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Cuvant-inainte

Parintele profesor loan Chirila este un om care te imbie sa traiesti in
Adevar si te-ndeamna, prin felul lui de a fi, sd tanjesti dupa libertatea pe
care Domnul nostru ne-o ofera. Modul in care Parintele traieste Ortodoxia
este adeseori inedit si in egalda masura, surprinzator. Umorul, jovialitatea,
simplitatea, profunzimea gandirii teologice si rafinamentul intelectual pe
care Parintele le foloseste uneori concomitent in interactiunea sa cu ceilalti,
te determind sa privesti cu fascinatie spre tot ceea ce face. Prezenta sa nu
poate fi trecutd cu vederea nici in locasul de rugaciune, nici in mediul
academic, nici pe stradd si aceasta nu se datoreaza nicidecum staturii
sale, ci felului sdu de fi si de a trdi in Hristos. O cetate asezata pe un varf
de munte nu poate fi tdinuita si nici ascunsa (Mt 5,14)...

Omul Ioan Chirild este inzestrat de Dumnezeu cu multe daruri pe
care cu marinimie le imparte si celorlalti. El este asemenea unui copac
rasadit langa izvoarele apelor (Ps 1,3) care dd din roadele sale coapte
tuturor celor care 1i cer si au nevoie de hrana (spirituald). Omul Ioan a
fost trimis de Domnul spre marturie (cf. In 1,6), ca sd marturiseasca
despre Cel dupa al Carui chip este si sa-i Indemne pe semeni sa creada si
sa vietuiascd in El. Viata sa este pusa in slujba oamenilor, fara de care,
zicea el oarecand, nu ai cum sa dobandesti mantuirea. Doar atunci cand
creezi celui de langd tine premise de mantuire si cand 1i oferi aceluia
posibilitatea de a se desavarsi, poti avea certitudinea ca te apropii de
Imparatia Cerurilor. Cei care-1 cunosc pe Pirintele stiu ci nu recomanda
altora decat ceea ce el insusi face sau a experiat deja. De aici reiese cu
claritate faptul cd lIoan Chirild este un om de caracter care nu lasa pe
nimeni in urmad, care isi asuma responsabilitatea mantuirii celor cu care
interactioneaza, ca-si iubeste semeni, ca este intelegator cu cei care gresesc,
ca iartd mult, care nu ezita sa ajute si pe cei care i-au gresit, cd doreste

bine celor din jur, ca... este un om (duhovnicesc) pentru oameni!
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»Cercetati Scripturile...” (In 5,39) - studii de exegeza si teologie vechi-testamentara ...

Profesorul Ioan Chirila este un teolog rafinat, un dascal de vocatie
si un mentor desdvarsit. Nimeni nu poate contesta faptul cd pentru teo-
logia biblicd romaneasca, Parintele este un reper. Modul in care asuma si
dialogheaza cu Parintii Bisericii si rAvna continud pe care o manifestad in
incercarea sa de a dobandi mintea lui Hristos, 1i confera acestuia o pozitie
privilegiatd intre biblistii care se raporteaza la textul sfant dintr-o per-
spectiva rasaritean-ortodoxd. In domeniul vechi-testamentar expertiza sa
este destul de variatd si 1n acelasi timp cuprinzatoare: arheologie biblica,
limba ebraica biblicd, mistica iudaica, exegeza filoniana, qumranologie,
antropologie, profetism, literatura inter-testamentara, sofiologie vechi-tes-
tamentard, hermeneuticd si teologie. Pe langd arealul disciplinei Vechiul
Testament, Parintele are competente in domeniul istoriei moderne universale
si in bioetica si o experienta destul de vasta in dialogul inter-confesional,
in cel inter-religios, 1n trialog (iudaism—crestinism—islamism) si in dialogul
stiinta-religie. Pe 1anga aceste competente, Parintele a dovedit de-a lungul
a cateva generatii capacitatea de a modela pe studenti atat din punct de
vedere intelectual cat si duhovnicesc. El se adreseaza de-o potriva mintii si
sufletului (duhului), incercand sa contureze si sa cizeleze caracterul omului.
Cu alte cuvinte, Parintele are 1n vedere atunci cand transmite cunostinte
omul 1n unitatea sa. Aceasta abordare holistica a actului educational i-a
determinat pe multi dintre studentii sa solicite indrumarea Parintelui in
cercetarile lor doctorale.

Parintele Ioan Chirild este mai presus de toate cele mentionate, un
sacerdot asupra caruia harul Duhului Sfant s-a revérsat din belsug. Slujirea
semenilor pe care a asumat-o in calitate de om duhovnicesc si profesor se
incununeaza in slujirea pe care o savarseste la altarul bisericii. Eleganta,
seninatatea, seriozitate, profunzimea trairii actului liturgic, dar si jovialitatea
pe care uneori o lasa sd se Intrevada impresioneaza si transmite tuturor
celor care 1l privesc ca Parintele este unul de-al casei (Domnului). Pentru
el, edificiul de cult este casa 1n care se intoarce intotdeauna cu bucurie.
Aici 1l intalneste pe Cel pe care-L marturiseste, pe cei cu care se sfatuieste

si cu fiintele ceresti cu care Impreund slujeste. Bucuria de pe chip, linistea

12



Cuvant-inainte

sufleteasca si lumina care adeseori 1i licareste in ochii cand poartd in maini
Darurile mai inainte sfintite sunt dovezile incontestabile cd Périntele este
un om al nvierii.

Omului, Profesorului si Parintelui Ioan Chirild, noi cei peste 50 de
ucenici ii dedicam la acest ceas aniversar un crampei din cercetarea noastra

doctorald, evocand totodata ceea ce ne leaga sufleteste de chipul sau parintesc.

La praznuirea Sfintilor Partenie si Luca cel Nou,

7 februarie 2022, Stelian Pagca-Tusa
Cluj-Napoca diacon lect. univ. dr.
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Filon din Alexandria — un militant
al exercitiului dialogului mistic si intercultural

ITonut-Alexandru AMARINII

Orice Incercare de a reconstitui sinteza dintre crestinism si elenism,
atat de evidentd atunci cand studiem file din corpus patristicum, se cade
sa ia In vedere izvoare validate pe parcursul Intregii istoriei bisericesti.
Alaturi de Iosif Flaviu, autorul cel mai evocat cand vine vorba de surse
veridice ale iudaismului contemporan Mantuitorului lisus Hristos este
Filon din Alexandria (aprox. 20/15-10 i.Hr. — 50/45 d.Hr.) — filosof, exeget
al cartilor Pentateuhului, om politic, una dintre figurile emblematice ale
tudaismului alexandrin. Opera sa, redactatd in limba greaca, reprezinta o
veritabild sintezd mentalitatii specifice iudaismului diasporei si elenismului
alexandrin.

Date sporadice despre viata sa aflam din scrierile lui losif Flaviu
(Antichitati iudaice XVIILY; XIX,5; XX,5)" sau din propriile sale lucrari
cu caracter istoric (Legatio ad Caium 22,28). Cel mai relevant eveniment
descris autobiografic este ambasada evreilor din cetatea sa la Roma din
40-41 d.Hr., demers in mijlocul céruia il gasim pe marele autor alexandrin
ca lider al concitadinilor sdi evrei, si in calitatea sa de ruda apropiatd a
Irodienilor (Antichitati iudaice X1X,5,1). Despre circulatia operelor sale
nu detinem informatii pana la Panten, cel care a pus la dispozitia scolii
catehetice alexandrine o integrala a operei lui Filon. Cei mai ilustri autori
ai acestei institutii, Clement si Origen, vor credita destul de larg exegeza

alegorica a lui Filon, inspirdndu-se in comentariile lor.

' Vezi editia JOSEPHUS FLAVIUS, Antichitdti iudaice, vol. 1-2, trad. Ton Acsan (Bucuresti:
Hasefer, 2001).

2 Vezi editia PHILON D’ ALEXANDRIE, Legatio ad Caium, trad. A. Pelletier (Paris: Ed. du
Cerf, 1972).
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»Cercetati Scripturile...” (In 5,39) - studii de exegeza si teologie vechi-testamentara ...

Acest moment al consacrarii In crestinism a operei sale vine n con-
trast cu ignoranta de care a avut parte Filon in iudaism pana in Evul
Mediu. Scriitori precum Pamfil, Isidor Pelusiotul, Didim cel Orb, Eusebiu
al Cezareei, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigorie al Nazianzului, Sf. Grigorie
al Nyssei, Fer. leronim, Fer. Augustin, Sf. Ambrozie al Milanului, cu totii
au acordat credit interpretarii scripturistice realizate de catre Filon la textele
biblice, cu ajutorul metodelor preluate din sfera curentelor filosofice ale
timpului sdu, unii neezitand sa creada ca ar fi fost un veritabil scriitor
bisericesc. Totodatd, voci precum cea a lui Teodor al Mopsuestiei, acuza
la Filon o incompatibilitate intre exegeza sa scripturistica si adevarul
revelat, precum si vanitatea de a deturna sensul literal al textului.

In linii mari insa, exegeza crestin a vizut in utilizarea interpretarii
alegorice un instrument util pentru a revela sensul duhovnicesc al textului
sfant’. Ceea ce e consemnat in paginile lui Filon e de fapt o descriere
supld a viziunii iudaice alexandrine asupra Legii, al carei mesaj central
este universalismul iudaismului. Biblia constituie pentru el reperul univer-
sal, nu sursa argumentdrii unor teze prealabile. Aceasta rigoare i-a atras
popularitatea in randul scriitorilor crestini. Majoritatea tratatelor ce ne-au

. . 4 o . . . ..
parvenit sunt midrase®, cu preciadere inspirate tematic de Cartea Facerii’.

in teologia romaneascd, cel mai important cercetitor al lui Filon din Alexandria este
parintele profesor loan Chirila, autorul mai multor lucréri despre Filon, a carui con-
tributie este insotitd de cdtre cea a unor autori precum Dumitru Abrudan, Constantin
Daniel, Stelian Tofana, mentionabile fiind totodata traduceri recente in limba romana
ale unor lucrari apartinand lui Filon (Comentariul alegoric, Scrieri istorice, Despre
viata contemplativa) facute de Anamaria Zenaida Luca, Horia Arama sau loan Acsan.
Midrasul este scolie, desi etimonul sdu implicad mai multe sensuri, traducere, expli-
care, interpretare. Rédacinile acestei omilii iudaice se pierd in epoca lui Neemia si a
lui Ezdra, cand dupa intoarcerea din robia babiloniand se impuneau traduceri ale
textului sfant din ebraica in aramaica. PHILON DIN ALEXANDRIA, Comentariu alegoric al
Legilor Sfinte dupa lucrarea de sase zile, trad. de Anamaria Zenaida Luca (Bucuresti:
Paideia, 2002), 7.

Constatam, urmarind referatul scripturistic, faptul ca primele optsprezece lucrari
comenteazd prima parte a Facerii, zece sunt tratate pe marginea figurilor pro-
eminente din randul personajelor biblice sau texte din sfera legislativa, doud sunt
culegeri de Intrebari si rdspunsuri la subiecte din Facere si lesire. Titlurile latine ale
scrierilor filoniene apartin unei traditii prea Indepartate pentru a le mai restitui. Mireille

&

[
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Filon din Alexandria - un militant al exercitiului dialogului mistic si intercultural

Pentru a estima corect natura sintezei iudeo-elenistice alexandrine,
Filon trebuie plasat in centrul acestui demers. Religia iudaica se transfor-
mase, in acceptie publicd, Intr-un sistem etic umanist, caruia i se anexase
o cosmologie monoteisti®. Filosofia religioasd iudaica din Alexandria se
suprapune peste aceastd descriere. Sistemul teologic redactat de catre Filon
este de fapt cel mozaic, revelat, expus pe baza metodei alegorice.

In doua tratate filoniene intalnim in mod pregnant indici despre ape-
tenta pentru dialog inter-cultural si inter-religios a comunitatii alexandrine —
De congressu eruditionis gratiae $i Confusione linguarum. Autorul semna-
leazad o dubla vocatie a convorbirii: pe plan vertical, ca antidot al monologului
erorilor omenesti concretizate prin zidirea unui proiect absurd — Turnul
Babel, astfel restaurdndu-se taifasul Creator-fapturd, dar si in plan orizontal,
in fata spectrului universalitatii iudaismului intre celelalte popoare.

Simbolistica filoniana evoca in permanenta sensul spiritual al Scripturii.
E de luat aminte asupra modului cum a dialogat Filon, nu doar in fata
tiranului Caligula, si sa ne convingem ce fel de ambasador a fost pentru
iudaism in cultura elenistica, dar si ce fel de sol al acesteia In perimetrul
Revelatiei este, unde, timpul a demonstrat, vocatia lui s-a Implinit plenar.
Problematica diversitdtii, si a tolerantei fata de modul de exprimare al unei
alte culturi nu putea fi decat un camp util pentru apologetica evreiasca.

Filon modereaza dialogul Revelatiei si culturii elenistice pornind de
la o premisa larga. Nu expune exclusivitatea unor concesii la care religia
sa ar fi dispusa, si atat. Ci mai curand vizeaza premisa a ceea ce nu va
trece in capitalul acestor concesii: suveranitatea Scripturii ca text inspirat,
centralitatea lui Moise ca paradigma, si respectarea Legii. Dincolo de aceste
premise, orice mod de sporire a vietii spirituale este binevenit, orice natiune
putdndu-si aduce obolul cultural, mistic sau politic la implinirea vocatiei
umanitatii, la dialogul pe verticala, la comuniunea cu Cel ce este, prin

intermediul Logosului.

HADAS-LEBEL, Philon d’Alexandrie, un penseur en Diaspora (Paris: Libraerie Antheme-
Fayard, 2003), 186.

6 Adolph HARNACK, History of Dogma, vol. 1, trad. Neil Buchanan (New York: Russel &
Russel, 1958), 107.
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»Cercetati Scripturile...” (In 5,39) - studii de exegeza si teologie vechi-testamentara ...

1. De confusione linguarum — document elocvent cu privire
la invatiatura despre Logos, ca intermediar intre registrul
necreat si cel creat

In cateva pasaje polemice, Filon ataci pe acei calomniatori ai Scripturii
si ai religiei monoteiste, folosind metoda alegorica. Pornind de aici, deducem
cd aparentele de origine greaci ale scrierii predomina’. Nu doar ci Filon
scria in greacd, ci considera ebraica o limba barbara®. Referintele homerice
sau platonice sunt regasite la tot pasul pe parcursul acestui tratat. Admirand
epicureii’ si stoicii, Filon expune convingerea cd Sfanta Scriptura este cea
mai buni lege fundamentald a lumii'®, in contextul in care considera ca
intelepciunea evreiascd era izvorul ancestral al civilizatiei grecesti. Totodata,
cultura greceasca, atat cea literara, filosofica sau cea stiintifica, era mai
curand un complex ambiental.

Filon crediteaza exclusiv textul Septuagintei, fard ca sursa citarilor lui
sa fie mereu aceeasi. Pe atunci nu exista o versiune oficiald a Septuagintei,
diferente mici de nuanta putand constitui aportul personalizat al unui
traducator sau altul. Tratatul De confusione liguarum constituie o exegeza
a unui pasaj din Facere (11,1-9), in care autorul a utilizat in mod evident
talcuirea alegorica. Cerul, in acest sens, nu e altceva decat lumea spirituala.
Constructorii Turnului Babel vor sa ajunga la cer pentru a supune valorile
inteligibile celor sensibile. Relatarea filoniana urmeaza fidel textul biblic,
dar neglijeaza total cadrul concret, cronologic si spatial al evenimentelor
de unde se inspira. In timp ce exegeza rabinica se ancoreazi profund in

caracterul ancestral al valorilor, cea a lui Filon, estompand intensitatea

PHILON D' ALEXANDRIE, De confusione linguarum, trad. J.G. Kahn (Paris: Ed. du Cerf,
1963), 17 si urm.

PHILON D' ALEXANDRIE, De confusione, 17.

Epicur propune explicatia atomista a naturii: lumea este compusa din elemente minus-
cule si indivizibile, atomii. Pentru Epicur, numai aceasta conceptie despre naturd poate
fonda morala autentica, adica ataraxia (in gr., absenta tulburarii), eliberandu-ne de
mitologiile populare, de spaimele desarte si de superstitiile care se alimenteaza in
realitate din ignoranta noastra cu privire la natura lucrurilor.

' PHILON D' ALEXANDRIE, De confisione, 141.
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Filon din Alexandria - un militant al exercitiului dialogului mistic si intercultural

contextului normativ si istoric al textului biblic, pregateste calea pentru
exegeza crestind. Argumentarea sa se produce prin intermediul unor citate
alese cu grija, izolate de context. Etimologiile se construiesc pornind de
la sensul primitiv al unor substantive si nume proprii. Existd etimologii
ebraice (cazul numelui lui letro), aramaice (numele Israel, conform explica-
tiei biblice, de vazitor al lui Dumnezeu'") sau din limba greaci, Theos'.
Desi nu putem spune ca etimologiile filoniene spun mare lucru, reflectand
la spusele lui Origen si Eusebiu, care consemneaza faptul ca Filon redacta
astfel de explicatii, 1l putem considera un iscusit operator al conceptelor.
Iar sensul simplu nu este decat umbra realitatilor inteligibile. Interesul
exclusiv al lui Filon este captat de acestea din urma. Acest mod primar de
a vedea sensul duhovnicesc al Legii va preceda viziunea paulina.
Acceptiunea unanima despre tratat e cd avem de-a face cu un discurs
despre Logos, in ciuda faptului ca referintele sunt Imprastiate pe parcursul
scrierii. Teologic vorbind, scrierea constituie o miniatura a sistemului
filonian expus pe tot parcursul operei sale. Punctul de plecare in accesarea
lui Dumnezeu este premisa incomprehensibilitatii divine. Esecul proiectului
de a construi un turn pana la Dumnezeu simbolizeaza caracterul inac-
cesibil al realitatilor celeste. Antropomorfismul constituie aici o forma
elementara de a intui realitdtile sublime. Cum sa-L definim atunci pe
Dumnezeu? Filon utilizeaza conceptul de loc". Acesta poate fi la fel de
bine si Logosul divin: ,,E bine sd ne incercam a vedea Fiinta, dar, dacd nu
putem, macar sa tindem sa distingem chipul, preasfantul Logos, apoi cea

mai desavarsita dintre lucrarile sale, lumea™"

. Din punct de vedere teologic,
tratatul este important, deoarece marcheaza fidel functiunile Logosului si
Puterilor. Distinctia intre Fiinta si Logos priveste Invatatura ipostasurilor,
in timp ce intre Fiintd si puteri distinctiile sunt de natura esentiala. Logosul

.o . 15 A .- . .o .
constituie o pecete a lui Dumnezeu', in timp ce Puterile constituie atribute

"' PHILON D' ALEXANDRIE, De confusione, 92.
'2 PHILON D' ALEXANDRIE, De confiisione, 137.
"> PHILON D' ALEXANDRIE, De confisione, 96.
'* PHILON D' ALEXANDRIE, De confusione, 97.
'> PHILON D' ALEXANDRIE, De confiisione, 97.
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pe care Dumnezeu la poseda. Valoarea doctrinei puterilor se vede atunci
cand este afirmatd unicitatea lui Dumnezeu, Impotriva politeismului, definind,
intr-o maniera speciald, problematica raului. De aici o categorisire ca gnostic
a lui Filon'®. Distinctia dintre Dumnezeul transcendent si Cel creator,
ultimul inter-relationar cu lucrurile perisabile, posesoare de naturd rea nu
este una originala pentru autorul alexandrin'’. De altfel, ingerii sunt detina-
torii portofoliului punitiv. Desi uneori par a fi una cu puterile, in textul
sfant Tngerii sunt sufletele duhurilor netrupesti. Se pare cd autorul consi-
dera ca exista cel putin doud cete ingeresti.

Filon se apleacd indelung, fie asupra sufletului, fie asupra omului in
care acesta locuieste un timp. Scrie despre ratacirea pdmanteasca a acestuia,
imitatd de catre inteleptul aflat in permanentd cdutare a unei lumi mai
bune. Lucru de importanta capitala, omul nu este singur in aceasta lume.
Providenta constituie un subiect pe marginea caruia Filon scrie de mai
multe ori, pentru a contrazice doctrina epicuriana'®.

Cu privire la ideile de provenienta palestiniana, suportul mistic al lor
este cea mai pregnanta insertie din exegeza rabinicd'’. De pilda, in cartea
Zohar, constructia Templului (3Rg 6,7) este realizatd de catre Cuvantul
lui Dumnezeu, intr-un demers reconciliant fatd de evenimentul petrecut
la Turnul Babel. Logosul lui Simeon Bar Yohai este o conceptie precur-
soare a Logosului filonian.

Citarii versetelor biblice de la Fac 11,1-9, 1i urmeaza o expunere a
teoriilor sincretiste ce neaga originalitatea textului biblic (v. 1-9). Apoi este
expusa obiectia fundamentald a contestatarilor: dacd beneficiile vorbirii
unei singure limbi sunt evidente, cum ar putea Tmpartirea graiurilor s
impiedice producerea raului? (v. 9-13). Sintagma ,,un singur grai, o singura

limba” solicita o dezvoltare alegorica. La fel ca in cazul sufletului omenesc,

' Toan CHIRILA, Qumran si Mareotis — doud sinteze ascetice — locuri ale imbogatirii
duhovnicesti (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeana, 2000), 50.

"7 Emile BREHIER, Les idées philosophiques et religieuses de Philon d’Alexandrie (Paris:
Librairie Philosophique J. Vrin, 1925), 171.

'8 Jean DANIELOU, Philon d’Alexandrie (Paris: Libraerie Anthem Fayard, 1958), 155.

1% DANIELOU, Philon d’Alexandrie, 155.

20



Filon din Alexandria - un militant al exercitiului dialogului mistic si intercultural

si in societate, buna intelegere a relelor, simfonia relelor, poate duce la
efecte catastrofice, asa cum s-a intdmplat in cazul potopului, sau in cazul
sodomitilor (v. 15-28).

Chestiunea graiului initial comun este dezvoltata in cateva directii de
catre Filon. Mai intai, traditia conform careia animalele aveau la inceput
aceeasi limba, precum si capacitatea de a grai (losif Flaviu, Antichitati
iudaice 1,1,4). Chiar Filon ne incredinteaza ca, initial, limba omeneasca
era superioara celei folosite de animale, desi acestea se foloseau de cuvinte,
asemenea lui Adam. El intelegea ceea ce aveau de spus, céci altfel nu se poate
explica modul cum sarpele a comunicat cu Eva (Quaestiones in Genesim et
in Exodum 1,32). Sarpele vorbea limba lui Adam (De Opificio mundi 156)%.
Conform traditiei evreiesti, limba primului om a fost fie ebraica, fie aramaica.
Partea interesantd a acestei argumentatii este tocmai faptul ca Filon face
apel la o chestiune de facturd mitologica, pe care o coreleaza cu un pasaj
biblic, intr-un discurs acid la adresa contestatarilor Scripturii.

Filon scrie despre calitatea, buna sau rea, pe care o au sufletele,
vorbind despre cele doua tipuri de rasarit. Pe de o parte, Raiul, pe de alta
parte, ca reper, Balaam, venit din patria zidarilor Turnului Babel (60-68).
Tara Senaar a primit locuitori, asemenea Egiptenilor, dar sufletele inteleptilor,
precum patriarhii Avraam, Isaac sau Moise migreaza, cautand intelepciunea
(69-82). In acest loc, Filon prezinti filosofia platoniciani si pitagoriciani
despre suflet pe baza argumentatiei scripturistice. Viitorii constructori ai
turnului au decis sa se stabileasca definitiv in cdmpia Senaar, inainte de
a-si asuma conditia inteleptilor cautatori ai adevarului prin migratie
sufleteascd, ca in scrierea lui Platon (Phaedru 246,A). In textul filonian,
expresia folosita pentru desemnarea unei stabiliri permanente in pamant
strdin este dwoikia, colonizare, pe cand termenul sinonim ca o temporara
instrainare de propria patrie este damoonueiv, indicand o lipsa temporara.
Rezuménd gandirea platoniciana din acest caz, cerul constituie patria natala

a sufletului, iar pamantul, echivalentul cdmpiei Senaar.

0 Vezi editia PHILON D' ALEXANDRIE, De opificio mundi, trad. Roger Arnaldez (Paris:
Ed. du Cerf, 1961).
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Caramizile constituie simbolul planurilor necredinciosilor. Confectio-
narea lor evoca robia evreilor din Egipt. Dar, spre deosebire de babilonieni,
israelitii au dorit eliberarea (83-100). ,,Caramida le era in locul pietrei”
inseamna ca sufletul pamantesc isi frAnge slabiciunile in duritatea pietrei.
Folosirea smoalei 1n locul varului constituie o formad de depreciere morala
»Smoala 1n locul varului” evoca atat constructia arcai lui Noe, dar si opera
lui Moise, ocazie de a semnala diferenta dintre vocatiile celor doi (83-100).
Noe a fost drept doar daca il raportam la generatia sa. Dreptul — fara ca
Filon sa-1 includa pe Noe in aceasta categorie — se refugiaza in arca atata
timp cét circumstantele 1l obliga. Dar dupa revenirea pacii, acesta trebuie
sa iasd din arcd, sd se detaseze de gandirea trupeasca. Mai multe consi-
derente de ordin exegetic si moral fac din Noe un etalon raportat cel mult
la Avraam, si nu la Moise. In primul rand, deoarece in timp ce Avraam s-a
rugat pentru scaparea Sodomei, Noe nu a facut acelasi lucru in fata poto-
pului, nefiindu-i mila. Moise primeste, spre deosebire de Noe, un epitet de o
alta factura. Noe, In urma ratacirii pe mare si a parasirii arcdi, este consi-
derat, la fel ca in alte tratate, lucrator al pamantului, agricultor (éypoixog).
Moise este, doreiog, ce desemneaza civilizatia, urbanismul, nobletea. lar
Moise, fiind expresia acestei civilizatii, a facut din lume propria sa cetate.
Moise este superior lui Avraam, in exercitiul de rugator pentru ceilalti,
deoarece, 1n timp ce Avraam se ruga pentru mantuirea trupeasca a sodo-
mitilor, Moise s-a rugat pentru mantuirea sufleteasca a intregii lumi.

Constructia turnului simbolizeaza invazia lumii inteligibile de catre
cea sensibild, demers demn de ocara, de vreme ce constructorii sunt consti-
enti ca pedeapsa va fi imprastierea lor (107-121). Urmeaza ,,coborarea lui
Dumnezeu”, eveniment ce nu trebuie perceput literal. Discursul teologic
se dezvolta intens, din moment ce critica atribuirii de antropomorfisme lui
Dumnezeu este urmata de o secventd despre puteri (134-139). Descinde-
rea lui Dumnezeu la turn (Fac 11,5) trebuie consemnata intr-o maniera
metaforica. Presupunerea cd Dumnezeu ar fi vrut sa priveascad prin prisma
randuielii omenesti nebuneasca lor lucrare constituie o impietate. Antropo-

morfismul folosit in redarea anumitor realitati dumnezeiesti constituie un
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mijloc oportun educatiei noastre elementare. ,,Fiii oamenilor” sunt politeistii,
pe cand ,,fiii lui Dumnezeu” sunt adoratorii sai.

Cuvintele atribuite lui Dumnezeu cer o atentie speciald: ,,Haidem, dar,
sd Ne pogoram si sa amestecam limbile lor, ca sd nu se mai inteleaga
unul cu altul”, par adresate unor apropiati, precum la facerea omului. Filon
mentioneaza din capul locului faptul ca nu exista o alta fiinta egala in
demnitate cu Dumnezeu. Cand Dumnezeu spune ,,sa le amestecam limbile”,
nu trebuie sa intelegem simpla penalizare a pdcatului prin nasterea dia-
lectelor, desi nici sensul literal nu se situeaza departe de adevar. Cu toate
acestea, prin amestecare, elementele isi regasesc vocatia de a compune un
ansamblu. Telul acestui proces este de a anula predispozitia spre slabiciune.

Daca Dumnezeu a coborat ,,pentru a vedea”, este pentru ca nu poate
fi Increzator in vederile oamenilor, si ca trebuie sa le probeze vinovatia mai
inainte de a-i pedepsi (140-141). Expresia ,,fiicele oamenilor” desemneaza
cugetele pacatoase, opuse fiicelor Logosului de care a scris in paragraful
41 (142-144). Filiatia spirituala constituie de fapt traseul de urmat pentru a
ajunge la conceptul de Logos (145-149). Logosul este numit ,,intaiul nascut,
primul dintre ingeri, arhanghel al feluritelor numiri, principiu, verb, om

2921 3

dupa chip, vazator a toate.”” Invatatura neoplatonica despre Logosul inter-

mediar a fost deosebit de apreciatd in Biserica, din perspectiva hristologica,

fiind, totodata, si una din sursele subordinatianismului.

2. De congressu eruditionis gratiae — pledoarie pentru obtinerea

A

intelepciunii prin instruire

Intalnirea aspirantului la dobandirea intelepciunii cu stiintele prepa-

.. . . . . 22
ratorii face parte din seria de tratate alegorice consacrate lui Avraam™.

*! PHILON D’ ALEXANDRIE, De congressu eruditionis gratia, trad. M. Alexandre (Paris:
Ed. du Cerf, 1967), 45.

> De migratione Abrahami — plecarea lui Avram din Haran in urma poruncii divine (Fac
12,1-4); Quis rerum divinarum heres sit — despre promisiunea lui Avram cu privire la
urmas, urmata de o lunga interpretare alegorica a sacrificiului bucatilor de carne (Fac
15,2-18); De congressu eruditionis gratia — referat alegoric privitor la Insotirea lui Avram
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Textul biblic este urmat aproape identic, potrivit cartii Facerii (16,1-6).
Sunt doui teme tratate alegoric, in stransa legatura. In primul rAnd, Avraam,
suflet iubitor de cunoastere, a luat de sotie pe Sara, virtutea, dar, tanar fiind,
trebuind sa-si implineasca ciclul de studii, se Tmpreuneaza cu Agar, expe-
rientd de facturd propedeutica pentru dobandirea virtutii. A doua tema este
chestiunea pedepsei primite de catre Agar de la Sara. Tratatul Incepe cu
talmacirea numelui Sarei, ce inseamna regat, si Tnnobileazad preocuparile ei
pentru intelepciune si evlavie™. Nu putem fi parinti ai mladitelor virtutii
pand cand nu convietuim si cu servitoarea intelepciunii, cunoasterea stiintelor.
Acceptarea de cétre Sara a legdturii cu Agar constituie proba intelepciunii,
nefiind singuri capabili sd zdmislim virtute fard cunoastere, asa cum si
trupurile noastre se hranesc la inceput cu lapte.

Intreaga constructie a evenimentelor porneste de la urmatorul aspect:
»dara nu 11 daruise copii”. O mizad de ordin cronologic in cadrul unei
descrieri lipsite de caracter temporal. lar Sara, tocmai zamislitoare a unui
neam fecund, nu daruise incd urmasi sotului ei. Ca virtute suverana, Sara
va naste, gratie luminii dumnezeiesti ce va potenta fecunditatea ei. Dar ea
nu poate naste Incd un urmas al barbatului ei. De unde necesitatea, pentru
aspirantul la desavarsire, de a se uni mai intai cu servitoarea ei, cultura
profana. Pentru a raspunde acestei intrebari, Filon expune o descriere a
artelor liberale, exegeza a originii roabei Agar, inspiratd din cultura egip-
teand, dar si exegeza numelui ei, acela de fuga, simbolizand pozitia ei de
trecere. Filon face apel la precedente biblice: Avraam simbolizeaza virtutea

cu slujnica Agar, simbol al cunoasterii elementare (Fac 16,1-6); De fuga et inventione —
tratat despre fuga lui Agar in desert si intalnirea ei cu un inger in preajma unui izvor
(Fac 16,6-7); De mutatione nominum — trateaza schimbarea numelor lui Avram si Sarai,
in urma unei porunci dumnezeiesti si anuntarea nasterii lui Isaac, ce-i provoaca rasul
tatdlui sau (Fac 17,16-22); De somniis — tratat sistematic ce dezvolta ideea ca visele
sunt trimise de catre Dumnezeu, in spetd cazurile scarii lui Iacob (Fac 28,12-15) si a
visului avut in preajma lui Laban (Fac 31,11-13); De Abrahamo — incepe prin evocarea
triadelor de personaje din Scripturd ce au avut viziunea Legii mai inainte de procla-
marea ei oficiala (Enos, Enoh si Noe, mai apoi Avraam, Isaac si lacob), apoi trece in
revista principalele evenimente din viata lui Avraam.

 Mireille HADAS-LEBEL, Philon d’Alexandrie, un penseur en Diaspora (Paris: Libraerie
Antheme-Fayard, 2003), 242.

24



Filon din Alexandria - un militant al exercitiului dialogului mistic si intercultural

dobandita prin Invatitura, lacob, virtutea capatatd prin exercitiu, apoi Isaac,
intelepciune prin natura sa. Efraim, fiul lui losif, simbol al memoriei, sau
Nabhor, fratele lui Avraam, al astronomiei, fac apel la diverse aspecte ale
cunoasterii. Vorbind despre modul cum Avraam o asculta pe Sara, Filon
descrie mai multe feluri de atentie. lar repetarea sintagmei ,,sotia lui Avraam”
chiar in momentul in care, cu atita generozitate, Sara ii oferd lui Avraam
roaba sa, releva fidelitatea omului implicat in cunoastere, cu care ii rdmane
dator intdiului mariaj (71-80) **. Se revine astfel la tema fundamentali: cel
care parcurge &yxvxAiog moudeio. trebuie sa se raporteze tot la unica Stapana.
Sara este numita Tn mai multe feluri, Virtute (2, 6, 18-19), in;elepciune
(9, 13), sau Filosofie (74), intre ultimele doud numiri Filon facand dis-
tinctie in paragrafele 79-80. Ca si éyxvriiog moudeia, si filosofia se supune
Intelepciunii.

Componentele ciclului propedeutic se pot restitui pe baza informatiilor
de pe intreg parcursul operei lui Filon, precumpanind referinte despre
studiul Gramaticii, Aritmeticii, Geometriei, Muzicii, Retoricii sau Dialecticii.

Experienta personald a lui Filon este cu sigurantd cea a omului elenistic,
el insusi instruit astfel in tinerete, dupa cum marturiseste cu entuziasm®.
Primul nivel era cel al scris-cititului, al gramaticii, apoi, intr-o a doua etapa,
studiul operelor poetilor si prozatorilor. Apoi retorica In acceptia stoica,
insemnand arta convingerii, dar si a exprimarii’’. intre disciplinele stiintifice,
muzica este invocata cel mai adesea in acest tratat, dar este vorba despre

muzica teoreticd (cuprinzand stiinta ritmului, armoniei, melodiei, distinctia

* Despre experienta personald a unei casatorii, Filon face o confesiune in Legatio ad
Caium: ,,0 sotie detine o mare putere de a paraliza si seduce sotul, cu precadere daca
e mai libertind, céci constiinta vinovatiei o face mai lingusitoare” (leg. 39), ,,dupa cum
se spune, dragostea e o pasiune trecatoare, de aceea niciunul dintre indragostiti nu este
vesnic astfel” (leg. 61). Alte comentarii despre relatia parinte-copil constituie date pe
baza carora Filon recunoaste indirect cé a fost casatorit si ca a avut copii, fara ca aceasta
viata de familist sé-i fi livrat satisfactii spirituale de genul celor de la Lacul Mareotis.
Viziunea sa despre casdtoriile patriarhilor este una cat se poate de spirituala, caci femeile
din viata lor personifica virtutile, spre deosebire de modul eminamente stoic de a vedea
casatoria in lumea sa contemporand. HADAS-LEBEL, Philon d’Alexandrie, 192.

%> PHILON D’ ALEXANDRIE, De congressu, 73.

* PHILON D’ ALEXANDRIE, De congressu, 29-30.
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intre modurile diatonice, cromatice, enarmonice, notiunea de interval, noti-
unile de melodii conjuncte®” si disjuncte, dar mai ales teoria matematica a
acestei discipline) si aritmetica, astronomia, geometria. Detine o preferinta
pentru folosirea elementelor din disciplinele stiintifice atunci cand talcuieste
Scriptura. Izvorul acestor competente e fara indoiala aritmetica pitagoriciana.

Notiunea de évkdrliog woudeio este fundamentala pentru tratat. Trecerea
prin cunostintele preparatorii este necesara. Conceptul mpomaideipora evoca
formatia pregatitoare, mpomoudeia, care trebuia sd pregateasca viitorul filosof,
inainte de a invata dialectica si cultura profana.

Retorica ascute spiritul speculativ, antrenand capacitatea de a folosi
cuvantul si expresia. E cazul lui Aaron, un bun utilizator al cuvantului,
dar si al lui Moise, care gestioneazd impecabil confruntarea cu vrdjitorii
faraonului. Tot asa, invatamantul propedeutic ascute spiritul speculativ,
simtul contemplatiei (Qeopia)*®. Ascensiunea spirituald, aptitudinea de a
cunoaste, acestea constituiau pentru Platon finalitati ale studiului matema-
ticii. In acest mod sufletul poate trece de la o zi intunecat la ziua autentica.

Filon marcheaza o anumitd continuitate intre cunostinta profand si
cea religioasd. Aspiratia catre educatie este urmatd de contemplarea lui
Dumnezeu, pana la talcuirea Legii. Cultura profana slujeste intelegerii Legii.

Valoarea cunostintelor propedeutice este simbolizata de Agar, sluga
Sarei, simbol al Intelepciunii. Agar poate reprezenta mai multe lucruri:
faptul ca e roaba invoca viata senzoriala. Pe de alta parte, asocierea ei cu
artele liberale constituie un aspect al inspiratiei homerice”. Curtezanii
Penelopei, nereusind sa o céstige, se multumesc sa seduca slujitoarele ei.
Filon expune aceastd conceptie intr-un mod mult mai constructiv: ,,fara
indoiala ca, macar din cand in cand, prin intermediul slujitorilor lor, ne

n re . . . 30 ga- IV
putem afla in familiaritatea virtutilor suverane™ . Filon insistd indelung

*7 Melodii conjuncte sunt cele in care linia melodica este formata din intervale muzicale
mici; cele disjuncte folosesc intervale mai mari in expresivitate.

** PHILON D’ ALEXANDRIE, De congressu, 17.

* Félix BUFFIERE, Les mythes d"Homere et la pensee grecque (Paris: Les Belles-Lettres,
1956), 374-5.

3 PHILON D’ ALEXANDRIE, De congressi, 18.
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asupra semnificatiei numelui Agar: zwdporyog, locuitor strdin, dar si cu ac-
ceptia de vecin, raportat la statutul citadin al Sarei. De aici pornind, cine
doreste sa fie cetdtean al virtutii, trebuie mai Intai sd locuiasca in vecinatate.
Totusi, imaginea absoluta despre paideia este expusa in Fuga (213), unde
aceasta ,,este oglinda in care se poate vedea adevarul, cici Dumnezeu
constituie cauza stiintei”. Avraam s-a unit cu Agar, dar a fost nevoie sa o
repudieze pentru a putea progresa, intorcindu-se la intelepciune®'. Intreband
dacd Ismael traieste, de fapt intrevede nasterea lui Isaac.

3. Dialog inter-cultural pe tema educatiei

Tratatul constituie un raspuns dat unei probleme cu care iudeii con-
temporani se confruntau, atat in Alexandria, cat si In Palestina, seductia
culturii elenistice. Curiozitatea intelectuala, cultura filosofica, participarea
la viata publicd alexandrina sunt evocate in De animalibus drept stadii
intermediare ale educatiei elenistice a nepotului Iulius Alexandru, care
avea si se incheie cu apostazia de la credinta iudaica. In fata acestui
spectru, existau reactionari, dupa cum avea sa o marturiseasca losif Flaviu,
o generatie mai tarziu: ,,Poporul nostru nu-i incurajeaza pe cei care invata
limbile altor popoare, deoarece acest tip de realizare era considerat in
sfera lucrurilor comune, specific nu atat a oamenilor liberi de pretutindeni,
ct a robilor doritori de a le invita. Intelept este in opinia lor acela care e
pe deplin familiar legilor noastre, dar si capabil sa le interpreteze sensul.”
(losif Flaviu, Antichitdti Iudaice XX,12,2) Intre fascinatie si refuz, Filon
incearcd o parere moderatd, acordand instructiei profane rolul unei etape
intermediare in maturizarea sufletului cautitor al Intelepciunii. Semnificativ
e faptul cd aceste convulsii sunt inregistrate in timpul generatiilor pentru
care limba greaca devenise limba materna. Scriitori precum Demetrios,
Eupolemiu, Hartapan au ordonat datele cronologice si biografice ale Sfintei
Scripturi si traditiei Intr-o maniera analistd, romantata. lesirea a constituit

scenariul unei piese de teatru evreiesc. Aristobul, alegorist despre care

3! PHILON D’ ALEXANDRIE, De congressu, 18.
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Eusebiu scrie ca ,,addugase studiului filosofiei ancestrale studiul filosofiei
aristoteliene”, se apleaca asupra speculatiilor aristotelice sau stoice atunci
cand trateaza chestiunea hebdomadei creatiei, dand crezare autenticitatii
spuselor Iui Orfeu, Aratos, Hesiod, Homer, Linos, si finisdndu-le in slujba
apologeticii evreiesti. Scrisoarea lui Aristeu se inscrie forma genului literar
grecesc. La fel ca si cartea Infelepciunii lui Solomon. E imposibil ca toatd
aceasta evolutie sa nu fi format 1n timp o conceptie despre o moudeio. orien-
tata spre Intelepciune, a carei sluga este, asa cum Filon o prezinti in cadrul
tratatului De congressu eruditionis gratia.

Stantul Pavel a evocat la rindu-i antiteza dintre Sara si Agar intr-un
alt context. In viziunea Sfantului Pavel, cele doud sotii sintetizeaza imaginea
distinctiei intre cele doud testamente®”. Epistola citre Galateni evoca admi-
rabil distinctia intre legea veche, primita pe Sinai, destinata lerusalimului
pamantesc, in timp ce fii lui Isaac dupa fagaduinta revendica legea noua,

caci ,,nu suntem copii ai roabei, ci ai celei libere™>.

Concluzii

Fara a consemna in epoca vreun alt reper normativ de dimensiunea
operei lui Filon, suntem nevoiti s acordam un statut axial autorului in
cadrul acestui proces, ce vizeaza dialogul inter-cultural iudaism-elenism.
Dobandirea ,,adevaratei filosofii”, ideal stoic, era precedata de un ciclu
educational complex, in masurd sa furnizeze o culturd ampla, pe care
inteleptul trebuie sa o dobandeascd mai inainte de a fi initiat. Mai departe,
influentele stoice, pitagorice sau platoniciene sunt de folos in exprimarea
unor taine ale cuvantului revelat.

Deductia existentei unui demiurg, teza vehiculata intre filosofii neo-

platonici ai timpului, nu putea decat sa incante un iudeu monoteist. Filon

*2 HADAS-LEBEL, Philon d’Alexandrie, 363.

3 Contextul in care se impune o provocare specifica spiritului elenist, de a vedea duhul
dincolo de literd este acela al dezbaterii privitoare la necesitatea circumscrierii in
vederea intrarii in Biserica. Biblia sau Sfanta Scriptura, Editie Jubiliard, diortosita,
redactata si adnotatd de Bartolomeu Valeriu Anania (Bucuresti: IBMO, 2001), 1668.
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preia din Platonism premise ale existentei lumii ideilor, precum si utili-
zarea notiunilor de Jogoi, de ratiuni. In viziunea autorului acestor midrase,
opozitia lume inteligibild — lume sensibild constituie o tema fundamen-
tald in tratarea chestiunilor teologice, in centrul carora sta conceptul de
Dumnezeu. Distinctia Necreat — Intermediar — Creat constituie esenta ideilor
teologice filoniene. Intunericul dumnezeiesc reprezinti un alt concept regisit
in premiera la Filon, in campul literaturii de influentd biblicd. Dumnezeu
ramane prima dintre Idei, urmata de cea a Binelui. Tot in sfera ideilor plato-
niciene 1l regdsim pe Dumnezeu definit prin prisma contrastului cu lumea
stricacioasa. Existenta personald din registrul median este definita Logos
sau Sophia. Filon este considerat a fi primul operator recunoscut al concep-
tiilor specifice teologiei negative (incomprehensibilitatea lui Dumnezeu,
intuneric dumnezeiesc) si totodata parinte al unei teologii a Logosului
creatural.

Folosirea conceptelor din filosofia alexandrind, precum Logos, Puteri
ori Sophia deschide un camp apreciat in teologie, acela al distinctiei intre
Fiinta si lucrarile lui Dumnezeu, definitivat odata cu sinteza palamita. Teoria
Logosului este cel mai important reper al gandirii filoniene. Sfantul Ioan
Evanghelistul a utilizat acest concept cu intelesul strict de Cuvant, de inspi-
ratie exclusiv biblicd, in timp ce Filon s-a inspirat mai mult din Platon.
Statutul de creatura a Logosului filonian a rezonat 1nsd cu unele conceptii
crestine, cu privire la subordinatianism sau arianism. Vina de fi constituit
o sursd de inspiratie pentru acestea in mijlocul scriitorilor crestini din
primele veacuri este indoielnica, de vreme ce prin redactarea convingerilor
sale el s-a dovedit a fi doar cronicarul unui dialog inter-cultural si inter-
religios local, fiind depasit total de dezvoltarea crestinismului. Totodata,
Filon expune distinctia dintre Fiinta si lucrarile lui Dumnezeu, dezvoltand
o teologie a puterilor ca intermediari ai actelor dumnezeiesti. In sfarsit,
utilizarea conceptiei de Pneuma, de Duh a lui Dumnezeu traseaza, cu
totul meteoric, tuse ale unei interventii divine de natura personala.

Cat se poate de apreciatd ramane, in urma lui Filon, practica inter-

pretarii alegorice a textului sfant, metoda elitista de studiu a intelectualilor
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elenisti, cu a carei adoptare, iudaismul talona lumea academica alexandrina.
Metoda alegorica de exegeza, preluatd din mediul ideilor filosofice ale
timpului, constituie instrumentul prin care textul sfant dezvaluie, incepand
cu acest autor, un sens mult mai profund, conotatiile interpretarii filoniene
depasind aspectele interpretarii literale a textului. Acest tip de exegeza va
face cariera In crestinism, mai multi Sfinti Périnti si scriitori bisericesti

folosindu-1 cu succes.

Evocare

Dupa ce constati ca e destul de probabil sa fi depasit jumatatea vietii,
incepi sa iti faci bilanturi de tot felul. Unul din indicii alarmanti ai slabei
performante personale pe care constiinta ti-i poate expune cand 1iti faci
autocritica, este acela al risipei de resurse, de ocazii si de timp, iar daca ai
avut ocazia fericitd de a intalni un om cu aura de model pentru suflet, te
apasa regretul de a nu-1 fi ascultat mai mult. Cu toate cd nu sunt putine
voci in educatie care elogiaza setea de autonomie a fiului risipitor ca pro-
pulsie a progresului sufletesc, regret nespus cd nu am ascultat mai mult
de parintele profesor Ioan Chirild, asemenea fratelui risipitorului. Eu fiind
din fire rigid — astazi nu exclud ca aceasta tara sd mi se fi cuibdrit perfid
in suflet datoritd unei instruiri religioase timpurii cu caracter regional
excesiv, stiut fiind cd destui moldoveni am cazut in inselare consideran-
du-ne posesori ai absolutului in cele bisericesti — am tanjit s am parte de
0 voce puternica pentru a invdta ce e ascultarea. Nazuinta aceasta mi s-a
implinit cand l-am intalnit in 2001 pe tandrul parinte cancelar al Facultatii
de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca. Popularitatea sfintiei sale in randul
studentilor era una exceptionald. Am simtit atunci nevoia de a urma o
norma elementara de bun simt atunci cand Intalnesti un iscusit operator al
cuvantului, privilegiul cel mai mare fiind acela de a-1 asculta, nu doar de
a-1 audia. E evident ca, pentru a-ti Tnsusi partea operationald a unei inva-
taturi, trebuie nu doar s o auzi, ci s o si pui in practica, atunci fiind cu
adevdrat valida ascultarea ca virtute, incetdnd a mai fi doar exercitiu pasiv.

Cat e de placut sa asculti cand cineva 1iti vorbeste bine, competent si cu
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folos! Dincolo de dragostea paternd pentru toti studentii sfintiei sale,
parintele ne-a formatat aratdndu-ne, prin standardul ridicat de noblete
sufleteasca al sfintiei sale, cum trebuie sa fim la rdndul nostru cu ceilalti.
Fiind prins astdzi la randul meu intr-un exercitiu profesional ce reclama
nespus de multe competente de mediere, nu doar pricepere, recunosc faptul
ca, instinctiv, Tn momentele grele, ma gandesc la cum ar proceda parintele
intr-o imprejurare similara. In acest mod hotirisc sa il ascult, chiar daca
nu suntem angrenati intr-o conversatie. Nu e un secret pentru nimeni
dintre cei ce 1l cunosc faptul ca parintele profesor, ducand atatea sisifice
responsabilitati, adord virtutea ascultarii, din motive evidente, ce tin atat
de atributul de a discerne, cét si de o latura operationald aflatd in fiecare
dintre noi, utild In gestiunea vietii de zi cu zi. Daca odinioara il audiam
infruptandu-ma cu lacomie din carisma sfintiei sale, astdzi am ajuns sa il
ascult, deoarece stiu ca acest oficiu imi este inlesnit de faptul ca parintele
profesor se roaga cu drag pentru toti cei ce am primit de la dansul atatea
pilde de hristologie practica. Ii multumesc pentru ci face parte din viata
mea, i cd imi permite, in continuare, sa il ascult.
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Personalitatea profetului Moise
in scrierile nou-testamentare”

Lucian-Victor BABA

Moise este primul dintre profetii Vechiului Testament. El a trdit si a
activat la mijlocul secolului al XV-lea i.Hr. Chemat si ales de Dumnezeu
sd devina eliberatorul poporului Sau din robia egipteana, Moise a intrunit
in personalitatea sa cele mai inalte calitati de conducator, profet, scriitor
si legislator, raportandu-se mai intai la poporul evreu, din care se trage, si
apoi la alte popoare, devenite mai tarziu crestine. Calitatile sale de con-
ducator ar fi ramas totusi limitate, daca n-ar fi intervenit Dumnezeu in chip
exceptional si minunat, oferind doar doud exemple in acest sens: mielul
pascal (cf. les 12,3-22) si trecerea prin Marea Rosie (Ies 14,13-21). Cu atat
mai mult, trebuie evidentiatd vocatia sa exceptionald de profet si scriitor
biblic de prima mana.

Ca aghiograf, Moise prezintd in Pentateuh o perioada lunga, de la
creatia universului si a omului pand in timpurile sale. Fara cartile care
compun Pentateuhul, omenirea n-ar fi cunoscut pe Dumnezeu, Ziditorul
ei, actul crearii universului din nimic, conditia umana fericita, existenta
sufletului nemuritor, armonia astrelor, a puterilor ceresti nevazute etc.

In privinta exceptionalei calitati de legislator, putem spune despre
Moise ca este organul prin care Dumnezeu a descoperit omenirii legile si
vointa Sa divina'. In acest sens, Moise a urcat pe varful Muntelui Sinai,
unde a rdmas 40 de zile si 40 de nopti, in rugaciune si in post, fara sa bea
si fara sd manance, pentru a primi tablele Legii (Ies 20,1-17). Astfel, el a

* Studiul este o varianti revizuitd si imbunitititd a unui fragment de text care face parte
din teza de doctorat a autorului: Lucian-Victor Baba, Moise: eliberator, legislator si
profet (Briila: Sf. lerarh Nicolae, 2020), 277-90.

! Viviane PRAGER et al, Dictionar enciclopedic de iudaism (Bucuresti: Hasefer, 2000), 542.
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devenit cel ,,mai de crezut si cel mai tare legiuitor al lumii”, dupa cum 1l
descrie Iosif Flavius®.

Personalitatea lui Moise si opera profeticd a acestuia sunt bine apre-
ciate si pomenite de Insusi Mantuitorul Hristos, in Sfanta Evanghelie: ,,au pe
Moise si pe Profeti; sa asculte de ei!” (Lc 16,29). De aceea, figura spirituald
exceptionald a profetului nostru este foarte importantd atat in iudaism,
cat si in crestinism. Asa se si explica, din punctul de vedere al teologiei
ortodoxe, de ce trebuie sa reflectam asupra personalitatii exceptionale a
marelui profet Moise, cel care a lasat spritualitatii iudaice a Vechiului
Testament, dar si celei evanghelice a Noului Testament, un temei al religio-
zitdtii monoteiste si un argument solid al moralitatii sociale in ansamblu.
Asupra acestor aspecte vom reflecta in textul de fata, scotand in evidenta
textele nou-testamentare unde este amintit acest profet.

1. Moise in Evanghelia dupa Matei

Sfanta Evanghelie dupa Matei aminteste de profetul Moise in capi-
tolele: 8, 17, 19, 22, 23. Dupa savarsirea minunii vindecarii unui lepros in
Capernaum, Mantuitorul Hristos i-a spus: ,,Vezi, nu spune nimanui, ci
mergi, aratd-te preotului si adu daruri, pe care le-a randuit Moise spre marturie
lor” (Mt 8.,4). Acest pasaj face trimitere la doud chestiuni. In primul rand,
aminteste de minunea vindecdrii de lepra a lui Miriam, sora lui Moise si
a lui Aaron (Num 12,10-15)°. in al doilea rand, Méntuitorul face apel la
statul preotului in Legea lui Moise. Astfel, in sanul poporului evreu, preotul
avea si rolul de medic, iar cand un lepros era curdtit, el avea obligatia de
a aduce ofranda si a se infatisa Tnaintea preotului pentru a fi declarat curat
(Lev 14,4-6). Tot la fel avem cazul vindecarii unui lepros (Lc 5) si a celor
zece leprosi (Lc 17).

In capitolul 17, este relatatd minunea Schimbirii la Fatd a Domnului,

unde au participat Sfintii profeti Moise si Ilie: ,,Si, iata, Moise si Ilie s-au

% TosIF FLAvIUS, Contra lui Apion, vol. 2 (Ed. Brill, 2001), 275.
* W.A. CRISWEL, Expository Notes on the Gospel of Matthew (Grand Rapids: Zondervan
Publishing House, 1961), 56.
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aratat lor vorbind cu El. Si raspunzind, Petru a zis lui lisus: Doamne, bine
este sa fim noi aici, daca voiesti, voi face aici trei colibe, Tie una si lui Moise
una si lui Ilie una” (Mt 17,3-4). De remarcat in aceasta situatie este reac-
tia Sf. Ap. Petru. Noi constientizdm insemnatatea acestei minuni pentru
lucrarea Mantuitorului, insa apostolul sau nu realiza. Din contra, el asociaza
evenimentul cu anumite elemente din Lege. Avand ideea construirii a trei
colibe, a vazut in aceasta o implinire a Sarbatorii Corturilor, avand dubla
semnificatie de amintire a peregrinarii evreilor prin pustia Sinai si una viitoare,
cand Israelul se va bucura pe deplin de toate binefacerile lui Dumnezeu®.

In Matei, capitolul 19, Moise este invocat in disputa dintre farisei si
Hristos ca autoritate in ce priveste divortul in societatea iudaica: ,,Fi i-au
zis Lui: Pentru ce, dar, Moise a poruncit sd-i dea (sotiei) carte de despartire
si s o lase? Domnul le-a zis: Pentru invartosarea inimii voastre, v-a dat
voie Moise sa ldsati pe femeile voastre, dar la inceput nu a fost asa” (Mt
5,31-32; 19,7-8). Raspunsul Domnului a fost ca Moise a dat aceasta permi-
siune din cauza impietririi inimilor oamenilor (Deut 24,1-4). lisus Hristos
a convenit cd legislatorul Moise permisese divortul, dar nu ca ideal al lui
Dumnezeu pentru omenire, ci din pricina conditiei de alunecare in pacat
a lui Israel.’

Ultimele doud pasaje din Evanghelia dupd Matei care vorbesc de Moise,
fac apel la autoritatea legislativa a acestuia: ,,invatitorule, Moise a zis” (Mt

22,24) si ,carturarii si fariseii au sezut in scaunul lui Moise” (Mt 23,2).

2. Moise in Evanghelia dupa Marcu

In Sfanta Evanghelie dupa Marcu, gisim referiri la legislatorul si
profetul Moise in capitolele: 7, 9, 10, 12. Perceptul evanghelic de cinstire
a parintilor, redat la Mc 7,10 este legat de porunca a cincea din Decalog:
,»Caci Moise a zis: Cinsteste pe tatdl tdu si pe mama ta si Cel ce va grai

de rau pe tatdl sdu sau pe mama sa cu moarte sd se sfarseasca”. Moise

4 John F. WALVOORD si Roy B. ZUCK, Comentariu al Noului Testament (Arad: Multimedia,
2005), 59-60.
5 Dwight PENTECOST, The Sermon on the Mount (Portland: Multnormah Press, 1980), 213-5.
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prezentase foarte clar porunca divina cu privire la indatoririle copiilor
fatd de parintii lor, (Ies. 20,12). Aceasta responsabilitate presupunea atat
sprijinul material, cat si purtarea de grija pentru nevoile lor fizice, atunci
cand erau inaintati in varsta (cf. 1Tim 5,4-8). O persoana care isi trata
parintii cu dispret era pasibild de pedeapsa cu moartea®.

Fiind Evanghelie sinoptica, cea al lui Marcu prezinta si ea, asemenea
celei dupa Matei, evenimentul Schimbadrii la Fatd, la care a fost prezent si
profetul nostru (Mc 9,4-5), precum si referinta la cadrul legal care permite
divortul (Mc 10,2-3).

In alt pasaj, in contextul invatiturii despre invierea mortilor, Hristos
spune: ,,lar despre morti, ca vor invia, n-ati citit, oare, in cartea lui Moise,
cand i-a vorbit Dumnezeu din rug zicand: Eu sunt Dumnezeul lui Avraam
si Dumnezeul lui Isaac si Dumnezeul lui lacov? Dumnezeu nu este un
Dumnezeu al celor morti, ci al celor vii” (Mc 12,26-27). Saducheii au
sustinut Tn mod gresit cd invatatura despre inviere nu era prezentd in
Pentateuh. Domnul lisus Hristos, folosind o intrebare la care se astepta
un raspuns pozitiv, a apelat la cartea lesirea a lui Moise si a vorbit despre
minunea rugului aprins (Ies 3,1-6), context in care Dumnezeu Insusi se
prezinta prin raportarea la cei trei patriarhi cu care a Incheiat un legdmant.
Reiese de aici ca Patriarhii erau inca vii si cd El avea o relatie continud cu
ei, ca un Dumnezeu care isi tine Legamantul, desi ei muriserd cu mult
timp Tnainte. El este Dumnezeul Patriarhilor, care sunt vii sufleteste, fapt
imposibil de realizat daca sufletul ar fi murit. Legamantul Sau tinut cu
credinciosie garanteaza invierea lor in trup’. Desi in acest verset accentul
cade pe Avraam, Isaac si lacob, Moise ramane in continuare cel caruia i
s-a descoperit aceasta realitate, asemeni multor altor lucruri revelate din
Pentateuh. Acest lucru face ca mentionarea profetului sa fie cu adevarat

semnificativa in acest context.

8 H.F. Vos, Mark: A study Guide Commentary (Grand Rapids: Zondervan Publishing
House, 1978), 112-3.
7 Vos, Mark: A Study, 136-7.
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3. Moise in Evanghelia dupa Luca

In Sfanta Evanghelie dupa Luca, intdlnim referiri la profetul Moise
in capitolele: 2, 16, 20, 24. In pasajul Lc 2,21-25 este relatati aducerea
Pruncului lisus la opt zile, la Templul din Ierusalim, punerea numelui,
tdierea Tmprejur, iar la 40 de zile — inchinarea inaintea Domnului. Tot
aici, sunt mentionate si aducerea jertfei de curatie dupa Legea lui Moise
si Intdmpinarea Domnului de cétre dreptul Simeon si de catre prorocita
Ana: ,,Atunci cand s-au Tmplinit zilele curatirii lor, dupa Legea lui Moise,
L-au adus pe Prunc la Ierusalim ca sa-L pund inaintea Domnului, precum
este scris Tn Legea Domnului. Si sa dea jertfa, precum s-a zis in Legea
Domnului, o pereche de turturele sau doi pui de porumbel” (Lc 2,22-24).
Conform Legii mozaice, se cerea lui losif si Sf. Maria nu numai sa-L
circumcida pe lisus dupa opt zile (Lev 12,3), ci dupa 33 de zile sa-L infa-
tiseze Tnaintea lui Dumnezeu, ca Cel intai nascut (Ies 13,2-12) si sa aduca
Jjertfa de curatire (Lev 12,1-8). Jertfa Sf. Fecioare Maria era de prisos, fiindca
ea nu a suferit striciciune, dar trebuia si implineasci Legea mozaici®.
Acest pasaj este foarte semnificativ deoarece arata faptul ca Legea pe care
o primeste Moise de la Dumnezeu isi gaseste desavarsirea abia atunci cand
El Insusi se face exponent al ei. De aceea, sectiunea in cauzi limureste
definitiv rolul jucat de Moise in istoria mantuirii.

Pasajul Lc 16,29-31, in care este redata Parabola despre bogatul ne-
milostiv si saracul Lazar, este un alt text nou-testamentar foarte important
care ne ajuta sd intelegem cat mai bine sensul teologic al activitatii lui Moise.
Astfel, in aceasta parabold, bogatul ajuns in iad il roaga pe stramosul Avraam
sa 1l trimitd pe Lazar inapoi pe pamant pentru a da marturie celor ramasi
in viata despre starea bogatului. Avraam refuza si 1si motiveaza raspunsul
astfel: ,,Au pe Moise si pe prooroci, sa asculte de ei. Dacd nu ascultd de

. . . .. - A . . . 959
Moise si de prooroci, nu vor crede nici dacd ar Invia cineva din morti™”.

8 Emilian CORNITESCU, ,, Temeiuri ale preacinstirii Maicii Domnului in Vechiul Testament,”
0 3 (1980): 493-5.

? Grigorie T. MARCU, ,,Parti proprii Sfantului Luca in finalul istorisirilor Evangheliei,”
MA 1-2 (1956): 55-6.
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Patriarhul Avraam a raspuns bogatului, care era in chinurile iadului, ca cei
din neamul sau israelit au Legea lui Moise si sentintele proorocilor pentru
tot ce trebuia cunoscut si Implinit in viata pdmanteascd pentru mantuire si
pentru dobandirea vietii vesnice. Daca oamenii nu vor sa audd si sd im-
plineasca Cuvantul lui Dumnezeu, nu vor crede, chiar daca ar veni la ei
cineva inviat din morti'®. Astfel, acest text ne aratd ¢ nu doar revelatia
Noului Testament este importanta, ci intreaga Sfanta Scripturd. Prin aceasta
se defineste foarte exact raportul dintre cele doua Testamente, iar Moise
s1 invatatura transmisa de el lui Israel sunt unele dintre punctele de legatura.
Convorbirea lui lisus cu Luca si Cleopa, in drum spre Emaus, dupa
Invierea Sa din morti (Lc 24,15-34), are in esentd adevarurile Sfintei Scripturi
despre Dumnezeirea Sa, invitandu-i El Insusi, incepand de la Moise si de
la toti proorocii, talcuindu-le toate Scripturile despre El (Lc 2,4-27). lisus
Hristos se refera aici la Legea lui Moise si la cartile profetilor Vechiului
Testament, valabile si astazi. Operele lor sunt inspirate, legiferate si necesare
pentru mantuire''. Totodatd, acest text este printre putinele pasaje care pun
in evidenta calitatea lui Moise de profet. De obicei, in textele din Noul
Testament, acest atribut este unul secundar, fiind in prim plan acelea de
mijlocitor, legiuitor si Invatator. Textul principal la care face referire pasajul
nostru este cel din Deut 18,15 (,,Proroc din mijlocul tdu si din fratii tai, ca
si mine, 1ti va ridica Domnul Dumnezeul tau; pe Acela sa-L ascultati”),

dar si altele de o mai mica importanta.

4. Moise in Evanghelia dupa Ioan

In Sfanta Evanghelie dupa Ioan, profetul Moise este amintit in urma-
toarele capitole: 1, 3, 5-9. Textul din In 1,17 aduce o contributie foarte
importanta la stabilirea raportului dintre Lege si Hristos, din perspectiva
crestind: ,,Pentru ca Legea prin Moise s-a dat, iar harul si adevarul a venit

prin lisus Hristos”. Legea (Decalogul si alte legi cultice) a fost datd de

' MARCU, ,,Parti proprii Sfantului Luca,” 57-8.
" MARCU, ,,Parti proprii Sfantului Luca,” 59-60.
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Dumnezeu poporului Sau, prin rugaciunile, vrednicia si jertfelnicia profetu-
lui Sau, Moise, iar mantuirea (prin lucrarea harului si implinirea adevarului)
s-a dat prin lisus Hristos Méantuitorul'>. Legea Vechiului Testament, dupa
litera ei, a ramas imperfecta. lar in Noul Testament, lisus Domnul, fara sa
desfiinteze aceastd Lege mozaica, inaugureaza Legea cea Noud — Noul
Testament. Dacd Legea s-a dat prin Moise si s-a aprofundat si aplicat prin
ceilalti profeti, implinirea ei s-a facut prin Legea iubirii Fiului lui Dumnezeu,
lisus Hristos (In. 13,34). Totodata, pasajul nostru aduce lumina in ce
priveste comparatia deja amintita dintre el si profetul pe care Domnul I
va ridica: ,,proroc din mijlocul tau si din fratii tai, ca si mine, isi va ridica
Domnul”. Afirmatia Evanghelistului Ioan nu contrazice comparatia pe care
o face Moise, ci doar o nuanteaza. Astfel, in logica textului ioaneic, rolul
lui Moise nu poate fi inteles decat prin prisma lucrarii lui Hristos.

in In 3,14-15 avem adeverirea cuvintelor lui lisus: »31 dupa cum Moise
a inaltat sarpele in pustie, asa trebuie sa se inalte Fiul Omului, ca tot cel
ce crede in El sd nu piard, ci sd aiba viatd vesnica”. Dupd cum am vazut,
Evangheliile sinoptice descriu faptul ca Moise a fost prezent la Schimbarea
la Fatd a Domnului si astfel devine un adeveritor al Patimirii Domnului.
In schimb, Evanghelia dupi Ioan gaseste un alt mod de a-1 arita pe Moise
ca un vestitor al mortii Domnului. Ea prezinta sarpele de arama inaltat de
Moise ca un simbol al rastignirii pe Cruce a Domnului lisus Hristos, Cel
ce a murit pentru pacatele oamenilor, ca s le poati da viatad vesnica'’.

In pasajul In 5,45-46, Tisus vorbeste despre puterea Sa dumnezeiasca,
profetita si de profetul Moise in Vechiul Testament: ,,Sa nu socotiti cd Eu
va vol Invinui la Tatal. Cel ce va invinuieste este Moise, in care voi ati
nadajduit. Ca daca ati fi crezut lui Moise, ati fi crezut si in Mine, ca despre
Mine a scris acela”. Legea personificata prin Moise va condamna poporul
pentru ca a incdlcat legdmantul instituit de el si nu au inteles cine este
Persoana despre care el a scris. Expresia: in care v-ati pus nadejdea ne

determind sa credem cd ei aveau convingerea ca Legea mozaicd le va

12 C K. BARRET, The Gospel according to John (Philadelphia: Westminster Press, 1978), 52-4.
3 BARRET, The Gospel, 56-9.
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aduce mantuirea. Daca evreii ar fi crezut cu adevarat in Moise, atunci ei
ar fi crezut si in Hristos, potrivit profetiilor scrise de el'*. Iisus Hristos nu
S-a referit aici la un pasaj anume din Vechiul Testament, ci a afirmat doar
cd acesta, prin scrierile lui Moise, contine o invatatura clara despre El (Fac
3,15; 22,18; 49,10; Num 24,17; Deut 18,15). Totodata, pasajul nostru este
singurul text care vorbeste de un rol al lui Moise si dincolo de moarte,
respectiv acela de acuzator la Judecata de apoi. Astfel, el oferd informatii
pretioase pentru conturarea profilului nou-testamentar al acestui profet.
Pasajul In 9,28-29 reda contextul in care fariseii se smintesc Tn urma
unei minuni sdvarsite de Mantuitorul. Acesta vindeca un orb din nastere
de sambata, fariseii scandalizati il mustra pe cel tdimaduit astfel: ,, Tu esti
ucenic al Aceluia, iar noi suntem ucenici ai lui Moise, noi stim ca Dumnezeu
a vorbit lui Moise, iar pe Acesta nu-l stim de unde este”. Orbul din nastere
le-a spus deja cum a fost vindecat, dar fariseii i-au respins marturia. Ei l-au
insultat, tagdduind faptele minunate ale lui lisus, insd afirmau ca l-au
cunoscut pe Moise, fiind ucenici ai lui'’. Fariseii fac apel la faptul ci
Dumnezeu i-a vorbit lui Moise, insd nu sunt in stare sa si asume modul
de raportare la poruncile divine pe care Moise insusi l-a propus. Astfel,
se aratd cd pentru ei, nu era atat de importanta figura profetului in sine, ci
foloasele pe care ei credeau le putea obtine prin asocierea cu el, respectiv

»dreptatea” in fata lui Dumnezeu.

5. Moise in Faptele Apostolilor

Cea de-a doua carte a Evanghelistului Luca il mentioneaza pe Moise
in cap. 3, 6, 7, 15, 26 si 28. in FAp 3,20-22 este adeverita profetia despre
Profetul cel Mare: ,.lisus Hristos [...] despre care a vorbit Dumnezeu prin gura
sfintilor Sai proroci din veac. Moise a zis catre parinti: « Domnul Dumnezeu

va ridica...». Aici, lisus este prezentat incd o datd ca Moise al Noului

4 Emilian CORNITESCU, ,,Persoana lui Mesia si lucrarea Sa, in lumina profetiilor vechi-
testamentare,” ST 9-10 (1985): 610-2.

'> Merril C. TENNEY, John, The Expositor Bible Commentary (Grand Rapids: Zondervan
Publishing House, 1981), 283.
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Testament, implinitorul celor scrise in Deut 18,15-19. Hristos nu va aduce
doar eliberarea pentru popor, ci si judecata, precum a facut si Moise (Lev
23,29; Num 14,26-35).

In Cuvéntarea diaconului Stefan (FAp 6-7), prezinta pe scurt intreaga
istorie a lui Israel si mai ales a modului in care Dumnezeu le-a purtat de
grijd si Si-a tinut promisiunile. Astfel, Sf. Stefan face apel la multe din
actiunile Iui Moise, mentionandu-1 de 9 ori in discursul sdu. Numarul mare
de trimiteri ar putea fi pus si pe seama faptului cd acuza care 1 s-a adus
pretindea ca In predica sa a rostit ,,cuvinte de hula Impotriva lui Moise si
a lui Dumnezeu” (FAp 6,11), precum si faptul ca El il propovaduia pe
Hristos, Cel ce a stricat ,,datinile” pe care le-a lasat Moise (cf. FAp 6,14).
E de remarcat faptul ca cei din sinedriu considera mai grava ,,hula” impotriva
lui Moise decat cea impotriva lui Dumnezeu, motiv pentru care profetul
este mentionat primul. Acest lucru arata perceptia lor extrem de deformata
in ce priveste personalitatea profetului si rostul Intregii sale activitati. De
aceea, a fost nevoie ca Sf. Stefan sd marturiseasca raportarea corecta la
Moise, descoperiti de insusi Fiul lui Dumnezeu'®,

Urmatorul pasaj relevant pentru studiul nostru este cel din FAp 15,
care descrie Sinodul Apostolic din Ierusalim. Aici s-a hotarat ca anumite
prescriptii ale Legii lui Moise sa nu fie obligatorii pentru crestinii care provin
din popoarele pagane, in special circumcizia, fapt care i-a facut pe unii
evrei sa fie tulburati: ,,Dar unii din eresul fariseilor, care trecuserd la cre-
dinta, s-au ridicat zicand ca trebuie sa 1i taie Imprejur si sa le porunceasca
a pazi Legea lui Moise” (FAp 15,5). In relatarea cartii Faptele Apostolilor,
aceasta reactie nu este un caz singular. Atunci cand Sf. Ap. Pavel se intoarce
la Ierusalim, crestinii de aici ii spun cd se crease zvon mincinos: ,.ei au
auzit despre tine ca inveti pe toti iudeii care trdiesc printre neamuri sa se
lepede de Moise, spunandu-le sa nu-si taie imprejur copiii, nici sa umble
dupa datini” (FAp 21,21). Aceste pasaje arata foarte clar ca in intelegerea
poporului evreu se crease o identificare intre persoana lui Moise si Legea
data de Dumnezeu. Din acest motiv, propovaduirea Apostolilor a intalniri

16 TENNEY, John, 125-7.
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foarte multe piedici, tocmai fiindca evreii care auzeau cuvantul Evangheliei
nu puteau intelege ca crestinismul doar propune un mod diferit de a intelege
Legea, si nu il ponegreste pe profetul Moise si activitatea lui.

Ultimele doua pasaje care amintesc de Moise se imbind si ele armonios.
In FAp 26,22, Ap. Pavel se apara impotriva acuzelor ce i se aduc, spunand
ca el propovaduia doar ,,ceea ce si prorocii si Moise au spus ca va sa fie”.
De asemenea, in FAp 28,23 se spune ca Pavel incerca s le prezinte locui-
torilor insulei Malta imaginea lui Hristos pe care Tnsusi Vechiul Testament
o proclama: ,,dand marturie despre Imparatia lui Dumnezeu, cautand si-i
incredinteze despre lisus din Legea lui Moise si din proroci”. Aceste texte
aratd definitiv modul in care Biserica se raporteaza la revelatia Vechiului
Testament si la propovaduirea profetilor: le vede ca fiind fundamentale
pentru credinta crestind si vede o continuitate fireasca intre profeti si Hristos.

6. Moise in Epistolele Sfantului Apostol Pavel

In Epistolele Sfintului Apostol Pavel, Moise este amintit in urmitoarele
locuri: Rom 9,15; 10,5; 1Cor 10,2; 2Cor 3,7; 2Tim 3,8; Evr 3,2-5; 5,16;
8,5;9,19; 11,23-24; 12,21.

in Rom 9,15, Apostolul Pavel face o trimitere la ceea ce Dumnezeu
i1 spune lui Moise in legaturd cu poporul Sau: ,,Voi milui pe cine vreau
sa-1 miluiesc s1 ma voi Indura de cine vreau sd md indur”. Referindu-se
atat la Israel, cat si la neamuri, In privinta credintei si a proniei divine,
,<Dumnezeu pe cine voieste il miluieste, iar pe cine voieste 1l Impietreste”
(Rom 9,18). Vedem ca Dumnezeu alege si lucreaza in mod suveran, dar nu
arbitrar intre popoare, iar Moise este cel dintai martor al acestui adevar'’,
in Rom. 10,5, Sf. Ap. Pavel arati ca iudeii cautd indreptare din faptele
Legii, iar nu prin Hristos, Cel care este sfdarsitul Legii. Moise scrisese despre
dreptatea care vine din Lege: ,,cd omul care o va implini, va trdi prin ea,

caci oricine va chema numele Domnului se va mantui, atat iudeu, cat si

'" Ernest BEST, The Letter of Paul to the Romans (Cambridge: Cambridge University
Press, 1967), 182-4.
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cel de alt neam”."® Tot el proclami ,,cd omul care implineste neprihanirea,

pe care o da Legea, va trdi prin ea” (Lev 18,5). Aici, Sf. Ap. Pavel l-a citat
tot pe Moise, sprijinul pozitiei sale despre neprihanirea prin credinta, care
are in centru pe Hristos, sfarsitul Legii, si despre mijlocul prin care aceasta
neprihdnire este la dispozitia tuturor celor ce cred in El. Acest fapt suge-
reaza ca neprihdnirea pe care o da credinta nu este un concept nou, ci a
fost proclamati de catre Moise'”. Astfel, constatim inca un detaliu care
contribuie semnificativ la portretul nou-testamentar al profetului.

In 1Cor 10,2-3 se face apel la o serie de evenimente cu o deosebita
incarcatura teologica pe care le-au trait evreii dupa iesirea lor din Egipt:
,»o1 toti intru Moise au fost botezati In nor si in mare” (cf. les 16,2-7). La
iesirea lor din Egipt, toti evreii s-au bucurat de cdlauzirea si protectia
stalpului de nor, trecand pe mare, trdind o eliberare miraculoasa din mana
celor care doreau sa le ia viata. Ei au fost botezati, uniti spiritual fiind,
cu profetul Moise (les 14,31; In 5,45)*. Corintenii au fost botezati in
Biserica — trupul lui Hristos, al carui cap este Domnul, in care ei au crezut,
dar li se propun o serie de paradigme vechi-testamentare pentru a consti-
entiza importanta botezului primit, dar si pentru a Intelege lucrarea divina
la care ei s-au facut partasi atat de usor.

In 2Cor. 3,7-15 se vorbeste despre strilucirea fetei lui Moise, treca-
toare Tn comparatie cu slava lui Dumnezeu si despre valul de pe fata lui,
care se ridica prin lisus Hristos. Actiunea lui Moise de a-si acoperi fata
cu o marama, s-a dovedit a fi profetica, incat evreii nu au reusit sd inte-
leagd cd vechiul legdmant era un mesaj preliminar si nu ultimul cuvant al
revelatiei lui Dumnezeu. Atunci cand evreii citeau Vechiul Testament, ei
nu au descoperit pe deplin taina pe care Moise a ascuns-o sub val. Slava
Legii trecea, Intrucit Legea si-a gasit implinirea in lisus Hristos, iar cunoas-
terea lui Hristos inldtura valul cu care era acoperit Vechiul Testament®',

In 2Tim 3,8, se invoci inci o situatie descrisa in Pentateuh, respectiv faptul

18 BEST, The Letter of Paul, 185-7.

' BEST, The Letter of Paul, 188-90.

20 F.F. BRUCE, [ and II Corinthians (Londra: Oliphants, 1971), 112-4.
2 BRuCE, I and 1T Corinthians, 115-7.
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ca ,,lannes si lambres s-au impotrivit lui Moise”. Apelul constant al Ap.
Pavel la situatii intalnite de profetul Moise aratd incd o data importanta pe

care o are acesta si pentru credinta crestind, nu doar pentru cea iudaica.

7. Moise in Epistola catre Evrei

In Evr 3,2-5 este relatati superioritatea spirituala a lui Iisus Hristos in
comparatie cu cea a profetului Moise. Acesta (Hristos) este numit ,,Apostolul
si Arhiereul marturisirii noastre, care a fost credincios celui ce L-a randuit
(lui Dumnezeu Tatal), precum si Moise in toata casa Lui. Hristos s-a in-
vrednicit de mai multa slava decat Moise, dupa cum are mai multa cinste
decat casa cel ce a zidit-o. Moise a fost credincios in toatd casa Domnului,
ca o slugd, spre marturie celor ce erau si fie descoperite in viitor”*. Referirea
la Moise, care ,,a fost credincios in toata casa lui Dumnezeu”, a fost luata
din Num 12,7, in care este vorba despre Cortul Intalnirii, pe care l-a construit
Moise, urmand strict indicatiile divine. Este o marturie profetica despre
,lucrurile care aveau sa fie vestite mai tarziu” (Evr 3,5).

In Evr 10,28 este prezentati Legea lui Moise ca fiind umbra a Legii
Noului Testament. Sf. Ap. Pavel se refera aici la Legea talionului: ,,Calcand
cineva Legea lui Moise e ucis fara de mila, pe cuvantul a doi sau trei martori”
(Deut 17,6). Sub vechiul legamant, dacd un israelit dispretuia Legea mozaica,
era ucis pe marturia a doi sau trei martori. Daca sfidarea unui legamant
inferior atragea o astfel de pedeapsa, in cazul sfidarii noului legdmant, cu
adevirat superior, pedeapsa era cu atdt mai mare™. Pierzarea cilcatorului
de Lege din Vechiul Testament este introdusd acum ca fond pe care se pre-
figureaza contrastul pierzarii si mai mari al apostatului in Noul Testament.

Pasajul din Evr 11, 23-24 reliefeaza credinta si roadele ei, dovedite
cu pilda vietii dreptilor din Vechiul Testament, unul dintre cei mai mari
fiind profetul Moise: ,,Prin credintd, cand s-a nascut Moise, a fost ascuns

de parintii lui trei luni, caci l-au vazut prunc frumos si nu s-au temut de

* H.A. KENT, The Epistle to the Hebrews. A commentary (Grand Rapids: Baker Book
House, 1972), 58-60.
2 KENT, The Epistle to the Hebrews, 98-100.
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porunca regelui. Prin credintd, Moise, cand s-a facut mare, nu a vrut sa
fie numit fiul fiicei lui Faraon” (Ies 2,2; FAp 7,20). Este evidentiata, aici,
credinta parintilor lui, care doar prin increderea in Dumnezeu au reusit sa
i1 salveze viata. Ajungand Moise la maturitate, ajunge el nsusi un etalon
al credintei, este rasplitind astfel credinta parintilor lui**. Astfel, imaginea
nou-testamentard a lui Moise se incheie cu acest ultim detaliu extrem de
important, si anume faptul ca intreaga viata a profetului, de la nastere pana
la moarte, a fost guvernata de elementul credintei, dupa cum o arata cartile

Pentateuhului in nenumarate randuri.

8. Moise in Epistola Sfantului Apostol Iuda

In Epistola Sf. Ap. Tuda, este precizat un detaliu care nu apare nicaieri
in cartile Vechiului Testament, ci este consemnat doar in literatura apocrifa
specificd perioadei inter-testamentare®. Astfel, aceastd epistold vorbeste
de lupta Arhanghelului Mihail cu Satana, pentru trupului lui Moise: ,,Dar
Mihail, Arhanghelul, cand se impotrivea diavolului, certandu-se cu el pentru
trupul lui Moise, nu a indraznit sa aduca judecatd de hula, ci a zis: Sa te
certe pe tine Domnul!” (Iuda 1,9; Zah 3,2). Arhanghelul Mihail, prezent
la Inmormantarea trupului lui Moise, potrivit traditiei evreiesti, s-a con-
fruntat cu diavolul, in disputa pentru trupul lui Moise®®. Dar Mihail, cu
toate ca avea putere si autoritate, nu a intrat in disputd directa cu Satana,
ci a lasat aceasta in voia lui Dumnezeu. Nu avem cunostinte precise despre
motivul disputei, stim 1nsa ca profetul Moise a fost ingropat de losua si
de popor, in prezenta lui Dumnezeu, in tinutul Moabului, in vale sau pe
muntele Nebo, fara sa 1i fie cunoscut mormantul (Deut. 3,4). Nu este
improbabil ca Satan sa fi dorit sa stie locul in care a fost ingropat Moise
pentru ca acolo, In timp, sa se Tnalte un locas idolatru, evreii inchinandu-se
la mormantul lui Moise. Dupa cum se poate vedea, figura profetului nostru

* Teodor BABA, ,,Figura lui Moise in traditiile iudaica, crestind si musulmana,” MB 5 (1988): 23.

* Acest detaliu apare in cartea numiti Apocalipsa Saptamdanilor sau 1 Enoh. John C.
REEVES si Annete Yoshiko REED, Enoch from Antiquity to the Middle Ages, vol. 1
(Oxford: Oxford University Press, 2018), 6.

26 BABA, ,Figura lui Moise,” 24.
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este descrisd dintr-o perspectiva cosmicd. Datoritd rolului pe care il jucase
in viata poporului evreu, si nu neaparat datoritd lui ca persoana, trupul sau
devine motivul unei dispute angelice, lucru care nu s-a mai intdmplat cu
niciun alt om. Astfel, epistola Sf. Ap. Iuda 1i acorda lui Moise foarte multa
importanta.

9. Moise in Apocalipsa

In Apoc 15,3, Sf. Ap. Ioan reda pe scurt cintarea biruitorilor fiarei, in
cuprinsul careia este mentionat si profetul nostru: ,,S1 ei cdntau cantarea
lui Moise si cantarea Mielului, zicand: mari si minunate sunt lucrurile
Tale, Doamne Dumnezeule, Atottiitorule! Drepte si adevarate sunt cdile
Tale, Impirate al neamurilor!”. Sesizdm ca in acest context, cei victoriosi
canta doud imne foarte importante, Cantarea lui Moise si Cantarea Mielului.
Aceastd cantare a lui Moise se regaseste in les 15,1-21. Ambele cantari
au o dimensiune festiva si fac trimitere la biruinta lui Dumnezeu asupra
potrivnicilor Sai. Céantarea lui Moise vorbeste de nimicirea egiptenilor care
i1 tineau in robie pe evrei, iar cea de-a doua face trimitere la nimicirea
Satanei. In conceptia poporului ales, Céantarea lui Moise vorbea despre
prima mare ,,victorie” a lui Dumnezeu, iar Cantarea Mielului vorbeste de
victoria eshatologica. Astfel se creeaza un paralelism intre cele doud imne
si deci li se acordd aceeasi importanta. Astfel, cartea Apocalipsei pune
mare pret pe semnificatia teologica a Cantarii lui Moise si implicite celui
caruia ii apartine. In acest fel, desi nu i se acorda lui Moise o valoare
cosmica directd ca in Epistola Sf. Ap. Iuda, totusi se transmite ideea ca
profetul nostru a jucat un rol extrem de important in planul de mantuire al
lui Dumnezeu, plan ce devenit foarte vizibil in timpul lui Moise si care

isi gdseste desavarsirea in perioada eshatologica, prin Insusi Fiul Sau.

Concluzii

In cirtile Noului Testament, intdlnim o multime de referinte la profetul

Moise, atat la persoana sa, cét si la Legea primita de el sau la activitatea sa.
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Intalnim mentiuni ale sale in toate categoriile de carti nou-testamentare:
Sfintele Evanghelii, Faptele Apostolilor, Epistolele pauline si nu numai®’.

Mantuitorul, atunci cand se raporteaza la cel care a scos poporul lui
Israel din robia Egipteand, nu subscrie perspectivei iudaice clasice, ci ne
aratd un mod superior de a-l1 vedea. Problematica opticii corecte asupra
Vechiului Testament este atat de importantd pentru Hristos (si mai apoi
Biserica Sa), incat de multe preferda mai degraba conflictul cu oamenii
vremi decat falsa idee de ,,intelegere”.

Numadrul mare de mentiuni ale profetului in cartile Noului Testament
aratd ca in realitate crestinismul nu dorea ,,sa spund cuvinte de hula impotriva
lui Moise” (FAp 6,11), asa cum percepea de multe ori societatea iudaica
de la acel moment, ci din contra, sa descopere lumii adevarata valoare a
celui ce s-a invrednicit sa vorbeasca cu Dumnezeu ,,fata catre fatd” (Ies
33,11). Dovada suprema a cinstirii pe care i-o aduce crestinismul lui Moise
e faptul cd acesta s-a invrednicit a fi de fatd cand ,,Prorocul mare” de care
vorbea el cu secole Tnainte S-a schimbat la Fata pe Muntele Tabor, moment
in care lui si lui Ilie li se descoperd o ultima profetie: moartea Celui asteptat.
Pe langa acest eveniment, cuvintele si viata lui Moise au constituit o ine-
puizabild sursd de argumentare pentru revelatia Noului Testament. Stiind
toate acestea, nu putem decat sd concluzionam faptul ca portretul pe care
Vechiul Testament i-1 face lui Moise ar fi incomplet fara cele scrise n
Legamantul cel Nou.

Evocare

Intalnirea cu parintele profesor Ioan Chirild a fost una plina de emotie.
Stiam foarte multe despre domnia sa din cele povestite de tatdl meu, care
il admira extraordinar de mult, considerandu-1 o adevarata autoritate in
domeniul studiilor biblice, dar si un model. Am fost placut surprins de
caldura cu care ne-a primit, de modul familiar cu care ne-a vorbit, de bucuria

cu care ne povestea despre diverse subiecte, ca de pilda despre perioada

7 J.D. DOUGLAS, Dictionar biblic A-Z (Oradea: Cartea Crestina, 1995), 1000-1.
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studiilor din Ierusalim. {i striluceau, pur si simplu, ochii aducandu-si aminte
de acele vremuri, de manuscrisele care i-au trecut prin mand, de tot ce a
invatat acolo. Am inteles, in acel moment, ca pentru parintele Chirila stu-
diul reprezintd un mod de viatd. M-am simtit onorat, coplesit, incantat ca
a acceptat sa i fiu ucenic. Era cel mai frumos dar pe care l-as fi putut primi,
sd Tnvat de la cel mai bun dascal...

Subiectul lucrarii de doctorat, ,,Moise — eliberator, legislator si profet”,
a fost ales de parintele profesor, deoarece in tara noastra existau, la acea
vreme, foarte putine carti si studii cu aceasta tema. In cei sapte ani, cit a
durat cercetarea, conceperea si, in final, sustinerea tezei mele de doctorat,
am Invatat, in primul rdnd, ca orice dorim sa facem, trebuie sa facem cu
pasiune, trebuie sa muncim constant, sa nu ne descurajam, dacd vedem ca
rezultatele apar intr-un ritm mai lent, am invatat sa invat. Parintele a fost
aproape de noi, ajutandu-ne, corectandu-ne, oferindu-ne sfaturi, atat in pri-
vinta lucrarii, cat si pentru viatd, fiindca ,,toate lucrurile lucreaza impreund
spre bine celor ce-L iubesc pe Dumnezeu”...

Cuvintele sunt prea putine pentru a-mi putea exprima recunostinta
fata de parintele profesor. Multumesc! Multumesc pentru fiecare lectie!
Multumesc pentru ca mi-ati deschis ochii sd vad cat de interesanta, cat de

fascinanta poate sa fie munca de cercetare! Multumesc ca imi sunteti model!
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Justinian BALASA

Promisiunea mantuirii o gasim dintru inceput, in Cartea Facerii (Fac
3,15), prin vestirea Izbavitorului, in care il gdsim pe Mesia, Cuvant man-
tuitor. Aceasta promisiune, a Mantuitorului, o gasim la toti proorocii in
sensul de legdmant, de binecuvantare, de Rascumparator si de Cel care va
realiza pacea mesianica. Vechiul Testament ne prezintd si Invatatura despre
Logos, Memra ca instrument al mantuirii, exprimat in cercetarea teologica
de Filon si de filosoful Heraclit. Logosul este identificat cu Mesia cel

prezent in toarte cartile Vechiului Testament.

1. Davar

Cea mai comuna expresie ebraica pentru ,,cuvant” este Davar, termen
ce are o multitudine de sensuri: declaratie, ce e zis, cuvant, mesaj, comu-
nicare, care a fost declarat sau zis (Num 23,5); vorbind, actiunea de a
vorbi (Dan 10,99); intamplare, lucru, ceva, nimic, un eveniment la care se
poate referi (Num 31,6)". Davar implica atat continutul, cét si realitatea
cuvintelor cuiva. Aceste dimensiuni sunt foarte importante mai ales atunci
cand ne gandim la interactiunea dintre Dumnezeu si om, prin intermediul
cuvdntului Sau. Acest cuvant este printre putinele elemente care pot media
intalnirea dintre divinitatea transcendenta si creatia Sa padmanteascd. Cuvantul
»davar” se gaseste de obicei in textul biblic sub forma de dib-ber, care

inseamna ,,cuvant”, la fel ca in expresia ,,vayidaber YHWH el moshe I'mor”

* Studiul este o varianta revizuitd si imbunitititd a unui fragment de text care face parte
din teza de doctorat a autorului: Justinian BALASA, Chipul lui Mesia la proorocii
Vechiului Testament (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeana, 2020), 103-13.

' James SWANSON, Dictionary of Biblical Languages With Semantic Domains: Hebrew
(Old Testament) (Oak Harbor: Logos Research Systems, Inc., 1997), s. HGK 1821, 1825.
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(,,si YHWH a vorbit lui Moise, spunind”)*. Domnul este asemenea unui
comandant care nu vorbeste trupelor sale. El a formulat planurile sale de
actiune si a stabilit cel mai bun mijloc de a avea aceste planuri efectuate.
Odata ce toate acestea se determind, el da ,,ordine” sale trupelor sale. Aceste
ordine sunt ,,un aranjament ordonat”.

Sfanta Scripturd inglobeaza acest intreg ,,aranjament” al cuvintelor rostite
de Domnul, de aceea si este denumitad generic prin expresia ,,Cuvantul lui
Dumnezeu”. Aceasta sintagma este Intalnita de sute de ori in Vechiul Testa-
ment si Tn general desemneaza cuvdntul profetic (cuvantul de la Dumnezeu
prin gura profetilor), dar si legea [ui Dumnezeu (Ps 147,19), precum si
lucrarea creatoare prin care Dumnezeu aduce la existentd intreaga creatie,
in afara de om (Fac 1; Ps 33,6-9). In ce priveste cuvantul profetic, este de
remarcat faptul ca el nu reprezinta discursuri elaborate ale prorocilor, ci
simple idei si imagini pe care acestia le-au receptat si li s-a poruncit sa le dea
mai departe. Astfel, profetul devine un instrument al vointei divine, fiind
considerat gura lui Dumnezeu (cf. Is 6; ler 1,4-10; Iez 1) care proclama doar
adevaruri pe care Dumnezeu le reveleaza cu un anumit scop (cf. Is 55,1 1)°.

Unul dintre cei mai comuni termeni evreiesti pentru actul vorbirii este
TR (amar — ,,spune, vorbeste”)* si se referd la un discurs tinut unui auditoriu.
In Sfanta Scripturi, el este folosit att ca verb, cét si si ca substantiv’
prin cele doua forme ale sale: omer (,zicere, cuvant in general” — Ps
18,15) si imrah (,,cuvant, pronuntare”) ce desemneaza in special cuvintele

Domnului®.

2 Antic intelegerea ebraica a ,,vorbi” sau un ,,cuvant” este un aranjament ordonat de cuvinte.
Forma feminind a acestui cuvant este 1727 (devora”) si este numele Deborah, dar, acesta
inseamna ,,albind”. Un alt cuvant comun derivat din radacina Davar este 7271 (midvar),
ceea ce Inseamna ,,pustiu”.

3 Jeff A. BENNER, ,,Biblical Hebrew E-Magazine,”002(2004): 1068.

* In aproximativ 5200 de ori in Vechiul Testament. John R. KOHLENBERGER si James
A. SWANSON, The Hebrew English Concordance to The Old Testament with The New
International Version (Grand Rapids: Zondervan Publishing House, 1999), 131.

> De aproximativ 56 de ori in Vechiul Testament.

% Termenul imrah apare de aproximativ 37 de ori, iar jumitate dintre acestea se regasesc
in Psalmul 118.
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Cu toate acestea, davar ramane principalul termen, fiind intalnit ca
verb de peste 1140 de ori, si ca substantiv de peste 1400 de ori. Contextual,
el este folosit pentru a reda doudzeci de situatii: 1. dialogul dintre persoane
(2Rg 3,17); 2. o promisiune sau un jurdmant (Num 30,2); 3. sfat sau con-
solare (Num 31,16); 4. un mesaj sau un raport (Fac 37,14); 5. o porunca
sau un edict regal (Est 1,19); 6. o acuzatie sau o plangere (Deut 22,14); 7. o
judecatd sau o sentinta (Deut 17,9); 8. o inregistrare istorica (2Par 34,12);
9 cuvintele unui cantec (Ps 18,1); 10. timpurile exprimarii (Prov 15,23);
11. cuvintele goale ale oamenilor (Iov 16,3); 12. intamplari particulare
(1Rg 15,5); 13. un caz impotriva cuiva (les 24,14); 14. legaturi de afaceri
(Jud 18,7); 15. actiuni si fapte (3Rg 14,29); 16. evenimente (Fac 22,20);
17. o maniera sau o posturd (Fac 32,20); 18. un lucru general (Num 31,23);
19. un motiv explicativ (Ios 5,4) si 20. cuvinte de binecuvantare (Fac 27, 34).

In ce priveste relatia dintre oameni si Dumnezeu, termenul davar se
referd atat la discursul Domnului catre umanitatea, cat si la raspunsurile
ei catre divinitate. Astfel, cuvantul lui Dumnezeu: 1. vine in vis la Avraam
(Fac 15,1-6); 2. este infricosator pentru cateva discernaminte ale egiptenilor
(Ies 9, 20-21); 3.l instruieste pe Moise pentru a-i inscrie pe leviti dupa
clanuri (Num 3,14-16); 4. aratd formele parametrilor continuti de cuvintele
profetice autentice (Num 24,11-14); 5. este rar in timpuri (1Rg 3,1); 6. este
respins de Saul, fapt ce conduce catre respingerea lui de catre Dumnezeu
(1Rg 15,23); 7. il ghideaza pe Natan 1n confruntare lui cu David (2Rg 7.,4);
8. 1l indeamna pe Solomon sa construiasca templul (3Rg 6,11); 9. conduce
pe omul lui Dumnezeu pentru a profetii impotriva lui Betel (3Rg 13,1-2);
10. di sens mesajului lui Ilie (3Rg 17); 11. ii ghideaza pe Ieremia’ si
Iezechiel si 12. va aduce oasele goale la viata (Iez 37,4)°. Indiferent de
situatie, Scriptura ne aratd ca cuvantul lui Dumnezeu nu ramane ceva exterior

celor care li se descopera, ci putem spune chiar ca personalitatea profetilor

7 Pentru leremia, cuvantul a fost un foc activ inchis in oasele sale care nu-l puteau contine
(Ter 20, 9). Aceasta sugereaza faptul ca experienta profetica a cuvantului este mai mult
decat auzire; este experienta unei realitati constranse si distincte.

¥ Katharine SAKENFELD, The New Interpreters Dictioanary of the Bible, vol. 5 (Nashville:
Abingdon Press, 2009), 8§93-4.
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este invadata prin cuvant de personalitatea lui Yahweh’. Acest lucru este
atestat, printre altele, si de faptul ca profetii au fost constienti cd Duhul Sfant
este Cel care le transmite Cuvantul lui Dumnezeu (cf. Is 1,2; Ier 1,2; lez
1,3; Os 1,1; Mih 1,1).

Cu toate acestea, din marturiile profetilor nu reiese faptul ca slujirea
Cuvantului ar fi o sursa de bucurie mistica, ci din contra, fiecare dintre ei
este expus contradictiei si chiar persecutarii. Indiferent de circumstante,
profetul este responsabil Tnaintea lui Dumnezeu pentru misiunea aceasta,
de care depinde credinta omului (Ezd 3,16-21; 33,1-9). De aceea, daca
incearca sd scape de indatorirea sa, Dumnezeu il poate aduce inapoi cu
forta, dupa cum poate fi inteles din istorisirea lui lona (Iona 1,3). Pe langa
responsabilitate, Dumnezeu este si Cel care 11 dd alesului Sau suficienta
putere de a transmite mesajul incredintat lui (Ier 1,6-10).

Cat despre ascultatorii cuvantului, ei trebuie sa pregateasca o tainica si
docila receptie in inimile lor. Doar in acest fel, cuvantul pe care Dumnezeu
il descopera si prorocii il proclama isi poate atinge telul, acela de a fi lumind
pentru ei (Ps 118,103-105)"°.

2. Memra

Memra este termenul aramaic pentru ,,cuvant”. El a influentat si gandirea
scriitorilor Noului Testament, care au folosit corespondentul lui grecesc,
logos. Complexitatea lui memra este redata foarte bine in Ps 32,6 (,,Prin
cuvantul Domnului au fost facute cerurile; si toatd ostirea lor prin suflarea
gurii lui”'") sau si mai bine in Ps 147,7 (,,Va trimite cuvantul Lui si le va

? John L MCKENZIE, Dictionary of The Bible, 939.

1 Xavier LEON-DUFOUR, Dictionary of Biblica Theology (New York: Desclee Company,
1967), 586.

' Spuneam anterior ci termenul memra a influentat mentalul colectiv al celor din peri-
oada Mantuitorului. Acest lucru il putem aplica si in cazul Sf. Evanghelist loan, care
»exploreaza” In Evanghelia sa foarte mult continutul termenului memra, sau mai exact
a corespondentului sau grecesc, logos. De aceea, putem considera ca el dezvolta ideea
din Ps 32,6 pentru a sublinia o nuanta hristologica. Astfel, acest psalm se poate sa fi

constituit fundamentul afirmatiei din In 1,3 (,,Toate lucrurile au fost facute de el; si
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topi; va sufla duhul Lui si vor curge apele”). In acesti psalm, se traseazi
o paralela intre suflarea lui Dumnezeu si cuvantul Sau. Amandoud arata
cd vointa Lui se va implini in lume'?. Proclamatia din sfarsitul psalmului
147 arata legatura speciala pe care Domnul o are cu poporul Sau Israel,
caruia 1i oferd cuvantul Sau, statutul si ordonanta. Aceste cuvinte, sunt
sinonime si se referd la Legea lui Moise, Tora. ,,Cuvantul” lui Dumnezeu,
din versetul 7, controleaza fenomenele naturale. Cuvantul divin are rol creativ
in Vechiul Testament. Notatia cuvantului ,,trimis”, are o paralela cultica cu
Psalmul 107,20 si una profeticd in Is 9,7. Conceptul este o versiune sofis-
ticatd a verbului ,,a vorbi”, (Ps 33.9), si ,,a spune”, ,,a comanda” (Fac 1,3;
Iov 37,6). In versetul 7, termenul ruah, pare sa insemne, in prima faza, nu
,vant”, ci respiratie, suflare. Poate fi comparat cu Iov 37,10 — ,,suflare”, sau
Is 40,7 — ,,a sufla, sufla”’?,

In pasajul Ps 32,6, dupa cum am viazut, Cuvantul este prezentat ca un
alergdtor catre om. Psalmistul se ntoarce la creatie, in special a cerurilor
si a ceea ce acestea gazduiesc. Acestea sunt luminatorii ceresti, soarele,
luna si stelele, in acord cu ceea ce a fost creat in Fac 2,1, Is 40,26, 45,12,
si nu ingerii, ca in Ps 103,21; 148,214. Acestea au fost facute. Termenul
general pentru o activitate creatoare, ceea ce nu implica nici un mod par-
ticular sau o teorie a creatiei. Prin ,,Cuvantul Sau”, adica prin porunca, ca
in versetul 9 in acord cu Fac 1. Cu aceasta paraleld ,,Cu Duhul gurii Lui”,
cuvintele rasuflate devin puternice in vorbire. Unii au gandit aceasta ca
un duh divin 1n acord cu Facere 1,2, acelasi cuvant ebraic fiind folosit si
pentru respiratie si pentru duh; dar, daca ne referim la duhul divin trebuie
sa fie duhul lui Yahwe si nu duhul gurii Sale'.

fard el nu a facut nimic din ceea ce a fost facut”). Greek English Lexicon of the New
Testament and other Early christian literature (Chicago: The University of Press,
2000), 453.

'> Robert G.BRATCHER si David REYBURN, 4 Translator's Handbook on the Book of
Psalms (New York: United Bible Societies, 1991), 1178.

13 Leslie ALLEN, ,,Psalms 101-150,” in WBC 21 (Dallas: Word, Incorporated, 2002), 387.

'* Adam CLARKE, Clarke's Commentary: Psalms (Albany: Ages Software, 1999), Ps 33:6.

!> Charles BRIGGS si Emilie BRIGGS, 4 Critical and Exegetical Commentary on the
Book of Psalms (New York: C. Scribner's Sons, 1906-1907), 287.
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In Isaia 40,8 cuvantul implineste voia lui Dumnezeu si rimane in veac:
,larba se usuca si floarea se vestejeste, iar Cuvantul Domnului raméne in
veac”. Raspunsul recunoaste acuratetea observatiei privind sldbiciunea
umand, dar ceea ce conteaza este faptul ca aceastd chemare este bazata pe
Cuvéntul Iui Dumnezeu'®. Acesta, in contrast cu iarba si florile, riméane
ferm pentru acest termen. Cuvantul 212 (,,rdmane”), apare, in mod repetat,
in capitolele urmatoare pentru a caracteriza ce se ridicd sau ce rasare
(43,17, 49,7; 51,17; 52,2; 54,17). El va fi folosit pentru restituirea cetatilor
distruse, a triburilor si a pamantului. Cuvantul 229 (,,pentru limita lui”),
poate fi tradus prin sintagma ,,in veac”, si implicd continuarea pentru
Dumnezeu in timp. In contrast cu iarba, cuvantul ,,rdmane drept” pentru
timpul pentru care a fost stabilit. Nici cuvantul si nici conceptul temporal
al acelei perioade nu are legdtura cu eternitatea'’.

Teologii evrei ai epocii lui loan au atribuit sase atribute ale lui Memra.
Ioan atribuie fiecare atribut lui lisus in primul capitol al Evangheliei sale.
Atributele sunt:

e Memra este individual si totusi la fel ca si Dumnezeu (In 1,1 — ,s1

Cuvantul era cu Dumnezeu, si Cuvantul era Dumnezeu”).

e Memra a fost instrumentul creatiei (In 1,3 —,, Toate lucrurile au fost
facute prin EI” s1 In 1,10 —,,lumea a fost facuta de el”).

e Memra a fost instrumentul mantuirii (In 1,12 —,Dar tuturor celor
ce L -au primit, le-a dat putere sa devina fii ai lui Dumnezeu, chiar
celor ce cred in numele lui”).

e Memra a fost prezenta vizibila a lui Dumnezeu la Botez (In 1,14 —
,»91 Cuvantul Sa facut trup si a locuit printre noi”).

e Memra a fost creatorul legamantului (In 1,17 —,,Caci Legea a fost

data prin Moise, dar harul si adevarul au venit prin lisus Hristos”).

' Henry SPENCE-JONES, The Pulpit Commentary: Isaiah, vol. 2 (Bellingha: Logos Research
Systems, Inc., 2004), 67.

"7 E. JENNI, ,,Das Wort cent. olam im AT,” ZAW 64 (1952): 197-248 / 65 (1953): 15-18;
S. De VRIES, Yesterday, Today, and Tomorrow (Grand Rapids: Eerdmans, 1975); J.
BARR, Biblical Words for Time (Naperville: Scholar’s Press, 1962).
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e Memra a fost revelatorul lui Dumnezeu (In 1,18 —,Nimeni n-a vazut
pe Dumnezeu, 1n orice moment, singurul Lui Fiu, care este n sanul

Tatalui, Acela L-a facut cunoscut”)lg.

Filon din Alexandria a incercat sa explice teofaniile Cuvantului lui
Dumnezeu grecilor. In acest demers, a folosit cuvantul aramaic Memra.
Apologetii evrei moderni spun ca datoritd lui Filon, conceptul de Cuvdnt
divin al lui Dumnezeu a fost Tnsusit de religiile pdgane ale lumii elenistice
de la momentul respectiv. Astfel, ei incearcd sd minimalizeze noutatea pe
care a adus-o crestinismul in spatiul ideilor si s arate ca acesta este o religie
influentata de paganism. Cert este cd in Targum, conceptul de Memra este
existent chiar si astdzi. Scriitorii Targumelor au fost pe deplin constienti
de importanta lui. Prin urmare, argumentul Philo (aceastd idee conform
careia crestinismul a preluat notiunea de Cuvant prin intermediul religiilor
influentate de Filon, si nu direct din spatiul iudaic) este un argument fals.
Cuvantul lui Dumnezeu era un concept pur evreiesc si nu destul de im-
portant pentru religiile pagane.

in Targum®, Memra este in mod constant folosit ca manifestare a
puterii divine, sau ca mesager al lui Dumnezeu in locul Lui, ori de cate
ori predicatul nu este in conformitate cu demnitatea sau spiritualitatea
divinitatii. La fel ca Shekinah?' (7. arg. Num. 23,21), Memra este, prin urmare
manifestarea lui Dumnezeu: ,,Memra aduce pe Israel aproape Dumnezeu
si std pe tronul Sau primind rugdciunile lui Israel” (Targ. Deut. 6,7). Aceasta
l-a protejat pe Noe de potop (7arg. Fac. 7,16); a fost protectorul lui Iacov
(Fac 28,20-21) si a intregului Israel (7arg. les. 12, 23, 29); a facut toate minu-
nile din Egipt (Ies 5,8; 14,25); impietreste inima lui Faraon (13,15); merge
inaintea lui Israel in pustie (Ies 20,1); 1l binecuvanteaza pe Israel (Num
23,8) si se lupta pentru oameni (7arg. los. 3,7; 10,14; 23,3). Conducand

'® Aceste atribute sunt dovezi clare ci conceptia Evanghelistului Ioan se inscrie in tiparele
gandirii iudaice. Ceea ce il diferentiaza totusi e faptul cd el arata cd acest Cuvant al
lui Dumnezeu se identifica cu Mesia.

' Greek-English Lexicon, 619.

20 Targumele sunt versiunea in aramaici a cartilor Vechiului Testament.

*! Ferdinand WEBER, Jiidische Theologie (Leipzig: Dorffling & Franke, 1897): 180-4.
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destinului omului, Memra este agentul lui Dumnezeu (7arg. Num. 27,16),
avand un rol 1n crearea pamantului (Is 45,12) si in exercitare dreptatii
divine (Targ. Num. 33,4). Asa ca, in viitor, Memra va fi un sprijinitor (7arg.
Is. 46,13.): ,,Shekinah mea voi pune printre voi, Memra va fi spre tine
pentru mantuirea divina, si voi veti fi In Numele Meu un popor sfant” (7arg.
Lev. 22,12). Acesta va fi lui Israel ca un tata (30,9) si ,,se vor bucura sa le
facd bine” (32,41). ,,In Memra rascumpérarea va fi gasita” (Targ. Zah. 12,5).
»Cuvantul Sfant” a fost si subiectul imnurile lui lov (7est. lov 12,3).
Potrivit traditiei iudaice, nimeni nu poate vedea pe Dumnezeu si sa
nu moara. Cu toate acestea, au existat cazuri in care omul a vazut Fata lui
Dumnezeu, si, prin binecuvantarea Lui, a trait. atd cateva exemple:

e Fac 32,30 — ,,Si lacov a chemat numele locului, Peniel, caci l-am
vazut pe Dumnezeu fata in fata, iar viata mea este pastrata”.

e les 33,20 —,,Si a mai spus: Nu poti vedea fata mea. Céaci nu poate
omul ma vada si sa traiasca”.

e Jud 6,22-23 — | ,Ghedeon, vazand ca era un inger al Domnului,
Ghedeon a spus: Vai, Doamne Dumnezeule! pentru cd am vazut un
inger al Domnului fatd in fatd. Si Domnul i-a spus: Pace tie; nu te
teme, nu vel muri”.

e Is 6,5 — ,,Atunci am zis: Vai de mine! Sunt pierdut; pentru ca eu
sunt un om cu buze necurate, locuiesc in mijlocul unui popor cu

buze necurate ochii mei au vazut pe Imparatul, Domnul ostirilor”.

Cu toate acestea, existd mai multe locuri in Sfinta Scriptura unde
oamenii au putut s vada pe Domnul si sa traiascd. De exemplu, lacov s-a
luptat cu Dumnezeu si nu a murit. Domnul S-a aratat lui Avraam la ste-
jarul din Mamvri si a incheiat un legamant cu el. De asemenea, Avraam a
pledat in fata Domnului pentru Lot, care locuia in Sodoma si nu a murit.
Pe langa acestea, mai exista si alte teofanii in Sfanta Scripturd. Printre cei
care l-au vazut direct pe Dumnezeu 1i putem enumera pe Adam, Eva,
Avraam, Isaac, lacov, Moise, Ghedeon, Manoe si sotia lui, Isaia, Ezechiel,
st altii. Textele care descriu experienta acestora il prezintd pe Dumnezeu

sub multe forme. Printre cele mai plastice imagini, se numara cele care il
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descriu ca fiind Domnul ostirilor ce sta in slavd pe tronul Sau (ex. Is 6,1
si lez 43,7) sau ca ingerul Domnului®.

Pentru a impaca ideea cd omul nu poate si Il vadi pe Dumnezeu cu
numarul mare de marturii scripturistice ale interactiunii directe dintre om si
Dumnezeu, exegetii evrei au apelat la conceptul de Memra, sau Cuvantul,
ca manifestare concreta a prezentei Lui. Astfel, Memra Tmpartaseste natura
lui Dumnezeu si, In acelasi timp este un mesager al Lui. Astfel, conceptele
de Memra si inger par sa se contopeascd. Acest lucru se datoreaza faptului
cad un Inger este un mesager al lui Dumnezeu, dar totodata de multe ori
Domnul insusi se identificd cu un inger (ex. Gradina Edenului sau intal-
nirea dintre Avraam si Dumnezeu la stejarul Mamvri)®.

Teama evreilor de a nu contura imagini prea umane a lui Dumnezeu
i-a facut sa inlocuiasca si alte cuvinte care sunt folosite in contextul teo-
faniilor. Astfel, in Targume, cuvantul Memra este folosit in fiecare pasaj
care reda interactiunea directd a lui Dumnezeu cu un om. De exemplu,
sintagma ,,Domnul Dumnezeu” (Yahwe Elohim) din Fac 3,8 (,,S1 au auzit
glasul Domnului Dumnezeu, care umbla prin grddind”), in Targum este
inlocuitd cu termenul X727 (Memra)™*.

Logosul Divin a fost un concept pe deplin acceptat de evreii la vremea
lui Hristos. Cand loan a scris Evanghelia sa, el a fost pe deplin constient de

utilizarea cuvantului Memra ca o aparitie a lut Dumnezeu pentru oameni.

> Teofaniile au fost o problema pentru fiii lui Israel. Ei nu au vrut si redea o imagine
umana a lui Dumnezeu. Sopherim erau scribii care au stabilit textul Scripturii ebraice,
in ordine, dupa Intoarcerea din robia babiloniana. Din cauza reverentei lor exceptionale
pentru numele Sau, au inlocuit YHWH cu numele Adonai (care se traduce tot prin
~Domnul”). Acesta este, de asemenea, motivul pentru care multi evrei vor scrie astfel
cuvintele in locul celui de Domn si Dumnezeu. Acelasi respect pentru Numele lui
Dumnezeu poate fi vazuta ca reverentd a Persoanei.

» Wilhelm BOUSSETE, Die Religion des Judenthums im Neutestamentlichen Zeitalter
(Berlin: Wolf Peiser Verlag, 1903), 341.

** The Complete Word Study Dictionary (Chattanooga: AMG International, Inc., 1993).
Stephen KAUFMAN, The Targumim (Cincinnati: Comprehensive Aramaic Lexicon Project,
2004), 420.

The Hebrew & Aramaic Lexicon of the Old Testament (Leiden: Koninklijke Brill NV,
1994), 650.
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A fost utilizarea obisnuita in timpul zilelor sale. Cand el a scris aceste cuvinte,
,La inceput a fost Cuvantul, si Cuvantul era cu Dumnezeu, si Cuvantul era
Dumnezeu”, si ,,S1 Cuvantul Sa facut trup, si a locuit printre noi, si noi am
privit slava Lui, slava ca a singurului nascut din Tatal, plin de har si de
adevar” (In 1,1.14), el s-a folosit de aceastd tema exact asa cum scriitorii
Targumelor au facut atunci cand au tradus textul in aramaica. De fapt, daca
ar fi scris in aramaica, chiar el insusi ar fi folosit cuvantul Memra. Procedand
astfel, el la propovaduit pe Hristos, Mesia Cel vestit si asteptat, mesagerul
lui Dumnezeu (Mt 17,5 — ,,Acesta este Fiul Meu cel iubit, in care bine am
voit sa-l ascultati”).

3. Logos

Termenul /ogos trimite la un concept filosofic specific ganditorului
Heraclit. Acesta I-a intrebuintat pentru a defini un motiv universal. Se pot
gasi cateva asemanadri (desi nu prea multe) Intre acest concept si imaginea
scripturistica a cuvantului lui Dumnezeu, cel prin care a fost creatd lumea
(Fac 1,3; Ps 32,9), cel care tamaduieste (Ps 106,20), sau cel care are o
influenta semnificativa asupra naturii (cf. Ps 147,4.7). Totodata, se poate
vorbi de o asemanare intre logosul filosofic si ,,ingerul legamantului” sau
»intelepciunea” din cartile sapientiale ale Vechiului Testament (ex. Pilde
8 sau Sol 9). In final, este posibil ca in comunitatea de la Qumran sa se fi
utilizat aceleasi concepte evreiesti si elenistice in dezvoltarea doctrinei
lor despre duhul adevarului, care, ca si duhul erorii (intunericului), era o
creaturd a lui Dumnezeu™.

Aparent, pare a fi vorba de o transpozitie terminologica (Logos —
Intelepciune). Cu toate acestea, dacd analizim mai atent, vom vedea ca
ideea de intelepciune devine un postulat al explicatiilor existentiale in cartile
didactice. De aceea, identitatea Logos-Intelepciune realizata in Psalmi la
nivelul cosmogoniei conferd anumite nuante noi discursului despre Logos.

Ratiunea creatoare si sustinatoare a existentei din Pentateuh capatd in

» Greek-English Lexicon, 598.
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didactico-poetice insusirea de Intelepciune axiomatica. Daca in Pentateuh
Ratiunea este temeiul existentei create, didactico-poeticele releva faptul
ci Logosul-Intelepciune este ipoteza existentiala inexorabili si, de aceea,
dezvolta pe aceasta filierd un discurs despre morala ca expresie a rationali-
titii, cunoastere ca participatie la Intelepciune, sau identitate intre Logos-
Intelepciune si Lege.

Daca vorbim despre o relatie intre Logos si morala (cartile didactice
avand o functie moralizatoare evidentd), trebuie sd observam ca aceasta
relatie a fost stabilita chiar in cadre nescripturistice de catre promotorul
conceptului de Logos: ,,Etica lui Heraclit, desi restransa, este expresia prac-
tica a acelui Logos, care se rosteste pe sine insusi”. Sufletul la Heraclit este
expresia Logosului ca ratiune existentiald, de aceea modul ei de fiintare
(morald) trebuie sa aiba o structurd arhetipald logosica: ,,Logosul moral
descinde, deci, din Logosul universal; legea omeneasca se nutreste din
Legea cosmica™®. Vorbind despre ideea de logos al moralitatii in cartile
didactico-poetice, parintele Nicolae Neaga conchide ca la nivelul acestora,

R . < <5227
»Cuvantul lui Dumnezeu este legea morala revelatd”

. Bineinteles, nu este
vorba despre o identificare a Persoanei cu o ierarhie valorica, ci doar de o
recunoastere a participatiei acestei ierarhii la Persoand la nivelul cartilor
didactice ale Vechiului Testament. In afard de prologul Evangheliei a patra,
folosirea biblic pentru Logos nu arati nicio particularitate.

Evreul filosof Filon, mentionat anterior, era puternic motivat pentru
a da o sinteza Torei si elenismului, identificand notiunea greceasca de Logos
cu Cuvantul lui Dumnezeu din traditia biblica ebraica si prezentandu-L
ca pe un intermediar intre Dumnezeu si universul creat®. Nu a avut o prea

mare influenta aspra traditiilor evreiesti religioase si filosofice, dar notiunea

26 Sebastian CHIRILA, ,»Logos si Ethos,” ST 3-4 (1970): 254; Nicolae NEAGA, Hristos
in Vechiul Testament. Insemndri pe marginea textelor mesianice (Sibiu: Tipografia
Arhidiecezana, 1944), 20.

2 NEAGA, Hristos in Vechiul Testament, 68.

* Encyclopaedia Biblica, vol. 3, ed. T.K. Cheyneet al. (London: Adam and Charles Black,
1902), 398.

» F.E. PETERS, Greek Philosophical Terms: A Historical Lexicon (New York: University
Press, 1967), 111.
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lui de Logos si folosirea metodei alegorice, a lasat o mostenire importanta
primilor teologi crestini din Alexandria®.

La Hipocrate, ideea de Logos ii face pe sofisti sa afirme ca cetatenii
sunt egali Intre ei si ca, in democratia atenianad, superioritatea revine legii.
Socrate, a subliniat Logosul (Ratiunea), ca o componenta esentiala a sufletului
omenesc. Ingrijorarea sa fata de orasul Atena, l-a impiedicat sa urmireasca
problema mai ampla de unitatea omenirii bazata pe ideea de Logos. Pentru
Aristotel, calitatea umana importanta, cea care ii face capabili pe oameni
sa aiba o viatd In comun, era Nous (Inteligenta, intelect sau minte), daruita
de Logos®".

Sfintii Parinti, au adoptat de la stoici si de la Filon, ideea ca Logosul era
prezent in lume prin ratiunile lucrurilor incd de la creatie’”. Dar identificarea
continud pe care ei o fac intre Logos si Fiul lui Dumnezeu, ne indrepta-
teste sa vedem 1n aceste ratiuni si cuvintele lui Hristos, ceea ce pune in
lumina prezenta Logosului In lume inca inainte de intrupare, ca o prezenta
a Persoanei lui in relatie cu persoanele umane®. Dupa Sfantul Maxim
Marturisitorul, Hristos e Logosul sau ratiunea creatiei in care trebuie sa
gisim toate ratiunile fiintelor create®®. Sfantul Maxim, spre deosebire de
apologeti, a facut ca insusi conceptul de Logos sa treaca din cosmologie in
Intrupare prin mijlocirea ideilor dinamice de voint si iubire. Logosul este
intermediar intre Atotputernicul Dumnezeu si umanitate; El controleaza direct

lumea creata, dar se afla intr-o stransa legatura cu Tatal, impartasindu-se

% PHILON OF ALEXANDRIA, Allegorical Interpretation of Genesis (Cambridge: Harvard
University Press, 1949), 367. Cf. Joseph Mitsuo KITAGAWA, In cdutarea unitdtii, trad.
C. Dumitriu (Bucuresti: Humanitas, 1994), 87.

31 F. E. PETERS, Greek Philosophical Terms, 132.

> SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,,Scrieri si epistole hristologice si duhovnicesti,” in
PSB 81, trad. D. Staniloae (Bucuresti: IBMO, 1990), 141 si ,,Ambigua,” in PSB 80,
trad. D. Staniloae (Bucuresti: IBMO, 1983), 50-1.

3 De pilda, Agar care a fugit in pustie, fiind grea, a fost mangaiata de ,,ingerul lui Dumnezeu”
si apa din care ea s-a reinviorat a ajuns s fie cunoscutd cu numele de ,, Beer — Lahai —
Roi (care se télcuieste: Izvorul celui viu care m-a vazut)” (Fac 16,13-14). Glasul pe
care l-a auzit a fost Intr-adevar glasul Celui care a fagaduit femeii din Samaria apa vie
»curgatoare spre viata vesnica” (In 4,14).

3 Trineu PoP, Chipul lui Hristos in viata orald a crestinului (Cluj-Napoca: Renasterea,
2001), 75.
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de cele mai intime si mai negraite atribute ale Acestuia. El nu este identic
cu inalta putere nemasurata, dar purcede din Ea, din dumnezeirea Tatalui.
Logosul este mijlocitor intre Tatal si lume, asa cum cuvantul este intermediar
intre minte (intelect), si cei din jur. Acesta a coborat pe pamant pentru a
indrepta un om cazut in politeism, care a ajuns sa-i cinsteasca pe zei,
aducandu-le jertfe si zidind-le temple si sanctuare. A luat trup omenesc,
intrucat esenta dumnezeiascd, imateriala si nevazutd, nu putea sa se arate
unor fiinte care, cdutdnd pe Dumnezeu in creatie, aici jos, pe pdmant, nu mai
erau in stare sd contemple pe Izvoratorul si Creatorul tuturor lucrurilor

altfel decat sub chipul si infatisarea omeneasca™.

Concluzii

Nu se poate vorbi de un discurs explicit despre Logos in Pentateuh,
dar trebuie sa observam ca interpretarile Pentateuhului din perspectiva
tematic-cosmogonica pleaca cel mai adesea de la dimensiunea logosica a
ipostasurilor creatiei. Ar fi astfel ciudat sa spunem ca Pentateuhul prezinta
o teologie absolut strdind de revelarea Logosului Tn masura in care tocmai
in aceasta Sfintii Parinti gasesc un fundament al discursului teologic despre
Logos.3 % Meritul cosmogoniei cabalistice fundamentate pe Pentateuh este
acela de a ancora creatia in Logos: ,,Cuvantul resit, inceputul, desemneaza
Intelepciunea care a prezidat la crearea lumii dar acest cuvant semnifica
si verb. Beresit bara Elohim, prin Verb a creat Dumnezeu cerurile si pAman-
tul. Verbul este numit inceput — atirma Zoharul — caci el era la inceputul
crea,tiei37.

Astfel, ajungem la concluzia cé cele trei concepte analizate — Davar,
Memra si Logos — sunt de fapt termeni sinonimici care subliniaza fiecare

cate o nuanta diferita a aceleiasi idei importante pentru conceptia iudaica,

35 BUSEBIU DE CEZAREEA, ,»Viata imparatului Constantin si alte scrieri,” in PSB 8, trad.
Radu Alexandrescu (Bucuresti: Basilica, 2012), 78.

36 Nicolae NEAGA, Hristos in Vechiul Testament, 7.

37 Alexandru SAFRAN, Cabala (Bucuresti: Universul Enciclopedic, 1994), 310-1. Cf.
Nicolae NEAGA, Hristos in Vechiul Testament, 75.

61



»Cercetati Scripturile...” (In 5,39) - studii de exegeza si teologie vechi-testamentara ...

filosofica si crestina: faptul ca Cuvantul lui Dumnezeu este o Persoand

cu un rol bine definit in medierea relatiei dintre divinitate si creatia Sa.

Evocare

Pentru a duce la bun sfarsit cercetarea doctorala am fost sprijinit si in-
drumat cu multd rabdare si intelegere de parintele coordonator loan Chirila.
Pentru grija sa pdrinteasca imi exprim toatd consideratia si multumirea si

i1 doresc multe reusite si pe viitor. La multi ani, Parinte Profesor!
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Cele patru ,fapturi vii” (Iez 1)
si Evanghelistii Noului Testament”

Adrian-Vasile BIBART

Profetul lezechiel este unul dintre cei mai neobisnuiti profeti ai
Vechiului Testament, prin caracterul ermetic, marcat de pasaje obscure si
prin viziunile si actele sale profetice, greu de talcuit. Din antichitate si pana
in prezent, cartea profetului Iezechiel a suscitat atentia invatatilor care au
scos la iveald multiplele dificultati pe care textul si continutul acesteia le
ridica. Astfel, astdzi este unanim recunoscut faptul ca, textul cartii lui lezechiel
abunda in probleme, acestea fiind cauzate, in parte, si de continutul ei cu
totul deosebit.

Primul capitol din lezechiel — care nu prezinta altceva decat o viziune
a divinitatii Insasi — constituie o deschidere pentru intreaga carte. Una dintre
temele centrale ale cartii este retragerea slavei lui YHWH din lerusalim,
in capitolele 8-11, si intoarcerea acesteia in cap. 43. Dar aici, 1n viziunea
inaugurala, divinitatea este deja vazuta in Babilonia, capitolul aducind in
prim plan prezenta sa in exil, chiar Tnainte (in termeni narativi) de a parasi
Ierusalimul. Aceasta este o anticipare a temei centrale a cértii, asa cum este
confirmat cand 1n 43,3 o mentiune retrospectivd mentioneaza aceste pasaje
nu in ordinea lor biblica, ci in ordinea lor logica sau temporald, si anume
cap. 8-11 inaintea capitolului 1: ,,Vedenia aceasta era ca aceea pe care o
vazusem mai inainte, tocmai ca aceea pe care o vazusem cand am venit
sd vestesc pieirea cetatii; vedenia aceasta era asemenea vedeniei pe care o
vazusem la raul Chebar”. Ca deschidere pentru intreaga carte, cap. 1 din
Iezechiel poate fi comparat cu cap. 1 din I[saia: temele cértii ca intreg sunt

* Studiul este o variantd revizuitd si Imbundtatitd a unui fragment de text care face parte
din teza de doctorat a autorului: Adrian V. BIBART, Viziunea inaugurala a lui lezechiel
in lectura crestina (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeana, 2020), 97-104.
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aici mentionate, anticipate si li se confer prioritate. Intietatea capitolului
in cadrul cartii si-a gasit ecoul de-a lungul secolelor prin importanta sa
covarsitoare 1n interpretare, in cadrul crestinatatii si cu atdt mai mult in
iudaism, unde este radacina pivotanta a traditiei mistice merkaba si de
asemenea, discutabil — a traditiei apocaliptice.

Intre autorii patristici, cartea lui Iezechiel este reflectati in patru tratate
exegetice: omiliile lui Origen (care trateaza si despre vedeniile inaugurale),
doua comentarii asupra intregii carti profetice — unul (in latind) de la
Fericitul Ieronim, iar altul (in greaca) de la Fericitul Teodoret al Cirului —
si omiliile papei Grigorie cel Mare (la Iez 1-4,3; 40). Daca aceste patru
scrieri patristice pot fi considerate cele mai reprezentative exegeze la cartea
profetului Iezechiel (atat din perspectiva continutului lor cat si pentru auto-
ritatea scriitorilor care le-au compus), numeroase alte pasaje exegetice pot
fi intdlnite si la alti autori patristici. Astfel, scurte pasaje exegetice la
Iezechiel ne-au lasat Sfantul Irineu al Lionului, Eusebiu de Cezareea, Sfantul
Ambrozie al Milanului, Sfantul Macarie Egipteanul, Sfantul Dionisie Pseudo-
Areopagitul si Nicolae Cabasila iar exegeza moderna a cartii lui lezechiel
este dominati de doud nume: Walther Zimmerli si Johan Lust', personalitati
care au lasat mediului de specialitate volume masive de comentarii de
inalt calibru stiintific.

In studiul de fati ne vom ocupa de interpretarea pe care Sfintii Parinti
o ofera textului capitolului 1 al cartii profetului lezechiel si vom pune accent
in special pe legatura dintre cele patru ,,fapturi vii” si cele patru Evanghelii
din Noul Testament. La prima vedere, am putea spune cd, nu exista nicio
legatura Intre aceste motive, Insd, acestea ar trebui intelese ca parti ale unei
singure teme interpretative deoarece au un lucru comun: la fiecare dintre ele,
Stintii Parinti, explica cu profunzime, modul in care anumite detalii din vizi-

unea profetului demonstreaza unitatea dintre Vechiul si Noul Testament.

! Walther ZIMMERLI, 4 Commentary on the Book of the Prophet Ezekiel, vol. 2, trad.
Ronald E. Clements and James D. Martin. Hermeneiam (Philadelphia: Fortress, 1979,
1983); Johan LUST, ,,Ezekiel and His Book: Textual and Literary Criticism and their
Interrelation,” BETL 74 (1986).
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1. Sfantul Irineu de Lyon

Acest motiv, care apare mai frecvent decat orice alta interpretare din
viziunea profetului, consta in corelatia dintre dintre cele patru fapturi din
Iezechiel 1 si Evanghelii. Ideea aceasta, pe care o intdlnim pentru prima
datd la Sfantul Irineu de Lyon, a fost preluata de numerosi autori si re-
prezentatd adesea in arta crestind, incepand cu Cartea din Kelles® pani la
vitraliile din Intreaga lume. Sfantul Irineu, introduce aceasta idee in Cartea
a treia din fmpotriva ereziilor, gasind in viziunea lui Iezechiel suport pentru
disputa cu Marcion si gnosticii, s1 anume cd, aici poate fi vorba doar de
cele patru evanghelii, ale lui Matei, Marcu, Luca si respectiv, loan, nici
mai mult, nici mai putin. In timp ce Sfantul Irineu, accentueazi aceast
calitate Tmpatritd a vestii celei bune, discutia sa, subliniaza unitatea inerenta
a evangheliei care provine din unitatea lui Dumnezeu.

,LPrincipiile (principia/épyai) evangheliei”, explica Sf. Irineu, sunt
acelea cd, existd un singur Dumnezeu, Creatorul universului, despre care
profetii au marturisit, si care este Tatal lui lisus Hristos. Deoarece, acestea
sunt intemeiate atat de ferm pe aceste principii, Matei, Marcu, Luca si
loan, arata erorile gnosticilor: Astfel, spre exemplu, evanghelia dupa Matei,
nu valideaza, dupa cum ebionitii cred, teologia acestora, ci mai degraba, o

discrediteaza. De fapt, Sfantul Irineu, sustine ca, fiecare evanghelie contine

? Cartea din Kells este una din multele Evanghelii manuscrise realizate incepand cu sfarsitul
secolului al VI-lea pana la inceputul secolului al IX-lea In manastirile din Scotia, nordul
Angliei si Irlanda. Cartea din Kells a fost realizata spre sfarsitul acestei perioade,
probabil la inceputul secolului al IX-lea si reprezinta apogeul artei manuscriselor artistice.
Manuscrisele au fost grupate de cétre savanti pe baza similaritatilor in stilul artistic,
continut si traditiile textuale. Printre alte exemplare care au supravietuit are acestui stil
biblic se gasesc: Cathach a Sf. Columba, Cartea din Durrow, Evangheliile din Durham,
Evangheliile Lindisfarne si Evangheliile Macregal. Numele de Cartea din Kells provine
de la abatia din Kells, regiunea Meath din Irlanda unde a fost pastrata aproximativ intre
secolul al XI-lea si secolul al XVII-lea. A rdmas acolo atunci cand abatia a fost dizolvata,
in cursul secolului al XII-lea si transformata in biserica parohiala. In anul 1654, cartea
a fost mutata la Dublin pentru a fi protejata de cavaleria lui Cromwell care a fost cazata
in biserica. In 1661, cartea a fost dusa la ,,Trinity College” din Dublin, unde a si rimas.
Cartea a fost legatd de mai multe ori, iar astdzi se prezintd in patru volume dupa legarea
din 1953.
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in sine un remediu pentru cei care o interpreteaza gresit’. Desi el, nu afirma
explicit acest lucru, remarcile sale sugereaza ca aceste corective sunt intim
legate de ,,principiile evangheliei”.

Faptul ca, evanghelia, este vestitd in patru moduri — Matei, Marcu,
Luca si Ioan — nu 1i compromite unitatea ci mai degraba o intareste. Asa
dupa cum sunt ,,patru regiuni ale pdmantului” si ,,patru vanturi universale”
de aceea este potrivit ca, spune Sfantul Irineu, biserica ,,raspandita in intreaga
lume” si care este sustinuta de ,,Duhul de viatd” si vestea evanghelica ,,ar
trebui sa aibi patru stalpi” (cf. 1Tim 3,16)*. De aici, el conchide ,,Ziditorul
tuturor lucrurilor, Cuvantul, Cel ce sade pe heruvimi (Ps 79,2) si cuprinde
toate (Sol 1,7)” a dat o evenghelie impatrita, care este unitd de un singur
Dubh, si este preinchipuitd in cele patru fete ale heruvimilor ,,care sunt
imagini ale lucrarii Fiului lui Dumnezeu™.

Sfantul Irineu enumeri cele patru fapturi® si aspectul lucrarii Cuvén-
tului, pe care 1l simbolizeaza fiecare. Leul, explica el, reprezintd demnitatea
regala si impdrateasca a lui Hristos, vitelul reprezinta rolul sau de jertfa si

preot, omul’, venirea sa printre fiintele umane, iar vulturul, darul Duhului,

* SF. IRINEU DE LYON, Aflarea si respingerea falsei cunoasteri sau Contra ereziilor, vol.
2, trad. Dorin Octavian Piciorus (Bucuresti: Teologie pentru azi, 2007), 48.
* SF. IRINEU DE LYON, Contra ereziilor, 48. In comentariul siu, despre Revelatie, G.B.
Caird considera ca identificarea heruvimului, si astfel, cele patru fapturi, cu cele patru
aripi din 2 Sam. 22, 11 si Ps 18, 10, ambele juxtapun imaginea Iui Dumnezeu zburand
pe un heruvim cu referire la vant, vezi G.B. CAIRD, 4 Commentary on the Revelation
of St. John the Divine (London: Adam & Charles Black, 1966), 4. Referitor la notiunea
de biserica, raspandita in toata lumea si la cea a celor patru vanturi, Sfantul Irineu, s-ar
fi putut inspira din Mt 24,31 si Didahii 10,5. Vezi John CLABEAUX, ,,The Eucharistic
Prayers from Didache 9 and 10,” in Prayerfrom Alexander to Constantine, ed. Mark
Kiley (London: Routledge, 1997), 265, n. 26.
SF. IRINEU DE LYON, Contra ereziilor, 49.
SF. NICOLAE CABASILA, Cuvdntari teologice: la lezechiel — Hristos — Fecioara Maria.
Scrieri I, trad. loan Ica jr. (Sibiu: Deisis, 2010), 56, referitor la cele patru fapturi, afirma
urmatoarele: ,,Cele pentru fiinte vii (Iez 1,5) sunt vestitorii Iconomiei (apostolii) care
au strabatut lumea toata propovaduindu-L pe Hristos atit ca om — ceea ce se arata prin
fata de om — cat si provenit din semintie imparateasca — ceea ce se aratd prin fata de leu —
si imparat nu pamantesc, ci ceresc — ceea ce sugereaza fata de vultur — precum si curatindu-i
pe oameni cu Sangele Sau — a carui prefigurare era fata de vitel (cf. Iez 1,10)”.
Textul Septuagintei pentru Iezechiel 1, are dvfpwmog, in timp ce Vulgata are homo pentru
ebraicul ‘adam. In timp ce, fiecare dintre aceste expresii ar putea fi tradusa ca ,.fiinta

N W

-
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care ,,planeaza” asupra Bisericii. Aceste trasaturi ale iconomiei divine, si
animalele care le reprezintd, semnifica cele patru evanghelii. Leul cores-
punde evangheliei lui loan, de vreme ce, prologul sau descrie Cuvantul
,»original, eficace si glorios, provenind din Tatal”. Naratiunea lui Luca, este
simbolizata de vitel, deoarece, aceasta incepe cu jertfa adusa lui Dumnezeu
de citre preotul Zaharia. Inftisarea de om, il reprezinti pe Matei, deoarece,
evanghelia acestuia, incepe cu genealogia Mantuitorului lisus Hristos, sub-
liniind totodata smerenia si blandetea Acestuia. In cele din urma, vulturul,
reprezinta versiunea lui Marcu, din moment ce, primul sdu capitol, manifesta
spiritul profetilor, intrucét acesta, citeaza din ei’.

Pentru Sfantul Irineu, lucrarea Cuvantului, agsa cum e prezentata de
evanghelii si de fata fapturilor, poate fi vazuta in istoria mantuirii. Logosul
,»in conformitate cu divinitatea Sa”, simbolizat de leu, a vorbit patriarhilor
inainte de timpul lui Moise. In timpul Legii, El s-a ingrijit de ,.serviciul
liturgic si preotesc” dupa cum indica si vitelul. Apoi, dupa Intrupare, repre-
zentatd de om, El a trimis pe Duhul Sfant, simbolizat de vultur. Sf. Irineu
explica astfel, ca lucrarea Fiului lui Dumnezeu de-a lungul veacurilor, cores-
punde cu forma celor patru fapturi, astfel acestea sunt in concordanta cu
natura evangheliei, si conchide: ,,Animalele sunt impatrite, evanghelia e
impatrita, si lucrarea Domnului e impatrita™’.

Cand Sfantul Irineu, introduce fapturile vii in aceasta sectiune, face
acest lucru, citand din Apocalipsa 4,7 decat din Iezechiel 1'°. Totusi, faptul

ca se gandeste la lezechiel, poate fi vazut si prin compararea acestor fapturi,

umana”, eu am folosit termenul de ,,om”, deoarece exegetii au inteles in mod clar, aceasta
faptura ca fiind una de sex masculin.

¥ SF. IRINEU DE LYON, Contra ereziilor, 49.

? SF. IRINEU DE LYON, Contra ereziilor, 49.

1% Cf. Ernst DASSMANN, ,, Trinitarische und christologische Auslegung der Thronvision
Ezechiels in der patristischen Theologie,” 157-74 in Im Gesprdch mit dem dreieinen
Gott, eds. M. Bohnke si H. Heinz. (Diisseldorf: Patmos Verlag, 1985), 161. In capitolul
4 din Apocalipsa, sunt descrise patru animale, fiecare dintre ele avand o alté fata, in timp
ce 1n Iezechiel 1, se vorbeste despre patru fapturi, toate avand fete diferite. Astfel,
referinta Sfantului Irineu la “heruvimul cu patru fete” clarifica faptul cd, acesta se
gandeste la viziunea proorocului lezechiel din capitolul 1. Cf. FER. AUGUSTIN, Omilii
la Evanghelia dupa loan, trad. Arsenie Obreja (Constanta: Editura Arhiepiscopiei
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cu heruvimii cu patru fete. In viziunea sa inaugurala, profetul nu denumeste
cele patru animale ,.heruvimi”, dar le da acest nume in capitolele 9-11,
iar crestinii primari iau aceastd identificare, drept autenticd. Remarca
Sf. Irineu al Lyonului, anume ca, cele patru evanghelii sunt unite intr-un
singur Duh, poate fi o indicatie a faptului, ca acesta s-a gandit la textul din
Iezechiel 1, deoarece versetele 19-21 descriu miscarea armonioasd a patru
roti atasate fapturilor.

In acest pasaj, naturd cvadriforma a animalelor, confirma afirmatia
Sf. Irineu, Tmpotriva lui Marcion si a gnosticilor, anume ca, au fost doar
patru evanghelii. Metoda sa de a corela acele fete cu evangheliile, va fi
preluata de numerosi autori si astfel, va deveni un fopos 1n literatura crestina.
Cu toate acestea, corespondenta aceasta, nu va ramane statica, intrucat
vor aparea diferite versiuni ale acesteia, la comentatorii tarzii' .

Unul dintre acesti comentatori tarzii este Fericitul Ieronim, a carui
corelatie dintre evanghelii si cele patru fapturi, va deveni dominantd in
special, in arta medievala. in comentariul sau la cartea profetului lezechiel'*
Fer. leronim, urmeaza aceeasi linie de interpretare ca si Sf. Irineu, con-
siderand ca omul si vitelul 1i simbolizeaza pe Matei, respectiv Luca, insa

considera ca leul il simbolizeaza pe Marcu, deoarece evanghelia acestuia

Tomisului, 2012), 35, unde el mentioneaza in mod explicit, atit pe proorocul Iezechiel

cat si Apocalipsa, atunci cand face legatura dintre fapturi si evanghelii.
"' Deoarece, foarte multi comentatori folosesc acest fopos, voi aminti doar cativa care
introduc o variantd de fond a acesteia. Pentru o lista completa vezi: Theodor ZAHN,
Forschungen zur Geschichte des neutestamentlichen Kanons und der altkirchlichen
Literature, II. Theil: Der Evangeliencommentar des Theophilus von Antiochien (Erlangen:
Verlag von Andreas Deichert, 1883), 257—75; cf. BORRET, Homélies sur Ezéchiel, 94
n. 1. Legat de prezentarea artistica a fapturilor ca si evanghelisti vezi Wilhelm NEUSS,
Das Buch Ezechiel in Theologie und Kunst bis zum Ende des XII. Jahrhunderts (Miinster
in Westfalia: Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung, 1912).
in anul 410, la treizeci de ani dupa ce a tradus Omiliile la lezechiel, ale Iui Origen, Fer.
Ieronim a inceput propria-si interpretare a profetului, Implinind in acest fel o promisiune
pe care a facut-o lui Eustochiu si mamei sale Paula, care la acel moment era trecuta la
Domnul. Despre exegeza Fer. leronim vezi Pierre JAY, L 'Exégeése de Saint Jérome
d’apreés son “Commentaire sur Isaie.” (Paris: Etudes Augustiniennes, 1985) si JAY,
“Jérome et la pratique de I’exégése,” 523—41 in Le monde latin antique et la Bible,
Jacques Fontaine and Charles Pietri (eds). (Paris: Beauchesne, 1985).
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incepe cu profetia lui Isaia: ,,Glasul celui ce striga in pustie: Gatiti calea
Domnului, drepte faceti cararile Lui” (Mc 1,3), iar vulturl il reprezinta pe

Toan, in virtutea prologului siu méret ,,La inceput a fost Cuvantul” (In 1,1)".

2. Sfantul Grigorie cel Mare

Sfantul Grigorie cel Mare, in Omiliile sale la lezechiel'* se referi la
cele patru fete ale evanghelistilor, dupd modelul Fer. Ieronim'®. Sf. Grigorie,
isi incepe lucrarea cu prezentarea legaturii dintre cele patru fapturi si evan-
ghelisti sugerand cd, imaginea celor patru evanghelisti ar putea fi o imagine
a intemeierii Bisericii'®.

El gaseste aceasta idee 1n descrierea profetului de la inceput, in care
cele patru fapturi vii se gasesc Intr-un nor de foc ,,care raspandea in toate
partile raze stralucitoare” (Iez 1,4). Norul are de asemenea si foc sclipitor,

. A .. . o 1 . . .
iar in mijlocul acestuia se gisea electrum'’, un amestec din aur si argint,

13 FER. IERONIM, Commentariorum in Hiezechielem, eds. M. Adriaen si F. Glorie, 1.1.6-8a
(CCL 75, 11.191-202). in acest pasaj Fer. Ieronim nu explica de ce leul il simbolizeazi
pe Marcu. Totusi, atat in Comentariul la Matei cat si in Tractatus in Marci Evangelium,
el compara “glasul celui ce strigd in pustie” cu ragetul unui leu (CCL 77, 3.55-4.84;
CCL 78, 451.1-10).

' Sfantul Grigorie, a predicat aceste omilii, care trateaza viziunea profetului in detalii
amanuntite, mai mult decat orice text existent pana atunci, In anul 593, apoi le-a revizuit
si le-a publicat opt ani mai tarziu. Printre auditorii sdi, cu sigurantd s-au numarat $i
calugdri de la manastirea Sf. Andrei, construitd pe un teritoriu ce apartinuse familiei
sale, laici educati si episcopi exilati. Pentru datarea compozitiei Sfantului Grigorie cat
si a revizuirii Omiliilor la lezechiel, a se vedea Vincenzo RECCHIA, ,,Le Omelie di
Gregorio Magno su Ezechiele (1-5),” in Quaderni di Vetera Christianorum 8 (Bari:
Adriatica Editrice, 1974), 25-6 si Judith MCCLURE, Gregory the Great: Exegesis and
Audience. Unpublished doctoral dissertation at the University of Oxford (1978), 217.
Lucrarea este impartita in doua carti: prima cuprinde douasprezece discursuri despre
Iezechiel 1,1-4,3, iar a doua cuprinde Iezechiel 40 in zece predici.

' SF. GRIGORIE CEL MARE, Omilii la Profetul lezechiel, trad. Elena Sima si Ileana Ingrid
Bauer (Iasi: Doxologia, 2014), 70-3, 95, Sf. Grigore afirma ca cele patru fete 1i reprezinta
pe evanghelisti. In Omilia a IV-a el pune in corespondenti fiecare figura in parte cu
cate un evanghelist (95).

16 SF. GRIGORIE CEL MARE, Omilii la Profetul lezechiel, 72.

17 Electrum-ul este un metal format din aur nativ, care contine o mare cantitate de argint,
de culoare galben-deschis pana la alba-argintie, maleabil si ductil, adicd un aliaj natural
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pe care Sf. Grigorie l-a explicat ca fiind un simbol al naturii divino-umane
a Mantuitorului lisus Hristos'®. Aceste imagini: foc, stralucire, electrum,
il determind pe Sf. Grigorie sa faca apel la cateva citate biblice, pe care,
acesta le interpreteaza, ca fiind o descriere a judecatii de apoi: Mt 24,27;
1Cor 13,13; Ps 49,3 si 2Pt 3,10. Dar, explica Sf. Grigorie, Hristos nu se
va Intoarce singur, ci va fi insotit de ,,toti sfintii care au lasat aceasta lume
perfectd”. Evanghelistii — si astfel faptuile vii cu fetele lor — reprezintd cu
precadere acesti sfinti ,,numarul tuturor celor desavarsiti”, deoarece, con-
chide Sf. Grigorie ,.toti aceia care acum s-au desavarsit in Biserica, au
dobandit aceasta prin evanghelii”"’.

Aceasti interpretare, ne retine atentia din mai multe motive. In primul
rand, doua dintre versetele pe care Sf. Grigorie le citeaza, 1Cor 13,13 si
2Pt 3,10, atunci cand se refera la Judecata de Apoi, contin cuvantul ,,foc”
(ignis), pe care-1 gasim si in lez 1,4. Al treilea verset, Ps 49,3, contine nu
doar ,,foc” ci si expresia ,,imprejuru-i” (in circuitu eius) pe care il gasim si
in lez 1,4. Al patrulea verset Mt 24,27, nu Tmparte vocabular, dar foloseste
termenul fulgur, un sinonim pentru stralucire care apare si in lezechiel
1,4%. Astfel, interpretarea eshatologici din Iez 1,4-5 a Sf. Grigorie este
ferm Intemeiata prin legaturi lingvistice cu alte texte biblice. A doua carac-
teristicd a expunerii sale, constd in modul in care, face legitura dintre
viziunea profetului si Biserica din zilele sale. Sf. Irineu, a facut conexi-
unea dintre cele patru fapturi si cei patru evanghelisti, afirméand astfel
unitatea dintre cele doua testamente. Sf. Grigorie, nu renuntd la aceastd
legatura dintre profet si autorii Noului Testament, ci o Intdreste si mai mult

stabilind o continuitate Intre fapturile din lezechiel 1, evanghelisti si urmatorii

de aur si argint. http://dexonline.ro/definitie/electrum (6 iunie 2018). Biblia BVA traduce
astfel ,,iar in mijlocul lui ca si cum ar fi fost o aratare de chihlimbar in mijlocul focului”.

'8 SF. GRIGORIE CEL MARE, Omilii la Profetul Iezechiel, 70.

1 Sf. Grigorie dezvoltd motivul celor patu fete ca simboluri ale alegerii intr-o sectiune a
unei omilii tarzii 1.4.2, in care se ocupd de lezechiel 1.10-12, vezi SF. GRIGORIE CEL
MARE, Omilii la Profetul lezechiel, 96, 66-8.

0 F ulgur” inseamna ,,stralucire de fulger” in timp ce stralucire poate Insemna , stralucire
de lumind” (OLD, 744, 1808).
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lui Hristos din ziua de azi. Astfel, exegeza sa, subliniaza tacit ideea ca
Vechiul Testament este o carte a Bisericii®'.

Ca si predecesorii sdi, Sf. Grigorie, in primele sale comentarii despre
fapturi el se concentreaza asupra celor patru fete diferite, folosindu-se de
ele pentru a-i indica pe evanghelisti. El dezvolta mai mult aceastd tema in
cea de-a treia omilie a sa, intr-un sens, dezvoltat din viziunea profetului, nu
doar o faptura ci patru fapturi cu fetele lor. Sf. Grigorie incepe cu descrierea
din Iez 1,6 ,fiecare avea patru fete, si fiecare avea cate patru aripi” si
observa ca fetele trebuie sd Tnsemneze cunoasterea (notitia), deoarece fata
reveleaza persoana, in timp ce aripile semnifica zborul, dupa cum indica
si exemplul pasarilor. De aici, el conchide ca, fata fapturilor ,,se refera la
credinta (ad fidem)” iar aripile lor la contemplare (ad contemplationem).
Aceste observatii 1l determina sa foloseasca ideea de credinta si cunoastere,
de aripi si contemplare. In timp ce noi ne cunoastem unul pe altul ,,prin
fatd”, Dumnezeu ne cunoaste prin credinta noastrd (per fidem), el explica
aceasta, apeland la cuvintele evanghelistului Ioan in 10,14 (,,Eu sunt
Pastorul cel bun, si Mi le cunosc pe ale Mele si ale Mele Ma cunosc pe
Mine...””). Acea contemplare este simbolizatd prin aripi, adauga el, si aratd
faptul ca prin aceasta (per conteplationem) noi suntem ridicati deasupra
noastrd. De la aceste remarci cu privire la experienta in curs de desfa-
surare a crestinilor, Sf. Grigorie revine la lezechiel 1, citdnd din nou un
fragment din versetul 6 ,.fiecare avea patru fete” si gaseste in acest detaliu
o afirmatie referitoare la unanimitatea evangheliilor: ,,Daca intrebi ce
crede Matei despre Invierea Domnului, este evident ce crede Marcu, Luca
st loan. Daca intrebi ce crede loan, este fara indoiald ceea ce cred Marcu,
Luca si Matei. Daca intrebi ce crede Marcu, este ceea ce Matei, Luca si
Toan cred. In sfarsit, daca intrebi ce crede Luca, este aceea ce crede loan,
Matei si Marcu cred. Prin urmare fiecare avea patru fete , intrucat, in fiecare

dintre acestea cunoasterea credintei (nofitia fidei), prin care acestea sunt

*! Comentatorii tarzii vor asocia fetele celor patru fapturi nu doar cu evanghelistii ci si
cu doctorii Bisericii: Ambrozie, Augustin, leronim si Grigorie cel Mare Insusi. Vezi
DE LUBAC, Medieval Exegesis. Volume I: The Four Senses of Scripture, 5-6.
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cunoscute de ciatre Dumnezeu, este ceea ce este totodatd in toate patru.
Mai mult, orice vei gasi in una, cu sigurantd, vei gasi la fel, in toate cele
patru in acelasi timp”**.

Desi nu e in totalitate clar, baza Sf. Grigorie de a intelege armonia
evanghelistilor pare sa fie aceea ca existd patru fapturi (probabil cate o
fapturd pentru fiecare evanghelie), si fiecare are patru fete diferite (probabil
reprezentand unitatea fiecarei evanghelii cu celelalte trei). El le explica
celor care-l asculta, caracteristicile unitatii evanghelistilor, identificind in
fetele si aripile lor, cea mai importanta dimensiune a unitétii lor: propo-
vaduirea lor despre umanitatea si divinitatea Mantuitorului lisus Hristos.
Aripile fapturilor, reprezintd contemplarea lor la natura Sa divind, in timp
ce fetele lor sunt martore la natura Sa umana, deoarece acestia se uita cu
ele, la El intrupat™.

Ar fi foarte usor sa caracterizam viziunea Sf. Grigorie despre evan-
ghelisti ca fiind una simpla si nesofisticatd. Totusi, faptul ca el discuta
despre concordanta lor in mod precis in privinta Intruparii sugereaza faptul
ca, consensul pe care, el il discerne printre ei, reflecta recunoasterea acor-
dului lor teologic mai larg si fundamental asupra persoanei lui Hristos,
mai degraba decét o incercare de a comenta sau a inldtura aspectele lor
distincte®. Desi el intelege cele patru fapturi ca o expresie a unitatii
evanghelistilor 1n vestirea lor despre Hristos, el nu uita de diferentele care

c e A .25 . A ege . A TN
exista intre acestia™ iar Tn a patra sa omilie introduce céteva variatii in

*2 SF. GRIGORIE CEL MARE, Omilii la Profetul lezechiel, 79.

3 SF. GRIGORIE CEL MARE, Omilii la Profetul lezechiel., 1.3.2, 80. Desi Sf. Grigorie nu
explica la ce se referd atunci cand i descrie pe evanghelisti intorcandu-si fetele ca
si-1 vadd pe Hristos Cel Intrupat, el probabil se gandeste la fapturile care se intorc
pentru a vedea figura de om din Iez 1,26-27 pe care o poarta si pe care Sf. Grigorie,
ca si comentatorii primari, o considera ca reprezentand pe Hristos.

*n afirmatia lor referitoare la unanimitatea martorilor biblici ai lui Hristos, Sfintii
Périnti nu au fost vazuti intr-un mod favorabil de catre exegetii istorico-critici, care
adesea i-au catalogat drept ,,simpli” (cf. J. Neville BIRDSALL, “Harmony,” in A Dictionary
of Biblical Interpretation, eds. R.J. Coggins and J.L. Houlden. (Philadelphia: Trinity Press
International, 1990) si lansand doctrine (ex: niceeanul homousious) pe textele biblice.

» Vezi opera Sf. Augustin De consensu evangelistarum (in special 1.3.5-7.10 si IV.10.11)
pentru o apropriere similara asupra acestei probleme care include aluzii scurte si
nedezvoltate la viziunea lui lezechiel.
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plus, legate de interpretarea fetelor, care sunt fundamentate i1n modul in
care fiecare sugereazi propriul siu evanghelist®. El isi incepe aceastd
predica, prin a sublinia corelatia Sf. Ieronim: omul il simbolizeaza pe Matei,
deoarece incepe cu genealogia Mantuitorului, leul il reprezinta pe Marcu
deoarece acesta citeaza din Isaia 40; vitelul, datorita sacrificului lui Zaharia,
cu care 1si incepe opera, 11 corespunde lui Luca, iar Inceputul sublim al lui
Ioan care se concentreaza pe divinitatea lui Hristos, se aseamana unui vultur
care zboard in jurul soarelui. Urmatoarea miscare exegetica a Sf. Grigore
se bazeaza atat pe preluarea, specific teologicd, a celor patru fete cat si pe
interpretarea acestora ca si icoane ale evangheliilor, cét si a tuturor celor
alesi. El noteza ca ,.toti cei alesi sunt madulare ale Rascumparatorului, si
Rascumpiritorul Insusi este capul tuturor”, mergand pe conceptul paulin,
anume ci, Biserica este trupul lui Hristos”". Deoarece el deja a stabilit ¢
cele patru fete indicd acest trup, el conchide cd nimic nu ne Tmpiedica,
pentru a le considera un simbol al lui Hristos Insusi si delimiteazi modul
in care fiecare exemplifica caracteristicile Lui: ,,Pentru ca Singurul Fiu al
lui Dumnezeu Insusi a devenit cu adeviarat om. El a binevoit si moari ca
un vitel in jertfa pentru rdscumpdrarea noastra. El a crescut ca un leu in
virtutea puterii Sale. De asemenea, se spune cd, leul doarme cu ochii
deschisi, deoarece in acea moarte — in care, din cauza umanitatii Sale,
Rascumparatorul nostru ar putea dormi — continuand sa fie nemuritor

. .. - 2
prin divinitatea Sa, El a ramas treaz*.

2 SF. GRIGORIE CEL MARE, Omilii la Profetul lezechiel, 1.4.1-2, 95-6.

77 1Co 12,27; Ef 1,23; 4,12; 5,23; Col 1,18 si 2,19.

8 SF. GRIGORIE CEL MARE, Omilii la Profetul lezechiel, 1.4.1, 95. Sf. Grigorie, probabil
ca, aici, se inspird de la Sf. Ambrozie. In prologul sau la Expositio evangelii secundum
Lucam, Sf. Ambrozie se referd la corelatia celor 4 animale din Apocalipsa 4 — el nu
face neaparat o legatura cu lezechiel — si evangheliile. El comenteaza, referindu-se la
vitel, ca fiind un simbol pentru Luca deoarece este o jertfa preoteasca precum a fost si
Hristos. Apoi el asociazi cele patru animale cu Insusi Hristos: ... unii cred ci Domnul
Insusi este reprezentat sub forma a patru animale, reprezentand cele patru evanghelii:
ca El este om, deoarece a fost nascut de Fecioara Maria; un leu, deoarece a fost atat
de curajos; un vitel deoarece el este jertfa, si vultur, deoarece el este inviere. (CCL
14, 5.128-6.132)
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Este interesantd intelegerea pe care o are Sf. Grigorie cu privire la
cele patru fete, ca referindu-se la Hristos, deoarece devine explicit, ceea ce
a presupus interpretarea originald a Sf. Irineu, legata de acestea. Punandu-le
pe acestea 1n legatura cu evangheliile, Sf. Irineu a ilustrat unitatea dintre
Vechiul si Noul Testament, dar cand a facut aceasta, el nu a sustinut fatis
ca Hristos a fost tinta finald a Vechiului Testament™. Insa, cand Sf. Grigorie
asociaza in mod direct, cele patru fete cu Hristos, el stabileste, pur si simplu,
cu o mai mare claritate, conceptul care a fost tacit la baza interpretarii
originale a Sf. Irineu.

Dupa ce prezintda modul in care cele patru fete il arata pe Hristos, Sf.
Grigorie revine la observatia sa din cea de-a doua omilie, si anume ca,
deoarece ele simbolizeaza pe evanghelisti, acestea reprezinta de asemenea
,~humadrul tuturor celor perfecte” deoarece alesii isi dobandesc aceasta stare
prin intermediul evangheliilor*’.

Aici, el dezvolta aceastd idee de mai sus, explicand ca persoana nepri-
hanita, ca si Hristos, este om, vitel, leu si vultur: ,,Prin urmare, din moment
ce toata lumea care este devine om prin motiv, un vitel, prin sacrificiul
sau pana la mortificare, un leu prin puterea de calm, si un vultur prin con-
templare, fiecare crestin Tmbunatatit poate fi, pe buna dreptate, asemanat
cu aceste animale sfinte™",

Comentariile Sf. Grigorie, meritd o atentie deosebitd din mai multe

motive. Dupa cum am vazut si In Omilia 1.2.14, in care demonstreaza

Sf. Grigorie a urmat linia exegeticd Sf. Ambrozie, exceptand faptul ca el are un limbaj
mult mai clar al virtutii in descrierea lui Hristos ca si leu, si a inlocuit ascensiunea cu
invierea, in remarca sa cu privire la vultur.

*% Sf. Irineu, face aceastd afirmatie, in mod explicit, in alta parte. Spre exemplu, in Contra
ereziilor IV.2.3, el afirma: “Dar scrierile Iui Moise sunt cuvintele lui Hristos/autem
Moysi literae verba sint Christi”, vezi SF. IRINEU, Contra ereziilor, 150.

3% SF. GRIGORIE CEL MARE, Omilii la Profetul lezechiel 1.2.18, 73. Pentru Sf. Grigorie,
neprihénirea (rectitudo) care ii caracterizeaza pe cei alesi provine din imitarea lui Hristos
(vezi Charles MOREL, ,,La rectitudo dans les homélies de Grégoire le Grand sur Ezéchiel
(Livre I),” 289-295 1n Grégoire le Grand. Collogues internationaux du Centre National
de la Recherche Scientifique, eds. J. Fontaine, R. Gillet et S. Pellistrandi (Paris: Editions
du Centre National de la Recherche Scientifique, 1986).

*! SF. GRIGORIE CEL MARE, Omilii la Profetul lezechiel 1.4.2, 96.
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unitatea dintre cele doud testamente, el nu se limiteaza doar la punerea in
evidentd a legaturii dintre Iezechiel 1 si Hristos. Mai mult, el merge cu
exegeza sa mai departe, aratdnd cum aceasta legdtura se extinde pana la
Biserica. In timp ce fapturile, cu patru fete asteapti cu nerabdare implinirea
lor in Cuvantul Intrupat, ele de asemenea anticipeazi continuu, implinirea
lor, 1n vietile acelora care, imitdindu-L pe Hristos — devenind un om, un
leu, un vitel, un vultur dupa cum a facut-o si El — ajung la desavarsire.

In sfarsit, in acest pasaj ca si in Omilia 1.2.14, vedem c4, desi Sf.
Grigorie 1i acorda o prioritate a dimensiunii hristologice, observam ca, in
acelasi timp, preocuparea sa pentru aspectul moral este evidenta.

Concluzii

Am analizat unul dintre motivele din vedenia profetului Iezechiel:
cele patru ,fapturi vii” si evanghelistii, evidentiind astfel relatia dintre
Vechiul si Noul Testament. Desi aceste doud subiecte par destul de variate,
ele sunt strans asociate de Sfintii Parinti in intensa lor preocupare de a
demonstra unitatea celor doud testamente si implicatia acestui fapt in exe-
geza crestind. Mai mult, am putut observa cd, atunci cand dezvolta aceste
tratate diferite, autorii patristicii nu doar ca abordeaza Iezechiel 1 si restul
Scripturii cu o sensibilitate la detaliile textului, ci sunt atenti si la traditia
deja existenta. Am observat la Sf. Irineu, legatura pe care acesta o face intre
cele patru fapturi si aspectul lucrarii Cuvantului, pe care il simbolizeaza
fiecare. Leul, explica el, reprezintd demnitatea regald si Tmpardteasca a
lui Hristos, vitelul reprezinta rolul sau de jertfa si preot, omul, venirea sa
printre fiintele umane, iar vulturul, darul Duhului, care ,,planeaza” asupra
Bisericii. Aceste trasaturi ale iconomiei divine, si animalele care le repre-
zintd, semnificd cele patru evanghelii. Metoda sa de a corela acele fete cu
evangheliile, va fi preluata de numerosi autori si astfel, va deveni un topos
in literatura crestina.

Fericitul Ieronim, urmeaza aceeasi linie de interpretare ca si Sf. Irineu,

considerand ca omul si vitelul i simbolizeaza pe Matei, respectiv Luca,
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insd considera ca leul 1l simbolizeazd pe Marcu, deoarece evanghelia
acestuia Incepe cu profetia lui Isaia.

Sfantul Grigorie cel Mare se refera la cele patru fete ale evanghelistilor,
dupa modelul Fer. Ieronim. Sf. Grigorie, 1si incepe lucrarea cu prezentarea
legaturii dintre cele patru fapturi si evanghelisti sugerand ca, imaginea celor
patru evanghelisti ar putea fi o imagine a intemeierii Bisericii.

Am vazut asadar, cat de importante sunt comentariile Sfintilor Parinti
atunci cand vine vorba de un text scripturistic, mai cu seama, unul atat de
obscur, cum e capitolul 1 din Iezechiel. Pe langa faptul cd acestia aduc o
lumina, in interpretarea textului, exegezele lor sunt puncte de pornire spre

alte alte directii de cercetare.

Evocare

Prima imagine cu parintele profesor loan Chirila, care imi vine acum
in minte este aceea de la examenul de admitere la facultate. Imi amintesc
ca Incepuse deja examenul scris, iar la un moment dat se deschide usa
salii de examen si intrd un domn de staturd nalta, intr-un costum negru,
brunet, cu barba scurtd, si cu o privire agerd. Nu stiam cine este, dar ima-
ginea dansului mi-a rdmas intipdritd in minte. Am aflat mai apoi ca acel
domn este de fapt parintele loan Chirild, la cursurile caruia (umbla vorba)
trebuia sa te duci cu DEX-ul ca sa pricepi ceva.

La cel dintai curs de Vechiul Testament, tin minte ca sala era arhiplina,
iar parintele Chirild a intrat in reverenda, tindnd in maini Sfanta Scriptura.
Avea o purtare elegantd, de gentleman, vorbea foarte elevat, ne-a facut o
trecere 1n revistd a materiei pe care urma sa o studiem in acel semestru,
utilizand bineinteles un limbaj destul de elevat, pentru noi, la acea vreme,
astfel incat atunci cand s-a incheiat cursul, majoritatea am fost nduciti,
impresionati, dar si foarte Incantati de cele pe care le auzisem.

Imi amintesc cu drag de cursurile Parintelui, colegii veneau cu mare
placere si cu mult interes. La acea vreme, pentru mine, ,,Jumea” Vechiului

Testament era inca prea putin cunoscuta astfel ca, eram de-a dreptul fascinat
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de cele pe care le Invatam. Am descoperit apoi in parintele Chirila, chipul
sarcedotului, iubea privegherile de sdmbata seara, pe care le slujea cu atita
dedicare la capeld si de la care rareori lipsea. I-am admirat eleganta in
slujire.

Pe langa informatiile academice pe care ni le transmitea, parintele
Chirild ne strecura mereu la inima si un mesaj duhovnicesc. A cautat sa
i1 zugraveasca in inimile noastre, pe Logosul Intrupat, Cel mult asteptat
si prevestit in profetiile vechi-testamentare. Intotdeauna, se raporta cu o
mare evlavie la Parintii Bisericii pe care-1 iubeste atat de mult! Chipul
duhovnicesc, pregatirea sa intelectuald exceptionald, cat si caldura cu care
se apleca asupra fiecarui student care il solicita, m-au determinat sa-mi
doresc sa lucrez cu domnia sa. Astfel, am inceput o frumoasa colaborare
la nivel licentd, apoi la masterat si care ulterior a culminat cu studiile
doctorale.

Din nefericire, spun eu, functiile administrative ni l-au ,,rapit” putin
pe Parintele, insa niciodatd nu a permis ca acest lucru, sd afecteze cola-
borarea si comunicarea noastra.

De la Parintele am invétat in primul rand, importanta rugdciunii. Nu
de putine ori, l-am vazut transfigurat atunci cand slujea si lacrimi fierbinti
ii brazdau obrajii mari, atunci cand se intalnea in chip tainic si euharistic,
cu Mesia ce mult iubit si dorit. Acestea m-au facut sa inteleg ca nu poti vorbi
sau studia despre Cuvantul lui Dumnezeu, daca nu cauti sd traiesti in/cu
Dumnezeu. Nu facea nimic fard sa se raporteze la Dumnezeu, implinind
astfel cuvantul Scripturii: ,,Cel ce ramane intru Mine si Eu in el, acela aduce
roada multa, caci farda Mine nu puteti face nimic” (In 15,5). Starornicia
dansului in Dumnezeu, se cunoaste si dupd rodul Tmbelsugat pe care 1l are
atat pe plan personal, cat si pe plan profesional, academic.

Inalta tinuta academica si pregitirea intelectual deosebita a Parintelui
au fost reprezentat pentru mine un imbold, de a cauta sa studiez si sa citesc
mai mult, pentru a patrunde cit mai adanc In aceasta fascinanta lume a
Vechiului Testament. Nu in ultimul rand, am invatat de la Parintele, ce

inseamnd buna asezare a inimii, cumpatarea, dar si discretia. Naturaletea,
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franchetea, dar mai ales caldura cu care raspundea ori de cate ori l-am
solicitat, m-au impresionat de fiecare data.

Ii multumesc, parintelui Chirila, in primul rand pentru faptul ci, nu
de putine ori si-a pus obrazul pentru noi 1naintea lui Hristos, inaintea
Stantului Jertfelnic, mijlocind cu lacrimi pentru studentii sai. Apoi, 1i
multumesc pentru toata sustinerea, deschiderea, Intelegerea si Increderea
pe care mi-a acordat-o pe toatd perioada acestor ani de studii, astfel incat
pe buna dreptate il pot numi Parintele — cu inima de mama!
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Teologia vechi-testamentara a Numelui
lui Dumnezeu reflectata in doctrina miscarii
teologic-filosofice Imiaslavie (Onomatodoxia)

Mihai BODNARIUC

Subiectul Numele lui Dumnezeu, este un subiect care a atras multi
cercetdtori, teologi si biblisti, clerici si laici, mai ales datorita profunzimii
informatiilor si multitudinii de informatii ce reies din aceasta tema. Fiecare
dintre cei interesati de acest subiect, au dezvoltat unul sau mai multe aspecte
in ceea ce priveste numele lui Dumnezeu, precum, numele sau numirile
lui Dumnezeu, originea si intelesul numelor divine, semnificatiile ce se
desprind din numele divine si alte aspecte, unele mai profunde si mai
mistice, precum, relatia dintre Dumnezeu si numele Sau, acest aspect fiind
evidentiat mai ales la inceputul secolului al XX-lea de catre cdlugarii rusi
de la Muntele Athos, care au dezvoltat ideea conform careia Numele lui
Dumnezeu este Dumnezeu Insusi'.

Cercetarea acestei teme a Numelui lui Dumnezeu are o dubla directie,
in primul rand, Numele lui Dumnezeu in Vechiul Testament, mai ales ideea
prezentei lui Dumnezeu prin Numele Sau in mijlocul oamenilor, iar in al
doilea rand, prezenta lui Dumnezeu in Numele Sau, din perspectiva imiaslava,
din secolul trecut, ca si continuare a ideii vechi-testamentare amintite.

Cercetarea de fatad urmareste evidentierea viziunii vechi-testamentare si a

! Studiile privind tema Numelui lui Dumnezeu sunt destul de numeroase, atét pe plan
national cat si international, in acest sens putem aminti cateva lucrari: Tiberiu Emeric
Pop, Numele lui Dumnezeu in Vechiul Testament; Mihai Valentin Vladimirescu, Mihai
Ciurea, Numele lui Dumnezeu in Vechiul Testament,; Monica Brosteanu, Numele lui
Dumnezeu in Coran si in Biblie; Octavian Florescu, lisus, Numele mai presus de orice
nume; Cristian Prelipceanu, Teologia numelor divine din Vechiul Testament; Lasha
Tchantouridzé, In numele lui Dumnezeu: 100 de ani de Imiaslavie, Miscare in Biserica
Rusiei; Ilarion Alfeev, Taina sfanta a Bisericii. Introducere in istoria si problemele
disputelor imiaslave, precum si alte lucrari sau studii.
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celei imiaslave cu privire la relatia dintre Persoand, Nume si prezentd, sau
prezenta lui Dumnezeu in Numele Sau. Noutatea cercetarii consta tocmai
in acest aspect, evidentierea legaturii dintre intelegerea biblicd, vechi-
testamentard a numelui lui Dumnezeu si intelegerea imiaslava cu privire
la Dumnezeu si numele Sau, intrucat doctrina imiaslava se bazeaza mai
ales pe texte biblice vechi-testamentare care au legatura cu numele lui
Dumnezeu si faptele minunate petrecute prin puterea numelui divin si

revelat a lui Dumnezeu.

1. Prolegomene privitoare la miscarea Imiaslavie

In marea iconomie a lui Dumnezeu, legitura dintre oameni si Dumnezeu
a continuat si dupd caderea protoparintilor in pacatul neascultérii, insd nu
a mai fost directd, precum in Rai, ci prin revelari. In acest sens, Dumnezeu
se reveleazd oamenilor, transmitandu-le diferite mesaje, prin vis, vedenie
sau proorocie (Evr 1,1), mesaje cu privire la Persoana sau Fiinta Sa, dar
si mesaje cu privire la planul sdu de mantuire a lumii. Tot prin revelatie
Dumnezeu Se face cunoscut oamenilor, care, pentru a crea legituri’, pentru
a avea o relatie cu Dumnezeu aveau nevoie sd cunoasca detalii despre
Dumnezeu, de aceea Dumnezeu este numit de oameni cu diverse numiri,
care exprima perceptia lor cu privire la Dumnezeu, caracterul Sdu, Fiinta
si Persoana Sa’, asa cum L-au inteles, Bun, Milostiv, Atotputernic sau altele,
Sfanta Scripturd abundi de acest gen de nume, care devin simboluri® ale
lui Dumnezeu, folosite de oameni. Totusi, la un moment dat, la cererea
lui Moise, Dumnezeu isi reveleazd numele, Yahweh, ,,Eu sunt Cel ce sunt”
(Ies 3,14), nume atat de complex si expresiv, incat le cuprinde pe toate

celelalte numiri, ceea ce subliniaza faptul cd Dumnezeu este mai presus

2 Walter ZIMMERLL, Old Testament Teology in Outline (Edinburg: T & T Clark, 1978), 20.

’ Tiberiu Emeric PoP, Numele lui Dumnezeu in Vechiul Testament (Bucuresti: Editura
Agape, 2000), 3.

* B. GROSS, Aventura limbajului — Legamantul rostirii in gandirea iudaicd (Bucuresti:
Hasefer, 2007), 76.
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de orice nume’, sau ca avand orice nume, datoriti faptului ca Dumnezeu
in Fiinta Sa, este necuprins.

Cu toate acestea la inceputul secolului XX, pe Muntele Athos, printre
calugarii rusi se naste o miscare religios-filosoficd prin care, acestia din
urma, considerau ci Numele lui Dumnezeu este Dumnezeu Insusi, numele
continandu-L pe Dumnezeu intreg in sine, toate minunile si Tainele Bisericii
se savarsesc prin numele cel sfant al lui Dumnezeu. Acesta este un subiect
delicat, dezvoltat mai ales in prima parte a secolului XX de cétiva teologi
st filosofi rusi, dintre care amintim pe Bulatovici, Bulgakov, Florenski,
Losev sau Alfeev. De-a lungul anilor, s-au scris mai multe lucrari si articole
cu privire la teologia numelui in Vechiul Testament, chiar si 1n ultimii ani,
dar si lucrdri cu privire la problema imiaslava, evidentiind partile bune si
cele mai putin bune ale Invataturilor acestei miscari, numite Imiaslavie.
Tema numelui a fost cercetata atat pe plan national, cat si international,
in ceea ce priveste tema Imiaslavie, a fost amintitd sporadic de teologii
romani, mai mult de cei internationali, care au surprins si au scos la lumina
diferite elemente si idei dezvoltate In doctrina imiaslava.

Ceea ce ne-am propus, este sa dezvoltdm un studiu care sa evidentieze
legaturile sau fundamentele vechi testamentare folosite de imiaslavi in
sustinerea invataturii lor, sd aduca in lumina scrierile de la care a pornit si
s-a dezvoltat aceastd miscare, dar si evenimentele istorice, de pe Muntele
Athos dar si din Rusia, care au urmat. Noutatea studiului o reprezinta
receptarea Invataturii vechi-testamentare despre Nume in doctrina imiaslava.
Sursele pe care le vom folosi sunt nationale si internationale, in limba
engleza, in limba rusa si in limba romana.

2. Revelarea numelui lui Dumnezeu in Vechiul Testament

Numele si numirile lui Dumnezeu sunt notiuni umane care, oricat de

mult ar vrea, nu reusesc sa exprime in intregime Fiinta lui Dumnezeu, ele

> SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Despre Numele Divine, Teologia Mistica (lasi: Institutul
European, 1993), 51.
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exprima ceea ce oamenii au putut recepta despre Dumnezeu, sau, mani-
festarile lui Dumnezeu in raport cu oamenii, ele exprima adevaruri despre
Dumnezeu®, adeviruri care sunt necesare pentru credinta in Dumnezeu,
Cel Unul si adevarat. Noi oamenii avem nevoie de nume pentru a putea
stabili o legaturd cu cineva, chiar si cu Dumnezeu. De aceea, Dumnezeu
si-a revelat numele catre lume, pentru ca oamenii sd aiba un nume prin
care sa-L reprezinte pe Dumnezeu, prin care sa fie in legaturd cu Dumnezeu.

Numirile lui Dumnezeu, nu sunt simple nume, ci ele exprima adanci
idei teologice’, la evrei numele poarti in sine informatii despre purtatorul
sau, fiecare nume exprimand ceva ce are legatura cu purtatorul sau sau
caracterul lui. Ceea ce este comun acestor nume, este faptul ca desemneaza
Divinitatea, cuprinzand in sine importante idei si detalii despre Dumnezeu,
revelate oamenilor. Cu toate acestea, Dumnezeu nu poate fi cuprins intr-un
nume, cuvantul reprezinta o realitatea statica, iar Dumnezeu nu este asemeni
cuvantului, El este infinit in Fiinta Sa, dar si in manifestarile Sale, de aceea
nu putem sa 1l descriem si cunoastem pe deplin doar prin nume®.

Totusi, numele si numirile cu ajutorul carora il cunoastem pe Dumnezeu,
ne ajutd sa ne formdm o imagine despre cine este Dumnezeu. Diversitatea
numelor prin care este desemnat Dumnezeu, nu sunt altceva decat incercari
de a cuprinde in cuvinte, esenta divina, insa numele prin excelentd a lui
Dumnezeu este Yahweh ,,Eu sunt Cel ce sunt™.

Pe Dumnezeu il cunoastem nu doar prin revelare sau prin numirile
Lui, ci mai ales prin intelegerea numirilor Lui, intelegere care vine prin
invocarea Lui in rugdciune, asadar progresul nostru duhovnicesc coincide

.. . 1 A . . ey
cu progresul cunoasterii lui Dumnezeu 0 Cu cat devenim mai capabili de

% Pop, Numele lui Dumnezeu, 5.

7 Mihai VLADIMIRESCU si Mihai CIUREA, ,,Tetragrama YHWH () — cel mai important
nume al lui Dumnezeu 1n Biblia Ebraica,” AFTC 16 (2006): 133-151.

¥ Gigel IVAN, Cartea Iesirii, probleme introductive si de critica biblica. Exegeza si aspecte
teologice (Sibiu: Universitatea ,,Lucian Blaga”, 2010), 21.

® Toan CHIRILA, ,,Cunoasterea lui Dumnezeu in Vechiul Testament prin teofanie si
anghelofanie,” AFTOC 1 (1990-1992): 87-104.

1”Sofronie SAHAROV, Despre rugdciune, trad. Teoctist Caia (Mandstirea Lainici, 1998), 111.
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cunoasterea Lui, cu atat mai mult Dumnezeu se reveleaza, in functie de

receptivitatea, dorinta si putinta noastra'".

3. Numele lui Dumnezeu — Yahwe

Pentru a inlesni relationarea omului cu Dumnezeu, pe care nimeni
nu-L putea numi'?, Dumnezeu Se descopera si reveleaza numele Sau,
eveniment descris 1n capitolul 3 al cartii lesirea, In cadrul dialogului dintre
Dumnezeu si Moise, care cere sa stie numele Celui ce ii vorbeste, ca sa-L
poatd prezenta poporului printr-un nume. Dumnezeu se numeste pe Sine
cu acest nume, care este mai presus de toate numele/numirile, nume care
totusi rimane in sfera conceptuala. Enigma lui ,,Eu sunt Cel ce sunt” a
ramas nedezlegata, 1n totalitatea ei, secole de-a raindul. Dumnezeu a incercat
sd le sugereze stramosilor nostri faptul ca acest ,,Eu sunt” inseamna in
acelasi timp o singura Fiinta si Trei Persoane'®. In virtutea unititii sale el
este propriu pentru toatd Treimea si pentru fiecare Ipostas in parte. Tot
asa cum si multe alte nume si acesta poate si trebuie sa fie inteles si ca
nume comun, dar si ca nume propriu fiecarei Persoane'.

9517

1 . .
Acest nume, Yahweh'®,  Eu sunt Cel ce sunt”'’ este cel mai mare si

.. 18 . . . . <
mai important nume °, cel mai expresiv si principalul nume dupa care

" Comunicarea directi a lui Dumnezeu citre oameni, se continui de la perioada edenica
si dupa cadere, dar inima curata este punctul si locul prin si in care se realizeaza aceasta”; a
se vedea: Ioan CHIRILA, Sfanta Scripturd, Cuvdntul cuvintelor (Cluj-Napoca: Renasterea,
2010), 37.

12 VLADIMIRESCU si CIUREA, ,, Tetragrama YHWH,” 115.

"> Mihai Valentin VLADIMIRESCU si Mihai CIUREA, Numele lui Dumnezeu in Vechiul
Testament (Craiova: Universitaria, 2006), 20.

' SF. GRIGORIE DE NYSSA, ,,Despre viata lui Moise sau despre desavarsirea prin virtute,”
in PSB 29, trad. Dumitru Staniloae si loan Buga, (Bucuresti: IBMO, 1982), 106.

'3 Sofronie SAHAROV, Rugdciunea, experienta vietii vesnice, trad. Toan Ici jr. (Sibiu: Deisis,
2007), 25.

' Yahweh — cea mai caracteristici denumire a lui Dumnezeu pentru Bibliei: el este intalnit
in Vechiul Testament de aproximativ 6700 de ori. Pentru comparatie: numele Elohim
este intdlnit de aproximativ 2500 e ori, iar numele Adonai — de aproximativ 450 de ori.
A se vedea: F. H. BARACKMAN, Practical Christian Theology. Examining the Great
Doctrines of the Faith (Grand Rapids, 1998), 65.

'7 Vulgata traduce Ego sum Qui sum — Eu sunt cine sunt. Septuaginta, Eyo sy o Qv —
Eu sunt Cel care exista.
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este cunoscut Dumnezeu cel adevarat, de asemenea, este si cel mai Intalnit.
Acest nume exprima faptul cd Dumnezeu este mai presus de timp, atemporal
si transcendent'’, i se mai spune si tetragrama YHWH. Astfel cd, Eu
Yahweh, spune Sfantul Dionisie, exprimd si alte numiri ale Divinitatii,
care doreste sd fie in orice loc si orice timp, cand si cum voieste sa fie,
neputand fi constrans de oameni, loc sau timp?’.

Pronuntia exacti a tetragramei YHWH?' a fost necunoscuti, fiindca
este un ,,inefabilis nomen”, asta din cauza faptului cd masoretii nu i-au
adaugat vocalele ajutatoare pentru citire ca si la celelalte cuvinte, fiind
singurul cuvant al Vechiului Testament, caruia masoretii nu i-au adaugat
vocalele ajutitoare. Deoarece acest nume este un nume descoperit de
Dumnezeu Insusi, a fost si este considerat un nume sfant, iar acest lucru a
atras un mare respect’, pronuntarea lui a fost interzisa, decizie luati sub
influenta poruncii a doua, de a nu lua numele lui Dumnezeu in desert, din
care cauza, rostirea lui corectd” a fost uitatd. insa in urma numeroaselor
studii facute de teologi si filologi, se pare ca tetragrama s-ar citi Yahweh,
concluzie confirmati si de scrierile Sfintilor Parinti**.

In conceptia vechi-testamentard numele nu este doar un ansamblu de
litere sau sunete ci numele creeaza o legatura intre nume si purtatorul sdu,
rostind numele se creeazi o legatura cu cel ce poartd numele”, a cunoaste
numele inseamnd a cunoaste fiinta omului*®, acest lucru il exprima si

schimbarea numelui lui Avram in Avraam (Fac 17,5).

'8 VLADIMIRESCU si CIUREA, Numele lui Dumnezeu, 22.

1 J. I. DURHAM, ,,Exodus,” in WBC 3 (Dallas: Word Incorporated, 2002), 27.

20 SF. DIONISIE AREOPAGIUL, Despre numele divine, 138.

2! Unii cercetitori afirma cd Yahweh ar veni de la cuvantul sawa, care inseamni a fi
sau a deveni. Vezi Stelian PASCA-TUSA, ,,Numele lui Dumnezeu, semn al prezentei
personale si actiunea sa izbavitoare,” Studia TO 1 (2010), 18.

** Grija cu care este tratat numele lui Dumnezeu, isi are originea in cele 10 porunci: ,,Sa
nu iei numele Domnului Dumnezeului tdu in desert, cd nu va lasa Domnul nepedepsit
pe cel ce ia In desert numele Lui” (Ies 20,7).

» Toan M. STOIAN, Dictionar Religios (Bucuresti: Garamond, 1994), 125.

** VLADIMIRESCU si CIUREA, Numele lui Dumnezeu, 31.

% Walter EICHRODT, Teology in the Old Testament, vol. 1 (Philadelphia, 1961), 60;
Walter EICHRODT, Theology in the Old Testament, vol. I (Londra, 1967), 40.
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Cu privire la rostirea numelui lui Dumnezeu de catre popor, in urma
cresterii evlaviei fata de acest nume revelat, s-a ajuns la o perioada in
care numele revelat, YHWH nu a mai fost rostit, in alte perioade a fost
interzisa rostirea lui, asa cum ne aratd Talmudul, acest nume fiind rostit
doar de arhiereu, o datd pe an si doar intr-un anumit loc, in Sfanta Sfintelor,
in timpul sdrbatorii lom Kipur, pentru a nu-l desacraliza, dar si pentru a
pastra distanta dintre om si Dumnezeu®’. Cici folosirea deasd, in orice
loc si timp, ar dezbrdca numele de sfintenia ce o contine prin faptul ca
exprima pe Dumnezeu, fiind de asemenea si o calcare a poruncii de a nu
lua numele Domnului Dumnezeu in desert, in acest caz, pentru a se referi
la Dumnezeu, evreii foloseau alte nume sau numiri prin care desemnau
divinitatea®®.

Evreii au dezvoltat o teama fata de numele revelat al lui Dumnezeu
Yahwe, teami care a patruns in cultul religios® al Vechiului Testament.
Despre aceasta, cu deosebita limpezime marturiseste povestirea din cartea
a treia a Regilor despre constructia templului Iui Solomon. Este caracteristic
faptul cd, templul lui Solomon nu este descris ca templu al Domnului, ci
ca templul ,,numelui Domnului”.

In descrierea cu privire la templu, este supusi atentiei, legitura stransa
dintre notiunile/conceptele slava lui Dumnezeu si numele lui Dumnezeu.

Acea slava a lui Dumnezeu care, pana la construirea templului lui Solomon

5

26 Kallist UER, ,,Puterea Numelui. Rugaciunea lui lisus in spiritualitatea ortodoxa,” Biserica
si timpul 1 (1999): 195. (Kamnuer (Yap), enuckon Juoxnmiickuii. Cuna MMenn.
Moumnutsa UucycoBa B mpaBOCIaBHON TyXOBHOCTH. LIepKOBb U Bpems).

7 ZIMMERLI, Old Testament Theology, 18.

 In Talmud sunt mentionate unele restrictii de pronuntare cu privire la numele de
IHWH, indicandu-se faptul cd numai marele preot era autorizat sa-1 rosteasca si nu
oricum, ci cu o intonatie corectd, nu oricand, ci numai in sarbatoarea lom Kipur-Ziua
lertarii, Ispasirii, si nu oriunde, ci numai in Sfanta Sfintelor”.

% Istoria poporului evreu ne arati ci numele lui Dumnezeu avea un cult, sau mai bine
spus, ocupa un loc foarte important in cultul liturgic al poporului ales. Din acest motiv
templul construit de Solomon era numit ca templu al numelui lui Dumnezeu, locul
unde salasluieste numele lui Yahwe. Caci Domnul Insusi a fagaduit ca Numele Lui va
fi acolo (les 8,29). Dictionar Enciclopedic de Iudaism, schitd a istoriei poporului evreu,
trad. Viviane Prager, C. Litman si Ticu Golstein (Bucuresti: Hasefer, 2000), 202.
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s-a asociat cu cortul si chivotul legii, iar acum umple templul, unde, tot
ceea ce se gaseste n templu, proclama slava lui Dumnezeu. Daca slava lui
Dumnezeu este o experienta prezentei divine, simtitd de oamenii care vin
la templu, atunci numele lui Dumnezeu apare ca o expresie concentrata a
acestei slave, apogeul si punctul ei culminant. Slava lui Dumnezeu actio-
neaza In numele Domnului si prin numele Domnului.

Asadar, prin numirile care s-au acordat lui Dumnezeu, se poate observa
intelegerea lui Dumnezeu de catre evrei, inspirate fiind de manifestarile
Sale si purtatoare de informatii despre El. De aceea, numele reprezinta
legatura care se formeaza intre om si Dumnezeu, prin nume, omul se
apropie de Dumnezeu, caci prin nume stim cui ne adresam. Pentru ca
numele lui Dumnezeu are multe semnificatii, care descriu in parte Fiinta
lui Dumnezeu, sfintenia, marirea, onoarea, puterea, maiestatea si celelalte

caracteristici, toate acestea cheama la respectarea numelui lui Dumnezeu.

4. Miscarea teologic-filosofica Imiaslavie

Cunoasterea numelui cuiva, inseamna, in mod inevitabil, crearea
unei legaturi, cel a carui nume il cunoastem devine disponibil intr-o oarecare
masurd, pentru cei ce-1 cunosc, tocmai prin faptul ca este cunoscut. Tot
asa si Dumnezeu, se pune la dispozitia celor care cunosc numele Sau si il
invoca in rugaciune, tocmai, pentru a crea o legatura de comuniune cu El.
Cunoscand numele lui Dumnezeu, existd posibilitatea ca numele Sau sa
fie folosit intr-un mod mai putin onorabil, din acest motiv, Dumnezeu da
porunca cu privire la numele Sau, sd nu fie folosit in desert.

In miscare mistic-religioasa, Imiaslavie, numele a fost pus 1-a acelasi
nivel cu Persoana lui Dumnezeu, sugerand cd numelui trebui sa i se aduca
cinstire si inchinare, cdci prin nume se realizeaza minunile si toate Tainele
Bisericii. Imiaslavie (imiabozhiestvo, in documentele Bisericii Ruse —

.. . 30 . . .
imiabozhie™, de asemenea, numit si onomatodoksia, Umsacnasue), este o

3 1 asha TCHANTOURIDZE, ,,in numele lui Dumnezeu: 100 de ani de Imiaslavie, Miscare
in Biserica Rusiei,” Jurnalul canadian al crestinismului ortodox 3 (2012): 216.
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miscare religioasd dogmatica si misticd, care s-a raspandit la Tnceputul
secolul XX, printre calugarii rusi de pe Stantul Munte Athos, aparuta din
dorinta de a patrunde profunzimile nemarginite ale cunoasterii lui Dumnezeu
si a Fiintei Lui. Principala premisa teologica a imiaslavie este doctrina
despre prezenta invizibild a lui Dumnezeu in Numele Divine. In acest sens,
sustinatorii imiaslavie au folosit expresia: ,,Numele lui Dumnezeu este

2 . .
%) care a si devenit

. 031
Dumnezeu Insu§1”3 , (,,dar Dumnezeu nu este nume
celebra expresie a imiaslavie™, aceasta fiind cea din urma disputi dogmatica

. e . . . ... 4
si misticd majora care a marcat viata Bisericii Ortodoxe Ruse™*.

S. Aparitia si dezvoltarea miscarii teologic-filosofice Imiaslavie

Miscarea numitd Imiaslavie apare la inceputul secolului XX, 1907—
1908, pe teritoriul Muntelui Athos, printre calugarii rusi, in urma aparitiei
cartii Pe Muntii Caucazului®, a ieroschimonahului Ilarion Domracev, un
fost vietuitor al Athosului, retras ulterior n pustia muntoasa a Caucazului.
Dupa ce a vietuit pe Athos, peste douazeci de ani, timp in care a acu-
mulat multe cunostinte duhovnicesti, primind indrumare duhovniceasca,
a aprofundat rugdciunea lui inimii, rugiciunea lui Iisus. Impreuni cu alti
calugdri se retrage in Caucaz, unde 1si pune in scris sub forma unei carti,

cunostintele acumulate despre puterea si folosul rugaciunii inimii*’, dar si

3! In limba rusd: Mwus Boocue ecmuv boe, sau Mms Boocue ecms Cam Boe.

32 Numele lui Dumnezeu este Dumnezeu, dar Dumnezeu nu este un nume. Creatia lui
Dumnezeu este mai presus de energia Lui, desi aceasta energie exprima esenta Numelui
lui Dumnezeu”. Pavel FLORENSKY, Despre numele lui Dumnezeu (Moscova, 1990).

33 Ilarion ALFEEV, ,,Taina sfanti a Bisericii. Introducere in istoria si problemele disputelor
imiaslave”, accesat in 27 martie 2021, www.hesychasm.ru/library/Name/secr7.htm,
Concluzii. [larion ALFEEV, Cesuyennas matina yepkeu. Beederue 6 ucmopuro u npoonemamuxy
umscnasckux cnopos (Holy Mystery of the Church: An Introduction to History and
Problems of the Imiaslavie Disputes) (Moscov: Oleg Abishko Publishing, 2007).

¥ GM. HAMBURG, ,,The Origins of 'Heresy' on Mount Athos: Ilarion's Na Gorakh Kavkaza
(1907),” Occasional Papers on Religion in Eastern Europe 2 (2003).

3 SCHIMONAHUL ILARION, Pe Muntii Caucaz (Sankt-Petersburg, 2002). (CxumoHax
Wnapuon, Ha zopax Kaskasa).

3% Doamne lisus Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-md (pe mine pacdtosul). Iocnoou,
Tucyce Xpucme, Coine Boorciui, nomunyi ma eprewinaco» (I ocnoou, Hucyce Xpucme,
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frumusetile pustiei, In aceastd carte apare dictonul imiaslav Numele [lui
Dumnezeu este Dumnezeu Insdgi. Prin aceasti carte schimonahul Ilarion
a dorit sa fie de folos tinerilor cdlugari, care doresc sd se nevoiasca si sa
cunoasca mai bine pe Dumnezeu prin rugaciune, prin rugaciunea inimii.

Dezvoltarea unei doctrine bazate pe dictonul mai sus amintit, are loc
in urmatorii ani, dupa aparitia cartii, care la inceput a fost bineprimita, iar
mai apoi interzisa atat de Patriarhia Ortodoxa Rusd in anul 1913, cat si de
Patriarhia Ecumenica in anii 1912 si 1913. Cei care au incercat dezvoltarea
unei doctrine imiaslave au fost cativa cdlugari, dintre care amintim pe
ieromonahul Antonie Bulatovici, un explorator cu rang militar inalt, care
a decis 1n cele din urma sa se calugdreasca, dar si de alti preoti si filosofi laici
rusi, dintre care amintim pe preotul Pavel Florenski®’, Serghei Bulgakov’®,
filosoful Alexei Losev® si alte personalititi din cercurile inalte rusesti,
care au dezvoltat cateva argumente 1n sustinerea invataturii imiaslave, au
dezvoltat anumite idei, fard ca sa reuseasca sa coaguleze o doctrina exacta
si coerentd imiaslava. Imiaslavtii considera ca aceasta disputa este inrudita
cu disputele isihaste.

Si astfel, se naste disputa cu privire la cinstirea numelui lui Dumnezeu,
in urma cdreia au avut loc evenimente neplacute, datoritd exagerarilor a
unora din persoanele celor doud tabere, in urma carora au rezultat, batai,
injurii, excomunicari si prigoniri. Au urmat apoi atat lupte trupesti cat si
literare, in special, participanti fiind, ierarhi, teologi, intelectuali, clerici
si mireni, cu multe atacuri dinspre o tabara spre alta si invers, in revistele
si ziarele vremurilor, care au tinut partea unei grupari sau alta. Cinstitorii
numelui, adicd cei ce promovau ideea cd Dumnezeu este in numele Sau si
ca Numele lui Dumnezeu este Dumnezeu, au fost numiti imiaslavti sau

imiabojnici, iar cei ce erau impotriva acestei invataturi, adica majoritatea

Cuine Booscuil, nomunyti ms epewnazo Lord Jesus Christ, Son of God, have mercy on
me a sinner.

" FLORENSKI, Despre numele lui Dumnezeu. A se vedea si: Nicolae NICOLESCU, Pavel
Florenski — Teologia si filosofia unui martir contemporan (Bucuresti: Sofia, 2004).

¥ Serghei BULGAKOV, Filosofia numelui (Moscova si Sankt Petersburg, 1999).

%% Aleksei F. LOSEV, The Name (St. Petersburg: Aleteia publishing, 1997).
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au fost numiti imiaborti, adica, luptatori contra numelui, contra cinstirii
numelui.

In urma condamnirii invataturii imiaslave ca fiind eretica, iar sustina-
torii ei, asemenea, pe Sfantul Munte au avut loc diferite dispute si rebeliuni,
intre cele doua tabere, imiaslavti si imiaborti, acestea culminand cu expulzare
a unui numar de aproximativ o mie de calugari rusi de pe Muntele Athos,
care au fost trimisi inapoi in Rusia, in locurile natale, excomunicati*® si
fara dreptul de a purta rasa monahala si barba. Le-a fost interzisa slujirea
sacerdotala si Tmpartasirea cu Sfintele Taine. Exceptie fiind cei care re-
nuntau la invatatura imiaslava.

Acest dicton: ,,Numele lui Dumnezeu este Dumnezeu insugi” a fost
analizat de amandouad taberele, atit de imiaslavti, cat si de imiaborti, in
toate modurile posibile. Datorita acestui lucru, au aparut diferite teorii cu
privire la intelegerea acestui dicton, care in cele din urma este tautologic.
In acest sens s-au cautat diferite interpretiri, fiecare grup argumentand in
favoarea sa, cu toate acestea, ceea ce este sigur, este faptul cd Dumnezeu
este pretutindeni si in toate, inclusiv si in numele Sau, insa El nu poate
fi cuprins de un nume, Fiinta Sa este inexprimabild si incomprehensibild
pentru om. Noi cunoastem doar atit cat Dumnezeu voieste sa se des-
copere, insd nu toti avem aceeasi capacitate de a intelege descoperirea lui
Dumnezeu.

in decizia Sfantului Sinod din Rusia, care a avut loc la data de 18
mai 1913, care a fost cititd in toate bisericile rusesti, au fost subliniate trei
puncte importante. Primul punct, este acela ca, numele lui Dumnezeu a
fost recunoscut ca sfant si divin*', si a fost afirmat c¢i Dumnezeu si numele
lui Dumnezeu, nu trebuie sa fie separate sau concepute ca separate unul
de celalalt. Cu toate acestea, Sfantul Sinod, de asemenea, a subliniat ca
Dumnezeu este Dumnezeu, iar Numele lui este doar un nume, si nu ,,insusi

Dumnezeu sau natura Lui (ceoticmesa), numele unui obiect nu este in sine

% Octavian FLORESCU, lisus, numele mai presus de orice nume (lasi: Doxologia,
2018), 21.
! Divin — 6oxecTBeHHO.
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un obiect™, si, prin urmare, nu poate fi recunoscut sau numit nici Dumnezeu
(ceea ce ar fi absurd si eretic), nici Divinitate™, pentru ci nu este energia
lui Dumnezeu™. Al doilea punct, numele lui Dumnezeu pronuntat in
rugdciunile ar putea face minuni, dar nu pentru ca este Dumnezeu, ci pentru
cd Dumnezeu vede credinta noastra si trimite binecuvantdrile Lui asa cum
ne-a promis In Matei 9, 2. Al treilea punct, pune accent pe Sfintele Taine,
care sunt efectuate nu ca urmare a credintei celui care le celebreaza sau
credinta celui pentru care sunt savarsite, sau ca urmare a pronuntarii numelui
lui Dumnezeu, ci din cauza credintei si rugdciunilor Sfintei Biserici, care
efectueaza aceste misterele din cauza puterilor acordate de ei catre Domnul.
Cu toate ca invatatura imiaslava a fost condamnata ca fiind eretica,
ea a continuat sd existe si dupa caderea Imperiului tarist si sub condu-
cerea bolsevica a tarii, prin imiaslavtii care au aderat la Biserica Rusa din
catacombe, adica o fractiune care nu a acceptat cooperarea cu Statul ateu,
dar mai ales prin articolele scrise de personalitatile rusesti care au emigrat,
in special in Franta®. Mitropolitul Ilarion (Alfeev), unul dintre intelec-
tualii contemporani, liderii ai Bisericii din Rusia, a scris un volum masiv
despre Imiaslavie, in care el observa ca usa de la aceasta disputd nu a fost

AL w ~ vt
inci complet inchisa*.

Concluzii

Numele lui Dumnezeu, revelat oamenilor prin persoana proorocului

Moise, este un mijloc legatura intre oameni si Dumnezeu, un mijloc prin

2 Nu exista articole hotarate sau nehotirate in limba rusi — limbajul de decizie compara
un nume, in general, cu un obiect, In general.

# Divinitate — BoxecTso.

44 LOSEV, The Name, 12-3.

* Aici merita amintita lucrarea preotului Serghei Bulgakov — Filosofia numelui, publicata
postul la Paris, in anul 1953. , Numele Iui Dumnezeu este nu numai un mijloc de marcare
a Dumnezeirii sau invocarea Ei, dar este si 0 icoand verbala, pentru ci este sfant. Prin
urmare, numele lui Dumnezeu sunt icoane verbale a Dumnezeirii, intruchiparea energiilor
divine, teofanii, si ele poartd pecetea Divina”. Serghei BULGAKOV, Filosofia numelui
(Paris: YMCA-Press, 1953), 186.

46 ALFEIEV, CBsimieHHas TaitHa niepks, 912.
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care oamenii il cunosc, in parte, pe Dumnezeu si prin intermediul caruia
il invoca in rugaciunile lor. De asemeni, numirile date lui Dumnezeu de
catre oameni exprima ceea ce ei au receptat din reveldrile si lucrarile lui
Dumnezeu in lume.

Numele prin care Dumnezeu Insusi de reveleazi, este tetragrama,
YHWH, nume atat de profund inca transcende timpul si spatiu, acesta
este numele lui Dumnezeu, revelat, nume considerat sfant, deoarece prin
acest nume Dumnezeu era invocat si se manifesta, prin el s-a pastrat
legatura dintre oameni cu Dumnezeu, mai ales in slujirea de la Templul
din Ierusalim, numit Templu al Numelui lui Dumnezeu. Dumnezeu Se
manifestd prin Numele Sau, acest Nume impune si cere respect.

in doctrina miscarii Imiaslavie, cinstirea Numelui lui Dumnezeu,
despre care ne vorbeste Vechiul Testament, este inteleasa ca prezenta a lui
Dumnezeu in Numele Sau, iar Numele fiind considerat Dumnezeu, pose-
dand in sine, prin faptul cd este Dumnezeu, putere mare, prin Numele lui
Dumnezeu se sdavarsesc minunile si chiar transformarea Sfintelor Taine.
In dezvoltarea acestei doctrine au fost implicati in special cilugiri, mai
apoi clerici si laici, filosofi si personalitati influente ale societatii de atunci.

Analizarea invataturilor imiaslave de catre autoritatile bisericesti,
grecesti si rusesti, prin comisiile randuite, si concluziile trase de membrii
comisiilor, anume ca invatatura imiaslava este eretica, iar cei ce o pro-
moveaza sunt asemenea, au dus la aparitia mai multor scrieri, menite sa
apere si sa sustind invatatura imiaslava, dar si scrieri care sa acuze inva-
tatura imiaslavi, astfel dezvoltandu-se bibliografia pe aceastd tema. In
anii ce au urmat amploarea miscarii imiaslavie a scazut, iar scrierile ce au
fost scrise, aminteau si analizau cele existente deja, deoarece exista con-
ceptia ca hotdrarile Sinoadelor din anul 1913 nu sunt definitorii.

Asadar, sacralitatea numelui revelat al lui Dumnezeu, prezenta in
Vechiul Testament sub forma respectului fatd de Dumnezeu si Numele
Sau, ajunsa pana la evitarea rostirii numelui revelat al lui Dumnezeu,
Yahwe, a fost preluatd si dezvoltata in Invatitura si doctrina miscarii

Imiaslavie pana la ideea cd Numele lui Dumnezeu este Dumnezeu Insusi.
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Legaturi dintre Persoand, Nume si prezentd merita atentia noastra si poate
fi supusa cercetarii si dezvoltarii, mai ales din punct de vedere vechi-

testamentar.

Evocare

Primul contact cu Périntele Profesor Ioan Chirila a avut loc in toamna
anului 2005, cand am fost admis la Seminarul Teologic Ortodox din Cluj-
Napoca. Inci din primele zile de elev seminarist, am luat la pas fiecare
coridor al cladirii in care functiona Seminarul si am fost surprins, in mod
placut, de numeroasele panouri cu generatiile care au absolvit aceastd
institutie de mare prestigiu, si astfel privind cu admiratie la pozele si la
numele ce insoteau fiecare poza de pe panouri, am surprins un chip si un
nume, Périntele loan Chirila. Nu a durat mult pand am aflat de la gene-
ratiile mai mari, cine este Parintele Chirila, cel de care isi aduceau aminte
cu drag fostii elevi si studenti.

Intalnirea fizica cu Parintele Ioan Chirild, un om impunator, care mi-a
lasat impresia ca este un om rugator si care avea o legatura tainica stransa
cu Dumnezeu, un om cu chip luminos si cu vocea linistitoare, asa l-am
perceput atunci, a avut loc in cel mai frumos spatiu si cea mai inaltatoare
ambianta, si anume, la Capela Seminarului, un loc de o frumusete aparte.
La o anumitad perioadd, parte din studenti, in frunte cu parintele Chirila
savarseau slujba Privegherii, la care am participat si eu de cateva ori, alaturi
de cativa dintre colegi, impresionat fiind de cantarile line, lumina lumanarii
si mirosul placut de tdmaie, care ne transpuneau intr-o stare prielnica pentru
rugdciune si apropiere de Dumnezeu, precum si in cadrul Sfintei Liturghii
a Darurilor mai inainte sfintite, din timpul Postului Mare, la care lua parte
si parintele Chirila.

Bucuria de a-l asculta si de a discuta cu Parintele Chirild, fata catre
fatd, a avut loc in cadrul cursurilor de Vechiul Testament, in primii ani de
facultate, perioada in care nu am lipsit de la cursurile sfintiei sale, tocmai

pentru cd ni se parea, mie si multora dintre colegi, ca profesorul Chirila
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are foarte multe informatii, pe care sa le Impartaseasca cu noi, cei ce doream
sa ne astamparam setea de cunoastere, mai ales pentru faptul cd intr-un
mod propriu, atrdgator, ne prezenta si explica evenimentele petrecute n
Vechiul Testament, ca Implinire a planului divin de mantuire a omului.

In anul al patrulea de facultate, dorind sa imi fac lucrarea de licenta
sub indrumarea parintelui loan Chirild, am mers 1naintea lui pentru a-mi
prezenta intentia si cerAnd si ma primeasci sub aripa sa. in cadrul acelei
intalniri, deoarece cunosc limba rusa, parintele Chirilda mi-a prezentat o
tema, care avea sa imi atragd atentia si sa Imi starneascd dorinta de a afla
mai multe informatii noi, mai ales ca imi place si istoria, este vorba despre
migcarea teologic-filosofica Imiaslavie de la Inceputul secolului XX, care
avea legatura si cu teologia vechi-testamentara a numelui lui Dumnezeu.

Lucrarea de licenta, precum si cea de disertatie au avut in vedere
aceastd teologie vechi-testamentard a numelui lui Dumnezeu, receptio-
narea, aplicarea si folosirea ei in dezvoltarea doctrinei imiaslave cu privire
la Numele lui Dumnezeu. Cercetarea acestei teme complexe si delicate
a fost continuatd si la doctorat, focusandu-ma pe prezentare istorica a
evenimentelor, studierea Invataturii imiaslave desprinsd din lucrarile de
fundamentare a acesteia si identificarea textelor vechi-testamentare pe
care se bazeaza Invatatura imiaslava si analizarea lor.

Invataturile dobandite de la parintele Chirila sunt foarte numeroase,
ele nu se rezuma doar la Teologia Vechiului Testament sau Limba Ebraica,
ci cuprind o paletd largd materii si domenii, pe care pdrintele profesor
le-a studiat si aprofundat, impartasindu-le si transmitdndu-le mai departe,
tocmai pentru a starni in noi dorinta de cunoastere. La Parintele Chirila
am vazut, simtit si invatat ce insemnd smerenia, credinta, rugaciunea,
rabdarea, virtutile in general, iubirea de Dumnezeu, de om si de frumos,
de ceea ce ne Inconjoara prin marea purtare de grija a lui Dumnezeu.

Pe aceasta cale imi exprim profunda recunostintd fatd de parintele
Chirild, care m-a primit sub aripa sa si m-a indrumat inca din cadrul
Facultatii de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca, aratandu-si rabdarea,

expunand cunostintele vaste pe care le poseda, mereu uimindu-ne. A sadit
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in inimile noastre, a studentilor, si a mea personal dorinta de cunoastere
si apropiere de Dumnezeu prin rugdciune, prin slujirea sacerdotala si prin
cultura. Cei ce au contact direct cu Parintele, inevitabil sunt cuprinsi de
acest mod de a fi, adica, slujitor al lui Dumnezeu si al oamenilor.

Sé va daruiascd Bunul Dumnezeu, Parinte Profesor loan Chirila, multi

ani cu sandtate si putere, in slujirea lui Dumnezeu si a oamenilor!
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numele: Om” — alteritate si asemanare

Marius BOLBOS

Exista in zilele noastre un interes tot mai mare pentru studierea gandirii
patristice, in lumina céreia sa fie interpretate si Intelese multe dintre proble-
mele cu care se confruntd societatea contemporana. Mentionam in acest sens,
asa-numita ,miscare feministd™' sau dorinta de afirmare a rolului si drepturilor
femeii in societate. Din nefericire nsd, exista un curent de opinie in randul
unor teologi si istorici contemporani®, potrivit ciruia Sfintii Parinti sunt
etichetati drept ,,misogini”, curent care cunoaste o larga raspandire in lumea
occidentald. Acesti comentatori folosesc termenul ,,misoginism™ pentru a
sublinia, in opinia lor, atitudinea Parintilor Bisericii, mai mult sau mai putin
denigratoare la adresa femeilor®, in vreme ce miscarea feminista pretinde

cd, in scrierile Parintilor femeile sunt pur si simplu detestate’.

' Pentru mai multe detalii, vezi Otilia DRAGOMIR si Mihaela MIROIU, Lexicon feminist (lasi:
Polirom, 2001), 121-51; Stefania MIHAILESCU, Din istoria feminismului romdnesc —
antologie de texte (1838-1929) (Iasi: Polirom, 2002).

% In acest sens, mentiondm articolul ,,Women in Christian Tradition” realizat de M.F.R.

CARTON si J. MORGAN, in care autorii afirma ca, ,,datorita faptului ca unii Parinti ai

Bisericii trdiau in comunitati in care femeile erau desconsiderate, adeseori impartaseau

si el aceastd atitudine, fiind la fel de misogini ca majoritatea barbatilor din acele

tinuturi.” — vezi, Encyclopedic Dictionary of Religion, ed. Paul Kevin Meagher et al.,
vol. 3 (Washington: Corpus Christi Publications, 1979), 3769; iar Elizabeth Schiissler

Fiorenza vorbeste despre Périntii Bisericii primare ,,al caror misoginism este foarte bine

cunoscut”. Elizabeth SCHUSSLER FIORENZA, In Memory of Her: A Feminist Theological

Reconsctuction of Chirstian Origins (New York: Crossroads, 1985), 106.

in dictionarul explicativ al limbii romane ,,misoginismul” este definit ca fiind , lipsa de

incredere fata de calititile morale ale femeilor; atitudine negativa fata de femei”. Noul

dictionar explicativ al limbii romane, (Ed. Litera International, 2002).

* Vezi in acest sens, John P. MCKEY et al., A History of Western Society (Boston: Houghton
Mifflin Company, 1991), 202.

3 Vezi in acest sens, Mary Ann ROsSL, ,,Priesthood, Precedent and Prejudice: On Recovering
the Woman Priests of Early Christianity,” Journal of Feminist Studies 1 (1991): 73-94, aici 73.

w
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Insa, o generalizare categorica si o acuzatie atat de grava la adresa
Sfintilor Parinti reprezintd o evidentd lipsd de intelegere a gandirii acestora
si, In consecintd, o grava denaturare a invataturii si teologiei patristice bazata
pe revelatia biblica. De fapt, chiar daca reflectiile Sfintilor Parinti referitoare
la demnitatea si rolul femeii variaza considerabil, nu Tnseamna ca alteritatea
personald ca mod de fiintare specific barbatului si femeii, reprezinta un
dezechilibru sau o desconsiderare a fiintei umane 1n ansamblul ei.

In studiul de fatd ne propunem si trasim cateva repere scripturistice
si patristice, definitorii pentru intelegerea alteritdtii personale a barbatului
si a femeii din perspectiva antropologiei biblice crestine. Scopul pe care
ni-1 propunem este acela de a sublinia faptul ca alteritatea genurilor (barbat
si femeie) nu inseamna ierarhizare sau desconsiderare, ci alteritatea® afirma

unicitatea si totodata egalitatea si complementaritatea.

1. Antropogeneza — alteritate si complementaritate

»o1 a zis Domnul Dumnezeu: «Nu este bine sa fie omul singur; sa-i
facem ajutor potrivit pentru el». (...) Atunci a adus Domnul Dumnezeu
asupra lui Adam somn greu; si dacd a adormit, a luat una din coastele lui
si a plinit locul ei cu carne. lar coasta luata din Adam, a facut-o Domnul
Dumnezeu femeie si a adus-o la Adam” (Fac 2,18.21-22). Aceste texte au
constituit si constituie incd, puncte de Incercare pentru intelegerea intregii
creatii, in special pentru gandirea omului modern. Aceasta, pentru ca
gandirea omului modern este construitd, Tn multe aspecte, pe un sistem
rationalist-critic si care are la bazi influenta conceptiei evolutioniste’ cu

privire la aparitia vietii pe pamant, inclusiv a omului.

® Alteritatea se defineste ca particularitate, unicitate, irepetabilitate si libertate a fiintei
umane §i se exprima ca ,,mod de fiintare personala”. Vezi loannis ZIZIOULAS, Comuniune
si alteritate, trad. Liviu Barbu (Bucuresti: Sofia, 2006), 25-8; 166-76

7 Pentru mai multe detalii despre teoria si dezbaterile moderne creatie/evolutie, vezi:
Constantine CAVARNOS, Biological Evolutionism (Belmont: Institute for Byzantine and
Modern Greek Studies, 1997); Phillip E. JOHNSON, Darwin on Trial (Downers Grove:
InterVarsity Press, 2010); Defeating Darwinism by Opening Minds (Downers Grove:
InterVarsity Press, 1997); Henry M. MORIS, Scientific Creationism (Master Books, 2009);
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Insa, daca nu excludem divinul (partea esentiala, definitorie si data-
toare de sens) din creatie, ci o intelegem si 0 asumdm asa cum este relatatd
in textul biblic, ni se deschide perspectiva Intelegerii autentice a ratiuni-
lor creatiei 1n alteritatea lor si, mai ales, menirea omului de a uni in mod
doxologic®, prin sine, in Logosul, toate alterititile create fird a le distruge,
anula sau confunda. In acest sens si actul credrii femeii (Evei)’ din coasta
lui Adam, devine un act cosmic prin care omul, ca alteritate fiintiala si alte-
ritate personald, este pus in fata creatiei, pe de o parte, ca sinteza a acesteia,
iar pe de alta parte, ca reflectie a Creatorului sdu, adica drept alteritate si
comuniune personala.

Textul biblic al crearii femeii cuprinde in sine o mare si tainicd ,,putere”
si nu poate fi inteles decat privindu-l ,,cu ochii credintei”. Somnul ,,greu”
(adanc) pe care Domnul Dumnezeu l-a adus asupra lui Adam, ,,nu a fost
nici somn adéanc, nici somn obisnuit. Dar, pentru ca inteleptul si Mesterul
Ziditor al firii noastre avea sa scoatd una din coastele lui Adam, de aceea,
ca sa-l faca pe Adam sa nu simta durere, ca nu cumva aducandu-si aminte
de fiinta care i-a pricinuit durere, sd se uite cu dusmanie la cea plasmuita
din coasta lui si sd o urasca, Dumnezeu a adus peste Adam atata somn,
un somn adanc, poruncind sa fie cuprins ca de un fel de amortire, ca sa
nu simti deloc ce se intdmpla cu el”'”.

Remarcam aici, pe de o parte, consubstantialitatea Evei cu Adam,
adica, ea a fost luata ,,din plasmuirea gata facuta”, iar pe de alta parte, alte-
ritatea ei personala deplind, adica fiintd personald desdvarsitd.'' Crearea

Richard MILTON, Shattering the Myths of Darwinism (Rochester: Vermont, Park Street
Press, 1997).

¥ Joan CHIRILA, ,,Dinamica chipului in cadrul lucrarii aseméanarii cu Dumnezeu — exegeza
biblica si antropologie sociala,” Studia TO 1-2 (1999): 127.

? Pentru mai multe detalii vezi: Howard N. WALLACE, ,,Eve (Person),” in The Anchor
Yale Bible Dictionary 2 (New York:, Doubleday, 1996), 676-7; Ernst JENNI si Claus
WESTERMANN, ,, i§5d (femeie)”, in Theological Lexicon of the Old Testament, trad.
Mark E. Biddle si Hendrickson Publishers (Massachusetts: Peabody, 1997), 187-91.

19 Sr. ToAN GURA DE AUR, ,,Omilii la Facere,” in PSB 21, trad. Dumitru Fecioru (Bucuresti:
IBMO, 1987), 169.

""'SF. IOAN GURA DE AUR, ,,Omilii la Facere,” 169-71. Vezi si SF. I0OAN DAMASCHIN,
Dogmatica, trad. D. Fecioru (Bucuresti: Apologeticum, 2004), 21.
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Evei din coasta lui Adam, reprezinta in mod clar consubstantialitatea pro-
toparintilor Adam si Eva si implicit a intregului neam omenesc. Insa, desi
au aceeasi fire, ei se definesc ca alteritdti personale, prin modul lor unic
si specific de fiintare: ca barbat si femeie. Dumnezeu a creat la inceput un
singur barbat si o singurd femeie, iar nu doi barbati si doud femei, pentru
a se arata in mod clar ca toti oamenii se nasc din aceiasi parinti $i, prin
urmare, au aceeasi fire. Acest lucru este sugerat, de ,,materia” (coasta,
carnea) din care este creatd Eva: ,,0s din oasele mele si carne din carnea
mea” (Fac 2,23).

De altfel, in momentul in care Adam o numeste, pe cea creatd din coasta
lui, ,,femeie”, o defineste, o afirma si o recunoaste ca alteritate personala
absoluta, asemenea lui (Fac 2,23; 3,20), indicand prin aceasta rolul, menirea
si responsabilitatea ei.'> De aceea, Adam si Eva ca alterititi personale con-
substantiale, nu pot exista separat sau individual, ci numai in comuniune
personald, pe de o parte, pentru ca insasi ratiunea si actul crearii lor reven-
dica acest lucru (Fac 2,18.24), iar pe de alta parte, pentru ca doar Impreuna
isi pot indeplini menirea si responsabilitatea in sanul creatiei (Fac 1,26-28).

Asadar, potrivit textului biblic, Eva a fost facuta din coasta lui Adam,
iar ,,nu din acelasi pamant din care a fost el pladsmuit, ca noi sd putem
intelege ca firea trupeasca a barbatului si a femeii este aceeasi si ca este o
singurd obarsie a neamului omenesc” "°. Crearea Evei din coasta lui Adam,
este definitd ca ,,nastere” si nu creare; o nastere neobisnuitd pentru ca, se
face ,,din coasta barbatului fard de mama”. Acest ,,mod” de nastere este pus
in contrast cu nasterea Mantuitorului lisus Hristos, care se face ,.fara de
tatd din pantecele Fecioarei”'.

»Somnul” pe care Dumnezeu 1l aduce asupra lui Adam, reprezinta, de
fapt, momentul 1n care, pentru prima datd omul cunoaste somnul ca odihna.

Insd, acest somn nu inseamna o lipsd a cunoasterii sau un moment In care

"2 Toan CHIRILA, Sfinta Scripturd — Cuvéntul cuvintelor (Cluj-Napoca: Renasterea,
2010), 186

'3 ST. AMBROSE, ,,Paradise XI,” in The Fathers of the Church 42, trad. John J. Savage (New
York: Fathers of the Church, 1961), 327-9.

' SF. CHIRIL AL IERUSALIMULUI, Cateheze, trad. D. Fecioru (Bucuresti: IBMO, 2003), 182.
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omul devine nesimtitor si inconstient, ci dimpotriva o stare de luciditate
si trezvie in care Adam a vazut ,,ceea ce se intampla cu el”, chiar daca a
durat doar ,,0 clipitd de ochi”. Aceasta idee este ilustrata astfel: ,,Omul, care
pand atunci fusese treaz bucurandu-se de stralucirea luminii si necunos-
cand ce este odihna, este acum intins gol la pamant si dat in stdpanirea
somnului. Se poate ca Adam sa fi vazut in somn chiar ceea ce se Intdmpla
cu el, iar dupa ce i s-a scos coasta, intr-o clipire de ochi si tot intr-o clipire
i-a luat loc carnea, cand osul cel gol a luat infatisarea deplind a unei femei
si toatd frumusetea ei, atunci Dumnezeu a adus-o si a Infatisat-o lui Adam,
care era in acelasi timp unul si doi. Era unul pentru cd era Adam cel intai
zidit si era doi pentru ca de la inceput a fost creat barbat si femeie”"”.
Observam in acest text accentuarea, pe de o parte, a consubstantia-
litatii Evei cu Adam, din a cdrui coasta a fost facuta, in sensul ca Adam
cuprindea 1n sine si pe Eva incad de la zidirea lui, iar pe de altd parte,
alteritatea ei personald (a Evei), definitd prin cuvintele ,,infatisarea de-
plini a unei femei si toatd frumusetea ei”. In Septuaginta'® ,,somnul adanc”
pe care Dumnezeu il aduce asupra lui Adam, are sensul de ,,toropeald”
(exotaoic): ,,Atunci l-a toropit pe Adam si l-a cufundat in somn”, unde
ecstasis este inteles, nu 1n sensul de extaz'’, ci in sensul de stare de lesin,
sau dupa cum il intelege Filon Alexandrinul: ,,transformare sau ispitire a
intelectului (care) inseamna somnul sau™'®. Prin folosirea termenului ecstasis
pentru exprimarea ,,somnului adanc” adus de Dumnezeu asupra lui Adam,
Septuaginta ar lasa sa se inteleagd ca acest ,,somn” nu este o stare de pasi-

vitate sau inconstientd a omului, ci exprima aspectul dinamic, activ prin

'> ST. EPHREM THE SYRIAN, ,Commentary on Genesis, I, 9-10,” in The Fathers of the
Church 91, trad. Edward G. Mathews jr. and Joseph P. Amar (Grand Rapids: The
Catholic University of America Press, 2004), 104-5.

' Septuaginta. Geneza 1, ed. Cristian BADILITA et al. (Bucuresti: Polirom, 2004), 59.

"7 Expresie a cunoasterii nemijlocite a realitatilor divine; act de triire supremd a comu-
niunii de iubire cu Dumnezeul personal. Stare excesiva de insufletire, admiratie profunda;
adoratie, veneratie”. Dictionarul explicativ al limbii romdne (Bucuresti: Ed. Univers
Enciclopedic Gold, 2009).

'8 FILON DIN ALEXANDRIA, Comentariu alegoric al legilor sfinte, dupd lucrarea de sase
zile, trad. Zenaida Anamaria Luca (Bucuresti: Paideia, 2002), 65.

99



»Cercetati Scripturile...” (In 5,39) - studii de exegeza si teologie vechi-testamentara ...

care omul iese din sine spre Creatorul sau, contribuind si el, prin aceasta,
la crearea femeii.

»Somnul adanc” in care cade Adam, poate reprezenta si o prefigurare
a erosului dintre barbat si femeie, care contine in sine puterea procreatiei' .
Un alt inteles al ,,somnului” lui Adam este acela al unei stari de extaz
profetic in care i se reveleaza taina casatoriei sau Patimile Mantuitorului
Hristos*’. Somnul lui Adam ca timp, 1n care, din coasta lui este creatd femeia,
este inteles ca prefigurare a mortii lui Hristos, din a Carui coastd impunsa
se va naste Biserica ,,mama adevaratd a tuturor celor vii?!,

Crearea femeii din coasta barbatului, a fost interpretatd si in sens duhov-
nicesc. ,,Nasterea” Evei din coasta lui Adam este prefigurarea duhovniceasca
a nasterii lui Hristos din Fecioara Maria. Crearea Evei este prezentata ca
fiind un act prin care Dumnezeu creeaza din firea lui Adam o alteritate per-
sonald deplina, ,,un om intreg”, adica trup si suflet din fiinta lui, dar cu totul
alta decat el. La fel si Hristos ,,a luat din Fecioara un trup inzestrat cu minte si
insufletit”, adica Fiul Intrupat se constituie intr-o alteritate personala abso-
luta. Daca locul coastei luatd din Adam pentru a o crea pe Eva, Dumnezeu
,»1l plineste” cu ,,carne”, In cazul nasterii lui Hristos din Fecioara, el pli-
neste locul trupului luat din Aceasta, nu cu ,,carne”, ci prin Duhul, pentru
ca intreaga fire a lui Adam sa fie nnoitd, adica toti cei care se vor naste

. o . . . . 22
prin Duhul sa fie copiii lui Dumnezeu si ,,rude ale lui si un singur trup”~.

2. Alteritatea si comuniunea genurilor la Parinti ai Bisericii
Rasaritene

Alteritatea genurilor si importanta comuniunii matrimoniale, a repre-

zentat una dintre preocuparile majore ale Parintilor Bisericii Rasaritene din

1% SF. METODIU DE OLIMP, ,.Banchetul, sau despre castitate,” iIn PSB 10, trad. Constantin
Cornitescu (Bucuresti: IBMO, 1984), 52-3.

20 AUGUSTINI, De Genesis ad Litteram libri duodecim, in Opera omnia, PL 34,408.

2 TERTULIAN, ,,Despre suflet,” in PSB 3, trad. Nicolae Chitescu et al. (Bucuresti: IBMO,
1981), 318.

22 SF. SIMEON NOUL TEOLOG, Discursuri teologice si etice, Scrieri I, trad. Ioan 1. Ica jr.
(Sibiu: Deisis, 2001), 181-2.
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primele secole crestine, chiar daca au existat si interpretari negative, vadit
subiective care puneau la Indoiald sau desconsiderau in mod direct aceasta
institutie divina. In mare parte, teologia patristica referitoare la alteritatea
genurilor si importanta comuniunii matrimoniale, se constituie ca raspuns
la provocdrile sau confuziile create de anumite conceptii sau erezii ale
vremii.

Mentionam in acest sens secta encratitilor™, care considerau casatoria
nefasta si impediment in dobéandirea mantuirii**; diferite grupari gnostice
(de asemenea eretice) care considerau materia, si implicit sexualitatea umana,
ca fiind expresia raului si a intunericului®, sau cele sustinute de adeptii
curentului neoplatonic initiat de Origen, care sustinea ca diferenta de gen
(sexuald) a aparut odata cu cdderea in pacat a protopdrintilor Adam si
Eva si, in consecinta, ea nu va exista In viata viitoare. Aceastd conceptie a
generat consecinte negative asupra comuniunii matrimoniale si a sexua-
litatii umane, avand o oarecare influenta si asupra Sfantului Grigorie de

Nyssa26.

3 Secta encratitilor infiintatd de Tatian (secolul al II-lea in Siria), sustinea un ascetism
riguros in ceea ce priveste viata conjugald si alimentatia, ascetism fundamentat pe
discreditarea lumii si a trupului si care isi avea radécinile fie in dualismul eshatologic
de tip iudaic, (in special cel apocaliptic), fie in cel antropologic al filosofiei grecesti.
Giovanni FILORAMO, Istoria religiilor II, ludaismul si Crestinismul, trad. Cornelia
Dumitru (Tasi: Polirom, 2008), 198.

Aceasta sectd a avut o mare influentd asupra crestinismului sirian, ajungandu-se, in
unele zone, chiar la situatia in care, cei care urmau sa fie botezati, sa fie iIn mod obli-
gatoriu celibatari, pentru ca, sustinea Tatian, ,,Botezul Inseamna casatoria cu Sfantul
Duh”. Peter BROWN, The Body and Society. Men, Women and Sexual Renunciation in
Early Christianity (New York: Columbia University Press, 1988), 87-102.

In acest context, combaterea ereziilor gnostice constituie principala preocupare a SF.
IRINEU DE LYON 1in lucrarea sa Aflarea si respingerea falsei cunoasteri sau Contra
ereziilor, (In special cartile I1I-V), vol. 2, trad. Dorin Octavian Piciorus (Bucuresti:
Teologie pentru azi, 2007); vezi de asemenea si BROWN, The Body and Society,
105-20.

Pentru o dezbatere mai ampla asupra acestei idei, vezi BROWN, The Body and Society,
163-77. Iar in legatura influenta acestei conceptii asupra Sfantului Grigorie de Nyssa,
vezi Verna E. F. HARRISON ,,Male and Female in Cappadocian Theology,” The Journal
of Theological Studies 2 (1990): 441-471, in care autoarea incearca sa demonstreze ca
Stantul Grigorie de Nyssa nu are o parere negativa in ceea ce priveste sexualitatea si
femeia.

24

25

26
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Spre deosebire de Biserica Apuseand influentatd Tn aceastd privinta,
in mare masura de conceptiile lui Tertulian, Ambrozie, leronim si Augustin,
Biserica Rasdriteana se distinge prin atitudinea clar pozitiva asupra casa-
toriei (adica a alteritatii si comuniunii genurilor) si a femeii, atitudine
exprimata si prin hirotonirea femeilor, ca specific al gandirii si practicii
crestin-rasaritene. In Biserica Risariteana femeile evlavioase erau consi-
derate modele desavarsite de virtute si dascali respectati, fapt pentru care
s-a instituit hirotonirea lor ca diaconite. Aceastd hirotonire si slujire nu
era una onorifica, precum in Biserica Apuseana’’, ci era una eclesiasticd
liturgica™.

Primul dintre Parintii rasariteni la care facem referire este Clement
Alexandrinul, care afirmand, pe de o parte, unitatea ontologica si egalitatea
spirituald dintre barbat si femeie, iar pe de alta parte, alteritatea personala
a fiecdruia menitd comuniunii cu celdlalt, lauda si incurajeaza virtutea care
este In egalda masurd merit si Tncununare, atat a barbatului cat si a femeii.
In acest context el afirmi: ,,cumintenia este comuni tuturor oamenilor care
o imbratigeaza. Este lucru recunoscut ca cei care au aceeasi fire, au puterea
sa savarseasca si aceeasi virtute. In ceea ce priveste firea omeneasci, femeia
nu are o fire si barbatul o alta fire, ci amandoi au aceeasi fire; deci si
aceeasi virtute (...). Cu aceasta nu spunem ca femeia, in ceea ce este ca
femeie, are alcatuirea firii ei la fel cu barbatul; exista negresit deosebire
intre ei, intrucat unul din ei a fost facut barbat, celdlalt femeie (...). Daca
n-ar fi nici o deosebire intre barbat si femeie, atunci fiecare dintre ei ar avea
aceleasi lucrari si ar avea aceleasi suferinte. In ce priveste sufletul, femeia
este egala cu barbatul; deci poate savarsi aceleasi virtuti ca si barbatul; in
ce priveste 1nsd alcatuirea trupului este deosebire intre ei: nasterile si gos-
podérirea casei apartin femeii (...). Dupa cum este bine si frumos pentru un

barbat sd moara pentru virtute, pentru libertate si pentru el insusi, tot asa

" Vezi, in acest sens, Roger GRYSON, The ministry of women in the Early Church
(Liturgical Press, 1976), 100.

28 Vezi, Joan L. ROCCASALVO, ,.,Femei slujitoare ale Bisericii in antichitatea crestina
rasariteand,” Diakonia 3 (1987): 172.
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si pentru femeie. Un lucru ca acesta nu este propriu numai firii barbatilor,
ci firii oamenilor buni, barbati si femei™’.

Pentru Clement Alexandrinul, comuniunea matrimoniala nu reprezinta
doar o necesitate impusa de nasterea de prunci, sau o legalizare a poftelor
trupesti, ci ea, In masura 1n care isi pastreaza puritatea, iInseamna ,,purtarea
sarcinilor unii altora” in vederea mantuirii. ,,Admiram — spune Clement —
monogamia si sfintenia unei singure casatorii, spunand ca trebuie sa avem
impreuna aceleasi simtaminte si «sd purtdm unul altuia sarcinile» (Gal 6,2),
ca nu cumva, cineva, pardndu-i-se cd st bine, s cada (1Cor 10,12)"°.
Impotriva celor care resping cisitoria si implicit relatiile conjugale matri-
moniale, ca fiind Intinate si purtand in sine moarte, Clement le raspunde ca
si ei s-au ndscut prin astfel de relatii, iar prin ideile lor ,,este hulit numele
lui Hristos™".

Stantul Grigorie de Nazianz, un alt Parinte al Bisericii de Rasarit,
considera comuniunea matrimoniala a barbatului cu femeia, ca fiind prin
excelentd bund si binecuvantatd de Dumnezeu si, sub nici o forma, spune
el, nu trebuie inteleasd ca un act care intineaza fiinta umana. Puritatea si
binecuvantarea actului conjugal din cadrul casatoriei vine prin harul Sfantului
Duh primit prin Sfantul Botez si chiar se aseamana comuniunea casatoriei
cu comuniunea baptismald. Demnitatea si maretia casatoriei a fost con-
firmata de Mantuitorul lisus Hristos prin prezenta Sa la nunta din Cana
Galileii si prin minunea prefacerii apei in vin®>.

Desi, a fost un adept convins al fecioriei, Sfantul Grigorie de Nazianz
a zugravit casatoria crestind in termeni de o rara frumusete. Acest lucru se

datoreaza 1n primul rand educatiei pe care a primit-o in familie si deopotriva

¥ SF. CLEMENT ALEXANDRINUL, ,,Stromate,” in PSB 5, trad. de D. Fecioru (Bucuresti:
IBMO, 1982), 262-6.

3% Sf. Clement Alexandrinul, ,,Stromate,” 188.

31 Sf. Clement Alexandrinul, ,,Stromate,” 207.

3% Aceastd idee este ilustrata de Sfantul Grigorie astfel: ,,Nu te-ai unit cu femeia? Sa nu-ti
fie frica de o astfel de insotire sfintitoare (teleiosin), asemanatoare Botezului; vei raméane
curat (katharos) si dupa casatorie”. ST. GREGORII THEOLOGI, Oratio XL — In sanctum
Baptisma XVIII, in PG 36,381BC.
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modelului remarcabil de familie crestina pe care parintii sai, Grigorie si
Nona33, i l-au oferit. De aceea, in cuvantarea ,,Despre moartea tatalui” sau,
ilustreaza in cuvinte remarcabile, pe de o parte, admiratia pe care a avut-o
fatd de parintii sai, iar pe de alta parte, frumusetea, maretia si demnitatea
casatoriei crestine care reprezintd scoala a virtutii si cale pentru doban-
direa mantuirii. ,,Cei mai desavarsiti dintre soti — spune Sfantul Grigorie
despre parintii sai — au fost atat de strans uniti in casatoria lor, Incat aceasta
(cdsatoria n.n.) nu a fost numai un legamant trupesc, ci si un legamant de
virtute. Ei 1i intreceau pe toti ceilalti (soti n.n.) In virtute, dar nu se puteau
intrece unul pe celalalt, pentru cd améandoi erau la fel de echilibrati (isorropon)
si de cinstiti (homotimon)™*.

Remarcam in discursurile Sfantului Grigorie Teologul, o viziune autentic
crestinad despre unitatea ontologica (fizica si spirituald) a casatoriei si deo-
potriva afirmarea alteritatii si importanta ei ca mod de comuniune personal
in realizarea acestei unitdti. Pentru ca aceastd comuniune a alteritdtii genu-
rilor (barbat si femeie) sa fie deplind, este necesar ca aspectul fizic sa fie
in deplind armonie cu cel duhovnicesc, adicd unitatea si alteritatea deplind
se realizeazd numai in $i prin comuniunea cu Dumnezeu.

Acest lucru este subliniat de Sfantul Grigorie atunci cand vorbeste
despre momentul in care tatal sdu incd nu era crestin, si vede aceasta ca
fiind o sincopd 1n realizarea comuniunii matrimoniale depline — fizica si
duhovniceasca. In acest context, despre mama sa, inainte de convertirea
la crestinism a sotului ei, spune ca era ,,0 fiintd doar pe jumatate unitd cu
Dumnezeu, datoritad instrainarii de Dumnezeu a aceluia care era parte din
ea Insasi, motiv pentru care ei nu puteau sa adauge insotirii trupesti pe

. <3535
cea duhovniceasca™”.

3 Améndoi parintii Sfantului Grigorie Teologul au fost canonizati de Biserica Ortodoxa,
tatal — Sfantul Grigorie Nazianzul — pomenit in 1 ianuarie, vezi Mineiul pe lanuarie
(Alba Iulia: Editura Reintregirea, 2005), 19; iar mama — Sfanta Nona — pomenita in 5
august, vezi Mineiul pe August (Bucuresti: IBMO, 1989), 60.

** SF. GRIGORIE DE NAZIANZ, Oratio XVIII — Funebris in patrem VII, in PG 35,993A.

%% SF. GRIGORIE DE NAZIANZ, Oratio XVIII — Funebris in patrem XI, in PG 35,997C.
Aceasta viziune, spune Verna Harrison, o impartaseste Sfantul Grigorie Teologul si
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Unitatea deplind si afirmarea alteritatii personale, a fost realizata,
spune Sfantul Grigorie, in familia sa, prin reciprocitatea relatiilor matri-
moniale a parintilor sdi, abia dupa ce tatdl sau a primit botezul crestin.
Fiecare dintre ei a reprezentat pentru celdlalt, in primul rand un dar de la
Dumnezeu, exprimat prin sprijin, intelegere, colaborare si armonie. in acest
context, vorbeste despre mama sa ca fiind ,,cea care i-a fost daruita tatdlui
meu de catre Domnul si a devenit, nu numai colaboratoarea (synergos) lui,
ci si cea care l-a cdlauzit prin fapta si cuvant spre cele mai Tnalte culmi
ale desavarsirii. In celelalte privinte, ea a considerat ci este mai intelept
sa-1 lase pe el sa conduca potrivit randuielilor casatoriei, insa atunci cand
era vorba despre evlavie, nu ezita si- instruiasci ea pe el”°,

Un alt Périnte al Bisericii pe care 1l mentiondm n acest studiu, este
Sfantul Ioan Gura de Aur. In scrierile sale, el subliniaza faptul ca, unitatea
ontologica (si implicit egalitatea) si alteritatea personald ca mod de fiintare
a barbatului si a femeii, sunt realitdti complementare fiintei umane. Unitatea
si identitatea ontologica a barbatului si a femeii sunt afirmate prin expresii
precum: ,,suntem cu totii de aceeasi esenta™’, , barbatul si femeia nu sunt
doi oameni (anthropoi), ci un singur om (anthropos)™*. Comentind textul
din Gal 3,28: ,,Nu mai este iudeu, nici elin; nu mai este nici rob, nici liber;
nu mai este parte barbdteasca si parte femeiasca, pentru ca voi toti una

sunteti in Hristos Iisus”, subliniaza faptul ca Hristos, prin Intrupare a luat

cu ceilalti doi capadocieni: Sfantul Vasile cel Mare si Sfantul Grigorie de Nyssa. Vezi
HARRISON ,,Male and Female in Cappadocian Theology,” 454.

36 SF. GRIGORIE DE NAZIANZ, Oratio XVIII — Funebris in patrem VIII, in PG 35,993A.
In termeni la fel de elogiosi, o descrie Sfantul Grigorie si pe sora sa, Sfinta Gorgonia,
mama a cinci copii trecutd 1n vesnicie la varsta de 39 de ani, in panegiricul sau Oratio
VIII — Funebris oratio in laudem sororis saue Gorgoniae, in PG 35,789-817.

37 Prin aceastd afirmatie Sfantul Toan Gura de Aur intelege nasterea ca fiind modul prin
care suntem partasi unitatii ontologice a inaintasilor nostri. In acest inteles explica
si crearea Evei, nu din pamant, ci din coasta lui Adam. SF. [OAN GURA DE AUR,
Comentariile sau Explicarea Epistolei I catre Corinteni, trad. Theodosie Athanasiu
(Bucuresti: Atelierele Grafice I. V. Socecu, 1908), 471-2.

%% SF. I0AN GURA DE AUR, Comentariile sau Explicarea Epistolei cdtre Coloseni, I si I
Tesaloniceni, trad. Theodosie Athanasiu (Bucuresti: Atelierele Grafice I. V. Socecu,
1905), 152.
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firea umana intreagd, fire impartitd 1n mod egal de barbati si de femei:
,Cuvintele «voi toti una sunteti in Hristos lisus» Inseamna ca voi aveti o
singurd forma (morphen) si un singur model (hena typon), acela al lui
Hristos™’.

Unitatea si egalitatea firii umane ipostaziata n persoanele umane,
sunt clar afirmate de Sfantul loan Gurad de Aur, chiar daca in gandirea si
organizarea socialda contextual-istorica a comunitatilor umane au existat
si exista diferente de statut. Aceste diferente sunt indreptate prin credinta
in Dumnezeu si prin lucrarea harului Sfantului Duh, prin care se reafirma
demnitatea omului de imago Dei, indiferent de statutul social sau inte-

40 Asadar, fie ci este

lectual si care i face pe oameni ,,fiii lui Dumnezeu
vorba de nasterea biologica, fie de renasterea spirituald, Sfantul loan afirma
egalitatea absolutd dintre partea barbateasca si cea femeiasca in ceea ce
priveste deplindtatea firii umane. Acest lucru este argumentat prin Legea
lui Hristos, care se adreseaza atat barbatilor, cat si femeilor, ca fiind ,,0
singura fiinta™*",

Subliniem doua realitati absolute, pe care Sfantul loan Gura de Aur
le exprima si la care face deseori referire in scrierile sale. Pe de o parte,
vorbeste despre unitatea, uniformitatea si egalitatea fiintiald dintre barbat
si femeie, dintre sot si sotie, care sunt ,,0 singura fiinta”, iar pe de alta parte,
subliniaza alteritatea absolutd a fiecaruia ca mod de fiintare personala,
exprimatd, in cazul barbatului, prin termenul ,,cap”, iar in cazul femeii

prin termenul ,,trup”. Intelegem din acest mod de exprimare, ci alteritatea

3 T0ANNIS CHRYSOSTOMI, Commentarius in Epistolam ad Galatas, in PG 61,656D,
unde hena typon apare scris hen atypon (&v atdmov) in urma unei greseli de tipar; vezi
si Nicene and Post-Nicene Fathers, Series 1, vol. 13, edited by Philip Schaff (Grand
Rapids: Christian Classics Ethereal Library, 2001), 30.

0 SF. TOAN GURA DE AUR, Comentariu la Evanghelia de la Ioan (Oradea: Pelerinul
Roman, 2005), 51.

*1 SF. TOAN GURA DE AUR, ,,Omilii la Matei,” in PSB 23, trad. D. Fecioru (Bucuresti: IBMO,
1994), 221; iar in Comentariu la Isaia 1V,3 spune: ,,Vezi pretutindeni ca virtutea si
viciul nu sunt masurate dupa sexul (physei) cuiva, ci se deosebesc intre ele dupa
vointa sa”. SFANTUL IOAN GURA DE AUR Comentariu la Isaia. Omilii la Ozia, trad.
Laura Enache (Iasi: Doxologia, 2013), 101.
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personala ca mod de fiintare personala a barbatului si a femeii, nu se
defineste doar la nivel biologic sau anatomic, ci si la nivelul atributiilor si
al responsabilitatilor. Alteritatea personald a barbatului si a femeii este
inteleasa, in acest sens, In lumina relatiei (foarte grijuliu trasatd de Sfantul
loan) dintre invatator si ucenic, dintre conducator si subaltern, o relatie
care exprimd comuniunea, interdependenta si complementaritatea celor
doi, care doar impreuni alcatuiesc un intreg™.

Acest mod de exprimare, nu trebuie inteles ca sugerand sau afirmand
superioritatea barbatului fatd de femeie, ci unul din care reiese clar specificul
alterititii personale a barbatului si a femeii. In acest inteles, sotul are datoria
de a-si cdlauzi si ocroti sotia si de a asigura bundstarea materiald si spiri-
tuald a familiei. Totodata, alteritatea personald a barbatului si a femeii se
exprima prin specificitatea responsabilitatilor pe care le are fiecare dintre
ei, responsabilitdti care nu se pot confunda sau transfera de la unul la
celalalt. Demnitatea si totodata sacrificiul femeii de a fi mama, sunt trasa-
turi specifice care definesc alteritatea personald a femeii® .

In anumite contexte, Sfantul Ioan afirma suprematia barbatilor (definiti
prin termenul ,,cap”) fatd de femei (definite prin termenul ,.,trup”) si aceasta,
mai ales in domeniul functiilor publice si al ierarhiei bisericesti. Precum
»capul” este superior ca importantd si loc pe care 1l ocupa fatd de restul

trupului, fiind ,,madularul cel mai pretios al trupului™**, tot astfel ,,partea

42 femeia ocupa locul discipolului, iar barbatul locul dascalului, el este stapanul, iar ea
este cea stipanitd (...) caci femeia a fost facuta din coasta barbatului si, prin urmare,
amandoi sunt jumatati ale intregului.” SF. IOAN GURA DE AUR, Comentariile sau
Explicarea Epistolei catre Coloseni, I si Il Tesaloniceni, 152. lar in Omilia XX VI la I
Corinteni vorbeste despre ,,buna randuiala” pe care Dumnezeu a pus-o in creatie, iar
nesocotirea acesteia inseamna a trece ,,deasupra poruncii lui Dumnezeu”. SF. [OAN
GURA DE AUR, Comentariile sau explicarea Epistolei I catre Corinteni, 349.

# SF. IoAN GURA DE AUR, Comentariile sau Explicarea Epistolei citre Coloseni, I si II
Tesaloniceni, 342.

* Acesta este contextul in care Sfintul Toan vorbeste despre femeia pacitoasa care i-a
spalat Mantuitorului Iisus Hristos picioarele cu lacrimi si I le-a sters cu pérul capului
ei. Subliniind Insemnatatea gestului femeii, Sfantul Ioan spune: ,,De aceea, madularul
care era mai pretios din trupul ei, capul, pe acela 1-a pus la picioarele lui Hristos”. SF.
IOoAN GURA DE AUR, ,,Omilii la Matei,” 906.
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”45, in timp ce femeile sunt

barbateascd se bucura de cea mai mare cinstire
»inferioare” barbatilor.

Acesti termeni ,,superior/inferior”, priviti din perspectivd moderna,
ar putea sd pard discriminatorii la adresa femeilor. Totusi, folosind acesti
termeni, Sfantul loan nu intelege barbatul ca fiind superior femeii din punct
de vedere ontologic, asa dupa cum am vazut, ci vrea sa sublinieze alteri-
tatea personald a barbatului si a femeii si totodata ordinea si randuiala
specifica a acestora in cadrul creatiei, In familie, in Biserica si in socie-
tate. De stabilirea si indeplinirea rolurilor bine definite ale acestora — bar-
bat si femeie — depinde respectarea randuielii divine si mentinerea ordinii
civile™.

Trebuie precizat faptul ca, In gandirea Sfantului loan, att calitatea
barbatului de a conduce, cat si demnitatea femeii de a se supune trebuie
intelese din perspectiva crestind. Pe de o parte, modelul superioritatii con-
ducerii masculine trebuie exercitat in duhul intelepciunii si al smereniei*’,
si nu desconsiderand sau asuprind pe cei condusi, iar pe de altd parte, dem-
nitatea supunerii feminine trebuie apreciata, pentru ca este ,,cu mult mai
beneficd din punct de vedere duhovnicesc sau spiritual si mult mai cresti-
neascd, mai apropiati de conduita lui Hristos™*. in acest sens, Sfantul Ioan
vorbeste despre supunerea femeii ca fiind o modalitate inteleapta de ,,zidire”
si ,,intdrire” a barbatului, In vederea dobandirii intelegerii si armoniei matri-

. A . 4
moniale mantuitoare™.

* SF. IOAN GURA DE AUR, Tadlcuiri la Epistola intdi cdtre Timotei (Bucuresti: Nemira,
2005), 43.

% Pentru o ampla dezvoltarea a acestei ideii, vezi David C. FORD, Barbatul si femeia in
viziunea Sfantului loan Gurd de Aur, trad. Luminita Irina Niculescu (Bucuresti: Sofia,
2004), 293-325.

" n acest context Sfantul Toan ii indeamna pe barbati s fie cumpitati si smeriti, pentru
ca sunt multe femei (mai ales cele care au imbratisat monahismul) care, prin curaj si
perseverentd in virtute, s-au dovedit a fi superioare multor barbati. SF. [OAN GURA DE
AUR, ,,Omilii la Matei,” 643.

* FORD, Barbatul si femeia, 250.

4 SF. IoAN GURA DE AUR, Comentariu la Evanghelia de la loan, 328.
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Concluzii

Alteritatea personald a barbatului si a femeii precum si complemen-
taritatea lor, sunt afirmate explicit in referatul biblic al antropogenezei,
unde femeia este prezentata ca ,,ajutor potrivit” pentru barbat, iar barbatul
ca ajutor pentru femeie. Rolul, menirea si responsabilitatea barbatului si a
femeii sunt expresia alteritdtii personale a fiecdruia, alteritate care nu
poate fi schimbata sau anulata. De aceea, nu putem vorbi de egalitatea ca
identitate absoluta a barbatului si a femeii, pentru cd modul de fiintare al
fiecaruia este unic, specific si de neinlocuit. ,,Ajutorul” femeii pentru barbat
consta 1n echilibrul, armonia si Intregirea iubitoare pe care, doar ea ca per-
soand le poate aduce barbatului ca persoana. Ea este raspunsul intruchipat
la exclamatia ,,nu este bine sa fie omul singur” (Fac 2,18).

Teologia patristicd rasdriteand, pe baza revelatiei biblice, afirma,
pe de o parte, unitatea ontologica si egalitatea spirituald a barbatului si
femeii, iar pe de alta parte, alteritatea personald a fiecdruia menitd comu-
niunii cu celalalt. Unitatea ontologica (si implicit egalitatea) si alteritatea
personald ca mod de fiintare a barbatului si a femeii sunt realitati com-
plementare, care nu reprezintd doar o necesitate impusad de nasterea de
prunci, ci inseamna ,,purtarea sarcinilor unii altora” (Gal 6,2) in vederea

mantuirii.

Evocare

Pe parintele profesor Ioan Chirild, am avut privilegiul sa-1 cunosc
indeaproape in anii studentiei la Facultatea de Teologie Ortodoxa din
Cluj-Napoca. Ceea ce m-a captivat la cursurile Parintelui, ag rezuma in
cateva propozitii: pregatirea profesionala de inaltd tinuta academica si
totodata deosebita sensibilitate sufleteasca si duhovniceasca; modul deschis,
jovial, simplu si totodatd academic de a prezenta si dezvolta temele de
curs; modul n care reusea sa ne starneasca interesul pentru o tema anume
si totodatda modul in care, discret si Incurajator, ne oferea libertatea de a

cauta si a descoperi singuri frumusetea cunoasterii; modul in care stia sa
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se raporteze la fiecare dintre noi, promovand, incurajand si apreciind dialogul
si creativitatea.

Acestea au fost cateva dintre motivele pentru care am decis ca lucra-
rile finale de absolvire a Facultatii de Teologie Ortodoxa si a Studiilor de
Master in acelasi domeniu, sd le intocmesc sub indrumarea parintelui
profesor, momente care, pentru mine au constituit un privilegiu deosebit.
Dorinta de continuare si aprofundare a cunostintelor teologice a reprezentat
pentru mine o noua etapa in devenirea si formarea mea profesionala si
sufleteascd. Avand experienta si privilegiul unei deosebite colaborari cu
parintele profesor in elaborarea lucrarilor de licentd si master, alegerea
indrumatorului pentru coordonarea si elaborarea tezei de doctorat, n per-
soana parintelui profesor Ioan Chirila, nu a fost deloc dificila. In stabilirea
temei si a titlului final al cercetarii mele, meritul major l-a avut parintele
profesor. Ceea ce doresc sa subliniez aici, este faptul ca tema cercetata si
elaborata in teza de doctorat este o tema 1n care m-am regdsit si pe care,
pe masura ce o dezvoltam, o simteam a fi ceea ce cautam. De aceea, doresc
sa evoc aici intuitia, intelepciunea si experienta academica si parinteasca
a parintelui profesor, 1n trasarea reperelor formative, informative si ziditoare,
toate In conformitate cu libertatea si specificitatea personald a fiecaruia
dintre cei pe care, domnia sa, ii are sub obladuire.

Modul de abordare al périntelui profesor: sobru si relaxat, exigent si
prietenesc, dar niciodatd inabordabil sau respingator; cu rabdare si inte-
legere, dar in acelasi timp motivational si incurajator. Discursul sau deopotriva
simplu si academic, deschis si Incifrat, solicitd din partea interlocutorului
vigilenta si atentie la detalii, n spatele carora se afla cheia deslusirii esentei
dialogului. De aceea, in discutiile cu Parintele referitoare la subiectul tezei,
orice propozitie, cuvant sau indiciu bibliografic, trebuiau surprinse si valo-
rificate, pentru cd toate isi gdseau sensul si rostul 1n creionarea intregului
lucrarii.

O idee, un punct de vedere, o parere, le primea cu asezarea si inte-
lepciunea unui maestru, nu le strivea dezaprobator, ci le transfigura prin

abordarea lor dintr-o altd perspectiva, care se dovedea in final mult mai
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explicita si pertinentd. Parintele Chirild este deschis spre dialog si comu-
nicare; incurajeaza creativitatea si originalitatea; respecta libertatea, speci-
ficitatea si unicitatea celuilalt.

La ceas aniversar, Tmi exprim fatd de Parintele toatd multumirea si
gratitudinea pentru privilegiul deosebit de a ma fi primit, in toti acesti
ani, sub obladuirea sfintiei sale si de a-mi indruma pasii in formarea mea

profesionald si mai ales 1n zidirea mea sufleteasca.

111






Numirile lui Dumnezeu
in viziunea eshatologica a profetului Zaharia

Ovidiu Dorian BRASAI

Obiectul teologiei este cunoasterea lui Dumnezeu — cunoasterea teo-
logica a lui Dumnezeu este inteleasa ca o elaborare si o sintezd a conceptelor
formale prin combinarea surselor teologice, revelate cu concluziile ratio-
namentului dialectical. A cunoaste pe Dumnezeu inseamna a intilni o
realitate personala, si o persoand nu este cunoscuta decét daca i se cunoaste
numele. Fiind o manifestare ad extram a lui Dumnezeu, numele devine sem-
nul care indica prezenta personala si lucrarea nevazuta a acestuia: ,,Numele
lui Dumnezeu fiind intim legat de Persoana Lui, are un caracter sacramental,
servind ca un eficient semn al prezentei si lucrarii sale nevazute™'.

Discursul eshatologic al profetului Zaharia este sistematizat pe doud
principii fundamentale: eshatologia individuald, care priveste sfarsitul omu-
lui si soarta acestuia dupa moarte si eshatologia colectiva, care priveste
soarta poporului Israel, amandoua intalnindu-se in doctrina despre parti-
ciparea la imparatia lui Mesia si In cea cu privire la Tnvierea mortilor.
Imaginea de ansamblu este conturatd prin prisma expresiei lom lahve —
Ziua Domnului, in jurul careia este realizatd dinamica discursului.

Studiul de fatd are ca si obiectiv principal tratarea numelor divine din
perspectiva patristica si rezonanta lor in discursul eshatologic al profetului
Zaharia. Prin urmare, prima parte o sa fie dedicata strict notiunii generale
de nume-numiri Divine si aprofundarea lor prin prisma gandirii patristice.
Cea de a doua parte presupune identificarea numirilor divine din cartea
profetului Zaharia, cu precadere in capitolele 9-14 (aferente eshatologiei) si

dezvoltarea lor in contextul amintit. Vom folosi o analiza succintd pentru

! Toan CHIRILA, Fragmentarium exegetic filonian (Cluj-Napoca: Limes, 2001), 98.
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a evidentia asemandrile si deosebirile dintre metoda de exegeza patristica

si cea moderna.

1. Numele Divin — semnificatii teologice

Numele este legat de persoand. Numele poarta in sine si dezvaluie
taina persoanei. In conceptia Sfantului Ioan Gura de Aur, numele are mare
putere in viata de toate zilele, acesta subliniind cu precddere caracterul
duhovnicesc’: ,,Dacd oamenii nu pun la intdimplare nume copiilor lor, ci
le dau numele parintilor, sau pe ale bunicilor, sau ale altor rude, cu mult
mai mult Dumnezeu nu a pus la intdmplare si farda motiv nume robilor
sai, ci cu multd intelepciune. Dumnezeu, ddnd nume sfintilor, pune in
numele lor, ca intr-un stalp de arama, amintire si invatatura de virtute™.

Omul trebuie ,,sa laude numele Domnului ca numai numele Lui s-a
inaltat” (Ps 148,13). Cuvantul persoana aplicat Treimii iInseamnd Cineva
cu care putem sa vorbim, de la Care putem cere ceva, pe Care putem sa-1
iubim, pe care-L putem lauda si cu care putem sa stabilim o relatie nein-
cetatd, personald®. La rdndul siu, omul este persoand pentru ci altfel nu
ar putea lua legatura cu Dumnezeu. Numele, in definirea lui profunda,
este o taina, pentru ca, propriu-zis numele se referd la persoana si, dupa
cum Persoanele Treimice sunt izvorul de adancire si de mister a celei mai
mari taine existente in lume, Adevarul vesnic treimic, tot asa si persoanele
omenesti. Fiecare persoana este o taind. Lumina transcenderii si privirii
in ea este raportarea la celelalte persoane, care ii definesc existenta, chiar
daca nu participa la comuniunea cu ea, explorand ceea ce vad inlauntrul
fiintei sale, descoperind-o. Disponibilitatea aceasta este o noutate de fiecare

clipa a prezentei numelui in constiintd, in minte si in vibratia cuvantului’.

* SF. IOAN GURA DE AUR, Despre schimbarea numelui, trad. Dumitru Fecioru (Bucuresti:
IBMO, 2006), 29.

3 SF. IoAN GURA DE AUR, Despre schimbarea numelui, 65-6.

* A. CONIARIS, Taina persoanei, calea cdtre Dumnezeu, trad. Diana Potlog (Bucuresti:
Sophia, 2002), 12.

3 Nicolae NICOLESCU, ,,Gandirea teologica filosofica a Preotului Pavel Florenski,” O 1-
2 (2003): 155-156.
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Cand Dumnezeu se prezintd omului ca persoand si 1si descopera
numele 1n insdsi aceastd prezentare, descopera si anumite insusiri ale Sale.
In raportul Sau cu omul, Dumnezeu se descoperd sub anumite nume si
face unele fagaduinte. Numele lui Dumnezeu si fagaduintele pe care le face
nu sunt numai formule de autoprezentare, ci El comunica, de asemenea,
atribute si insusiri ale Sale, pentru ca in fagdduinte el se angajeaza pentru
viitor. Ele arati cine va fi EI°. In gandirea biblicd, numele spune ceva cu
privire la cel care il poarti si la destinul lui’. Numele lui Dumnezeu este cel
mai de pret nume pentru noi. Ori de cate ori il rostim, avem certitudinea
ca Dumnezeu este cu noi, ca nu ne paraseste, ci ne ajuta. Numele lui
Dumnezeu este ,,numele esential” care se afla la originea oricarui limba;.

Cunoasterea lui Dumnezeu presupune intense fraimantari sufletesti si
neostenite cautdri. Sfantul Iustin Martirul si Filosoful afirmd ca Dumnezeu
este pe de o parte ,,fara nume®, avand o existenta unica®. Pe de alti parte
insd, intdlnim in operele sale cateva dintre aceste numiri, ca de pilda:
Parintele si Creatorul tuturor, Parintele tuturor si Stapan, Stdpanul tuturor
Dumnezeu, Facatorul tuturor Dumnezeu si altele. Toate acestea aratd puterea
si lucrarile Sale’. Se vorbeste despre posibilitatea cunoasterii pe cale
rationald a lui Dumnezeu, intelegand ca El este cauza creatoare si susti-
ndtoare a lumii si despre rolul mintii omenesti in procesul complex al acestei
cunoasteri'’. Totusi, numirile pe care I le atribuim lui Dumnezeu nu pot
dezlega taina Fiintei Sale. Neamurile, cu ochii lor, s-au minunat in fata
frumusetilor zidirii lui Dumnezeu, dar nu au putut trece de la creatura la

Creator, nu au ajuns la Binele cel mai presus de toate. Cunoasterea naturala,

S A. DEISSLER, ,,.La Revelation de Dieu dans I'Ancient Testament,” in Mysterium Salutis,
vol. V (Paris, 1970), 332.

7 Jean Christophe ATTIAS si Ester BENBASSA, ,,Nume ale lui Dumnezeu,” in Dictionar de
civilizatie iudaica (Bucuresti: Univers enciclopedic, 2000), 252 .

8 Parintele Universului, fiind nendscut, nu are nici un nume pozitiv. Cuvintele de Parinte,
Dumnezeu, nu sunt nume propriu-zise, ¢i numai moduri de adresare, care provin de pe
urma binefacerilor Lui*“ — SF. [USTIN MARTIRUL si FILOSOFUL, ,,Apologia II”, in PG
6, 453; transcendenta implicé imposibilitatea exprimarii lui Dumnezeu in cuvinte.

? SF. IUSTIN MARTIRUL si FILOSOFUL, ,,Apologia II”, in PG 6, 461.

"“Hristou N. BOUKI, Fiinta religiei dupd Parintii Capodocieni (Tesalonic, 1967 ), 103.
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bazata pe ratiune, are simturile drept auxiliar, incat prin cunoasterea celor
vizute s se inteleagd cele nevizute''. In tot ceea ce gandim si exprimam
referitor la Dumnezeu, trebuie sa folosim gradul superlativ. Dumnezeu,
desavarsirea prin excelentd, este la originea tuturor bunurilor si depaseste
orice inchipuire inalta. Totusi, chiar daca El este mai presus de orice nume,
primeste de la noi mii de nume, potrivit cu diversitatea binefacerilor Sale
fata de noi. Asa de pilda, spunem despre Dumnezeu ca este lumina, atunci
cand face sd dispard intunericul nestiintei, este viatd, cand daruieste ne-
murirea, ori cale, cand conduce pe cei abatuti spre adevdr. Este turn puternic,
oras inconjurat, izvor, piatra, viatd, medic si inviere si imparte in multe
chipuri binefacerile Sale'.

In conceptia Sfantului Dionisie Areopagitul, numele divine nu se rapor-
teaza la fiinta divind incognoscibild, ci la energiile divine. Cand spunem ca
Dumnezeu este bunatate, viata, existentd, lumind, prin aceasta ,,nu intelegem
nimic altceva decét puterile ce se revarsd din Ea spre noi, daruindu-ne

. . . DR . . 13
indumnezeirea, existentd, viatd sau intelepciune”

. Energiile nu altereaza
cu nimic simplitatea naturii divine, caci, desi se revarsd in creatie, fiinta
divind rdmane dincolo de orice impartasire, de orice participare si cunoastere.
Pe temeiul acestei distinctii Intre odoia divina, inaccesibila cunoasterii si
ovvoyerg, prin care misterul divin devine oarecum cognoscibil, lui Dumnezeu
1 se pot atribui toate numirile pozitive din lume, El fiind Cel cu multe
nume — woAvévopoc'”, si in acelasi timp nu i se poate atribui niciunul,
El fiind fard nume — dvévouoc'. Dionisie Areopagitul aratd ci nu existd
pluralitate reald Tn Dumnezeu, antiteticul si pluralitatea nu exista in Dumnezeu
decat in mod unic, dar in Sfanta Treime unirile si distinctiile raman, pentru
ca cele trei Persoane sunt 1n acelasi timp unite impreuna si distincte. Dife-

rentierile acestea se referd la energiile necreate si nu la fiinta divina sau

! SF. GRIGORIE al NYSSEL ,,La Eclesiast”, in PG 44, 624.

12 SF. GRIGORIE al NYSSEL, ,,Contra lui Eunomie”, III, in PG 45, 829.

1> SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Opere complete, trad. Dumitru Staniloae (Bucuresti: Paideia,
1996), 152.

'* SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Opere complete, 138.

1> SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Opere complete, 138.
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ipostasele treimice'®. Numele divine sunt impértite in functie de distinctia
fundamentald intre numele care se cuvin realitatilor divine inlauntru: Unimea
si Treimea [cap. II]; si in afard: purcederea pe de o parte, si numele care
se deduc din lucrarea providentei divine, pe de alta parte. Numele divine
sunt Binele, Frumosul, Lumina, si Iubirea (cap. III-IV), Fiinta (cap. V), Viata
(cap. VI), Intelepciunea (cap. VII), Puterea, Dreptatea, Méantuirea, Inegalitatea
(cap. VIII), Maretimea, Micimea, Identitatea, Diversitatea, Asemanarea,
Neasemanarea, Repaosul, Miscarea, Egalitatea (cap. IX), Timpul si Vesnicia
(cap. X), Pacea (cap. XI), Sfantul sfintilor, regele regilor, Domnul domnilor,
Dumnezeul dumnezeilor (cap. XII), Unul (cap. XIII), unitatea tuturor atri-

butelor Aceluia care este Cauza a toate.'”

2. Relevanta numelor divine in discursul eshatologic
al profetului Zaharia

YHWH (Dumnezeu) apare in Zaharia 9-14 de 27 ori: 9,1; 9,4; 9,14;
10,1; 10,5; 10,7; 10,12; 11,5; 11,6; 11,11; 11,13; 11,14; 12,1; 12,4; 12,7;
12,8; 13,3; 13,8; 13,9; 14,1; 14,3; 14,7; 14,9; 14,12; 14,13; 14,18; 14,20.
in discursul eshatologic al profetului Zaharia Yahweh este Creatorul tuturor
lucrurilor. El este cel care Care intinde cerurile ca un cort, Care pune teme-
lie pamantului si Care zideste duhul omului induntrul sau. El reprezinta
Autoritatea Divind care va cuceri si va pravali In mare cetati, El este susti-
natorul vietii, si prin Milostivirea lui se va ingriji de poporul Sau dand
ploaie tarzie si timpurie, paine omului si iarba dobitoacelor.

In Zaharia 9-14 Yahveh Tebaot (Domnul Savaot) este utilizat de 8 ori:
9,15; 10,3; 12,5; 13,2; 13,7; 14,16; 14,7; 14,21. Acest nume divin 1i confera
titlul de Dumnezeu al puterilor ingeresti, puterilor stelare, ostilor inaripate,
multimilor de animale, puterilor omenesti si puterilor intunericului. Yahweh
Savaot este Domnul suprem al istoriei, comandand oameni si miscéri dupa

propria Lui vointd. Aceia care cautd sd stdpaneasca ori prin forta, ori prin

' SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Opere complete, 136.
'7 Monica BROSTEANU, Numele lui Dumnezeu in Coran si in Biblie (Iasi: Polirom, 2005), 24.
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incuviintare uitd cd Dumnezeu este cel ce hotaraste in privinta destinelor
popoarelor . In acelasi context, Yahweh Tebaot reprezinti atotputernicia Lui
Dumnezeu, atribut prin intermediul ciruia Isi rasfringe activitatea asupra
lui Israel si asupra tuturor popoarelor. Domnul Savaot ii va ocroti pe ei,
va cerceta turma Sa si va starpi din tard numele idolilor.

Elohim (Domnul) — in Zaharia 9-14 apare de 3 ori: 12,5; 12,8; 13,9.
Abordarea lui Zaharia cu referire la aceasta numire este relevata prin
intermediul interventiei divine asupra popoarelor pagane si a lui Israel.
Rezultatul acestor interventii vor avea ca si finalitate intoarcerea la cre-
dintd si Preamarirea lui Elohim. Poporul lui Dumnezeu va recunoaste ca
puterea locuitorilor Ierusalimului este in Dumnezeul lor si acestia vor chema
Numele Lui.

Yahweh Eloheu (Domnul Dumnezeul nostru), Yahweh Eloheka (Dom-
nul Dumnezeul tau), Yahweh Elohai (Domnul Dumnezeul meu) — aceste
numiri sunt regasite de 4 ori in Zaharia: 9,16; 10,6; 11,4; 11,5. Ele sunt
concentrate In Zaharia pe legtura stransa dintre popor si Divinitate. Yahweh
Eloheu, prin maretia bunatatii Lui va izbavi poporul intors la adevarata
credinta si i va iesi In Intdmpinare Tmpreund cu toti sfintii Lui. Acest titlu
divin denota Sfintenia si speranta credintei.

Adonay (Domnul meu) — acest nume divin este regasit in Zaharia de
2 ori: 11,4; 11,5. Atributul divin defineste autoritatea in discursul profetic,
fiind folosit in scopul de a exprima porunca Divina pentru Zaharia. Este
folosit ca sa-L identifice pe Domnul ca singurul Dumnezeu. Adonay va
trimite un pastor pentru oile de injunghiat, Zaharia descriind relatia lui
foarte apropiatd cu Dumnezeu. Aceste sublinieri scot in relief autentici-
tatea mesajului pe care profetul il aduce.

Yahweh Elohim (Domnul Dumnezeu) este utilizat o singura data in
cartea profetului Zaharia in capitolul 9, versetul 14. In discursul eshato-
logic, Yahweh Elohim este identificat sunand din trAmbita si inaintand in
vijelia de la miazazi. Dumnezeul Mare si Atotputernic este reliefat in ipostaza
Rézboinicului Divin. Acesta este singurul pasaj din Vechiul Testament unde

textul utilizeaza un antropomorfism in care Domnul Insusi sund din trambita.
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Qados (Sfant) apare de asemenea o singura datd Tn Zaharia in capi-
tolul 14, versetul 20. Notiunea de sfant reliefeaza distanta incomensurabild
dintre Creator si creaturd. Versetul ,,S1 orice cdldare din Ierusalim si din
Iuda va fi sfantd Domnului Savaot”, are o conotatie religioasa care descrie
punctul culminant al binecuvantarii; cand Domnul, ca stapanitor va fi in
posesie, fiecare creaturd va avea numele sau scris pe ea. De indata ce
Dumnezeu va fi suveran, sfintenia se va cobori nu numai asupra oamenilor
ci si asupra animalelor. Sfant va fi si orice alt lucru inchinat Domnului si
nu vor mai fi negustori in Casa Lui, iar viata religioasd a oamenilor va fi
sub influenta divina si cu privire la aspectul preocuparilor lor zilnice'®.

Meleck (Rege) este regasit in Zaharia de 3 ori: 9,9; 14,9; 14,17, de
doui ori facand referire la Dumnezeu Impirat si o dati la Mesia. Melek,
»Regele” ,este adesea folosit ca Yahweh. Regatul a fost un atribut pentru
multi zei sau idoli ai poporului vechi semitic, dar dezvoltarea israelitad a
ideii urmeaza propriul drum. Yahweh este imparatul Israelului, Imparatul
tuturor natiunilor, Imparatul in virtutea creatiei, Imparatul mantuitor, sal-
vator care elibereaza Israelul, imparatul care in Eshaton stabileste Imparatia
Cerurilor la sfarsitul istoriei.

Yahweh Rohi (Pastor) apare de 2 ori in Zaharia: 12,10; 13,7. Tema
pastorului este amplu dezbatutd in cartea profetului Zaharia. Mesia va fi
strapuns. Ura poporului a fost indreptata spre El, care, ca Bun Pastor, si-a
dezvelit pieptul pentru a primi sabia judecatii: Pastorul este Mielul, Domnul,
acest lucru fiind relevat in ambele capitole. Pentru a reliefa caracterul plangerii
ca urmare a rastignirii Fiului lui Dumnezeu, Zaharia utilizeaza imagini si
teme cu origine in riturile de plangere ale familiilor in Israelul antic. Pentru
Israel, in vreme ce moartea unui ,,prim nascut”, care era considerat special
in societdtile antice patriarhale, ar fi fost dificild, moartea ,,singurului copil”,
pe umerii caruia era greutatea continuitatii numelui familiei, ar fi fost

devastatoare.

'8 Teodor BABA, Profetul Zaharia. Personalitatea si opera sa. Valoarea teologicd a
mesajului sau profetic (Arad: Editura Universitatii ,,Aurel Vlaicu”, 2003), 133.
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'El — Elyon (Cel Preainalt) este regasit intr-un singur verset al crtii
profetului Zaharia. Acest titlu are legdturd cu Cel Preainalt, ca Unul Inltat,
care este In locul cel mai de sus, pazind si conducand toate lucrurile si
facand ca totul sa mearga spre acelasi sfarsit, spre a-L aseza pe Fiul Sau, ca
Arhiereu, dupa Legea lui Melchisedec. Acesta va rezidi Templul Domnului.
El va purta semnele regale si va stdpani si va domni pe tronul lui si un
preot va fi la dreapta lui. Intre ei doi va fi o pace desavarsita.

Unul Dumnezeu este folosit in discursul eshatologic o singurd data
in capitolul 14, versetul 9. Interdictia de a nu a avea alti zei nu implica doar
faptul ca Israel este posesiunea distinctd a lui Yahweh de la care a exclus
actiunea celorlalte popoare, ci se rasfrange pretutindeni, oriunde se gasesc
fiinte umane si naturd este domeniul lui Yahweh. El singur creeaza si El
singur directioneaza fortele naturale — un concept care este semnificativ
impotriva conditiei zeitatilor naturale vechi. In cadrul discursului eshato-
logic, marturisirea lui Dumnezeu se va realiza la cea de a doua venire a
Mantuitorului, cand, conform spuselor profetului, toate popoarele il vor
recunoaste pe Dumnezeu ca si Unicul Dumnezeu si vor urca la Ierusalim

pentru a i se inchina Lui.

Concluzii

Chemarea numelui lui Dumnezeu inseamna chemarea Iui Dumnezeu la
noi. A invoca numele lui Dumnezeu cu atentie si in mod deliberat inseamna
a te aduce pe tine in prezenta Lui , a te deschide fata de energia Lui, a [ te
oferi ca un instrument de jertfa vie in mainile Lui. Astfel, putem afirma
faptul cd numele lui Dumnezeu este cel mai de pret nume pentru noi.

Gandirea patristicd contureaza o perceptie conform careia Dumnezeu
este pe de o parte ,,fara nume”, avand o existenta unica, iar numirile pe
care I le atribuim lui Dumnezeu nu pot dezlega taina Fiintei Sale; totusi,
chiar daca El este mai presus de orice nume, primeste de la noi mii de
nume, potrivit cu diversitatea binefacerilor Sale fata de noi.

In discursul eshatologic al profetului Zaharia, numirile lui Dumnezeu
(Yahweh, Yahweh Tebaot, Elohim, Yahweh Eloheu, Yahweh Eloheka,
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Yahweh Elohai, Adon, Adonay, Yahweh Elohim, Qadosh, Meleck, Yahweh-
Rohi, El-Elyon, Unul Dumnezeu) concentreaza in unitatea lor ideea ca
numele este o putere, o energie, prin intermediul caruia ajungem sa cunoastem
insusirile lui Dumnezeu prin care El S-a descoperit in vederea instaurarii
Imparatiei Vesnice.

Subiectul este foarte amplu si poate da nastere unor directii de cer-
cetare noi: textul din Zaharia 12,10-14 privit Intr-o perspectiva mesianica
st eshatologicd, tema Pastorului sau caracterul universalist al discursului

profetului Zaharia.

Evocare

Educatia este o componenta esentiald a dezvoltarii si implinirii per-
sonale. Profesorul indeplineste un rol esential in acest proces prin prisma
faptului ca lui 1i revine misiunea de a transmite cunostintele, si, mai mult
decat atat, de a interactiona cu tinerii. Parintele Ioan Chirila a fost mai mult
decat un ,,profesor”. Sub indrumarea pedagogica a distinsului parinte, am
deprins un bagaj bogat de cunostinte de specialitate si spirituale, necesare
dezvoltarii profesionale; a fost cel care mi-a insuflat dragostea pentru
referatul biblic al Vechiului Testament si cel care mi-a indrumat pasii pe
parcursul anilor studentiei si in timpul studiilor doctorale.

Colaborarea cu parintele profesor a inceput la finalul celor patru ani
de facultate, cdnd m-am hotdrat sa il rog sa ma accepte in vederea sustinerii
lucrarii de licenta in cadrul catedrei de Vechiul Testament. A urmat lucrarea
de disertatie la Incheierea ciclului de masterat, iar mai apoi teza de doctorat.
Parintele a Incercat mereu sa ne usureze munca. Afirm acest lucru pe baza
experientei personale cu dansul. M-a indrumat 1n alegerea temei lucrarii
de disertatie care si stea la baza tezei de doctorat. Intelept in problemele
eternitatii si eficient in lucrurile care apartin sferei timpului, mi-a transmis
un sentiment de ,,fricd”. O frica constructiva, o frica care sta la baza inte-
lepciunii conform cuvintelor psalmistului David. Am inteles de la dansul
ca principalul nostru obiectiv, in calitate de pastori de suflete, este cautarea

intelepciunii.
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In unele situatii alegerea cuvintelor este un proces dificil. De foarte
multe ori nu reusim sa cuprindem in cuvinte stdrile sau sentimentele pe
care ne dorim sa le exprimam. Afirm insa cu tarie cad parintele profesor
Ioan Chirila, a fost parintele care a suplinit lipsa celor apropiati datorata
departarii pe perioada anilor de studiu. Este omul, preotul, profesorul model,
care m-a purtat pe brate, si sub supravegherea caruia mi-am dezvoltat un
sistem de valori.

Imi doresc s exprim pe aceastd cale un sincer ,,multumesc”, un mul-
tumesc care sa inglobeze in el atat sentimentul vinovatiei pentru momentele
de ratacire din timpul anilor de studii, cat si al recunostintei nemarginite
pentru tot efortul depus in procesul personal de formare. Multumesc mult,

parinte profesor!
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Sabatul — transcendere
a cartezianului, mirturie a vesniciei’

Paula Bup

Cand vorbim despre Sabat, 1l gandim cu prioritate ca pe un moment
sau, mai precis, ca un eveniment cultic, fixat temporal. Echivalam, astfel, in
chip reflex, Sabatul cu ziua a saptea a saptdmanii, o unitate cronologica
bine delimitata care, chiar daca suscita controverse, nu iese din acest tipar
al gandirii noastre: Sabatul este o zi. Afirmatia nu este lipsita de adevar
dar, am spune, este incompletd, fiindca Sabatul privit ca o realitate com-
plexa, atat din perspectiva traditiei iudaice, cét si din perspectiva teologiei
crestine, transcende acest mod de definire. Si iatd de ce: atunci cand realizam
aceastd fixare temporala, nu acoperim decat un aspect al realitdtii. Sabatul
nu trebuie limitat doar la un moment in care se cautd/se realizeaza sfintirea
lui Israel, ci presupune si o fixare spatiald, locul in care Israel trebuie sa
celebreze Sabatul': ,,Vedeti cd Domnul v-a dat ziua aceasta de odihna si
de aceea va da El in ziua a sasea si paine pentru doud zile; ramaneti fiecare
in casele voastre si nimeni sa nu iasa de la locul sau 1n ziua a saptea. Si
s-a odihnit poporul in ziua a saptea” (Ies 16,29-30). Sabatul nu inseamna
doar o incetare a activitatii, ci inseamnd odihna, iar aceastd odihna este
inteleasd, in primul rand, ca o restaurare a unittii familiale’, prin prezenta
lui Dumnezeu 1n mijlocul ei. Astfel, relatia Sabatului cu cartezianul este
in chip evident marturisitd chiar de textul scripturistic. Pe fondul acestui
tip de intelegere, propun o analiza a delimitarilor spatio-temporale proprii
Sabatului si un demers de identificare a acelor elemente prin care Sabatul

* Studiul a fost publicat in Studia Universitatis Babes-Bolyai — Theologia Orthodoxa 2
(2012): 5-14.

' Jacob NEUSNER, Un rabbin parle avec Jésus, trad. Charles Ehlinger si Dani¢le Menés
(Paris: du Cerf /Mediaspaul, 2008), 105.

2 NEUSNER, Un rabbin parle avec Jésus, 105.
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transcende aceste delimitari, devenind o prezentd, o marturie a vesniciei

in timp si o chemare la experierea acesteia.

1. Delimitari spatio-temporale in practica cultica a Sabatului

Exista, n traditia iudaicd, o gradualitate a sfinteniei, o anume prioritizare
in functie de acest criteriu: sfintenia spatiului, a timpului, a vietii’. Aceasta
apare cu evidentd 1n expresiile Intelepciunii rabinice consemnate de Talmud.
Optam pentru aceeasi succesiune astfel incat sa poata fi observata trecerea
progresiva de la constrangerile cartezianului la libertatea vesniciei.

Episodul manei (Ies 16) certifica fixarea Sabatului in limitele casei,
ale cdminului familial: ,,rdmaneti in casele voastre, nimeni sd nu iasa de
la locul sau” (Ies 16,30). Intr-adevar, Sabatul este o celebrare a familiei,
astfel Incat caminul este mediul in care omul experiaza desfatarea Sabatului
(oneg Shabbat). Pe aceasta directie de interpretare au mers profetii® si tot
in aceasta directie se dezvoltd multe din scrierile rabinilor, chiar pana azi.
Intalnirea dintre Dumnezeu si Israel in Sabat trebuie si se realizeze in
caminul familiei, care este locul afirmarii continuitatii si al reinnoirii gene-
ratiilor. Casa devine, in Sabat, un domeniu privat binecuvantat de prezenta
Sehina, a slavei lui Dumnezeu’. Aici debuteaz, in practica cultici contem-
porand, celebrarea lui iom sabat, in seara zilei de vineri®, cu o randuiald
strictd ce trebuie respectata intocmai.

Intreg ansamblul practicilor cultice prescrise spre a fi implinite acasa
in ziua Sabatului se inscrie clar in perioada de timp rezervata acestei zile a
odihnei Domnului. Astfel, timpul sabatic in care trebuie sdvarsite acestea

? Alexandru SAFRAN, Israel si raddcinile sale. Teme fundamentale ale spiritualitdtii
evreiesti, trad. Ticu Goldstein (Bucuresti: Editura Hasefer, 2002), 299-304.

* Avem in vedere aici exprimari de tipul: ,,Dac iti vei opri piciorul tau in ziua de odihna
si nu-ti vei mai vedea de treburile Tale in ziua Mea cea sfantd, ci vei socoti ziua de odihna
ca desfidtare si vrednica de cinste, ca sfintitd de Domnul [...] atunci vei afla desfatarea
ta in Domnul” (Is 58,13-14).

3 SAFRAN, Israel si raddcinile sale, 205.

¢ Pentru poporul evreu, inceputul unei zile este plasat la apus, conform rescriptului Facerii:
,»o1 a fost seard, si a fost dimineata, ziua Intai” (Fac 1,5).
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este clar demarcat prin doud momente/acte liturgice care marcheaza separa-
tia dintre timpul existentei noastre cotidiene si un timp al sfinteniei care
isi gdseste expresia plenard in Sabat. Mai Intai, inaugurarea Sabatului este
marcata prin aprinderea lumdnarilor (neir Sabat), privilegiul femeii evreice,
care asumi in cadrul gospodariei unele indatoriri sacerdotale’. Ea impli-
neste acest ritual cu aproximativ 20 de minute inainte de apusul soarelui
si 1l Tnsoteste de rostirea binecuvantarii: ,,Binecuvantat esti Tu, Doamne,
Dumnezeul nostru, Regele Universului, care ne-ai sfintit prin poruncile
tale si ne-ai poruncit sa aprindem lumina de Sabat™®. In traditia iudaici, se
considerd ca femeia, prin acest gest, repara pacatul Evei care, ispitindu-1
pe Adam sa pacatuiasca, a stins sufletul primului om (cf. Pilde 20,27a:
Sufletul omului este un sfesnic de la Domnul). Prin aceasta, Sabatul devine
o lucrare de indreptare a greselii protoparintilor. Inceputul Sabatului e
marcat de lumina si nu de foc mistuitor, este ,,un foc al luminii care stra-
luceste si care nu distruge; [...] un foc al luminii, al sfinteniei™. Lumina
astfel aprinsd marcheaza intrarea intr-un timp al luminii spirituale, un timp
al lumindrii si al curatirii care decurge din Intalnirea cu Dumnezeu. Luma-
ndrile sunt, astfel, doar expresia materiald, fizicd a credintei ca Sabatul
este izvor de sfintire si de binecuvantare (Fac 2,2-3), daca este primit cum
se cuvine. Prin aceasta lumina, deopotriva materiala si spirituala, in caminul
familiei iudaice se saldsluieste/se restabileste pacea (selom beito)', pe
toatd durata Sabatului: pace intre membrii familiei, dar si pace intre trup
si suflet'’, cici aceasta inseamnd cuvéntul Sabat'>.

Succesiunea actelor cultice proprii Sabatului se incheie cu un moment

care marcheazd, de aceastd data, iesirea din timpul sfinteniei: ceremonia

7 SAFRAN, Israel si raddacinile sale, 289.

¥ Geoffrey WIGODER et al., Enciclopedia Iudaismului, trad. Radu Lupan si George Weiner
(Bucuresti: Hasefer, 2006), 641.

? SAFRAN, Israel si raddcinile sale, 289-91.

10 SAFRAN, Israel si raddcinile sale, 289.

' Cf. Rabbi Abraham din Sohatciov, Avnei Neizer, 104 — SAFRAN, Israel si raddcinile
sale, 289.

'2 Cf. Zohar I11,94a Rabbi Abraham din Sohatciov, Neot HaDese, 1,5 — SAFRAN, Israel
si raddcinile sale, 289.
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despartirii, havdala, care, de asemenea, se sivarseste acasi'. in cadrul
acestei ceremonii, conceptul de sfintenie este aplicat poporului. Dupa cum
Dumnezeu este sfant, adica separat si distinct de toate celelalte existente,
tot astfel Israel trebuie sa fie distinct de toate celelalte popoare: ,,Deci, de
veti asculta glasul Meu si de veti pazi legamantul Meu, dintre toate neamu-
rile Imi veti fi popor ales ci al Meu este tot pamantul; Imi veti fi imparatie
preoteasca si neam sfant!” (Ies 19,5-6); ,,Sfintiti-va pe voi insiva si veti fi
sfinti, cd Eu, Domnul Dumnezeul vostru, sunt sfant.” (Lev 20,7). Totusi,
idealul de sfintenie propus poporului Israel nu raméane un concept abstract.
Gandirea rabinica a considerat ca sfintenia lui Israel, care constd intr-adevar
in a fi separat de toate celelalte popoare, trebuie aplicata prin adoptarea
unui anumit mod de a fi. In cadrele Torei, indemnul la sfintenie este lim-
pede un indemn la imitatio Dei. Talmudul este, insa, mult mai explicit in
aceasta privinta: se poate ajunge la sfintenie daca existenta individuala si
colectiva sunt modelate dupa exemplul absolut divin: Asa cum El e milostiv,
fii milostiv; asa cum El e generos, fii generos... (Sabat 33b)"*. Din aceasta
conceptie legatd de sfintenie decurg in chip firesc rostirile liturgice finale
ale zilei de odihna. Astfel, la finele Sabatului se rosteste birkhat havdala
(binecuvantarea): ,,Binecuvantat esti Doamne, Dumnezeul nostru, Stapanul
lumii, care separi sacrul de profan, lumina de intuneric, pe Israel de (celelalte)
neamuri, ziua a saptea de cele sase zile lucratoare. Binecuvantat esti, Doamne,
care separi sacrul de profan”"’.

Succesiunea de termeni permite unele asocieri tematice: daca lui Israel

i1 sunt apropiate sacrul, lumina, ziua a saptea, celorlalte popoare le sunt

'3 WIGODER, Enciclopedia Iudaismului, 642.

'4 WIGODER, Enciclopedia Iudaismului, 614.

' Jewish prayers for Orthodox services, www.kakatuv.com/orthodox.html, Havdalah —
Blessing of separation, 620. (Rugaciunile in format electronic sunt preluate din Rabbinical
Council of America Edition of the Artscroll Siddur, numérul paginii fiind cel din aceasta
editie). Sintagma de iudaism ortodox apare in centrul si apusul Europei in 1795 si
desemneaza ansamblul practicilor si credintelor evreiesti traditionale, in contrast cu
inovatiile aduse de iudaismul reformat. Tudaismul traditional este caracterizat de ortho-
praxie, afirmand inspiratia divina a iudaismului, aderand in totalitate la practicile
stabilite (legi si traditii) ale Torei. WIGODER, Enciclopedia Iudaismului, 347.
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asociate profanul, intunericul, zilele lucratoare, cu alte cuvinte, obisnuitul.
Afirmatia aparent extremista nu trebuie sa socheze: sa nu uitdm faptul ca,
asa cum sabatul isi soarbe sfintenia din puritatea celor sase zile de munca'®,
fara de care el ar fi lipsit de sens, pentru ca nu este altceva decat o Incoronare a
zilelor lucratoare, tot asa si existenta lui Israel nu poate fi justificatd decat
in contextul existentei tuturor neamurilor, al caror model si luminator este.
Momentul aprinderii lumanarilor (Neir Sabat) si ceremonia havdala
marcheaza limitele temporale ale zilei de Sabat si, interesant, ambele acte
cultice trebuie sdvarsite acasd, ceea ce confirmd ancorarea puternica a
practicii cultice contemporane in porunca biblicd cu privire la ziua de
odihna: ramaneti in casele voastre (Ies 16,30). Cu toate acestea, practica
liturgica actuald din ziua Sabatului nu se limiteaza strict la spatiul cami-
nului, ci se savarseste in locatii multiple, deschizdnd o perspectiva de
intelegere mult mai ampla asupra Sabatului. [atd, in continuare, care sunt
actele cultice incadrate de cele doud momente-limita ale Sabatului.
Ritualul intampinarii sau acceptarii Sabatului (Kabalat Sabat) se
celebreaza vinerea, intre ceremonia aprinderii lumanarilor Sabatului si
serviciul obisnuit de seard (ma’ariv). Acest act ritualic isi are originea
intr-o practica cabalistica din secolul al XVI-lea, aceea de a iesi vineri
dupa-amiaza pe cAmp in intdmpinarea ,,reginei Sabat”, care coboara in
mijlocul lui Israel asemenea slavei divine'” (sekina). Iatd aici o alta fixare
spatiala a celebrarii sabatice — campul, iar ideea in sine de Intdmpinare
presupune un timp al asteptarii, al nadejdii cd cel asteptat va veni. Este
ceea ce traieste evreul intre un Sabat si altul: nostalgia dupa Sabatul care
a trecut, bucuria asteptarii celui care vine. Or, aceastd bucurie este data

de prezenta lui Dumnezeu, Mirele lui Israel, in Sabat. In acest registru de
reflexie spirituald se inscrie Cantecul de Sabat >717 7127 (lekhd" dodi), compus

de Solomon Levi'® pe tema hierogamiei, a unirii nuptiale dintre Dumnezeu

' Moses ROSEN, In lumina Torei (Bucuresti, 1971), 35.

"7 WIGODER, Enciclopedia Iudaismului, 642.

'8 Solomon Ben Moise Ha-Levi Alcabet (cca. 1505-1584), cabalist, predicator si poet,
renumit mai ales pentru compunerea cantecului de Sabat Lekha Dodi. Este posibil ca
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si Israel, si care este inspirat din practica IntAmpindrii Sabatului. Cel cautat,
Cel asteptat, Cel mult dorit (Tin 2,8) Se face prezent in Sabat. La sefarzi'?,
serviciul contine Psalmul 29, urmat de Lekha Dodi, iar la askenazi®, Psalmii
95-99, apoi Lekha Dodi si Psalmii 92-93°",

In cadrul serviciului religios de vineri seara numit maariv — (Dumnezeu)
care aduce amurgul, de la binecuvantarea initiald — existd unele diferente
fata de serviciul din restul sdptimanii. Slujba incepe cu Psalmii 78,38 si
20,10 st Barehu et-Adonai ha-mevorah (Binecuvantati pe Domnul, cel
[care singur este] binecuvantat)®, apoi urmeazi Sema Israel (Deut 6,4)
incadrata de patru binecuvantdri. La sfarsitul acestora, urmeaza rugaciunea
Amida, si Incepand cu acest moment, celebrarea maariv-ului de Sabat se
distinge de celelalte zile: se adauga versetele din Facerea 2,1-4, slujitorul
rosteste apoi binecuvantarea Domnului, credinciosii recitd Maghen avot
(Scutul parintilor) si se face incheierea serviciului religios. In unele comu-
nitati, atunci cand Sabatul se suprapune cu o alta sarbatoare, se rosteste
Amida sarbatorii respective, la care se adaugd rugdciuni privitoare la
Sabat. De asemenea, unele comunitati oficiaza si kidug-ul — binecuvantarea

. . . 223
asupra vinului — la sinagoga™.

el sa fi fost initiatorul obiceiului de a iesi In Intdmpinarea Sabatului cu psalmi si
imnuri. WIGODER, Enciclopedia Iudaismului, 33.

Sefarzii sunt evreii de rit spaniol ce au emigrat la sfarsitul secolului al XV-lea din
Spania si Portugalia in nordul Africii, in Italia, in Orientul Apropiat, in peninsula
Balcanica si in Sudul Romaniei, ulterior si in Anglia, Olanda si America.

Askenazii sunt evrei din vestul si centrul Europei, mai ales din tarile germanice, unde
au ajuns dupia izgonirea din Iudeea de citre trupele imperiului roman. incepand din
primele secole ale primului mileniu al erei noastre si mai ales in Evul Mediu, askenazii
au migrat si spre estul Europei. Obiceiurile si ritualurile lor religioase prezintd anumite
deosebiri fata de cele ale evreilor de rit sefard.

WIGODER, Enciclopedia ludaismului, 641.

WIGODER, Enciclopedia Iudaismului, 91.

Kiddush-ul include recitarea pasajului din Facerea 1,31-2,3, apoi se rosteste bine-
cuvantarea lui Dumnezeu care este creatorul fructului vitei. Se amintesc Impreuna
cele doua ratiuni pentru celebrarea Sabatului: crearea lumii si eliberarea din Egipt si
se rosteste binecuvantarea painii. Cf. Siddur Avodat Israel with English Translation
(Tel-Aviv: Sinai Publishing, 2007), 195; aducerea-aminte prin kiddush de cele doua
ratiuni ale Sabatului este o participare la, deci o actualizare a lor, SAFRAN, Israel si
radacinile sale, 292.

20
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Dupa intoarcerea de la sinagoga, tatal isi binecuvinteaza copiii, apoi
familia cantd impreuna Salom alehem, un imn de intdmpinare a ingerilor
Sabatului (Sab 119b). Urmeaza kiddush-ul (daca nu s-a oficiat la sinagogd),
se serveste cina urmatd de cantece specifice zilei, si Birkat ha-mazon,
binecuvantarea de dupa masa. Serviciul religios de sdmbata dimineata
incepe cu ritualul de dimineata (sahrit), imbogatit fatad de celelalte zile
ale saptamanii, apoi se face lectura parasei (lectura din Tora) sdptamanii,
urmata de haftara (lectura aferentd din Profeti) si de serviciul religios
suplimentar pentru zilele de Sabat si sarbatorile importante, numit musaf.
Exista obiceiul ca rabinul sa predice dupa incheierea acestora, deoarece
Sabatul este nu numai o zi de odihna, ci si o zi dedicatd studiului. Urmeaza
a doua masa a Sabatului, precedata de un ritual similar celui din ajun.
Celebrarea liturgica a Sabatului se reia dupa-masa, in cadrul acestui serviciu
citindu-se Tora nainte de rostirea rugaciunii Amida. Din cea de-a treia
masa de Sabat (conform hotararii rabinilor, Shab 117b-118b), numita si
melave malka, ,,insotirea reginei Sabat”, lipseste kidus-ul. Maariv-ul de
sambata seara se savarseste foarte tarziu, pentru a nu se pierde nici un
minut din timpul sfant al Sabatului.**.

Amploarea celebrarii cultice actuale in zi de Sabat include, astfel,
momente de rugaciune, de studiu, de comuniune care sunt traite fie acasa —
ca loc principal al primirii Sabatului —, fie la sinagoga — locul invatarii —,
fie chiar in cAmp, in cazul ritualului intAmpinarii. Prin urmare, celebrarea
Sabatului nu este limitatd la un spatiu unic, ci este fixata in spatii multiple
si aceeasi diversitate (si chiar flexibilitate, am spune) se poate observa si
in planul fixarilor temporale. Dincolo de aceste fixari spatio-temporale, n
gandirea iudaica, chiar dacd atmosfera zilei de Sabat depinde in mare masura
de implinirea cu strictete a tuturor acestor prevederi liturgice, atat la sina-
goga, cit si acasa, ea depinde si de modul in care sunt traite celelalte zile In

. . < . . 25
asteptarea lui care pot deveni un adevarat pelerinaj spre ziua a saptea™.

2 WIGODER, Enciclopedia Iudaismului, 642.
> Sussanah HESCHEL, Introducere la Sabatul. Intelesuri pentru omul modern, trad. Alin
Croitoru (Bucuresti: Hasefer, 2008), 17.
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Astfel, in maniera in care cultul crestin este un cult anastasic, centrat pe
actul, realitatea si actualizarea Invierii, cu toate celelalte elemente liturgice
convergand spre aceasta, se poate afirma despre cultul iudaic ca este un
cult sabatic. Toate zilele saptdmanii sunt incluse in Sabat, converg inspre
acelasi ,,punct” sabatic, care este radacina tuturor zilelor®®. 1ata de ce ran-
duiala liturgica a zilei Sabatului este pana astazi respectata cu sfintenie si
1 se acorda o importanta atdt de mare incat toatd viata evreului e organi-
zata in functie de aceasta. Dar mai existd un motiv pentru aceasta acrivie:
conform traditiei iudaice, desavarsirea Sabatului divin va rezulta din lucrarea
teandrica. Aceasta inseamna ca fiii lui Israel, prin respectarea cat mai acurata
a randuielilor Sabatului, nu fac altceva decat sa grabeasca revelarea pro-
gresiva a slavei divine pand ce va veni ziua care e in intregime Sabat”’.
Astfel, in virtutea faptului ca Sabatul este un dar al lui Dumnezeu, venind
din vesnicie si primit de israelit in timp?®, el nu poate fi limitat spatio-
temporal, chiar daca exista unele repere cultice in acest sens, ci transcende

limitarile cartezianului, deschizand orizontul vesniciei.

2. Sabatul — marturie a vesniciei

Daca ramanem strict 1n registrul gandirii religioase iudaice, farad a
patrunde in zona de percepere si de intelegere crestind a Sabatului, totusi,
aceasta sarbdtoare este o realitate complexa care nu poate si nu trebuie sa
fie limitata la o simpla unitate cronologica marcata printr-o serie de acte
si gesturi liturgice. Semnificatiile sale profund teologice fac din Sabat un
eveniment experiat, intr-adevar, in timp, dar incadrat de ceea ce este dincolo
de timp: vesnicia. Un text din Cartea Jubileelor® afirmi ca Sabatul a fost

celebrat 1n ceruri inainte de a fi facut cunoscut oamenilor spre respectarea

* SAFRAN, Israel §i raddcinile sale, 323.

T SAFRAN, Israel §i raddcinile sale, 322.

28 SAFRAN, Israel si raddcinile sale, 288.

¥ Cartea Jubileelor este o apocrifa intertestamentara reprezentativa pentru stilul midrasic,
cu un continut tematic similar cu al cértii Facerii, in care evenimentele prezentate sunt
raportate la cicluri de 49 de ani, a se vedea in extenso R. H. CHARLES, The Apocrypha
and Pseudoepigrapha of the Old Testament (Oxford: Clarendon Press, 1913).
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lui pe pamant (Jub 2,30). Se poate observa o dubla orientare a respectarii
Sabatului, pornind de la reperul Sabatului istoric: una descendentd, in sen-
sul 1n care Sabatul a fost respectat mai intai in ceruri, si alta ascendenta,
sinonima orientdrii existentei umane, care se indreapta inspre intrarea in
realitatea celestd a Sabatului sau inspre trairea zilei care este, asa cum
subliniam mai sus, in intregime Sabat.

In experienta lui Israel, Sabatul nu poate fi desprins din ansamblul
Legii. Decalogul include o porunca (a patra) cu referire la respectarea zilei
de odihna care se raporteaza, in cele doua versiuni ale sale, la creatie (Ies
20,8-11) si la eliberarea din robia egipteand (Deut 5,12-14). Care sunt
consecintele teologice ale includerii acestei porunci in ansamblul celor
zece porunci? In aceeasi scriere apocrifa, Legea primita de Israel apare
preamadritd ca un asezdmant vesnic, ea este realizarea in timp a ceea ce,
intr-un anumit sens, este in afara lui si este vesnic (Jub 3,31). Legea este
descoperire in timp a ceea ce era dintotdeauna si, totodata, a ceea ce va fi
pentru totdeauna in vesnicie. Sabatul celebrat aici de Israel este o reflec-
tare a unei realititi vesnice in care Dumnezeu Insusi Se odihneste (Fac
2,2-3). Trebuie avut in vedere aici faptul ca, in referatul creatiei, Sabatul
nu este pus 1n relatie cu faptura umana, primul episod de acest gen apare
in Sfanta Scriptura abia in lesirea 16, unde se relateaza episodul manei.
Respectarea Sabatului inseamnd o retrdire la nesfarsit a zilei a saptea a
creatiei’’ si, prin aceasta, o pregustare a odihnei vesnice, tocmai pentru
ca odihna din ziua a saptea este cea spre care tinde si nadajduieste toata
faptura. Asadar, in contextul Legii, Sabatul este asociat operei creatoare,
dar si eliberdrii din robia egipteana, momentul Exodului fiind efectiv geneza
lui Israel ca popor. Sabatul este daruit si prezentat poporului ales ca semnul
si marturia unui act divin eliberator, cu functie paradigmatica pentru
orice eliberare ulterioara, fie ea istoricd sau/si spirituald®’. Din aceasta

perspectiva, Sabatul prescris lui Israel este un preludiu a ceea ce fiecare

3% HESCHEL, Introducere la Sabatul, 48.
3! Anne-Marie DREYFUS, ,,Shabbat et Nations,” in Les Sens du Shabbat. Echanges juifs
et chrétiens autour du 7° jour 20-23 janvier (Burtin: Editions des Béatitudes, 2004), 32.
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popor este chemat sd realizeze: o relatie de legamant cu Dumnezeu in vir-
tutea cdreia umanitatea aduce lui Dumnezeu cele ce sunt ale lui Dumnezeu™.
In sens invers, Israel face si striluceasca in lume Sabatul ca cel mai mare
dar pe care Dumnezeu il face umanitatii, deschizandu-i orizontul odihnirii
intru Sine, pentru vesnicie.

In mod cert, respectarea Sabatului nu se limiteaza la savarsirea unor
acte de cult fara un fond de reflexie teologica si de traire spirituald profunda.
Forta sa depinde intr-o masura covarsitoare de virtutea celui care il celebreaza,
element care semnaleaza caracterul sau profund spiritual. Accentul pe dimen-
siunea spirituala a acestei sarbatori sau, mai precis, pe spiritualizarea la
care este chemat in aceasta zi cel ce o celebreaza, este dat si de faptul ca
pentru respectarea Sabatului nu este necesar vreun obiect ritualic®®, an-
samblul actelor cultice rezumandu-se la rugaciune, cantare, multumire si
binecuvantare, toate Intr-o stare de sfintenie. Exemplul aprinderii luminilor
Sabatului (Neir Sabat) este elocvent in acest sens. Conform traditiei iudaice,
prin Neir Sabat, femeia aduce asupra casei pacea, care devine selom beito.
Or, intelepciunea rabinilor completeaza: daca femeia este virtuoasa, atunci
pacea se sdlasluieste 1n casa si de la un Sabat la altul®. Timpul dintre doua
Sabaturi devine, astfel, timp sabatic, un timp al sfinteniei si al pacii, al odih-
nirii, pentru cd Sabatul este, in esenta sa, pace si odihnd. Apare cu multa
claritate faptul ca, astfel definit/inteles, Sabatul transcende orice delimitare
spatio-temporald, fiind prezent oriunde faptura umana intelege ca respec-
tarea sa cu intelepciune, in strilucire, buntate, tihna si minunati dragoste™
trebuie extinsa asupra intregii vieti. Astfel, mult mai mult decét o zi, Sabatul
este un mediu al intalnirii si al primirii binecuvantarii divine™.

Existd un alt aspect important prin care Sabatul primeste un carac-

ter dinamic. In categorialul legendelor iudaice, un text elogiaza virtutea

32 DREYFUS, ,,Shabbat et Nations,” 33.

33 HESCHEL, Introducere la Sabatul, 138.

** Cf. Gen. R 60,15 Zohar, 1,133 — SAFRAN, Israel si raddcinile sale, 289.

3> HESCHEL, Introducere la Sabatul, 62.

3% Matthew HENRY, Matthew Henry’s Commentary on the Whole Bible: Complete and
Unabridged in One Volume, (Peabody: Hendrickson, 1996).
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multumirii: a fi multumit si multumitor este o stare/dispozitie interioara care,
in cartea Pildelor lui Solomon, este investitd cu o conotatie euharistica: o
inima multumita este un ospat necurmat (Pilde 15,15). Conform unei vechi
alegorii iudaice, modelul multumirii care trebuie sa cuprinda faptura umana
inaintea lui Dumnezeu este insusi Sabatul si iatd de ce: ,,Vazand maretia
Sabatului, cinstea si maretia ei, precum si bucuria pe care o aducea tuturor
fiintelor, fiind izvorul a toata bucuria, Adam a cantat un cantec de lauda
pentru ziua de Sabat. Atunci, Dumnezeu i-a spus: Tu canti un cantec
de lauda pentru ziua de Sabat, dar pentru Mine, Dumnezeul Sabatului, nu
canti? La acestea, Sabatul s-a ridicat, s-a inchinat inaintea Domnului si a
zis: este bine si aducem multumire Domnului.”’.

Personificarea Sabatului din acest text este expresia intentiei de a
sublinia ca acest mare dar de care a fost Invrednicit neamul omenesc tre-
buie raportat permanent la Dumnezeu si nicidecum separat de El. Cinstirea
Sabatului trebuie sa nu se opreasca la acesta, ci sa treaca la Daruitorul
acestuia, la Cel ce este Dumnezeul Sabatului. Asa cum se exprima intr-o
rugdciune sabatica, evreii trebuie sd multumeasca in primul rand pentru
acest mare dar al Sabatului: ,,Daruieste-le fiilor Tai sd recunoasca cu ade-
vérat cd odihna lor vine de la Tine si ca, pentru aceasta, ei slavesc Numele
Tau™®, In fond, Sabatul celebrat in amintirea creatiei si a eliberdrii din robie
este un moment de reintoarcere cu multumire la Dumnezeu™.

In plan fizic, nimic nu se schimbi in zi de Sabat si, totusi, ceva este
diferit. Preocupati de grijile materiale timp de sase zile, In aceastd zi a
Domnului, evreii sunt chemati s tradiascd impreund vesnicia, fiind inca in
timp. Astfel, Sabatul, desi experiat in timp, este o realitate care transcende
limes-urile istoriei, deschizdnd orizontul vesniciei careia, spun rabinii, 1
sunt proprii sfintenia si odihna. Iatd de ce putem afirma ca evreul traieste,
in relatie cu Sabatul, intre nostalgie si asteptare. In urma ceremoniei havdala,

evreul traieste Tn asteptarea urmatorului Sabat, sau a urmatorului moment

37 Louis GINZBERG, Legends of the Jews, trad. Henrietta SZOLD, I, 101, http:/philologos.
org/ _eb-lotj/voll/two.htm#11.

¥ Rugiciunea de dupa amiaz a Sabatului, Siddur Avodat Israel with English Translation, 299.

3 HESCHEL, Introducere la Sabatul, 43.
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in care va putea gusta ceva din desfatarea (oneg) vesniciei. Prin aceasta,
Sabatul ajunge sa ocupe tot timpul, cel putin la nivel cognitiv, devenind
astfel asteptarea venirii acelui timp 1n care, asa cum citim la profetul Isaia,
,»din lund noud in luna noua si din zi de odihna 1n zi de odihna vor veni
toti si se vor inchina fnaintea Mea” (Is 66,22-23). In acest orizont al ves-
niciei, Intreaga umanitate (ko/ basar) va veni si se va inchina inaintea lui
Dumnezeu. Inchinarea despre care vorbeste profetul presupune prezenta
lui Dumnezeu si indicad faptul ca scopul adordrii este cdutarea prezentei
Lui®. Or, prezenta lui Dumnezeu nu este limitata si, prin urmare, timpul
intreg poate deveni un timp al inchindrii, inca din vremea existentei istorice,
un timp al unui Sabat perpetuu, in sensul trdirii in prezenta lui Dumnezeu.
Adresabilitatea universald a acestui text isaianic (Is 66,22-23) este
exprimata prin mentionarea lunilor noi si a zilelor de Sabat care, conform
Legii, erau celebrate pretutindenea, nu numai la Ierusalim, de trei ori pe an,
asemenea marilor sarbatori anuale. Astfel, intelegem ca slujirea va continua
in vesnicie si va consta, din perspectiva Sabatului, in aflarea desfatérii noastre
vesnice Tn Dumnezeu (Is 58,13-14), bucuria 1n sine fiind acceptata ca un
act vesnic de adorare*'. Aceeasi bucurie si desfitare, daci sunt triite in
chip autentic in timp, devin un Sabat continuu, o odihnire in Dumnezeu.
Sabatul este o zi de odihni si de lucrare sfanti*, o zi a sfinteniei si a
pacii. Prin odihna/odihnirea care trebuie s caracterizeze aceasta zi, se indica
mergerea istoriei universale catre un sfarsit care transcende opera creatoare™.
De aici vine si aceastd dinamica a Sabatului care nu poate fi constrans de
delimitari spatio-temporale, de vreme ce el este sfant prin natura sa divina,
extratemporald®®, de vreme ce deopotrivi originea sa si orizontul sdu apar-
tin planului vesniciei. Si nu numai atat, dinamica proprie Sabatului se

reflectd in prevederile Talmudului care stabilesc temeiul legal al dinamicii

% John D.W. WATTS, Isaiah 34-66, in WBC 25 (Nashville: Thomas Nelson, 2005), 941.

*! Raymond BROWN, Joseph FITZMEYER si Edmund ROLAND, The Jerome Biblical
Commentary, vol. 1 (Englewood Cliffs: Prentice-Hall, 1996), 386.

*> HENRY, Matthew Henry’s Commentary.

* Claus WESTERMANN, Theologie de I’Ancien Testament, trad. Lore Jeanneret (Genéve:
Labor et Fides, 2002), 111.

* SAFRAN, Israel §i raddcinile sale, 288.
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granitelor: caminul in sine, locul prin excelentd al celebrarii Sabatului, 1si
schimba configuratia in Sabat, prin intermediul unor acte cu valentd euha-

TR A . .45
ristica, despre care am scris intr-un studiu anterior .

Concluzii

Maniera in care definim Sabatul reflecta intelegerea noastra si deter-
mind un anumit mod de respectare a lui. Spuneam la inceput ca functionam
oarecum 1n chip automat atunci cand, gandindu-ne la Sabat, il percepem
cu prioritate ca pe o zi de cult, clar delimitata temporal. in schimb, atunci
cand trecem in planul reflexiei teologice, chiar daca ne limitam la registrul
gandirii iudaice, putem observa faptul ca el este pus in relatie cu existenta
vesnica sau cu sfintenia personald. Acest tip de intelegere permite observarea
aspectului sdu dinamic, prin care Sabatul transcende delimitarile spatio-
temporale proprii cultului si devine o realitate vie, mereu prezenta, o cale
de comuniune cu/odihnire in Dumnezeu. Aceastd perspectiva de intelegere
poate fi asumata si in experienta crestind: daca intelegem Sabatul ca odihna
in Dumnezeu, atunci el devine scopul nostru al tuturor, el este cu adevarat
o anticipare a vietii si a desfatérii noastre in imparitia lui Dumnezeu*®, dar
si un moment in aceastd lume care marturiseste despre vesnicie', pentru

a reorienta faptura umana inspre orizontul implinirii sale dincolo de istorie.

Evocare

Adresez alese multumiri parintelui profesor Ioan Chirila pentru ca a
acceptat s ma calauzeasca, deopotriva in parcursul meu academic si in

cel duhovnicesc si 1i spun: recunostinta si vesnica rugaciune, Avva!

4 Sabatul in Talmud. Conceptualiziri si repere practice pentru implinirea poruncii a patra,”
in Analele Facultdtii de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca, tomul XIII (2009-2010).

46 Ephraim CROISSANT, ,,Le Shabbat: Etre chez soi chez Dieu,” in Les Sens du Shabbat.
Echanges juifs et chrétiens autour du 7° jour (Burtin: Béatitudes, 2004), 24.

*T NEUSNER, Un rabbin parle avec Jésus, 99.
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»Ce-mi va face mie omul?” (Ps 55,4) — expresia
intangibilitatii celui ce se increde in Dumnezeu

lancu BubA

Psalmul 55 este un psalm profetic si mesianic care anuntd patimile
Mantuitorului Hristos. Persecutiile si suferintele pe care le indurd psalmistul
David sunt prevestirea patimilor si suferintelor Domnului Hristos. Dusmanii
cautd sa-l prinda ,,in fapt” (Lc 20,20) pe regele David, insa tentativa fiind
desarta se reorienteaza, incercand sa-1 omoare, ,,toatd ziua” razboindu-se
cu el. Cu toate acestea autorul nu se leapadda de Dumnezeu, ba chiar se
intareste in credintd. Autorul se aseamana cu coarda de lira, care scoate cel
mai melodios si placut sunet in momentul in care este intinsa puternic, tot
asa si viata regelui David, intinsa de incercari si prigoniri, produce cele
mai placute vibratii ale credintei.

Cercetarea noastra isi propune sd analizeze exegetic Psalmul 55 si sa
sublinieze faptul ca toti ce-i ce se Incred in Dumnezeu si isi ancoreaza
nazuintele n El, nu rdman neauziti. Pronia si mila lui Dumnezeu se revarsa
peste intreaga omenire, insd indeosebi Dumnezeu poarta de grija oamenilor,
cei ziditi dupd chipul si asemanarea Sa. Psalmistul Intdimpind acum un
moment delicat, fiind urmadrit si prigonit de dusmanii sdi, cu toate acestea
nu isi pierde credinta in Dumnezeu. Facatorii de rele par a fi puternici,
pregatiti, avand un plan bine pus la cale, insd greseala lor majora consta
in faptul cd ei se incred in propriile puteri, in slabiciunea trupului si nu
umbla dupa voia lui Dumnezeu. Opus acestei atitudini, autorul este plin de
nadejde in purtarea de grija a lui Yahwe. Desi aratd ca 1i este fricd, totusi
frica de oameni este biruita de frica de Dumnezeu, iar teama este biruita
de credinta.

Un alt scop al cercetarii este faptul de a sublinia relatia dintre sufe-
rintele autorului si cele ale Mantuitorului. Prigoana suferita de psalmist este
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prevestirea prigoanei suferite de Hristos. Facatorii de rele urmeaza aceeasi
pasi: mai Intdi se adund si pun la cale un complot, apoi cautd sa-l prinda
in faptd si In cuvant pe psalmist, iar atunci cand vad ca tentativa este
desartd, incearca sa-l ucida. Acelasi scenariu s-a repetat si cu Mantuitorul
Hristos, iar David, asemenea Mantuitorului, nu s-a lepadat de Tatal cel
Ceresc, nici nu si-a pierdut nadejdea, ci a ramas fidel lui Dumnezeu pana
la final, cand puterea Lui s-a vadit in izbavirea de vrajmasi.

Exegeza sintagmelor si a cuvintelor cheie a versetelor analizare va
reiesi din literatura de specialitate. In acest sens vom face apel la Sfanta
Scripturd, Sfanta Traditie dar si la autori contemporani. Actualitatea exe-
gezei noastre va fi subliniatd prin sinteza teologica, moment in care ne
propunem sd creionam importanta credintei in viata fiecaruia dintre noi.
Nédejdea in Dumnezeu este un bun de mare pret al sufletului. Aceasta
virtute, a sasea pe calea despatimirii, este un bun antidot in prevenirea
depresiei. Omul care stie ca ceea ce nu poate realiza el, poate Dumnezeu,
pastreaza mereu o rezerva de optimism in suflet, pe cand cel ce nu-si
pune viata In mainile lui Creatorului, ramane singur in fata vicisitudinilor
vietii. Izbavirea de vrajmasi este o consecinta fireascd a celui ce are credinta
puternica in Dumnezeu, Sfantul Evanghelist Marcu avea sd noteze mai
tarziu: ,,De poti crede, toate sunt cu putinta celui ce crede.” (Mc 9,23).

In demersul nostru vom apela atat la autori din Biserica de Rasarit
cat si la cei din Biserica Apuseana, astfel 1i amintim pe cei mai prestigiosi:
Fericitul Augustin', Sf. Chiril al Alexandriei®, cuviosul Eftimie Zigabenul’,
Teodoret de Cir* sau Sf. Grigorie de Nazianz®. Cercetarea se bazeazi si

! ST. AUGUSTINE, »Exposition on the Book of Psalms”, in Nicene and Post Nicene-Fathers,
vol. 8 (Edinburgh: T&T Clark, s.a.).

2 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL ,, Talcuirea Psalmilor 1,” MO 4 (1989): 1-8.

? EFTIMIE ZIGABENUL si SF. NICODIM AGHIORITUL, Psaltirea in talcuirile Sfintilor Périni,
vol. 1, trad. Stefan Voronca (Galati: Egumenita, 2006).

* TEODORET DE CIR, Tdlcuire a celor o sutd cincizeci de psalmi ai proorocului impdrat
David, trad. de PS. losif al Argesului (Petru Voda: Sfanta Manastire Sfintii Arhangheli,
2003).

> SF. GRIGORIE DE NAZIANZ, Cele cinci cuvdntdri despre Dumnezeu, trad. de Gheorghe
Tilea (2008).
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pe alte comentarii de actualitate, dintre care amintim autorii: Charles Briggs6,
Walter Brueggemann7, Susan Gillinghamg, Allen Rossg, Ernst Wilhelm
Hengstenberglo, Hooker Richard"', Weiser Arturlz, Hans-Joachim Kraus”,
J.M. Neale si R.F. Littledale'*. In ceea ce priveste literatura biblici roma-
neasci vom apela la autori precum: Alois Bulai'®, episcopul Gherasim
Timus'® Nicolae Neaga'’ sau Ioan Sorin Usca si Ioan Traia'®.

Pastram nadejdea cd aceastd sumara introducere va starni apetitul

pentru citirea intregii partituri.

1. Scurte repere isagogice

Psalmul 55 relateaza suferintele prin care trece personajul principal
al textului. Popoarele sau ,,omul” care il necdjeste pe regele David trebuie
sa fi fost o persoand puternica si influenta, care avea posibilitatea de a se

apropia cu usurintd de psalmist. Dacd extindem interpretarea, ,,cei de alt

% Charles BRIGGS si Emilie BRIGGS, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Book
of Psalms, vol. I (New York: C. Scribner's Sons, 1906-07),

7 Walter BRUEGGEMANN si William H. BELLINGER, Jr., Psalms (New York: Cambridge
University Press, 2014).

¥ Susan GILLINGHAM, Psalms Through the Centuries. A Reception History Commentary
on Psalms 1-72, vol. 2, in Wiley Blackwell Bible Commentaries (Hoboken: John Wiley
& Sons Inc., 2018).

? Allen P. ROSS, A commentary on the psalm, vol. 2 (42-89) (Kregel Exegetical Libray, 2013).

' Ernst Wilhelm HENGSTENBERG, Commentary on the Psalms, vol. 2, trad. John Thomson
Leith, Patrick Fairbairn (Edinburgh: T&T Clark, 1860).

""Richard HOOKER, The Book of Psalms, in The Cambridge Bible for Schools and Colleges
(Cambridge: At the University Press, 1904).

12 Artur WEISER, The Psalms. A Commentary (Philadelphia: The Westminster Press, 1962).

B Hans-Joachim KRAUS, Psalms 1-150: A Commentary, vol. 1, trad. H.C. Oswald
(Minneapolis: Augsburg Publishing House, 1988).

'“J M. NEALE si R.F. LITTLEDALE, A commentary on the Psalms from primitive and
medieval writers and from various office books and Humns on the Roman, Mozambic,
Ambrosian, Gallican, Greek, Coptic, Armenian and Syriac rites, vol. 2 (London/New York:
Joseph Masters, Aldersgate Street and New Bond Street/Pott and Amery, 1868), 363.

' Alois BULAL, et al., Psalmii. Traducere, note si comentarii (Iasi: Sapientia, 2005).

' Gherasim TIMUS, Note si meditatiuni asupra Psalmilor (Bucuresti: Gutenberg, 1896).

""Nicolae NEAGA, Hristos in Vechiul Testament (Cluj-Napoca: Renasterea, 2004).

" Joan Sorin USCA si Ioan TRAIA, Vechiul Testament in talcuirea Sintilor Parinti. Comentarii
la Cartea Psalmilor (Bucuresti: Christiana, 2009).
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neam” trebuie sa fi fost filistenii, caci prin ,,cuvantul grecesc allofyloi sunt
desemnati filistenii.”'” Autorul textului nu poate fi altul decat regele David
care a fost prins la Gat si tinut prizonier o vreme, realitate ce deriva si din
subtitlul psalmului*’. Se prea poate ca psalmul si fie din perioada in care
,,a fost retinut de filisteni”?!.

Primele trei versete sunt o rugiciune introductiva care este urmata
de o marturisire a credinciosiei fatd de Dumnezeu (v. 4-5). Versetele 6-7
relateaza situatia de persecutie iar versetele 8-10, increderea in Dumnezeu.
O noud marturisire a credintei se gaseste in versetele 11-12. Psalmul se
incheie prin multumirea adusa lui Dumnezeu pentru ca a fost ascultat (v.
13-14).%* Laitmotivul psalmului este exprimat de versetul 4, idee reeditata
de versetele 10-11.% Incercarile prin care trece psalmistul sunt urmate de
o rugdciune fierbinte, moment ce subliniaza credinta puternicd in Yahwe
ce-1 domina sufletul. ,,Poemul pare a fi o lamentatie datorita continutului
si atmosferei pe care o presupune, dar si o rugdciune de Incredere pentru
rezolvarea pe care o presupune”24.

Primele trei versete subliniazd suferinta regelui David. Atentia noastra
se va Indrepta cu precadere asupra versetului al patrulea, unde psalmistul

se umple de nidejdea in Yahwe. In final vom evidentia purtarea de grija

¥ Usca si TRAIA, Vechiul Testament, 186.

2% Pentru sfarsit: despre poporul care se indepirtase de la cele sfinte. [Psalm] al lui David,
pentru o inscriptie pe stalp, cand cei de alt neam l-au prins la Gat.” (BVA) ,,Title: To the
Chief Musician upon Jonath-elem-rechokim, Michtarn of David, when the Philistines
took him in Gath. In the Vulgate: To the end; for the people which is put far away
from the saints; David in the inscription of the title, when the Philistines detained him
in Grath. Or rather, perhaps: To the Supreme, in the oppression of the band of exiles;
a golden Song of David, when he was a captive by the Pliihstines of Gath.” NEALE si
LITTLEDALE, Psalms from primitive and medieval writers, 205.

»Fiindca dupa retragerea acestui principe de la curtea lui Achis, se aduna un mare
numar de amici Imprejurul lui, David a voit s mangaie aceastd turma intristata, si de
aceea se citeste in titlu: pentru poporul cel ce se departase de la cele sfinte; caci David
si amicii sdi erau atunci in pustie si departe de cele sfinte.” Gherasim TIMUS, Note si
meditatiuni, 659.

22 BULAL, Psalmii, 208; BRUEGGEMANN, Psalms, 253.

2 GILLINGHAM, Psalms T hrough the Centuries, 330-1.

u BULAL Psalmii, 207.

21
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ce o are Dumnezeu pentru cei fideli Lui. Privit profetic, psalmul si suferinta
pe care psalmistul David o descrie in text, este o prevestire a suferintelor
indurate de Mantuitorul Hristos®. Sfintii Parinti au interpretat suferintele
descrise din psalm facand trimitere la suferintele Domnului lisus, rdbdate
in timpul Sfintelor Sale Patimi”®. Durerea si suferinta sunt doar o prevestire
a Patimilor Domnului, moment in care dusmanii au cautat ,,sa-1 prinda in

fapt” (Lc 20,20) pentru ca mai apoi si caute ,,cum si-1 omoare” (Lc 22,2)*’.

2. Fidelitatea psalmistului fata de Yahwe — abordare exegetica

,,Jn Dumnezeu voi lauda toate cuvintele mele toata ziua; in Dumnezeu
am nadajduit, nu ma voi teme: Ce-mi va face mie omul?” (Ps. 55,4).

In timp ce primul si al doilea verset evidentiaza frica din sufletul
autor, versetul al treilea subliniaza credinta lui David in Yahwe, tocmai
prin propozitia ,,in Dumnezeu voi lduda toate cuvintele mele.”*® Sintagma
,voi lauda” face pereche buna cu substantivul propriu ,,Dumnezeu”, deoarece
cuvintele de lauda aduse si inchinate lui Dumnezeu sunt placute si primite
de catre El. Desi aflat initial sub sceptrul fricii (v.3), psalmistul intelege
acum ca lauda pe care el o aduce lui Dumnezeu 1i va fi scut impotriva dus-
manilor sai.”’. Cat timp cuvintele noastre sunt rostite spre lauda lui Dumnezeu
nu avem motive de teama, deoarece aceasta arata fidelitate fata de El, nsa

cand cuvintele sunt rostite spre lauda noastra, acest lucru denotd aroganta

2 Usca si TRAIA, Vechiul Testament, 186.

* TiMUS, Note si meditatiuni, 661.

¥ GILLINGHAM, Psalms Through the Centuries, 331; BULAIL, Psalmii, 208; NEALE si
LITTLEDALE, Psalms from primitive and medieval writers, 205.

* ROSS, A commentary on the psalm, 267.

2 Acest voi lauda se ia aici in loc de ,,voi impodobi”: ,,Laudate, zice, voi face cuvintele
mele, fiindcd eu graiesc cuvinte de lauda lui Dumnezeu si slavoslovii, ca singur cuvantul
acela se impodobeste si se Infrumuseteaza, care pomeneste si aduce slava lui Dumnezeu.
Ori, fiindcd mai sus s-a falit si a zis cd ziua nu ma voi teme (adica de bunele-sporiri
ale vrajmasilor), aici tocmeste cuvantul si zice ca intru Dumnezeu, adica «intru puterea
lui Dumnezeu voi lauda, adica voi inalta cu lauda cuvintele mele», dupa ceea ce se
zice: Cel ce se laudd, intru Domnul sa se laude (1Cor 1,33)”. EFTIMIE ZIGABENUL si
SF. NICODIM AGHIORITUL, Psaltirea, 432.
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si egocentrism, moment in care ne paraseste ajutorul lui Dumnezeu’’. Chiar
si cuvantul 1n sine si abilitatea de a-l Intocmi si alcatui cu maiestrie (fie
spre slava ta, fie spre slava lui Dumnezeu), este tot darul lui Dumnezeu,
iar daca asa stau lucrurile, ce merit avem noi in acest context? Totul este
prin mila si din darul lui Dumnezeu si doar lui i se cuvinte lauda®'.
Verbul ,,a lauda” trebuie exonerat de conotatii negative in acest con-
text, Intelegand faptul ca lauda despre care vorbeste psalmistul nu este in
sine sau 1n a sa putere, ci in Dumnezeu. Sf. Ap. Pavel adopta o atitudine
asemanatoare in momentul in care le spune galatenilor: ,.Iar mie, sd nu-mi
fie a ma lauda, decat numai in crucea Domnului nostru lisus Hristos, prin
care lumea este rastignitd pentru mine, si eu pentru lume!” (Gal 6,14). Lauda
este a lui Dumnezeu, pentru faptele si cuvintele Sale si a nu a autorului*.
Fie ca propozitia ,,voi lauda cuvintele mele” este la plural (cuvintele mele)
sau la singular (cuvantul meu)”, ea exprimi lauda pe care autorul o aduce
lui Dumnezeu, care ,,nu se va teme de aceea ce poate sa-i faca omul”*,
Lauda lui David este ,,in Domnul” pentru ca El este Cel caruia i se cuvine
slava, El este cel ce l-a inspirat pe autor sa scrie cuvintele acestui psalm.
Meritul cuvintelor bine alcatuite si inchegate asezate in scris, nu este al
autorului, ci al lui Dumnezeu, al Duhului Sfant care l-a inspirat sa scrie
Referinta, trimitere mintii la Dumnezeu transforma frica n neinfricare,
ezitarea si nesiguranta in curaj si barbatie’®. Ecoul acestei atitudini pline

de curaj se va resimti in versetele 8-11, cand intrebarea retorica ,,Ce-mi va

% ST. AUGUSTINE, Exposition on the Book of Psalms, 397-8.

31 Cici cine te deosebeste pe tine? Si ce ai, pe care si nu-1 fi primit? Iar daca l-ai primit,
de ce te falesti, ca si cum nu l-ai fi primit?” (1Cor 4,7).

2 ROSS, 4 commentary on the psalm, 267.

3 Evreul zice: voi lauda in Domnul cuvantul siu si cei LXX, cu versiunea noastra,
cuvintele mele , sau cuvantul meu. Neaparat, ca a trebuit sa fie in exemplarele celor
LXX afixul, care inseamna pronumele persoanei intdi; in fond este acelasi lucru; erau
cuvintele lui David, pentru ca David era autorul lor, si cuvintele lui David, pentru ca
David era obiectul lor”. TIMUS, Note si meditatiuni, 663.

34 TIMUS, Note si meditatiuni, 663.

3 Usca si TRAIA, Vechiul Testament, 186.

3% BRUEGGEMANN, Psalms, 254.
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face mie omul?”, se repeta ca semn al sigurantei si increderii in puterea
divina’’.

Substantivul ,,cuvantul” insumeaza toate promisiunile pe care autorul
le-a facut in fata lui Dumnezeu pe care acum le ia ca si scut. In timp ce
Saul si dusmanii sai se lauda cu armata lor, cu soldatii sau carele lor, autorul
se laudd cu numele Domnului, cu fagiduintele ficute inaintea Lui®®.

A doua parte a versetului subliniaza concluzia logica a credinciosiei
sale, faptul ca nu 1i este fricd de dusmanii sai. Aceasta nu inseamna ca nu
s-a temut deloc, ci mai degraba ca nu a cedat in fata fricii, nu s-a lasat
coplesit de ea, nu si-a pierdut increderea in Dumnezeu ci le-a biruit pe toate
acestea. ,,Ce-mi va face mie omul?” (sau carnea) este concluzia fireasca a
increderii sale in Dumnezeu. Sinecdoca are menirea de a crea o legatura
intre ,,om” (carne) si ,,Dumnezeu”, astfel, daca el este protejat de Dumnezeu,
muritorii nu ii pot face nici un rau*’. Ce ne spune David in a doua parte a
stihului? Ca nu ii este fricd de om? Ce-i va face lui carnea? Ce-i va face
materia? Cum asa din moment ce in primele doud versete cerea cu staru-
inta ajutorul lui Dumnezeu zicand: ,,Mantuieste-ma, Doamne, ca m-a necajit
omul; toatd ziua razboindu-se m-a necdjit. Calcatu-m-au vrajmasii mei
toata ziua, cd multi sunt cei ce se luptd cu mine, din inaltime”? Socotim
ca acesta este efectul credintei asupra sufletului care cere mila lui Dumnezeu:
curajul, optimismul si increderea deplind in Domnul. Chiar daca la inceput
autorul parea Invaluit de necazuri si supardri, acum reuseste sd gaseasca
resurse pentru a se imbarbata, pentru a crede in puterea protectoare a lui
Dumnezeu’.

Intrebarea ,,Ce-mi va face mie omul?” sau ,,ce-mi va face mie insul

. . 41 . . .. . . .
materialnic?””" se naste din relatia spirit-materie. Orice om duhovnicesc

37 BRUEGGEMANN, Psalms, 254.

3% HENGSTENBERG, Commentary on the Psalms, 242.

39 ROSS, A commentary on the psalm, 267-8.

0 ST. AUGUSTINE, Exposition on the Book of Psalms, 398.

4! Literal ,,Ce-mi va face mie carnea?, la fel ca in versiunea ebraici. Sau in limba engleza:
What can flesh do to me?. USCA si TRAIA, Vechiul Testament, 186; HOOKER, The Book
of Psalms, 317; ROSS, A commentary on the psalm, 268.
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care se increde in Dumnezeu ramane neclintit in fata provocarilor vietii,
chiar dacd probleme apar, in cele din urma vor trece, iar omul fidel lui
Dumnezeu ramane in picioare, alaturi de Ziditorul sau. Omul care se increde
in Dumnezeu nu trebuie sa se teama de cei ce se incred in materie, in
puterea lor, in tot ce este lumesc si trecitor (arme, cetdti, armate, bani etc.)*.
Discrepanta intre puterea lui Dumnezeu si cea a omului este atat de mare
incat cei ce nadajduiesc in Yahwe 1i vad mici si neputinciosi pe cei ce se
incred 1n propria lor putere. Orice putere ar avea cineva, o are pentru cd a
primit-o de la altcineva, iar cel ce o di, o are la randul sau de la Dumnezeu™.
Intrebarea retoricd pune in lumini natura perisabila a omului in comparatie
cu vesnicia lui Dumnezeu cel Atotputernic, iar de aici rezultd o idee simpla
si logica: omul este neputincios in fata lui Dumnezeu™.

Intrebarea ,,Ce-mi va face mie omul?” se poate traduce si prin ,,ce-mi
va face mie carnea?” si nu intAmplator autorul foloseste substantivul ,,carne”.
Acest cuvant este folosit cu scopul de a arata dispret fata de dusmanii sai.
Cat timp dusmanii sai sunt carne, sunt lumesti, sunt fizici, sunt si slabi, treca-
tori, efemeri si neputinciosi fati de Dumnezeu in care autorul nadajduieste™.
Desi Intrebarea este retorica, totusi, daca ar fi s ddm un raspuns el este
evident, si anume: nimic. ,,Nimic” este puterea omului in fata puterii dum-
nezeiesti si nimic este facitorul de rele in fata celor protejati de Yahwe™.
Teama exprimata in primele doud versete este intdmpinata aici cu incredere
in puterea protectoare a lui Dumnezeu, care il poate proteja pe autor chiar

. . . ... e . o4
si de cei mai puternici inamici ai sai*’.

2 Usca si TRAIA, Vechiul Testament, 186.

# Deci Pilat i-a zis: Mie nu-mi vorbesti? Nu stii c¢i am putere si Te eliberez si putere
am sa Te rastignesc? lisus a raspuns: N-ai avea nici o putere asupra Mea, daca nu ti-ar
fi fost dat tie de sus. De aceea cel ce M-a predat tie mai mare pacat are.” In 19,10-11.

* HOOKER, The Book of Psalms, 317.

4 HENGSTENBERG, Commentary on the Psalms, 242.

% BRUEGGEMANN, Psalms, 254.

47 HENGSTENBERG, Commentary on the Psalms, 242.
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3. Sinteza teologica

Viata fiecdruia dintre noi este un etern zbucium, o permanenta cdutare
si o partiald dezamagire. Spun ,,partiala” pentru ca cel ce-si ancoreaza
nazuintele Tn Dumnezeu, nu v-a ramane dezamagit pana in sfarsit. Yahwe
ne-a lasat noud tuturor, dupd momentul caderii, un bun de mare pret, si
anume nddejdea sau speranta. Cuvintele Lui nasc nadejde si certifica exis-
tenta unui moment viitor, transcendent si imaterial, cand toti vom primi
cele cuvenite — bune sau rele. Astfel, tot cel ce-si pune nadejdea iIn Domnul,
nu va putea fi trist, deznaddjduit sau deceptionat, stiind ca toatd nedrep-
tatea, se va indrepta.

Imparatul David este exemplul perfect de persoana care nu isi pune
nddejdea in oameni, ci iIn Dumnezeu. El a inteles cel mai bine ca increderea
pusa in om poate fi tradatd, insa cel ce se increde in Creatorul sau nu va fi
niciodatd dezamagit. Tot el aminteste: ,,Nu va incredeti in cei puternici, In
fiii oamenilor, in care nu este izbavire. lesi-va duhul lor si se vor Intoarce
in pamant. In ziua aceea vor pieri toate gandurile lor” (Ps 145,3-4).

Cea mai puternica arma pe care David o are la indemand acum, in
aceste momentele dificile, este ndadejdea in Dumnezeu. Dupa ce Sfintii
Parinti au sistematizat urcusul spiritual pe care indumnezeirii, au hotarat
ca aceastd virtute este pe treapta a sasea pe calea despatimirii*. Fara a
intrezari 1n sfarsit al necazurilor si fard a le privi cu optimism si nadejde
in Dumnezeu este imposibil sa le rabdam pana la capat.

Nadejdea regelui David in Yahwe are ca primd consecintd imbarbatarea
si curajul ce-1 inunda sufletul. Regele intelege cd puterea omului este una
limitata, pe cand Dumnezeu poate face oricate voieste, intelege apoi ca toti
cei ce se incred In Dumnezeu nu vor fi abandonati in greutati, ci odata cu
incercarea vine si izbavirea de ea. Intrebarea retorica ,,Ce-mi va face mie
omul?” subliniaza increderea puternicd a regelui In Dumnezeu. Acum se

vad efectele credinciosiei sale, manifestandu-se prin curaj in fata Incercérilor.

* Andrei ANDREICUT, Spiritualitate crestind pe intelesul tuturor (Cluj-Napoca: Renasterea,
2012), 65.
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Izbavirea de vrajmasi este o altd consecinta importantd a credintei.
Versetul 13 subliniaza tocmai acest adevar: ,,Ca ai izbavit sufletul meu
de la moarte, picioarele mele de alunecare, ca bine sd plac inaintea lui
Dumnezeu, in lumina celor vii.” Regele David intelege ca singura scapate
din stramtoarea vietii si a incercarilor este credinta puternica in Dumnezeu.
Consecinta credinciosiei se vadeste prin rugaciunile fierbinti amintite de
psalmul 55 iar rezultatul lor final este izbavirea de vrajmasi.

Credinta puternica a regelui David este model si pilda de nadejde si
iubire fata de Dumnezeu pentru fiecare dintre noi. Efectele alipirii inimii
de Yahwe se vadesc in psalmul 55. Curajul, imbérbatarea, speranta la viata,
optimismul, smerenia si izbavirea de vrajmasi sunt consecintele nadejdii
si a credintei puternice in Dumnezeu. Repetarea Intrebarii retorice ,,Ce-mi
va face mie omul?” (v. 4 si v. 11) subliniaza tocmai aceastd credinta

puternica a regelui n ajutorul ceresc.

Concluzii

Credinta in Dumnezeu este un bun, o arma, o unealtd a despatimirii
care este la indemana tuturor. Psalmistul David se face pildd vie pentru
fiecare dintre noi prin manuirea acestei virtuti cu mare precizie. Regele
ajute in situatia de a se vedea Tmpresurat de dusmani si amenintat de
necazuri, cu toate acestea, inainte de a-si pune nadejdea in om, isi ridica
ochii spre cer.

Sf. Petru Damaschinul amintea: ,,Cei de vor sid asculte de cuvantul
lui Dumnezeu si produc rod bun, sunt insotiti de aceste semne: suspinul,
tanguirea, tristetea, linistea, plecarea capului, rugiciunea, tacerea, staru-

49 .
. Vedem deci, cum

inta, plansul, durerea, osteneald inimii pentru evlavie
se manifestd omul duhovnicesc si credincios, care ascultd cuvantul lui
Dumnezeu. ,,Iar semnele celor ce nu dau rodul vietii sunt acestea: tranda-

via, semetia, privirea imprejur, neatentia, cartirea, tulburarea mintii. Iar

% SF. PETRU DAMASCHINUL, ,,Despre ribdare si discernimant (dreapta socoteald),” in
Filocalia 5, trad. Dumitru Staniloae (Bucuresti: IBMO, 1976), 313.
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faptele: saturarea pantecelui, mania, iutimea, barfirea, mania, vorbirea fara
rost, necredinta, nestatornicia, uitarea, neoranduiala, castigurile urate, iubirea
de argint, cearta, dispretul, flecareala, rasul fard rost, bunul plac, si tot
intunericul care este satana”™’.,

Repetarea intrebarii retorice ,,Ce-mi va face mie omul?” din acest
psalm, subliniaza pe de-o parte increderea puternica in Dumnezeu, iar
pe de alta parte, slibiciunea naturii umane in fata Creatorului. In timp ce
dusmanii sdi se incred in comploturi, planuri, sabii, armate sau ucideri,
David se increde doar in Dumnezeu si i este suficient. Forta de a birui
frica, curajul de a Infrunta toate aceste greutati, smerenia si dragostea ce-i
inunda sufletul dar mai ales izbavirea de vrajmasi, sunt concluzia incre-
derii iIn Dumnezeu, sunt rezultatul credintei puternice in Yahwe. Psalmistul
David se face astfel model si pildd de urmat pentru fiecare dintre noi.

Psalmul 55 ne ajuta sa intelegem in primul rand, faptul ca indiferent
de pozitia sociald, cu totii intampinam probleme si momente de cumpana
in viata. Frica si debusolarea sunt firesti, insa in cele din urma credinta in
Dumnezeu trebuie s fie cea care biruie. Chiar daca avem cu totii clipe
delicate in viatd nu trebuie sa ne pierdem increderea in Dumnezeu, ci plini
de credintd sa cerem ajutor divin, punandu-ne nadejdea nu in om, ci in

Dumnezeu. ,,.De poti crede, toate sunt cu putinta celui ce crede” (Mc 9,23).

Evocare

Aflat pe bancile Facultatii de Teologie, invatam printre altele, faptul
ca un om desavarsit si un preot bun, are nevoie atat de formare spirituala,
de viata curata, cat si de formare intelectuald, pentru ca lipsa experientei
in viatd, respectiv In pastoratie, poate fi suplinita de dragul pentru lectura,
de preocuparile intelectuale, de studiu aprofundat cu temeinicie si perse-
verentd. In ambele cazuri insa parcursul nu este deloc usor. Orice om care
doreste sd invete vreun mestesug anume, lasa toate celelalte preocupari si

se dedicd intru totul mentorului sdu, caruia ii este supus si ascultitor in

>0 SF. PETRU DAMASCHINUL, ,,Despre rabdare,” 313.
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toate, pand ce va deprinde si el acel mestesug. Ne-am silit si noi pe cat ne-a
fost cu putintd sa fim buni ucenici, insa meritul formarii ucenicului este
in cea mai mare parte a mentorului — si slava Domnului c¢d buni mentori
avem.

Parintele Ioan Chirild a fost unul dintre acei colosi pe care noi, i
priveam de jos 1n sus, desi s-a silit mereu sa scurteze din aceasta distanta.
Fata de persoana parintelui spuneam adesea noi, studentii: ,,Sper sa ajung sa
inteleg si s@ apreciez cu adevarat faptul ca am prins in scoala un asemenea
profesor.” Stima pentru parintele isi trdgea seva att din prestigiul sfintiei
sale, cat si din modul in care se raporta la noi: unul mereu jovial, deschis,
cald, prietenos, Incercand parcad sa-si ascunda prestigiul si sd-si apropie
studentii. Toti stiam ca aceastd atitudine se naste din smerenie... De atunci
am Inceput sa vad in parintele Ioan, pe de-o parte un prieten, iar pe de alta
parte un mentor, care stia sd se apropie de ucenic. Parintele loan era pentru
mine exact ceea ce eu aveam nevoie.

Voios si vesel, cald si prietenos, empatic si sensibil, smerit si curat...
acestea sunt adjectivele pe care sufletul si mintea mea le atribuie parintelui.
O persoand ce poate destinde si cea mai Incrancenata frunte printr-un
umor fin, de bun gust, izvorat dintr-o personalitate unica. Parintele loan
Chirila este pentru mine, mentorul ce ma ajuta sa cresc, s ma maturizez
intelectual si spiritual.

In viatd poti invita multe prin cuvant, dar socotesc ¢a si prin ticere.
Périntele este cel de la care poti invata multe doar privindu-l... Stiu ce
spun. Pentru mine este o sansd unica faptul ca ma aflu sub indrumarea
parintelui si m-am silit incad din prima zi, pe cat mi-a fost cu putinta, sa

ma fac vrednic de aceasta sansa.
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Slava Domnului (kavod Yahwe)
in scrierile istorice (3Rg 8; 2Par S si 7; Nee 9)

Gabriel-Ralph BULTZ

Cercetand notiunea vechi-testamentara kavod Yahwe (slava Domnului)
se profileaza trei aspecte teologice ale slavei dumnezeiesti. In timp ce sursele
antice orientale scot in evidenta intelesurile de greutate si de cinste ale
raddcini kvd, autorii biblici reliefeazd aspectele legate de prezenta lui
Dumnezeu. Slava divina este Infatisatd in context biblic de patru categorii
de texte vechi-testamentare, existand nsa si alte fragmente scripturistice In
care tema kavod isi gaseste o bogata reflectare. Printr-o lectura cuprinzatoare
si profunda a Vechiului Testament, percepem slava divina ca pe-o forma
de revelare prin care Dumnezeu intra in contact cu oamenii; o forma de
intalnire a lui Dumnezeu cu oamenii. Aceasti teologie a slavei, il reflecta
pe Dumnezeu ca pe o Fiinti dinamica, asa cum 1l infitiseaza de fapt, toate
scrierile vechi-testamentare. Dumnezeu intrd in relatie cu poporul Sau sau
cu cate o personalitate biblicd prin teofanie, vocatie, incredintarea unei misi-
uni, iar prin lucrarile Sale se face cunoscut si trebuie re-cunoscut si slavit
de toti. In cele ce urmeaza vom expune modul in care slava lui Dumnezeu

se regdseste in scrierile istorice.

1. Salasluirea slavei Domnului in templu (3Rg 8")

Templul din Ierusalim a avut un rol deosebit din punct de vedere

religios si cultic in istoria Israelului. El a fost o expresie a simtului estetic

!',,Cand preotii au iesit din locasul sfant, un nor a umplut templul Domnului. Si n-au

putut preotii sa stea la slujba, din pricina norului, caci slava Domnului umpluse templul
Domnului. Atunci Solomon a zis: "Domnul a spus ca binevoieste sa locuiasca in norul
cel intunecos. Eu ti-am zidit templul pentru locuintd, in care Tu s petreci in veci". Apoi
s-a intors regele cu fata spre multime si a binecuvantat toatd adunarea Israelitilor, caci
toatd adunarea Israelitilor sta de fatd,” (3Rg 8,10-14)
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si artistic al antichitatii Orientului Apropiat. Mai mult, in relatie cu valoarea
sa religioasa si artistica, el a avut si un rol politic. A contribuit la certificarea,
mai intdi, a statului national al carui capitald a fost lerusalimul in perioada
preexilicd, pe urmad a comunitatii semi-autonome a iudeilor dupa exil si
in final celor care au continuat sa locuiasca in Ierusalim si in imprejurimi,
avand sporadice perioade de autonomie, in secolele dinainte ca el sa fie
distrus complet”. Din cauza imprejurdrilor istorice nefavorabile, poporul
ales a ridicat doua Temple. Primul a fost ridicat de catre Solomon in jurul
anului 960 1.Hr., Tnsa a fost distrus de catre babilonieni cand Nabucodonosor
a cucerit lerusalimul (586 1.Hr.). Cel de-al doilea Templu a fost inaltat in
anul 515 1.Hr. si a fost distrus de romani in anul 70 d.Hr’. in 3 Regi capitolul
8 este descrisa sfintirea celui dintdi Templu, moment in care slava divina
se coboara sub forma vizibila a norului, asemenea odinioara asupra cortului
sfant (Ies 40,34-38).

Ideea construirii Templului nu 1i apartine lui Solomon. Regele David
este cel care isi manifestd mai intdi dorinta de a-I construi Domnului o
casi (2Rg 7,1-2). Insa Domnul, prin gura proorocului Natan, fi spune
acestuia ca urmasul sau va fi cel care va construi casa Sa (2Rg 7,12-13).
In 1Par 22,1-19 si 28,1-21 se spune ci David a adunat unele dintre mate-
rialele de care era nevoie si i-a oferit cateva indicatii lui Solomon despre
cum va trebui sa arate Templul. Astfel, cind Solomon a ajuns rege, el a
continuat si dus la finalizare ceea ce a inceput David, tatal sdu. Pe langa
aceastd responsabilitate de familie, Solomon si-a dorit ca Dumnezeu sa

. . A 4
binecuvinteze poporul, asa cum se descrie in 3Rg 8.

2 Davin Noel FREEDMAN, The Anchor Yale Bible Dictionary, vol. 6 (New York: Doubleday,
1996), 351. Pentru alte generalitati in ceea ce priveste istoricul Templul din Ierusalim,
ritualurile si sarbatorile care se sarbatoreau in cadrul sdu a se consulta Fred SKOLNIK,
ed., Encyclopaedia Judaica (second editions), vol. 19 (New York: Thomson Gale, 2007),
601-26 sau Geoffrey WIGODER, Enciclopedia Iudaismului, trad. Radu Lupan si George
Weiner (Bucuresti: Hasefer, 2006), 677-80.

> WIGODER, Enciclopedia Iudaismului, 677.

* Paul R. HOUSE, ,,1, 2 Kings,” iIn NAC 8 (Neshville: Broadman & Holdman Publishers,
2001), 120.
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Capitolul 8 din cartea 3 Regi este unul dintre cele mai semnificative
texte teologice din cartile 3, 4 Regi. In acesta se poate observa mult mai
mult decét fastul, ceremonia si ritualul’. Aceste elemente sunt incluse
pentru a sublinia mostenirea teologica si traditia poporului lui Israel. Pe
langa descrierea procesiunii spre templu, rugaciunea si discursul lui Solomon
sau reactia Domnului la acest eveniment, relatarea transmite si sentimente
de veneratie, de atentiondri, dar si de incurajari. Acest capitol reprezinta
si o completare a fagaduintelor divine facute lui Avraam, Moise si David.

Toti cei care au facut parte din conducerea poporului — ,,batranii lui
Israel”, ,,capeteniile semintiilor” si ,,capii de familii” — ajutd la aducerea
chivotului spre noul sau loc de asezare. Inainte, chivotul se afla in Sion,
in cetatea lui David, unde si Solomon a adus jertfd odinioard (3Rg 3,15)°.

Regele Solomon alege sa sfinteasca Templul in timpul Sarbatorii
Corturilor (3 Rg 8,2), care, in mod traditional, avea loc in luna Etanim, ce-a
de-a saptea lund (Lev. 23,34). Conform cercetatorilor cu aceasta ocazie se
celebreaza sfarsitul peregrinarilor prin desert si faptul cd Dumnezeu si-a
adus acasa poporul, in Tara fagaduintei, oferindu-i liniste (Deut 12,8-11).
In timpul acestei sarbatori Moise a reinnoit legea cu cea de-a doua generatie
a poporului ales eliberat. De asemenea, el a poruncit ca dupa trecerea a sapte
ani sa se citeasca legea Tnaintea si Tn auzul intregului popor (Deut 12,8-11).
Prin urmare, alegerea lui Solomon de a sfinti Templul in timpul Sarbatorii
Corturilor a fost strategica in sensul ca era o perioada de adunare nationala,
0 ocazie ca poporul sd-si aminteasca de faptul ca a cucerit Canaanul, dar
si un timp al reinnoirii religioase.

In asistenta tuturor liderilor, preotilor le revine privilegiul de a trans-

porta chivotul, iar Levitilor indatorirea de a duce obiectele sfinte la Templu.

> Structura capitolului 8 din 3 Regi se prezinti ca o ceremonie tipica pentru aceste gen
(asemanatoare cu alte ceremonii din zona mesopotamiand). Trei elemente alcatuiesc
ceremonia: Templul este inaugurat prin introducerea chivotului in Sfanta Sfintelor (3Rg
8,1-13); regele binecuvinteazd adunarea si inaltd rugdciune Domnului in legaturd cu
Templul (3Rg 8,14-61); ritualul cultic si celebrarea efectiva (3Rg 8,62-66). Mordechai
COGAN, ,,I Kings: A new translation with introduction and commentary,” in The anchor
Yale Bible (New Haven: Yale University Press, 2008), 290.

% HOUSE, ,,1, 2 Kings,” 135-6.
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In drum spre Templu, poporul di dovada de respect si solemnitate. Fiecare
persoand accepta cate un rol propriu. Solomon contribuie cu bani si cu
organizarea evenimentului. Batranii si capeteniile semintiilor incurajeaza
comunitatea. Levitii 1si accepta responsabilitatea de a-i asista si ajuta pe
preoti (Num 4,15). Preotii, la randul lor, 1si asuma deosebita dar si peri-
culoasa responsabilitate (Lev10,1-20) de a conduce actele rituale si de a
transporta chivotul. Fiecare si-a manifestat dorinta de a aduce jertfa si de a
se ruga lui Dumnezeu cel care iartd, le-a oferit o casa, iar acum le asigura
un locas pentru celebrare culticd (Num 8,5).

Dupa ce chivotul ajunge la destinatie este asezat in Sfanta Sfintelor,
locul din Templu descris in 3Rg 6,19-28. Odata asezat acolo, chivotul
confera caracterul de Sfanta Sfintelor acelui loc, in care Dumnezeu il va
intampina pe arhiereu odatd pe an si va ierta pacatele poporului (Lev 16).
Chivotul este pus sub aripile heruvimilor care se intindeau de la un perete
la celalalt (3Rg 6,27). Acesti heruvimi acopereau chivotul, protejandu-L
si preinchipuind ,,sala tronului” ceresc’.

In chivot nu se afla nimic, cu exceptia celor doua table de piatrd pe
care Moise le-a pus 1n el la Horeb (3Rg 8,9). Acest detaliu este asezat aici
pentru orice conceptie gresita referitoare la toiagul lui Aaron (Num 17,10)
si vasul cu mana (Ies 16,33) cum ca ar fi acolo. Acestea au fost puse in
preajma chivotului, Insa niciodatd inlduntrul sdu, iar in timpul lui Solomon
ele nu mai erau utile pentru a fi agezate in Sfanta Sfintelor. Prezenta tablelor
lui Moise subliniaza datoria Israelului fatd de legea oferita la Sinai. Prezenta
lui Dumnezeu, cuvantul Lui si legea Lui in raport cu Israel sunt indisolubil
legate.

Odata ce preotii lasa chivotul in Sfanta Sfintelor si ies, un nor umple
Templul Domnului, impiedicand ca slujirea lor sa se mai desfasoare (3Rg

8,10-11). Acesta era norul slavei lui Dumnezeu®, cel care a indrumat poporul

7 SF. MAXIM MARTURISITORUL, »Raspunsuri catre Talasie. Despre zidirea templului,” in
Filocalia 3, trad. Dumitru Staniloae (Bucuresti: Harisma, 1994), 34.

¥ Ceea ce versetul 10 mentioneaza despre nor, versetul 11 spune despre slava lui Dumnezeu.
»Slava Domnului umpluse Templul Domnului” (3Rg 8,11), nu doar Sfanta Sfintelor,
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in desert (Ies 16,10), norul care a umplut cortul sfant in momentul in care
Moise a sfintit acest locas de cult odinioara (Ies 40,34-35). Norul slavei
indica realitatea prezentei lui Dumnezeu’. In trecut, aceasti prezenta a
protejat (Ies 14,19-20) si a iIndrumat (Ies 33,9) poporul in drumul sau spre
Tara fagaduintei. De data aceasta, slava dovedeste incuviintarea divind a
Templului lui Solomon. Asa cum Dumnezeu a fost alaturi de Moise, la fel,
El este impreuna si aceasta noud generatie a Israclului. Aceastd continuitatea
reaccentueaza neschimbabilitatea lui Dumnezeu, dorinta Sa de comuniune
cu oamenii, dar si Implinirea promisiunilor facute poporului ales'”.

Solomon raspunde cu mare respect hotararii lui Dumnezeu de a co-
bori in Templu. In mod firesc, Dumnezeu locuieste in transcendenta, unde
oamenii nu-L pot vedea. In acest caz, Domnul alege si coboare pe pamant
si sd se descopere lui Israel direct. El este Creatorul lumii si, in acelasi
timp, Dumnezeul lui Israel care isi aseaza tronul In mijlocul poporului
ca act de mireatd condescendenta. In acelasi timp, prin apropierea Sa de
oameni si prin manifestarea slavei si puterii sale el nu se reveleaza deplin,
exhaustiv'’.

Fagaduinta divina facuta in 3Rg 6,11-13 a fost implinitd. Solomon a
fost loial in a asigura un loc pentru a I se aduce lui Dumnezeu lauda, iar
Domnul, la rdndul sau, il onoreaza pe rege, venind si locuind in mijlocul

poporului.

ci intregul locas, astfel incat preotii au fost impiedicati sa-si implineasca slujirea in
sanctuar. Karl Christian BAHR, ,,The books of Kings,” in 4 commentary on the Holy
Scriptures 6, trad. Edwin Hardwood (Bellingham: Logos Research Systems Inc.,
2008), 97.

? Prin imaginea prezentei lui divine in nor, Dumnezeu este descris ca ocupandu-si domi-
ciliul in Casa Sa, anticipand ceea ce Solomon spune in 3Rg §8,12-13 cd Dumnezeu
binevoieste sa locuiasca in norul ce intunecos. M. COGAN, ,,I Kings: A new translation
with introduction and commentary,” in The Anchor Yale Bible (New Haven: Yale
University Press, 2008), 291.

""Housk, 1, 2 Kings, 136.

""Housk, 1, 2 Kings, 137.
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2. Slava Domnului in contextul sfintirii templului
(2Par 57 5i 7°)

In capitolele 5-7 din 2 Paralipomena, cronicarul ne arati ci s-a straduit
sa descrie slujirea preotilor la sfintirea templului, precum si Inceputurile
unui cult cuvenit la templul solomonic. Producand mici diferente de context,
in cadrul textului 2Par 5,11-14 cronicarul a inserat o paranteza si a largit
textul din 3Rg 8,10: ,,Dupa ce preotii au iesit din Sfanta” (2Par 5,11a),
norul a umplut Templul Domnului (2Par 5,13¢)'*. Pasajele inserate ofera
doud motive pentru care norul slavei a umplut Templul. Toti preotii care
s-au aflat acolo, animati de un oarecare entuziasm (,,fara sa tina seama de
rand”), s-au sfintit (2Par 5,11; cf. 1Par 15,12.14; 2Par 23,6). Iar pe urma
o mare orchestra si un cor numeros de Leviti din Ghibeon (Heman si ledutun)
si lerusalim (Asaf), impreuna cu ,,0 sutd doudzeci de preoti care trambitau
din trambite” au inceput sa cante un Psalm in care se accentueaza bundtatea
si dragostea lui Dumnezeu (Ps 106,1; 117,1; 135,1; cf. 2Par 7,3)15. Preotii si
Levitii s-au remarcat prin unitatea lor, prin asumarea responsabilitatilor si

prin dorinta de a-L 1duda pe Dumnezeu, iar cronicarul a intentionat ca modul

12 Si indata ce aceia care sunau din trambite si cei care cantau, uniti intr-un singur glas ca
sa sldveasca si sd laude pe Domnul, au facut sa rasune trambitele, chitarele si celelalte
instrumente muzicale, si au slavit pe Domnul, zicand: «Céci El este bun, cé in veac este
mila Lui!», atunci templul Domnului s-a umplut de norul slavei Lui, Incat preotii nu
puteau sta la slujba din pricina norului, pentru ca slava Domnului umpluse templul
Domnului” (2Par 5,13-14).

,»Cand a sfarsit Solomon rugéciunea, s-a pogorat foc din cer si a mistuit arderea de tot
si jertfele, si slava Domnului a umplut templul. Atunci n-au putut preotii sa intre in
templul Domnului din pricina slavei lui Dumnezeu care umpluse templul. $i toti fiii
lui Israel, vazand cum s-a coborat focul si slava Domnului peste templu, au cazut cu
fata la pamant pe pardoseald, s-au inchinat si au slavit pe Domnul: «Ca este bun, ca in
veac este mila Lui!»” (2Par 7,1-3).

4 Cf. Jacob M. MYERS, ,,II Chornicles,” in The Anchor Yale Bible (London: Yale University
Press, 2008), 28.

in textul din 2Par 5,11-14 se regasesc o varietate de teme intilnite frecvent in cele
doua carti ale al cronicarului. Interesul pentru cantaretii leviti este adesea amintit (1Par
6,31-47; 15,16-16,6; 23,5; 25,1-31; 2Par 20,19;29,25-29; 35,15). Acelasi refren (1Par
5,13) se aude si la alte ceremonii (1Par 16,34.41; 2Par 7,3.6; 20,21). in general, din
descrierile sale, autorul se aratd interesat de marile sarbatori religioase. Raymond B.
DILLARD, ,,2 Chronicles,” in WBC 15 (Dallas: Word Incorporated, 2002), 42.
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lor de raportare la acest eveniment sa fie urmat ca exemplu de popor. Daca
poporul ales isi exprima sincer sentimentele de lauda si de rugéciune,
Dumnezeu cu sigurantd oferd un raspuns printr-un semn al prezentei Sale'®.

Odata ce arca a fost asezata in Sfanta Sfintelor, principala activitate
a preotilor a ramas cantatul (2Par 5,13; cf. 1Par 15,24.28). Prin cantare, ei
au manifestata dorinta poporului ca Dumnezeu si-si faca simtita prezenta' .
Pozitia lor ,,in partea de rasarit a jertfelnicului” (2Par 5,12), adicd intre
marele marele altar de bronz din curte si usa templului, demonstreaza pe
de o parte unitatea lor cu poporul, iar pe de alta parte apropierea fata de
Dumnezeu. Probabil ca imbracamintea de vison era tinuta lor speciald, din
moment ce este mentionatd in legatura cu levitii doar in acest loc si in 1Par
15,27. Unitatea lor este subliniatad de expresia ,,uniti intr-un singur glas”
(2Par 5,13)"%,

Textul din Psalmi redat in 2Par 5,13b aratd, printr-o singura afirmatie,
cd terminarea templului a insemnat ca, peste ani, incepand de la promisiunea
datd lui David (1Par 17,12), Dumnezeu 1si manifesta dragostea pentru ca
acest proiect sa fie dus la bun sfarsit'.

Inainte ca slava divina si se coboare in templu (2Par 5,13-14) ni se
descrie desfasurarea acestor celebrari cultice prin cantdri si muzica. Sacri-
ficiile de sfintire sunt infatisate ca jertfe aduse de preoti, ofrande bine primite
de Dumnezeu. Acesta este motivul pentru care El raspunde laudelor aduse
de Israel prin slava Sa. Norul slavei care umple templul ne trimite cu
gandul la Moise (in special la textul din Ies 40,34-35)*°. Norii reprezinti

1 Martin J. SELMAN, ,,2 Chronicles, an introduction and Commentary,” in TOTC 11
(Nottingham: Inter-Varsity Press, 1994), 335.

"7 Muzica a avut un rol deosebit de important in culturile Orientului Apropiat din peri-
oada antica si era vazuta ca un simbol al vietii in ceea ce priveste legatura oamenilor
cu divinitatea. Pentru oameni, muzica si cantatul au reprezentat centrul manifestarii
religiozitatii avand scopul de a pastra bunele relatii cu divinitatea. Cf. John H. WALTON,
,»1 & 2 Kings, 1 & 2 Chronicles, Ezra, Nehemiah, Esther,” in Zondervan Illustrated
Bible Backround Commentary 3 (Grand Rapids: Zondervan, 2009), 312.

'* SELMAN, 2 Chronicles, 335.

' SELMAN, 2 Chronicles, 335.

20 Tn general, cronicarul a descris constructia Templului intr-o manierd asemanitoare
cu alcatuirea cortului sfant. La sfarsitul celor doua structuri divinitatea le aproba
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un simbol al prezentei lui Dumnezeu (Ies 13,21-22; Dan 7,13; FAp 1,9).
Prin acestia se scote in evidentd maretia si misterul Sau*'.

In pasajul din 2Par 5,13-14 slava divini are rolul de a marca prezenta
lui Dumnezeu in Templu. Norul slavei umple casa Domnului. In acest fel se
aratd faptul ca El accepta templu ca locas al salasluirii slavei Sale. Cronicarul
mentioneazd acest moment al saldsluirii norului slavei in templu in contextul
unei mari sarbatori, intr-un cadru de rugéciune si de afirmare a credintei,
pentru a Incuraja generatiile viitoare ale lui Israel sa continue sa-i aduca
laudi lui Dumnezeu pentru ca slava Sa si rimana in mijlocul lor*.

Textul din 2Par 7,2 nu descrie o noud epifanie a slavei. Aratarea
acesteia a fost prezentatd deja la 2Par 5,14. In acest text se infatiseaza si
se accentueaza prezenta acestui chip de lumina al slavei divine. Kavod apare
sub forma norului la ducerea jertfelor, chiar si in afara Sfintei Sfintelor
deasupra templului si arata in acest mod cad Dumnezeu primeste sacrificiile
aduse de preoti.

Rugéciunea lui Solomon si raspunsul lui Dumnezeu reprezinta punctul
central al capitolului 7. La sférsitul rugdciunii lui Solomon de sfintire a
Templului, ,,s-a pogorat foc din cer si a mistuit arderea de tot si jertfele”
(2Par 7,1; 3Rg 18,38). Prin focul mistuitor se aratd ca Dumnezeu accepta
rugaciunile de sfintire, jertfele si Templul drept casa a Sa. Un eveniment
similar a avut loc si cand David a cumparat loc de la Ornan pentru a ridica
Domnului jertfelnic pe El: ,,A facut David acolo jertfelnic Domnului si
a Tnaltat ardere de tot si jertfe de impdcare si a chemat pe Domnul, si
Dumnezeu l-a auzit trimitdnd foc din cer pe altarul arderii de tot” (1Par
21,26).

prin aparitia norului slavei. Neputinta preotilor de a-si exercita functia sacerdotala din
cauza prezentei norului din Ies 40,34-35 este reluata si in episodul sfintirii Templului
(2Par 5,14). Mai tarziu in perioada neotestamentara, trei dintre Apostoli vor avea un
contact similar cu Hristos transfigurat intr-o maniera asemanatoare (Mat 17,6-7).
DILLARD, 2 Chronicles, 42.

*!' SELMAN, 2 Chronicles, 335.

22 Cf. J. A. THOMPSON, .1, 2 Chronicles,” in NAC 9 (Nashville: Broadman & Holman
Publishers, 2001), 223.

** Cf. THOMPSON, 1, 2 Chronicles, 233.
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Aparitia norului slavei este mentionata si in 2Par 5,13-14 si probabil
ca si in acest pasaj (2par 7,1) se referd la acelasi incident relatat pentru a
doua oara sub forma de chiasm. La o privire mai 1n detaliu se poate observa
faptul ca aparitia initiald a fost vazuta de preotii din interiorul templului,
in timp ce 1n cea de-a doua se spune ca slava a fost vizibild intregului popor
(2Par 7,3)**. In momentul in care poporul zareste focul care se coboara
si slava lui Dumnezeu umpland Templul, ,,au cazut cu fata la pamant pe
pardoseala, s-au inchinat si au slavit pe Domnul: «Ca este bun, cd in veac
este mila Lui!»”. Toti israelitii au fost asigurati de faptul ca Dumnezeu a
consacrat Templul drept loc pentru rugaciune si sacrificii.

Conform 2Par 5-7 slava dumnezeiasca umple ,,sfanta sfintelor”, in timp
ce Dumnezeu troneaza in ceruri. Prin aceasta, cronicarul raméane la motivele
pe care a putut sa le ia din sursele sale si descrie vestirea slavei la neamuri,
ca si ardtarea slavei divine la aducerea primelor jertfe la templu Intr-o
forma traditionald. Prelucrarea istoriei sfintirii templului ne aratd ca s-au
randuit ritualuri, sdvarsite in mod cuvenit de preoti si leviti. Astfel, prin
scrierile sale, cronicarul arata ca Dumnezeu si-a tinut promisiunea fatd de

. o o . . )
Solomon si a raspuns rugiciunilor poporului®.

3. Slivirea numelui lui Dumnezeu (Ne 9°°)

In Cartea Neemia, se relateaza despre o slujba de cainta savarsita indata
dupa inéltarea si sfintirea zidului cetatii. Se specifica, aici, ca locuitorii
din Ierusalim au participat la aceastd ceremonie cultica cu mare evlavie si
luare-aminte. Asadar, capitolul 9 din Cartea Neemia ne infatiseaza un frag-
ment din viata cultica a stravechii cetdti a lerusalimului relatarea biblica

.. A o e A o . 27 . .
asupra acestui ritual poate fi impartita in doua sectiuni”': Neemia 9,1.5 si

** Cf. DILLARD, 2 Chronicles, 56.

B Cf DILLARD, 2 Chronicles, 58.

26 ,»91 levitii losua, Cadmiel, Bani, Hasabneia, Serebia, Hodia, Sebania si Petahia au zis:
«Sculati-va si binecuvantati pe Domnul Dumnezeul vostru din veac in veac!» «Dumnezeule —
a zis Ezdra — slaveasca-se numele Tau cel slavit si mai presus de urice lauda si slavire!»”.

*" Thomas WAGNER, Bedeutungen und Verwendung des Begriffs KABOD in dem Alten
Testament [Semnificatiile si utilizarea termenului kabod in Vechiul Testament] (Leiden/
Boston: Brill, 2012), 403.
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respectiv vv. 6-27; in prima parte, se mentioneaza cum se desfasura intru-
nirea culticd; in cea de a doua parte se reda o rugaciune profunda de cainta.

Partea Intai, desi are un caracter introductiv precizand cadrul cultic ca
si pregatirea spirituala a participantilor pentru rostirea rugaciunii peniten-
tiale, este foarte relevanta in aceste versete 1-5 (v. 5: ,,slaveasca-se numele
Tau cel slavit si mai presus de urice lauda si slavire!”) se accentueaza
maretia slava lui Dumnezeu si credinciosii sunt indemnati staruitor sa dea
lauda preamarire numelui sfant al lui Dumnezeu.

In acest fragment introductiv al rugiciunii de ciinti, se arati ci cele-
brarea culticd era motivata puternic de faptul cd strdmosii poporului au
incalcat voia dumnezeiasca si-au lezat slava divina, iar generatiile actuale
trebuiau sa nu cada in greselile trecutului, ci sa dea ascultare si slava atot-
puternicului Dumnezeu: ,,Vestind laudele Domnului si puterile Lui si minu-
nile pe care le-a facut. Si a ridicat marturie in Iacob si lege a pus in Israel;
Cate a poruncit parintilor nostri ca sd le arate pe ele fiilor lor, ca sa le
cunoasca neamul ce va sa vind; Fiii ce se vor naste si se vor ridica, si le
vor vesti fiilor lor” (Ps 77) si ,,Sa nu pomenesti faradelegile noastre cele
de demult; degraba sa ne intdmpine pe noi indurarile Tale, ca am saracit
foarte” (Ps 79,8). Asadar constiinta faradelegilor savarsite de Tnaintasi si
totodatd, constiinta unei restaurari sufletesti prin cult si slavirea numelui
lui Dumnezeu™ era una dintre coordonatele de bazi ale vietii comunitatii
ierusalimitene post-exilice.

Recunoasterea vinei stramosilor — si prin aceasta — recunoasterea slavei,
atotputerniciei si milostivirii divine lasa incepand cu versetul 5b (,,slaveas-
ca-se numele Tau cel slavit si mai presus de urice lauda si slavire!) locul
unei rugiciuni de ciintd deosebit de profunde ca semnificatii teologice.*”
Credinciosii sunt chemati sa dea slava numelui lui Dumnezeu. Expresia

,humele slavei Tale” este destul de neobisnuita si stabileste o relatie personald

** Giovanna Maria PORINNO, Le poids et la gloire, gloire de Dieu, gloire de | homme —

La racine 732 specialement dans les livres des Proverbes, de la Genese, de | Exode et
des Psaumes (Paris: du Cerf, 2016), 403.
¥ PORINNO, Le poids et la gloire, 403.
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a omului credincios cu slava divind. Dumnezeiasca slavad este perceputa
si inteleasa in mod personal. In timp ce in textele pe care le-am mai analizat
(Ies 40,34%; 1s 59,16°") slava divina apare ca un element abstract (nor)
personificat™. In acest text (mai tarziu) kavod apare ca o grandoare distincti
si lucratoare activa prezenta in templu si invocatd/laudata de catre multi-
mea credinciosilor. O paralela cu textul Neemia 9,5 (,,Slaveasca-se numele
Tau cel slavit si mai presus de orice lauda si slavire!) avem la Psalmul
72,19 (,,Binecuvantat este Domnul Dumnezeu, Dumnezeul lui Israel, sin-
gurul Care face minuni). Kavod se vede din darurile cele binecuvantate
de Dumnezeu, iar la psalmul 79 se aratd ca slava poate pune capat sufe-

. T . . .. 33
rintelor si plangerilor poporului credincios™.

Concluzii

In versetele 1,3 si 5 din capitolul 8 al cartii 3Regi se relateazi despre
aducerea chivotului sfant in templu. Aceasta relatare a fost combinata cu
naratiunea privitoare la sfintirea templului (v2, 12u, 62, 64 si 66). Aducerea
chivotului si sfintirea templului constituie pe plan literar un eveniment
unic. In versetele 4a, 6-11, se identifica de fapt tabernacolul randuit in Sinai
cu templul ierusalimitean. Vasele cultice din Sinai, ca si cortul marturiei*
au devenit simboluri ale deplinei concordante dintre tabernacol si templu.
Umplerea cu slava dumnezeiasca a sanctuarului de pe Sion legitimeaza si
confirma templul ca loc al unei prezente divine indelungate®.

Precizind ca slava divina s-a sdlasluit in locasul sfant (3Rg 8,10)

aghiograful a aratat ca templul solomonic corespunde sanctuarului din

30 LAtunci un nor a acoperit cortul adunirii si locasul s-a umplut de slava Domnului.”
(Ies 40,34).

3! Si a vizut cd nu este nici un om si S-a mirat ci nimeni nu mijloceste. Atunci bratul
Lui I-a venit in ajutor, si dreptatea Sa a fost sprijinul Sau” (Is 59,16).

32 PORINNO, Le poids et la gloire, 243.

33 WAGNER, Bedeutungen, 405.

** M. GOERG, ,,Miskan Zelt der Begegnung [Cortul intalnirii],” Bonner Biblische Beztraege
3 (1967): 22-24.

35 Arnold G. FRUCHTENBAUM, ,,Schechinah,” in Das Handbuch der biblischen Prophetie,
vol. 3 (Gosslar: Klaus Gerth, 1999), 502-3.
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Sinai. Dupd iesirea din Egipt, slava s-a ardtat In chip vazut la inceput
deasupra pustiului (Ies 16,10) apoi ea s-a salasluit in cortul marturiei (Ies
40,34u) inaltandu-se si sfintindu-se templul slava dumnezeiasca s-a mutat
in nou construitul sanctuar (3Rg 8,10u). Dupa distrugerea templului lui
Solomon, slava divind s-a agezat pe colina din Rasaritul cetatii (Iez 11,22u).
Venind de acolo, ea a umplut-o intr-o viziune a profetului Iezechiel (Iez
43,5) pentru ca sa locuiascd acolo timp indelungat. Prin acest fragment
(3Rg 8,10u) cortul marturiei este legat de templul solomonic, gasind ele-
mentul care lipsea in istoria slavei divine®®. Faptul ci slava dumnezeiasca
s-a salasluit In sanctuarul ante-exilic este evidentiat si de Is 6, Ps 23 si 29.
Introducandu-se aceste precizari legate de istoria sfintirii templului se relie-
feaza faptul ca locasul sacru de pe Sion corespundea pe deplin sanctuarului
randuit de Moise.

Cartile Paralipomena cuprind cateva mentiuni legate de slava divina.
In aceste marturii biblice, slava divina este inteleasa fie ca obiect al pro-
povaduirii la neamuri, fie ca forma a prezentei dumnezeiesti din templu’®’.
Chiar de la intrarea slavei divine in templu (2Par 5,13u) ni se descrie des-
fasurarea acestor celebriri cultice prin cantari si muzica®®. Slava divina
are rolul de a evidentia prezenta lui Dumnezeu in termplu. in 2Par 7,2 nu
ni se Infatiseaza o epifanie, pentru ca aratarea slavei a fost prezentata deja
la 2Par 5,14, Aici, se infatiseaza si accentueazi prezenta acestui chip de

.o e e A e ~ o -
lumin al slavei divine™. Slava divina apare in aceastd forma la ducerea

%% Bernhard STEIN, Der Begriff Kebod Jahwe und seine Bedeutung fiir die alttestamentliche
Gotteserkenntnis [Notiunea kavod Yahwe semnificatiile ei pentru recunoasterea lui
Dumnezeu in Vechiul Testament] (Emsdetten: Heinr. & J. Lechte, 1939), 74.

37 Marianne BRASSEL, The meaning of the ,,Glory of the Lord” in Ecclesiology and church
planting/ church growth: A biblical-theological examination of selected ecclesiologies
of the 20th century [Semnificatia slavei Domnului pentru eclesiologie si pastoratia
parohiald. O cercetare biblico-teologica pe temeiul conceptiilor eclesiologice din secolul
al XX-lea]. Disertatia a fost publicata initial in limba germana sub titlul ,,Bedeutung der
Herrlichkeit des Herrn fiir Ekklesiologie und Gemeindebau:Eine biblisch-theologische
Untersuchung anhandexemplarischer Ekklesiologien des 20 (2015), 26.

** STEIN, Der Begriff Kabod Jahwe, 88.

* PORRINO, Le poids et la gloire, 512.

* Thomas PODELLA, Das Lichtkleid Yahws — Untersuchungen zur gestalthaftigkeit Gottes
im Alten Testament und seinen alt-orientalischen Urwelt [Vesmantul de lumina a lui
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jertfelor, chiar si in afara ,,sfintei sfintelor” deasupra templului si arata in
acest mod ca Dumnezeu primeste sacrificiile aduse de preoti. Conform
Lev 9, sfintirea templului cuprinde o a doua jertfd unde slava divina s-a
facut vazuta. Conform 2Par 5-7, slava dumnezeiasca covarseste Sfanta
Sfintelor, in timp ce Dumnezeu troneaza in ceruri. Prin aceasta, aghiograful
descrie propoviduirea slavei la neamuri*', ca si aritarea slavei divine la
aducerea primelor jertfe la templu intr-o forma traditionala.

La Ne 9,5, aghiograful a asezat in contextul relatarii unui ritual de
cdintd post-exilic un iIndemn la rugaciune (de lauda a slavei lui Dumnezeu).
Aceasta exprimare care are o paraleld in Ps 72,15a ne arata ca slava lui
Dumnezeu care troneaza in ceruri®, este perceputd ca o dimensiune per-
sonald®. Slava divina este prezenti in templu si poartd un nume propriu.
Odata cu numele, slava divind dobandeste un caracter personal. Ea poate
sa fie invocata in rugiciune de credinciosi. In timp ce Ps 26,8 presupune
prezenta lui Dumnezeu in templu, care este perceput de catre credincios
ca loc sfant al slavei dumnezeiesti, la Neemia 9, 5 si 2Par 5-7 se porneste
de la considerentul cd Dumnezeu troneaza in ceruri (respectiv ,,mai pre-
sus de ceruri”), in timp ce numele si slava Sa sunt prezente in templu si

pe intregul pdmant.

Evocare

Parintele Ioan Chirila este pentru cei din generatia de dupa Revolutie
»suflul nou”, fiind un om elegant, covarsitor de inteligent si intotdeauna
deschizator de poteci nebatute intr-o lume teologico-dogmatica, plind de
reguli si regulamente. loan Chirila este Intruchiparea ortodoxiei intr-o pre-
zentare ,,altfel”. Cand spun altfel, ma refer la spiritul ,,rabinic” erudit care

Dumnezeu — Cercetari legate de chipul lui Dumnezeu in Vechiul Testament si In anticul
Orient] (Tuebingen: JCB Mohr (Paul Sibeck), 1996), 14.

I Claus WESTERMANN, Abriss der Bibelkunde [Sinteza biblici] (Stuttgart: Calver, 1979),
78-80.

*> M. WEINFELD, The day of the Lord. Aspiration for Kindom of God, in The Bible and
Jewish Liturgy — studies in Bible (Schrier: Japhet,1986), 34.

# Alexa WILKE, Ehre Herrlichkeit [Cinste si slava] (Goettingen, 2010), 28.
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te invita sa contempli noi Intelesuri spirituale, folosind nu doar textul
scripturistic, dar si tot ceea ce omul a adunat ca invatatura lumeasca, con-
topindu-se intr-o invitatie la curiozitate intelectuala, centrata fundamental
pe slava lui Dumnezeu.

Facand parte din prima generatie de absolventi ai reinfiintatei Facultati
de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca (studiind aici toti cei patru ani),
am fost intotdeauna un admirator Impatimit al lui ,,Chirild style”. Cu
sigurantd, unul dintre motive este intrinsec legat de partea liceald, fiind
absolvent al liceului George Cosbuc, unde stiintele exacte au fost predate
cu mare intensitate. Parintele Ioan, avand un fundament solid 1n aceasta
zond, a atras foarte multi studenti ca un magnet, tocmai fiindca vorbea pe
limba noastra. Acest nou limbaj post-revolutionar a fundamentat, translatat
si indrumat generatii de liceeni spre a veni la teologie si a invata sa trans-
mitd mesajul mesianic, ca mai apoi, reintorcandu-se in parohii sau scoli,
sa Il propovaduiasca pe Hristos intr-o ,,limba accesibila”, tehnicizata teo-
logic si potrivitd copilului sau omului de rand. Multora dintre noi, modul de
predare, predicare si conferentiere al parintelui [oan a devenit un etalon,
un reper metodologic.

Nu as dori 1nsa sd ma refer si la calitdtile sale academice si mana-
geriale exercitate in cadrul UBB, deoarece sunt sigur ca altii o vor face
mai bine si mai documentat decat mine. In ultimii 18 ani am fost plecat in
Statele Unite, de aceea, legatura mea cu loan Chirila — Decanul Facultatii
de Teologie — sau — Presedintele Senatului Universitatii — a fost tangentiala.
Pentru mine, parintele ramane, dupa cum spuneam, modelul rabinic atat de
bine Intruchipat in invatatura Mantuitorului, unde cele pamantesti si cele
ceresti se Intrepatrund, se modeleaza si uneori chiar se identifica. Fara
indoiala, parintele Ioan este un titan al teologiei ortodoxe romanesti, un
ilustru profesor cu impresionante calitati manageriale si totodata si un ade-
varat prieten si mentor. Imi este greu a-mi vedea propria evolutie in spatiul
romanesc si cel american fara impactul omului, preotului si eruditului —

Avva loan Chirila. Thanks a lot my dear friend!
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Filon din Alexandria — exeget
alegoric prin excelentd”

Onita BURDET

»Exegesis in our context indicates above all the attempt to
understand and expound the meaning of the scriptural text,
but can also be applied to the exposition of other authoritative
texts such as Homer or indeed Platonic writings.””

Personalitatea complexa a lui Filon din Alexandria, sau Filon Evreul,
poate fi cu greu circumscrisd unui curent religios sau incadrat unei singuri
culturi, si asta datorita elementelor eclectice pe care le contine opera sa.
Filon a manifestat o uriasd influentd asupra unor parinti ai perioadei de
inceput a crestinismului (ex: Clement si Origen). Printre altele, Filon este
considerat si ,,«parintele gnosticismului», a acelui curent vast de idei care
afirma ca salvarea omului rezida in cunoasterea (in greacd gnosis) unor
invatituri mai mult sau mai putin tainice™.

In descrierea evenimentelor istorice petrecute sub domnia lui Caligula,

istoricul Eusebiu de Cezareea, in lucrarea Istoria Bisericii, aminteste de

Studiul este o varianta revizuita si Tmbunatatitd a unui fragment de text care face parte din
teza de doctorat a autoarei: Onita BURDET, Legum Allegoriae — un posibil pattern al discur-
sului exegetic iudeo-alexandrin (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeana, 2020), 108-20.
Aici traduc in maniera proprie acest citat: ,,Exegeza, in contextul nostru, indica in primul
rand, efortul de a intelege si explicita sensul textului scripturistic, care, de asemenea, poate
fi aplicat si la expunerea altor texte normative cum ar fi scrierile lui Homer sau cele ale
lui Platon.” D. RUNIA, Philo of Alexandria and the TIMAEUS of Plato (Amsterdam:
VU Boekhandel, 1983), 3.

Constantin DANIEL, ,,Filon din Alexandria membru de seama al miscarii eseniene din
Egipt,” ST (1975): 602. Constantin Daniel prezinta in studiul sau un element important
legat profilul intelectual al lui Filon. Se pare ca acesta nu detinea cunostinte despre limba
egipteand, insa ,,alegorismul sdu si In genere viziunea sa simbolica asupra lumii si a textelor
sacre tradeaza o puternica influentd a modului de gandire egiptean.” DANIEL, ,,Filon din
Alexandria,” 603. Legat de aceasta afirmatie, ma indoiesc ca ar putea fi validate, pentru
ca scrierile filoniene nu lasa loc de influente egiptene.
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Filon ca fiind ,,un evreu, care se tragea dintr-o familie foarte veche, dar
care nu era cu nimic in urma celor mai vestiti dintre toti slujbasii aflati in
Alexandria™, exceland in domeniul studiilor biblice si al filosofiei (mani-
festand un interes deosebit pentru scolile Platoniciene si Pitagoreice). Opt-
zeci de ani mai tarziu, leronim, in lucrarea De viris illustribus, aminteste de
Filon, preluand informatiile de la istoricul Eusebiu, insd aduce la suprafata
informatii noi legate de personalitatea acestuia. Astfel ca, pe langa informa-
tille expuse de Eusebiu, leronim 1l considera pe Filon descendent al unei
vechi familii sacerdotale tudaice. Filon s-a nascut si a trait, cu exceptia scurtei
sale sederi la Roma, In Alexandria. Data nasterii si cea a mortii au facut
obiectul a numeroase controverse, dar ar fi rezonabil sa credem ca s-a nascut
in apropierea anului 20 1.Hr. si ca a murit in preajma anului 50 d.Hr.
Parintele Chirila, intr-unul dintre articolele sale, 11 contureaza lui
Filon un portret biografic in care tine sd aminteasca urmatorul fapt: ,,Despre

viata sa avem foarte putine date™. Aceasta afirmatie este oarecum impor-

? BUSEBIU DE CEZAREEA. , Istoria Bisericeascd,” in PSB 13, trad. Teodor Bodogae (Bucuresti:
IBMO, 1987), 70.

* Majoritatea cercetitorilor care s-au ocupat de viata si activitatea lui Filon din Alexandria,
I-au plasat cronologic intre anii 20 1. Hr — 50 d. Hr.Vezi in acest sens: David M. SCHOLER,
,»An Introduction to Philo Judaeus of Alexandria,” in The Works of Philo.Complete and
Unabridged, trad. C. D. Yonge (Hendrikson: Peabody, 1993), xi. Au existat insa si mici
variatiuni cu privire la datele in care si-a desfasurat activitatea Filon. Astfel, Cristian
30 1. Hr — 45 d. Hr. Tot legat de perioada in care a trait Filon, cercetatorul australian
David Runia 1l plaseaza pe acesta intre: 15 1 Hr.-50 d.Hr, iar Jewish Encyclopedia 1l
plaseaza intre anul 20 inaintea erei noastre si anul 40 al erei noastre. Parintele Ioan Chirila
adopta ca perioadd in care Filon isi desfasoara activitatea, anii 20 1.d -50 d. Hr. Legat
de perioada in care a trait acest scriitor antic, nu pot sa nu remarc faptul ca exista ne-
concordante chiar si In mediul romanesc, unde datele despre invatatul evreu au ajuns
destul de tarziu. Astfel, parintele Dumitru Abrudan, intr-unul dintre articolele sale plaseaza
existenta acestuia intre anii 20 1. d. Hr. — 50 d. Hr. in scrierea Legatio ad Caium, ,,pe
care el o alcdtuieste in anul 41 d. Hr., se calificd drept batran. Trebuie sa fi avut la acea
data peste 60 de ani”. Aici nu pot sa fiu intr-u totul de acord cu ultima afirmatie a
parintelui D. Abrudan, pentru cd, nu am gasit varsta de 60 de ani enuntata la nici un
cercetdtor si poate fi vorba, in acest context, de orice reper cronologic pentru a desemna
etatea. Dumitru ABRUDAN, ,,Filon din Alexandria si Insemnatatea sa pentru exegeza
biblica vechitestamentara,” MA4 3-4 (1985): 188.

3 Joan CHIRILA, ,,Elemente de introducere in opera exegetica a lui Filon din Alexandria,”
Studia TO 1-2 (2002): 4; ABRUDAN, ,,Filon din Alexandria,” 187.
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tantd pentru ca se incadreaza in profilul filonian conturat si de mediul
international. Din punct de vedere biografic, cercetdtorii sunt de acord ca
Filon din Alexandria a provenit din mediul elitist al comunitatii iudaice
alexandrine.

Atunci cand se scrie despre el, se accentueaza in general controversa
pe care o poartd cercetatorii in delimitarea zonelor de influenta iudaica,
respectiv platonica, in gandirea sa. A fost avansata ideea ca, in virtutea for-
matiei sale eleniste, Filon a fost in prima faza un platonician fervent si ca,
ulterior, dorind sa-si exploreze radacinile religioase, s-a aplecat cu pasiune
asupra mostenirii iudaice transmise, si a Incercat o reconciliere a traditiilor
ancestrale ale poporului sau cu deschiderea pe care el o avea catre eruditia
greaca a vremii.

Filon din Alexandria aminteste in scrierile sale, printre altele si de
situatia politica a evreilor din vremea sa. Astfel, dacd 1i acordam su-
pozitia de a prezenta si realitati de natura istorica in opera sa, se pare ca,
evreii numdrau in Egipt nu mai putin de un milion de suflete. Dintre
cele cinci cartiere ale orasului, doud apartineau in intregime evreilor si se
regaseau disparati si in celelalte trei. Manastirile terapeutilor, cei carora
Filon le dedicad un capitol intreg in cartea De vita contemplativa, se
aflau in fiecare noma’. Evreii aveau propriul senat si proprii magistrati,
care stabileau taxele si rezolvau disputele comunitatii, se bucurau de
drepturile unei politicii a egalititii’. Din punct de vedere cultural nu
pot sa nu precizez faptul cd prima incercare de a imbina traditia cre-
dintelor religioase cu sinteza intelectului omenesc nu s-a realizat la Roma

sau Atena, asa cum ne-am fi asteptat, ci In Egipt. Alexandria inca se

% FILON DIN ALEXANDRIA, De vita Contemplativa (Bucuresti: Hasefer, 2005). Aici urmiresc
cu precadere faptul cd, Schurer considera De vita contemplativa un fals, iar pe terapeuti
fiind calugéri crestini. Aici trebuie s mentionez faptul ca, Egiptul era o provincie a
Imperiului Roman, iar demnitatea celorlati cetateni, altii decat romani nu era pretuita.
Totusi, in acest context evreii se aflau pe picior de egalitate cu grecii si aveau un statut
diferit de alte nationalitati (exp: cand erau biciuiti evreii, se folosea un alt tip de nuia,
diferita fata de cea folosita pentru coptii care nu aveau cetétenie).

7 Pentru mai multe detalii in acest sens se poate consulta Charles BIGG, Cregtinii platonicieni
din Alexandria (Bucuresti: Herald, 2008), 7-10.
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bucura de existenta celor trei ,,mari temelii regale”: Museum, Serapeum

. . 8
si Sebastion”.

1. Filon — promotorul Septantei’ si al discursului alegoric

In aceastd sectiune vom expune polemicile legate de opera si perso-
nalitate lui Filon din Alexandria. In ce priveste opera acestuia, Filon este
considerat un sustinator efervescent al Septuagintei. Acest aspect se poate
observa cu usurintd la o analiza a scrierilor sale, unde foloseste versete
scripturistice din LXX. Interesant este ca, Filon iudeu de origine, nu tine
cont de parerea rabinilor Tn ce priveste acest fextus receptus al crestinis-
mului. Devenita Vechiul Testament al crestinilor, LXX a fost respinsa de
catre invatatii iudei In favoarea versiunii autorizate a lui Aquila si ulterior
a TM (sec. VI-X). Sefer Torah 1,8 (secolul al Ill-lea) afirma: ,,Scripturile
nu trebuie sa fie scrise in greaca. Saptezeci de invatati din vechime au scris
Tora 1n greaca pentru regele Ptolemeu si acea zi a fost la fel de blestemata
pentru Israel precum cea in care a fost faurit vitelul de aur, pentru ca Tora
nu putea fi tradusa Intocmai.”

Unii dintre autorii contemporani au considerat cd aceastd mareata
opera, ,,a fost felul prin care evreii au incercat sa se deschida fata de strainii

cu care convietuiau — asa-zisele neamuri (goimi): greci, romani, egipteni”'’.

¥ Datele cronologice legate de personalitatea lui Filon din Alexandria, au constitui o
parte a unui articol propriu, publicat in: Onita BURDET, ,,Philo the Jew — A significant
exponent of the Jewish Diaspora from Alexandria,” in Studia Judaica XXII (Cluj:
Argonaut, 2017): 179-85.

? Septuaginta a definit initial, versiunea in greaca a primelor cinci carti care alcatuiesc
Biblia ebraicd (cunoscuta cu termenul de Tora in 1b. ebarica si Pentateuh in greacd).
Ulterior, acestui termen i s-a extins aria definitionala, si a inglobat Intregul compendiu
de carti al Vechiului Testament. Realizarea acestei monumentale traduceri, nu poate fi
plasata, cronologic, fara ajutorul Scrisorii lui Aristeas catre Philokrates (300. 1. Hr-100
d. Hr). Aceasta scrisoare plaseaza nasterea Septantei in timpul domniei lui Ptolemeu al
II-lea, Philadelphul (289-246 i. Hr.). Pentru mai multe detalii se poate consulta: Mihai
V. VLADIMIRESCU, trad., Septuaginta — De la iudaismul elenistic la crestinismul vechi
(Bucuresti: Herald, 2007).

'"Rodica Pop, ,,Platon, despre revelatie si plagiat. O privire generald,” Philologica
Jassyensia 1 (2014): 652.
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Legat de aceasta idee, exprimatd de Rodica Pop, in articolul sau, eu imi
exprim ideea cd Septanta a fost mai degraba o forma de rezistenta, decat
de ,,deschidere” catre alte neamuri.

Filon din Alexandria este cel de-al doilea autor care face referire directa
la evenimentul istoric al traducerii in limba greaca a Bibliei ebraice. Primul
personaj care a facut referire la acest eveniment a fost Aristeas Tn opera sa,

) . . . 11
,Scrisoarea lui Aristeas catre Philokrates”

, un compendiu de fragmente
compuse si publicate undeva intre anii 300 1. Hr-100 d. Hr."? Se pare ca,
acest fenomen denumit Sepfuaginta s-a initiat si a luat nastere la dorinta
diasporei iudaice, din Alexandria, care a pierdut contactul lingvistic cu
Ierusalimul. Aceasta operd mareatd s-a realizat cu ajutorul regelui Ptolemeu
Philadelphul. LXX este una dintre cele mai valoroase opere ale crestina-
tatii, uzitatad la inceput de catre diaspora iudaica si 1n spetd de catre Filon
Iudeul. Filon a acordat o mare importanta acestei traduceri a Bibliei ebraice.
Astfel, in scrierea De vita Moise 11, 25-44, unde, pe langa faptul ca alcatu-
ieste lui Moise/Moshe un profil elogios, considerandu-1 un mare iudeu cu
vocatie profetica, dedica si un capitol intreg traducerii Bibliei ebraice in
greaca si prezinta detaliat srbatoarea care marcheazd aceastd traducere.
Asadar, incd de la ,,nasterea” ei, LXX devine motiv de controversa intre

evrei si crestini. Ulterior, aceastd controversa s-a transformat intr-o actiune

"' Scrisoarea lui Aristeas a ficut obiectul unei carti scrise de Sylvie Honigman (,,The
Septuagint and Homeric Scholarship in Alexandria..”), care propune termenul de ,,carte”
1n locul celui de ,,scrisoare”.

,Urmasul sau, Ptolemeu, supranumit Philadelphos, nu numai ca a eliberat toti prizonierii
nostri, care Incapusera in mainile sale, ci a dat adesea sume de bani iudeilor si, ceea ce
este mult mai important, el a vrut sa ne cunoasca legile si sa citeasca si Cartile Sfinte.
46. A cerut staruitor sa i se trimitd oameni care sa-i talmaceasca legile si n-a incredintat
primilor veniti sarcina bunei lor traduceri, ci lui Demetrios din Faleron, Andreas si
Aristeu; Demetrios, cel mai mare invatat din vremea aceea, 47. Ceilalti fiind garzile
sale de corp care au primit misiunea sd supravegheze infaptuirea lucrarii.” (p. 129)
Primul a fost comandantul gérzii de corp a regelui, iar al doilea functionarul grec care
l-a convins sa realizeze prima traducere greceasca a Bibliei ebraice (Septuaginta).
Ultimului i se atribuie Epistola lui Aristeu catre Philocrate, scrisd mai tarziu (circa 200
i.e.n. de un evreu din Alexandria. Flavius Josephus a folosit din plin aceasta scrisoare
in elaborarea cap. II din a XII-a Carte a Antichitatilor iudaice, unde vorbeste pe larg
si despre eruditul grec Demetrios din Faleron.

12
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pozitiva, astfel cd, deja in vremea lui Origen se cunosteau foarte clar dife-
rentele dintre textul ebraic si versiunea sa greaca. Tind sa cred cd, aceasta
atitudine a lui Filon, de promotor si sustinator al textului sacru in varianta
greaca, se datoreaza grijii sale pentru poporul evreu aflat in diaspora si a
greutatilor pe care le intdmpinau, avand acest statut. Cu siguranta ca, acest
popor, si inclusiv Filon, pierduserd legatura cu limba ebraicd/aramaica,
astfel ca, acestia (evreii, chiar daca se gaseau 1n diaspora isi revendicau
originea din poporul ales si ar fi pierdut datoritd factorilor teritoriali si
lingvistici legatura sacra cu YHWH) se gaseau in situatia de a-si fi pierdut
cu totul radacinile iudaice, dacd nu le-ar fi ramas un pilon de sustinere in
textul sacru, chiar si tradus in limba greacd'’. Aici, se impune si fiu onesti
si sd expun o parere polemica cu privire la ceea ce am afirmat anterior.
Rodica Pop afirma cd ,,evreii Insisi erau constienti ca traducerea textului
sacru a uzat prea evident si poate chiar fortat de notiuni filosofice, asa
incat, la Conciliul de la Iamnia din 90 d. Hr., atunci cand s-au separat
oficial crestinii de iudei, a fost stabilit si un canon pentru scrierea cartilor
sfinte iudaice, care regla ingerinta conceptelor filosofice”'?. In sprijinul
acestor afirmatii, R. Pop apeleaza si la ideile expuse de C. Bigg care a
caracterizat aceastd miscare de revolta (Conciliul de la [amnia), initiata
de iudei ca fiind ,,agresivd din cauza seriei de tratate despre plagiat cu
care s-a insotit, tratate din care reiesea ca ideile cele mai bune ale grecilor
au fost furate de la evrei”". Aici, in context polemic, doresc si contra-
balansez aceste idei cu opinia proprie si sd specfic faptul cd, nu cred ca
conservatorismul iudeilor isi are sustinerea In aceste chestiuni. Din punct
de vedere geografic, nu se poate elimina din discutie, in primul rand,

distanta fizica dintre greci si iudet, iar legat de preluare de concepte si idei,

1 Se pare ca existenta acestei opere, a dat nastere la numeroase polemici. Unii dintre
exegetii textului sacru, considera cd Septuaginta: ,,evitd formulele antropomorfice —
astfel, cainta lui Dumnezeu, Fac 6,6, dispare; inlocuieste Theos kirios cu Tetragrama
(YHWH); introduce doctrina tarzie a ingerilor pazitori, Deut 32,8; acest verset in
versiunea sa septuagintica a devenit de fapt fundamentul doctrinei, care daca e rabinica,
este si platonica.” BIGG, Crestinii platonicieni, 11.

" Pop, Platon, 652

15 Pop, Platon, 652; BIGG, Crestinii platonicieni, 11.
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inclusiv evreii au preluat si ei anumite concepte de la popoarele vecine
(ex. egiptenii culti), apoi autorul grec la care se face referire aici este cu
siguranta Platon, care a trdit Intre 427 1. Hr si 347 1. Hr, iar Filon intre
anii 15/20 1. Hr.—50 d. Hr. De unde rezulta ca, era imposibil ca Platon sa-1
plagieze pe Filon. De aceea, consider ca, aceste tratate despre plagiat, nu se
sustin In aceste contexte.

Septuaginta este cea care uneste diaspora din Alexandria cu lerusalimul.
Sunt convinsa ca, Filon si-a dat seama de pericolul care pandea poporul
evreu, adicd dezrddacinarea de originile sale sacre si inglobarea in marea
masa a elinilor. Astfel ca, a acceptat cu mare bucurie aceasta traducere spre
a nu se pierde legatura cu invataturile religioase ale iudaismului. Toate cele
expuse mai sus, ma conduc la ideea conform careia, Filon a dat intietate
originii iudaice si nu aspectelor de natura lingvistica. Aceastd atitudine
,»proelind” manifestatd de Filon (de aparare a LXX in fata TM), cred ca a
avut la baza si un al doilea motiv si anume evitarea conflictele cu crestinii,
care se pare cd erau numerosi in Alexandria i mai cu seama pentru a-si
putea apara/invalui invataturile doctrinare in fata elinilor. Nu se poate
elimina din discutie faptul ca Filon a fost, in sine, un apologet al iudaismului.
Toate aceste atitudini si actiuni manifestate de Filon din Alexandria arata
ca, acest exeget si-a apdrat originile sale dar mai ales credinta poporului
sdu evreu. In acest context nu cred ci, se poate discuta de un evreu care si-a
tradat credinta doar pentru faptul cad a folosit in scrierile sale traducerea
greacd a Bibliei ebraice.

,Opera lui nu e o simpla lucrare filologica, ci o activitate a ratiunii
inspirate de Lege 1n care logosul uman reflecteaza asupra Logosului Divin
din lucrurile vizibile si se ridicd la contemplarea celor invizibile™'®.

Este foarte important si ne dim seama ci evreii din Egiptul elenist'’
din secolele al treilea si al doilea inainte de Hristos aveau o anumita po-
zitie sociala si culturala diferita in multe feluri de pozitia lor din perioada

' Joan CHIRILA, Fragmentarium exegetic filonian, vol. 2 (Cluj: Limes, 2003), 19.
'7 Cand se face referire la elenism, de obicei acest concept se rezumé la figura lui Alexandru
cel Mare (356 1. Hr—323 1. Hr). Acest strateg militar a ,,lmprastat cultura greaca in Orient.”
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ulterioara, cand climatul cultural s-a schimbat sub influenta dominatiei
romane si, mai ales, sub intensificarea ideologiei religioase a Macabeilor.
In perioadele anterioare, acestia se bucurau de o pozitie privilegiata si
adesea de un statut social ridicat, fiind in ochii grecilor mult mai aproape
de ei decat de populatia egipteana locald. In consecintd, acestia au avut
mult mai multe motive pentru Tmbinarea culturii lor cu cultura clasei sociale
dominante, in detrimentul egiptenii'®. Din momentul in care, in secolul al
[I-lea i.Hr., Scrisoarea lui Aristeas a stabilit statutul Septuagintei ca textul
sacru al evreilor, grecii aveau tot dreptul sa trateze aceasta scriere ca pe
un text sacru, plasandu-l pe acelasi nivel cu textele sacre ale altor popoare
barbare si punandu-l pe orbita propriilor lor traditii legate de textele cu
continut sacru. De asemenea, evreii nu doreau sa piarda ocazia de a ridica
prestigiul Pentateuhului ca text cu un nivel filosofic ridicat.

Nu este nesemnificativ faptul cd, primul comentariu alegoric despre
LXX, scris de filosoful Aristobul si dedicat lui Ptolemeu al VI-lea Filometor
(185-146 1.Hr.), este aproximativ contemporan cu Scrisoarea lui Aristeas.
Trebuie sa atrag atentia asupra unor detalii interesante din comentariul lui
Aristobul, care pot dovedi aceasta idee. Aici este important faptul ca un
poem orfic de origine elenistica (papirusul Derveni), pe care Aristobul

il citeaza in mod extins In comentariile sale, este folosit drept punct de

Din momentul in care a urcat pe tron, Alexandru, cultura greaca a cunoscut o perioada
prolifica in dezvoltarea sa teritoriald. Moartea acestui strateg militar, nu opreste expansiunea
culturii elenofone. Din punct de vedere cultural, vor aparea ulterior acestei perioade,
stoicismul si neo platonismul care vor reuni inflepciunea greaca sistematica cu intelegerea
orientald a ideii de Divinitate. Mihai V. VLADIMIRESCU, Viata de zi cu zi in vremea lui
Tisus (lasi: Polirom, 2013), cap. 1.

J. Méléze MODRZEJEWSKI, The Jews of Egypt, 82-3. Pentru studierea papirusului a se
vedea: V. TCHERICOVER, ,,Prolegomena,” in Corpus Papyrorum Judaicarum (CPJ), vol.
1, eds. V. Tchericover, M. Fuks si M. Stern (Cambridge: Harvard University Press,
1957-1964 ), 22-36; J. M. S. COWEY, ,,Das dgyptische Judentum in hellenistischer
Zeit—neue Erkenntnisse aus jlingst veroffentlichten Papyri,” in Im Brennpunkt: Die
Septuaginta. Studien zur Entstehung und Bedeutung der Griechischen Bibel, Bd. 11,
eds. S. Kreuzer si J.P. Lesch (Stuttgart: W. Kohlhammer, 2004), 40-41; J. BARCLAY,
Jews in the Mediterranean Diaspora: From Alexander to Trajan (323 BCE-117 CE)
(Edinburgh: T&T Clark, 1996), 24— 25; 103-117.
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referinta culturald. Autorul acestui poem a stiut cu sigurantd scrierile
Septuagintei si a redat cateva citate in textul sau'’.

Dupa cum sugereaza C. Riedweg, sintagma ,,discurs sfant”, igpog Adyog,
indica aici Septuaginta®. Acesta a reprezentat o metafora deliberat folosita
de Aristobul pentru a sublinia relatia generica intre Vechiul Testament si
poemul orfic citat de el. In acelasi timp, stim cd, termenul iepoc Adyoc a
fost folosit in traditia greaca pentru a desemna poemele orfice. Astfel, aici,
avem un exemplu de transferare a acestui termen de la continutul orfic si
barbar, de data aceasta catre textul sfant al evreilor. Asa cum am spus mai
sus, acest transfer ar putea fi facut in conformitate cu logica genului literar
pentru a intemeia necesitatea de interpretare a unui text alegoric.

Aceeasi idee este redata de catre Aristobul in legatura cu Vechiul
Testament. Scopul sau principal era cel al purificarii textului Septuagintei
de orice suspiciune de antropomorfism, absolut incompatibil cu traditia
filosoficd predominanta la acea vreme in Alexandria. Astfel, acesta sustine
ca atunci cand citim Septuaginta, trebuie sa ,,reddm conceptia potrivitad a
lui Dumnezeu” (Eusebius, Praev ev. 8.10.1), subliniind ca ,,toti filosofii sunt
de acord ca ar trebui sd avem pareri cucernice despre Dumnezeu” (Eusebius,
Prap. Ev., 13.12.8). Aceasta idee corespunde cu afirmatia comentariului
Derveni, care arata cd, orice am citi in textul orfic, acesta spune ,,lucruri
sanatoase si legitime (col. 7,1)” (cf. Plutarh, Is. Os. 354 C).

' Acesta este probabil motivul pentru care Aristobulus scrie: ,,... precum si Orfeu in
poezie, fiind chemat de el dup modelul discursului sfant (z&v kazo ov igpov Adyov
avt® Agyouévawv)”. Autorul comentariului Derveni explicd natura ,,enigmatica” si
,,strdind” a poemului prin intentia lui Orfeu de a ascunde lucrurile/tainele de multimea
celor neinitiati: deoarece ,,el nu legifereaza pentru multi [vouo]ezeiv” (Col 7.10).
Dupi cum vedem, reconstructia verbului [vouo]@steiv este destul de plauzibila. In
acelasi mod, Aristobul explica natura criptica a LXX prin intentia ,,legiuitorului nostru”
(6 vouobBérng nudv) de a spune ceva diferit de ceea ce vrea sd spuna: ,,Pentru ca
legiuitorul nostru Moise ... se referd la anumite argumente ale naturii si la fapte
marete, insd foloseste cuvinte aplicabile altor lucruri, adicd lucrurilor exterioare si
vizibile” (Eusebiu, Prap., 8.10.1-4). Astfel, ambii comentatori subliniaza abordarea
alegorica deliberata a discursului si cred ca termenul ,,legiuitor” sau ,,legiuitor”, aplicat
lui Moise, desi traditional in cultura elenistica iudaica, nu este pur accidental in acest
context.

20 C. RIEDWEG, Jiidisch-hellenistische Imitation, 45.
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2. Activitatea sociala a lui Filon

Pe langa faptul ca, el a fost un excelent interpret al Cuvantului Revelat
si a reusit sd conserve 1n scrierile sale invataturile doctrinare ale iudais-
mului, a pus in aplicare in plan concret, si actiuni de aparare a drepturilor
iudeilor din Alexandria. Nu trebuie scapat din vedere faptul ca, evreii din
Alexandria, in perioada mentionata (50 d. Hr), se gaseau sub stapanire
romana unde se impunea ca cineva sa ia atitudine impotriva asupririlor la
care acestia erau supusi de catre romani’'. Din punct de vedere politico-
administrativ, evreii au pastrat aceleasi drepturi avute Tnaintea stapanirii
romane (vezi nota anterioard), insa nu au reusit totusi accederea la cetatenia
romand. Sub raport religios au ramas independenti, avand un organism
propriu de judecata, respectiv Gherusia sau sinedriul alexandrin (Yepovoia).

Aceste actiuni de promovare si aparare a drepturilor natiunii iudaice
din diaspora alexandrind, s-au pus 1n practica prin intermediul familiei lui
Filon din Alexandria®, si aici fac referire concreta la Tulius Lysimachus,
fratele mai mic al lui Filon, care se pare cad facea parte din Consiliul
Prefectului Alexandriei, Caecina Tuscus, iar celalalt frate Gaius Iulius
Alexander (Alexandru) detinea functia de alabarh (magistratul iudeilor
alexandrini), insarcinat de autoritatile romane sa incaseze taxele de la po-
porul iudeu, fiind totodatd si bancher. Tot aici, Filon mentioneaza ca fratele
sa, alabarhul Alexandriei ar fi fost intemnitat datoritd prozelitismului sau
religios iudaic, insa acest fapt nu este confirmat de documente®. In Antichitafi
iudaice, autorul facand referire la fratele lui Filon, Alexandru, afirma ca

acesta a indeplinit diverse sarcini pentru Roma si a contribuit financiar la

*! Din perspectiva administrativa, evreii din Egipt erau supusi Egiptului, insa au primit
ingaduinta ca pentru probleme religioase si cele legate de traditia neamului lor, sa aiba
in frunte un etnarh care ,,exercita judecata cu cea mai mare autoritate in Alexandria”.
In vremea stdpanirii romane, situatia politico-administrativd a evreilor nu se schimb,
insa ramane neschimbat faptul de a nu avea drept de cetatenie romana.

2 Aici tin sa precizez un amanunt important legat de Filon, si anume faptul ca, acesta ar
fi detinut cetatenia romand. Vezi in acest sens: FLAVIUS JOSEPHUS, Antichitati iudaice,
XVIIL, 6,3.

» Toate aceste date se regisesc in: FILON DIN ALEXANDRIA, Scrieri Istorice. Contra lui
Flaccus sau Despre providenta (Bucuresti: Hasefer, 2005), 12-3.
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restaurarea usilor Templului cu aur si argint, imprumutandu-1 chiar si pe
Irod Agripa. Fiii lui Alexandru, Marcu si Tiberius au intretinut relatii comer-
ciale cu Roma, primul fiind casatorit cu Berenice, fiica lui Irod Agripa I,
iar cel de-al doilea, respectiv Tiberius a apostat de la iudaism si a devenit
procurator al Tudeei (46-48) si prefect al Egiptului (66-70)".

Filon insusi, face parte din Ambasada care porneste la Roma pentru
a scapa poporul iudeu aflat in diaspora si nu numai, de la nimicire, asa
cum 1isi dorea Gaius: ,,Am hotarat asadar sd-i1 aducem lui Gaius o suplica n
care sa infatisdm pe scurt chinurile indurate de noi, rugandu-I sd le puna

2 . N .. . . -
2> Motivul pentru care au inceput persecutiile iudeilor de catre

capat
imperiul roman, si In spetd de catre Gaius, a constat in porunca pe care
acesta a dat-o spre a introduce in locasurile de rugaciune ale evreilor (Filon
nu foloseste termenul de sinagoga ci adoptd termenul grecesc de proseuche —
casa de rugdciune), statui care intruchipau persoana lui Gaius. Prin aceasta
se urmarea profanarea sentimentului religios iudaic care nu se inchina la
idoli ci la YHWH (Dumnezeul nevazut). ,,Primul si cel mai temeinic motiv
este cunoscut de toti oamenii de pe pamant. El vrea ca acestia sd-1 soco-
teasca zeu. Are convingerea ca numai iudeii i se vor impotrivi, cel mai mare
rau pe care poate sa-1 faca acestora fiind sa pangareasca maretia templului

r”26

lor””". Gaius urmarea ca inclusiv la Ierusalim, in templu sa plaseze statui

care sd-1 infatiseze.

3. Sinteza culturala a discursului filonian

Filon din Alexandria a fost acuzat de catre invatatii evrei de idolatrie
pentru ca, cunostea in detaliu elementele religioase ale grecilor, uneori

manifestdnd chiar simpatii fatd de acestea. De exemplu, vorbind despre

** Aceste informatii se regasesc in Antichitdti iudaice (18, 159-160) si David SCHOLER,
,Foreword an introduction to Philo Judacus of Alexandria,” in The Works of Philo,
Complete and Unabridged, New Updated Version, (Peabody: Hendrickson Publisher,
1993), XI-XI1.

* FILON DIN ALEXANDRIA, Scrieri istorice. Ambasada cdtre Gaius sau Despre virtufi
(Bucuresti: Hasefer, 2005), 130-1.

26 FILON, Ambasada, 130.
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nebunia lui Gaius, Filon afirma: ,,Sa lase in pace atributele lui Hermes si
sd nu uzurpe o denumire sacrd, ludndu-si un pseudonim™’. Aducand in
discutie numele zeilor pagani, Filon demonstreaza clar faptul ca, cunostea
in profunzime Mitologia greaca. Insi acestei acuzatii de idolatrie i se poate
contrabalansa atitudinea sa de compatimire fatd de suferinta poporului
iudeu din Alexandria. Dar Filon nu s-a rezumat doar la vorbe, aceastd
,2Ambasada catre Gaius” releva faptul ca, nu a dat uitdrii originea sa iudaica.
In unul dintre tratatele sale (De Providentia 2.107), Filon mentioneaza clar
faptul ca, obisnuia sd calatoreasca la lerusalim (centrul culturii iudaice)
pentru a se ruga si a aduce jertfa. Acest fragment demonstreaza clar, faptul
ca, Filon nu era superficial in atitudinea sa compatimitoare pentru suferinta
poporului iudeu ci traia in aceasta lege, avea cunostinte clare de ceea ce
presupune religia mozaica, contrazicand astfel, diferitele pareri conform
carora, ar fi cazut in idolatrie sau ar fi simpatizat cu crestinii.

O altd sursd de informatii legate de biografia lui Filon din Alexandria
se regaseste in lucrarea De Specialibus Legibus III, unde acesta marturiseste
ca: ,,a existat un timp in care ocupandu-ma cu filosofia si cu contemplarea
lumii si a ceea ce detine ea, md bucuram de intelepciunea universului,
[...] Nu-mi hrdneam existenta decat cu subiecte si doctrine care se referda
la Dumnezeu, si le gaseam profunde, fara a ma satura, nici a ma obosi
vreodatd, [...] si binecuvantam intelesurile intelectuale care-mi aduceau
puterea de a ma ridica mai sus spre inaltimi si sd ma nasc pentru ilumi-

narea sufletului”?®.

Concluzii

,Conservarea scrierilor lui Filon din Alexandria, care au fost neglijate
in cea mai mare masura de evrei si de pagani, a fost intru totul dependenta

de Biserica Crestina. Lucrarile sale au fost privite cu entuziasm si cercetate

" FILON, Ambasada, 100.
% De Specialibus Legibus, 111, 1-2. Pasajul tradus in romana l-am preluat de la: CHIRILA,
,,Elemente,” 5.
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cu sarguintd atunci cand s-a observat ca sistemul lui doctrinar etic si metoda
sa de interpretare a Vechiului Testament erau 1n deplin acord cu sfintele
Scripturi ale Bisericii Crestine”.” Aceasta este prolegomena care initiaza
monumentala lucrare a operelor filoniene, apartinand lui Cohn si Wendland
si aparutd acum aproape un secol, si care ma determind sa imi pun intrebarea
daca, acest argument se sustine si in contemporaneitate? Doi autori pagani
din Antichitate, sunt identificati cel mai adesea, ca cei care au intrat in contact
cu scrierile lui Filon, respectiv filosofii Numenius si Plotin. Neopitagoreanul
Numenius, a plecat din Apamea in Siria, iar perioada in care a inceput sa
fie cunoscut este consideratd undeva la jumatatea secolului al II-lea. Legat
de acest autor, analizand afirmatiile prezentate de Clement Alexandrinul
in Stromate, consider ca, nu ar trebui sa fie manifestate indoieli cu privire
la faptul ca, era interesat de simbolurile si de traditia iudaicd, in general.
Afirmatia cu privire la Platon, anume ca acesta nu era altceva decit ,,un

30 referirile sale la Fac 1,2 si inci patru

Moise care vorbea dialectul atic
posibile referiri la traditiile iudaice, indica seriozitatea cercetarilor sale, legate
de iudaim. Scriind impotriva lui Celsus, Origen 1i mentioneaza pe Filon si
pe Numenius in cadrul aceluiasi paragraf. Cu toate acestea, dovezile pri-
mare ne lipsesc in acest sens, pentru cd, majoritatea lucrarilor lui Numenius
s-au pierdut. Whittaker, atunci cand sustine cd Numeius s-a referit la zeul
suprem, se bazeaza pe relatia dintre acesta si Filon. Faptul ca Numenius
era familiarizat cu scrierilor lui Filon nu este acoperit cu dovezi, Insa nu
existd dubii cu privire la stima si aprecierea sa fatd de abordarea sincretista
practicata de evreii alexandrini. Alti cercetatori, precum Wanszink si Van
Winden sustin cd Numenius a studiat, in mod cert, scrierile lui Filon®'.
Aici, existd, insa, si unii cercetatori care se plaseaza pe o pozitie diferita,

dezaproband abordarea aceasta, sustindnd cd preocuparea aceasta legata

* L. COHN si P. WENDLAND, Philonis Alexandrini opera quae supersunt, vol. 6 (Berlin:
1896-1915).

3% CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromata I, XXII,150,4 in PSB 5, trad. Dumitru Fecioru
(Bucuresti: EIBMBOR, 1982),

3! JH. WASZINK, ,,Porphyrios und Numenios,” in Porphyre, Entretiens Hardt 12 (1966):
50.; Van Winden, Calcidius on Matter: his Doctrine and Sources (Leiden: Brill, 1965), 123.
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de interesul pe care l-ar fi aratat Numenius fata de iudaism, este exacerbata
si nerealista™.

Filon a fost un filosof stralucit, un exeget care a manifestat curajul si
deschidere spre alte culturi. Mesajul sau, unul de factura universala, urmarea
sa descifreze, sa dezvaluie semnificatiile ascunse ale textului sacru, atat
pentru evrei cat si pentru greci si ulterior pentru crestini.

Am ales sa aduc in prim plan, prin intermediul acestui articol, per-
sonalitatea lui Filon din Alexandria, datorita faptului ca, la nivel national
acest subiect este tratat lacunar. Cercetatorii romani recent si-au indreptat
atentia spre opera lui Filon din Alexandria. Unul dintre acesti eruditi teo-
logi este parintele profesor loan Chirila care i-a dedicat lui Filon nume-
roase studii si carti, numindu-1 pe acesta cu apelativul de: ,,slavoslov al

- 33
paradigmelor”

. Aici trebuie sd mentionez faptul cd, Parintele Chirild a
alcatuit o Intreagd literaturd exegetica tesutd in jurul scrierilor filoniene.
In articolul intitulat: ,,Elemente de introducere in opera exegetica a lui
Filon din Alexandria”, Parintele Chirila se aliniaza ideilor mentionate de
cercetdtorii internationali, care s-au ocupat de opera filoniana, si a iden-
tificat ca punct central al operei sale, personalitatea lui Moise, conside-
rand ca: ,,nici un alt chip vechi-testamentar nu l-a fascinat mai puternic
pe Filon™*,

Un alt element, pe care-l trateaza succint parintele Chirila 1n articolul
dedicat lui Filon din Alexandria, este cel al nerecunoasterii de catre cona-
tionalii evrei a operei sale. Chiar daca, scriitori precum Josephus Flavius
i1 aduce elogii lui Filon in Antichitati iudaice, evreii din veacul intai dupa
Hristos i-au respins acestuia meritele sale in planul iudaismului religios.
Unul dintre motivele care a stat la baza acestui fenomen, in viziunea parin-

telui Chirila, a constat in faptul ca, ,,marea majoritate a scrierilor sale au

32 Unul dintre cercettorii care sustine aceasta pozitie este: M. EDWARDS, ,,Atticizing
Moses? Numenius, The Fathers and the Jews,” Vigiliae Christianae 44 (1990): 68.

3 Joan CHIRILA, ,,Elemente de introducere in opera exegetica a lui Filon din Alexandria,”
Studia TO 1-2 (2002): 3.

3% CHIRILA, Elemente, 3.
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fost redactate In limba greaca, foarte putine au fost cele care s-au transmis

ca fiind redactate in limba aramaici”™

Evocare

Pentru Inceput, vreau sa mentionez faptul ca, am petrecut alaturi de
parintele profesor loan Chirild doisprezece ani din viata mea. Parintele
Ioan a fost cel care m-a ajutat in alcatuirea lucrarii de licenta si master,
tot dansul a fost cel care a stat alaturi de mine la sustinerea tezei mele de
doctorat 1n calitate de conducator de doctorat. Trebuie sa recunosc faptul
ca, m-a legat de personalitatea aceasta erudita, atat partea intelectuala cat
si partea duhovniceasca a fiintei mele, fiindu-mi si duhovnic in tot acest
timp. Dansul a fost cel care m-a introdus, inca din anul intai de facultate,
in tainele hermeneuticii biblice. De la dansul am Invatat sa pretuiesc, cu
adevarat, textul scripturistic si sa-1 privesc intotdeauna ca pe un tot unitar.
Tot Périntele loan a fost cel care, m-a Invatat rigoarea stiintifica, m-a ajutat
sa alcatuiesc primele articole si prezentari sustinute la diferite conferinte
nationale si internationale, unde nu de putine ori m-am intors cu premii si
cu aprecieri din partea auditoriului. Pe 1anga acribia stiintificad, Duhovnicul
apropiat sufletului meu (asa cum obisnuiam sa-i zic adesea), m-a ajutat sa
trec dincolo de barierele acestea lumesti si sa privesc spre cer (,,transcen-
dentul imanent”, sintagma pe care o utiliza in maniera proprie, in discursul
sau si care a ramas impregnatd in mintea mea si a colegilor mei). Trebuie
sd recunosc sincer, faptul ca, in momentul in care mi-i s-a propus sa scriu
aceastd scurta evocare a anilor traiti in proximitatea Parintelui, m-am gasit
intr-un impas, datoritd multitudini de evenimente pe care le-am trait alaturi
de aceasta personalitate teologica. Spre exemplu, imi aduc aminte cum

ma invata si imi exemplifica, modul in care trebuie sa arate un text in

3> CHIRILA, Elemente, 4. Tot aici, nu pot si nu aduc in discutie un alt articol apartinand Pr. Ioan
Chirila care trateaza un element important legat de mediul de intlnire, in plan hermeneutic,
dintre iudaism si crestinism: Ioan CHIRILA, ,,Reflectii asupra dialogului iudeo-crestin,”
Studia TO 1-2 (2004): 3-14. Un alt articol, care tangential trateaza, personificarea Intelepciunii
si identificarea cu Logosul Creator, apartine aceluiasi autor, respectiv: loan CHIRILA,
ursele iudaice ale Invataturii neo-testamentare despre Logos,” Studia TO 2 (2006): 3-10.
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pagina, sau stilurile de citare, pe care le foloseam, mai apoi, in redactarea
articolelor. In toti acesti ani, am incercat ,,sa prind” de la dansul, sensurile
textului 1udaic vechi-testamentar, mai apoi m-am apropiat si mi-au rdmas
in amintire diferite sintagme religioase din limba ebraica pe care, tot de la
dansul, am 1nvatat sa le explicitez In context crestin, hristologic. Am invatat
sa respect iudaismul cu invataturile rabinilor, si in acelasi timp, sa fac cone-
xiuni intre Vechiul si Noul Testament. Parintele este un om al paradoxurilor,
desi cunostea Textul Masoretic ebraic, Intotdeauna punea in valoare Vechiul
Testament crestin, desi pretuia Invatdturile rabinilor, intotdeauna respecta,
valorifica si amintea de Sfintii Parinti si Invataturile lor. Pe mine, cel putin,
m-a fermecat acest dualism, dar m-a ajutat si s8 ma ancorez mult mai profund
in credinta crestin-ortodoxd. Desi, era un om riguros (tot de la dansul am
invatat si punctualitatea), Parintele avea momente in care 1si descoperea o
laturd ludica si glumeatd de care si acum uneori Tmi este dor. Stiam cand
isi dorea sa fie singur, simteam cind apdrea la un eveniment pentru ca
imediat 1n jurul sdu se adunau oameni de calibru intelectual superior. Ma
uimea faptul cd, stia intotdeauna de ce am eu nevoie si explicatiile sau
ajutorul concret pe care mi-l oferea cu o simplitate caracteristici omului
cotidian. Ii multumesc din suflet ¢i in cei 12 ani traiti alaturi de dansul, m-a
facut sd ma simt precum fata lui, caci de multe ori manifesta fatd de mine
un comportament specific unui tata.

Concluzionand aceasta descriere succintd, a ceea ce a Insemnat pentru
mine Parintele loan Chirild, nu pot afirma nimic altceva decat ca, a fost
un adevarat promotor al valorilor religioase (iubirea de aproapele, credinta,
milostivirea etc.), nelimitdndu-se doar la a-i Invata pe altii perceptele unei
vietii crestine, autentice, ci practicandu-le concret in vietile noastre, ajutan-
du-ne sa devenim oameni deplini. La final, nu pot decat sa-i multumesc
pentru tot efortul depus la formarea mea, si sa-1 asigur pe parintele loan
Chirila de pretuirea, cinstea si devotamentul meu, sper sa nu-1 dezamagesc
pe parcursul anilor care vor urma, si ma rog ca Dumnezeu sa-i de-a viata
lunga si sandtate pentru a invata, in continuare, studentii si pentru a forma

caractere.
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Ebed-Yahweh in poemul
patru (Is 53) — reflectare sistematizata

Bogdan CHEZAN

in itinerariul Ebedului exista o miscare descendent-ascendenta: ,,dis-
pretuit si respins de oameni” (v. 3), ,,va avea parte cu cei mari” (v. 11),
»desfiintat in mijlocul vietii” (v. 8), ,,va trdi zile indelungate” (v. 10); ,,El
care nu a avut descendenti” (v. 8), ,,va vedea urmasii Sai” (v. 10), ,,El care
a fost chinuit” (v. 7), ,,va prospera” (v. 52,13), ,,desi mort”(v. 9), ,,va reveni
la viatd” (v. 11); ,,condamnat nedrept” (v. 8), ,,va indrepta pe multi” (v.11);
,Cel care a fost victimad neajutoratd” (v.7), ,,va deveni un invingator”
(v.12). Tocmai de aceea, meditand la aceste paradoxuri legate de Slujitor:
dispretuit-acceptat, sarac-bogat, murind-trdind, Dwight Moody' afirma,
citandu-i pe Tnvatatii evrei, ca pentru a implini acest capitol al lui Isaia, ar
fi fost nevoie de doi Mesia.

In relatarea din Isaia 53, despre Omul suferintei, Biserica primara a
vazut imaginea intrupdrii, a mortii §i a invierii lui Hristos Insusi. Desi
Poemul incepe cu anticiparea faptului ca omul suferintei va fi inaltat si
ridicat (Is. 52,13), aceasta promisiune profetica este urmata de un itinerar,
paralel cu migcarea chenotica din textul Epistolei catre Filipeni (2, 6-11).
Dispretuit, ,,omul suferintei” poartd bolile si durerile umanitatii, in timp
ce era socotit ,,batut de Dumnezeu”, in realitate El dovedindu-se a fi strapuns
pentru pacatele oamenilor, de buna voie jertfindu-Si viata pentru ele (Is
53,3-8); pentru aceasta, ,,Dumnezeu L-a preainiltat daruindu-I nume mai
presus de orice nume” (Filip. 2,9-10), ,,rasplatindu-L si dandu-I parte langa
cei preamariti” (Is. 53,12).

' Dwight Lyman MoODY, Notes firom My Bible: From Genesis to Revelation (1895), 87,
apud. William MACDONALD, Believer’s Bible Commentary — Old Testament (Bielefeld:
Christliche Literatur-Verbreitung, 2013), 1150.

179



»Cercetati Scripturile...” (In 5,39) - studii de exegeza si teologie vechi-testamentara ...

Aceastd miscare de cobordre-inaltare este intdlnita si in vechile
afirmatii kerigmatice consemnate in Faptele Sfintilor Apostoli, cap. 2-3
(2,22-24; 3,13-15), in fragmentele paralele, raspandite de-a lungul epis-
tolelor pauline (1Cor 15,3-4; Gal 1,3-4; Rom 1,3-4; 8,32-34 etc.), dar
si in prevestirile patimilor Mantuitorului lisus Hristos (Mc 8,31; 9,31;
10,33-34, precum si in locurile paralele). Modelul catabaza—anabaza,
sau coborare—inaltare este redat mai degraba ca umilire—reabilitare,
dupa modelul omului suferintei din textul isainic. Revelatia iconomiei
divine are un scop esential soferiologic, urmand un model specific: cel a/
coborarii §i al inaltarii; miscarea lui Dumnezeu spre lume, prin persoana
Mantuitorului lisus Hristos, este urmata de Inéltarea si aclamarea Lui de
catre puterile cosmice’. Kenoza Sa este o cale spre mdrire’, un mijloc
prin care El devine Kipiog, adica Domn/Stapan/Dumnezeu. Continuitatea —
intre situatia cobordrii ascultatoare pana la Cruce si apoi ridicarea la
nivelul de Domn preamarit — este data de iubirea absolutd a lui Dum-
nezeu pentru om, reprezentatd in toate cele doud aspecte. Fundamentul
insasi.

Urmand aceeasi miscare descendent-ascendentd, Cartea Apocalipsei,
conservand tema fundamentald Hristos — miel pascal (Apoc 5,9-10),
stabileste un contrast net intre slabiciunea mielului sacrificat si puterea
pe care indltarea Sa la cer o conferd. Miel in moartea Sa rascumparatoare,
Hristos este, in acelasi timp, un Leu, a carui victorie a eliberat poporul lui
Dumnezeu, prizonier al puterilor raului (Apoc 5,5-6; 12,11). Impartind
tronul cu Dumnezeu-Tatal (Apoc 22,1-3), primind proslavirea cetelor
ceresti (Apoc 5,8.13; 7,10), investit fiind cu putere divina, El implineste
hotararile lui Dumnezeu impotriva celor rai (Apoc 6,16), conducdnd

razboiul eshatologic impotriva puterilor raului coalizate, victoria Sa

* John BRECK, Sfinta Scripturd in Traditia Bisericii, trad. Toana Tamaian (Cluj-Napoca:
Patmos, 2003), 234-6.

3 Walter KASPER, Jesus der Christus, 185-6, apud. Walter KASPER, ,,Croce come rivelazione
dell’amore di Dio,” La Sapienza della Croce 4 (2006): 353.
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consacrandu-L ca rege al regilor si Domn al Domnilor (Apoc 17,14;
19,6)".

Ideea umilintei Ebedului si a maririi Sale finale (ca rasplata a lui
Dumnezeu) o gasim, intr-o forma particulara, in Epistola catre Corinteni
a Sfantului Clement Romanul. Sfantul Parinte nu are niciun dubiu in
interpretarea teologica a textului isainic si a misiunii puternic spirituali-
zate a Ebedului, In notd mesianica. Redand in Epistola sa textul isainic
complet, Sfantul Clement subliniaza hristologia coborarii/umilirii Fiului
lui Dumnezeu: in suferinta nedreapta ajuns desfigurat, Intr-o situatie de
nerecunoscut ca om (Is 53,3); desi nevinovat (Is 53,9), are parte de o
condamnarea injusta (Is 53,8), nu se apara, ci accepta situatia Sa (Is 53,7).
Martorii acestui eveniment au avut de la Dumnezeu revelarea valorii
expiatorii a mortii Sale: ,,purta pacatele noastre” (Is 53,6), era ,,ranit pentru
faradelegile noastre” (Is 53,5), era ,,dus la moarte pentru faradelegile
poporului” (Is 53,8), ,,purtand pacatele multora, pentru pacatele lor fiind
dat [la moarte]” (Is 53,12). Merge catre o suferintd infricosatoare pana la
moarte, dar o moarte acceptata de bunavoie, pentru ,,ispasirea pacatelor
multora si aducerea vindecdrii celor multi” (Is 53,5). In final, Dumnezeu
il aduce pe Slujitorul Sau la ,.luming” (Is 53,11)°.

In Hristologia ortodoxa par a se impune doud perspective de meditatie
teologica si spirituald, numai in aparenta contradictorii, dar care in realitate
definesc unul si acelasi mister. Pe de-o parte, Mielul lui Dumnezeu care ia
asupra Sa pacatele lumii, oferindu-Se, in virtutea actului de Rascumparare,
ca victima inocenta si fard de pacat (Is 53) — un Hristos suferind si umil
care Se coboara pana la mizeria conditiei umane (pand la desertarea kenotica
si pand la completul abandon), iar pe de altd parte, un Hristos care apartine
unei traditii care accentueaza revelarea umanitatii Sale, cu puteri divine si

cu forma Sa de madrire, asa cum discipolii L-au vazut pe Tabor, un Hristos

* Marie Emile BOISMARD in Dizionario di Teologia Biblica-Dufour, ed. Xavier Léon-
Dufour (Torino: Marietti, 1976), 49.

3 Bono DONATO, ,,La Citazione di Is. 53, 1.2., nella Prima Clementis,” Orientalia Christiana
Periodica 1 (2010): 112-3.
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pneumatofor, purtator al luminii Duhului, care face sa straluceasca orice
creaturd de frumusetea cereascd. Crucea lui Hristos insumeaza misterul
iubirii, reveleaza imaginea unui Dumnezeu kenotic, dar, n acelasi timp,

indisolubil si paradoxal, un Dumnezeu al maririi.

1. Aspectul teologic al suferintei Ebedului

Elementul care caracterizeazd Slujitorii suferinzi redati in Sfanta
Scripturd, precum Cel al Poemului patru, dar si cei din literatura antica si
din cea moderna, este aspectul irational, gratuit, incomprehensibil si
nedrept al suferintei pe care o experimenteaza®.

In Poemul patru, durerea si suferinta imbratiseaza intreaga existentd
a Ebedului. Acesta creste in ariditate si in dispret (vv. 2-3), cunoaste
suferintele si durerile (vv. 3-4), sufera pe nedrept si cu rabdare (v. 7), este
ucis prin opresiune si ingropat rusinos (vv. 8-9).

Conditia Ebedului, din Poemul al patrulea, este intr-un fel similara
cu cea a Celui din Poemul al treilea, a condamnatului aflat in asteptarea
sentintei. In aceastd extrema suferinta, El Se simte discipolul lui Dumnezeu,
mergand curajos in Intdmpinarea destinului Sau, suferind flagelatii nedrepte,
insulte si scuipdri, insd cu privirea mereu indreptatd spre Domnul Sau’.
In Poemul patru, suferinta nu este slaviti ca realizare umana, ci ea apartine
Ebedului, ca imagine a suferintei care face parte din misiunea lui Dumnezeu,
ca anticipare a Impdrdtiei Sale. Faptul ca Dreptul prin excelents, Ebed-
Yahweh, este desfiintat prin moarte si eliminat din pamdntul celor vii nu este
lipsit de semnificatie. Moartea Sa este un sacrificiu expiatoriu, oferit vo-
luntar (Is 53,10), pentru pacatele oamenilor, cu el implinindu-se planul lui
Dumnezeu (Is 53,8-12). Astfel, se dezvaluie anticipat aspectul cel mai miste-

. . .. A . .. . . . ~ n . 8
rios al iconomiei mantuirii pe care destinul lui Hristos il va pune in realizare”.

® Horacio SIMIAN-YOFRE, Sofferenza dell’ uomo e silenzio di Dio nell’Antico Testamento
e nella letteratura del Vicino Oriente Antico (Roma: Citta Nuova Editrice, 2005), 53.

7 A. BONORA, Isaia 40-66. Israele servo di Dio, popolo liberato (Brescia: Editrice
Queriniana, 1988), 111-2.

¥ George Pierre GRELOT in Dizionario di Teologia Biblica-Dufour, 686.
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Prin textul din Isaia 53, Vechiul Testament si soteriologia biblica
atinge punctul culminant. Ebedul cunoaste suferinta in formele Sale cele
mai cumplite si mai scandaloase. El aduna asupra Sa toate devastérile care
Il desfigureazi in asa masurd, incit nu provoacd nici micar compasiune,
ci oroare i dispret (Is 52,14; 53,3). Suferinta Sa nu este un accident sau
un moment tragic, ci existenta Sa cotidiand si exprimarea semnului Sau
distinctiv: ,,Om al suferintelor/durerilor” (Is 53,3).

In limitele Vechiului Testament, suferinta Ebedului nu ar putea fi
explicatd decat printr-o vinovdtie ingrozitoare, pedepsitd exemplar de
Dumnezeu (53,4), acceptiunea generala fiind ca pedeapsa vine ca urmare
a unei vinovatii, o vinovatie de o dimensiune nemaiauzitd, dar nu savar-
sitd de Ebed, ci de intreaga umanitate (53,6). Desi este nevinovat, tocmai
in aceasta sta misterul izbdndei Planului divin (53, 10). Ebedul inocent
intervine pentru pacatosi, oferind lui Dumnezeu propria Sa viata (53,12b;
53,121)), lasandu-Se a fi confundat cu pacatosii (53,12d) si luand asupra
Sa pacatele lor (53,4ab/problema hermeneuticd). Toata suferinta si tot
pacatul din lume s-au concentrat asupra Ebedului, acesta suportand totul
intr-o deplini ascultare. In final, tocmai prin aceastd ascultare, misiunea
Sa are biruintd, aducand pentru toti pacea si vindecarea (53,5)’.

Din punct de vedere al suferintelor Ebedului, Poemul al patrulea ar
putea cuprinde doud parti sau strofe: prima parte (53,1-6) narata la persoana
intai plural, noi/noastra/noastre, a doua parte (53,7-11b) narata la persoana
a treia singular, el//[ui. La randul lor, aceste doua strofe centrale ar putea
fi impartite In doud sectiuni mai mici, rezultdnd, in total, patru strofe,
reprezentate astfel:

53, 1-3 — desconsiderarea/respingerea Ebedului (3d),

53, 4-6 — recunoasterea suferintelor Ebedului, ca fiind pentru altii (5ab).

Contrastul, respingere/recunoastere se reflectd in urmatoarele doua
strofe:
53, 7-9 — tratamentul nemeritat al Ebedului, chinuit/oprimat (7a)

? Marze-Léon RAMLOT si Jacques GUILLET in Dizionario di Teologia Biblica-Dufour, 1111.

183



»Cercetati Scripturile...” (In 5,39) - studii de exegeza si teologie vechi-testamentara ...

53, 10-11b — suferinta Ebedului, justificata prin vointa lui Dumnezeu

(102)".

Versetele 2-9 sunt purtatoarele suferintelor fizice, dar si a umilirii
Ebedului, prin prisma persecutiei sociale (v. 3). Sunt notate in progresie:
dispretul comunitatii si refuzul ei, suferinta personala a Ebedului, des-
considerarea comunitatii si judecata sa gresita (v. 4c). Suferintele traite
de Ebed i-au desfigurat infatisarea, el devenind evitat de comunitate,
asemenea unui lepros inaintea caruia se acopera fetele (v. 3c). Trimiterea
la Psalm este spontana: ,,sunt vierme si nu om; ocarda oamenilor si defai-
marea poporului” (Ps 21,6), ,,toti cei ce M-au vazut, M-au batjocorit” (21,7).

Dispretuit si umilit in ora sacrificiului Sau, Ebedul nu Si-a deschis gura
Sa, asemenea unui ,,miel dus la sacrificiu” (Is 53,7), Si-a dat ,,sufletul Sau
spre moarte” (Is 53,12), acceptand in mod desavarsit vointa lui Dumnezeu
(Is 53,10), Care a facut sa cada asupra Lui faradelegile oamenilor (Is 53,6).
El este ,,Slujitorul credincios”, ultimul rest al umanitatii, care, prin ascultarea
Sa, reinvie legdtura tdiatd de Adam, si, prin acceptarea mortii, marcheaza
caracterul absolut al acestei legituri''. Motivatia suferintei implicate in
jertfa Sa este totala compatimire pentru oameni, compatimire dusa pana
la moarte, ca predare totald lui Dumnezeu'?. Ebedul nu evita limitérile si
suferintele omenesti, ci le atinge, vindecandu-le, Inceputul vindecarii stand
tocmai in solidaritatea cu suferinta umana, in participarea Lui la aceasta’”.
Ebed-Yahweh moare pentru a expia pacatele poporului Sau, tacut ,,ca un
miel adus spre junghiere” (Is 53,7). Versetul subliniazd umilinta si resem-
narea Ebedului, anuntand, in modul cel mai potrivit, destinul lui Hristos,
asa cum diaconul Filip i-a explicat famenului reginei din Etiopia (FAp

8,31-35). In moartea care pirea a unui nelegiuit (Is 53,4), lisus Hristos

19 Ronald BERGEY, ,,The Rhetorical Role of Reiteration in the Suffering Servant Poem
52,13-53,12,” JETS 2 (1997): 179.

" Xavier Leon DUFOUR ]n Dizionario di Teologia Biblica-Dufour, 1115-6.

"2 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 11 (Bucuresti: IBMO,
1997), 63.

1> H.J.M. NOUWEN, Viaggio spirituale per |'uomo contemporaneo (Brescia: Editrice
Queriniana, 1997), 54-5.
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si-a gasit justificarea Sa, adica recunoasterea din partea lui Dumnezeu a
misiunii implinite (In 16,10)".

Raportul dintre Ebed si noi pune in evidenta calitatea Sa de Mijlocitor,
iar judecdtii gresite si disprefului manifestat de noi se contrapune beneficiul
suferintelor aduse de Ebed, ca mijlocitor al mantuirii. Se poate vorbi despre
o delimitare intre suferinta si pedeapsa; pedeapsa este a noastra, suferinta
este a Lui, tema fiind accentuatd in vv. 4-8. Ca persoana nevinovata, Ebedul
a luat asupra Sa Intreg pacatul, suferind moartea pentru oameni, devenind
astfel ,,Mielul lui Dumnezeu care ridica pacatul lumii” (In 1,29). intreaga
traditie a sacrificiilor din sanul poporului Israel, incepand cu jertfa lui
Isaac cel inlocuit de berbec, isi afla apogeul 1n acest punct, tot asa dupa cum
este Tmplinita si intreaga tipologie a captivitatii, a asteptarii eliberarii celor
ramasi®.

Obiect al dispretului si al refuzului oamenilor (Is 53,3), contemporanii
Ebedului au vazut doar esecul actiunii Sale (Is 52,14), insa prin profetul
Sau, Dumnezeu face cunoscuta valoarea ispdsitoare a jertfei Sale: ,,pedepsit
pentru pacatele noastre/zdrobit pentru faradelegile noastre/pedeapsa pacii
noastre a fost asupra Lui/cu rana Lui noi am fost vindecati” (Is 53,5). In
,Omul suferintelor/durerilor”, profetul 1l intrezareste pe Mijlocitorul Care
Se roaga pentru pacatosi, ,,victima care 1i va indrepta pe multi” (Is 53,11).
Momentul renuntdrii Ebedului la dreptatea proprie este cel al infaptuirii
mdntuirii, actiunea lui Dumnezeu devenind eficace, prin suferinta ultima
a Celui desconsiderat si parasit de catre oameni, demonstrandu-se astfel
ca viata nu este deloc rezultatul unei cuceriri, ci fructul mereu nou al unui
dar gratuit'®.

Suferinta Ebedului, ca suferinta substitutiva si ispasitoare, vine, inainte
de toate, interpretatd in cadrul relatiei de iubire pe care Hristos, ca intruchi-

pare a Ebedului, o are pentru oameni, in ascultarea deplina fata de Tatal.

' Jacques Guillet LACAN in Dizionario di Teologia Biblica-Dufour, 474.

"% Vladimir LOSSKY, Introducere in Teologia Ortodoxd, trad. Lidia si Remus Rus (Bucuresti:
Sophia, 2006), 55.

' Xavier Leon DUFOUR in Dizionario di Teologia Biblica-Dufour, 1115-6.
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Prin insusi faptul ca S-a facut om, Hristos a acceptat raspunderea pentru
pacatele acestora, angajandu-Se intr-o solidaritate impovaratoare, dar una
voluntard, morala si iubitoare'’. Suferinta Sa are o valoare eticd, fiind o
suferintd in locul tuturor oamenilor, asumata pentru desfiintarea pacatului.
Prin oferirea vietii Sale pentru oameni, prin intermediul sdngelui Sau varsat,
cel spiritual mort, din cauza pécatului, poate gasi o viata noua. Din acest
adevar apare o paralela spirituala: oamenii cad prin Adam, ajungdnd subiecte
ale mortii spirituale, iar in Hristos, prin jertfa Sa expiatoare, toti oamenii
pot gdsi puterea de a avea viata vesnicd'®. Transgresiunea lui Adam a adus
condamnare pentru fofi oamenii, in timp ce actul dreptatii implinit de Hristos
a adus indreptarea ce da viati la fofi oamenii. In textul din Rom 5,18 intal-
nim de doud ori pronumele nehotarat foti, desemnand categorii diferite
de persoane; prima datd, pe fofi cei din Adam, si, in urmatoarea parte a
versetului, pe fofi cei in Hristos cirora li s-a deschis viata vesnica'’.

In acest punct, se cuvine s amintim de faptul ca, ideea de suferinti
ispdsitoare propusi de Noul Testament cuprinde trei aspecte. in cadrul
primului aspect, putem vorbi de solidaritatea cu suferintele altuia, un aspect
dezvoltat si aplicat persoanei Mantuitorului lisus Hristos, in textul din Mt
8,17: ,,neputintele noastre a luat si bolile noastre le-a purtat”, sau, de com-
pasiune pentru cei bolnavi: ,,Si iesind, a vazut multime mare si I S-a facut
mild de ei si a vindecat pe bolnavii lor” (Mt 14,14). Solidaritatea/com-
pasiunea este Intalnitd si la ucenicii Mantuitorului: ,,peste cei bolnavi isi
vor pune mainile si se vor face sanatosi” (Mc 16,18). Caracterul de soli-
daritate este o modalitate de a trai porunca iubirii fatd de Dumnezeu si
fata de altii (Lc 10,37), este modalitatea de infaptuire a Fericirii a cincea:
,Fericiti cei milostivi, c¢d aceia se vor milui” (Mt 5,7), ea fiind recoman-

datd si de Apostolul Pavel: ,,Bucurati-va cu cei ce se bucurd; plangeti cu

" Dumitru STANILOAE, lisus Hristos sau Restaurarea omului (Craiova: Omniscop,
1993), 280.

'8 Old Testament, Student Manual Genesis — 2 Samuel (Belgia, 1987), 158.

' William MACDONALD, Believer’s Bible Commentary — New Testament (Bielefeld:
Christliche Literatur-Verbreitung, 2013), 607.
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cei ce plang” (Rom 12,15), aceasta constituindu-se ca masura a judecatii
finale (Mt 25,31-46).

In cadrul celui de-al doilea aspect, vorbim de ispasirea in locul altuia,
legat, in Vechiul Testament, de sarbatoarea iudaica a ispasirii pacatelor,
Yom HaKippurim, iertarea datda de Dumnezeu fiind gratuita, prin inter-
mediul sangelui animalului sacrificat. Aceasta idee este reluatd in Noul
Testament, moartea lui Hristos de pe Cruce fiind prezentata ca modalitatea
prin care Dumnezeu ne-a izbavit, Tn mod gratuit, prin intermediul Fiului
Sau, jertfa Sa de pe Cruce constituindu-se ca o intermediere a iertarii pentru
cei care cred in El (Rom 3,24-26). El este aparatorul nostru in fata Tatalui,
Acesta ,jertfindu-Se pentru ca umanitatea intreagd sa primeasca iertarea
pacatelor” (1In 2,1-2). El este Cel prezentat de loan Botezatorul ca fiind
,Mielul lui Dumnezeu care ridica pacatul lumii” (In 1,29), sau, Cel pe care
Apocalipsa Il prezinta ca ,,Miel injunghiat” (Apoc 5,6). Instituind Taina
Euharistiei la Cina cea de Taina, Hristos 1si ofera trupul si sangele Sau
pentru iertarea pacatelor (Mt 26,28), omul reconciliindu-se in acest fel
cu Dumnezeu

In ceea ce priveste ultimul aspect, amintim de conceptul mijlocirii
pentru altii. Epistola cétre Evrei vorbeste despre Hristos care dobandeste
slujirea de Arhiereu, o slujire ,,cu atat mai osebita, cu cat este Mijlocitorul
unui testament mai bun, intemeiat pe mai bune fagaduinte” (Evr 8, 6), iar
textul din Col 1,20 il prezinta pe Hristos ca Cel prin care Dumnezeu ,,impaca
toate cu Sine, prin sangele crucii Sale”. Experienta suferintei si a mortii
lui Hristos, ca acte de iubire esential personale, gisesc extremul realism
in intruparea Sa*, El, in fapt, recapituland si sintetizind intreaga realitate
umana. Suferin‘gaﬂ Sa ispasitoare are sensul ontologic al ridicarii firii ome-
nesti din slabiciune si din moartea de pe urma pdcatului. Rascumpararea
ontologiei noastre este confruntarea cu raul care a patruns in fire si biru-

inta asupra lui. Este ceea ce sesizeaza profund Apostolul Pavel cand spune:

* Romano PENNA, [ ritratti originali di Gesi il Cristo (Milano: San Paolo, 1999), 145.
2! SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,,Epistole,” in PSB 81, trad. Dumitru Staniloae (Bucuresti:
IBMO, 1990), 146, nota 306.
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,Pe Cel ce n-a cunoscut pacat L-a facut pacat pentru noi, ca noi si ne
facem dreptatea lui Dumnezeu printr-insul” (2Cor 5,21). ,,L-a ficut pacat
pentru noi” este o metafora spirituala, al carei centru de greutate cade pe
ideea sfintirii noastre. ,,L-a facut pacat pentru noi/ca noi sd devenim fara
pacat ” este o realitate antinomica, evident deplind numai in Hristos, in
puterea lui de jertfire pentru om”. Cartea Apocalipsei (1,5), evidentiaza si
ea aspectul ca, ,,am fost spalati de pacate, in sangele lui Hristos”, acesta
fiind marele pret al mantuirii noastre.

Prin ascultarea Sa, Ebedul-Hristos realizeaza rascumpararea cuprinsa
in Planul divin (Is 53,10). El moare pentru umanitate, moartea Sa fiind
fecunda, asemena mortii bobului de grau ingropat in pamant (In 12,24-
32). Purtand 1n aparentd aspectul unei pedepse pentru pacat, ea este in
realitate o ispdsire pentru pdcat, prin sangele lui Hristos, ,,Care S-a adus
lui Dumnezeu pe Sine, jertfa fara de prihana” (Evr 9,14; Is 53,10.12).

2. Rolul benefic al jertfei lui Ebed-Yahweh

Topind tot fondul de pacat din natura omeneasca, jertfa Ebedului Hristos
a obtinand iertarea de la Dumnezeu pentru toti oamenii, fara a mai fi ceruta
fiecaruia o suferintd echivalentd pacatului propriu®. Caracterul de jertfd
pentru noi, il exprima, pe scurt, Simbolul niceo-constantinopolitan prin
cuvintele: ,,si S-a rastignit pentru noi”’. Facandu-Se om de buna voie,
Ebedul-Hristos a suferit moartea pentru oameni, din marea Sa iubire pentru
acestia, aceasta dand caracterul exclusiv de jertfa absoluta libera pentru ei.
Jertfindu-Se pentru oameni, Slujitorul lui Dumnezeu si-a aratat negraita
pretuire pe care a dat-o si-o da acestora, proportionala fiind cu valoarea
infinita a jertfei Sale*. Jertfa Sa devine un act de ascultare (In 10,17-18)
st de iubire (In 15,13), o ,,jertfa fara pata adusd lui Dumnezeu” (Evr 9,14;

* Constantin GALERIU, Jertfd si rascumpdrare (Bucuresti: Harisma, 1991), 185.

» STANILOAE, [lisus Hristos sau Restaurarea omului, 253.

2* Dumitru STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, ed. Camil Marius Dadarlat
(Bucuresti: Cristal, 1995), 144.
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4,15; 7,26), o mijlocire unicad si permanentd, de trecere de la moarte la
viata®.
Prin orice timp s-ar traduce verbul 23 (sum) cu sensul de a oferi/a

pune/a da, din 53,10bTM, sau verbul Y39 (paga) tradus prin a mijloci/a
interveni (pentru altii) din 53,12fTM, ramane evident aspectul ca, rolul
benefic al jertfei Ebedului se va realiza dupd moartea Sa. Semnificatia
verbului DI (sum) face ca formularea versetului 10cTM, QYR 2°n-0X
W91 /dacd va pune sufletul Lui jertfd pentru pdcat sa para una neobisnuit,
neintalnita uzual, determinand ca intamplarea Ebedului sa apara chiar
nemaiauzitd decat de obicei se recunoaste. Astfel, este evident cd, Ebedul
care parea supus pedepsei divine suferd in realitate din cauza faradele-
gilor poporului; E/ care parea blestemat si lipsit de urmasi va avea nsa o
descendentd puternica, iar Israel va trece de la pedeapsa meritata la pace
si dreptate (nu prin merit propriu), datorita jertfei expiatoare a Ebedului.
Aceasta experientd a Ebedului mareste misterul legat de ceea ce Ebedul
a facut in trecut, 1n timpul vietii Sale, cand a purtat durerile (53,4TM),
pdcatele noastre (4alLXX), dar si de actiunea Sa viitoare, cand va indrepta
pe multi/si va purta fardadelegile/nedreptdtile lor (53,11cdTM).

Atat motivul cat si rezultatul benefic al jertfei Ebedului constituie
ceea ce comunitatea vorbitoare a inteles prin revelarea divind. Motivul — a
purtat durerile noastre/s-a impovarat cu suferintele noastre (53,4abTM),
a fost strapuns pentru faradelegile noastre/zdrobit pentru nedreptatie noastre
(53,5abTM); Domnul L-a dat pe El pentru pdcatele noastre (53,6cLXX),
pentru nelegiuirile poporului meu a fost dus la moarte (53,8dLXX) — con-
duce la rezultatul: ne-a adus pacea (53,5cTM/LXX), prin rana Lui am fost
vindecati (53,5dTM/ LXX).

% Ton BRIA, Tratat de Teologie Dogmaticd si Ecumenicd (Bucuresti: Ateleriere Tipografice
Metropol., 1999), 140.

% Alviero NiccAccl, ,,Quarto Carme del Servo del Signore (52,13-53,12). Composizione,
dinamiche e prospettive,” Liber Annualis, Studium Theologicum Jerosolymitanum 55
(2005): 19-20
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Pentru a indica urmarea benefica a jertfei Ebedului este necesara iden-
tificarea motivului jertfei Sale; pentru aceasta sunt denumite, in paralel,
multe neamuri/popoare din 15a, si grupul noi, adica israelitii, implicati In
desfasurarea evenimentelor (53, 2-7). Prin urmare, neamurile si israelitii
se constituie, impreunad, cauza suferintei si mortii Ebedului, dar si benefi-
ciarii jertfei Sale’’. In textul din Is 52,15, Dumnezeu enuntd o perspectiva
universala, prin mentiunea a multe popoare/natiuni, deci nu numai a co-
munitdtii vorbitoare, grupul noi, care prin revelarea divina intelege sensul
Jjertfei Ebedului proclamand-o, ci toti cei care cred, fie din Israel sau din
popoarele strdine, care se vor deschide acestei Intelegeri.

Sfantul Tustin Martirul®® infitiseaza suferintele lui Hristos, din Is 53,5,
ca unele care au adus vindecarea neamului omenesc, El implinind in locul
oamenilor toata dreptatea, venind in lume pentru acest moment ca sa
distruga in propriul Sau trup moartea tuturor” . Acesta S-a facut ,jertfi de
ispdsire” adevirata, fiind ,,strdpuns pentru pdcatele noastre” (Is 53,5)°,
fiind dat pe mainile pacatosilor, suferind ,junghierea” (Is 53,7) pentru
mantuirea lor. Prin darea Sa pe mdna pacatosilor, care este in acelasi timp
dar si jertfa, este atinsa taina fundamentald a crestinismului: predarea ca
taind a iubirii crucificate’’. Daca Hristos nu S-ar fi dat pe Sine mortii,
umanitatea nu ar fi putut primi nimic*?, fiind sortita mortii vesnice. Ea
realizeaza cu adevarat aspiratia ei spre desavarsire si vesnicie doar prin

Hristos®®, doar El aplecandu-Se cu intelegere asupra neputintelor omenesti

*7 Adrian SCHENKER, Knecht und Lamm Gottes (Jesaja 53). Ubernahme von Schuld im
Horizont der Gottesknechtslieder (Stuttgart: Stuttgarter Bibelstudien, 2001), 70-3, apud.
Alviero NICCACCI, Quarto Carme del Servo del Signore, 22.

** SF. IUSTIN MARTIRUL $I FILOZOFUL, ,,Dialogul cu iudeul Tryfon,” in PSB 2, trad. T.
Bodogae, O. Caciuld si D. Fecioru (Bucuresti: IBMO, 1980), 205.

%% BRIA, Tratat de Teologie Dogmatici, 134.

30 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL ,,Glafire la Facere,” in PSB 39, trad. Dumitru Stiniloae
(Bucuresti: IBMO, 1992), 441-2.

31 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, ,,Glafire la Facere,” 37.

32 Andrei KURAEY, Mostenirea lui Hristos, Ceea ce n-a intrat in Evanghelie, vol. 2, trad.
Nadejda Stahovski (Bucuresti: Sophia, 2009), 38.

3 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, ,,Despre Sfanta Treime,” in PSB 40, trad. Dumitru Staniloae
(Bucuresti: IBMO, 1994), 135, nota 179.
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(Is 53,4-5), izbavind umanitatea si facand-o partasa la belsugul de bunatati
al Tatalui Sau®.

Sfantul Barnaba™, in Epistola sa, redd foarte sugestiv aspectul ca,
,Hristos a suferit dandu-Si trupul spre nimicire, ca prin stropirea cu sangele
Lui sa fim curétiti de pacate” (atat neamurile cat si israelitii), In timp ce,
Sfantul Chiril al Alexandriei*® face legatura intre moartea lui Hristos de
pe cruce si impartagirea noastra de trupul Sau daruitor de viatd, in Euharistie.

In Isaia 53, expresiile versetelor: ,,a luat asupri-Si durerile noastre/ cu
suferintele noastre S-a impovarat” (v. 4), ,,strdpuns pentru pacatele noastre/
zdrobit pentru faradelegile noastre” (v. 5), ,,Domnul a facut sa cada asupra
Lui faradelegile noastre” (v. 6), ,,pentru faradelegile poporului meu a fost
adus la moarte” (v. 8), ,, faradelegile lor le va lua asupra Sa” (v. 11), ,,a purtat
pacatul multora” (v. 12) trimis spre jertfa ispasitoare a tapului (Lev 16, 21-
22) cel care purta pacatele poporului, acesta fiind un simbol sacrificial,
dar existential. Pentru intelegerea semnificatiilor suferintelor Ebedului, poate
fi aplicat conceptul de solidaritate si de identificare cu poporul si cu
pacatele sale, Ebed-Yahweh devenind reprezentantul identificat cu poporul
insusi. Formularea versetului 53,5dTM/LXX: ,,prin rana Lui noi am fost
vindecati” indicd tocmai legatura si solidaritatea cu poporul plin de pacate.

Scriitorii Noului Testament au interpretat moartea Ebedului ca fiind
cea a Fiului lui Dumnezeu, ca un eveniment prin care au fost ,,ridicate”
pacatele lumii (In 1,29; FAp 8,32-35; 1Pt 1,18-19; 1In 2,2; Mt 20,28;
Apoc 1,5), restaurand omul in raportul sau armonios cu Dumnezeu. Rapor-
tarea Evanghelistului Matei (8,17), la textul din Isaia 53,4, sugereaza ca
pasajul a fost inteles de catre primii crestini prin raportare la persoana lui
Iisus Hristos ca Intreaga misiune, nu numai ca referire la suferinta Sa ispa-

sitoare de pe Cruce. Evenimentele legate de vindecarile facute de Hristos

3% SF. EUSEBIU DE CEZAREEA, , Istoria Bisericeascd,” in PSB 13, trad. Teodor Bodogae
(Bucuresti: IBMO, 1987), 366.

35 SF. BARNABA, ,Epistola,” in PSB 1, trad. Dumitru Fecioru (Bucuresti: IBMO, 1979), 118.

36 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL ,,Comentariu la Evanghelia Sfantului loan,” in PSB 41, trad.
Dumitru Staniloae (Bucuresti: IBMO, 2000), 279, nota 724.
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in timpul vietii Sale pamantesti trebuie Intelese ca misiunea Slujitorului
isainic®’.

Calitatea de Mijlocitor atribuita lui Hristos in urma mortii Sale este
justificatd prin suferinfa Sa ispdsitoare pentru intreaga umanitate™. in
Epistola catre Evrei, Hristos apare ca preotul si victima care, in mod re-
prezentativ, a ispasit pacatele umanitatii, purificand lumea contaminata
de pacat (Evr 2,17-18; 9,6; 10,18; cf. Rom 3,24-25; Tit 2,13-14).

Ebedul-Hristos devine Trimisul, Cel ce poartd in chipul tapului
pacatele umanitatii intregi, fiind trimis din cele ale noastre in cetatea de
sus, pentru a Se infatisa in fata Tatdlui pentru noi (1In 2,1-2)*°. Mielul
Apocalipsei (5,6-13) este Ebed-Yahweh, care implineste planul mantuitor
al lui Dumnezeu pentru intreaga umanitate, rascumparand cu sangele Sau

»oameni din toatd semintia si limba si poporul si neamul” (Apoc 5,9).

3. Méantuirea ca misiune implinita de Ebed-Yahweh

Ceea ce lumineaza centrul Poemului nu este atat marturisirea paca-
telor de catre cei prezenti, cat recunoasterea vindecarii/mantuirii (5cd).

Yahweh realizeaza planul mantuirii prin intermediul Brafului Sau,
adica al enigmaticului Sau Slujitor, Care moare incarcat de suferinta si
dispret, dar Care, prin moartea Sa, are putere de Inviere, de aducere la
viati si de mdntuire a celor multi™.

Actiuneaa viitoare a Ebedului, de mijlocire pentru pacatele oamenilor,
este oferita tuturor celor care vor sa accepte mesajul mantuirii, enuntat prin
intermediul profetului (Is 53,1). Perspectiva este similara cu cea care a

insotit promisiunea facutd lui Avraam de cdtre Dumnezeu, si anume: ,,cd

37 Michael J. WILKINS, ,,Isaiah 53 and the message of Salvation in the Four Gospels,”
in The Gospel According to Isaiah53: Encountering the Suffering Servant in Jewish
and Christian Theology, eds. Darrell L. Bock si Mitch Glaser (Grand Rapids: Kregel
Publications, 2012), 157.

38 Severino DIANICH, I/ Messia sconfitto (Casale Monferrato: Piemme, 1997), 163-4.

% SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, ,,Glafire la Levitic,” in PSB 39, trad. Dumitru Stiniloae
(Bucuresti: IBMO, 1992), 403-5.

0 Marc-Francois LACAN in Dizionario di Teologia Biblica Dufour, 878.
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in el vor fi binecuvdntate toate neamurile pamantului” (Fac 12,3; 18,18;
22,18)*. Totusi, asa cum sustine Sfantul Tustin Martirul*, Isaia a profetit
ca popoarele neamurilor, care nu L-au asteptat I se vor inchina Lui, iar
iudeii, care L-au asteptat Intotdeauna, nu-L vor cunoaste atunci cand va
veni, Tnsusi Hristos marturisind despre aceasta: ,,M-am facut lamurit celor
care nu intrebau de Mine, am fost gasit de cei ce nu Ma cautau’ (Is 65,1).
In scrierile nou-testamentare regasim ideea ci perspectiva mdntuirii
(FAp 17,26-27; 22,21; cf. Lc 15,13.20) le-a fost deschisa si ,,popoarelor
departate”, adica neamurilor (Is 49,1; 57,19; Zah. 6,15). In Evanghelia
dupa Luca, mantuirea nu este un cuvant abstract, ci o persoand reala: lisus
din Nazaret, Mantuitor al oamenilor si unicul daruitor al mantuirii (cf. Lc
2,11). Aceastd mantuire, aparutd Intr-un timp si spatiu determinat, este
prezentatd de Evanghelistul Luca in lumina Planului lui Dumnezeu (Lc
1,32-33), anuntatd de Sfanta Scripturd, si ajunsa ulterior, prin mijlocirea
lui Hristos, la Israel si progresiv in toata lumea (Lc 24,47). Astfel, conceptul
mantuirii universale este prezentat de Evanghelistul Luca ca proces al
misiunii lui lisus Hristos, atat pentru iudei, cat si pentru neamuri, nararea
evanghelica constituind o premisa indispensabild pentru raspandirea ideii
de ,,mdntuire pentru toti”, In vederea gasirii unor beneficiari noi pentru
darul lui Dumnezeu (FAp 28,28). Mantuirea neamurilor™® este redati sugestiv
de Luca (13,29-30), in sensul ca, cei care, in planul divin, erau beneficiarii
binecuvantarilor vor raimane pe dinafara, iar strdinii, priviti de sus in jos
ca niste cdini, vor sedea la masd in Imparatia lui Dumnezeu. Astfel, iudeii,
desi primii in ordinea chemarii, vor trebui sa cedeze locul ultimilor sositi,
adica paganilor, care raspund cu credintd anuntului evanghelic**.
Aspectul universal al mantuirii este intdlnit si la Apostolul Petru

(FAp 10,34-35; 15,9), sau lacov, pentru care interventia lui Dumnezeu in

1 Alviero NiccACCl, Quarto Carme del Servo del Signore, 25.

2 SF. IUSTIN MARTIRUL $I FILOZOFUL, ,,Apologia I,” in PSB 2, trad. T. Bodogae, O. Caciula
si D. Fecioru (Bucuresti: IBMO, 1980), 57.

* William MACDONALD, Believer’s Bible Commentary — New Testament, 284.

# Lestaw D. CHRUPCALA, ,,Gesu Cristo, La Salvezza e il Regno di Dio. Per una discussione
sullunita tematica dell’opera lucana,” Liber Annualis, Studium Theologicum Jerosolymitanum
48 (1998): 153.

193



»Cercetati Scripturile...” (In 5,39) - studii de exegeza si teologie vechi-testamentara ...

favoarea neamurilor este Tmplinirea anuntului profetic din Am 9,11-13
(FAp 15,14-18). Nu este diferita nici opinia Sfantului Apostol Pavel, care
explicd mantuirea neamurilor in lumina actiunii intelepte si providentiale
a lui Dumnezeu 1n istorie (FAp 14,16-17; 17,26-27), toti oamenii putand
veni, in diferite masuri, la cunoasterea lui Dumnezeu, ,fiecare care crede
fiind indreptat” (FAp 13,39).

Toate aceste aspecte autorizeaza concluzia ca, extinderea mantuirii
la neamuri este marturisitd de Sfanta Scripturd, justificarea acesteia
nefiind cautata in falimentul sau succesul partial al mantuirii pentru iudei,
ci in fidelitatea lui Dumnezeu legatd de promisiunile facute Israelului®.
Israelul*® nu a fost considerat niciodata singurul beneficiar al binecuvan-
tarilor lui Dumnezeu, ci mai degraba un canal pentru binecuvantarile lui
Dumnezeu revarsate pentru intreaga omenire. Mesia, care avea sa vina
prin poporul Israel, a fost menit dintotdeauna sa fie Mantuitorul intregii
omeniri (Is 49,6), Vechiul Testament continand multe invitatii adresate
lumii intregi sa vind si sa se Inchine singurului Dumnezeu viu (Ps 2,10-
12; 117,1). Expresia ,,Mantuitorul lumii”, atribuita lui Hristos, desprinsa
din Evanghelia dupa loan (4,42), reafirma universalitatea si actiunea ras-

o v N e A .4
cumpdritoare, in folosul umanititii intregi®’.

Concluzii

Poemul patru este un text esential pentru intelegerea Noului Testament,
a misiunii si a identificarii lui Hristos cu suferinta lui Ebed-Yahweh.
Privind la conceptul Slujitorului suferind din Isaia 53, Oscar Cullmann il
defineste ca fiind inima hristologiei nou-testamentare. Noul Testament a
interpretat misiunea lui Hristos, suferinta si moartea Sa in lumina textului

din Isaia 53, deseori autorii acestuia apeland la acest text pentru ca acesta

45 Jacques DUPONT, ,Je t'ai établi lumiere des nations (F.AP. 13, 14.43-52),” in
Nouvelles études sur les Actes des Apotres (Paris: Cerf, 1984), 345-7.

46 Septuaginta 1, Geneza, Exodul, Leveticul, Numerii, Deuteronomul, 180.

" Edward SCHILLEBEECKX, Esperienza umana e fede in Gesit Cristo, trad. Rosino Gibellini
(Brescia: Queriniana edizioni, 1985), 39.
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a permis Intelegerea misiunii lui lisus din Nazaret ca pe o continuitate si
implinire deplina. Motivatia std de asemenea si in faptul cd, In mod expres,
Poemul patru este infatisat ca fiind o profetie hristologica, cu accentul pus,
in mod deosebit, pe smerirea lui Hristos, adica pe cobordarea Sa extrema
cauzata de suferinta.

Biserica timpurie a mostenit aceasta traditie de a descifra textul din
Isaia 53 ca pe un pasaj despre suferinta si ispasirea lui Hristos. Ea a atri-
buit lui Hristos titlul de ,,Slujitor” (FAp 3,26; 4,25-30), redand prin acesta
st sensul evenimentelor traite de El, suferinfa Acestuia fiind evocatd de
Stantul Apostol Petru (1Pt 2,21-25) si de cateheza diaconului Filip (FAp
8,30-35), iar inaltarea i slavirea fiind puse In lumina de Faptele Sfintilor
Apostoli (2,33; 5,31; 3,13). in‘;elegﬁnd intr-o manierd soteriologica
rastignirea lui Hristos, Biserica a facut usor legatura intre suferinta si
moartea lui Ebed-Yahweh, din textul isainic, si cea a lui Hristos prin care
au fost rascumparate pacatele umanitatii.

In general, Noul Testament apeleazi la Isaia 53 pentru a evidentia
suferinta ispasitoare a lui Hristos, fiind una dintre putinele profetii care
identificd Tn mod explicit suferinta lui Mesia. Textul din 2Cor 5,21 reda
ideea versetului 9 din Isaia 53: Hristos ,,Cel care nu a cunoscut pacatul,
a fost facut pentru noi pacat”. In Romani 4,25 apostolul face trimitere la
versetele 11 si 12 din Isaia 53, mentionand ca Hristos ,,S-a dat pentru
picatele noastre si a inviat pentru indreptarea noastra”. Indreptarea este
un termen frecvent intalnit in teologia paulind, desemnand calea prin care
omul poate fi socotit drept in fata lui Dumnezeu, susceptibil pentru
mantuire. Planul divin la care face aluzie versetul v.10 (Is 53), descoperit
si implinit prin actiunea lui Ebed-Yahweh, este redat in Efeseni 1,9.

In Noul Testament regasim si aluzii distincte facute de Hristos la
misiunea Slujitorului isainic. In Lc 4,17-19 vedem ca Acesta isi atribuie
misiunea de Slujitor inca de la inceput. Citand in Sinagoga din Is 61,1-2a,
El afirma: ,,Astazi s-a implinit Scriptura aceasta in urechile voastre” (Lc
4,21). Faptul ca misiunea lui Hristos a fost inaugurata si identificata de

vocea cereasca (Mt 17,5) ca una speciald, este sustinutd de faptul ca nu
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existd o experientd similard In misiunea celorlalti slujitori ai lui Dumnezeu.
Afirmatia lui Hristos, din Mc 10,45: ,,Ca si Fiul Omului n-a venit ca sa |
se slujeasca, ci ca El sa slujeasca si sa-Si dea sufletul rascumparare pentru
multi” trimite la functia slujirii, fiind un verset cheie al intregii Evanghelii.
Prin aceastd marturisire, Hristos ldsa sa se inteleagd cd moartea Sa imi-
nenta va inlocui jertfele vechiului Legadmant, eliberand oamenii, nu dintr-o
captivitate temporard, ci din cea a pacatului, asa cum Dumnezeu I-a cerut
»lujitorului” Sdu, El fiind Cel care va instaura Noul Legdmant anuntat
de profetul leremia (31,31-34).

Evocare

Am putea sa cadem de acord cd dintre parcursurile pe care o per-
soand le strabate in aceasta viatd, cel intelectual ar putea fi considerat ca
fiind unul dintre cele mai importante, intrucat acesta este cel care, de cele
mai multe ori, le influenteaza si pe celelalte. Asemenea parcursului spi-
ritual, si cel intelectual este unul anevoios, cu multe rascruci, presirat cu
momente de Indoiala, regasire si Implinire. Nu intdmplator folosesc ter-
menul rascruce, deoarece in creionarea imaginii parintelui profesor loan
Chirila si a relatiei pe care am avut-o cu acesta, am ales ca in putinele
randuri pe care le am la dispozitie sd amintesc tocmai de latura de mentor/
indrumator, atat de importantd, mai ales 1n perioada de cristalizare a per-
sonalitdtii, din timpul anilor de studentie; o perioada de rascruce despre
care se poate afirma ca este una, mai mult decat altele, marcata de nenu-
marate oportunitati, dar si de alegeri, In plan intelectual.

Inalta statura intelectuald, condescendenta, empatia si umorul fin sunt
punctele care au ramas bine ancorate Tn mintea mea, in ceea ce priveste
relatia pe care am avut-o si pe care incad imi place sa cred ca o mai am cu
domnia sa. Pot sa afirm cu tarie, in orice moment, ca Indrumarile si acti-
unile propriu-zise ale parintelui profesor — incepand cu cele mai elementare,
cum ar fi recomandarea unui titlu de carte sau a unui autor, pana la cele
mai complexe, cum ar fi un sfat de viata, o mustrare parinteasca, dar si un

ajutor efectiv in rezolvarea unor probleme — mi-au jalonat o buna parte a
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drumului personal si intelectual. Ca orice relatie dintre un ucenic si inva-
tatorul sau, drumul parcurs sub obladuirea parintelui profesor a fost unul
sinuos, presdrat cu realizari, dar, nu de putine ori, $i cu mustrri pentru lipsa
acestora, in anumite momente. Rabdarea si pedagogia parintelui profesor
au reprezentat, in ceea ce ma priveste, instrumentele complementare care
m-au determinat sa nu ma abat de la drumul pe care l-am Inceput si sa-mi
duc la bun sfarsit proiectul, iar pentru acest fapt, dar si pentru multe altele,
nu pot decét sd-mi ardt recunostinta.

De sansa pe care am avut-o in a-l avea Indrumator Imi amintesc
chiar si in situatiile in care sunt chestionat cu privire la munca pe care am
depus-o in cadrul studiilor doctorale, cu precadere atunci cand sunt intre-
bat de numele Indrumatorului meu. De fiecare data cand rostesc numele
parintelui profesor, ca raspuns la intrebarea interlocutorului meu, imi dau
seama cd o bund parte a admiratiei trezitad de cele citeva cuvinte se ras-
frange si asupra mea. Mai mult ca niciodata, in aceste momente, realizez
ca aceastd admiratie fatd de persoana si munca parintelui profesor ne res-
ponsabilizeaza pe noi toti, vlastare crescute sub aripa protectoare a acestuia,
oferindu-ne, dacad mai era necesar, imboldul de a-i duce bunul nume mai

departe.
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Verticalitatea slujirii in Decalog”

Teofil CHICHINESDI

Decalogul, compus din 620 de caractere ebraicel, a marcat nu numai
crestinismul, ci si legile seculare, iar unii avanseaza ideea conform céreia
acesta depaseste cadrul religios, reprezentand un standard pentru societate
in generalz. Poruncile erau considerate de rabini ,,al doilea act de creatie
al lui Dumnezeu. Prima creatie a separat haosul si ordinea. Al doilea act
a creat un popor, reveland separarea raului si a binelui™. ,,La inceput,
Dumnezeu rosteste cuvinte care dau viatd. Acum Dumnezeu rosteste cu-
vinte care si te ajute si triiesti”*. Principiile divine cuprinse in Decalog
»desavarsesc opera Facerii. Ele se referd la cele sase zile ale saptamanii
incununate de Sabat, a saptea zi. Impreund, formeazi un arhetip al istoriei
lumii™.

Vom analiza in cele ce urmeaza primele patru porunci, prin prisma
tudaismului si a crestinismului, cat si prin raportare la modul in care ele se
pot aplica astazi pentru o generatie tot mai expusa la libertinaj si imoralitate.
Se va face conexiunea intre ceea ce au insemnat ele pentru poporul ales si
ceea ce valoreaza ele pentru generatia actuald. Analogia de baza este cea
dintre eliberarea evreilor din robia Egiptului si jertfa Mantuitorului, care

are ca rezultat eliberarea omenirii din robia pacatului si a mortii vesnice.

* Studiul este o variantd revizuitd si imbunatititi a unor fragmente de text care fac parte
din teza de doctorat a autorului: Teofil CHICHINESDI, Pozifia Decalogului in credinta
iudaica si valoarea sa astazi (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeana, 2020), 22-4, 184-7.

' André CHOURAQUL, Cele Zece Porunci ale zilelor noastre (Bucuresti: Humanitas, 2012), 17.

2 Jay W. MARSHALL, ,,.Decalogue,” in Desmond ALEXANDER si David W. BAKER, Dictionary
of the Old Testament: Pentateuch (Downers Grove: InterVarsity Press, 2003), 173-80.

3 James K. BRUCKNER, ,,Exodus,” in NIBC (Massachusetts: Hendrickson Publishers,
2008), 180.

* Pat si David ALEXANDER, Manual Biblic (Oradea: Casa Cartii, 2012), 168.

3 André CHOURAQUI, Cele Zece Porunci ale zilelor noastre, trad. Nicoleta Neagoe (Bucuresti:
Humanitas, 2013), 51.
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Noutatea In cercetarea noastra consta in faptul ca am abordat toate
Cele Zece Porunci (chiar daca in acest studiu sunt abordate cele de pe prima
tabld), analizandu-le din punct de vedere terminologic, cultural, istoric si
practic. In acest studiu abreviat ne-am referit in mod special la semnifi-
catiile termenilor, mentionand si cateva consideratii practice.

Lucrarea de fatd imbina opiniile cercetatorilor din diverse medii
religioase, majoritatea acestora fiind de acord cu valoarea Decalogului in
credinta iudaica si a impactului pozitiv al acestuia peste generatii, fapt
subliniat si de Mantuitorul in Predica de pe Munte. Studiul de fata este
structurat In patru parti, fiecare parte analizdnd una dintre cele patru porunci

privitoare la relatia cu Dumnezeu.

1. Existenta de/in sine

Prima porunca poate fi privitd ca o chemare la dragoste si inchinare
exclusiva fata de Dumnezeu, la dedicare completa si separare fatd de tot
ce se opune lui Dumnezeu®. Parintele Chirild afirma cd prima porunci
,proclama direct si imperativ inchinarea in fata unui singur Dumnezeu,
care este singurul Dumnezeu adevarat, singurul care ne poate salva din
robia pacatului’.

Numele prin care Dumnezeu Se prezintd pe Sine la darea poruncilor
este YHWH. Acest nume se poate referi la ,,Eu sunt prezent intr-un mod
activ cum si cAnd aleg” ,,Eu aduc in fiinta orice decid”®. YHWH este Numele
Dumnezeului credincios care a dus la indeplinire tot ce a promis, aratand
ca este ,,un Dumnezeu care rdscumpard, care sustine, care restaureaza’™. El

este prezent in mod constant. YHWH ,,conoteaza apropierea lui Dumnezeu,

% Abraham Joshua HESCHEL, Dumnezeu in cautarea omului. O filozofie a iudaismului
(Bucuresti: Hasefer, 2001), 441.

7 Toan CHIRILA, Fragmentarium exegetic filonian II. Nomoethica — repere exegetice la
Decalog (Cluj-Napoca: Limes, 2003), 69.

8 J.A. MOTYER, ,,Yehovah,” in J.D. DOUGLAS si Merrill C. TENNEY, New International
Bible Dictionary (Michigan: Zondervan, 1987), 502.

% Gerard VAN GRONINGEN, ,,Names of God,” in Walter A. ELWELL, Baker Encyclopedia
of Bible, vol. 1 (Grand Rapids: Baker, 1971), 884.
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preocuparea Lui fatd de om, si revelatia legamantului Sau rdscumparator”;

10 Numele

e vorba de ,,Dumnezeul care e imanent in revelatiile din Eden
acesta nu ascunde nicio urma de atitudine arbitrard sau supusa capriciilor.
Poporul Israel putea fi sigur de identitatea lui Dumnezeu, asa cum Si-o
prezentase''. Cand ii reveleaza lui Moise acest Nume, Dumnezeu vrea si-i
transmita ca El se afla in spatele evenimentelor ce vor avea loc'?, dintre
care cel mai important 1l constituie eliberarea evreilor din Egipt. Asadar,
numele de YHWH are legatura cu actiunea lui Dumnezeu de a oferi
libertate'”.

Origen afirma cd Decalogul incepe cu referirea la libertate. Preambulul
Eu sunt Domnul, Dumnezeul tau, care te-am scos din tara Egiptului nu
este in sine o poruncd, ci il prezintd pe datitorul poruncilor'®. Fara si fie
nevoie — Dumnezeu fiind Creatorul vrednic de inchinare — El specifica totusi
de ce doreste sd fie singurul Dumnezeu pentru evrei: deoarece El este
Eliberatorul lor'"”. Termenul NX? (iata) — ,,a scoate” se referd la ,,un act de
eliberare, de usurare dintr-o situatie lipsitd de speranta, si nu la o simpla
schimbare a locatiei”'®. Dumnezeu a scipat pe israeliti de limitarile robiei
egiptene si le transmite in schimb limitele Legdmintului Sau'’.

Victor Hamilton e de parere ca porunca aceasta era necesara intrucat
poporul urma sa intre in contact cu zeii din Canaan, deoarece, chiar

daca traisera atita vreme intre Egiptenii politeisti, evreii nu le-au urmat

' R. Laird HARRIS, Gleason L. ARCHER si Bruce K. WALTKE, Theological Wordbook
of the Old Testament, vol. 1 (Chicago: Moody Press, 1980), 210-2.

" Terence FRETHEIM, in Willem A. VANGEMEREN, New International Dictionary of Old
Testament Theology and Exegesis, vol. 4 (Carlisle: Paternoster Press, 1997), 1295-300.

2 MOTYER, Yehovah, 502.

3 Leo G. PERDUE, ,,Names of God,” in Paul J. ACHTEMEIER, HarperCollins Bible
Dictionary (San Francisco: HarperCollins Publishers, 1991), 736-8.

4 ORIGEN, ,,Scrieri alese,” in PSB 6, trad. T. Bodogae, N. Neaga si Z. Latcu (Bucuresti:
IBMO, 1981), 80-2.

> Willem Hendrik GISPEN, The Bible Student’s Commentary (Michigan: Zondervan
Publishing House, 1982), 186-98.

'® Victor P. HAMILTON, Exodus. An Exegetical Commentary (Grand Rapids: Baker
Academic, 2011), 327.

7 HAMILTON, Exodus, 328.
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exemplul 8 in acelasi timp, conform lui Loretz O., porunca aceasta inter-

zice si zeificarea mortilor, obicei intalnit in zona si perioada exodului'’.

Sintagma ¥ °19 — ,,afara de Mine” mai poate fi tradusa astfel: ,,pe langa
Mine”%, ,deasupra Mea”, in sensul de preferin‘;é2 ! sau ,alituri”®® Atata
vreme cat Dumnezeul cel viu trdieste si atata vreme cat Domnul Atotprezent
e prezent, nicio alti loialitate religioasd nu este permisd>. Aceastd sin-

9924

tagma poate fi tradusa si astfel: ,,in dezavantajul Meu””", sau ,,in opozitie

fata de Mine”**. Un alt autor a propus varianta ,,atita vreme cit Eu exist™°.
Porunca cu care incepe Decalogul ,,implica o proclamare a singulari-
tatii lui Dumnezeu, a divinitatii Lui absolute si exclusive [...]. Demonstreaza

”“". Propozitia

cd Dumnezeu nu este un termen generic, ci un nume specific
e formulata intr-un sens general ,,si nu doar interzice politeismul si ido-
latria, inchinarea la idoli In gand, cuvant si fapta (Deut 8; 11; 17; 19), ci
de asemenea porunceste frica, iubirea si inchinarea inaintea Domnului
Dumnezeu (Deut 6,13.17; 10,12.20)"%*,

Porunca de a nu avea alti dumnezei in afard de Domnul se adreseaza
nu numai israelitilor izbaviti din Egipt, ci si tuturor celor eliberati din

. o . . 2 . e . . - -
robia picatului de Hristos”. Nu doar israelitii trebuie si-si foloseasca

'8 HAMILTON, Exodus, 312-53.

' Douglas K. STUART, ,,Exodus,” in NAC 2 (Nashville: Broadman & Holman Publishers,
2006), 440-68.

2 in engleza, ,,in addition to Me”, ,,by the side of Me”, C.F.KEIL si F.DELITZSCH, ,,The
Pentateuch: The Second Book of Moses (Exodus),” in Commentary on the Old Testament,
vol. 2 (Grand Rapids: Willaim B. Eerdmans Publishing Company, 1981), 114.

*! GISPEN, The Bible Student’s Commentary, 189.

22 Biblia sau Sfanta Scriptura (GBV, 1989, 1990), 78.

3 Alec MOTYER, The Message of Exodus. The Days of our Pilgrimage (Leicester: Inter-
Varsity Press, 2005), 222.

* Brevard S. CHILDS, The Book of Exodus. A Critical, Theological Commentary (Louisville:
The Westminster Press, 1976), 387-431.

* The Ryrie Study Bible. New American Standard Translation, ed. Charles Caldwell
Ryrie (Chicago: Moody Press, 1978), 123.

2 CHILDS, The Book of Exodus, 402.

¥ Vernon C. GROUNDS, ,,Ten Commandments,” in J.D. DOUGLAS si Merrill C. TENNEY,
New International Bible Dictionary (Michigan: Zondervan, 1987), 229.

* KEIL i DELITZSCH, The Pentateuch, 114-26.

2 ORIGEN, Scrieri alese, 83.
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libertatea in scopuri edificatoare. Orice fiinta libera este datoare a-si folosi

capacitatile intelectuale si spirituale in slujba lui Dumnezeu si a semenilor’’.

2. Slujirea adevaratului Dumnezeu. Interzicerea idolatriei

A doua prevedere a Decalogului ,,implica adorarea spiritualitatii lui
Dumnezeu™'. Ca si intelegem mai adecvat semnificatia idolatriei, ne vom
referi la etimologia cuvantului. In limba greaci, acesta (cidwlolatpeio)
provine din compunerea a doud notiuni: eidolon (eiowlov), imagine si
latreia (Aatpeia), adorare. Deci idolatria ar fi echivalentd cu ,,adorarea

232 La randu-i, eidolon s-a format de la cuvantul eidog (=aspect,

imaginilor
formd), avand semnificatii multiple: ,,iluzie, formd nedeterminata, imagine
reflectatd In oglindd sau in apd, imagine formata in mintea omului”,
necorelate cu domeniul religios™. O alta traducere a cuvantului idol ar fi
»lucru vazut, forma, chip, inchipuire, idee™,

In ebraica, idolii sunt denumiti in Biblie prin cuvinte variate (30 la
numadr); de asemenea, 44 de zeitdti apar cu numele lor specific in diferite
pasaje. Din termenii ce desemneaza idolii in Biblie, se poate observa cat

de mult le repugna autorilor ideea de inchinare inaintea altcuiva decat
singurul Dumnezeu adevarat: ,,]],55, necaz, suparare (Is 66,3); DX, groaza,
teroare (Ier 50,38); 77"?,}5:, slab, nimicnicie, neinsemnat (Lev 19,4); nx‘zem,
un lucru oribil, un prilej de cutremur (1Rg 15,13); 0°2XY, prilej de in-

tristare, un obiect sculptat™”.

30 Gottfried Wilhelm LEIBNIZ, Eseuri de teodicee (Iasi: Polirom, 1997), 30-1.

3! GROUNDS, Ten Commandments, 229.

32 Mircea ELIADE, The Encyclopedia of Religion, vol. 7 (New York: Macmillan Literary
Reference USA, Simon & Schuster and Prentice Hall International, 1995); ,,Textual:
«idol» (eidolon): prin definitie, statuie sau statuetd sculptatd, ca reprezentare a unei
zeitati”. Biblia sau Sfanta Scripturd. Editie Jubiliara a Sfantului Sinod. (Bucuresti:
IBMO, 2001), 100.

3 ELIADE, The Encyclopedia of Religion, 72.

3% %% Concordanti biblica si Dictionar de nume biblice (Oradea: Metanoia, 2006), 1512.

% F.B. HUEY, Jr., ,,Jdolatry,” in Merrill C. TENNEY, The Zondervan Pictorial Encyclopedia
of the Bible, vol. 3 (Grand Rapids: Zondervan Publishing House, 1978), 245.
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Ioan Chirild afirma cd ,,pacatul idolatriei este in fapt pacatul substi-
tutiei mascate. Omul se substituie Creatorului si, el cel mort, dupa cadere,
se amageste cd poate crea nemurirea. El nu a pierdut total notiunea binelui
suprem si originar, numai cd o goleste de subiectivitatea proprie si o im-
prima in chip plastic, atributiv, unor structuri create din faramele creatiei

Creatorului Unic”".

Prin a inchinarea inaintea idolilor, 11,)7R¥DN, intelegem ,,plecarea
inaintea lui Dumnezeu in rugiciune si invocarea Numelui Sau™’. Verbul
a se inchina din acest verset are semnificatia de ,,a se apleca (politicos sau
respectuos)”, ,,a se prosterne”. Desi termenul ,,desemneaza doar un gest”,

prin utilizare a ajuns si denote inclusiv starea inimii celui in cauza®®. A le

sluji, 7Y, se referd la ,,inchinarea prin intermediul jertfelor si a ceremo-
niilor religioase™’.

Intelegem mai bine porunca a doua dacd luim in considerare si
pasajul din Deut 4,15-18. Aici se mentioneaza mai specific la ce se referd
,asemanarea”. In primul rand, sunt pomenite ,,inchipuiri ale vreunui idol,
care sd infatiseze barbat sau femeie” (Deut 4,16), or in religia egipteana

antica ,,Osiris si sotia lui Isis erau divinititi supreme™*

. Mentionand
,»inchipuirea vreunui dobitoc” (Deut 4,17), Dumnezeu se ridica impotriva
adorarii animalelor, precum cel considerat sfant de egipteni, boul. Similar,
pasdrile, animalele taratoare, specii de pesti erau considerate zeitdti n
Egipt si oprirea Inchindrii Tnaintea tuturor acestora e sugeratd de porunca
a doua*'.

Dumnezeu motiveaza porunca a doua prin faptul cd este un Dum-

nezeu (aici apare numele E/, posibil pentru a-I accentua atotputernicia)

3% CHIRILA, Fragmentarium exegetic filonian, 79.

37 KEIL i DELITZSCH, The Pentateuch, 115.

** H.D. PREUSS, in G. Johannes BOTTERWECK si Helmer RINGGREN, Theological Dictionary
of the Old Testament, vol. 4 (Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing Company,
1986), 249.

% KEIL si DELITZSCH, Commentary on the Old Testament, 114-26.

% Adam CLARKE, ,,Exodus,” in Clarke's Commentary, vol. 1 (New York: Abingdon Press),
403.

1 CLARKE, ,,Exodus,” 402-7.
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caracterizat de gelozie®. Faptul ca Dumnezeu e gelos (78 X3p) implica
pedepsirea plind de zel a pacatului (gr. {yiwrg), dar si nelmpartirea slavei
cu alti dumnezei (gr. (yAdromoc)™. Gelozia lui Dumnezeu poate fi inteleasa
,»in sensul sentimentului unei Fiinte infinit de sfAntd impotriva raului si a

»#_Gelozia lui Dumnezeu este

oricarei insulte la adresa spiritualitatii Sale
la polul opus indiferen[:ei45 , arata ca El e preocupat de viata oamenilor*®.
Aceasta gelozie demonstreaza gandurile bune pe care le are fatd de popor,
cici El stia c¢a numai in relatia cu El poporul va fi fericit*’. in nici un caz
gelozia lui Dumnezeu nu e ca cea a oamenilor, care presupune ,,invidie si

% Gelozia Domnului presupune interes plin de dragoste acordat

suspiciune
de El nou si vietilor noastre®. In acest atribut se regaseste si zelul lui
Dumnezeu fata de poporul ales, pe care il va apara in fata multiplelor incer-
cari ale altor neamuri de a-1 nimici>’.

Verbul 792 (pagad) ce apare in versetul 5 (a vizita, tradus in limba
romana prin a pedepsi) se refera in primul rand la actiunea prin care o
persoand cu autoritate verificd modul in care o persoana subordonata isi
indeplineste responsabilitatile, sau la ideea de interventie — fie in sens
pozitiv, fie In sens negativ — a autoritatii in starea persoanei din subordine.
In cadrul poruncii a doua sensul verbului nu e unul pozitiv. Formularea
acestei explicitari a poruncii a doua nu mentioneaza foarte clar daca pedep-

sirea are loc atunci cand copiii pacatuiesc impotriva lui Dumnezeu, la fel

2 GISPEN, The Bible Student’s Commentary, 186-98.

# KEIL si DELITZSCH, The Pentateuch, 114-26.

* UNGER, ,.Exodus,” in Unger's Commentary on the Old Testament, vol. 1 (Chicago:
Moody Press, 1981), 126.

4> HAMILTON, Exodus, 312-53.

% Derek KIDNER, ,,Ten Commandments,” in Merrill C. TENNEY, The Zondervan Pictorial
Encyclopedia of the Bible, vol. 5 (Grand Rapids, Michigan: Zondervan Publishing
House, 1978), 672-6.

7 CLARKE, Exodus, 402-7.

* Lloyd OGILVIE, ,,Exodus,” in The Communicator's Commentary (Thomas Nelson
Publishers, 1987), 256-7.

¥ OGILVIE, Exodus, 247-69.

0 The NIV Study Bible. New International Version, ed. Kenneth Barker (Grand Rapids,
Michigan: Zondervan Bible Publishers, 1985), 115-6.
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ca parintii lor, dar daca observam promisiunea indurarii pentru cei ce pazesc
poruncile, se subintelege o interpretare echivalentd a pedepsei (pentru cei
ce nu pizesc poruncile)’’.

,,Vina” la care face referire versetul 5 din Iesirea 20 11 (avon) are in
vedere un ,,pacat deliberat, deosebit de grav™?. Termenul avon provine
de la verbul awa, care Inseamna ,,a indoi, a deforma, a distorsiona”; ulterior
a fost folosit cu sensul de ,,a face stramb, a perverti”, si de-aici ,,a pacatui,
a comite o infractiune, a comite o perversiune/nelegiuire”. n legile deta-
liate pe care Moise le primeste, e specificata foarte clar pedeapsa inchinarii
la idoli — moartea, fie ca e vorba de persoane individuale (Ies 22,20), fie
cd e vorba de o cetate (Deut 13,12-16)*.

Indurarea pe care Dumnezeu promite si o arate peste generatii (khesed

\7@}]) ar putea fi tradusa prin ,,dragoste neobositd™>

sau ,,dragoste stator-
nica™®. Nu existi o traducere exacti a acestui termen, dar khesed presu-
pune loialitatea lui Dumnezeu fata de legdmant, purtarea Lui de grija fata
de popor, si 1n acelasi timp, independenta Lui 1n alegerile pe care le face.
In cadrul Decalogului, dragostea aceasta e aritati conditionat, functie de
credinciosia poporului fatd de legdmant. Cu toate acestea, din modul in
care Dumnezeu Se raporteaza ulterior la derapajele poporului (vezi epi-
sodul vitelului de aur), se poate afirma ca Dumnezeu a manifestat khesed
chiar si atunci cdnd poporul nu a ramas loial; khesed include asadar
posibilitatea iertarii si a reconcilierii’’. Conform lui Ralph Perry, khesed

se refera la atitudinea plind de dragoste a lui Dumnezeu, aratata celor

3! GISPEN, The Bible Student’s Commentary, 186-98.

52 HAMILTON, Exodus, 333.

>3 Carl SCHULTZ in HARRIS, ARCHER si WALTKE, Theological Wordbook, vol. 2, 650.

> Archer L. GLEASON, Jr., ,,Crimes and Punishments,” in TENNEY, Zondervan Encyclopedia,
vol. 1, 1031-5.

> In engleza, unrelenting love. GISPEN, The Bible Student’s Commentary, 192.

36 Katharine Doob SAKENFELD, ,,.Love (OT),” in David Noel FREEDMAN, The Anchor Bible

Dictionary, vol. 4 (New York: Doubleday, 1992), 377.

7 SAKENFELD, Love (OT), 377-80.
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ce nu o meritd, ajutorul pe care El il acordd in mod constant, dragostea
specifica unui tata™.

In Noul Testament, Apostolul Pavel prezinti idolatria in termenii valo-
rizarii altor lucruri sau persoane, inclusiv a sinelui, in mai mare masura
decat pretuirea si dedicarea fata de Hristos. In Gal 5,19-21 el prezinti o listd
a actiunilor intreprinse de cineva care 1si slaveste sinele, si deci recurge la
idolatrie. El precizeaza in continuare ca cei implicati in acest tip de trdire
nu pot fi parte a Imparitiei lui Dumnezeu™.

Printre modalitatile folosite de unii oameni in zilele noastre de a se
inchina la idoli am putea enumera urmatoarele: bunurile detinute, cariera,
hobby-urile, respectiv dorinta de a poseda mai mult decat necesarul. Ori
de cate ori aceste lucruri sunt dorite mai mult decat Dumnezeu, ele devin
idoli. Nu faptul ca posedam anumite lucruri, ori ca ne propunem o cariera
stralucita 1l deranjaza pe Dumnezeu, ci atitudinea noastra vis-a-vis de ele

le pot transforma in idoli®.

3. Cinstirea numelui divin

Decalogul continua cu porunca ce ,,implicd reverenta fatd de Numele

1 A . o -
0! in aceasta fiind vorba despre ,,reprezentiri verbale” ale

lui Dumnezeu
.. . 2 o . o .

Fiintei supreme®. Poporul Israel a fost haruit s poarte cel mai sacru Nume

din univers. La muntele Sinai a avut loc un eveniment fara precedent in

istorie, cdnd Dumnezeul nevazut s-a lasat vazut si auzit de poporul Sau.
(Deut 28,10)%.

58 Ralph E. PERRY, ,,Lovingkindness,” in TENNEY, Zondervan Encyclopedia, vol. 3,
996-7.

% GARBER, Paul Leslie, ldolatry,” in Geoffrey W. BROMILEY, The International Standard
Bible Encyclopedia, vol. 2 (Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing Company,
1992), 796-800.

% Doug BATCHELOR et al., Cele Zece Porunci sub atac (Bucuresti: Viata si Sanatate,
2011), 24-5.

1 GROUNDS, Ten Commandments, 229.

62 MARSHALL, Decalogue, 176.

63 Abraham Joshua HESCHEL, Dumnezeu in cautarea omului. O filozofie a iudaismului
(Bucuresti: Hasefer, 2001), 239.
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In vremurile biblice, un nume avea ceva special, nu doar o simpla
identificare a cuiva. Numele era incarcat cu multiple sensuri, ,,de exis-
tentd, reputatie, caracter si autoritate™, avea legatura chiar cu interioritatea
persoanei®. Legitura aceasta era atat de stransi, incat dacd o persoani
suferea transformari substantiale n ce priveste caracterul, de multe ori i
se schimba si numele (vezi cazul lui Avram sau Tacov)*. Termenul grecesc
pentru nume (onoma) ¢ format de la verbul a cunoaste, dovada ca prin
nume se poate cunoaste pesroana care il poarti®’. Numele era ,,un semn
distinctiv”” si un element foarte important in relationarea interumana®®.
Numele unei persoane echivala cu insdsi persoana sa, sublinia destinul,
misiunea dar si vocatia acestuia pentru rolul ce avea sa-1 implineasca in
lume®.

Vorbind despre Nume si Rod, Pr. Chirild descrie Numele ca fiind
»~forma prin care noi ne reprezentdm si cunoastem. Fiind strans legat de
reprezentarea noastra felul cum numim un lucru, o fiintd, o persoand, va
determina autenticitatea imaginii pe care o vom avea. Numele pastreaza o
realitate proprie lucrului, persoanei desemnate si se afla in legitura cu ele”’”.
Ogilvie noteaza cd ,,numele are de-a face cu 1nsasi fiinta, esenta Celui pe

51”71

care 1l identifica”’ . Numele reprezintad persoana si modul de a fi al acesteia,

prin urmare ,,utilizarea inadecvata a numelui este o ofensa impotriva sfin-

9972

teniei lui Dumnezeu”'”. Numele lui Dumnezeu comprima ,,natura, fiinta,

si nsdsi persoana Lui, invatatura sau doctrina Lui, invatatura Sa morala

% BEE INTERNATIONAL, Ghid de studiu (Dallas), 77.

% MARSHALL, Decalogue, 173-80.

% Bernhard W. ANDERSON, ,,Names of God,” in BUTTRICK, The Interpreter’s Dictionary,
vol. 2, 408-16.

57 VAN GRONINGEN, Names of God, 880-7.

% Martin ROSE, ,,Names of God in the Old Testament,” in FREEDMAN, Anchor Bible
Dictionary, vol. 4, 1002.

% Claudiu DUMEA, Decalogul (Bucuresti: Arhiepiscopia Romano-catolicd, 1999), 63-4.

" CHIRILA, Fragmentarium exegetic filonian, 87.

" OGILVIE, Exodus, 257.

72 Matthew BLACK, Peake's Commentary on the Bible (London: Thomas Nelson and Sons
Limited, 1964), 228.
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si etica””. Din acest motiv, Numele Lui are ,,autoritatea, puterea si sfin-

tenia lui Dumnezeu Insusi [...]. Profetii sunt investiti cu autoritate divina
atunci cand vorbesc in Numele Lui [...], binecuvantarile si blestemele date
in Numele Lui sunt puternice (Num 6,23-24), juruintele facute In Numele
Lui sunt obligatorii (Deut 6,13) si bataliile purtate in Numele Lui sunt
victorioase”’*. Oamenii Vechiului Testament stiau ci oportunitatea comu-
nicarii cu Dumnezeu si interventia Lui In vreme de criza erau posibile
prin chemarea Numelui Sau. Dumnezeu porunceste preotilor ,,sa cheme
numele [Lui] asupra fiilor lui Israel” (Num 6,27)”. Practic, ,,caracterul
revelat al lui Dumnezeu [prin Numele Sdu] garanta binecuvantarea”’®.
Mai mult, lisus vorbeste despre descoperirea numelui Tatdlui ca despre
descoperirea persoanei Tatdlui (In 17,26). Cand in Sfanta Scriptura se
vorbeste de oameni care cunosc Numele Domnului (Ps 9,10; 90,14), prin
aceasta se intelege ci ei stiu (intr-o anumitd masuri) cum este Dumnezeu’’.

YHWH nu S-a aratat oamenilor, dar caracterul si slava Sa le-a pus in
evidenta prin Numele Lui (Ies 3,14), de aceea cere o utilizare plina de

consideratie a acestuia. Expresia ebraica XN 0OV, a lua in desert, nu se
refera la simpla rostire a Numelui divin, ci la ,,a incepe, a inélga”m, sau
,»a ridica, a purta, a cira””. Astfel, e interesant ca porunca a treia nu
foloseste un verb legat de vorbire. A purta Numele Lui inseamnad sa-ti
definesti identitatea prin El. Ori de cate ori refuzam sa traim in voia Lui,
Numele Lui e dezonorat™. Expresia ,,in desert” (saw) inseamna in primul

rand ,,goliciune, inutilitate” si se foloseste cu privire la lucruri ,,nesub-

3 Frank E. GAEBELEIN, ,.Exodus,” in The Expositor's Bible Commentary, vol. 2 (Grand
Rapids: Zondervan Publishing House, 1990), 423.

™ ANDERSON, Names of God, 408.

> ANDERSON, Names of God, 408-16.

7 Robert J. WYATT, ,Names of God,” in BROMILEY, International Standard Bible
Encyclopedia, vol. 2, 505.

77 ANDERSON, Names of God, 408-16.

" KEIL si DELITZSCH, The Pentateuch, 118.

” John M. FRAME, The Doctrine of the Christian Life (Phillipsburg: P&R Publishing
Company, 2008), 493.

% FRAME, The Doctrine of the Christian Life, 487-512.
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stantiale, ireale, lipsite de valoare, fie din punct de vedere material, fie
moral™®".

A incalca aceastd poruncd echivaleazd cu a goli de sens Numele
divin®, a pangari esenta lui Dumnezeu prin blasfemie®, a asocia Numele
Lui cu ceva ,,ce e gol, zadarnic si neinsemnat™®*. Cei mai multi comen-
tatori asociaza expresia ebraica tradusa prin ,,a lua in desert” cu sintagma
,»a jura fals”. Majoritatea teologilor afirma ca aceastd porunca condamna
sperjurul si jurdmintele mincinoase, precum si necinstirea lucrurilor sacre®.
Unii avanseaza ideea conform careia porunca a treia ,,se refera [...] la
folosirea Numelui Sau in ritualuri magice™®.

Numele lui Dumnezeu 11 identifica, purtind semnificatii legate de
caracterul Sau, de modul Lui de a fi si a lucra. A respecta porunca pre-
supune utilizarea Numelui divin ,,cu respect, cu evlavie, cu solemnitate”®’.
Rostirea Numelui lui Dumnezeu trebuie sa fie limitata la «invocare, ruga-

. o . . . . e o - . . <5988
ciune, lauda si multumire», care vin dintr-o inima curata, credincioasa™".

4. Odihna lui Dumnezeu si restaurarea creatiei in cult

Porunca privitoare la Sabat® este aparte intre celelalte noud. Aceasta
e reiteratd cel mai mult de-a lungul Torei si apare formulata si inainte de
momentul Sinai.

Verbul VIR (¢ds) — ,,a sfinti”, are urmatoarele semnificatii: ,,a dedica

pentru utilizare de catre Dumnezeu, a pronunta ceva ca fiind sfant, a pune

81 HAMILTON in HARRIS, ARCHER si WALTKE, Theological Wordbook, vol. 2, 908.

82 Lawrence O. RICHARDS, The Teacher's Commentary (Wheaton: Victor Books, 1987), 95-101.

% MOTYER, The Message of Exodus, 211-35.

¥ KEIL si DELITZSCH, The Pentateuch, 118.

% ANDREASEN, Decalogul, 24-5.

% Barry J. BEITZEL, Biblica, Atlasul Bibliei. O prezentare sociald, istoricd si culturald
(Bucuresti: Litera, 2001), 156.

%7 Tosif TON, Predica de pe Munte (Oradea: Cartea Crestina, 2000), 293.

8 KEIL si DELITZSCH, The Pentateuch, 118.

8 »Etimologia cuvantului shabbat este incerta, desi termenul provine, probabil, din
radacina shabat care Inseamna ,,a se opri/ a se odihni”. Este sigur ca aceastd ultima
semnificatie reprezinta un aspect central al poruncii privitoare la Sabat. J.D. CURRID,
Comentariu asupra cartii Exodul, vol 11 (Oradea: Faclia, 2003), 41.
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ceva intr-o stare de sfintenie, a consacra”. Sfintirea presupune trecerea
obiectului sfintit din sfera profanului in cea a sacrului’’. Sabatul este vizut
ca o intersectare a timpului omului cu timpul lui Dumnezeu’".

Porunca aceasta poate fi consideratd centrala, situatd intre planul
vertical si cel al relatiei cu semenii’”. Philon afirma ci Sabatul ar putea fi
numit ,,ziua nasterii lumii” sau ,,festivalul nu al unui singur oras sau al
unei singure tari, ci al universului””. Porunca a patra este considerati a fi
miezul Legii lui Dumnezeu, dar si semnul creatiunii’*.

Dupa indemnul ca oamenii s pastreze amintirea Sabatului si sa puna
deoparte aceasta zi, se stipuleaza mai specific la ce face referire aceasta
oranduire: ,,Lucreaza sase zile si-ti fa in acelea toate treburile tale, iar in
ziua a saptea este odihna Domnului Dumnezeului tau”. Cuvantul TIR?7
(melakah) — ,,Jucru/treburi” este ,,un termen general si cuprinzator, referitor
la realizarea oricdrui tip de munca, fie ea usoara sau grea”. Porunca aceasta
interzicea deci orice (39) fel de muncd’’. Cu acest cuvnt (melakah) sunt
desemnate Tn Sfanta Scripturd mai multe aspecte: munca ce implica abili-
tati artistice (Ies 31,3; 3Rg 7,14), munca obisnuita (1Rg 8,16), chiar si
obiectele detinute de o persoand (1Rg 15,9). Dumnezeu a poruncit inca
de la Inceputul lumii ca omul sa fie antrenat in munca (Fac 1,28), planul
Lui fiind ca bucuria sa insoteasca aceasta activitate. Desi printre urmarile
pacatului se numara ,,osteneala” si ,,sudoarea” in munca (Fac 3,17.19),
aceasta ramane demna in conditiile Tn care e depusa in ascultare fata de
Dumnezeu, fara a deveni idol’®.

Dumnezeu specifica si cine trebuie sa pazeasca acest indemn: ,,Sa nu

faci 1n acea zi niciun lucru: nici tu, nici fiul tau, nici fiica ta, nici sluga ta,

% Jackie A. NAUDE in VANGEMEREN, New International Dictionary, vol. 3, 877.

! N.T. WRIGHT, Scriptura si autoritatea lui Dumnezeu, trad. Toan 1. Ica jr. (Sibiu: Deisis,
2016), 178-80.

2 G. Henry WATERMAN, ,,Sabbath,” in TENNEY, Zondervan Encyclopedia,vol. 5, 182-8.

% Walter A. ELWELL, Baker Encyclopedia of the Bible, vol. 2 (Grand Rapids: Baker Book
House, 1988), 1877.

 Mark FINLEY, Ziua aproape uitati (Bucuresti: Viata si sanatate, 1999), 13.

% KEIL si DELITZSCH, The Pentateuch, 119.

% Stephen T. HAGUE in VANGEMEREN, New International Dictionary, vol. 2, 943-5.
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nici slujnica ta, nici boul tau, nici asinul tiu, nici orice dobitoc al tiu, nici
strainul care riméne la tine” (Ies 20,10)°”. Prin urmare, cel ce trebuia si se
asigure ci toti din casa lui implinesc aceastd porunca este liderul casei’.
Porunca obliga la repaos nu doar oamenii liberi, ci si robii, striinii, ba
chiar si necuvantatoarele. Aceastd noutate ce o intalnim la poporul ales
indeamna la iubirea intre semeni, dar si fatd de vietuitoarele create de
Dumnezeu”. E vorba de asemenea, dupi cum observd Victor Hamilton,
de o proclamare a egalitatii oamenilor, din punct de vedere al valorii lor'®.
Faptul ca Sabatul trebuia respectat de toti oamenii, nu doar de leviti (chiar
daca era o zi ,,sfintitd”), indica dorinta lui Dumnezeu de a fi prezent in
viata fiecaruia'’'. De asemenea, chiar daca prin obligativitatea poruncii
strainii erau impiedicati sd Intreprinda activitati cu care erau obisnuiti si
erau astfel restrictionati, aceastd ordnduire aratd bundtatea divina, care
avea in vedere mantuirea Neamurilor' "%,

Forma verbului folosit n ebraica pentru ,,adu-ti aminte” este foarte puter-

193103

nicd, mult mai accentuatd decat un imperativ normal” . Unii considera ca

o traducere mai nimeritd a verbului ar fi modul gerunziu: ,,Amintindu-ti
Sabatul ca si-1 sfintesti, s lucrezi sase zile™'**.

Odihna la care indeamna astfel porunca a patra este in primul rand
cea fizica. Sarbatoarea consta in oprirea tuturor activitatilor din partea
oamenilor liberi, a robilor precum si a animalelor. Redam in continuare
cateva dintre activitatile interzise cu ocazia Sabatului: aprinderea focului
(Ies 16,23; 35,3), adunarea lemnelor (Num 15,33), lucratul ogorului (Ies

34,21), adunatul manei in timpul calatoriei in pustiu (Ies 17,26), negustoria

7 HAGUE in VANGEMEREN, New International Dictionary, 943-5.

% Robert B. DEMPSEY, Ten Commandments, in Charles F. PFEIFFER, Howard F. VOS si
John REA, Wycliffe Bible Encyclopedia, vol. 2 (Chicago: Moody Press, 1975), 1681-3.

% Ida SCHOTTEK, Vechiul Testament. Adeviruri eterne (Bucuresti: Coresi), 36.

1% HAMILTON in HARRIS, ARCHER si WALTKE, Theological Wordbook, vol. 2, 902-3.

I BosMAN in VANGEMEREN, New International Dictionary, vol. 4, 1157-61.

12 M. HENRY, ,,Exodus,” in Matthew Henry® Commentary on the Whole Bible, vol. 1
(Peabody: 1991), 282-6.

19 OGILVIE, Exodus, 259.

14 HAMILTON, Exodus, 325.
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105

(Nem 10,31), tescuirea strugurilor si transportul (Nem 13,15) ™. Prin aceste

prohibitii Dumnezeu dorea sa-i ,,familiarizeze pe evrei cu sacralitatea

’91

Sabatului Sau™'" si si-i protejeze de ,Jicomia umana nesfarsita si auto-

destructiva™'’.

Sabatul implica insd mult mai mult decat odihna fizica. Cea mai impor-
tantd prevedere referitoare la ziua Sabatului nu era lipsa muncii sau odihna,
ci obligatia de a o sfinti'”. E o sirbatoare dedicati in mod special sufle-
tului. Dincolo de activitatile interzise de Sabat, aceasta zi va fi marcata de
rugiciune, studiul Torei si o viatd axatd pe familie'”. Porunca Sabatului
a fost data cu scopul ca omul sa poposeasca succesiv in cdlatoria sa spre
a medita la binele si raul ce 1-a savarsit, sd se concentreze ca sd caute
legatura cu Dumnezeu. Un interval de sase zile este harazit omului pentru
a-si indeplini Indatoririle vietii pdmantesti, iar o zi este indispensabild pentru
a se concentra la cele spirituale''’. Ziua aceasta trebuia si fie dedicatd
aducerilor aminte, reculegerii spirituale, bilantului faptelor savarsite precum
si deciziei de a urma standardele duhovnicesti'''. Porunca aceasta are de-a
face, de fapt, cu a-L pistra in amintire pe Dumnezeu''?.

Rascumpadrarea de care evreii trebuiau sd-si aminteasca (eliberarea
din Egipt) e echivalentd cu rascumpdrarea asigurata de Hristos in Noul
Legamant. Totodata, Sabatul trimite inspre odihna finala a credinciosilor,
la venirea lui Tisus Hristos'"”.

Porunca a patra ne indeamna de fapt la a urma exemplul divin si la a

ne pune increderea in El cu privire la purtarea Sa de grija in domeniul

1% Dumitru ABRUDAN si Emilian CORNITESCU, Arheologie Biblicd (Bucuresti: IBMO,
1994), 304.

1% Roger J. MORNEANU, O cdldtorie in supranatural (Bucuresti: Viata si Sanitate,
2009), 92.

107 Sibley TOWNER, ,,Ten Commandments,” in Paul J. ACHTEMEIER, HarperCollins Bible
Dictionary (San Francisco: HarperCollins Publishers, 1991), 1110.

1% CHILDS, The Book of Exodus, 387-431.

1% MALHERBE, Enciclopedia religiilor, vol. 2 (Bucuresti: Nemira, 2013), 141-2.

"0 CHIRILA, Fragmentarium exegetic filonian, 113.

"' CHIRILA, Fragmentarium exegetic filonian, 113- 4.

"2 RICHARDS, The Teacher's Commentary, 95-101.

'3 FRAME, The Doctrine of the Christian Life, 513-74.
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financiar''*. Pazirea acestei porunci presupunea ca poporul si se increada
in Dumnezeu ca vor avea cele de trebuintd si fard a munci in fiecare zi.
Ea ne vorbeste despre faptul cad munca nu reprezinta totul si Indeamna la
preocupare fati de relatia cu Dumnezeu in mod special'"”. Era o zi in
care oamenii admiteau ci timpul nu le apartine''°.

Un mod de a ne manifesta respectul fatd de ziua Sabatului il vom
gasi In pilda datd de Mantuitorul. Pentru El ziua de odihna nu insemna
repaos total, nici chefuri, ci ascultare de voia Tatdlui, compasiune fata de
cei in nevoi, fapte de bunitate (Lc 4,16; 13,11-17)""". Principiul poruncii
evidentiaza trei lucruri importante pe care ar trebui sa ni le amintim de
ziua Sabatului: cd noi suntem fapturile Creatorului — dependenti de El, ca
suntem parte la Exod — am fost si noi eliberati si ca suntem o noud creatie

- ~ . .118
prin Invierea Mantuitorului’ °.

Concluzii

Poruncile de pe prima tabld vizeaza relatia omului cu Facatorul sau.
Omul creat dupa chipul si asemanarea Sa se cuvine sa-L cinsteasca, sa-L
iubeasca pe Cel care i-a dat viata, nu doar formal, ci cu toate abilitatile
sale. Iubirea fata de Dumnezeu este rezultatul eliberarii din Egipt pentru
poporul Israel, iar pentru noi, crestinii, este urmarea eliberarii din robia
pacatului. lata importanta poruncilor gravate pe prima tabla. Ce este mai
pretios decat sa fii liber? lar odatd ce ai libertatea castigatd, raspunsul
rezonabil este recunostinta si loialitatea fata de Eliberator. Cand iubesti
pe cineva cu adevarat, nu mai ramane loc pentru o tertd persoana. Or,
iubirea fatd de Dumnezeu nu lasa nicio fereastrd spre o alta divinitate.

Astfel, dupa ce Se prezintd pe Sine si dupad ce rosteste motivatia

principald a pazirii cuvintelor Sale, Dumnezeu incepe prin a Se declara

" MOTYER, The Message of Exodus, 211-35.

S BRUCKNER, Exodus, 180-93.

16 B WELL, Baker Encyclopedia, vol. 2, 1874-9.

"7 J 1. PACKER, Pdzirea celor Zece Porunci (Oradea: Casa Cartii, 2010), 79.

'8 peter C. CRAIGIE, Comentariu exegetic la Vechiul Testament. Deuteronomul (Cluj:
Logos, 2007), 180.
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singurul ce are dreptul sd fie sldvit ca instantd suprema. Apoi face referire
la aspecte concrete ce vizeazd inchinarea, declarand ca inadmisibila
slujirea acordata unor instante aduse in existentd de El. Domnul continua
prin a ridica la rang de absoluti cinste Numele Sau, deoarece acesta li
reprezintd caracterul. In fine, e stipulati modalitatea corectd de raportare
la timp, ca aspect creat de Dumnezeu si delimitat conform planurilor Lui.

Ca directii de cercetare ulterioara, s-ar putea lua in considerare abor-
darea separata a poruncilor, pentru o aprofundare a fiecareia din punct de
vedere terminologic, a semnificatiei pentru poporul evreu, si a aplicabilitatii
acestora in contemporaneitate. Totodata, s-ar putea realiza un studiu mai
detaliat privind conexiunile dintre Cele Zece Porunci asa cum apar in
Vechiul Testament si reiterarea lor in Predica de pe Munte sau in alte texte

nou-testamentare.

Evocare

Am ales sa abordez Decalogul avand in vedere ca lucrarea mea de
masterat era legata de Vechiul Testament si de poporul Israel. De altfel, eu
sunt interesat de istoria poporului ales, din care a luat fiinta crestinismul
prin Logosul Intrupat. Dumnezeu a decis sa reveleze Legea Sa prin Moise,
evreilor eliberati din robia egipteana. Insi aceste precepte divine sunt
valabile pentru fiecare natiune si individ. Chiar Mantuitorul in Predica de
pe Munte abordeaza Cele Zece Porunci intr-o maniera mult mai profunda
si le reactualizeaza pentru toate generatiile.

Mergand pe ideea unei teme din Vechiul Testament, am decis sa il
aleg drept coordonator pe parintele profesor Ioan Chirila. In acelasi timp,
dorinta mea a fost sd iImi continui studiile dupa masterat, iar coordo-
natorul meu de la Oradea, parintele conferentiar Viorel Popa, precum si
alti cunoscuti din lumea teologica, mi l-au recomandat pe parintele loan
Chirila, descriindu-mi-1 ca pe un om integru, profesionist si implicat. Pe
parcursul celor trei ani de studii doctorale am avut nenumarate intalniri
cu dansul, in care am fost iIndrumat in ceea ce priveste structura tezei si

asteptarile pe care le are de la mine pentru forma finala a lucrarii. Totodata,
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am tinut legdtura periodic, trimitandu-i lucrarea in diferite stadii. Dansul
o verifica si imi comunica ulterior rectificarile si completdrile necesare.
Am participat si la cursurile organizate de parintele loan Chirila, in cadrul
carora a adus clarificari importante privind intocmirea lucrarii.

Din experienta anilor de studiu sub indrumarea preotului loan Chirila
am realizat o data in plus ca orice lucrare buna cere jertfire, perseverenta
si seriozitate. In acelasi timp, dansul m-a invitat si fiu exigent in lucrare
si cu mine Insumi. Am apreciat modul sdu de a expune subiecte complexe,
cunostintele teologice vaste, conexiunile pe care le puncta, provocandu-mi
interesul pentru studiu intensiv si pentru cunoasterea unor perspective noi.
De aceea, cuvintele mele se Indreaptd cu apreciere si recunostintd pentru
tot sprijinul si calitatile de care a dat dovada pe parcursul anilor in care
m-a coordonat si ii doresc succes in continuare, sa indrume cat mai multi

,»doctori” de suflete, pentru ca nevoia este mai mare decat oricand.
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Providenta divina
in Cartile lui Ezdra, Neemia si Tobit

Calin-Alexandru CIUCURESCU

Cand vorbim despre providenta divind, facem referire la una dintre
cele mai elementare si fundamentale doctrine ale crestinismului: grija si
indrumarea constantd a lui Dumnezeu catre creatia Sa. Doctrina revelata
a providentei divine ne Invatd despre grija permanentd si eficienta a lui
Dumnezeu pentru fiecare creatura si pentru intreaga Sa creatie, fata de care,
a carui Tata fiind, este In continua dragoste si sacrificiu. Ca doctrina, este
firesc ca ea sa fie revelatd n Sfanta Scripturd, incepand cu Vechiul Testament.
Aceastad invatatura va lua o importanta deosebita 1n perioada post-exilica,
fiind perioada in care iudeii reflectd profund asupra actiunilor lui Yahveh
fata de poporul Sdu. Acest studiu este concentrat asupra studierii acestei
doctrine asa cum ea apare In principalele carti post-exilice (omitand cartile
Cronicilor). Vom incerca sa trecem in revista toate cazurile in care aceasta
doctrind apare in cartile pe care le-am mentionat, si le vom analiza, incer-
cand sa oferim o viziune globala si transversala a acestora, aceasta fiind
metodologia folosita in lucrare.

Motivul principal al alegerii acestor carti a fost faptul ca ele reprezinta
o introducere perfectd in iudaismul din epoca celui de-al doilea Templu.
Scopul acestor carti este eminamente teologic si religios. Poporul iudeu
se afld 1n plind recuperare, reconstruindu-se la nivel de comunitate unita
in jurul importantei Legii lui Dumnezeu. Protagonistii acestor carti, care
intervin astfel incat aceasta pagind a istoriei poporului lui Dumnezeu sa
poata fi scrisd din nou, nu sunt altceva decat o dovada ca promisiunile
lui Yahveh raman adevarate, ca povestea continud si ca supravietuirea
este garantatd numai daca existd o fidelitate fatd de Legamant. Cel mai

mare dezastru pentru poporul lui Dumnezeu devine ignorarea preceptelor
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Sale'. Alegerea cartii lui Tobit, pe langa cele ale lui Ezdra si a lui Neemia,
a fost motivatd de faptul ca Tobit se afla doar In LXX, nefiind parte a
Tanah-ului’ original, ceea ce ne oferd sansa de a vedea si maturizarea
gandirii teologice a iudeilor din diaspora.

In mod obisnuit, evolutia si progresul stiintific poarti cu sine o desa-
cralizare progresiva a modului de gandire si de comunicare a popoarelor.
In Biblia insisi, traditiile si scrierile antice nu au facut deloc diferenti
intre sacru si profan. Pentru ei, prezenta lui Dumnezeu invada fiecare aspect
al vietii cotidiene, iar istoria nu era decat un lant de interventii miracu-
loase si supranaturale a divinitatii, fara a lasa loc pentru cazualitate. Odata
cu infiintarea monarhiei si a institutiilor legate de aceasta, in special a
scolii si a tagmei carturarilor, ia loc o importanta miscare de promovare
culturala, stiintificd si umanistd, care incepe sd se reflecte in productiile
literare ale epocii. In scrierile din aceasta perioadd, Dumnezeu este cel care
conduce actiunea in timpul unei naratiuni lungi si complexe, pline de suspans,
doar ci interventia Lui se face intr-un mod voalat si discret. In scripturile
pe care le vom analiza, vom observa cd instantele providentei divine apar
sub manifestari de ordin secund, nu direct, adica respectand dezvoltarea

obisnuiti si concatenarea cauzelor si efectelor in ordinea naturala”.

1. Providenta in Cartea lui Ezdra

,in primul an al lui Cirus, imparatul persilor, ca s se implineasca cuvantul
lui Yahveh [pronuntat] prin gura lui leremia, Yahveh a miscat duhul lui Cirus,
imparatul persilor, care a ordonat sa se transmitd o veste in tot imperiul sau,
la fel si 1n scris, zicand: ,Asa vorbeste Cirus, imparatul persilor: «Yahveh,

' Antonio GONZALEZ LAMADRID et al, Historia narrativa apocaliptica (Editorial Verbo
Divino: Estella, 2003), 325-6.

% 31m, canonul biblic ebraic, cuprinzand Pentateuhul, Tosua, Judecitori, cele doua carti
ale lui Samuel, cele doud carti ale Regilor, Isaia, Ieremia, Iezechiel, cei doisprezece
profeti minori, Psalmii, Pildele, Iov, Cantarea Cantarilor, Rut, Plangerile, Qoheleth,
Ester, Daniel, Ezdra si Neemia si cele doua carti ale Cronicilor.

? Antonio GONZALEZ LAMADRID, Las tradiciones histéricas de Israel (Editorial Verbo
Divino: Estella, 1993), 198-9.
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Dumnezeul cerurilor mi-a dat toate imparatiile pamantului si m-a insércinat

Sé-i construiesc o casa in Ierusalim, in Tuda»™ (Ezd 1,1-2).

Cartea lui Ezdra incepe cu referinte clare la providenta divina. Ezra
il prezinta pe Yahveh ca Domn si stdpan al istoriei, care chiar si inimile si
vointele marilor regi ai pamantului le misca pentru a-si indeplini scopul:
»Pentru ca cuvantul Domnului sd se Implineasca”, ceea ce ne aratd, in
modul teocentric pe care Scriptura il are de a vorbi, cad actiunile oricui,
chiar si a celui mai mare, sunt sub puterea si vointa lui Yahveh, iar Cirus
nu face decat sa-1 Implineasca planul. Cand timpul convenit prin planul
divin s-a implinit, Yahveh ,,a trezit spiritul lui Cirus”, indemnandu-1 sa
actioneze conform planului pe care El l-a pregitit pentru rascumpararea
poporului Sdu. Nu numai atat, dar Ezra chiar pune in gura lui Cyrus
cuvintele: ,,Yahveh, Dumnezeul cerurilor, mi-a dat toate Imparatiile paman-
tului”, sugerand ca Cirus insusi era constient cd Yahveh era cel din spatele
imparatiei Sale si ca totul facea parte din planul Sdu. Desigur, acesta este
probabil punctul de vedere al hagiografului care a scris textul si care a
cautat sa teologizeze istoria pentru a fundamenta viziunea israelitd asupra
providentei divine, dar acest lucru nu face decat sa intareascd punctul

nostru.

,»Capeteniile familiilor Iui Tuda si ai lui Veniamin, preotii si levitii, toti aceia
al caror duh L-a trezit Dumnezeu, s-au pornit sd meargad sd construiasca
templul lui Dumnezeu, care este in lerusalim” (Ezd 1,5).

Un alt pasaj in care se vede clar procesul treptat de sacralizare a
istoriei pe care hagiograful il relateaza. Reconstruirea templului face
parte, de asemenea, din planul divin al lui Yahveh, care misca istoria si
vointele omenesti pentru a duce la capat planul Sau. In aceste fragmente
vedem indicii clare ale importantei pe care Templul o are pentru evreii

post-exilici.

* Textele biblice citate in aceastd lucrare sunt o traducere proprie din ebraica si greaca.
Pentru textul ebraic, am folosit Biblia Hebraica Stuttgartensia (Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 1967/77), iar pentru textul LXX-ei am folosit Septuaginta (Stuttgart:
Deutsche Bibelgesellschaft, 2006).
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,Dar parintii nostri L-au maniat pe Dumnezeul cerurilor, iar El i-a dat in

mana lui Nabucodonosor, imparatul Babilonului, caldeul, care a distrus casa

aceasta si a deportat poporul in Babilon” (Ezd 5,12).

In acest fragment putem aprecia mentalitatea tipica a spiritualitatii si
a evlaviei fariseilor care urma sd devind cea caracteristica a iudeilor in
aceasta epoca a istoriei. La fel cum putem aprecia in capitolul opt al cartii
Iuditei, scrisa tot in aceastd perioada, in discursul apologetic pe care
aceasta 1l tine in fata locuitorilor Betuliei, toate necazurile si incercarile
prin care trec oamenii nu sunt altceva decat incercari pedagogice de-a lui
Yahveh, pentru incercarea lor si pentru indreptarea pacatelor. Aceastad
abordare va fi asumata si de catre crestinism si se va mentine pand astazi
in principalele traditii crestine, considerdnd cd pedepsele lui Dumnezeu
nu sunt altceva decat pedagogia unui Tata care nu vrea ca copiii Sai sa se
piarda.

,»Au sarbatorit cu bucurie Sarbatoarea Azimelor timp de sapte zile, pentru

ca Yahveh Ii [umpluse] de bucurie si intorsese inima imparatului Asiriei

spre ei ca sd 1i sustind In lucrarea templului lui Yahveh, Dumnezeului lui

Israel” (Ezd 6,22).

Textul relateaza ca pana si bucuria lor este opera lui Dumnezeu, Cel
care a ,,miscat inima regelui Asiriei” pentru a-si duce la capat planul.

Fragmentul citat reafirma ideea aparuta la inceputul cartii.

»Binecuvantat sa fie Yahveh, Dumnezeul parintilor nostri, care I-a inspirat

pe impdrat pentru ca sd onoreze casa lui Yahveh care este in lerusalim! El

a Indreptat spre mine bundvointa imparatului, a consilierilor si si a tuturor

capeteniilor puternice ale Imparatului, iar pe mine m-a intarit pentru ca mana

lui Yahveh, a Dumnezeului meu, a fost peste mine. Am adunat din Israel

capetenii ca sa meargad cu mine” (Ezd 7,27-28).

O alta reafirmare a ideii pe care studiul acesta doreste sd o funda-
menteze. Succesul planurilor iudeilor nu este ceva ce tine de ei, ci este un
act strict providential. Insusi Yahveh este cel care misca istoria pentru ca
acestea sd reuseascd, si este Insusi Yahveh cel care-i pedepseste pe cei

care trebuie sa se intoarca la El.
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,»...] pentru pacatele noastre am fost dati noi, regii nostri si preotii nostri in
mana imparatilor natiunilor, a sabiei, a captivitatii, prazii si umilirii, cum este
astdzi. Acum, pentru putin timp a fost [peste noi] milostivirea lui Yahveh,
Dumnezeul nostru. A facut sd rdména pentru noi o ramasita, si sa ne dea un
loc in Templul Sau cel sfant, pentru ca Dumnezeul nostru sa ne lumineze
ochii si s ne dea putind alinare in sclavia noastra” (Ezd 9,7-8).
Rugaciunea lui Ezdra ne arata profunda stare de pocainta in care
preotul este scufundat atunci cand afla de pacatul amestecarii care a fost
savarsit n Israel si la care vrea sa puna capat. In acest fragment, argu-
mentele pe care le-am evidentiat pAnd acum sunt prezentate si Intdrite:
nenorocirile suferite de evrei au fost permise de Yahveh ,,din cauza fara-
delegilor noastre”. Yahveh este conceput incd o data ca autorul tuturor
intamplarilor, iar providenta Lui este cea care vegheaza asupra binelui
poporului Sau, chiar si atunci cand trebuie sa-i pedepseasca pentru ca sa-si
indrepte cdile. Cand providenta lui Dumnezeu a considerat asta necesar,
le-a acordat iudeilor favoarea regilor Persiei, mentinandu-se fidel promisiunii
Sale, neparasindu-i in robie. Din nou, pronia dumnezeiasca se aratd ca
fiind stdpana peste istorie si peste toate Intamplarile din ea, care au loc
doar dupa a Sa bunavointa.

2. Providenta in Cartea lui Neemia

»~Aminteste-Ti de cuvintele pe care i Le-ai spus lui Moise, slujitorul Tau:

,Dacé veti fi necredinciosi, vad Voi imprastia printre popoare, dar daca va

veti intoarce la Mine, daca veti pazi poruncile Mele si le veti implini, atunci,

chiar daca veti fi alungati pana la marginea cerurilor, de acolo va Voi aduna
si va Voi aduce la locul pe care L-am ales ca sd-Mi asez acolo Numele’. [...]

D3, te rog, succes slujitorului tau, ca sa gasesc bundvointa in fata acestui

om!” (Ne 1,8-9.11).

In cartea lui Neemia este continuata gandirea teologica Inceputd in
cartea lui Ezdra. Neemia se afla in fortareata Susa cand fratele sau, Hanani,
ii spune despre situatia evreilor care au supravietuit exilului si despre
orasul Ierusalim. Neemia se inchind inaintea lui Yahveh, postind, jelind
si recitand rugdciunea din care am citat acest fragment mai sus. In cu-

vantul pe care Yahveh i-1 da lui Moise vedem ca nu existd loc pentru
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intamplare, ci cd tot ce se Intdmpla este sub actiunea providentei divine.
Indiferent daca este exilat sau se reintoarce in tara promisd, Israel este n
mainile Dumnezeului cerului. La sfarsitul fragmentului citat observam si
cd Neemia ne aratd faptul ca si dacad rugaciunea sa este ascultatd sau
ignoratd; daca are succes sau nu, depinde tot de Yahveh, care este Cel care

decide daca va indrepta vointa lui Artaxerxe pentru a-l ascultd sau nu.

,»Atunci cand au auzit Sanbalat horonitul, Tobie, slujitorul din Amon, si
Ghesem din Arabia, si-au batut joc de noi si ne-au dispretuit. Ei au zis: ,Ce
este acest lucru pe care il faceti? Vreti sa va rascoliti impotriva imparatului?”’
Insa eu le-am raspuns, zicandu-le: ,Dumnezeul cerurilor ne va da succes,
iar noi, slujitorii Lui, ne vom ridica si vom construi, Insd voi nu veti avea
parte, nici drept, nici amintire in lerusalim’” (Ne 2,19).
Oricat de improbabil ar parea scopul lui Neemia si al iudeilor, Yahveh
l-a aratat pe imparat favorabil planului Sau, iar Neemia le raspunde batjo-
coritorilor spunandu-le ca Dumnezeul cerului este Cel de care depinde
succesul. Incd o data, totul depinde de providenta divina, fiind cea care a

permis pand acum sa se desfasoare planul lui Neemia.

,»Apoi le-am zis: ,Nu este bine ceea ce faceti. Nu ar trebui sd umblati cu frica
de Dumnezeul nostru, ca sé nu fim de batjocura pentru popoare; dusmanii
nostri?”” (Ne 5,9).

Cand apare un protest printre cetateni, sotiile si fratii iudei, intervine
Neemia. Acesta intdreste ideea cd nu existd haos sau intamplare in lume.
Daca popoarele, dusmanii iudeilor, 1i atacad sau 1i batjocoresc, depinde in
totalitate de fidelitatea iudeilor fatd de Yahveh, Dumnezeul lor. Pronia
dumnezeiasca mereu 1i ghideaza, pedepsindu-i daca se indeparteaza de

poruncile Lui si binecuvantandu-i-i daca se intorc la El.

,»Cand au auzit toti dusmanii nostri, s-au temut toate popoarele care erau in
jurul nostru si s-au simtit foarte umiliti, caci cu ajutorul Dumnezeului nostru
a fost facuta lucrarea aceasta” (Ne 6,16).

Efortul pe care I-au intreprins 1si datora succesul in totalitate faptului
ca vointa lut Dumnezeu era sa se realizeze, iar providenta divina a fost

cea care a dirijat totul pentru ca aceasta sa se Intample.
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3. Providenta in Cartea lui Tobit

Cartea lui Tobit incepe prin relatarea vietii unui israelit din tribul lui
Neftali, care locuieste in Ninive imediat dupd ce Salmanasar, impératul
Asiriei, l-a deportat din Tisbe, care se afld la sud de Cades, in Neftali.
Israelitul ne spune ca a practicat dreptatea toata viata, a dat milostenie
rudelor si compatriotilor care au fost prizonieri cu el in tara asirienilor.
Israelitul ne relateaza cum, cand era foarte tanar, inca trdind in tara sa,
tribul stramosului sdu s-a despartit de dinastia lui David si de lerusalim,
orasul ales de Dumnezeu pentru a oferi jertfe. Israelitul ne spune cum a
fost singurul dintre rudele sale care a practicat preceptele rituale printre
rudele sale, urmand recomandarile Deborei, mama bunicului sau Ananiel.
Cand tatal sau a murit, Tobit s-a casatorit cu Ana, o femeie din familia sa.
Din aceastd casdtorie se va naste Tobie. Aici avem primele semne ale
credintei in pronia dumnezeiasca a Domnului (fiind scrisa in greaca, aceasta
carte nu mai foloseste numele de 7%, ci kdpiog), caracteristicd timpului,
care rezoneaza cu unele parti ale celorlalte carti pe care le-am studiat. Vom
mentiona de multe ori gandirea teologicd a vremii in care s-a scris cartea.
Facem referire la secolele III-II 1. Hr., cand invétatura despre providenta

umple scrierile din aceastd epoca.

,,Pentru cad mi-am amintit de Dumnezeul meu din toatd inima mea, Cel
Preainalt mi-a dat har si trecere 1naintea lui Salmanasar, facand ca eu sa
cumpdr pentru el tot ce avea nevoie” (Tob 1,12-13).

Putem observa ca este destul de caracteristic acestei epoci si acestor
carti credinta potrivit careia Dumnezeu si providenta Sa lucreaza folosindu-se
de Imperiul Persan si de monarhii sdi dupa cum doreste, ceea ce este firesc,
deoarece credinta in providenta divina 1n aceastd perioada istorica post-
exilica 1si atinge apogeul. Aici, Tobit pune pe seama lui Yahveh faptul ca
Salmanasar il favorizeaza, numindu-l1 omul sdu de incredere, ca rasplata pentru

ca si-a amintit de Dumnezeu din tot sufletul, asa cum ne spune el insusi.

,Drept esti Tu, Doamne, si toate faptele Tale sunt drepte. Toate caile Tale sunt
indurare si adevar. Tu esti judecatorul universului. Acum, Doamne, aminteste-ti
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de mine! Priveste si nu ma pedepsi pentru pacatele si pentru ignoranta mea

si a parintilor mei, alaturi de care am pacatuit Tnaintea Ta! Nu am ascultat de

poruncile tale, iar tu ne-ai dat prazii, captivitatii si mortii, $i am devenit aratare
de batjocura si de rusine pentru toate popoarele intre care ne-ai imprastiat.

[...] De ce ag mai trdi? lar dacd Tu nu binevoiesti s faci sd mor, atunci fa

ca ei sd ma priveascd cu bundvointd si s ma miluiasca, ca s nu mai aud

ocari!”” (Tob 3,2-4.15).

Al treilea capitol ne pune In fata suferintei lui Tobit si a Sarei, fiica
lui Raguel, din Ecbatana Mediei. Rugéciunea lui Tobit il aratd plin de
suferintd pentru orbirea sa si pentru situatia in care se afla, ceea ce 1l face
sa-si ridice rugaciunile cétre Creator. Vedem, in primul rand, ca tema pedepsei
pedagogice apare din nou. Dumnezeu pedepseste pentru greselile pe care
le-au facut atat persoana, cat si parintii lor, iar de aceea se afla in situatia
in care se afld. Tobit recunoaste dreptatea judecatilor Domnului, judecétorul
universului, deoarece providenta Sa a facut ca Israelul sd fie imprastiat in
fata natiunilor si sa fie de ocard pentru pacatele sale. In aceasta stare de
suferintd, israelitul se roaga recunoscandu-L pe Domnul ca autor al tuturor
intamplarilor universului si a tot ceea ce este in el, si Ii cere si-1 scape de
situatia in care se afla. Pe de altd parte, avem rugédciunea Sarei. Ocarata
de catre una dintre slujnicele sale, este disperata pentru ca toti cei sapte soti
pe care i-a avut au murit inainte de a incheia casatoria, conform obiceiului.
Sara intra in casa ei cu intentia de a se spanzura, dar renunta, gandindu-se
la tatil sau. In acel moment si ea, concomitent cu Tobit, dar 1n locuri diferite,
se daruieste Domnului in rugdciune si ii cere fie sd puna capat zilelor ei,
fie, dacd nu asta doreste si vrea ca ea sa continue sa traiasca, sa schimbe
atitudinea celorlalti fatd de ea, pentru a nu auzi mai multe insulte. In cuvin-
tele Sarei vedem, de asemenea, o afirmatie despre providenta divina, pentru
cd ea recunoaste ca viata ei si tot ceea ce se Intampla sunt lucrarea proniei
dumnezeiesti, si se Indreaptd spre Dumnezeu pentru a o salva de situatia

in care se afld, stiind ca El este cel care controleaza evenimentele istoriei.

»Lauda-l1 pe Domnul Dumnezeu toatd vremea si roaga-1 sa-ti cdlduzeasca
viata, doar asa vei avea succes in planurile si gandurile tale. Pentru c& niciun
popor nu e stipan peste planurile sale, ci numai Domnul, care ori da tot
ce e bine dupa bunul Sdu plac, ori adanceste pana in fundul prapastiei. [...]
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Nu-ti fa griji pentru cd am cazut in saracie: vei fi foarte bogat daca te temi de

Dumnezeu, eviti orice pacat si faci ceea ce este placut Domnului, Dumnezeului

tau” (Tob 4,19.21).

In capitolul al patrulea avem ultimele cuvinte pe care Tobit le spune
fiului sau, Tobie. Acest ghid practic al vietii sub preceptele lui Dumnezeu
a lasat-o spre mostenire Tobit fiului sau, Tobie. Spre sfarsitul rugaciunii
vedem cateva afirmatii destul de elocvente despre providenta divina, israe-
litul recunoscand ca totul depinde de vointa lui Dumnezeu si de purtarea
omului. Daca actionam cu dreptate, Domnul este drept si ne rasplateste,
deoarece nimeni nu este stdpan peste viata sa, ci doar Domnul este stdpan
peste aceasta si peste ce se intampla 1n ea, si face ceea ce vrea cu toti.
Daca Tobie se teme de Dumnezeu, El il va rasplati si 1i va da bogatii, dar
daca pacatuieste, 1l va pedepsi si 1l va umili in fata tuturor.

Inainte de a te uni cu ea, mai intai ridicati-va amandoi, rugati-va si cereti
de la Domnul cerului sd aiba mila [de voi] si sa va ocroteasca! Nu te teme,
pentru ca tie ti-a fost [ea] menitad din veci! Tu o vei salva iar ea va merge
impreuna cu tine. Sunt sigur ci vei avea copii cu ea ea si-ti vor fi ca fratii.
Nu-ti fa griji!” (Tob 6,18).

In al saselea capitol, vedem cum ingerul Rafael il indeamni pe Tobie
sa se casatoreasca cu Sara si Incearca sa-1 convinga oferindu-i felurite argu-
mente. Rafael nu numai ca ii spune c@ Tobie are preferintd atunci cand se
casatoreste cu Sara, Intrucat provin din aceeasi familie, dar 1l si Indeamna
el sd se casatoreasca cu ea pentru ca a fost destinata lui din eternitate.
Vedem din nou ca nimic nu este produsul intamplarii. Toate evenimentele
sunt ordonate in conformitate cu bundvointa proniei dumnezeiesti. Dumnezeu
a fost cel care a ordonat totul de la inceput, iar Sara a fost destinata de la
inceput sa fie sotia lui Tobias. Aceastad célatorie nu a fost o simpld coin-
cidentd, deoarece este o calatorie care a fost destinata sa se intample chiar
de catre Domnul, astfel incat planurile Sale pentru cele doua familii sa se
indeplineasca.

»Atunci cand tu si cu Sara va rugati, eu eram cel care prezenta amintirea
rugaciunilor voastre Tnaintea slavei lui Dumnezeu, si la fel faiceam cand
ingropai mortii. Ziua in care te-ai ridicat in graba de la masa, fara a manca,
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pentru a ingropa un mort, Dumnezeu m-a trimis pentru a te incerca. La fel,

m-a trimis pentru a va vindeca pe tine si pe Sara. Eu sunt Rafael, unul

dintre cei sapte ingeri care sunt 1n slujba lui Dumnezeu si au acces la slava

prezentei Sale” (Tob 12,12-15).

In capitolul al doisprezecelea al cartii Tobit, providenta divind are un
nume si o prezenta. Aici providenta divini ia forma ingerului Rafael. In
detaliu, el insusi dezvaluie ca el este cel care a ingrijit si s-a ocupat de
cele doud familii inaintea Domnului si ca le-a vegheat si le-a protejat de
orice rea Intdmplare, de cand erau destinate sa fie impreuna de la inceput.
Putem chiar sa afirmam ca providenta lui Dumnezeu a permis celorlalti
sapte soti ai Sarei sd moara, deoarece niciunul dintre ei nu era destinat sa
fie cu ea, ci doar Tobie. Toata aceasta aventurd nu a fost decat o manifes-
tare a providentei divine a Domnului, care iIndruma si avea grija de toate
prin Rafael, ingerul Sau, astfel incat toate gandurile Sale sd se implineasca
pe masura ce El le-a determinat. Fara indoiala, aceastd relatare este una

dintre cele mai elocvente din aceasta epoca istorica despre providenta divina.

,Binecuvantat fie Dumnezeu, Cel ce trdieste in veci, si [binecuvantatd] sa
fie imparatia Lui! El pedepseste si tot El se milostiveste; El adanceste in
locuinta mortilor, pana in adancul pamantului, si tot El scoate din aceasta,
si nu este nimeni care sa scape de méana Lui. Dati marturie despre El, fii ai
lui Israel, inaintea natiunilor, caci El v-a imprastiat printre ele!” (Tob 13,2-3).
Rugdaciunea pe care Tobie o pronunta spre sfarsitul cartii urmeaza si
ea gandirea teologica al vremii. Toate actiunile si evenimentele care apar
sunt opera providentei divine a Domnului. El este cel care pedepseste si
tot El se milostiveste de cei pedepsiti. Din nou vedem ca exilul iudeilor
este plasat inca o datd sub actiunile providentei divine, la fel ca intoar-
cerea lor. Nimic nu a fost Intdmplator, totul s-a Intdmplat exact asa cum a

poruncit Domnului.

,Fiule, adu-i pe copiii tai si fugi in Media, deoarece eu cred 1n cuvantul lui
Dumnezeu despre Ninive, cel rostit prin Naum, cum ca toate vor fi si se vor
intdmpla la Atur si la Ninive, si cate au spus profetii lui Israel pe care i-a trimis
Dumnezeu; toate se vor Intampla si nu va da gres nimic din cele spuse prin
cuvantul lor. Toate se vor implini la timpul lor. In Media va fi mai multa
sigurantd decat in Asiria si in Babilonia, caci eu stiu si cred ca toate cele pe
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care le-a spus Dumnezeu se vor implini si vor fi. Nu va da gres niciunul

dintre cuvinte [...]” (Tob 14,3-4).

Urmand linia anterioard, vedem ca ultimele cuvinte pe care Tobit le
rosteste fiului sdu Tobie sunt un avertisment cu privire la implinirea imi-
nentd a tot ceea ce se prezice de catre pronia dumnezeiasca prin profeti.
Ceea ce providenta divinda a Domnului a hotarat, se va implini fara gres.
Nu existd nimeni care s-0 poata opri, modifica sau evita in vreun fel. Tobie
pastreaza cuvantul tatdlui sau si traieste suficient de mult timp pentru a
vedea ca, Intr-adevar, tot ce 1i spusese tatal sdu cd va face Domnul, s-a
implinit asa cum a fost profetit.

Concluzii

Cadrul istoric si social in care au fost scrise aceste carti a fost unul
de mare importantd pentru dezvoltarea iudeo-crestinismului. Nu numai
providenta divina, subiect discutat aici, ci mesianismul, apocaliptica, ale-
gerile, judecata universald si altele, sunt subiecte dezvoltate In aceasta
perioada. Crestinismul este mostenitor teologic al acestor doctrine, dezvaluite
si dezvoltate in aceasta perioadd. Aceastd epoca este una decisiva in ceea
ce priveste modul teologic in care gandim in timpul nostru prezent si in
etapa noastra revelationala. In special, crestinismul a mostenit pe deplin
intelegerea providentei divine pe care o vedem in aceasta epoca. Fidelitatea
fatd de Yahveh, de care se ocupa aceste carti este la fel de relevanta si
importantd astazi pentru intelegerea corecta a credintei si a religiei lui Israel
si pentru aplicarea individuala a acesteia de catre fiecare dintre membrii
noului Israel: crestinatatea. Oricare ar fi natura istoricd a acestor carti,
credinta persoanelor descrise in ele se aplica fiecdruia dintre noi acum.
Indiferent cat de idealizate sunt scenariile, acestea sunt perfect aplicabile
astdzi, deoarece nu existd nimic nou sub soare si aceleasi paradigme se
repeta de-a lungul istoriei. De fapt, nu din cauza istoriei, ci din cauza lui
Dumnezeu, pentru ca, daca am invatat ceva din aceste carti, istoria nu este
intamplatoare si nici nu este o amalgamare independentd de evenimente
separate, ci este gandita chiar Tnainte de a fi creata. Totul a fost planificat
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si destinat sd se intdmple de catre Dumnezeu. Desigur, cea mai impor-
tantd intrebare care poate rezulta din aceasta este: ce rost au actiunile si
libertdtile umane in toate acestea? Nu are creatia nicio autonomie fata de
Creatorul ei? Creatorul vizuse deja actiunile fiecarei creaturi care poseda
libertate — ingerii si oamenii — cu mult Tnainte de a efectua astfel de acti-
uni, de a-si gdndi gindurile, si de a-si spune cuvintele, ordonind totul 1n
asa fel incat a tinut cont de si a respectat aceste alte libertati. Providenta
divina nu trebuie decét sa ne ofere increderea de a simti ca suntem copii
ai Dumnezeu si de a imita purtarea lui lisus in timpul furtunii, In timp ce

El era cu ucenicii Sai pe barcd, una de perfecta liniste in fata furtunii.

Evocare

Relatia mea cu parintele profesor Ioan Chirild a Inceput cu un an
inaintea inscrierii mele la programul de studii doctorale, cand i-am trans-
mis dorinta mea de a fi doctorandul lui, fiind profund interesat de studiul
Vechiului Testament si al limbilor si a arheologiei biblice. Am vazut in
persoana parintelui un profesor si un slujitor excelent; o adevarata enciclo-
pedie a studiilor biblice, remarcandu-se prin prestigioasele studii facute in
acest domeniu la cele mai notorii scoli internationale. Pentru mine, parintele
Ioan Chirila este o persoana care a oferit nespus de mult cAmpului de studiu
vechi-testamentar din Romania prin onorabila sa traiectorie academica si
didacticd, si prin numeroasele sale publicatii si studii, care au imbogatit
studiul biblic romanesc conectandu-1 cu cel international si dezvoltand o
mai profunda intelegere a Bibliei in randul cititorilor sdi. La nivel personal,
parintele Ioan Chirila mereu mi-a fost de ajutor atat prin feedback-urile
sale la studiile si publicatiile mele, cat si prin faptul ca mi-a oferit ghidare
mereu cand am avut nevoie de ea, atat in plan academic cét si in plan stiin-
tific. In actualitate, eu fiind doctorandul lui, ma astept ca aceastd buni
colaborare sa fie cit mai fructifera, ceva ce este de asteptat avand in vedere

calitatea mentoratului pe care parintele Ioan Chirila il ofera.
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Serghei CRUDU

Psalmul 8 reprezintd un imn care proslaveste si celebreaza maretia
infinitd a lui Dumnezeu, reflectatd in primele versete 2-5, dar si demnitatea
si puterea cu care Dumnezeu l-a indltat pe om (vv. 6-10)". Psalmul 8 este
totodatd si un imn de lauda, in termeni generali, desi mai precis poate fi
clasificat ca un ,,psalm al creatiei”, dupa cum il numeste Westermann®.
Cel mai probabil, acest psalm a fost utilizat de evrei ca un imn de lauda
in onoarea lui Dumnezeu. Avand in vedere maretia lui Domnului si a
creatiei Sale, in acest univers nelimitat, omul apare foarte nesemnificativ.
Totusi, Dumnezeu 1-a creat in chip asemanator, dandu-i stdpanire peste
tot pamantul si creaturile Sale’.

Psalmul este adresat ,,celui mai mare cantaret”, lui Gittith*. Cuvantul
n°n3) (gittith), apare 1nsd si in alte doua locuri in psalmi, de asemenea in
titlurile psalmilor 81,1 si 84,1. Se presupune insa ca se refera la un instrument
muzical numit astfel, fie ca fiind obisnuit printre gitatii (de la *P3, Gittites
sau un locuitor al lui Gath), printre care David a locuit o perioada de timp;
sau ca derivate de la M3, Gath — o presa de vin, care denota un instrument
care a fost folosit de cei obisnuiti sa calatoreascd vinul si care intentiona

sa insoteasca cantirile dedicate culesului poamei’.

' M. DAHOOD, Psalms I: 1-50: Introduction, translation, and notes (London: Yale University
Press, 2008), 48.

2 P.C. CRAIGIE, ,,Psalms 1-50,” in WBC 19 (Nashville: Nelson Reference & Electronic,
2004), 104,

3 S.E. TESH si W.D. ZORN, ,,Psalms,” in NIV (Joplin: College Press, 1999), 129. , I-ai dat
stapanire”, aici trebuie remarcat echilibrul dintre tamsiléhti imperfect si $attah perfect,
remarcatd de multe ori in alfabetul ugaritic. Cf. M. Dahood, Psalms I: 1-50, 48.

* R.G. BRATCHER si W.D. REYBURN, 4 translator's handbook on the book of Psalms
(New York: United Bible Societies, 1991), 77.

3 Albert BARNES, Notes on the Old Testament: Psalms, vol. | (London: Blackie & Son,
1870-1872), 65.
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Nu este posibil de a se preciza data si autoritatea psalmului cu
exactitate. Continutul este de asa naturd incat ne ofera putine detalii In
acest sens. Exista anumite afinitéti intre acest psalm si Fac 1 (in ceea ce
priveste atat creatia n general, cat si locul omenirii in creatie), Insa aceste
asemanari nu permit nici o datare precisa, nici macar o judecata ferma cu
privire la secventa istoricd. De asemenea, existd un punct de similitudine
intre psalm si cartea lui lov (Iov 7,17), dar din nou paralela nu contribuie
la intalnire sau la secventa. Tema creatiei a dat nastere unei vederi popu-
lare conform careia psalmul ar putea fi postexilic, presupunand ca gan-
direa creatiei s-a dezvoltat cel mai mult in Israel in timpul si dupa aceasta
perioada. Insi, o astfel de presupunere este cu siguranti nejustificata, avand
in vedere centralitatea creatiei in gandirea israelitd inca din vremurile
timpurii®.

Potrivit lui H. Kraus, variatiile metrice pot fi atribuite cantarii antifonice
care predomin in acest imn’.

Cuprinsul psalmului ar putea fi impartit in 4 parti®:

1. O recunoastere admirativa a excelentei numelui lui Dumnezeu (adica
a lui Dumnezeu Insusi) — a excelentei asa cum se manifesta in tot
pamantul (v.1). Excelenta la care se face referire aici, dupa cum vom
vedea 1n partea ulterioara a psalmului, se afla in marea Sa condescen-
denta si in a conferi o astfel de onoare omului — o fiinta atat de slaba in
raport cu Sine si atdt de nedemna in comparatie cu slava cerurilor.

2. Ocazia imediata a acestei reflectii sau a cauzei care a sugerat-o (v. 2).
Aceasta pare sa fi fost o manifestare remarcabila pentru cel care era
slab si neajutorat. Nu este improbabil, dupa cum s-a remarcat mai sus,
ca psalmistul s-ar fi referit la el insusi, fiind constient de slabiciune
si neputintd si fara mijloacele de a invinge dusmanii lui Dumnezeu,
constient fiind ca Dumnezeu ar fi ordonat puterea prin el sau l-ar fi

inzestrat cu o putere care nu-i apartine.

% P.C. CRAIGIE, ,,Psalms 1-50,” 104.
7 H. KRAUS, 4 Continental Commentary: Psalms 1-59 (Minneapolis: Fortress Press, 1993), 177.
8 A. BARNES, Notes on the Old Testament: Psalms, 65.
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3. Psalmistul este condus in admiratia condescendentei lui Dumnezeu
in acordarea acestei demnitéti si onoare a omului (v. 3-8). Aceastd
admiratie se bazeaza pe doua lucruri: — Dumnezeu, Care facuse cerurile,
luna si stelele, binevoieste sa observe omul sau creaturile atat de ne-
semnificative si nedemne de observatie (vv. 3 si 4); — onoarea reala
pe care omul le-a dat-o 1n stapanirea lucrarilor sale de mai jos; si in
masura in care stipaneste peste fiarele campului, pasarile cerului si
locuitorii marilor (vv. 5-8).

4. Psalmul se incheie cu o repetare a sentimentului din primul verset —
reflectia asupra excelentei Numelui divin si a maretiei Sale (v. 9).

Psalmul formeaza o unitate perfecta, dar poate fi examinat in ceea ce
priveste cele patru parti componente din care este format: 1) maretia si
puterea lui Dumnezeu (vv. 2-3); 2) simtul nesemnificativ al omenirii (vv. 4-5);

3) Rolul lui Dumnezeu pentru omenire (vv. 6-9); 4) incheierea laudei (v. 10’

1. Principalele elemente ale continutului teologic

Prorocul a cantat un adevarat psalm in numele inimilor credinciosilor
care primesc vinul misterios al invataturii crestine din grindinele spirituale
ale Bisericilor lui Dumnezeu. David prezice mantuirea omenirii de catre
Unul-Nascut Fiul al lui Dumnezeu, minunandu-se de intelepciunea Lui
inimaginabila si de filantropia in cel mai Tnalt grad fatd de omul pacatos.
Cantatorii acestui psalm in afectiunea inimii si in contemplarea lui Dumnezeu
sunt primiti prin participarea la harul divin al Méntuitorului Tisus Hristos'.

Psalmul 8 se referd la slava si maretia Creatorului si la demnitatea
fiintei umane create de El. Imnul slaveste mai intai manifestarea evidenta
a prezentarii numelui lui Dumnezeu in intreaga lume, astfel incat misterul
si minunea existentei umane sa poatd deveni proeminente in contemplarea

minunata. In general, trebuie sa observam ca intregul imn de lauda prezinta

? P.C. CRAIGIE, ,,Psalms 1-50,” 105.
Y ITCAJITUPB 6 cesmoomeueckom usvsacnenuu, (Csto-Ycnenckas IMouaesckas Jlaspa,
n3nanue, 2011), 21-3.
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semnele de constientizare (a se vedea vv. 1 si 5). In adorare, perceptiile
determinante de viatd sunt revelate. Lumea si fiinta umana sunt patrunse
de puterea radiantd a creatiei divine si a consacrarii. Cu toate acestea,
perceperea acestei permeabilitati se trezeste in cazul revelatiei mantuirii,
in care Yahwe a venit in intdmpinarea lui Israel intr-o prezentare de Sine
prin nume i in care, in acelasi timp, se Intoarce (127 si 77?D) fiecarei fiinte
umane in particular'’.

Apare insd intrebarea cum pot fi intelese aceste mari expresii ale
demnitatii fiintei umane din versetele 5-8. Aici avem intrebarea pivota a
interpretdrii imnului nostru. Vina fiintei umane intrd Tn imaginea imnului
nostru la fel de putin ca in referatul creatiei din capitolul 1 al Facerii. Si
nu ar fi o greseala monumentala sd vorbesti, in limbajul dogmatic tradi-
tional, despre ,,starea initiald” la care imnul si doctrina privesc Tnapoi.
Mai degraba, tot ceea ce este relatat n Fac 1 si aici despre demnitatea
fiintei umane este o referire la hirotonirea absolut valabild si irevocabila a
lui Dumnezeu. Fiintele umane apartin lumii Lui. El i-a binecuvantat cu
drepturi incomprehensibile de a conduce si sunt Incununati cu slava si
cinste'?. Aceasta nu inseamna c¢i omul nu poate sa se comporte ca un
animal. El poate si cu parere de rau deseori chiar o si face. Dar chiar si In
timp ce face acest lucru, el este pe deplin constient de faptul ca a facut o
perversiune a ceea ce trebuia sa fie. El stie ca el este un fiu uman scufundat
la nivelul animalului. Nimeni nsa dintre oameni nu trebuie sa se laude cu
pozitia sa inaltatd in creatie. Nimeni sd nu creada cd a pus coroana pe capul
sau. In acelasi timp, fiecare individ ar trebui sa fie constient de demnitatea
pe care a primit-o prin planul lui Dumnezeu, demnitate ce consta in ,,chipul
si asemanarea lui Dumnezeu” dupa care am fost ziditi. Fiecare copil al lui
Dumnezeu, oricat de umil ar fi in imprejurdrile lui, se poate bucura de

acest dat ,,cd Dumnezeu l-a incununat cu chipul si asemanarea Sa”"3.

'"H. KrAUS, 4 Continental Commentary: Psalms 1-59, 177.

2 H. KrAUS, 4 Continental Commentary: Psalms 1-59, 178.

3 Cf. S.E. TESH si W.D. ZORN, Psalms. The College Press NIV commentary, 129. ,,L-ai
incununat” — exercitarea lui ‘afar cu un dublu acuzativ se gaseste si in Ps 5,13; 65,12;
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Natura, sau mai precis lumea creata care este lucrarea lui Dumnezeu,
nu contine in acest context niciun fel de calitati inerente de revelatie.
Persoana care reflectd asupra naturii, care percepe vastul univers cu corpu-
rile sale ceresti, va fi cu sigurantd impresionatd, dar impresia nu va imprima
nici un adevar in minte cu privire la rolul omenirii in univers. De fapt,
contrar este acest caz; privirea persoanei cinstite evoca doar un sentiment de
micime si nimicnicie, o constiintd a nesemnificativitatii umane. Intr-adevar,
unii oameni pot avea un sentiment de uimire, un sentiment de minune privind
natura extraordinara a universului, dar aceasta nu contine nici o revelatie
explicita in interiorul ei despre locul omenirii. Astfel, psalmistul nu este
ingrijorat aici de prezentarea naturii ca un vehicul al revelatiei, ci, natura
mai degraba evoca simtul necesar al nimicului care trebuie sa preceada
un anumit fel de revelatie, si anume dezvaluirea Numelui lui Dumnezeu
pentru omenire si induntrul sau, revelatia lui Dumnezeu despre rolul omenirii
in lumea creatd. Rolul fiintelor umane 1n univers, cu alte cuvinte, nu este
ceva care poate fi discernut din reflectarea asupra naturii sau dintr-un fel
de filosofie naturald; este ceva care poate fi cunoscut doar pe baza unei
revelatii speciale si specifice lui Dumnezeu.

In comparatie cu imensitatea universului, omul pare si aiba o mica
consecintd. Cu toate acestea, in inima sa, el stie ca este mai mult decat
animal, mai mult decat un pic de protoplasma animata. Veneratia pe care o
simte atunci cand priveste spre exterior asupra universului este Tnsotita de
o minune egala pe masura ce isi Intoarce privirea asupra naturii sale date
de Dumnezeu. Dupa cum a observat filosoful Immanuel Kant, aceste doua
lucruri umplu mintea cu admiratie si reverentd — ,,cerul instelat deasupra

14 A .
", Dumnezeu, in calitate de Creator, este suve-

si legea morala din interior
ranul intregului Univers. Insa, El a ales sa imparta suveranitatea pe pdmant

cu omul. Aceasta este un mare privilegiu pentru noi, dar in acelasi timp si

103,4, dar si intr-o inscriptie feniciana de la Pireu, [ ‘tr 'yt sSm'b'l ... ‘trt hrs, care potrivit
lui Cooke, poate avea si intelesul de a incorona simbolic cu o coroana de aur. cf. Cooke,
A Text-Book of North-Semitic Inscriptions, 96, cf. M. DAHOOD, Psalms I: 1-50, 48.

" H. KrAUS, 4 Continental Commentary: Psalms 1-59, 178.
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o infricosatoare si mareata responsabilitate. Utilizarea corectd a acestui
privilegiu acordat noua din partea lui Dumnezeu duce la realizdri minu-
nate. Omul este capabil sa atragd surse de energie care pot aduce in jurul
sau si In mediul in care se afld binecuvantare si libertate, si tot aceleasi

puteri pot fi indreptate de om spre riutate si moarte'.

2. Perspectiva nou-testamentara asupra Psalmului 8

Autorul Epistolei catre Evrei aplica aceastd idee de binecuvantare si
libertate lumii viitoare (v oixovuévoov v uellovoav) (Evr 2,5), iar
Mantuitorul lisus Hristos este numit ,,Fiul omului” (viog dv@pamov, cf.
Evr 2,6), care a fost pentru putin timp facut ,,mai jos decat ingerii”, dar a
fost apoi ,,incununat cu slava si cinste” si instalat ca si ,,Stapan si Domn
al intregului univers”. Noul Testament concentreaza astfel intregul mister
al existentei umane, care este adus la lumina in psalmul 8 despre ,,Fiul
omului care vine din cer” (Dan 7), lisus Hristos, si despre veacul care a
venit prin Intruparea si Indltarea Sa. In aceasti ,.kerygma a implinirii” se
manifestd sentimentul tainic ,,eshatologic™ al imnului'®.

Pasajul Evr 2,6-9 afirma ca psalmul nostru se ocupa, in principiu, de
noua lume, in care nici o tulburare ostila lui Dumnezeu sau instrainata de
Dumnezeu nu-si mai afli loc (Ps 8,2). De asemenea, aici il vedem pe noul
Adam, lisus Hristos, Care a fost coborat la fiinta fragila a lui si caruia I se

datoreaza ca Rege inaltat domnia asupra intregului univers (de asemenea,

"> S.E. TESH si W.D. ZORN, Psalms. The College Press NIV commentary, 130.

oy, KRAUS, A Continental Commentary: Psalms 1-59, 179. Dumnezeu a facut pe om ,,un
pic mai mic decat fiintele ceresti”; literalmente, ,,putin mai jos decat Elohim, (Dumnezeu)”.
Termenul il desemneaza de obicei pe Dumnezeu, dupa cum am arétat si mai sus. ,,Un
pic mai putin decat divin” ar reprezenta sensul. in timp ce ,,Elohim” reprezinti termenul
general pentru Dumnezeu, el este, de asemenea, obisnuit sa se refere si la lumea Inge-
reasca (Ps 96,8; 137,1). in mod obisnuit, Ingerii sunt numiti ,,fii ai lui Dumnezeu”. in
Septuaginta gésim tradus ,,i-a facut ca ,,ingeri”, adica ,,fiinte ceresti”, iar autorul Epistolei
catre Evrei a folosit aceastd versiune pentru a sustine supunerea lui lisus ca om ade-
vérat, si aparitia Sa de dupa Inviere ca fiind ,,Omul preamrit, inaltat — Omul ca om”.
Omul, prin urmare, are o natura cu totul diferitd de orice alta creatura pamanteasca. Nu
este o chestiune de grad, de a fi un animal superior, ci aceastd diferentd constd in natura
sa. Cf. S.E. TESH si W.D. ZORN, Psalms. The College Press NIV commentary, 130.
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a se vedea si Ef 1,22 si 1Cor 15,27). Cu toate acestea, In psalmul 8 nu
existd nici o urma directd a acestui mesaj eshatologic-mesianic al Noului
Testament. Pentru uimitul psalmist, ,,lumea noud” nu este prezenta fara
reflectie sau cautare; nu este nici altul, nici viitorul. Pentru ca venerarea
credintei este deja vizibila in totalitatea acestei lumi. In opinia lui B.S.
Childs,"” aici se afld toatd greutatea proclamdrii Vechiului Testament, care,
bineinteles, vine Intr-o realitate uimitoare si coplesitoare numai atunci cand
este privitd din punctul de vedere al dezvaluirii eshatologico-mesianica,
la fel cum misterul creatiei si al omului a fost dezvaluit Israelului nici intr-un

A . T -1
alt moment decét prin alegerea condamnrii Domnului'®.

7 H. KrRAUS, 4 Continental Commentary: Psalms 1-59, 179.

' Pozitia fiintelor umane fata de zei a fost in antichitate obiectul unor evaluiri foarte
diverse. Sistemele mitologice si autoevaludrile empatice determind imaginea afirmatiilor.
Trebuie 1nsa remarcate doud trasaturi principale ale antropologiei vechi din Orientul
Apropiat:

1. Numai regele este in intregime om. In vechiul Sumer el este numit /ugal = ,,om mare”.
Regele se afla in cea mai stransa legatura cu zeii. El este nascut din puterile ceresti,
ingrijit si inviat de zeite. Numai regele divin poartd nimbul lumii ceresti. El poate fi
numit ,,imaginea zeilor”. Zeii au format regele egiptean ,,in functie de frumusetea lor”.
Prin urmare, regele divin este omul perfect. El este ,,chipul lui Dumnezeu care traieste
pe pamant”. G. Widengren si A. Bentzen au incercat s introduca 1n interpretarea psalmului
8 si observatiile schematice: teza religio-fenomenologica despre ,,ideologia imparatului
sacru”.

2. Omul individual se retrage complet in spatele regelui. Tot in miturile despre originea
lumii este dominantd figura regelui primordial si a omului primordial. Doar intr-un
sens relativ se mentioneaza o legatura fizica directa cu lumea zeilor, in care fiecare
om participd. Sangele zeilor — prin mijlocirea cursurilor omului arhetipal regal prin
venele tuturor muritorilor. Ca o ,,zestre cereasca”, un ,,suflet divin” este operativ in om.
Toate afirmatiile sunt incluse in teogoniile si cosmogoniile care se afla in esenta pe
acelasi nivel. Ca fiinta umana este in esentd o linie divind si o descindere divind suna
prin mituri ca o notiune camuflata si ar fi reprezentata grafic. Totusi, prin contrast, aceste
expresii stau in contrast puternic cu judecatile de sine care apar in imnurile cultice.
Din zona intelectuala a lumii grecesti, zicala lui Sofocle din Antigone este citatd in
repetate randuri in psalmul 8: ,,Ceea ce este puternic este viu, dar nimic nu este mai
puternic decat omul”. Totusi, in Heraclit, de exemplu, intr-o respingere pasionala a toate
antropomorfismele care pot afecta imaginea lui Dumnezeu, citim: ,,in comparatie
cu Dumnezeu, cea mai frumoasa fiintd umana este o0 maimuta”. Acestea sunt cateva
exemple din campul imens al antropologiei antice, atat de variat in detaliu, care indica
orizontul vast al interpretdrii mitice. Cf. H. KRAUS, A Continental Commentary:
Psalms 1-59, 177.
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In lumina celor aritate mai sus, si anume faptul ca autorul epistolei
aplica psalmul 8 lui Mesia Hristos, vedem ca dupa ce citeaza din el, ne arata
cd acest psalm era intr-adevar destinat intregii omeniri, dar implicatia este
ca, deoarece toatd omenirea e pacitoasd ,,acum noi incd nu vedem ca toate
I-au fost supuse. Dar pe Cel ce pentru-o clipa mai prejos de ingeri a fost
micsorat, pe lisus, Il vedem incununat cu slava si cu cinste din pricina mortii
pe care a suferit-o, in asa fel ca, prin harul lui Dumnezeu, pentru fiecare
si fi gustat moartea”. In Hristos vedem desavarsita omenire si exemplu
cum ar fi trebuit sa fie omul, in El avand supunerea tuturor lucrurilor. lisus
este Inceputul unei ,,noi lumi” pentru ca El ,,pe multi fii i-a dus catre slava”
si de aceea nu-I este rusine sa ne numeasca ,,frati (si surori)”, scrie autorul
Epistolei catre Evrei, citand astfel un alt psalm (Ps 21,24). Este clar ca
psalmul 8 este utilizat in Noul Testament in sens mesianic $i numai ,,in

29 A
1

Hristos” indeplinim mandatul de stapanire a creatiei. Si avem credinta si

nidejdea ci vom fi asemenea Lui si impreuni cu El pentru totdeauna'”.
Pe Cel micsorat cu putin fatd de ingeri, pe lisus, Care a flamanzit si
insetat pentru ci era supus neprihanitelor patimi ale trupului, il vedem
incununat cu slavi si cu cinste, adica cu dumnezeirea,” din pricina mortii
pe care a suferit-o, astfel ca, prin harul lui Dumnezeu, El a gustat moartea
pentru fiecare om (Evr 2,9). Daca Cel ce este venerat de ingeri sufera sa
fie micsorat cu putin fata de ingeri pentru noi, atunci cu atat mai mult, noi,
mai mici decat ingerii fiind, trebuie s Induram totul pentru El. Iar slava
si cinstea — sunt crucea noastrd, dupa cum Singur Hristos o numeste slavd,
cand vorbeste: ,,A venit ceasul ca Fiul Omului sa fie preamarit” (In 12,23).
Daca chiar El numeste slava suferinta de dragul robilor, cu atat mai mult
noi numim aceasta suferintd de dragul Stapanului nostru®'. Hristos nu a
fost micsorat fata de ingeri, ci fatd de slava Tatalui, de dregatoria lui

Dumnezeu Tatal, pentru firea trupului. De asemenea, cu toate ca Hristos

' SE. TESH si W.D. ZORN, Psalms. The College Press NIV commentary, 131.

20 Cf. CuviosuL EFTIMIE ZIGABENUL si SF. NICODIM AGHIORITUL, Psaltirea in tdlcuirile
Sfintilor Parinti, ed. Stefan Voronca, (Cartea Ortodoxa, Egumenita), 123.

! [ICAJITHPD 6 cesmoomeueckom uzvscnenuu, (Csaro-Ycnenckas ITouaesckas Jlaspa,
n3nanue, 2011), 21-3.
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a fost ceva mai putin micsorat decat ingerii pentru patimirea mortii, El a
fost incununat mai mult decat ingerii, pentru ca nici unul din ei ,,n-a luat
vreodatd numele lui Dumnezeu, nici nu s-a invrednicit de o slujire asa de

« A . 22
mare ca stapanul Hristos”"".

3. Pozitii exegetice complementare

Atribuind cuvintele psalmului lui Hristos, Cuviosii Parinti Nicodim
Aghioritul si Eftimie Zigabenul ne indeamna sa le citim nu ca pe o intre-
bare, ci ca pe o afirmatie plina de mirare: ,,Ca att este de mare omul cel
luat la Sine de Dumnezeu-Cuvantul, ca-1 pomenesti pe el. Caci cu adevarat
mare a fost, fiindca prin firea umana era unit cu Dumnezeu-Cuvantul dupa
ipostas™. Sfantul Toan Hrisostom spune ci ,,pentru El au fost ficute toate.
Pentru El au fost lucrate toate de la Adam pana la Venirea Lui cea randuita.
Pentru El raiul, poruncile si pedepsele, minunile si certarile, binefacerile,
pentru El Fiul lui Dumnezeu S-a facut om™*.

Potrivit lui C. Sperdjen” aceste versete vorbesc despre pozitia omului
in creatie Tnainte de cddere. Potrivit maretiei lui, omul a fost cu putin
micsorat fatd de ingeri, si aceasta a fost pusa in aplicare Tn Domnul lisus
Hristos, care cu putin s-a micsorat fata de ingeri, primind moartea pe cruce.
Aflandu-se in Eden, omul a primit de la Dumnezeu puterea asupra tuturor
creaturilor, si ele au venit la el, pentru ca el sd le dea nume. De aceea, ei
au fost martori ai respectului fata de persoana ca si in fata guvernatorului
lui Dumnezeu pe pamant. Mantuitorul lisus Hristos este Dumnezeu nu doar
al tuturor celor vii, dar si a toate creaturile in totalitate. lisus este Domnul
intregului univers, iar cei alesi in El primesc o putere mai mare decat pri-
mul Adam. In intregime, aceasti autoritate va fi dezviluita la venirea Lui.

Surpriza psalmistului, cauzatd de faptul ca un astfel de om Inaltat mai

22 CuviosuL EFTIMIE ZIGABENUL si SF. NICODIM AGHIORITUL, Psaltirea, 124.

2 Cf. CuviosUL EFTIMIE ZIGABENUL si SF. NICODIM AGHIORITUL, Psaltirea, 123.

** SF. IOAN GURA DE AUR, Omilii la Psalmi, trad. Laura Enache (Tasi: Doxologia, 2011), 148.

» Yapnes CIEPIKEH, Coxposuwnuya Jasuoa. Kommenmapuu na earmups, Tom 1
(mcammer 1-25), in: http://karatuz.prihod.ru/ (accesat la 20 august 2020), 71-3.

237



»Cercetati Scripturile...” (In 5,39) - studii de exegeza si teologie vechi-testamentara ...

presus de orice creaturd, este necesar, pentru ca el a vazut lipsa valorii lui
in comparatie cu corpurile ceresti. El nu s-a diminuat prea mult prin
naturd, deoarece ingerii sunt nemuritori. Cu toate acestea, nu pentru mult
timp, deoarece timpul este scurt. Odata cu venirea vremii viitoare, sfintii
nu vor mai fi diminuati inaintea ingerilor. Puterea pe care Dumnezeu a
dat-o omului este o mare onoare si slava, caci orice putere in sine este o
onoare. Cea mai mare onoare apartine celui care poartd o coroana, iar
aceastd lista completd a creaturilor insiratd de proroc, care sunt supuse
omului, aratd ca toata puterea pierdutd de om este returnata lui in lisus
Hristos. De aceea, sa nu permitem niciodatd unei creaturi sa aiba auto-
ritate asupra noastrd. O persoand trebuie sd domneasca asupra naturii si
nu invers. Deseori Intidlnim acest lucru — ,,Jumea trebuie sa ne supund” — sa
lasam acest spirit vicios, care sa permitd ingrijiri si placeri lumesti si sa
inghita imparatia sufletului nostru nemuritor, si sa nu fim pringi de aceasta.
Caci dupa cuvintele Sfantului Ierarh Ioan Gura de Aur ,,nu suntem moste-
nitori pe pamant a ceva pamantesc, ci partasi suntem bunatatilor celor ceresti
si partasi lui Hristos si suntem chemati la comuniunea cu Unul Niscut™®,

Profetul vorbeste aici despre beneficiile deosebite ale lui Dumnezeu
si despre avantajele oferite naturii umane. Si in primul rind, el spune ca
omul este creat de Dumnezeu cu virtuti atat de Tnalte incat nu este mai putin
decat echivalat cu ingerii. Mai mult, este onorat cu slava si onoare fata de
toate celelalte creaturi, pentru ca este creat dupa chipul si asemanarea lui
Dumnezeu si este inzestrat cu ratiune si vointa liberd. Si in cele din urma,
el este dat de la Dumnezeu cu autoritate si stipanire asupra tuturor crea-
turilor lui Dumnezeu, mai ales asupra animalelor, cum ar fi oile si a boii,
pasdrile cerului si asa mai departe. ,,O naturd rationala, dumnezeiasca, —
vorbeste Sfantul Atanasie, — Domnul a dat stapanire asupra a toate. Si omul
a primit puterea de la Dumnezeu, este pus stipan peste tot pamantul, la
fel cum Dumnezeu este Impdrat a toate”. Aceasta stipanire, pierdutd prin

caderea lui Adam, este returnatd in toatd plinitatea sa umanitatii prin

26 SF. ToAN GURA DE AUR, Omilii la Psalmi, 149.
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Hristos Mantuitorul; pentru cd Tatal Ceresc ,,a supus toate... sub picioarele
Lui” (Evr 2,8; 1Cor 15,27); oamenii primesc aceasta stapanire dupa masura
credintei in Dumnezeu, fapt dovedit prin nenumaratele minuni, infaptuite
si facute de sfintii lui Dumnezeu in numele Domnului lisus Hristos. Mult
mai mare va fi puterea sfintilor asupra naturii in veacul ce va sa fie, unde
el vor fi mostenitori si complici ai Domnului in puterea si slava Lui, in
Imparatia Tatalui Ceresc. In acest fel, cuvantul psalmistului in sensul propriu
se referd la Mantuitorul lumii, precum le raporteaza si Sfantul Apostol si
adevaratii credinciosi’’. Lui Hristos I-au fost supuse toate pentru ci ,,El
era Noul Adam, si a pazit pe cel dupa chip™®®.

Psalmul 8 se refera de mai multe ori la Noul Testament. Este folosit
de Mantuitorul Hristos intr-un mod care face mai profund intelesul sau
initial, dar folosirea sa in Biserica primara reflectd un nou tip de inter-
pretare in contextul hristologiei timpurii a Bisericii. lisus Hristos, dupa ce
a curatat Templul, a fost criticat de preotii de seama si de carturari pentru
acceptarea aparenta a comportamentului copiilor care strigau ,,Osana, Fiului
lui David”. Autoritatile erau indignate si asteptau de la lisus sa calmeze
acest cor. Dar El a raspuns prin citarea psalmului 8,2: ,,Din gura pruncilor
si a celor ce sug Ti-ai pregitit lauda” (Mt 21,16). In mustrarea fata de
autoritati, El a scos la iveald contrastul inerent Tn psalmul original; copiii
i-au Numele pe buzele lor (interpretand Fiul lui David, din perspectiva
Bisericii timpurii, ca titlu mesianic), dar autoritatile sunt indignate si se
plang — in realitate, ei sunt dusmanii si razbunatorii psalmului. Dar, ca si
in psalm, copiii au perceptia adevarata, nu dusmanii aroganti. In Biserica
primard, cuvintele psalmului, care descriu rolul de stapanire al omenirii
in lume (vv. 5-6), au o importantd hristologicd in privinta stapanirii lui
lisus Hristos in Invierea si Indltarea Sa (1Cor 15,27; Ef 1,22). Intr-un sens,

acesta este un inteles nou, care nu este evident implicit in psalm in sensul

" I'puropuit PA3YMOBCKUiL, OBbACHEHHE CBAIEHHOH KHHUI'Y TICAJIMOB.
PYKOBOJCTBEHHOE IIOCOBHUE K IIOHUMAHUKO [ICAJITHPH, CoctaBui
npenogaBatenb Kuesckoii [lyxoBHol cemuHapuu cBsmieHHUK X. Opaa, 45-7.

2 Cf. CuvIOSUL EFTIMIE ZIGABENUL si SF. NICODIM AGHIORITUL, Psaltirea, 123.
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original si in contextul sau. Si totusi, Intr-un alt sens, reprezinta o evolutie
naturald a gandirii psalmului, a cirei domnie a aratat-o psalmistul ca ar fi
avut realitate teologicd, totusi nu pare sa aiba intotdeauna realitate istoricd
in istoria dezvoltarii umanitatii. Realitatea istorica, conform autorului Epistolei
citre Evrei, este — si va fi — implinitd in Hristos cel Inviat®.

in cele din urma, in Antropologia Vechiului Testament, H. W. Wolff*
mentioneaza doud aspecte ale antropologiei Vechiului Testament desco-
perite 1n acest psalm, si anume ca: 1) Oamenii sunt destinati sa-L laude pe
Dumnezeu. Acest lucru devine evident in privinta fiintei umane arhetipale
din psalmul 8. ,,Omul din psalmul 8, care descopera superioritatea sa in
lume, nu este 1n stare sa-si exprime acest fapt prin lauda lui Insusi; el poate
gasi numai cuvinte de lauda adresate lui Dumnezeu”. 2) Fiintele umane
sunt destinate sd decida. Psalmul 8 ,,conduce la recunoasterea finald, deci-
siva si cuprinzatoare, subliniind ca Tncoronarea omului ca stapan peste
lume este (avand in vedere minutiozitatea sa in raport cu universul si
nevoia sa jalnica de a oferi ingrijire) orice altceva decat o chestiune sigura
pe care ar oferi-o pdmantul omului insusi”.

Psalmul se incheie pe aceeasi nota ca cea pe care a inceput — lauda
»Numelui” lui Dumnezeu, deoarece Numele si revelatia care a venit prin
Nume au transformat sentimentul umanitatii de nimicnicie universala intr-o
constiintd a divinului®'. Am fost creati s fim mai presus de ingeri, insa

alegem sa trdim inchisi in colivia pacatelor noastre...

Evocare

Inca de la inceputul studiilor din perioada anilor de facultate am fost
atras si impresionat de unul din cei mai mari profesori ai teologiei clujene
pe care i-am avut, parintele profesor loan Chirila, inima caruia devenea
la fiecare curs un adevarat altar si templu al Cuvantului. De la primele

intalniri in cadrul orelor de curs nu aveam curajul necesar de a ma apropia

¥ P.C. CRAIGIE, ,,Psalms 1-50,” 105.
30 H. KRAUS, 4 Continental Commentary: Psalms 1-59, 179.
1 P.C. CRAIGIE, ,,Psalms 1-50,” 105.
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si a intra in contact direct cu sfintia sa, Insd mereu il apreciam si il aveam
drept modelul de dascél plin de demnitate si dragoste fatd de noi, ucenicii
sai. Ceea ce m-a determinat sa-l aleg pe Parintele in calitate de indrumator
la teza de licenta, la disertatia de masterat si mai apoi ca si conducator la
teza de doctorat au fost desavarsitele calitati ale lui, precum vointa, sme-
renia, puterea de a ma Intelege intotdeauna, cunoasterea si creatia — daruri
reflectate atat in faptele concrete ale vietii sale, cat si in bogatia scrisului.

Abordand in cadrul tezei de licentd si mai apoi in cercetarea din peri-
oada studiilor de master Cartea Psalmilor (frumusetea careia mi-a fost
redescoperitd de catre Parintele Profesor), am fost preocupat permanent
de aceasta Intrebare fundamentala ,,Ce este omul?”, intrebare care ne-a si
condus la formularea temei actuale de cercetare, frumoasa si unica in
opinia mea, ,,Ce este omul? — repere antropologice in Psalmi”, pe care, ghidat
de Parintele Profesor, o aprofundez in acesti ani, avand Tmpreuna scopul
de a oferi cititorului o perspectiva ampld (fundamentatd in primul rand
biblic) asupra definitiei si menirii omului, lucru destul de vadit in cuprinsul
acestei carti. Prin acest exercitiu amplu exegetic si teologic urmarim sa
realizam nu doar o aplecare asupra textelor in care este definit omul de
catre psalmisti, ci dorim sa ardtdm mai intai scopul cel mai important al
invataturii lor: mdntuirea omului prin Hristos in Duhul Sfant.

De fapt, avand in acest drum un asemenea célduzitor si indrumator
nadajduiesc sa ajung cu bine la intelegerea si realizarea acestui adevar.
Acest mesaj teologic este sustinut frecvent de catre Parintele Profesor, care
atunci cand vorbeste despre mantuirea omului ne invatd cd omul este o
fiintd personala si nemuritoare destinatd comunicarii infinite cu Dumnezeu,
pani la masura indumnezeirii lui. Insa, la fel dupa sfatul sau, vom putea afla
raspuns la toate numai daca le vom raporta pe toate la Fiinta Suprema —
Creatorul fapturii si Mantuitorul ei. Personalitatea deosebita si complexa
a parintelui profesor Ioan Chirila reprezinta un dar trimis de la Dumnezeu
in viata mea, pe care il pretuiesc mult, il admir, de la care am foarte multe
de invatat si in fata caruia raman profund recunoscator pentru toatd contri-

butia pe care o aduce la formarea mea. Dupa fiecare intalnire pe care o ai
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cu Parintele devii mai bogat. Te imbogatesti din dragostea lui, din evlavia
curata si pilduitoare pe care o manifesta permanent fata de cei din jur.

il rugam pe Bunul Dumnezeu si-i daruiasca Parintelui nostru la acest
frumos popas aniversar multd sanatate, pace sufleteasca si multi ani bine-
cuvantati, marcati din belsug de bucurii si multumiri statornice, dedicandu-se
si mai departe cunoasterii, semanarii si slujirii Cuvantului, binelui, iubirii

de semeni, fiind astfel purtator de Hristos, purtator de Dumnezeu.
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Intelepciunea isi este lauda siesi’

Claudiu-Cristian DAMIAN

Din toate timpurile intelepciunea a fost considerata ca fiind cea mai
de pret comoara a omenirii. Fie cd era vazutd ca o experientd de viata,
abilitate practica, iscusintd, un dar de la Dumnezeu sau cunoasterea voii
lui Dumnezeu, pe tot parcursul istoriei oamenii s-au straduit sa caute
intelepciunea si sa traiasca conform ei. Intelepciunea este in acelasi timp
transparentd, dar si tainicd, de aceea ganditorii din antichitate au Tncercat
sa-1 patrunda tainele si sd o defineasca Intr-un mod sintetic, indicand un
ansamblu de trasaturi specifice. Platon vedea ca temei al intelepciunii rab-
darea, Diderot vedea intelepciunea ca stiinta fericirii, iar mult mai tarziu,
Einstein o vedea ca rezultatul trudei si al incercarii de o viatd pentru a o
capata. O perceptie mai clara asupra intelepciunii se contureaza in zona
biblica.

Intelepciunea, Sofia sau Hochma este unul dintre elementele centrale
ale literaturii sapientiale vechi testamentare. In jurul acestei teme au existat
o serie de dezbateri, in special Tn zona subiectului intelepciunii perso-
nificate din cartea Pildele lui Solomon, precum si in zona literaturii inter-
testamentare a cartilor Intelepciunea lui Isus Sirah si Pildele lui Solomon.
Aceastd parte a literaturii sapientiale insumeaza o abordare a Intelepciunii
in dimensiunea sa practicd si dinamica, iar ca particularitate trateaza un
fenomen propriu, personificarea intelepciunii. Personificarea intelepciunii
se numara printre creatiile cele mai originale din acea perioada si cuprinde

o confruntare a iudaismului cu elenismul la nivel ideatic.

* Studiul este o variantd revizuitd si imbunitititd a unor fragmente care fac parte din
teza de doctorat a autorului: Claudiu-Cristian DAMIAN, Hochma — Intelepciunea in
cartile sapientiale ale Vechiului Testament (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeana,
2018).
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1. intelepciune personificati si implicatiile ei

5

Ipostaza hochmei personificate a evidentiat o impartire scolastica a
intelepciunii 1n intelepciunea teoretica si cea practicd. Prin aceasta scurta
incursiune, s-a dorit trecerea dincolo de aceasta impartire, nu s-a dorit o
combatere a personificarii, ci folosirea de ceea ce inseamna in subsidiar
ideea de persoand, deoarece n persoand nu exista o parte teoretica si parte
practica. Pe de alta parte, am dorit o restrangere a argumentelor care dez-
bat identitatea acesteia, astfel nu s-a impus necesitatea de a aduce toate
aspectele intelepciunii la o notiune univoca sau la o figura identica.

Subiectul revendica o anumita cernere sau discernere pe tema inte-
lepciunii si anume, pe la inceputul secolului XX, au aparut cateva grupuri
de dezbateri teologice pe langd manastirile de la Sankt Petersburg, care
au formalizat o noud invatatura numita sofiologia, prezentatd de Sergey
Bulgakov. Aceastd controversa avea radacini mult mai vechi, dar ca doc-
trind teologicad prinde contur in perioada anilor 1890-1910, avandu-i ca
promotori pe Vladimir Solovyov, Pavel Florensky si Sergey Bulgakov.
Aceasta miscare sustinea ca Sofia, principiu necreat feminin, trebuie iden-
tificatd cu esenta lui Dumnezeu si era privita ca un ipostas dumnezeiesc.
Respinsi a fost mai ales postularea Sofiei ca un al patrulea ipostas divin'.

Indiferent de formele pe care le ia Intelepciunea — 137, cogia,
sapientia —, aceasta reprezintd in majoritatea cazurilor Intelepciunea prac-
ticd pe care o posedd oamenii, intr-un mod natural, sau intelepciunea insuflata
de Dumnezeu. In numeroase cazuri hochma se refera strict la intelepciu-
nea lui Dumnezeu. Am facut aceste precizari tocmai pentru a putea incadra
intelepciunea ca si concept cheie si pentru a avea o baza de plecare in
dezvoltarea temei propuse.

In teologia romaneasci problematica intelepciunii personificate a fost
mai putin dezbatuta, de aici si preocuparea pentru recuperarea distantei

. A . . g A . . . . 2
existente intre literatura de specialitate romaneasca si cea internationala”.

! Karl-Cristian FELMY, ,,Sofia — intelepciunea lui Dumnezeu,” RT3 (2012): 138.
> DAMIAN, Hochma — Intelepciunea, 37-86.
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Lucrarile romanesti care trateaza tema intelepciunii pot fi impartite in trei
categorii mari: una de interes general care trateaza fondul pe care au aparut
scrierile sapientiale, precum si influentele tematice regésite in acestea din
literatura sapientiala egipteand sau asiro-babiloniani’; o categorie in care
teologii au scris despre intelepciune, tratand-o intr-un mod alegoric, folosind
exegeza patristica la textul Septuagintei, identificand in ea Persoana lui
Hristos descoperita nedeplin la nivelul Vechiului Testament, o descope-
rire care vine ca o pregatire pentru Intruparea Cuvantului, odata cu Noul
Testament’; o altd categorie ne propune abordarea dezvoltirii literaturii
sapientiale si odata cu aceasta termenul de intelepciune, un drum care incepe
de la Intelepciunea practica si se sfarseste in filosofia greaca ce isi pune
amprenta asupra termenului’.

Literatura teologica romaneasca propune doua abordari ca directii de
studiu: una dogma‘[icél6 — ce este preocupatd de Intelepciune ca atribut
intelectual al lui Dumnezeu si cea biblicd’ — ce identifici intelepciunea in

contextul Sfintei Scripturi.

3 Dumitru ABRUDAN, Cartile Didactico-Poetice (Sibiu: Editura Universititii ,,Lucian
Blaga”, 2001), 70-93.

* Nicolae NEAGA, Hristos in Vechiul Testament (Cluj-Napoca: Renasterea, 2007).

> Toan CHIRILA ,,Sofia si Logos sau despre dialogul dintre cei doi Iisus: Hristos si Ben
Sirah,” ST 1 (2005):49-65.

6 Printre teologii care apartin teologiei sistematice si au scris despre intelepciune ca atribut
se remarca parintele Staniloae (ex. Teologia Dogmaticd ortodoxa pentru Institutele
Teologice, 1978), Isidor Todoran (Teologia Dogmatica. Manual pentru Seminariile
teologice, Bucuresti, 1991) si Dumitru Popescu (Teologie si culturd, Bucuresti, 1993).

7 Zona biblica ne propune o arie mai extinsi de subiecte care incadreazi aceasti tema,
de asemenea si mai multi autori. Dintre acestia amintim: Athanasie NEGOITA, Psalmii
biblici si psalmii babilonieni (Bucuresti, 1944); Nicolae NEAGA, ,,Solomon,” MA4 (1958)
si ,,Teologia Vechiului Testament si actualizarea ei,” MO; Gandirea asiro-babiloneand
in texte (Bucuresti, 1975); Mircea CHIALDA, ,,fnvé‘,céturi moral-sociale in cartea Proverbele
lui Solomon,” ST (1955); ,,Cértile anaghinoscomena ale Vechiului Testament in Biserica
Ortodoxd,” O (1962); Petre SEMEN, ,,Poezia religioasa in Vechiului Testament,” GB
(1977); Vasile MIHOC, ,.Intelepciunea teoretica si practica in Vechiul Testament,” M4 1-2
(1980); Dumitru ABRUDAN, Cartile Didactico-Poetice (Sibiu: Editura Universitatii
,,Lucian Blaga”, 2001) si loan CHIRILA, ,,Sofia si Logos sau despre dialogul dintre cei doi
lisus: Hristos si Ben Sirah,” ST 1 (2005); Fragmentarium exegetic filonian (Cluj-Napoca:
Limes, 2002); Fragmentarium exegetic filonian II. Nomoethica — repere exegetice la
Decalog (Cluj-Napoca: Limes, 2003).
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In ceea ce priveste literatura internationald de specialitate, incepand
cu perioada imediat urmatoare celui de-al doilea rdzboi mondial s-a pro-
dus o adevirata avalansi de studii si comentarii®, acestea vizand literatura
sapientiald, reluand si continuand cercetarile mai vechi ce apartin unor
pioneri’ ai studiului literaturii sapientiale. Ca directie principali de cercetare
in cazul personificarii se vorbeste de o personificare literara si nicidecum

de o persoana sau un demiurg.

2. Ce sau cine este Intelepciunea?

Incercand si raspundi la intrebarea asupra identitatii intelepciunii,
raspunsul traditionalist este acela cd Intelepciunea este un atribut al lui
Dumnezeu conform lui Whybray'®, in schimb B. Lang'' sustine ci este
personificata scoala intelepciunii, iar intelepciunea vorbeste ca un invatator,
regini si zeitate'>. Poate cea mai potrivita definitie a intelepciunii personi-
ficate a fost datd de Gerhard Von Rad ,,autorevelarea in creatie”'’. Aceeasi
abordare o expune si in Old Testament Theology, unde numeste intelep-
ciunea ,,principiul divin al lumii” care corespunde secretului lumii, pe de o
parte, iar pe de alti parte corespunde apelului divin lansat citre oameni”'”.
Larcher dedica o mare parte din timpul sdu problemei personificarii inte-
lepciunii'® si recunoaste c¢i cele mai clare luiri de pozitii se intalnesc la
criticii care reduc personificarea intelepciunii la simple procedee literare,
acestia amintind de figura retorica prosopopia'®, de personificarea poetica

sau metaforicd, iar acest tip de interpretare ar constui o reactie Impotriva

¥ Roland E. Murphy (1965); A. Dubarble (1969); R. Scott (1970); J. Crenshaw (1975);
J. Emerton (1979).

% J. Fichtner; E. Podechard; R. Smend; E. Dhorme.

1ORoger Norman WHYBRAY, ,,Wisdom in Proverbs,” SBT 45 (1965): 104.

"' Bernhard LANG, ,,Frau Weisheit,” SBS 54 (1976): 68-171.

2Roland E. MURPHY, ,,Hebrew Wisdom,” J4OS 101 (1981): 21.

3 Gerhard VON RAD, Wisdom in Israel (Londra: SCM, 1972), 144-76.

' Gerhard VON RAD, Gottes Wirken in Israel (Neukirchen: O.H. Steck, 1974), 130.

15Chrysostome LARCHER ,,Le probléme de la personnification de la sagesse,” in Etudes
Sur Le Livre De La Sagesse (Paris: Etudes Biblique, 1969), 398.

'® Actul de a da voce unei alte persoane, diferite de autor.
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teoriei 1n care intelepciunea este personificatd ca ipostaza sau chiar ca
persoand divina. Alte solutii propuse in ceea ce priveste fenomenul de
personificare pot fi rezumate la prezenta notiunilor filosofice care pun in
lumina trasaturile personale ale Intelepciunii folosind teoria alexandrina a
intermedierilor, intelepciunea ocupand o pozitie analogad cu Logosul lui
Filon din Alexandria, fiind mult mai putin un intermediar necesar intre
Dumnezeu si lume.

Cu siguranta, directia clasica raméne 1n continuare ca baza a studiului
intelepciunii personificate, aceasta fiind privitad ca un atribut divin.

3. Apelurile intelepciunii in Cartea Pildelor. Personificarea

Primul discurs al intelepciunii il identificam in Pilde 1,20-33, iar al
doilea discurs in capitolul opt. Cu sigurantd mai identificam in Pildele lui
Solomon si alte locuri unde intelepciunea poartd un dialog sau pur si simplu
este personificata. Pe langa cele doua discursuri celebre, identificam in
capitolul trei, versetele 13-20, elogiul intelepciunii si in capitolul noua, 1-18,
banchetul organizat de intelepciune, acestea continand elemente similare.
Personificarea intelepciunii din Pildele lui Solomon este o anomalie pentru
perioada respectiva.

Intelepciunea ca figura personificati apare de multe ori in cartea
Pildelor, intelepciunea vorbeste despre ea si de asemenea, este prezentata
de catre oameni: ,,eu voi turna peste voi duhul meu si va voi vesti cuvintele
mele” (1,23); ,,Domnul m-a zidit la inceputul lucrarilor Lui” (8,23); ,,Cel
ce ma afla, a aflat viata” (8,35); ,,Veniti si mancati din pdinea mea” (9,5).
Intelepciunea mai este prezentati ca un ghid, ea indeamna ,,te vor con-
duce cand vei vrea s mergi” (6,22), ca o sora iubitd ,,Spune intelepciunii:
Tu esti sora mea!” (7,4), cat si ca o amfitrioana, o gazda a casei 1n raport
cu oaspetii sai (9,1-6).

Cele doua apeluri ale intelepciunii sunt precedate de cateva elemente
comune, intelepciunea se identific cu o cuvéantitoare, profet: ,,Intelepciunea
strigd pe ulitd si in piete 1si ridica glasul sau.” (1,20); ,,Oare intelepciunea

nu striga ea si priceperea nu-si ridica glasul sau?” (8,1); apoi isi dezvaluie
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locatia: ,,Intelepciunea striga pe uliti [...] propovaduieste la raspantiile zgo-
motoase; Tnaintea portilor cetatii isi spune cuvantul” (1,20-21); ,, [...] la
raspantiile drumurilor sta [...] ldnga porti, In imprejurimile cetatii, la intrarea
portilor” (8,2-3); iar in final arata rdvna si ardoarea cu care incearcd sa
capteze atentia celor carora li se adreseaza: ,, [...] 1si ridica glasul sau [...]
isi spune cuvantul” (1,20-21); ,,intelepciunea nu striga ea si priceperea nu-si
ridica glasul sdu?” (8,1)".

In primul poem didactic 20-33, numit si apelul intelepciunii, intelepciu-
nea este prezentatd ca si atribut al divinitatii, dar si ca o virtute care poate
fi imbratisata si posedata de intelepti. Intelepciunea nu mai este prezentata
oamenilor de un profet, ci ea insasi le vorbeste, ca si cum ar fi o persoana
reald. Cuvantul ebraic care desemneaza intelepciunea apartine genului
feminin si este folosit ocazional in aceastd carte. Se pare ca este un titlu
onorific care denota o persoand feminina de rang inalt.

In Pilde 1,20-33, intelepciunea ne este prezentati ca fiind cea care ii
mustrd pe cei care au respins invitatia sa si au ales Nebunia'®, folosin-
du-se de stilul de limbaj al rechizitoriului profetic: ,,chematu-v-am, dar voi
nu ati luat aminte... n-a fost cine sa ia seama... ci ati lepadat toate sfaturile
mele si mustrarile mele nu le-ati primit” (24,25); ,,pentru ce cand veneam
nu gaseam pe nimeni si cand strigam nimeni nu raspundea?” (Is 50,2);
,»am strigat catre voi si nu mi-ati raspuns, am grait si nu m-ati auzit” (Is
65,12). Intelepciunea apare, ca o femeie respinsa de cei cirora le-a intins
mana si care asteaptd cu nerabdare caderea acelora: ,,eu voi rade de pieirea
voastrd si ma voi bucura cand va veni groaza peste voi” (26). Acest mod

de exprimare este asemanator blestemelor profetice, bucuria pentru caderea

7 Alice M. SINNOTT, The Personification of Wisdom (England: Ashgate Publishing
Limited, 2005), 1.

'® O aseminare putem gisi in literatura de la Marea Moarta, unde Nebunia este per-
sonificatd in poemul sapiential intitulat “Siretlicurile femeii nebune”. Cf. William
LOADER, The Dead Sea Scrolls on Sexuality. Attitudes toward sexuality in sectarian
and related literature at Qumran (Michigan: Grand Rapids, 2009), 334-337; Matthew
J. GOOF, Discerning Wisdom: The Sapiential Literature of the Dead Sea Scrolls (Leiden:
Brill, 2007), 104-121.
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acelora fiind mult sub standardele intelepciunii'’. Trebuie remarcati scena
in care se desfisoara activitatea intelepciunii: ,,Intelepciunea striga pe ulita
si in piete 1si ridica glasul sdu. Ea propovaduieste la raspantiile zgomotoase;
inaintea portilor cetatii isi spune cuvantul” (20-21). Aceasta imagine pre-
zintd o stradanie ce depaseste aproape orice descriere a activitatii profetilor
vechi testamentari. Intelepciunea incearca in orice chip sa castige adepti, sa
atragd atentia poporului, sa ii determine sa se intoarca din caile Nebuniei.

Pilde 8 este in stransa legatura cu Pilde 1, intelepciunea se adreseaza
oamenilor si vocea sa poate fi auzitd pe strazi in special la portile orasului.
Totusi, sunt cateva diferente semnificative, capitolul opt este mai lung decat
celelalte poeme adresate intelepciunii, elogiul acesteia este unic. In compa-
ratie cu poemul din primul capitolul, acest capitol vorbeste in plus despre
lumea influentelor, a politicii si a guvernarii, insa regele este prezentat ca
o persoand care depinde de Intelepciune si de favorurile oferite de aceasta.
Intelepciunea nu isi ascunde superioritatea in fata oamenilor: a fost pre-
zentd in actul creatiei. In acest poem intelepciunea isi asuma un rol mult
mai mare decat acela de Invatator, in prezenta Creatorului ea judecd con-
ducatorii. Se observd o mutare a actiunii din piata In guvernarea lumii si
apoi in crea‘giezo, Versetul 22 foloseste Ji? (gand"), pentru a exprima pre-
zenta intelepciunii 1n creatie; acest verb fiind speculat si interpretat, indu-
candu-se ideea ca Intelepciunea din capitolul opt ar fi un ipostas. O forma
folosita in textele scripturistice a acestui verb este de a cumpara, de a dobandi
o proprietate ,,Numai pamanturile preotilor nu le-a cumparat losif,” (Fac
47,22) sau in Is 1,3, unde este prezentatd posesiunea asupra unui animal,
,boul 1si cunoaste stapanul”. Acest lucru certifica in mare parte insemna-
tatea acestuia si intentia cu care era folosit in celelalte doudsprezece locuri
din cartea Pildelor. Acelasi inteles il preia si Vulgata. Septuaginta foloseste

ca traducere in schimb ,,m-a zidit”, ,,m-a creat” precum in Deut 32,6: ,,nu

" Delbert R. HILLERS, Treaty-Curses and the Old Testament Prophets (Roma: Pontifical
Biblical Institute, 1964), 28-9.

20 Bernhard LANG, Wisdom and the Book of Proverbs, A Hebrew Goddess Redefined
(New York: The Pilgrim Press, 1986), 55.
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este El tatdl tau, Cel te-a zidit, te-a facut si te-a intemeiat?” sau in Ps 138,13:
,,Ca Tu ai zidit rarunchii mei, Doamne.” Un context asemanator poate fi

o . A o . 921
gasit si in Fac 4,1: ,,a nascut pe Cain”

. Raportul dintre Dumezeu si intelep-
ciune in acest pasaj este un raport de paternitate si descendenta. Originile
intelepciunii sunt la Dumnezeu din eternitate (Prov 8,22-26).

,»Eu am fost intemeiata de la inceput” (Pilde 8,23). Termenul *nJR1
(nisachti) apare si in Ps 2,6: ,, lar Eu sunt pus imparat de El peste Sion,
muntele cel sfant”. Totusi, se pare ci este vorba de un sens figurativ®.
Septuaginta foloseste traducerea: ,,m-a pus temelie”. Trebuie notat faptul
ca autorul, 1n acest vers si cel precedent, insista sa scoatd in evidentd vechi-
mea intelepciunii printr-o serie de sinonime, Intr-o constructie tautologica:
inceput, Tnainte, veac, etc™. Ce urmeaza in versetele 23b-26, este o adre-
sare Intalnitd frecvent in textele din Orientul Mijlociu, care fac referire la
creatie. Introducerea fiecdrui verset face referire la faptul ca nu exista nimic,
,,hu era adancul”, ,,inainte de a fi fost”, ,,cand inca nu era facut”. Potrivit
gandirii profetilor, inaintea procesului de creatie era un haos care nu avea
nici forma, nici aspect. Creatia nu a fost creatio ex nihilo, Inainte de crearea
vietii exista intunericul si apele (Fac 1,2). Actul de creare a lui Dumnezeu
din haos, de organizare a materiei urmeaza trei pasi: pamantul, adancurile
si cerul. Cosmosul este facut stabil de munti care servesc ca piloane ale
realitatii, prin ,,bolta cerului trasa peste fata adancului” si ,,intarirea norilor”.
De aceea creatia este bine mestesugarita de arhitectul divin care se asigura
cd universul nu va intra in colaps (Iov 38,4-6)*".

Versetul 30 este tradus de catre multi cercetdtori putin diferit: ,,Eu
eram alituri de El arhitect 737% 77X% 727X); eram o desfitare in fiecare zi
oi> 0P YWY 72IR), jucAndu-ma fird incetare in fata Lui 1°397 NRp0wn

nY=922”. Sensul principal recunoscut de dictionare termenului 1728 (amon),

2! Robert B.Y. SCOTT, ,,Proverbs, Ecclesiastes,” in Analecta Biblica 18 (New York:
Doubleday, 1965), 69.

2 R.N. WHYBRAY, Proverbs (UK: Marshal Pickering, 1994), 131.

2 WHYBRAY, Proverbs, 131.

** Leo G. PERDUE, Interpretation, A bible commentary, Proverbs (Louisville: John Knox
Press, 2000), 144.
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termen foarte controversat in cercetarea biblicézs, este cel de ,,arhitect,

. 2
artizan, mester’>°

. Altii insa, pe baza unei alte traduceri a acestui termen,
prezintd intelepciunea ca pe un mic copil, jucandu-se in preajma Creatorului®’.
Diferenta consta in a considera sau nu intelepciunea ca un element activ
in creatie, adica dacd a actionat ca un artizan, consultant sau asistent al lui
Dumnezeu ori a fost doar martor al operei Sale. Imaginea intelepciunii
jucandu-se inaintea lui Dumnezeu implica faptul ca intelepciunea este obiect
al contemplatiei divine. Rolul intelepciunii in creatie ar fi astfel unul
intelectual si estetic®.

Astfel, intelepciunea este descrisa ca o figurd interesantd, ca o perso-
nificare a unei puteri mentale care declara ca ar fi precedat creatia si ar
avea o relatie de tata-fiicd cu Dumnezeu. Ea transcende realitatea mondena
si mintile omenesti, individuale sau colective, fiind activa in cele mai nalte
sfere ale existentei omenesti. Aceasta figurd nu reprezinta deci doar o
abstractizare a intelepciunii omenesti obisnuite, ci Intr-un anumit fel se
identificd cu aceasta si devine sursa a acesteia™.

In istoria interpretarii acestui text, s-au propus diferite ipoteze cu
privire la eventuale modele pe care le-ar fi avut in vedere autorul scrierii
atunci cand a ales sd prezinte intelepciunea 1n aceastad forma personalizata.
S-au enumerat, printre altele, o ipotetica zeitd canaanitd a intelepciunii,
zeita Ma‘at, cat si zeita egipteand Isis®’. De asemenea, s-au propus unele
modele din viata omeneascd: un invatitor’', un profet’”, un inger, etc.

Dupa altii, personificarea avea rolul de a crea un portret colectiv al unei

% Robert B.Y. SCOTT, ,,Wisdom in Creation? The amon of Proverbs VIII 30,” VT 10
(1960): 213-223.

*6 Francis BROWN, Samuel R. DRIVER si Charles BRIGGS, 4 Hebrew and English Lexicon
of the Old Testament (Peabody: Hendrickson, 1979), 54.

27 James L. CRENSHAW, Old Testament Wisdom, Revised and Enlarged (Louisville: John
Knox Press, 1998), 80.

% Michael V. FOX, ,,Ideas of Wisdom in Proverbs 1-9,” JBL 116 (1997): 628.

¥ Fox, ,Ideas of Wisdom,” 624.

3 LANG, Wisdom and the Book, 57-70.

31 LANG, Wisdom and the Book, 56-9.

32 Robert ANDRE, ,,Les Attaches littéraires bibliques de Pr I-IX,” RV 43 (1934): 42-68.
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varietati de persoane si de experiente ale acestora. Personificarea devine
astfel o abstractizare a fenomenelor comune legate de anumite experiente
omenesti, nu a particularitatilor individuale. Cu alte cuvinte, aceasta figura
personificatd nu trebuia cautata intr-un personaj din viata reala, fiind doar
un compozit al diferitelor aspecte ale diferitilor indivizi, proiectat la nivelul

1. Ea reprezintd un model ideal (asemenea idéa lui Platon), a

spiritua
carui personificare trebuie sa ofere corespondentul sdu uman de urmat.
Ea locuieste in imediata apropiere a lui Dumnezeu — ,,inaintea Sa” — dar
aparent pastreaza o existentd distincta.

Enigma banchetului (9,1-18) va transmite si concluzia celor doud doua
discursuri 1n care Intelepciunea este personificatd, concluzia fiind una de-
vastatoare: cine va accepta invitatia intelepciunii va primi darul vietii, iar
cei care vor accepta invitatia femeii neintelepte vor fi rasplatiti cu moartea®.
Discursul intelepciunii de aici nu mai este formulat la prima persoand, nu
mai vorbeste intelepciunea, ci se vorbeste despre ea. Totusi, identificam
elemente comune cu capitolul precedent, intelepciunea 1si construieste casa
pe sapte stalpi, iar apoi 1si cautd noi adepti care au nevoie de ea pe strazile
orasului. Intr-o interpretare simbolisticd, cei sapte stalpi pe care intelep-
ciunea si-a zidit casa intruchipeaza intregul univers, iar universul devine
casa intelepciunii. Sfintii Parinti merg mai departe si identifica in aceasta
imagine cele sapte zile ale creatiei, cele sapte planete, cele sapte daruri
ale Duhului Sfant sau cele sapte taine. Cei sapte stalpi se refera la rari-
tatea si frumusetea casei unde vor veni la ospat cei care acceptd invitatia
intelepciunii.

Nu sunt diferente tematice mari in chemarea intelepciunii adresatd
oamenilor, de aceea, acest text poate fi citit in continuarea capitolului opt,
intr-un mod complementar. Intelepciunea este prezentata precum o gazda
nobild care pentru pregatirea banchetului construieste o casa, injunghie vite

pentru ospat, pregateste vinul si Intinde masa. Capitolul noua se constituie

3 Claudia CAMP, Wisdom and the Feminine in the Book of Proverbs (Sheffield: Almond,
1985), 215-6.
3% WHYBRAY, Proverbs, 140.
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intr-o invitatie, dar in general invitatia este urmatd si de un raspuns, ras-
puns care in acest capitol nu existd. Prin procedeul stilistic al personificarii
sunt puse in antiteza intelepciunea privita ca o persoana de gen feminin
si, de asemenea, femeia neinteleaptd. Acestea actioneazd amandoud dupa
acelasi tipar, folosesc aceeasi locatie pentru a lansa invitatia si ambele au
lucruri de oferit, dar modul de transmitere este diferit si bineinteles si
rezultatul final.

In sectiunea 1-9 din Pilde, intelepciunea este priviti ca o persoani
feminind, care prin sfaturile sale are intentia de a genera viatd celor care
doresc, iar la polul opus se afld nebunia, prezentata tot la feminin, utili-
zandu-se o serie de metafore negative, diverse, dar echivalente din punct
de vedere semantic (femeia straind, femeia smintita, femeia usoara).

Aceste personificari nu sunt caracterizate numai prin acest procedeu
stilistic, ci aduc si teme atipice cum ar fi dezvaluirea locatiei unde intelep-
ciunea isi cauta adepti, la portile orasului si pe strazile aglomerate (1,20-21;
8,2-3; 9,3b;), caracterizarea audientei sale (1,22; 8,4-5; 9,4) si bineinteles

personificarea intelepciunii sub forma unei persoane feminine™.

4. Influenta mediului cultural asupra conceptului

Multi cercetatori au identificat in aceste texte intelepciunea ca fiind
un propovaduitor al ciintei, B. Gemser’® si H. Ringgren®’. Altii precum
S. Harris au caracterizat-o ca pe un profet’’, W. Mckane pe de alta parte
vede intelepciunea ca pe un profesor intelept pe baza versetului 2 din
capitolul 1°°. Whybray identifica intelepciunea ca fiind o zeitd, un ipostas
a Intelepciunii lui Dumnezeu, opinie pe care o formuleaza pe baza textului

din capitolul 8,35 ,,Cel ce ma afla, a aflat viata”. Gherhard Von Rad spune

3% Fox, Ideas of Wisdom, 618.

36 Berend GEMSER, ,,Spriiche Salomos,” HAT 16 (1963): 16-17.

37 H. RINGGREN, Word and Wisdom: Studies in the Hypostatization of Divine Qualities and
Functions in the Ancient Near East (Lund: Hikan Ohlssons Boktrychkeri, 1947), 95-6.

¥ S. HARRIS, ,,Proverbs 1-9: A study of Inner — Biblical Interpretation,” SBLDS (1995):
87-109.

3% William MCKANE, Proverbs (Philadelphia: Westminster, 1970), 273.
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ca doar Dumnezeu poate vorbi a§a40, deoarece Dumnezeu rade n anumite
momente la timp de judecata (Ps 2,4; 36,13; 58,9).

Paula Johnson puncteaza ca in aceste texte sofia este o personificare
feminina a fiintei lui Dumnezeu in creatie®', dar foloseste acest argument
pentru personificarea intelepciunii din cartea Intelepciunea lui Solomon.
Aceasta argumentatie de fapt nici nu are suport in Pilde.

Prima intrebarea legata de personificarea intelepciunii ar trebui sa
faca referire la modul in care acest procedeu a derivat din cultura popoa-
relor invecinate sau chiar din traditia poporului ales. Identificim o serie de
aspecte comune, literare si tematice, care ne duc cu gandul la o influenta in
acest proces de personificare: discursul la prima persoand a intelepciunii
personificate din Pilde 1,22-33, acesta se aseamana cu discursul zeitatii
egiptene Isis care, de asemenea, este la persoana Intai; intelepciunea vazuta
ca datatoare de viata si protectie in Pilde 3,16-18, asemenea zeitdtii egiptene
Ma’at; intelepciunea privita ca un arbore al vietii (Pilde 3,18) este o tema
folosita frecvent in Mesopotamia; discursul la prima persoana a intelep-
ciunii personificate din Pilde 8, 4-36, are similaritati cu discursul zeitatii
Isis, Hequet si Shu, de asemenea, si cu discursul faraonului Ramses al II-lea;
intelepciunea portretizatd ca o putere ce sta langd tronul lui Dumnezeu
(8, 15-16) poate fi asemanatd cu Ma’at sau una dintre zeitatile canaanite;
intelepciunea iubitd de oameni sau privitd ca Insotitoare de viata (8,17;
20-21; 30; 7,4) are caracteristicile zeitatii Ma’at; rodul intelepciunii din
8,19 este o notiune mesopotamiand; preexistenta intelepciunii din 8,22
poate fi comparata, la fel, cu Ma’at prezentatd in poemul epic cu Baal;
crearea lumii din 8,24-25 se apropie foarte tare de textele ugaritice; inte-
lepciunea care se joacd in 8,30 are paraleld tematica identificata In regiunea
siriano-canaanitd, la fel si cu zeita Ma’at; apropierea din 8,31 a intelepciunii

- . . C e 42
fatd de oameni poate fi din nou asociata cu Ma’at™.

0 yon RAD, Old Testament Theology, 444.

*! Paula JOHNSON, She Who Is: The Mystery of God in Feminist Theological Discourse
(New York: Crossroad, 1992), 91.

2 BAUMANN, ,,Personified Wisdom: Context, Meanings, Theology,” in The Writings and Later
Wisdom Books, eds. Maier Christi si Nuria Calduch Benages (Atlanta: SBL Press, 2014), 62.
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Facand aceste asocieri tematice se pare ca zeita egipteand Ma’at este
prototipul intelepciunii personificate, totusi, existd o serie de argumente
care sustin cd Ma’at nu este singurul model: un argument ar fi faptul ca
aceastd conexiune de continut nu este suficient de asemanatoare pentru a
presupune ca imaginea intelepciunii personificate se bazeaza pe figura
zeitei Ma’at, pe de altd parte, Ma’at nu are un discurs propriu, nu se
adreseaza direct precum intelepciunea personificati®™. In plus, in Orientul
Apropiat sunt foarte multe zeitati care pot fi folosite ca posibil prototip in
constructia personificarii intelepciunii. De aceea, se ridica alta intrebare,
personificare intelepciunii din Pilde 1-9 deriva doar din Ma’at sau
aceasta legdtura trebuie vazuta strict ca un model de constructie literara si
tematica pentru Intelepciunea personificata.

Pe de alta parte, in Pilde, reprezentarea personificarii intelepciunii
are doud surse primare: intelepciunea poate fi privitad ca o figura feminina
si poate fi legat de faptul ca in Orientul Antic numarul zeitatilor feminine
era unul foarte mare, avand atribuitd o putere enorma. Ca o figurd din sfera
cereascd, intelepciunea personificata integreaza cu siguranta unele aspecte
comune cu zeitatile din Orientul Apropiat, totusi, nu este cu putinta sa le
identificam explicit. Este posibil sa facem, in schimb, un numar de trimiteri
la cateva traditii din Israelul antic care pot fi identificate in imaginea per-
sonificata a intelepciunii. Putem vorbi despre trimiterile la textele profetice,
in special Ieremia, si la procesul creatiei (Fac 1,1-2,4). Bazandu-ne pe aceste
traditii, figura Intelepciunii este formata In stransd legdturd cu imaginea
lui Dumnezeu in perioada post exilici. Intelepciunea personificati exista
inainte de creatia lumii, a fost ziditd de Dumnezeu si este o figurd apartinand
sferei divine. Un numadr de aspecte contribuie la imaginea lui Dumnezeu
in perioada post exilica: figura Intelepciunii adauga feminitate divinitatii,
nu pentru faptul ca este ea insadsi redatd ca persoana de tip feminin, ci
pentru faptul cd Dumnezeu i-a dat viata, a nascut-o; in al doilea rand, ea

este mediator intre Dumnezeu si oameni, livrand umanitatii cunoasterea

A

3 Burton MACK, »Logos und Sophia,” In BAUMANN, ,,Personified Wisdom,” 62.
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ideii divine de prezenti a intelepciunii in creatie*. In acest fel, intelep-
ciunea 1n Pilde reprezintd o extensie sau un progres al monoteismului
antic iudaic: cand intelepciunea intra in sfera divind, Dumnezeu nu mai
este singura fiinta din sfera divina. Intr-un mod mai subtil, intelepciunea
personificatd transmite concepte ale unui comportament feminin si masculin,
in primul rand prin comparatia cu femeia strdind sau femeia neinteleapta
din Pilde 1-9%.

Conform textului Masoretic si acestor paragrafe dezbdtute putem afirma
ca intelepciunea din Pilde este in armonie cu monoteismul, autorul punand
accent pe faptul ci existd un singur Dumnezeu (Iahve). Intelepciunea este
cu Dumnezeu care lucreaza prin ea, dar aceasta nu este o alta divinitate.
De asemenea, intelepciunea afirma prezenta lui lahve in viata poporului ales.

Intelepciunea este o expresie polivalentd a lui Dumnezeu care cere
discipolilor sai exact ceea ce a cerut Dumnezeu de la poporul ales. Discur-
sul si actiunile sale angreneaza audienta prin subtilitati, aluzii si asocieri.
Caracterizarea facuta intelepciunii face din ea o figura autoritara care, in
vreme de crizd, dacd 1i sunt urmate invataturile, acestea fiind ale lui
Dumnezeu, garanteazi dreptul la viata. Incorporand aceste aspecte pre-
zentate, figura unui profet (1,20-33), martor al creatiei lui lahve (8,1-36),
gazda care construieste o casa si organizeaza ospatul (9, 1-6), intelepciunea
apare impotriva fondului social al exilului si denota o serie de sinteze intre
traditii profetice si de intelepciune. Ea are un ton profetic de multe ori,
pretinde intimitatea si comunitatea cu Dumnezeu si umanitatea, reprezen-
tandu-1 pe acesta in viata poporului ales™.

Intelepciunea personificata din Pilde este o figura prin care intelepciu-
nea umand, cunoasterea divinitatii si voia lui Dumnezeu sunt transmise

. . A . 47
din generatie in generatie™'.

* 1dee subliniatd de Gerhard VON RAD, ,,Self — relevation of creation; autorevelare a
creatiei” cf. VON RAD, Wisdom in Israel, 175.

4 BAUMANN, ,,Personified Wisdom,” 63.

* SINNOTT, The Personification of Wisdom, 83.

T BAUMANN, ,,Personified Wisdom,” 63.
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Concluzii

Rezumand modul 1n care intelepciunea se prezintd in textele de per-
sonificare din Pildele lui Solomon, putem concluziona ca aceasta este o
expresie polivalentd a lui Dumnezeu, fiind o figura autoritara, iar daca ii
sunt urmate invitaturile viata vesnici este garantati. Incorporand toate
aceste aspecte, intelepciunea denotd o serie de sinteze iIntre traditii pro-
fetice si de intelepciune, adoptand un ton profetic, pretinde intimitatea si
comunitatea cu Dumnezeu si umanitatea. Astfel, apare in textele perso-
nificate sub figura unui profet (1,20-33), martor al creatiei lui lahve (8,1-36),
si gazda care construieste o casa si organizeazi ospatul (9,1-6). Intelepciunea
este prezentatd ca o personificarea a unei puteri mentale care declara ca
ar fi precedat creatia si ar avea o relatie patriarhald cu Tatil. Intelepciunea
nu isi ascunde superioritatea in fata oamenilor, In capitolul opt, isi asuma
un rol mai mare decat a unui Invatator, in prezenta Creatorului, judeca
conducdtorii.

Hochma, ca protagonista a discursului biblic, naste o intrebare care
constituie cea mai bogata directie a intelepciunii biblice: Cine este intelep-
ciunea? Este persoana sau atribut?

Nevoitad s se pronunte asupra caracterului acestei personificari in
cartile Scripturii si in literatura inter-testamentara, cercetarea biblicd, aproape
in unanimitate, preferd sa o considere un fenomen literar, o personificare,
nu o reprezentare a unei persoane sau a unui demiurg™®.

Din analiza textelor din Pilde putem vorbi cu certitudine despre un
fenomen literar, sub forma unei personificari stilistice, chiar daca era atipic
pentru literatura iudaica. Extins, putem spune ca personificarea intelepciunii
tine si de sfera atributiva, deoarece explica un nume propriu. Personificarea
poate fi atribut si nu persoand. Argumentul forte in aceasta rezolvare a
interogatiei, persoand sau atribut, este de natura lingvista. Distinctia dintre
personificare si persoand este datd tocmai de faptul ca persoana este nomi-

nativ, nume propriu, este ipostas pe cand personificarea tine de sfera atributiva

*8 Marcus RALPH, ,,On Biblical Hypostases of Wisdom,” HUCA 23 (1950): 157-171.
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care defineste un nume propriu ceea ce elucideaza si intrebarea noastra.
Creatia este casd, creatorul casei este Dumnezeu, iar Dumnezeu este intelept.

Intelepciunea este o personificare poetici a unui atribut divin, generat
de credinta ci Dumnezeu este intelept. In aceasta interpretare, intelepciunea
ca atribut este inteleasd 1n sensul antropologic a cunostintei intuitive si a
inteligentei. Personificarea intelepciunii poate fi asociata cu personificari ale
unor calitati regasite in Scripturd precum bunatatea, dreptatea si adevarul.
Intelepciunea este un ipostas, dar nu in sensul dezbaterilor ulterioare de
persoand, ci in intelesul de quasipersonificare a unor atribute caracteristice
lui Dumnezeu, acestea ocupand o pozitie intre individualitate si o fiinta
abstracta™®.

Privita din punct de vedere teologic, personificarea intelepciunii rimane
doar rezultatul cautdrii intelepciunii, personificarea acestui atribut divin
fiind generata de credinta cd Dumnezeu este Intelept.

Din motive de spatiu am redus analiza intelepciunii personificate doar
la textele din cartea Pildele lui Solomon, literatura interstestamentara con-
tinuand sa imbogateasca imaginea intelepciunii, aducand in prim plan doua
abordri cel putin interesante. Pericopele din Isus Sirah 24° si Intelepciunea
lui Solomon 7-8°', precum si rugiciunea de obtinere a intelepciunii a regelui
Solomon din capitolul 9°%, prezinta intelepciunea ca elementul de legiturd
intre oameni si divinitate, pe de o parte fiind insotitoare a lui Dumnezeu,
iar pe de altd parte prietend a oamenilor. Isus Sirah identifica intelepciunea
cu Tora, iar Intelepciunea lui Solomon Il aduce pe Dumnezeu mai aproape

de fiintele umane, intelegand intelepciunea ca ,,suflu al puterii lui Dumnezeu

* Elizabeth A. JOHNSON, Jesus The Wisdom of God, A Biblical Basis for Non-Androcentric
Christology, Ephemerides Theologicae Lovanienses (Leuven: E. Peeters, 1985), 272.

0 DAMIAN, Hochma, 316.

I DAMIAN, Hochma, 289.

>? Rugiciunea din capitolul IX completeazi tabloul general prin solicitatea regelui
Solomon de a primi intelepciunea care vine din indltime si invatd pe oameni ce este
bineplacut lui Dumnezeu si numai ea aduce mantuirea. Concluzionand putem afirma
ca intelepciunea omului poate fi nuld daca nu vine de sus.
Rugdciunea de obtinere a Intelepciunii din capitolul IX, beneficiaza de o traducere
proprie cu o analizd exegetica riguroasd, tocmai pentru a scoate mai bine in evidenta
sensurile intelepciunii. DAMIAN, Hochma, 361.
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(Gzuig... tijs T0D Beod dvvauewc) si curatd revarsare a slavei Celui Atotputernic
(dmoppora. tijg 00 mOvToKpaTopog doéng)” (7,25). Abia aici se poate even-
tual vorbi de o tranzitie de la personificare la personalizare, intelepciunea
devenind o manifestare a lui Dumnezeu in fata fiintelor umane, ca un fel
de ipostaziere a atributelor divine.

La finalul acestui studiu raméane o problema deschisa ca o noua directie
de cercetare in ceea ce priveste personificarea Intelepciunii, termenul
grecesc vmootoons care a stat la baza confuziilor inca din biserica primara,
trebuie identificat daca in sfera semantica a acestuia exista valente de perso-
nificare stilisticd si nu numai de persoand si dacd exprima personificarea

unei notiuni abstracte.

Evocare

Un privilegiu si o bucurie colaborarea cu parintele profesor loan
Chirila. O personalitate de mare tinutda academica, un om de o exemplara
bundtate si evlavie, daruit trup si suflet misiunii sale. Colaborarea cu parin-
tele profesor a venit Intr-un mod natural, deoarece intotdeauna a fost deschis
conlucrdrii cu generatia tandrad. Am cerut parintelui un subiect drag mie
din zona sapientiala care stiam ca il preocupa, dar mai stiam ca nu toate
cate te preocupd pot aparea de sub pana stiloului tdu. Subiectul ales re-
vendica 0 anumitd cernere sau discernere pe tema intelepciunii. Era cazul
ca biblistii s@ se pronunte pe aceastd tema si asa a Inceput caldtoria noastra.

Parintele Toan Chirila a constituit un exemplu pentru mine pe care
oarecum am si incercat sa il urmez. Intre anii 1994-1995, parintele profesor
a fost bursier al Universitatii din Tel Aviv, studiind la Institutul Goren-
Goldstein, la Ecole Biblique et Archéologique Frangaise de Jérusalem si
la Studium Biblicum Franciscanum Jerusalem, la ultimele doua institutii
reusind si eu sd studiez, in anul universitar 2010-2011, prin binevointa si
indrumarea périntelui. Imi amintesc cu drag de dojana parinteasca a parin-
telui ,,la doctorat vine cine vrea si termind cine poate” care te Tmpingea sa
muncesti mai mult si cu mai multd dedicare iIn momentele de cumpana

care sunt inerente unui program de studiu de o asemenea anvergura.
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Doresc sa 1i multumesc si pe aceasta cale, la acest ceas aniversar,
pentru daruirea si exemplara bunatate de care a dat dovada pe toatd du-
rata studiilor doctorale si nu numai, incheind aceste randuri cu un aforism
al parintelui profesor Ioan Chirila: ,,Intelepciunea este iubita iubitelor.
Maximele sunt florile intelepciunii. Sa 1asam sa cada nectarul florilor in-
telepciunii in inimile noastre. Maxima intelepciunii: Sa nu ma desparti de
Tine, Doamne!”

Intru multi s1 fericiti ani!

260



»OVK €€ Ovtov” / ,EX nihilo” —
exegezi la 2Mac 7,28"

Florin Claudiu DANIEL

Taina creatiei este una care a provocat gandirea umanitatii in toate
timpurile. De la ingenioasele mituri ale creatiei existente in toate culturile
primitive pani la amplele experimente dezvoltate de CERN', in vecinitatea
Genevel, in dorinta de a descoperi ,,particula lui Dumnezeu”, strddania
omului de a intelege actul crearii lumii a fost unul continuu.

Primele pagini ale Scripturii ne vorbesc despre puterea creatoare a
Cuvantului divin. Insa relatarea lui Moise nu problematizeazi originea
materiei. Astfel ca, atat referatul creatiei din Facere 1, cat si alte locuri din
paginile vechi-testamentare au fost Intelese ca vorbind mai degraba despre
un proces de organizare a unui asa-zis haos primordial. Textul care vor-
beste pentru prima data explicit despre ,,creatio ex nihilo” se gaseste abia
in 2Mac 7,28, text asupra caruia isi propune o analiza studiul de fata.

In Teologia romaneascd s-au aplecat asupra temei Teodor Baba,
Gheorghe Calciu-Dumitreasa, Irineu Mihalcescu, Eugen Moraru, Nicolae
Neaga, Remus Rus’. In Teologia apuseani cercetiri importante asupra

subiectului gasim la G. Schmuttermayr, Gerhard May, Paul Copain si

* Studiul este o variantd revizuitd si Imbunatititd a unor fragmente care fac parte din
teza de doctorat a autorului: Florin-Claudiu DANIEL, Teologie si Martiriu in Cartile
Macabeilor (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeand, 2021), 255-74.

! Organizatia Europeani pentru Cercetare Nucleara

2 Teodor BABA, ,,Referatul biblic asupra creatiei si implicatiile lui in actualitate,”
Teologia 1-2 (1998): 99-104; Gheorghe CALCIU-DUMITREASA, ,,Crearea lumii expusa in
Hexaemeronul Sfantului Vasile cel Mare,” O 4 (1975): 633-641; Irineu MIHALCESCU,
,Nedumeriri si raspunsuri. Inceputul lumii dupa Biblie si dupa stiinta,” BOR 5 (1925):
303-305; Eugen MORARU, ,,Creatia si providenta in lumina psalmului 103,” MA4 3-4
(1984): 175-185; Nicolae NEAGA, ,,Integritatea creatiei pe baza referatului biblic,” MA 4
(1986): 10-19; Remus Rus, ,,Consideratii asupra conceptiilor biblica si mesopotamiana
despre Creatie,” GB 6-9 (1980): 524-534.
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William Lane Craig, Barbara Schmitz sau Jonathan Goldstein *. Pornind
de la autorii mai sus pomeniti, studiul de fata isi propune o analiza a
conceptului ,,creatio ex nihilo”, valorificand exegetic cuvantarea mamei
martir din 2Mac 7,28, un text putin abordat in teologia noastra’.

Folosind cercetarile teologilor romani si valorificand perspectivele teo-
logiei apusene, studiul urmareste sa ofere o viziune de ansamblu asupra
contextului in care conceptul creatiei ex nihilo isi gaseste cea mai expli-
cita afirmare a sa. Desigur, argumentele patristice asupra subiectului isi
propun sa contureze felul in care Biserica a asumat acest subiect in inva-
tatura sa Incd dintru inceput. Exegeza textului 2Mac 7,28, socotit locus
classicus al creatiei din nimic, doreste sa umple un gol din cercetarea
romaneascd si sd deschidd noi perspective de abordare a subiectului in

viitor.

1. ,,Creatie si inviere” in cuvantirile mamei martir

Creatia din nimic reprezinta singura teorie cu adevarat credibild cu
privire la originea universului si de aceea ea o fost afirmata in revelatia
divina, apoi definita, sustinutd, si promovata de Biserica in toate timpurile.

In cartea 2 Macabei tema creatiei apare suprinzator de rar, desi aici
se gaseste cea mai precisa afirmatie a creatiei din nimic. De altfel, cartea
se Tncadreaza in sirul scrierilor istorice, aspectele teologice fiind doar tan-
gential tratate. Nu este de mirare, asadar, faptul ca verbul ,,a crea” — kti{w

nu apare deloc; apare, in schimb, verbul zoiéw in sensul de ,,a face, a crea”,

3 G. SCHMUTTERMAYR, Schoepfung aus dem Nichts in 2 Makk 7, 28 (B.Z. Neue Folge,
1973); Gerhard MAY, Schoepfung aus dem Nichts Die Entstehung der Lehre von der
creation ex nihilo (Berlin/ New York, 1978); Paul COPAN si William Lane CRAIG,
Creation aut of Nothing: A Biblical, Philosophical, and Scientific Exploration. (Michigan:
Baker Academic, 2004); Jonathan GOLDSTEIN, /I Maccabees: A new translation with
introduction and commentary (London: Yale University Press, 2008); Barbara SCHMITZ,
,Qeschaffen aus dem nichts? Die function der rede von der schéphfung im zweiten
Makkabéerbuch,” Sacra Scripta 2 (2009).

Un studiu important in aceasta directie este cel al lui Constantin OANCEA, ,,Istorie
si teologie in Cartile Macabeilor,” in Anuarul academic 2003-2004 (Sibiu: Editura
Universitatii Lucian Blaga, 2004), 7-18;

4
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folosit in 2Mac 7,28 si, de cateva ori substantivul ,,creator” — xtiotns. Cu
toate acestea, teologia creatiei se leagd fundamental de aceasta opera inter-
testamentara”.

Tema creatiei poate fi abordata, mai ales, pornind de la cele doua
cuvantarile pe care mama, prezentatd in capitolul 7, le tine la martiriul
fiilor ei. In discursul ei se gaseste pentru prima dati si expresia ,,£€ 6vioV”
(2Mac 7,28), fundamentala pentru aceasta problema.

In timpul cutremuritoarei persecutii pe care regele Antioh al IV-lea
Epifanes a pornit-o impotriva evreilor, mama impreuna cu cei sapte fii ai
el manifestd o credintd de nezdruncinat. Cu totii aleg mai bine moartea,
decat lepadarea de credinta. In fata calaului, fratii isi justifica curajul in
scurte cuvantari, primii marturisind nddejdea in viata vesnica, ultimii pro-
fetind sfarsitul iminent al regelui persecutor.

De fata la supliciile indurate de fiii ei, mama nu intervine pana la
moartea mezinului, cand rosteste doud cuvantari, prima adresata retrospectiv
fiilor martirizati, a doua adresata fiului celui mic, ambele introduse printr-o
meditatie care analizezi cauzalitatea vietii. In timp ce fiii vorbesc despre
moarte si vesnicie, ea face recurs la inceputurile vietii lor si la incepu-
turile intregii creatii, oferind momentului valente istorice. ,,Nu stiu cum
v-ati zamislit in pantecele meu si nu v-am dat duh si viatd si inchipuirea
fiecaruia nu eu am intocmit-o, ci Ziditorul lumii, Care a zidit pe om de la
nasterea lui, va va da ca un milostiv iarasi duh si viata, de vreme ce acum
nu va este mild de voi, 1ubind legile Lui” (2Mac 7,22-23).

Printr-o formulare cu dublu inteles, mama afirma credinta in Dumnezeul
creator al universului o zov koouov kriotyg, Cel care a creat totul — wavrov,
inclusiv pe omul randuit si se bucure de frumusetea universului. In acelasi
timp insd, vorbele ei vizeazd nu omul in general, ci pe fiii ei, si nu doar
inceputul vietii, ci, mai ales, sfarsitul acesteia. Argumentarea mamei se
bazeaza pe credinta cd Dumnezeu, Cel Care a dat omului ,,suflare de viatd”

(Fac 2,7), va da iarasi fiilor ei ,,duh si viata” (2Mac 7,23). Prin cuvintele

> Florin Claudiu DANIEL, Teologie si martiriu in Cartile Macabeilor (Tezi de doctorat,
Cluj-Napoca, 2019), 122.
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sale, mama traseaza un arc de cerc intre inceputul vietii care tine de voia
lui Dumnezeu si sfarsitul ei, care tine de aceeasi voie®. Viziunea mamei
este interesanta. Cugetarea la inceputul vietii are scopul sa lamureasca
sfarsitul acesteia, mama Incurajandu-si copiii in cumplitele chinuri cu
nadejdea in Dumnezeu, Cel Care da viata si dincolo de moarte.

Pe ultimul fiu, regele Incearca sa-1 induplece sa-si salveze viata prin
lepadarea de Lege (2Mac 7,24). El o sfatuieste pe mama sa-si convinga fiul
sa aleagd viata, moment In care mama rosteste cea de-a doua cuvantare.
,Flule, fie-ti mila de mine, care n pantece te-am purtat noud luni si te-am
aldptat trei ani si te-am hranit si te-am adus la varsta aceasta si te-am crescut,
purtandu-te 1n brate. Rogu-te, fiule, ca la cer si la pdmant cdutind si vazand
toate cele ce sunt intr-insele, sd cunosti cd din ce n-au fost — & dvrov,
le-a facut pe ele Dumnezeu si pe neamul omenesc asijderea l-a facut.
Nu te teme de ucigatorul acesta; ci fa-te vrednic de fratii tai, primeste
moartea, ca in ziua milostivirii sa te gasesc pe tine Impreuna cu fratii tai”
(2Mac 7,27-29).

Acesta a doua cuvantare are aceeasi structura ca si cea dintdi. Mama
foloseste aceeasi reflexie teologicd asupra creatiei, subliniind atotputernicia
Creatorului. Continuand ideea anterioara, din versetul 22, mama subliniaza
ca viata umanitatii, cosmosul cu toate cele din el isi au cauzalitatea fun-
damentala in Dumnezeu, Care ,,din ce n-au fost le-a facut pe ele”.

In constiinta mamei, credinta in creatie si credinta in inviere se in-
gemineazd’. Cuvantirile sale problematizeaza dintr-o perspectiva teologica
inceputul vietii si sfarsitul e1, subliniind in chip deosebit faptul ca trecerea
1" viatd si ,,din” viata depinde doar de Dumnezeu ca sursa deplind a vietii,
potrivit cuvantului ioaneic ,,Eu sunt invierea si viata”(In 11,25). In acest

. A . . .. 8
mod creatia si Invierea corespund una alteia, nu doar structural, ci si ca sens’.

% Barbara SCHMITZ, ,,Geschaffen aus dem nichts? Die function der rede von der schdphfung
im zweiten Makkabéerbuch,” Sacra Scripta 2 (2009): 211.

7 Conceptiei legate de crearea vietii din cele ce nu au existat (din nimic), ii corespunde
in mod simetric nimicirea mortii prin Inviere.

8 SCHMITZ, ,,Geschaffen aus dem nichts?,” 213.
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Din argumentarea mamei reiese si elementul de care se leagd aceasta
nadejde si anume mila, Indurarea divind. Dumnezeu cel care ,,va va da
iardsi ca un milostiv Duh si viata” (7,23) este Cel Care va inaugura o zi a
milostivirii in care mama naddjduieste sa-si gaseasca fiul cel mic alaturi
de cei martirizati deja. Dumnezeu este Acela Care la Inceputurile viatii
creazd din cele ce nu sunt totul din iubire, iar la sfarsitul vietii, din milosti-
virea Sa, creaza o noud viatd din nimic-ul mortii. Aceasta argumentare pe
care o foloseste mama celor sapte frati conduce la o afirmatie teologica
fundamentald, care razbate de altfel din intreaga carte, si anume ca Dumnezeu
in atotputernicia Sa este cauza, sursa si sensul intregii existente’.

2. ,,Creatia din nimic” — exercitiu exegetic

Din perspectiva culturii eleniste, mama face o afirmatie indrazneata.
In Antichitate, convingerea larg raspanditi era ca lumea este vesnica si ci
materia a existat dintotdeauna. Aceasta intelegere a creatiei era promo-
vatd inca din secolul al IV-lea 1.Hr. de cétre Aristote]l. Mama martirilor
face, deci, o declaratie curajoasa afirmand ca Dumnezeu a creat lumea din
nimic'’.

Textul este unul fundamental, de o importanta aparte, intrucat, incepand
cu Origen, scriitorii crestini au luat fragmentul 2Mac 7,22-29 ca fiind prima
declaratie precisa a Scripturii cu privire la doctrina creatiei ,,ex nihilo”.
Este cunoscut faptul cd nu avem in randul cartilor canonice nici o declaratie
fara echivoc a acestei doctrine, iar in literatura rabinica se gasesc chiar
locuri unde se vorbeste despre o creatie dintr-o materie preexistenta'’.
Prin urmare, fragmentul amintit este unul ce deschide ample discutii cu

privire la aceastd importantd tema teologica.

? ScHMITZ, ,,Geschaffen aus dem nichts?,” 213.

""Malka Z. SIMKOVICH, ,,The Faith of the Martyred Mother and her Seven Sons,” in The
Torah, accesat 11 Iunie 2018, pe https://thetorah.com/the-faith-of-the-martyred-mother-
and-her-seven-sons/.

" Jonathan GOLDSTEIN, II Maccabees: A new translation with introduction and commentary
(London: Yale University Press, 2008), 227.
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Versetul 28 reprezinta punctul culminant al teologiei creatiei in cartile
Macabeilor. ,,Rogu-te, fiule, ca, la cer si la pamant cdutand si vazand toate
cele ce sunt intr-insele, sa cunosti cd din ce n-au fost — odx €€ ovrwv — le-a
facut pe ele Dumnezeu si pe neamul omenesc asijderea l-a facut”.

Tensiunea teologica a expresiei este una deosebita. Ea constituie o
negare a oricdrei materii preexistente, o0 manierd de exprimare cu totul
noud daca ne gandim ca, pana in acest moment, gandirea evreiasca nu
avea notiunea de neant, cu nuanta sa negativa, ci numai ideea pe care o
aduce expresia ,,tohu va bohu” din Fac 1,2, pe care Septuaginta il traduce
prin ,,nimic”.

Expresia este una complexa, cu nuante filosofice importante'?. Wester-
mann recunoaste cd au existat evrei care au asumat o filosofia elenistica,
inclusiv gandirea unei materii eterne, fara forma, dar subliniaza ca, daca se
poate vorbi de o creatie in doua etape, aceasta creatie poate fi incadrata in
premizele creatiei ex nihilo". Desigur, referatul din Facere 1 nu surprinde
toate aceste nuante intrucat aghiograful nu opera cu conceptele dualismului
din epoca elenistica. Pentru el nu exista conceptul unei materii preexistente,

pentru a putea evita, prin descrierea sa, pericolul teoriilor viitoare.

"2 Intelepciunea lui Solomon face un pas inapoi in aceastd privinta. in 11,17 autorul
foloseste conceptul de materie informa (ex amorphous hyl€s) care duce cu gandul la
haosul primordial din Cartea Facere. Editia oficiald a BOR are aici o traducere
defectuoasa, folosind expresia ,,a zidit lumea din nimic”. Mitropolitul Bartolomeu, in
stradania de diortosire a textului sfant, foloseste expresia introdusa in limba romana
de traducatorii Bibliei de la Bucuresti ,,a facut lumea dintr-o materie fara chip”, o
exprimare mult mai aproape de textul grecesc. E posibil ca, influentat de filosofia
platoniciand, autorul sd rezume intelegerea sa asupra creatiei la o simpla organizare a
materiei. Pe firul aceleiasi intelegeri va continua mai tarziu Filon pentru care ,,lucru-
rile care nu sunt” reprezinta ,,materia neorganizatd” vezi F.M. ABEL, Les Livres de
Maccabées (Paris: Les Editions du Cerf, 1961), 24. Analizand si alte exprimari din
Cartea Intelepciunii (1,14; 9,1), Paul Copan lanseaza ideea unei creatii in doua etape.
Autorul ntelepciunii ar fi putut avea in vedere o creatiei primordiala ,,Dumnezeule al
parintilor si Doamne al milei, Cel care ai facut toate cu cuvantul Tau”(Sol 9,1) o creatie
a cosmosului a ,,pamantului netocmit si gol” (Fac 1,1) si apoi o creatie, o conturare a
lumii din materia creata anterior. Paul COPAN si William Lane CRAIG, Creation aut of
Nothing: A Biblical, Philosophical and Scientific exploration (London: Baker Academy,
2004), 97.

13 COPAN si CRAIG, Creation aut of Nothing, 97.
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Septuaginta a pastrat pentru 2Mac 7,28 textul odx &€ ovrwv care ar
putea fi tradus ,,din lucruri care nu au existat” sau ,,din ceea ce nu a existat”.
Limba greaca si traducerea expresiei permite ca cele doud citiri sa fie
sinonime sau distincte in acelasi timp'*.

Dilematic, textul poate fi inteles ca o reluare a ceea ce se cunoaste deja
din referatul creatiei. Fara a exista Inca lucruri individuale, D