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1. ARGUMENT

Lucrarea reprezinta o parte modificata din teza de doctorat
sustinuta n 2009, coordonator prof. dr. Vasile Musca, la Universi-
tatea ,,Babes-Bolyai”, Facultatea de Istorie si Filosofie, la care am
adiugat cateva analize suplimentare. In aceasta propun o examinare
a mecanismelor prin care Platon dezvolta cronologic teorii expli-
cative ale aparitiei regimurilor politice degenerate in cetatea greaca,
iar apoi verific felul In care acestea se pot apropia de conceptele
de utopie si realism. Consider cd recunoscand aceste teorii, atat ca
specifice epocii si momentului istoric in care au fost concepute,
dar si ca surse pentru traditia politica europeana pe care acestea au
creat-o, un studiu neangajat ideologic si lipsit de prejudecati ne-

justificabile poate sa le individualizeze si s le contureze.

]

In general, studiile din sfera filosofiei politice antice, care se
ocupa cu formele de guvernare, se concentreaza pe trei mari aspecte:
a) conceptul de politeia ca intreg,
b) creatii ale teoriei politice, in special doud dintre acestea,
utopia si constitutiile mixte si
¢) forme specifice de guvernamant, in special democratia.
Astfel, sunt greu de gasit studii specifice pe tema regimurilor

politice corupte, imperfecte sau degenerate, asa cum au fost tratate



1. Argument

in perioada antica, spre diferenta despre cele din perioada moderna,
cand astfel de studii abunda. O incercare de analiza a acestora, ca
elemente in cadrul unei pozitiondri a teoriilor politice care le-au
generat, In categoria utopismului si realismului este cu atat mai
greu de gasit.

Ezitarea in a incepe o cercetare temeinica a guvernarilor im-
perfecte si a felului in care se ajunge la acestea poate fi explicata
prin lipsa acestora de distinctivitate si, respectiv, prin relativa
imposibilitatea de a le studia teoretic. Dar sa nu uitam ca fiecare
aspect al unei dinamici politice are rolul sau si o ignorarea a lor
nu duce decat la o interpretare defectuoasa sau chiar inutila. Iar, la
urma urmelor, o analiza a fortelor distructive din regimurile poli-
tice poate ajuta tocmai la a asigura durabilitatea unora. Platon, in
special in Republica, trateaza aceste regimuri politice pe larg, chiar
daca din perspective diferite, nu pentru a-si arata dezamagirea sau
distanta fatd de ele, ci pentru a analiza cauzele dinamicii politice,
oferind astfel o imagine cat mai completa asupra sistemului politic.

Chiar daca diferentele in prezentarea aspectelor si cauzelor
care pot sa duca la degenerarea unui regim politic sunt aprecia-
bile, se poate gdsi un loc comun pentru toate teoriile politice antice
cu privire la acest domeniu, acesta este: violarea dreptatii. Desi
aceasta temda ramane neschimbati, fiecare dintre textele care ur-
meaza sa fie discutate va trimite la un sens diferit a ceea ce este
dreptatea sau cum ar trebui sa fie aceasta sau, chiar, ce este un
regim politic. In antichitate, totusi, o linie comuna de concepere a
regimului politic (politeia) este cea conform careia acesta este mai

mult decat o organizare politicd a unui stat sau cetati, in acest
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concept se includ, aproape inevitabil, o diversitate de alte aspecte, ca
atitudini si comportamente ale cetdtenilor, educatia si respectul
fata de lege. Acest ultim aspect, dupd cum vom vedea, este si cel
mai dominant in descrierea si criticarea formelor de guvernamant
degenerate.

Cat despre aspectul utopic sau realist al acestora, lucrurile se
aratd chiar mai greu de pozitionat. De-a lungul timpului, in deriva
cautarilor si definirilor, multi autori au incercat sa explice utopia
luand in considerare anumite concepte, perspective, elemente etc.
Astfel, in Petit Larrousse gasim urmatoarele definitii: ,,Construction
imaginaire et rigoureuse d'une société, qui constitue, par rapport
a celui qui la réalise, un idéal ou un contre-ideal” si ,,Projet dont la
réalisation est impossible, conception imaginaire”. Este usor nemul-
tumitor sa crezi ca un proiect utopic este, deja de la definirea lui,
imposibil. Deja, avem atatea exemple de utopii care au fost realizate,
unele chiar cu rezultate bune, necrezute initial. in Encyclopaedia
Britannica avem o situatie similard: ,,an ideal commonwealth whose
inhabitants exist under seemingly perfect conditions. Hence ,,utopian”
and ,,utopianism” are words used to denote visionary reform that
tends to be impossibly idealistic”, cu exceptia ca acum doar ,,se
pare” ca o utopie prevede conditii perfecte.

O definitie care ia in prim plan psihologia autorilor va spune
cd utopia este un fel de mit al perfectiunii sociale care se regaseste
in inconstientul comun al tuturor oamenilor: ,,Toate utopiile s-au
vrut religii ale Omului, ferindu-1 pe acesta de angoasele meditatiei
asupra sensului aventurii sale terestre si orientandu-si spre el

propria lor finalitate ca singurul scop al existentei lui, pana acolo,
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incat esti tentat sd le compari cu cele mai cumplite regimuri
totalitare.”"

De la utopia considerata o investigare a ,,posibilului lateral”
in conceptia lui Raymond Ruyer” sau istoricism in cea a lui Karl
Popper’, de la rimanerea utopiei doar ca gen literar la Alexandre
Ciorinescu la Karl Mannheim®, care sustine cd gandirea utopici
se inrudeste mai degraba cu mistica si religia milenaristd, distantele
sunt foarte greu de unit cu o trasatura comuna.

Dificultatea insa este doar punctata, raspunsul clar si univoc
este totusi departe. Autorii de utopii nu recunosc, de exemplu,
imposibilitatea realizarii constructelor lor imaginare, chiar daca pas-
treazd o doza de echivocitate in aceastd privinta, cum ar fi cazul
lui Platon.

Imposibilitatea incadrarii utopiei intr-un gen precis se dato-
reaza dificultatii definirii clare chiar a realismului, adevarului,
realitdtii sau a autenticitdtii. Esecul gasirii acelei esente care ar
defini utopia in sine rezidd in Insdsi natura acesteia sau, mai corect
spus, in lipsa de valori morale comune la care s se raporteze toate

conceptele. In concluzie, ,,(...) existd aproape tot atitea conceptii

!'Servier, Jean, Istoria utopiei, trad. E. si O. Gabor, Ed. Meridiane, Bucuresti,
2000, p. 14

2 Care acordi utopiei un rang aseminitor cu cel al gandirii stiintifice (ordonare
sistemica si simetrie conceptuald, rationalism, coerenta, simplitate etc.). Vezi
Ruyer, Raymond, L'Utopie et les utopies, Paris, 1950

3 Popper, Karl R., Societatea deschisa si dusmanii ei, vol 1, Vraja lui Platon,
Bucuresti, Ed. Humanitas, 1993

4 Care leaga gandirea utopicd de cea religioasd, plasindu-i originile la Gioachimo
da Fiore si Thomas Miinzer. Vezi Mannheim, Karl, /deology and Utopia, A
Harvest Book, New York, 1939
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asupra utopiei cati cercetatori; acestia vad fatalmente diferit trasa-
turile definitorii ale utopiei, iar proprietdtile accidentale, contin-
gente, ecraneazd frecvent esenta, dacd nu cumva i se substituie
(fira ca definitia si fie prin aceasta mai putin reald).”

Astfel, solutia dati de Andrei Cornea® (care noud ni se pare
interesantd si binevenita, chiar si numai ca exercitiu de cercetare
si interpretare) este aceea de indepartare de a analiza caracteristici
obiective, considerate esentiale pentru acel lucru, si ,,(...) intelegerea
sensului unei relatii: atitudinea noastra fata de proiectul propus:
il Tmpartdsim, ne convine si tinem la autorul lui? Ne plac sau ne
atrag concluziile sale?””.

Vom aplica principiul reversibilitatii, asa cum este expus de
catre Andrei Cornea, dupa o analiza a pozitiilor lui Platon, cu un
puternic accent pe modelele pe care el le oferda pentru procesul

degenerarii politice, asa cum apar in principal in Republica.

5 Antohi, Sorin, Utopica. Studii asupra imaginarului social, Ed. 1dea, Cluj,
2005, p. 18

¢ Cornea, A., De la Scoala din Atena la Scoala de la Pdltinis sau Despre utopii,
realitati si (ne)deosebirea dintre ele, Bucuresti, ed. Humanitas, 2004 si Noul.
O veche poveste, studiul Revolutia ca restauratie, ed. Humanitas, 2008

" Cornea, A., De la Scoala din Atena..., op. cit., p. 30



2. TEORIA GREACA ASUPRA
POLIS-ULUI PANA LA PLATON

Teoria politica a luat nastere odata cu grecii, care, la un moment
dat, in loc sa mai proiecteze imagini despre lumea lor din sfera
religiei, si-au privit lumea in lumina ratiunii, punandu-si problema
lucrurilor sensibile si a ordinii lor logice. Omul grec a inceput sa
se Intrebe rational in legatura cu locul lui 1n aceastd lume, ca parte
a unei comunitati politice. Aceasta abstractizare si antiteza dintre
om si stat este chiar precedentul gandirii politice®.

Chiar la inceput a fost haos, vid si dezordinea domnea printre
elementele increate. Apoi a luat fiintd kosmos-ul si toate cele create
au fost supuse ordinii conform justitiei universale. La nivelul ima-
ginarului grec, se stabileste ca o stare evidentd ca armonia cosmica
este o sublimare a ,,legalittii universale” (Empedocle, 31, B, 135,
DK?), in care primii filosofi descifreazi ideea de ordine, ordine
datorita careia ratiunea umand incearca sa organizeze societatea.
In acelasi timp, ,,sistemul juridic al comunitatii si al statului se
transfigureaza conform principiului cosmogonic”'®. Avand aces-

tea In vedere este in ordinea lucrurilor ca grecii percep nasterea si

8 Barker, E.,The Political Though of Plato and Aristotle, Dover Publications,
New York, 1959, p. 2

° Citatele DK sunt preluate, dacd nu se precizeazi altceva, din editia Filosofia
greacd pand la Platon, Coord. Piatkowski, A., si Banu, 1., Ed. Stiintifica si
Enciclopedica, 1979—-1984

10 Turchetti, M., Tirania si tiranicidul, Trad. Galaicu-Paun, Em., Ed. Cartier, 2003

9
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descompunerea in cosmos drept o ordine legala de reciprocitate
intre toate lucrurile ,,dupa necesitate; dat fiind cd ele 1si acorda unul
altuia dreptate si 1si repard nedreptatile conform ordinii timpului”
(Anaximandros, 12, B, 1, DK).

Daci stim ca intr-adevar ca primele teorii filosofice, mai mult
sau mai putin sistematizate, au luat nastere in cadrul imaginar al
societdtii grecesti incd aflatd sub farmecul povestilor mitice care
incercau prin intermediul anumitor simboluri sa dea o explicatie
exhaustiva universului, nu e de mirare ca se pot studia coreland
mai multe domenii si nici nu va fi de mirare ca acestea vor coin-
cide destul de mult.

Scoala ioniana (sec. VI), reprezentatd de ganditori ca Thales,
Anaximandros si Anaximenes, inaugureaza un nou mod de reflec-
tie asupra naturii despovdrat de imaginile dramatice ale vechilor
teogonii $i cosmogonii, 0 noud theoria in care concretul invadeaza
si explica intreaga realitate.

La inceputul secolului al VI-lea i.e.n., gandirea astronomica
in Grecia este lipsita de o traditie si de o baza de experiente si
observatii empirice. Scoala ioniand a folosit cunostinte astrono-
mice, pe care le-au imprumutat de la civilizatiile vecine din Orien-
tul Apropiat, mai ales de la babilonieni. lar acum apare paradoxul:
desi grecii imprumuta aceste cunostinte, ei vor pune bazele cos-
mologiei si astronomiei. De fapt, ei folosesc observatii, tehnici si
instrumente perfectionate de catre altii timp de secole pe care le
integreaza intr-un sistem pe deplin nou care va oferi o orientare
decisiva pentru istoria Occidentului in perspectiva acestei disci-

pline, directie de care si azi Incd mai trebuie sd se tind seama. Ei

10
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creeazi o astronomie noud. Intelegerea acestui punct de turnura
este 0 necesitate pentru studiul originii cosmologiei si apoi, ulteri-
or, asa cum vom vedea, a teoriei politice.

Astronomia babiloniana, cu o traditie indelungata, are trei parti
mari care o reprezintd. In primul rand este integrati unei religii
astrale, lumea cereasca este un mister ce eventual poate fi cercetat
al fortelor divine. Apoi, cei care au rolul de observare, consemnare
si arhivarea a informatiilor obtinute sunt scribii, care au atributii
atat religioase cat si politice si sunt in stricta subordonarea a rege-
lui. Acesta trebuia informat cu tot ce ,transmit” zeii pentru a intocmi
un calendar religios exact. In al treilea rand, astronomia babiloni-
ana are un caracter strict aritmetic, scribii stabilind doar formule
aritmetice, neproiectand-o intr-o schema spatiala.

In relatie cu toate aceste trei puncte, astronomia greaca pro-
voaca o rupturd radicala inca de la origini. ,,Fizicienii” din lonia, prin
theoria pe care o creeazd, vor sd prezinte o conceptie generala
care sa explice universul in intregul lui fard nici o preocupare de
ordin religios, fiind adeptii unui mod de cunoastere pozitiv si rati-
onal, care sta la baza stiintei. ,,Stiinta incepe acolo unde 1n locul
descrierii goale paseste intrebarea despre esential si ndscocirea
fantastica este inlocuitd cu reflexiunea rationald, adica reflexiunea
sprijinitd pe motivare”'!.

»lonienii”, Tn constructia noilor imagini pe care le dezvolta-
serd, dintre care pe departe cea mai importanta si plind de intuitie

si originalitate este cea a lui Anaximandros, au recurs la notiunile

" Windelband, W., Istoria filosofiei grecesti, trad. Stefanescu, T.D., Ed. Moldova,
1995, pag. 40

11
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elaborate de gandirea morala si politica, proiectand asupra univer-
sului natural acea conceptie despre ordine si lege care impunan-
du-se in cetate, preschimbase universul uman intr-un cosmos cen-
trat si armonios.

In acest sens, imaginea lumii propusi de primii ,.fizicieni”
din Ionia apare radical diferita de aceea care fusese deja ardtata de
catre Homer si Hesiod. Aceasta schimbare in chiar reprezentarea
spatiului poate fi foarte usor ilustrata prin comparatie cu conceptia
lui Anaximandros.

In conceptia lui Homer si Hesiod, pimantul este un disc aproape
plat inconjurat de un fluviu circular, Ocean, fara inceput si fara
sfarsit pentru ca se revarsa in el insusi. Acest pamant are o temelie
solida si sigurd ce nu se poate prabusi. Aceastd imagine mitica are
ca si caracteristica faptul cd are mai multe niveluri complet diferite
intre ele. Spatiul de sus este cel care apartine zeilor, cel mediu este
locuit de oameni, iar cel subteran apartine mortii si zeilor subpa-
manteni. Aceste niveluri nu pot fi transgresate fara conditii spe-
ciale, la fel si pe pamant, directiile spatiului sunt diferite: dreapta
este fasta, stinga nefasta.

Imaginea pe care o gasim la Anaximandros se prezinta ca o
conceptie sfericd a universului. Pdmantul este o coloand retezata
care se afld in mijlocul universului. Acesta este si motivul pentru
care padmantul ramane nemiscat, fiind in centru se afla la distanta
egala fata de toate punctele circumferintei ceresti, el nu are motive

sa se deplaseze la dreapta sau la stanga, nici 1n jos sau sus.

Pamdntul este liber in suspensie, nu prin actiunea unei forte,

ci ramdndnd unde este datorita faptului ca este in egala

12



2. Teoria greacd asupra polis-ului pana la Platon

masurd departat de toate. Ca forma este curbat, rotunjit,
asemenea tamburului unei coloane de piatra; una dintre
suprafete este cea pe care stam noi, iar cealalta se afla de
cealalta parte. (Hippolit, Ref. 1, 6, 3 (A11) )

Aici are loc nasterea unui nou spatiu, a unui spatiu de tip ge-
ometric. ,,Este vorba de un spatiu definit n mod esential prin ra-
porturi de distanta si de pozitie, un spatiu ce permite sa se inteme-
ieze stabilitatea pamantului pe definirea geometrica a centrului in
relatiile sale cu circumferinta.”'? Iar prin afirmarea existentei ,,anti-
pozilor”, putem spune ca la acest autor apare constiinta caracteru-
lui reversibil al tuturor relatiilor spatiale care se manifesta intr-un
spatiu omogen constituit prin raporturi simetrice si reversibile.
Directiile spatiului nu mai au valoare absolutd, structura spatiului,
in centrul caruia se afla pamantul, este de tip pur matematic.

Apeiron-ul, prin intdietatea pe care o primeste in comparatie
cu restul elementelor, are drept scop garantarea permanentei unei
ordini egalitare in care fortele opuse se echilibreaza reciproc, astfel
incat dacd una din ele domina o clipa, ea va fi dominata la randul
sau, iar dacd avanseaza si se Intinde dincolo de limitele sale, ea se

va retrage cu cat inaintase, pentru a ceda locul contrariului sdu.

Anaximandros din Milet, ..., afirma ca principiul de baza al
lucrurilor existente este Nelimitatul: cdci toate din acesta se
nasc §i toate in acesta pier. De aceea se nasc lumi nenuma-
rate si pier din nou in ceea ce le-a dat nastere. (Aetius, A14)

12 Vernant, J.-P., Mit si gandire in Grecia anticd, trad. Petre, Z. Si Niculescu,
A., Ed. Meridiane, 1995, pag. 249

13
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Apeiron-ul nu reprezinta ca oricare dintre celelalte elemente
o realitatea anume, ci fundalul comun tuturor realitétilor, care este
la fel de bine aer, foc, pamant si apa, fara a fi nici unul dintre ele,
cel care le cuprinde pe toate si le uneste intre ele, fara a se identi-
fica cu nici unul. Astfel, Nelimitatul, invaluind, guvernand si do-
minand totul, are prin functia sa mediatoare valoare de ,,mediu”,
de mediator, el reprezintd colectivitatea, kosmos-ul in ansamblul
sau, si nu particularitatea fiecarui element in modul sdu determi-
nat de existentd, in fiinta sa individuala.

Este necesara insa Incercarea gasirii explicarii la aceastd mu-
tatie intelectuald provocata pe doud planuri, unul pe cel al traditiei
grecesti si celalalt pe linia influentelor babiloniene. Intre epoca lui
Hesiod si cea a lui Anaximandros, s-au produs o serie de schim-
bari foarte importante aproape pe toate planurile insa pe departe
cea mai greu de trecut cu vederea este cea de pe planul politic, si
anume aparitia polis-ului grecesc.

Noua conceptie astronomica asupra universului este rezul-
tatul unei gandiri ce se situeaza pe planul constiintei reflexive, al
reflectiei elaborate. Aceastd gandire detine un vocabular definit care
s-a coagulat Tn jurul anumitor notiuni fundamentale, ea se prezintad
ca un sistem conceptual coerent si structurat. Pentru a intelege modul
ei de aparitie trebuie cercetatd forma sub care s-au tradus transfor-
madrile vietii sociale pe plan conceptual, cu alte cuvinte, care este
sectorul vietii sociale care a servit drept intermediar.

Astfel se pot pune in comparatie doud realitati omogene pentru
a sublinia eventuala lor corespondenta, analogia lor structurala,

doua sisteme mentale, avand fiecare propriul vocabular, conceptele

14
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sale de baza si cadrul sau social, unul dintre aceste sisteme este ela-
borat in practica sociala, celalalt se aplica in cunoasterea naturii.

Din acest punct de vedere, Grecia prezintd un fenomen re-
marcabil, pentru prima data in istoria umanitatii, ,,se reliefeaza un
plan al vietii sociale ce face obiectul unei cercetari deliberate, a
unei reflectii constiente”'*. Polisul presupune o modificare radicald
la nivel social, un proces de desacralizare si de rationalizare a vietii
sociale din acest moment, totul ,,se pune la comun”, toate proble-
mele care 1i privesc pe cetateni acum sunt subiect de dezbatere in
agora, in centru. La nivelul dezbaterilor publice fiecare cetatean
este egal cu ceilalti cetdteni si numai impreuna se iau decizii cu
privire la aspecte diferite ale vietii lor in comun. La acest nivel,
inca doud alte mutatii au loc, si anume, cuvantul devine un instru-
ment al vietii politice datoritd acestor dezbateri publice, iar semni-
ficatia sociala a scrisului se modificd in sens opus. Scrierea devine
un bun al tuturor, un instrument prin care se fac publice anumite
informatii, de exemplu legile.

Se poate concluziona in acest punct ca daca cosmologia greaca
s-a putut elibera de religie, daca stiinta naturii s-a desacralizat, se
datoreaza faptului cd viata sociald se rationalizase ea Insdsi si ca
administrarea cetatii devine o activitatea profana.

Mergand mai departe, putem sesiza ca in afara formei rationale
si pozitive a astronomiei, aceasta mai contine diverse alte idei.
Astfel, nu este de neglijat imaginea cercului la Anaximandros, al

carui univers are aspect circular, sferic. Si acest motiv se regaseste

13 idem, pag. 250
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in plan politic, pentru ca intr-o cetate, agora, care trebuie sa fie in
centru, ajunge sa fie cel mai important loc din cetate, din moment
ce aici se manifestd noile raporturi dintre oameni si anume rapor-
turi gandite sub forma unor relatii de identitate, de simetrie, de
reversibilitate.

Un alt aspect al acestei ingemanari in raporturile dintre insti-
tutiile politice ale cetatii, noul cadru uman si aparitia unei noi
imagini a lumii, ar fi prezenta unor alte personaje. Unul dintre ele
este Hippodamos din Milet, care, desi posterior lui Anaximandros
cu un secol, face parte din acelasi val de gandire. El este conside-
rat primul mare arhitect urbanist al cetatii grecesti, este recunoscut
drept creatorul , lotizirii prin esichier”'*, dar in acelasi timp s-a
afirmat si ca teoretician politic care concepe organizarea spatiului
urban ca pe un element, printre altele, al rationalizarii relatiilor
politice. El este si un astronom care se ocupa de ,,meteorologie”,
adica de studiul astrilor. Astfel, Hippodamos cuprinde in sine un
model complex 1n care se intdlnesc preocuparile astronomice refe-
ritoare la sfera cereasca, cautarea celei mai bune institutii politice
si efortul de a construi un orag dupa un model geometric rational.
Autorul comic Aristofan ne ofera al doilea personaj in comedia sa
Pasarile, pe un astronom pe nume Meton, despre care se stie ca
reusise sa faca sa coincida calculul fazelor lunare cu cel al anului
solar. Pentru a se putea construi ,,cetatea-cucului-din-nouri” trebuie

sd se cantareasca vazduhul si sa fie impartit in loturi, apoi prin

4 Arbore, G., Cetatea ideald. Eseu asupra tipologiei formelor urbane, E.
Meridiane, 1978, pag. 11
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misurare ,.cercul ajunge un patrat: in mijloc e o piata(...)”"*. In ciuda
ironiei cu care era privit in epoca datorita telurilor prea mari pe
care le urmarea, Hippodamos a ramas in istorie ca unul dintre cele
mai interesante si complexe modele, in opinia lui, un meteorolog,
polis-ul este ,,un tot ale carui corp de piatra si suflet rational nascut
din legile drepte participa in mod egal la armonia cosmica™'®.

Aceste aparitii nu fac decat sa intdreasca legaturile stranse
care existd Intre reorganizarea spatiului social in cadrul cetatii si
reorganizarea spatiului fizic in noile conceptii cosmologice.

O alta legatura intre aceste doua domenii se afla la nivelul
vocabularului folosit care se aratd simetric n ambele discursuri.
Astfel, Anaximandros spune cd pamantul rimane nemiscat in centrul
circumferintei ceresti, datorita similitudinii sale, dar si din pricina
echilibrului sau simetriei sale. De asemenea mai spune ca astfel,
asezat in centru, pdmantul nu este dominat de nimic, in puterea
nimanui. Aceastd ideea de dominare, care este una folosita mai
degrabd in domeniul politic, se explicd prin ideea cd, in imaginea
miticd a universului, pamantul, pentru a ramane stabil, trebuia sa se
sprijine pe ceva, exista o realitate care 1l depasea, de care depindea.
La Anaximandros 1nsd centralitatea pamantului semnifica autono-
mia sa. In discursurile istoricilor cu referire la fapte sau idei politice
nu mai este o surpriza ca se va regasi acest vocabular, aceiasi soli-
daritate conceptuald intre ideile de ,,centru”, de ,,similitudine”, de

,;non-dominare”.

15 Aristofan, Pasdrile, trad. Camilar, E., ESPLA, 1956
16 Servier, J., Istoria utopiei, trad. Gabor, O., Ed. Meridiane, 2000, pag. 33
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Acest paralelism remarcabil al vocabularului, al conceptelor,
al structurii gandirii, pare sa confirme ipoteza conform careia noua
imagine sfericd a lumii a devenit posibila prin elaborarea unei noi
imagini a societdtii umane in cadrul polis-ului.

Astfel, cetatea greacd inlocuieste formele sociale arhaice ale
regalitatii sacre. Incepand cu secolul al VII-lea, respectiv o data
cu reformele lui Solon si Clistene, societatea ateniana refuza subor-
donarea la o putere tutelara si se organizeaza intr-un polis care avea
ca principiu isonomia, egalitatea. ,,Lumea relatiilor sociale formeaza
atunci un sistem coerent, reglat prin intermediul unor raporturi
si corespondente numerice care ingaduie cetdtenilor sa se afirme
ca fiind 'identici’ si sa intretind unii cu altii legaturi Intemeiate pe
egalitate, simetrie si reciprocitate, alcatuind impreuna un cosmos
unit. Polis-ul se Infatiseaza ca un univers omogen, in care nu exista

ierarhie, stratificare, diferentieri.”"”

n

Totusi, desi evidenta, rationalizarea practicatd de catre greci
nu se sustrage complet unor influente mitice. Astfel, imaginea unei
lumi ideale prezentatd asemanator cu cea din mitul Varstei de aur
sau simbolistica regelui-suveran sunt doar doua dintre miturile care
se regasesc recursiv in filosofia politicad greacd, mai ales in cea a
lui Platon, asa cum vom vedea.

Relatia de interdependenta dintre aparitia cetatii si a filosofiei

este una emblematica pentru Grecia antica, iar dezvoltarea simul-

17 Vernant, J-P., Originile gandirii grecesti, trad. Bechet, F. si Stanciu, D., Ed.
Symposium, Bucuresti, 1995, p. 130

18



2. Teoria greacd asupra polis-ului pana la Platon

tand a acestora a dus la momente de varf, dar si de criza resimtite
in acelasi timp sau conditionate reciproc.

De-a lungul secolului al V-lea, transformarile sociale si schim-
barile interne ale regimurilor politice, conflictele dintre cetati si
marile razboaie au ajuns sa influenteze in mod decisiv atat convin-
gerile politice si religioase, cat si cele morale. Daca pana atunci,
ideea ca dreptate era reflectarea justitiei divine, un dar al lui Zeus,
oferea o stare de liniste, acum totul Tncepe sa fie pus in discutie,
mai ales odata cu aparitia scolii sofiste care aduce cu sine un rela-
tivism cu totul nelinistitor. Conform sofistilor, care au in prim
planul studiului lor omul, notiunile de adevar si morala se relati-
vizeaza, se reduc la subiectivism. In domeniul politic, perspectiva
lor se caracterizeaza printr-un pragmatism care pune la indoiala
credinta ca legile pozitive respecta legile divine si se intreaba daca
nu sunt doar un construct al celor slabi pentru a se proteja de cei
puternici, iar daca ar fi asa, atunci nu mai exista obligativitatea

morala de a le respecta.

]

Aparitia lui Socrate 1n istoria gandirii grecesti a insemnat
afirmarea unei noi directii, semnificd momentul trecerii de la o
gandire orientata spre studiul universului extern la lumea constiin-
tei, de la preocuparea cosmologica la una morala.

Maxima inscrisd pe frontonul templului lui Apollo din Delphi,
yvodt ceovtov a devenit tema dominantd a gandirii socratice.
Cunoasterea de sine consta in cercetarea naturii noastre, a ceea ce

reprezentdm 1n raport cu functia umana. Interesul acesteia nu e
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unul pur psihologic, nu e vorba de practica unei introspectii care
s-ar rezuma la o descriptie caracterologica, ci de una mai adanca,
capabild sa sesizeze ce este mai autentic, adevarul profund uman
care se afla in constiinta noastrd care odatd descoperit detine o mare
valoare practica. ,,Principiul lui Socrates este ca omul trebuie sa
descopere in sine insusi destinatia sa, scopul sau, scopul ultim al
lumii, adevarul, ceea-ce-este-in-si-pentru-sine; ca el trebuie sa ajunga
prin sine insusi la adevar. Este intoarcerea constiintei in sine, care
e, dimpotriva, determinata ca iesire din subiectivitatea sa particu-
lara; tocmai prin aceasta sunt inlaturate caracterul accidental al
constiintei, capriciul, arbitrarul, particularitatea, prin faptul de a
avea In interior aceasta iesire, de a avea ceea-ce-este-in-sine-si-
pentru-sine. Obiectivitatea are aici sensul universalitdtii, care este-
in-si-pentru-sine, si nu pe acela al obiectivititii exterioare...”"®
Aplicata pe planul exclusiv al constiintei, explorarea socrati-
ca are ca finalitate descoperirea acelor trasaturi de universalitate
in care subiectivitatea se converteste de la sine in obiectivitate.
Cultivarea acestei stiinte, nu numai posibila, dar si necesara,
este strict subordonata unui scop moral, iar lucrul pe care omul tre-
buie sa-1 cunoasca si sa-1 practice mai presus de orice este Binele.
in reflectie, in exercitiul sistematic al «cunostintei de sine», rezida
sursa si intelesul intelepciunii, temelia libertatii veritabile, pe care
Socrate o identifica cu autonomia interioard; prin intermediul ei omul

devine stapan asupra propriului destin si umanitatea se constituie

18 Hegel, Prelegeri de istorie a filosofiei, vol.1, Ed. Academiei, Buc., 1963,
pagina 365
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ca atare, capatand constiinta de intelesul ei profund, de exigentele si
responsabilititile ce-i revin.”"’

Finalitatea criticd a metodei socratice este fundamentala si se
caracterizeaza prin refuzarea tuturor conceptiilor si prejudecatilor
care nu fac decat sa-l instraineze pe om de el insusi. Ratiunea trebu-
ie supusa acestei operatii critice conceputd ca un procedeu metodic,
preliminar ,,reconstructiei”. Autognosia presupune aceastd miscare
in jos, ,,de epurare de tot ceea ce este cunostintd pana la atinge-
rea ireductibilelor care dau seama de fundamentele ontologice ale
constiintei.”?’

Primul rezultat al dialecticii socratice, unde se releva latura
ei ideala, este agezarea pe treapta supremad, in ierarhia axiologica a
realitatii interioare pe care Socrate o considera ,,divind” pentru
caracterul absolut al imperativelor pe care le presupune.

Una dintre implicatiile inerente ale acestei reflectii este lega-
tura indisolubild dintre stiinta si practica, dintre adevar si aplicarea
lui in experienta reald, moralad in primul rand. Aici s-a intrevazut
limita proprie intelectualismului socratic: e suficient s cunosti
binele pentru a-1 infaptui. Daca functioneazd in conformitate cu
scopul ei original, inteligenta, debarasata de erori si prejudecati,
devine impartiala, obiectiva si deci dreapta.

Fundamentarea judecatii morale pe autoritatea constiintei refle-
xive, a unei ratiuni absolute, este atenuata chiar din interiorul ei de
tendinta realistd, inductiva care aspira la fundamentarea empirica

a concluziilor si conceptelor generale. Ambiguitatea rezultata din

1 Ernest Stere, Din istoria doctrinelor morale, Ed. Polirom, 1998, pagina 72
20 Gh. Vladutescu, Cei doi Socrate, Ed. Paideia, 1996, pagina 47
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aceasta dualitate aduce 1nsa cu sine o consecinta originala si impor-
tantd: aceea de a sustrage destinul fiintei umane explicatiilor care
fac apel la providenta divina, o vointa transcendentala care l-ar
transforma pe om 1intr-o creatura dependenta si neputincioasd. Se
afirma astfel o distinctie intre doua planuri: cel al sortii si cel al
intelepciunii care ii acorda omului posibilitatea sa-si hotarasca
singur calea.

Intelepciunea la care aspird omul socratic este una de ordin
practic, intemeindu-se pe cunoasterea de sine, ea permite omului,
nu sa stapaneasca natura exterioara, ci doar propria natura. Din
acest moment cunoasterea este una eticd, inseparabild de planul
actiunii. Caracterul etic al acestui fel de cunoastere rezultd si din
opozitia instituitd intre reflectie si acea analiza de sine considerata
doar o manifestare a egocentrismului. Auto-cunoasterea etica nu
este posibild decat prin practica unei atitudini de dezinteresare
reflexiva, conditie indispensabild a unitdtii si afirmarii morale a
individului. Unitatea eticd nu este datd de la sine, ea trebuie con-
struitd, dar pentru a se reusi asta omul, cunoscandu-se, trebuie sa
iasd din el Insusi. Astfel, sensul profund al maximei socratice este
corespondent unui veritabil proces de conversie interioara, el con-
sta in renuntarea la orice formd de egocentrism care presupune
»antisocial”-ul si integrarea in universalitatea legii morale.

Odata ajuns in stadiul intelepciunii reflexive nu mai exista
disjunctie interioara intre ratiune si vointd, inteleptul este caracte-
rizat prin unitate interioard, pentru el ratiunea si vointa, cunoaste-

rea si actiunea sunt unul si acelasi lucru.
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Avand in vedere numarul impresionant de constitutii in isto-
ria antica a grecilor, era inevitabil ca o problema importanta care
se punea in cadrul teoriilor politice sa fie cea a statului perfect, a
acelui stat care sd poatd servi de standard pentru toate celelalte,
prin care acestea ar fi clasificate si intelese®!, dar nu mai putin

important, studiul situatiei politice reale si a dinamicii politice.

2

It would thus appear that the political conditions of the citystate tended to
produce a growth of political thought, first, because the city was a self-
governing community whose relation to its members demanded investigation;
secondly, because the city had gone through a process of growth which at once
supplied the data, and, in its last stage, administered an impulse to thought; lastly,
because the co-existence of different types of cities, each conscious of its own
identity, suggested a comparison of types and the search for an ideal.”, Barker,
op. cit., p.6
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3. PLATON

In cuprinsul scrierilor lui Platon se pot gisi aproape temele
filosofice: de la etica la politica, de la religie la economie, de la
medicina la fizicd, de la psihologie la astronomie. Aceasta situatie
se explica prin faptul ca, in cultura anticd, se credea ca doar prin
cercetarea intregii realitati, sub toate aspectele ei, se poate afla ade-
varata cunoastere, parcelarea realitatii nefiind decat o dovada de
ingustime a perspectivei. Totul este subordonat unui singur prin-
cipiu care da seama prin existenta sa de tot ce existd. Astfel, oricine
cautd in gandirea platoniciand vreun dualism greseste, pentru ca
dualismul, pe care ratiunea ni-1 impune, se anuleaza pe sine la un
nivel mai inalt in care chiar si elementele opuse coincid. Astfel, nu
din intdmplare, de la Plotin la Giordano Bruno, toate curentele care
s-au inspirat din ideile platoniciene au ales ca unul dintre elemente-
le esentiale ale gandirii lor coincidentia oppositorum.

Corpusul de dialoguri scrise de catre Platon cu mare maies-
trie, atat filosofica cat si literard, imitd varietatea si eterogenitatea
fiintei umane, formand un kosmos, un univers textual care se lasa
cu greu incadrat intr-un sistem riguros. Acest caracter nesistema-
tic este sugerat de faptul ca gandirea platoniciana este una in con-
tinud elaborare si dezvoltare de la un dialog la altul. Numai urma-
rind ideile in continuul lor dinamism, se poate observa un traseu

care circumscrie cel mai bine gandirea autorului. ,,Drumul de la
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dogmatismul initial din Phaidon si Phaidros la revizionismul din
Theaithetos, Parmenides, Phileb, chiar Timaios, dezvaluie o veri-
tabila odisee a gandirii, o tulburatoare auto-reexaminare a propriei
constiinte filosofice, conforma intru totul cu ideea lui Platon despre
filosofie ca permanent dialog al sufletului cu sine, ca o continua
cercetare. In esenta sa ultima, platonismul nu este dogmatic con-
structivist, ci critic.”??

O alta trasatura specificd este chiar forma de exprimare a lui
Platon prin intermediul dialogului si, mai mult, prin faptul ca el
insusi nu apare ca si interlocutor, personajul principal fiind maes-
trul sdu, Socrate. Acest procedeu este imbogatit de Platon prin
folosirea abundenta de diverse procedee literare, mituri, analogii,
parabole. Aceste caracteristici sunt responsabile de crearea unei
atmosfere destul de incerta pentru cititor. ,,Dialogurile sunt opere
literare, chiar fictiuni dramatice ce utilizeazd din plin alegoria,
mitul, metafora; ele sunt scrieri ce nu refuza echivocul si exercitd

o profundi influentd prin forta lor de sugestie”™?.

n

In acest punct, consideram ca este necesara o prezentare mai
detaliata asupra rolului pe care il are metafora in filosofie si, res-
pectiv, in filosofia politica a Iui Platon, in special. Presupozitia

heideggeriana conform careia metaforicul nu exista decat in inte-

22 Musci, Vasile, Introducere in filosofia lui Platon, Ed. Dacia, Cluj-Napoca,
1994, pag. 6

2 Cornea, A., Lamuriri preliminare la Republica lui Platon, Ed. Teora, Bucuresti,
1998, pag. 13
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riorul metafizicii**, pe 1anga un atac impotriva metaforei, limitat
de fapt la acelasi context, indica, printre altele, cum observa de altfel
si Ricoeur®, ci pentru Heidegger ontologia implicitd a intregii
traditii retorice si cea a metafizicii occidentale de tip platonic si
neoplatonic, opereaza la nivelul sufletului un transfer dintr-un loc
vizibil intr-unul invizibil.

Heidegger insistd pe opozitia dintre sensibil si nonsensibil,
considerandu-1 un element important pentru determinarea valorii
metafizicii: metafora este asezatd pe transpozitia dintre sensibil si
nonsensibil, transpozitie, care la randul ei este fondata pe distinctia,
proprie metafizicii occidentale, dintre fizic si nonfizic. Transferul
semnificatului de la sensul propriu la cel figurat, care se opereaza
prin metaford, nu ar fi deci decat transferul metafizic de la sensibil
la nonsensibil.

Derrida — accentuand imposibilitatea descifrarii metaforei din
interiorul unui text filosofic fara riscul de a obtine o noud metafora®®,
din moment ce toate conceptele care sunt folosite in definirea unei
metafore au intotdeauna o origine si o eficientd, la randul lor, me-
taforice — afirma ca, in discursul asupra metaforei, tot ,,ce trece pe

langa” semnul eidos, cu tot sistemul sdu, se articuleaza prin ,,analogia

24 M. Heidegger, Der Satz vom Grund, Pflullingen, Neske, 1957, p.77, cit. apud
M. Di Pasquale Barbanti, La metafora in Plotino, Bonanno Editore, Catania,
1981, p. 9.

5 P. Ricoeur, La metaphore vive, Paris, Editions de Seuil, 1975, p. 357.

26 J. Derrida, La mythologie blanche, in ,,Poetique”, 1975, p. 9: ,,Sous sa forme
la plus pauvre, la plus abstraite, la limite serait la souivante: la metaphore
reste, par tous ses traits essentiels un philosopheme classique, un concept
methaphisique.”
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dintre privirea gandirii si privirea sensibila, dintre soarele inteligibil
si soarele vizibil™?’.

Procesul metaforic pentru Derrida este unul de idealizare si
reapropiere. Metafora filosofica este idealizanta in masura in care
intalneste gandirea, in timp ce incearca sa se dezvaluie prin limba.
Aceastd miscare de idealizare face parte din categoria idealismu-
lui dialectic, iar metaforizarea nu ar fi altceva decat interiorizarea
semnificatului prin ridicarea, suprimarea si conservarea exteriori-
titii sensibile®®.

In cadrul discursului speculativ se fixeaza de fapt conditiile
de posibilitate ale metaforei prin existenta celor doua planuri clare,
cel al exemplificarii si cel al comprehensiunii conceptuale. Mai mult,
dinamismul semantic al enunturilor metaforice face posibil jocul
dublei semnificari.

Black® sustine cd o frazd este metaforicd prin structura sa
semanticd, nu prin cea lingvisticd, din moment ce se foloseste un
sens metaforic, cand i se atribuie unei expresii sau termen un sens
care nu ii este propriu, dar care are claritate si aduce noi semnifi-
cari. Discursul metaforic semnifica mult mai mult decat enunta, in
acest proces sensul primar este ignorat pentru a face loc unuia
secundar, dar purtitor de noi determiniri conceptuale. In analiza
mecanismului complex al metaforei, Stanford®® enunti ci esenti

unei metafore rezidd in comprehensiunea clara a celor doud idei

27 Op. cit. p. 38 (t.n.).

28 Op. cit. p. 15.

2 M. Black, Models and metaphors, Ithaca Cornell Univ., 1962, p. 28.
30'W B. Standord, Greek metaphor, Oxford, Blackwell, 1936, p. 100.
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care o compun si in corecta Intelegere a ideii noi pe care cele doua
o produc, iar Konrad defineste structura profunda a metaforei ca
»transposition de termes, qui fait abstraction de certaines diffe-
rences, s'appuie sur certaines ressemblances et repond a certaines
intentions.” !

Desi metaforele sunt un instrument important in limbajul filo-
sofic In general, statutul metaforei a devenit tot mai puternic in
cadrul filosofiilor cu o puternica incarcatura metafizica, care au ca
obiect de studiu lumea inteligibila care poate fi cercetatd doar cu
,»ochiul gandirii” (ca sa vorbim metaforic).

Doar prin folosirea acesteia inexprimabilul poate capata for-
me exprimabile. In incercarea de a comunica o triire spirituald, poate
cea mai grea piedica care trebuie trecuta este cea a limbajului, care
de cele mai multe ori tradeaza prin simplitate si saracie aceasta
dorinta. Decalajul dintre gand si exprimabil raimane unul insur-
montabil daca nu se apeleaza la o transmitere alternativa a mesa-
jului, altfel decat prin limbajul ,,cotidian”. Metodele folosite in
general pentru fluidizarea acestei comunicari sunt inventarea de noi
termeni, specifici fiecarei situatii sau concept, fortarea sau extin-
derea unor sensuri deja existente sau modificarea cuvintelor deja
aflate in folosinta.

Platon a inteles depasirea acestei bariere in calea unei comuni-
cari deschise pe cat posibil prin mai multe procedee, dar in special
prin utilizarea sensurilor figurate a unor termeni care pana atunci

erau folosite doar cu sens literal. Astfel, imageria platoniciana

3 H. Konrad, Etude sur la metaphore, Paris, 1939, p. 32.
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foloseste metafore si imagini care isi depasesc sensul initial 1n
dorinta de a transmite sensuri particulare si specifice, care insa
apeleaza la simtul de decodificator al cititorului.

Metaforele se pot caracteriza ca definitii carora le lipseste
cuvantul de introducere, facandu-se un transfer de la un obiect
cunoscut la un altul care se doreste a fi cunoscut astfel. Prin acest
transfer, cititorul trebuie sa recunoasca asemanarea dintre cele doua
obiecte, cel numit si cel vizat, pentru a gasi un sens care transcende
pe cel cunoscut si care ar constitui o definitie totald sau partiala a
celui care urmeaza sa fie cunoscut. Aceastd noua caracteristica nu
se presupune a fi una descoperitd in mod logic, cat mai degrabd o
percepere intuitiva, care nu poate fi exprimata altfel, avand in
vedere cd acest procedeu se aplica specific in cazul dorintei de
transmitere a unui atribut, care tine de lumea inteligibila.

Opera platoniciand abunda in imagini si metafore tocmai dato-
rita specificitatii mesajului si sistemului platonician, iar decodifi-
carea acestor imagini, paradigme, analogii si comparatii aduce cu
sine o Intelegere a procedeului dialectic profesat de catre Platon.
Aceste metafore nu au o valoare in sine, ele nu valoreaza ceva
decat iTn momentul in care isi indeplinesc destinul, acela de a tran-
smite ceva, de a trimite la ceva, de a da un inteles, acestea func-
tioneaza ca vehicule de sens, ele valoreaza cunoasterea pe care o
pot produce, nu sunt in sine purtatoare de adevar.

Metafora nu se poate reduce la simpla asemanare sau compa-
rare dintre cei doi termeni (subiectul ideal si imaginea sensibild),
pentru ca procesul sau de baza, asa cum am mai sugerat, din punct

de vedere semantic, nu este cel de egalizare, ci cel de identificare,
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care nu se actualizeaza in planul sintagmatic sau denotativ, ci in
cel paradigmatic sau conotativ.

Metaforele, imaginile si analogiile care se refera la viata po-
litica, destul de frecvente de altfel, au suferit de cele mai multe ori
un proces de ignorare sau minimalizare din partea cercetatorilor
datoritd, in primul rand, faptului ca Platon a fost si este considerat
un ascet sau pentru ca a practicat Tn multe dialoguri o ,,ascundere”
a teoriilor politice, dar asupra acestei idei vom reveni mai pe larg
in alte parti ale lucrarii.

Consideram ca aceasta pozitie de ignorare sau minimizare nu
este una caracterizata de obiectivitate si onestitate academica, o
tratare a acestor metafore la justa lor importanta nu oculteaza sau
reduc rolul fundamental pe care contemplarea il are in practicarea
filosofiei. Dimpotriva, o clasare corectd a acestora nu ar face decat
sa fixeze mai bine 1n constiinta noastrd intreaga teorie pe care
Platon o sustine in toate punctele ei principale dar si in accentele care
aparent tin de detalii sau nodurile semnificative in care se intalnesc
mai multe categorii, care impreund formeaza si definesc frumoasa,
dar totusi complicata, arhitectura a universului platonician.

Un argument in acest sens consideram ca poate fi faptul ca
inclusiv Plotin, mai tirziu, nu a trecut cu vederea importanta pe
care o poate avea sensul unor metafore politice. Dovada o avem prin
preluarea mai multor astfel de metafore platoniciene pe parcur-

sul Enneade-lor**. Poate una dintre cele mai puternice metafore

32 Pentru citatele din operd vom folosi volumul Plotin, Enneade I-1I, I1I-V, VI (3
volume), editie bilingva, trad. V. Rus, L. Peculea, A. Baumgarten, G. Chindea
et al., ed. Iri, Bucuresti, 2003, 2005 si 2007
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plotiniene este cea in care compusul uman este prezentat in cores-
pondenta directa cu guvernarile politice (IV, 4 (28), 17). Aceasta
imagine, o evidenti mostenire platonici®, prezintd dezastrul unei
cetati In care guverneaza cei rai, nu cei intelepti, pentru a exempli-
fica un suflet in care ratiunea a fost invinsd de catre impulsuri sen-
sibile: ,,/n cazul celui mai rdu individ, ceea ce este comun si toate
cele din care «este alcdtuity omul sunt ca o constitutie gresitd”. In
mod coerent cu teoria platoniciana, democratia este analoga si aici
unei etape mediocre, nu chiar cea mai rea, dar nici bund, iar ceea
ce corespunde celei mai bune guverndri este aristocratia.

Constitutia aristocratica presupune o ordine ierarhica in care
partea superioard, ratiunea, se desparte de celelalte facultati, ,,fuge
de ceea ce este comun in om si se daruie partilor mai bune”, iar
din ea deriva principiile ordonatoare ale partii inferioare.

Dupa ,,largirea” ideii de cetate odatd cu cosmopolitismul re-
zultat in urma cuceririlor fabuloase reusite de Alexandru cel Mare,
interiorizarea®® imaginii cetitii este o idee care s-a propagat in
cultura greaca cu o mai mare putere, dupa cum reiese cu o mare

claritate si din metaforele plotiniene.

3 Vezi perfecta corespondentd cu modelul degenerdrii politice din Republica,
Cartea a VIII-a, unde Platon prezinta in analogie decaderea sufletului si a cetatii
ideale, starea 1n care ratiunea conduce, dupa care urmeaza in forme tot mai
degradate: timocratia, oligarhia, democratia si tirania. Ordinea descrescatoare
a formelor de guvernare se muleaza perfect pe ordinea descrescatoare a primelor
varste ale omului descrise de Hesiod in Munci si zile dupa un mit fenician,
care de altfel avea o mare circulatie in cultura greaca, respectiv, varsta de aur
corespunzatoare celei ideale, cea de argint timarhiei, cea de bronz oligarhiei,
cea a tagmei ceresti si a eroilor democratiei, iar cea de fier tiraniei.

34 R. Ferwerda, La signification des images et des metaphores dans la pensee de
Plotin, J.B. Wolters, Groningen, 1965, p. 159
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In alt loc®®, Plotin compari universal intreg cu o cetate si rati-
unea universala cu legile umane: ,,Ratiunea universala ar semana
mai degraba cu o ratiune care introduce ordinea si legea intr-o
cetate, deoarece ea deja stie ce vor face cetdtenii si din ce motive
(...)"

Platon foloseste metafore legate de activitatea social-politica,
ca peisaj eterogen, divizibil datoritd claselor sociale, ca imagine a
omului interior care este supus dualitatii conflictuale dintre ratiune,
pasiuni si impulsurile sensibilitatii, incercarea lui de a gasi echili-
brul care ar aduce armonia necesara si dinamica raporturilor dintre
suflet si corp.

Faptul ca autorul Republicii a ales ca imagine a conflictelor
interioare imaginea cetatii si a relatiilor din cadrul ei nu credem ca
se rezuma la ceva accidental sau fara importanta. Mai degraba
alegerea acestor analogii deosebit de puternice demonstreaza ca
desi Platon nu era implicat activ in viata politica, era un spectator

foarte atent si competent in analizarea fenomenelor politice.

n

Aceasta situatie a provocat aparitia unor teorii care incearca
sa explice aceastd lipsa aparentd de claritate si mobilurile care 1-au
facut pe Platon sd recurgd la o asemenea modalitate de transmitere
a ideilor sale, care de altfel se cer a fi intelese ca subordonate chiar

ratiunii, care nu poate fi decat logica, clara.

BTV, 4 (28), 39
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Una dintre teorii sustine existenta unei asa-numite ,,doctrine
orale” (Krimer, Geiser, Reale)*°. Folosind anumite mirturii destul
de neclare ale lui Aristotel si ale unor peripateticieni tarzii, acesti
cercetatori considera ca dialogurile platoniciene aveau doar o va-
loare propedeutica, iar nucleul doctrinei era de fapt comunicat oral
de catre Platon in cadrul lectiilor Iui de la Academie. Aceasta teorie
insa este foarte greu de sustinut, neavand argumente suficient de
puternice si consideram cd mai degraba se poate cauta o explicatie
a acestei atmosfere incerte din dialogurile platoniciene dintr-o
perspectiva oarecum neconventionald care aduce in fatad idei care

se pot dovedi mult mai fructuoase.

n

Perspectiva la care ne referim este cea prezentata de Andrei
Cornea in studiul siu Platon. Filosofie §i cenzurd®’, care reuseste
sa explice atmosfera specifica dialogurilor prin relatia conflictuala
dintre filosof si cetate, situatie care il obliga pe filosof sa se ascunda,
sa disimuleze sensul clar al unor ganduri care ar fi fost altfel incorect
intelese si ar fi devenit obiect al persecutiei, mai ales daca filosoful
ar sustine reforme politice radicale, cum a facut Platon.

Pentru explicarea acestei atmosfere a cenzurii au aparut cel

putin alte doua linii fundamentale de interpretare. Prima dintre ele

36 Krimer, J., Plato and the Foundationsof Metaphysics, State University of New
York Press, 1990; Geiser, Kurt, Platons ungeschriebene Lehre. Studien zur
systhematischen und geschichtlichen Begriindung der Wissenschaft in der
platonischen Schule, Stuttgart, 1963; Reale, G., A History of Ancient Philosophy,
11, Plato and Aristotle, New York, 1990, apud Cornea, Lamuriri..., pag. 13

37 Ed. Humanitas, Bucuresti, 1995
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este cea traditionala si Tn acelasi timp si majoritara si este repre-
zentatd in principal de Meyer si Zeller®®. Acestia pornesc de la
idea ca exista o incompatibilitate de fond intre adevar si cetate,
mai ales cand cetatea nu este condusa in mod corect, iar fiindca
filosoful spune adevarul, in mod evident, cetatea il va persecuta,
interzice si In final il va chiar ucide.

Aceasta pozitie, evident platonizanta, a fost recent imbrati-
sata si de catre Gabriel Liiceanu si expusa prin imaginea medicinii
spirituale®. Pe scurt, acesta descrie o situatie in care o anumiti
societate poate fi ,,bolnava” din punct de vedere spiritual, boala care,
spre deosebire de bolile fizice, nu este simtitd si deci nu e recu-
noscutd de catre cel atins, care astfel se crede sanatos. Filosoful,
care este singurul care sesizeaza problema si care o poate rezolva,
va spune acest lucru, adica adevarul, dar i se va raspunde cu bruta-
litate si indignare.

In aceasta interpretare, se considera ca, orice s-ar intampla,
filosoful va spune ,,adevarul”, presupozitie putin naiva credem, si
ca persecutia se poate explica doar prin ignorantd si intoleranta,
echivalente cu o maladie spirituald, dar se uita ca de prea putine ori
o persecutie politica este nevinovata sau puerila. Ins, o altd obiec-
tie, mult mai nuantabild, poate fi ridicata contra acestei interpretari
traditionale, care descriu democratia ateniana ca fiind degenerata,

plind de vicii si prost carmuita. Intr-o societate atinsa de o boala

38 Meyer, E., Geschichte des Altertums, Stuttgart-Berlin, 1902-1910; Zeller, E. —
Die Philosophie der Griechen in ihrer geschichtlichen Entwicklung, Hildesheim,
1963, apud Cornea — Platon. Filosofie si cenzurd, op. cit., pag. 37

3 Liiceanu, G., Elemente de patologie a spiritului si a culturii in volumul Cearta
cu filosofia, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 116-133
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spirituala se poate cu greu crede ca filosoful poate fi lasat sa tra-
iasca si sa 1si expuna ideile, cum a fost cazul lui Socrate, cel putin
pana la un moment dat. In realitate, din punct de vedere al igno-
rantei, ingustimii de spirit, inculturii si al intolerantei, Atena facea
o figurd aparte. E suficient sa ne gdndim numai la faimosul dis-
curs funebru al lui Pericle, redat de Tucidide si la Marile Dionisii,
cand se puneau in scend piesele lui Sofocle si Euripide, ca sa ne
dam seama ca atmosfera din Atena nu poate fi considerata inculta
si obtuza in mod covarsitor.

Conlflictul s-ar reduce astfel la ura dintre o elitd inteligenta si
multimea needucatd. Si apoi, dacd ar fi asa, ce rost ar mai fi avut
scrierea si difuzarea dialogurilor platoniciene, dacd nu ar fi putut
fi receptate aproape deloc chiar de catre cei cérora li se adresau?
Sa nu uitam ca, desi Platon, prin intemeierea Academiei, cu sigu-
rantd avea discipoli carora li se adresa si prin lectii specifice si
probabil de un nivel intelectual mai ridicat, telul pe care il avea in
vedere era acela de a provoca o reforma care s-ar fi declansat la
nivelul societatii. In acest caz, desi probabil nu se putea baza pe
intelegerea tuturor cetatenilor, incerca sa ajunga la aprobarea a cat
mai multi dintre ei.

Impotriva acestei interpretari s-au ridicat ,,minoritarii” dintre
care de departe cel mai important este Karl Popper® care aproape
rastoarna intreaga perspectiva, nemaiinvinovatindu-l de intreaga
situatie pe cetateanul de rand atenian, ci chiar pe Platon. Popper

da o noua descriere societdtii ateniene ca fiind una ,,deschisa” prin

40 popper, Karl R., Societatea deschisd si dusmanii ei, volumul I, Vraja lui Platon,
Bucuresti, Ed. Humanitas, 1993
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excelentd, in care cetatenii aveau pozitii individuale si luau decizii
personale, in contrast cu cea pe care a urmat-o, care este descrisa ca
fiind ,,magica”, ,tribald”, ,,colectivista” sau ,,organica”. ,,Diversifi-
carea, cosmopolitismul, competitia sociald si economica, libertatea
de expresie sunt, desigur caracteristicile acestei forme de organizare,
prezente la Atena si pe care democratiile moderne au dezvoltat-o
ulterior la altd scard™'. Socrate, crede Popper, este un reprezentant
de seama al acestei etape, alaturi de Pericle, Protagoras, Democrit,
Euripide sau Antisthenes, chiar daca criticd anumite aspecte ale
acestei democratii, el face acest lucru din interior, si practica un gen
de critica care de altfel face parte in mod necesar din democratie
insasi. Platon Insd este un critic totalitar al democratiei, inamic al
»societatii deschise”, sustindtor si creator al unei forme perfectio-
nate de neo-tribalism organicist si totalitar, din care s-au inspirat
teoreticienii totalitarismului contemporan. Astfel, Popper consi-
derd ca Platon ,,l-a tradat” pe Socrate si ca persecutia care exista
la Atena era indreptatita, mai ales In cazul lui Platon, care era un
dusman veritabil si declarat.

Insi, oricat de apreciabile ar fi aceste analize, neconventionale
la randul lor, se lovesc si ele de cateva fapte. Astfel, alaturandu-ne
concluziilor lui Andrei Cornea, putem sa ne intrebam daca Platon
era considerat un inamic si respectiv era supus unei anumite forme
de persecutie, cum ne sugereaza de multe ori chiar Platon insusi in
dialogurile lui, cum se face cd acesta ducea o viatd chiar bund si 1

s-a permis chiar sa conduca Academia atatia ani, spre diferenta de

4 Cornea, A., Platon. Filosofie si cenzurd, op. cit., p. 41
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exemplu de ,,veritabilul democrat”, Socrate, care a fost judecat si
chiar ucis de aceiasi cetateni? Si apoi, cum putea fi atat de ,,deschisa”
0 societate care avea suspiciunea cd anumiti cetdteni se ocupa cu
studiul si ,,propagarea” ,.fizicii” si ,,meteorologiei”, la urma urmei

cu stiinta, de care au fost acuzati Anaxagora si chiar Socrate?

3.1. Democratia radicala si filosofia

Pentru limpezirea situatiei este necesarda o descriere cat se
poate de obiectiva si lipsita de pasiuni a felului in care functiona
democratia directa 1n societatea ateniand. Andrei Cornea considera
cd mare parte din dificultdtile care apar se datoreaza folosirii ne-
potrivite a opozitiei perfecte dintre o ,,societate inchisa — societate
deschisd”, astfel ar fi mult mai corecta descrierea societatii ateniene
ca una ambivalenta la care se ajunge tocmai datoritd caracterului
,radical al acestei democratii, care se manifesta in exprimarea directd,
nemijlocitd si completd a suveranititii populare (a demos-ului)”*.

Daca in democratiile moderne, care sunt indirecte si repre-
zentative, existd un set de distinctii institutionale si functionale, de
exemplu se poate face o demarcatie precisa intre un subiect pasiv
si unul activ, in democratia ateniana aceasti distinctie lipseste. In
Atena lui Platon, toti cetatenii, in jur de 40-50.000, faceau parte din
Ecclesia, cu alte cuvinte se presupunea cd nu exista cetitean care
sa nu ia parte la adunarile politice, care sa fie pasiv. Desi aceasta
democratie era directd, totusi nu exista o identitate intre conducatori

si condusi. Exista o conducere, iar oficialittile erau alese prin tragere

42 Cornea, A., op. cit., pag. 46
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la sorti sau erau numite pentru a indeplini anumite sarcini specifice.
,In ciuda promiscuititii conditiei umane, democratia antici a fost,
fara indoiald, cea mai bund aproximare a democratiei in sens lite-
ral, unde guvernantii si guvernatii se aflau intr-o relatie directd.”*

Insi, tocmai aceste trisaturi fac ca sfera libertatii sa fie extrem
de greu de distins de cea a responsabilitatii. Implicarea 1n politica
nu era un drept, ci o obligatie a cetateanului, situatie care de altfel
ii si dadea acest nume. Este cunoscut faptul ca in Atena anticd, nu
orice locuitor al cetatii putea fi numit cetdtean, ci doar barbatii
care aveau ambii parinti atenieni, astfel erau exclusi sclavii (care
numai ei erau in proportie de cel putin 3:2 din totalul locuitorilor)*,
femeile si strainii. Acest ,,detaliu” a facut pe unii analisti sd nu-
measca aceastd democratie ,,tiranie a cetégenilor”“s. Faimosul slogan
conform cdruia In democratia ateniand conduceau cei multi, care
erau toti egali intre ei nu poate fi considerat adevarat la nivel literal
avand 1n vedere ca de fapt cei multi erau doar cam o patrime din
numadrul locuitorilor $i nici nu erau ei ,,cei mai egali” pentru cd mai
degraba era vorba de o egalitate intre cei cu statut egal.

Sartori*® vorbeste despre adevarata autoguvernare, asa cum era
practicatd de catre greci, ca fiind una care solicita totala devotiune
a cetateanului in slujba interesului public. Individului i se cerea sa
se afirme ca o personalitate distincta si sa aiba initiativa, sa se ex-

prime altfel fata de ceilalti, pentru ca procesul democratic cerea

4 Sartori, Giovanni, Teoria democratiei reinterpretatd, trad. D. Pop, Ed. Polirom,
lasi, 1999, pag. 258

# Held, David, Models of Democracy, Polity Press, Minnesota, 1993, pag. 23

4 Held, op. cit., pag. 23

46 Sartori, op. cit., pag. 259
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tocmai posibilitatea de a putea alege diferite pareri exprimate, care
intrau In concurentd. Concurenta devenea astfel un exercitiu necesar
pentru a se putea dovedi valoarea, excelenta cuiva, in care implica-
rea era inevitabild, insa era vorba de o concurenta care presupunea
un set de reguli si respective limite. Initiativa personala nu avea voie
sa iasd din cadrul participativ, exprimarea nu era admisa la nivelul
trebuintelor sau dorintelor individuale, ci doar la nivelul politicii
polis-ului, al existentei cetatii, in cadrul cetatii. Democratia greceasca
era cea mai simpla respectiv, cea mai primitiva forma posibild; ea
consta mai ales din ,,voci”, ea nu permitea si nu concepea ,,iesiri”,
iar filtrele si supapele de siguranta ii lipseau in mod dezastruos si
evident. ,,In special, sistemul grecesc nu a fost capabil sa distinga
intre semnalele inutile si cele importante, intre capriciile de moment
si necesititile permanente™’.

Textura participativitatii in democratia ateniana depindea de
talentul oratoric al participantilor, insa era caracterizata de intrigile
si interesele rivale ale grupurilor de influenta, de obicei familii mari,
si avea tendinta ludrii unor decizii incorecte in momente de vulne-
rabilitate. Masa celor care votau era usor de influentat in momente
de criza datorita faptului ca acestia nu erau politicieni de profesie,
obisnuiti cu luarea unor decizii urgente pe masura evenimentului.

Gradul de implicare politica solicitat era atat de absorbant
incat era inevitabila aparitia unui dezechilibru profund aparut intre
functiunile vietii sociale. Hipertrofierea politica a generat atrofie-

rea economica, cu cat era mai perfecta democratia, cu atat mai

47 idem
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saraci erau cetdtenii. S-a creat astfel cercul vicios al cautarii unor
solutii politice pentru necesitatile economice. Disparitia democra-
tiei, In contextul extinderii imperiilor si a regimurilor militare, se
datoreaza in principal factorilor interni cat si schimbarii conditiilor
externe. Statul atenian se baza pe un sistem productiv care depindea
in mare masura de sclavi. Structura economica era foarte vulnera-
bild la conflictele interne si externe, iar natura democratiei radicale
a mirit aceasti vulnerabilitate. In absenta unui centru birocratic, difi-
cultatile organizarii economice interne si a schimburilor de marfuri
au devenit majore. Confruntatd cu problemele coordonarii, contro-
lului si finantelor pe de o parte si cu agresiunea statelor rivale, de-
mocratia ateniani nu avea sorti de izbanda.*® Experienta greceasci
a creat ,,cetateanul total” care isi depasea conditia.

Situatia democratiei grecesti, privita In ansamblu, ducea la un
sentiment de nesiguranta a individului care nu putea sa distinga in
mod clar Intre drepturi si obligatii si mai mult nu putea face diferen-
tierea dintre libertatile civile si cele politice. Libertatea de expresie,
isegoria, de exemplu nu era considerata un drept civil, care ar fi
apartinut oricarei fiinte umane, cum se intdmpla in modernitate, ci
unul politic.

In privinta legilor, Sartori considera ca grecii au inteles foarte
bine ca, daca nu doreau sa fie guvernati in mod tiranic, trebuiau sa
se lase guvernati de legi. Insa conceptia lor despre lege oscila intre
extrema legilor sacre, ce erau prea rigide si imuabile, si aceea a

legilor conventionale, care erau prea nesigure si schimbatoare. De-a

8 Held, op. cit., pag. 33
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lungul experientei lor democratice, conceptul de nomoi (legi) a ince-
tat sd mai oglindeascad natura lucrurilor (physis), iar grecii nu au
reusit sa opteze pentru o cale de mijloc intre imobilitate si schim-
bare. De indata ce legile si-au pierdut caracterul sacru, suveranitatea
populara a fost plasata deasupra legii si, in consecintd, guvernarea
prin intermediul legilor a ajuns sa fie confundatd cu guvernarea
poporului. Acest lucru s-a intdmplat datorita faptului ca, in mod
legal, conceptia despre libertate presupune respingerea eleutheriei
grecesti — o libertate care se transforma in principiul potrivit caruia
ceea ce place poporului devine lege. Analizand sistemul grecesc din
perspectiva cunostintelor de care dispunem, se poate observa ca, in
cazul conceptiei lor despre lege, lipsea notiunea de limitare, in sensul
perceperii exagerarilor, care de cele mai multe ori erau pedepsite
prin decizii ad hoc — notiune care, fiind descoperita ulterior, a ajuns
sa fie inseparabila de lege.

Astfel, ambivalenta de libertate era intotdeauna insotita de
indoiala unei posibile prohibitii, prohibitii care erau la fel de greu
de distins datoritd intrepatrunderii dintre politic si civil. Chiar noti-
unea de ,,stat” era cu totul diferitd de cea moderna, in Grecia antica
acesta nu se referea la un teritoriu, ci la corpul cetatenesc care evi-
dent se confunda cu societatea. Acest lucru devenea clar la nivelul
sistemului judiciar unde nu se facea diferentd intre un proces civil
si unul penal. Ca urmare, distinctia public-privat nu era nici ea clar
delimitata.

Fatd de aceasta situatie politica in care egalitarismul cantitatii
domnea, din care rezultd un pericol evident, cel al haosului indi-

vidual, Platon va avea o pozitie criticd in multe aspecte. Aceastd
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democratie suferise o mutare decisivd din momentul aparitiei pe
scena politica a sofistilor care Inlocuisera legile si masurile obiective
cu o libertate individuala care nu era condusd de principii comune.
Aceasta democratie corupta nu putea sa duca decat la contrariul ei,
la tiranie.

Se ajunsese la situatia in care se putea vorbi de o egalitatea
tiranica, de o tiranie aritmetica a egalitatii. Pentru Platon, aceasta
stare de fapt nu putea fi acceptata, iar In acest sens se poate spune
ci opera platoniciani este un efort de reformare a societtii. Insa
aceasta atitudine critica fata de egalitatea neconditionata nu 1l tran-
sforma pe filosof automat intr-un adversar al democratiei in sine.
,Democratia cantitativistd de tip sofist, in care nimic nu conteaza ca
fiind adevarat, dar orice poate Tmprumuta acea aparentd de adevar
pe care sofistii se pricep s-o creeze cu o maiestrie de neintrecut, sta
cel mai aproape de tiranie.”*’ Impotriva acestei democratii corupte
lupta Platon. Sau ignorante™.

Problema esentiald a democratiei, sustinea Platon, era faptul ca,
la nivelul ludrii deciziilor, respectiv al puterii, dar nu numai, spe-
cializarea lipsea cu desavarsire, ceea ce ducea, daca nu la haos,
cel putin la luarea unor decizii eronate si injuste. Se impunea cu
stringenta dezvoltarea unei clase sociale cu numar limitat, care sa
fie educata pentru a putea conduce in mod corect, iar educatorii
nu puteau fi altii decat filosofii, singurii care puteau ajunge la

cunoasterea Binelui.

4 Musca, Vasile — Filosofia in cetate. Trei fabule de filosofie politicd si o
introducere, Ed. ,,Biblioteca Apostrof”, Cluj, 1999, pag. 42—43

30 Sharples, R. W., Plato on Democracy and Expertise, in Greece & Rome, 2nd
Ser., Vol. 41, No. 1. (Apr., 1994), pp. 49-56., p. 52
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Mai mult, Platon isi petrece tineretea sub semnul razboiului
Peloponesiac, care s-a terminat cu infrangerea Atenei. Deziluzia
care urmeaza acestei Infrangeri, care nu putea fi perceputa decat
ca o rusine pentru cetatenii unui stat ca Atena, confuziile politice
care i-au urmat, ajungerea la conducere a Celor treizeci de tirani,
nestatornicia intregii situatii sociale, politice si morale, provocata
de relativismul sofistilor, 1-a facut pe Platon sa creada céd regimul
democratic, cu care se mandrea Atena, era departe de a fi cel mai
bun.

Desi statutul politic pe care il detinea familia din care prove-
nea 1i asigura un loc de conducere in cetate, Platon a refuzat sd se
angajeze activ in politica, dezgustat fiind de ceea ce se intampla,
mutand intreaga miza exclusiv pe terenul filosofiei, care insa viza
o finalitate practica. Prin aceasta perspectiva, Platon a reusit sa isi
exprime dezaprobarea si sd propund un alt sistem care sa corec-
teze greselile celui actual, astfel, atitudinea filosofului grec fatd de
cetatea sa este, in mod evident, dictatd de termenii in care el isi
inchipuie un regim social-politic alternativ. ,,Printr-un proces de
transpozitii, destul de complicat, dar care totusi poate fi urmarit cu
claritate, Platon se lasd condus de dorinta de a transforma infran-
gerea militard suferita de Atena in fata Spartei intr-o victorie filo-
soficd impotriva sofistilor.”!

In aceste conditii devine limpede ci un filosof care se stie in
dezacord cu situatia politicd a vremii sale va trebui sd isi ia anu-

mite masuri de precautie pentru a nu ajunge obiectul persecutiei

3! Musca, idem, pag. 39
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juridice, dar in acelasi timp nici sd nu treaca neobservat de catre
concetatenii sai, singurii capabili sa produca o schimbare in acord
cu ideile lui reformatoare.

Aceste masuri de precautie trebuiau sa fie extrem de com-
plexe pentru ca filosoful trebuia sa se apere de mai multe lucruri.
In primul rand, de opinia publici care era si vointa legiuitoare din
Ecclesia si si vointa judiciara din tribunalele alcatuite din jurati.
Opiniile colective formau o redutabila fortd politica tocmai dato-
ritd sistemului participativ al democratiei grecesti, astfel, o imagine
publica defavorabild putea duce la o mai posibild prezumtie de vino-
vatie in cazul unei condamndri. Rumoarea publica era o fortd cu
care se putea lupta foarte greu, mai ales ca ea era si cea care impu-
nea cenzura, nu printr-un set de legi, ci prin suma de prejudecati si
reprezentari ale cetatenilor, care la urma urmei formau Statul si
Legea.

Existenta unei persoane, care preferd sa nu ia parte la afacerile
publice, ci sa traiasca ca un simplu particular (idiotes), cum a facut
Platon, deja era privita ca o posibild subminare a cadrului partici-
pativ al cetatii si deci suspecta. Astfel, o asemenea persoana putea
sd trdiasca 1n cetate, 1 se permitea, era ,,suportat”, dar nu fara sa se
stie ca existenta 1i este acceptatd doar deocamdata, nu se stie pana
cand, nesiguranta devenind deci o stare perpetud pentru aceea per-
soand, care nu are de unde sa stie in ce moment opinia publica se
va ridica Tmpotriva lui datorita vorbelor lui, actiunilor lui sau chiar
a Intamplarii. Cu alte cuvinte, problema era ca de fapt nu se putea
sti de cata libertate dispune un individ. ,,Democratia ateniana este,

asadar, un loc al contrastelor si al distinctiilor politice diminuate,
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al libertatilor care se ingemaneaza cu prohibitiile intr-o proportie

intotdeauna nesigura si greu de precizat™?.

I

Singurul mod in care un filosof putea sa se ascunda, dar in
acelasi timp sa fie ascultat, era constientizarea si ocolirea cenzurii

informale, a ,,cenzurii la purtitor’?

, singura cu adevarat importanta
care exista In democratia greceasca. Aceastd forma de cenzura este
definita de Cornea ca fiind: ,,setul de presupozitii si prejudecati pe
care membrii societatii 1l detin fiecare in parte si cu care, echipati,
ei intAmpina orice forma de expresie publicd™*. Cenzura informali
apartine in principal publicului, care poate fi sever si intolerant
daca cineva i va contrazice presupozitiile fundamentale sau chiar
credintele.

O astfel de societate, desi guvernata de asemenea incertitu-
dini si incongruente, era si singura in care un filosof putea trai si
era lasat sa traiasca daca acesta stia ce tehnici de aparare sd aplice.
El, in principiu, trebuia sd 1si asigure o imagine care sd fie con-
forma cu cea de ,,bun cetatean” (kalos kai agathos), sa reuseasca
sa 1si fabrice o imagine sintetica prin care sa convinga, sau s nu
provoace indoieli majore, ca el nu se abate de la regulile (nescrise!)
ale cetatii. Si totusi, desi aceste masuri ar fi fost suficiente, filosoful
nu va reusi niciodatd sa aiba o imagine buna. Acest lucru nu se dato-

ra obtuzitatii culturale, dupa cum am mai spus, ci datoritd pozitiei

52 Cornea, Platon. Filosofie si cenzurd, op. cit., pag. 57
53 idem, pag. 17
3% ibidem
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inevitabile pe care filosoful o are in comparatie cu setul de reguli
care conduc cetatea. Liberalismul strict politic al societatii ateniene
presupunea reglementari specifice in raport cu ocazia si locul. Isegoria
era un drept insa unul care se reducea ca ocazie la adundrile sociale,
iar parrhesia (libertatea de expresie in sens mai larg) doar la teatrul
comic, parte si el a unei organizari politice. Aceste ocazii de expri-
mare si defulare erau permise dar numai intr-un cadru reglementat
si controlat pentru a nu se putea depasi limitele admise, evident si
acestea neclare. Filosoful insd, chiar prin definitie, practica parrhesia
si isegoria amestecat si in orice situatie. Incalcarea ritmicititii proprii
cetdtii prin nerespectarea limitarilor de timp, spatiu si situatie, care
in sine nu era o nerespectare a regulii Tn mod formal, era resimtita
ca subversiva si provoca suspiciune.

Aceasta neincredere nu era simtita si fata de sofisti. Situatia se
poate explica prin faptul ca acestia isi desfdsurau lectiile in spatii
inchise, casele celor care 1i plateau, iar pe deasupra sofistul putea fi
incadrat usor Intr-un statut profesional, cel de ,.tehnician”. In aceasta
perspectiva, filosoful iar are de pierdut, el nu avea nici un rol deli-
mitabil, nici o meserie incadrabila sau recunoscuta de cetate.

Inca o atitudine a filosofilor, foarte incomoda pentru cetate,
era cea care nu renunta la iubirea homosexuala dintre maestru si
discipol la vérsta maturizarii tindrului. in mod obisnuit o relatie
homosexuala, sub forma de pederastie, era acceptata in Atena, pe
perioada in care discipolul trebuia sa fie educat, in ideea in care
intre cei doi legatura trebuia sa fie totald in vederea unei comuni-
cari complexe, aceasta insa trebuia sa inceteze la terminarea peri-

At A

oadei de educare pentru ca tandrul sa 1si intemeieze o familie, sa
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ia parte activa la viata sociald a polis-ului. In cazul filosofilor, situa-
tia se schimba, ei considerau cd educarea nu putea sa se termine la
un moment dat, ci continua pentru tot restul vietii, lucru care in
ochii lor justificau si relatiile homosexuale prelungite.>® Filosofia
era inteleasd ca mai mult decat o iubire abstractd a intelepciunii,
ea presupunea si o pasiune profunda, concretd pentru maestrul care
forma o educatie indreptata inspre intelepciune.

Platon, cunoscand foarte bine aceasta situatie, in care el insusi
se Tncadra si o sustinea, descrie filosofii ca fiind perceputi de catre
cetatenii ,,normali” precum niste fapturi ciudate, despre care nu 1iti
puteai face o parere univoca, pentru ca ei sunt ,,in multe feluri”
(pantoioi). In Sofistul, Platon vorbeste despre acest fel de a fi per-

ceput ca diferit.

Unora ei le apar ca nefiind buni de nimic, altora ca fiind
vrednici de cea mai mare cinste, uneori ei sunt vazuti ca
oameni politici, alteori ca sofisti, iar unora li se infatiseaza
drept nebuni de-a binelea. (210c)

Perceperea filosofilor de catre cetateni ca fiind altfel si nein-
cadrabili este evident una intemeiatd. Filosoful intr-adevar este
altfel tocmai datorita naturii demersului filosofic, care 1n esenta este
unul justificativ. Oameni, ca fiinte rationale, detin cu totii tendinta
justificativa, dar de obicei suferd de un ,,politeism tematic”, ei in-

cearcd sa justifice mai multe teme, diferite presupozitii personale

55 Filosofia — in sensul lui Platon cel putin — se acomodeaza cu, si chiar pre-
supune relatii erotice indelungate si stabile, justificate si motivate de necesitatea
unui antrenament intelectual complex, indelungat si a unei formari spirituale
profunde.” Cornea, op. cit., pag. 83
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sau colective, deriva care astfel le definesc viata lipsita de coerenta
si perspectiva globald. Filosoful insa 1si construieste opera si viata™®
avand ca axa o temd unica pe care doreste s o justifice coerent si
unitar, considerand-o drept consecintd derivatd in mod rational din
principii universale, care trebuie sa devina evidente pentru toti.
Credinta intr-o unitate primordiald care trebuie respectata la toate
nivelele avea consecinte pentru filosofi si in felul in care se com-
portau in societate, astfel ei nu puteau juca diferite roluri pe care
le dictau politetea sociala, ei prezentau o coerenta a principiului si
la acest nivel, insa o coerenta specifica, pentru ca desi nu jucau
aceste roluri ei puteau si trebuiau sa le mimeze pe toate. ,,Filosofia
este, cu adevarat, nu doar «muzica supremay», cum o proclama Platon,
ci si imitatia supremd, cum a demonstreaza, prin scrisul sau, acelasi
Platon™’.

Rezulta, din cele spuse mai sus, ca filosoful va fi perceput ca
un ,,striiin” de citre comunitate.’® El va starni reactii foarte diverse,
de le admiratie la teama, datorita felului de a fi altfel sau de a se
purta altfel. Pentru a nu ajunge la dezaprobarea publica, filosoful,
confruntat cu cenzura informala, va trebui sa ia masuri pentru a nu
fi perceput ca un pericol.

Platon, foarte constient de aceasta atmosfera ambivalentd din

societatea ateniand, mai ales dupa experienta maestrului sau, va

5 fn epoca anticd, filosofia era considerati mai putin un sistem teoretic, cat un
fel de a tréi, o hairesis.

57 Cornea, Platon. Filosofie si cenzurd, op. cit., p. 60

58 9n Republica, Platon il descrie pe filosof ca fiind perceput de citre concetiteni
ca strain de cetate, ,, bizar, nefolositor ca o samdnta venitd de altundeva”(521b)
sau ,, limbut”, ,,cu capul in nori” si ,,inutil ”(487d)
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adopta o atitudine diferita, el nu se supune riscului vorbirii directe,
ci va scrie. Anularea rezonantei opiniei publice datorata participarii
prin lasarea cititorului singur cu autorul nu era un lucru deloc lipsit
de importantd, dupa cum am vazut. Astfel opinia generala, anonima,
pierde din putere. Si totusi, scrisul are si el anumite riscuri, mai
ales acela de a se pierde daca nu e copiat insistent, iar pentru ca
acest lucru sa se Intample era nevoie ca opera sa convinga, sa fie
apreciata de cat mai multa lume.

Problema castigarii, fermecarii publicului se arata ca fiind cea
mai importanta 1n vederea supravietuirii textului. Autorul va trebui
sa se prefaca intr-un prestidigitator care sa reuseasca sa ,,pacaleasca”
publicul ca acesta sd nu remarce caracterul justificativ al demersului
sau, sa ii Tnvinga retinerile, adica sa castige lupta cu cenzura care
altfel 1l poate infrange. Regulile sunt urmatoarele: subiectul ales
trebuie sd acopere suficient de bine tema iar jonctiunile problema-
tice trebuie camuflate pentru ca cititorul sa fie derutat si sedus in
toate felurile cu putinta, ori n acest sens, mijloacele literare dirija-
te cu maiestrie pot sa devina o veritabila ,,diversiune”.

Diversiunea, care se poate aplica la acest nivel, imparte trasa-
turi comune cu cea din practica politicd sau militard. Primul rol pe
care il are este distribuirea tensiunii fundamentale Tn mai multe
tensiuni secundare si mai putin periculoase, iar pentru ca diversi-
unea sa fie cu adevarat eficace ea trebuie practicata sistematic.
Tensiunile si contradictiile secundare create vor fi prinse intr-o retea
coerenta, care le va ,,armoniza”. Astfel opera platoniciana se va
arata ca ,,un sistem de contradictii si de antinomii (...) care ar servi

drept acoperire si descarcare pentru o contradictie mai profunda si
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disimulata, tinand direct (...) de cea a filosofiei platoniciene si a

relatiei sale cu Cetatea™”’.

I

Astfel, pentru analiza textelor platoniciene este o greseald pre-
supunerea antinomiilor ca greseli de perspectiva ale autorului si
scoaterea lor din discutie pentru pdstrarea presupozitiei de coerentd
a textului. De fapt, tocmai acestea ne vorbesc poate cel mai bine
despre ,,adevaratul” Platon. Folosirea diversiunii era necesara pentru
camuflarea antinomiei radicale, pentru atenuarea tensiunii funda-
mentale care trebuia distribuitd Tn antinomii secundare pentru dis-
tragerea atentiei cititorului care era trimisa pe ,,piste false”. O alta
metoda aplicata de Platon pentru a ocoli cenzura este si ,,evaziu-
nea autoriald”, care face parte dintr-un ,,set de tactici de deplasare
si distribuire a responsabilititii autorului”®. Filosoful de fapt ,,nu
spune nimic” in dialoguri, cei care spun sunt Socrate si celelalte
personaje care sunt interogate de citre acesta. in mod evident, nici
Socrate nu poate fi considerat adevaratul purtator de cuvant al aces-
tor dialoguri, care la urma urmelor se aratd ca fictiuni literare din
moment ce nu pot fi supuse unei comparatii explicite cu realitatea.
Astfel, nu stim cine ,,vorbeste” cu adevarat si respectiv nici cine
este ,,vinovat”.

Mai mult, simularea si stimularea jocului in dialoguri — inerente
insasi ideii de dialog pana la un punct — nu fac decat sd mareasca

incertitudinea. Camuflarea seriozitdtii, a gravitatii prin ,,spunerea

%% Cornea, op.cit., pag. 110-111
¢ ibidem, pag. 123
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de povesti”, intrarea pe un taram al fantasmelor, al miturilor este
aplicata in special in dialoguri ca Republica, Phaidros sau Phaidon,
care poartd semnificatii politice importante. Si apoi, sd nu uitim
ca insdsi ideea de dialog, care presupune o luptd a contrariilor,
ajungerea la o dialecticd, presupune o disipare a responsabilitatii
autorului prin atragerea celorlalti interlocutori in dialog si Impar-
tasirea ideilor. Chiar daca un interlocutor nu este in mod direct
partas la ideile care se discutd, numai prin faptul ca se afla ,,acolo”
poate fi considerat oarecum ,,molipsit”.

Prin aceasta perspectiva Platon isi pune criticii, cenzorii intr-o
situatie foarte ingratd pentru ei, intr-o situatie n care acestia nu
mai pot sa discearna cu sigurantd ce se intampla, pentru ca ei, si
nu numai ca cititori care s-au identificat inconstient cu interlocu-
torii, nu mai sunt cu totul inocenti, deja au internalizat antinomia
si contradictia, libertatea si constrangerea, au devenit complici.
»Evaziunea autoriald presupune o opozitie intre aparenta neimpli-
care a lui Platon in opera si realitatea unei implicari disimulate dar
masive, tot asa si dialogul (...) presupune o opozitie intre gradul

real si cel aparent, explicit, al autorititii protagonistilor.”®!

3.2. Gorgias®*

Unul dintre cele mai timpurii dialoguri platoniciene, Gorgias,

incepe ca fiind un dialog despre retorica. Prima definitie a retoricii

%! ibidem, pag. 166

62 Platon, Gorgias, in Opere, vol.1, trad. A. Cizek, editie ingrijitd de P. Cretia si
C. Noica, Ed. Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti, 1974. Din acest moment,
toate trimiterile se vor face la aceasta editie.
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oferita de catre Gorgias este aceea conform careia retorica este
puterea de a convinge prin cuvinte juratii din procese, judecatorii
din procese sau senatori din consiliu®. Este evident ci, prin aceasti
idee, Gorgias prezinta conceptia atenienilor din acea perioada, cand
retorii sunt cetdteni activi politic care propun politicienilor, care le
sunt aproape si pot fi influentati, ce decizii trebuie luate. Oratorul
Polos este nemultumit cu ceea ce sustine Gorgias. Polos conside-
rand ca oratorii (rhetores), asemeni tiranilor, pot sa ucida pe ori-
cine vor sau sa le confiste averea si sa 1i alunge din cetate, cu alte
cuvinte, au puterea si faci ceea ce doresc®, lucru care, conform
unui fopos conventional, 11 face fericiti.

Ceea ce este de remarcat insa este faptul cd, iIn momentul in
care se discuta despre puterea retorilor, se folosesc cuvinte ca de-
mocratie si tiranie. Putem intelege de aici ca pentru Platon, tirania
si democratia sunt la fel cu privire la caracterul arbitrar a felului in
care se iau deciziile in interiorul acestor regimuri, in ambele se prac-
tica nedreptatea. In privinta democratiei suntem avertizati, chiar in
acest dialog, de catre Callicles ca exista posibilitatea ca insusi Socrate
sa fie acuzat in tribunal, de fapte nesavarsite, si sa fie condamnat
la moarte nevinovat, incapabil si se apere®. In regimul democratic,
chiar si oamenii nevinovati trebuie sa dezvolte strategii de supra-
vietuire, care pot fi obtinute contra unei sume de bani de la sofisti,
daca vor sa evite riscul unor pedepse grave sau chiar moartea, pro-

nuntate de cdtre judecatori.

% Platon, Gorgias, 452 e
% Platon, Gorgias, 466 b-c
% Platon, Gorgias, 486 a-b
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Alaturand democratia si tirania sub semnul regimurilor politice
in care se practica nedreptatea, Platon contrazice modul traditional
in care sunt prezentate aceste doud feluri de guvernare. In conceptia
traditionald, tirania Intr-adevér este considerata ca fiind suspusa unei
arbitrarietati absolute in felul in care tiranul 1si manifestd puterea,
insa democratia, dimpotriva, este considerata ca fiind un regim in
care oamenii se bucurd de egalitate in fata legii, iar cei care ocupa
functii publice sunt alesi de citre cetiteni®®. Este evident cd expe-
rienta lui Socrate a fost cea care a facut ca Platon sd cerceteze altfel
sistemul democratic si sa vada aspectele negative sub care acesta
putea sa fie privit.

In Gorgias nu exista nici un regim politic ideal in opozitie cu
cele doud imperfecte, dar avem imaginea politicianului ideal: Socrate
(vezi Figura 1 din Anexe). Daca la inceput el declara ca nu este un
om politic®’, pand la urmi, Socrate va sustine ci este singurul care
practicd adevirata artd a politicii®®, din moment ce numai el in-
cearcd sd 11 facd pe cetateni mai buni, chiar dacd nu detine o
functie publica. Platon sustine cad temeiul justitiei se afla in sufle-
tul individual si datorita acestei situdri, sufletul traieste in armonie
cu sine si in cadrul comunitatii. In mod logic, oamenii nedrepti,
care nu interiorizeaza armonia, vor fi cei care sufera cel mai mult.

Plecand de la ideea finalitatii Binelui, identic cu folosul, se face

diferenta intre actul voluntar real si falsul act voluntar (468c), acesta

% Herodot, Istorii, 111, 80

7 Gorgias, 473 ¢

8 Gorgias, 521 d: ,,Cred ci eu sunt dintre putinii atenieni, ca si nu zic singurul,
care fac cu adevérat politica, sau care astazi incearca sd puna in joc o astfel de
activitate.”
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din urma fiind stimulul puterii tiranice de incercare de a dobandi
binele, iar esecul care urmeaza denuntd actul tiranic ca nonvaloare
intelectuala. Callicles insa nu renuntd in a condamna pasivitatea
politica a lui Socrate si 1i spune cd doar se ascunde si vorbeste in
soapti cu cativa tineri®, insinuand chiar prin aceastd atitudine un
comportament indecent. Socrate 1si asuma sarcina de a-i face mai
buni pe cetdteni ca ,,privat” (in afara obligatiilor politice) ale carui
valori politice se afld chiar in opozitie cu cele ale comunitatii in
care traieste, care s-a dovedit pentru el a fi una imperfecta.

Astfel, adevarata artd a politicii detinutd de Socrate devine o
metafora a efortului individual de a actiona intr-un cerc restrans
de oameni in acord cu principiile care ar trebui sa existe in comu-

nitate, in acest sens pierzandu-si orice sens politic real™.

3.3. Republica™

Republica a fost considerata de-a lungul timpului ca avand o
mai mare pondere in considerarea perspectivei filosofice a operei lui
Platon, spre diferentd de alte dialoguri. Indiscutabil insa Republica
se numara printre operele cele mai incarcate de probleme ale lui
Platon care recurge si aici la o ,,pletora de procedee literare: disimu-

larea eu-lui autorial, atmosfera de ,,poveste” si fictiune dramatica,

% Gorgias, 485 d

7% Si nu uitim ca in acelasi fel, la Aristotel, in Etica Nicomahicd X 10, 1180a 30
sqq., are loc o decojire a conceptului politic de sensurile lui reale si o reducere
a lui la un obiectiv educational pentru un grup restrans de oameni.

7! Platon, Republica, trad. A. Cornea, Ed. Teora, Bucuresti, 1998. Din acest moment,
toate trimiterile se vor face la aceasta editie.

54



3. Platon

miturile si alegoriile ce ne transpun din plin intr-un regn al fanteziei”’?,

lucru care nu usureaza cu nimic o interpretare care se doreste cat
mai clard, ci dimpotriva este un bun prilej pentru interpretari substan-
tial diferite. Si totusi ,,nicaieri viziunea imagisticd si analogica a lui
Platon nu a cuprins mai mult din esenta operei decat Republica™”.

Aceasta Ingreunare in receptarea clara, prezentd de altfel ca si
caracteristica a dialogurilor platoniciene, a dus la situatia in care
Republica se afirma ca una dintre cele mai controversate opere din
istoria gandirii provocand pasiuni dintre cele mai diverse, dacd nu
chiar contradictorii de multe ori.

Republica, cel mai mare dialog ca intindere dintre dialogurile
platoniciene, este despre cautarea Ideii de Dreptate, a esentei drep-
tatii, a ceea ce se poate spune despre dreptate fara posibilitate de
indoiald, cautarea acelei dreptati care asigura prin respectarea ei
fericirea maxima 1n orice conditii. Acest demers presupune ca exista
o conceptie in care toate aplicarile acestui cuvant se intalnesc ase-
menea liniilor care converg inspre un centru sau, in termeni mai
concreti, cad existd un principiu conform caruia viata umana poate fi
astfel organizata incat sa rezulte o societate dreaptd compusa din
oameni drepti. O asemenea societate ar fi evident ideala, in sensul
ca ar oferi un standard de perfectiune prin care toate societatile exis-
tente ar putea fi masurate conform gradelor in care se aseamana sau
nu cu aceasta.

La fel cum lumea vizibild este produsd de Soare, ea imitand,

dupa posibilitati creatorul, lumea inteligibild, si oranduirile politice

72 Cornea, A., Platon. Filozofie si cenzurd., pag. 157-158
3 idem, pag. 159
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sunt generate de catre cea mai bund dintre ele. Conceptie istorica
pe care Platon o imbrétiseaza este schitatd dupa acelasi sistem.
Aceastd conceptie este exact opusul celei moderne unde trecerea
timpului aduce cu sine progres, la Platon fiind vorba de aparitia in
timp a degeneririi si regresului’®. Situatia factuali in istoria con-
temporana lui Platon il indreptatea sa adopte o astfel de teorie,
democratia si tirania fiind mai ,,noi” decat oligarhia si aristocratia.
Pe de alta parte, filosoful crede in intreruperea acestui circuit des-
cendent al istoriei, chiar el propune douad posibilitati: una artificiala,
prezentata in Republica, constd in interventia activa prin educatia
cetatenilor si preluarea conducerii de catre filosofi, alta naturala,
prezentatd in Legile, In care creatorul distruge In mod periodic partea
ca mai mare a populatiei pentru a o obliga la o Tmbunatatire care va

duce insa la 0 noua perioada involutiva.

n

Pastrand metoda dialectica, insd de data asta folosind-o intr-o
modalitate constructiva, Platon construieste un model al omului
ideal si al cetitii ideale. Insa in registrul incercarii de a ierarhiza
cele doua categorii, omul si cetatea, politicul sau eticul, se Intampina
greutdti majore de care textul platonician nu duce lipsa in inter-
pretare. Astfel, nici chiar din dialog nu reiese clar, eventual chiar
existd auto-contraziceri cu privire la ceea ce intereseaza cu ade-
varat, omul sau cetatea. Din cauza aceasta, de-a lungul timpului

pozitiile comentatorilor nu au intarziat sd fie care de care mai

74 Pentru o analizi a istoriei la Platon, vezi Bury, R. G., Plato and History in The
Classical Quarterly, New Series, Vol. 1, No. 1/2 (Jan.—Apr., 1951), pp. 86-93
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diverse, fiecare putand sa-si argumenteze teoriile chiar prin vocea
lui Platon.

In special datorita aparitiei pe scena politicd contemporani a
totalitarismului, care se credea si se mai crede inca ca isi are rada-
cinile in Republica, receptarea a fost de-a lungul ultimului secol
una preponderent politica, insa si aceasta plind de interpretari de pe
pozitii contradictorii. De exemplu, Popper’® declari ci ,,Republica
este prima (si poate, in timp, cea mai influentd) dintre marile utopii
cu vocatie totalitara, de la care, direct sau indirect, se vor revendica
nu numai promotorii fascismului autentic, dar si Hegel, Marx si
comunismul, dar si alte curente precum meritocratia, feminismul
si diferite sisteme educationale reformiste.”

Acest curent de interpretare politica a platonismului in gene-
ral, dar mai ales a Republicii, a fost accentuata in mod evident dupa
aparitia si impunerea unor lucrari devenite clasice ale lui Wilamowitz-
Moellendorff’®, Paul Friedlinder’’ si mai ales Karl R. Popper’®,
care a aruncat asupra lui Platon stigmatul de a fi punctul de referinta
a ,,inamicilor societatii deschise”. insa reactia care a rispuns acestei
pozitii nu a intarziat sa apara sustinand ca Platon, din contrd, este
un sustinitor fervent al democratiei. (J. Wild”®, J. Hallowell®

Strauss®!).

, Leo

75 Popper, Karl R., Societatea deschisd si dusmanii ei, volumul 1, Vraja lui Platon,
Bucuresti, Ed. Humanitas, 1993

76 Wilamowitz-Moellendorff, Ulrich, Platon, Berlin, 1919

7 Friedlander, Paul, Platon, Berlin, 1964

78 Popper, op. cit.

" Wild, J., Plato's Modern Enemies and the Theory of Natural Law, Chicago,
The University of Chicago Press, 1953
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In perspectiva in care in acest dialog se intrepatrund si idei
etice cu cele politice s-a dezvoltat o alta controversa cu privire la
adevarata tema a operei, care sustine cd de fapt Platon nu are in
prim planul operei perspectiva politica, sau daca totusi scrie despre
politica, nu este decat o tema secundara si lipsitd de un asa de mare
interes, eticul fiind ceea ce conduce in subsidiar (J. Annas®?). O
analiza foarte buna si minutioasa cu privire la pozitia lui Annas o
putem gisi in volumul lui Andrei Bereschi®.

Altii®, si la noi, Constantin Noica®®, au sustinut cu multi in-
sistentd ideea cd Cetatea Perfecta descrisa de Platon nu este decat un
mit fara consecinte practice, pozitie care de altfel ar evita multe din
acuzatiile, mai ales cele de totalitarism, adresate lui Platon.

Constantin Noica sustine ca Platon nu dorea de fapt ,,sa pre-

zinte un tip ideal de stat, ci un tip ideal de om™*

care, prin prezen-
tarea formelor decazute ale acestuia, ar oferi ,,un tablou complet al
omului ca fiintd morala si sociald — (aceste forme, n.a.) se trezesc
in om, 1si cauta afirmarea dominanta, se ciocnesc intre ele si dau

razboiul civil din sufletul oricarui ins iesit din anonimat. Ele sunt

8 Hallowell, J.H., Temeiul moral al democratiei, trad. C. Braditan, Ed. Paideia,
1997

81 Strauss, Leo, Cetatea si omul, trad. R. P. Gheo, Ed, Polirom, Iasi, 2000

82 Annas, J., Platonic Ethics, Old and New, Cornell University Press, Ithaca and
London, 1999

83 Bereschi, A., Opera si traditia platoniciand intre filosofie politica si logica
mitului, Editura Eikon, 2014

8 Frutiger, P., Les mytes de Platon, Paris, 1930, Levinson, R.B. — In Defense of
Plato, Cambridge Mass, 1953

85 Noica, Constantin, ,,Cuvant prevenitor”, Platon, Opere, vol. VI, Republica,
Bucuresti, 1986

8 Noica, op. cit., pag. 9
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cele care colcdie in ceea ce s-ar putea numi republica interioara a
omului (...)""". Desi acesta este argumentul principal, in continuare,
filosoful de la Paltinis apara sistemul politic propus de Platon, con-
trazicandu-se. Mai mult, Noica argumenteaza caracterul apolitic al
Republicii prin faptul ca aceasta nu ar fi transmisa de catre urmasi
daca ar fi altfel, cultura greacd fiind suprasaturata de scrieri despre
constitutii politice.

Acum una dintre problemele care apar este care dintre aspecte
este cel care conduce argumentarea, cel politic sau cel etic? Care
dintre tabere are dreptate?

Cel mai simplu si poate comod raspuns ar fi: ambele, dar
acesta ar pacatui poate prin simplitate, pentru ca Republica este
mult mai mult decat atat. Republica este despre etica, politica,
literatura, artd, metafizicd, educatie si multe altele si, desi este dis-
cutabil dacd se poate sustine o imbinare perfectd a mai multor sau
chiar a tuturor domeniilor, totusi este clar ca Platon a intentionat
desfasurarea structurii unui argument total. Dialogul propune un
model rational al Omului, dar si unul al Statului, al Educatiei, ,,ca
si 0 viziune asupra vietii de dupd moarte cuplatd cu o teodicee,
toate acestea fiind riguros unificate intr-o viziune globala™®®.

Acesta este unul dintre motivele pentru care Republica a avut
o influentd majora asupra tuturor reformatorilor sociali si politici,
asupra educatorilor, psihologilor, un alt motiv ar fi ca dialogul in

sine se desfasoara pe mai multe niveluri extrem de complexe si mai

87 idem, pag. 10
88 Cornea, A. , Lamuriri preliminare la Republica lui Platon, Ed. Teora, Bucuresti,
1998, p. 11
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mult, cuprinde céteva idei oarecum 1n disonantd cu epoca moderna,
care nu au facut decat sa provoace numeroase controverse si pasiuni.
Din cele spuse deja, devine destul de clar ca nu se poate decupa
mesajul lipsit de echivoc al acestui dialog, dar putem conchide, alatu-
randu-ne din nou propunerii lui Andrei Cornea®, care folosindu-se
de analogia cu democratia, asa cum este ea prezentata de Platon, ca
un fel de bazar de idei, teme si conceptii de la care se pot reven-
dica si inspira numeroase filosofii, ideologii chiar profund diver-
gente, crede ca si Republica in sensul ei profund este tocmai diver-
sitatea si enorma ei receptivitate la interpretare, iar mesajul ei ar fi
tocmai acela de a incerca sa se gdseasca tot mai multe idei care sa

duca mai departe in spiritul ei.

]

O trasatura fundamentald a gandirii platoniciene, evidenta mai
ales in Republica, este tendinta de a stabili analogii si echivalente
fundamentale intre sferele cognitivului, ale eticului, esteticului, psi-
hologicului si ale politicului. Demersul lui Platon e acela de a ardta
ca realitatea cognitivad se poate distribui pe mai multe nivele ierar-
hice, o distributie care are ca lege ordonatoare gradul de adevar
(aletheia), de claritate (sapheneia), cat si de sigurantd gnoseologica
(bebaiotes). Dar, la randul ei aceastd ierarhie cognitiva se fundeaza
pe o ierarhie a realitatii ontologice, pe ,,cantitatea” de existenta pe

care o poate avea ,,ceva’.

% idem, pag. 14
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In continuare, aceasti ierarhie genereaza si este congruenti
cu o ierarhie etica, a virtutilor: mai mult adevar implica mai mult
bine, iar, in ordine logica, entitatea suprema, situata dincolo de
Fiinta, este numita ,,Ideea Binelui”. Dar, lucrurile nu se opresc nici
aici, din ierarhia cognitiva si cea etica, Platon deduce si o ierarhie
psihologica, considerand ca binele, dreptul si stiinta conduc in mod
necesar la fericire, ba chiar la maxima placere.

Ceea ce este Insa important este faptul ca Platon incearca sa
obtind o deductie a acestor congruente, tinta lui este sa demonstreze
ca binele individual, ca si fericirea publica, politica deriva din stiinta.
Iar pentru a demonstra plauzibilitate acestei idei, Platon constru-
ieste un model al sufletului si un model analog acestuia, modelul
Cetatii care, conduse In mod fundamental de ratiune, sunt cele mai
fericite cu putintd indiferent de conditiile exterioare. Astfel, se poate
spune ca scopul principal din Republica este acela de a dovedi de
ce justitia este intotdeauna preferabild injustitiei.

Socrate, ca purtator de cuvant al lui Platon, va cauta sa defi-
neasca dreptatea ca una dintre virtutile cardinale, iar virtutile fiind
considerate un fel de stari ale sufletului, cautarea dreptatii va co-
incide cu descrierea sufletului si cu replica lui la scala mai mare, a
regimului ideal.

La fel cum statul ideal din Republica este format din trei clase —
filosofii, gardienii si producdtorii, si sufletul va fi descris in mod
analogic ca fiind constituit din trei atitudini psihologice: partea ratio-
nala (care are ca principala ,,pornire” cea inspre intelepciune care

armonizeaza si echilibreazd), cea pasionala (care se bazeaza pe curaj)
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si cea apetitiva (care are ca scop satisfacerea dorintelor primare prin
mijloace materiale, respectiv banii)®.

Ceea ce este important, in acest punct, este faptul ca, in des-
crierea acestei tripartitii a sufletului, Platon foloseste cuvinte cu
un clar sens politic, pentru a sublinia ca analogia, desi ,,ascunsa”,
detine un puternic sens politic’', asa cum deja am aritat mai sus.
Platon foloseste acelasi tip de limbaj pentru a descrie nedreptatea,
la 444b, astfel:

... nu trebuie sd fie ea o dezbinare a celor trei parti, un fel de
a faptui mai multe deodata, cdt si a unora ce nu ne sunt pro-
prii, o razmerita a vreunei parti impotriva intregului, pentru
ca sa carmuiasca in suflet cine nu se cade (...)?

Socrate va explica clasificarea tripartita a atitudinilor psiho-
logice in doud mari etape, mai intai in cartea a [V-a, unde ofera o
scurta etajare si argumentare, apoi in cartile a VIII-a si a IX-a, cand
acestea sunt deja supuse unei ierarhii clare, iar caracterul drept va
fi considerat ca fiind superior tuturor.

In cartea a IV-a, atitudinile psihologice sunt initial impartite
in tipuri diferite pentru a ocoli Incalcarea principiului non-opozitiei
in explicarea experientei umane. Acest principiu, care poate fi com-

parat cu cel al non-contradictiei, formulat de Aristotel in Metafizica

% Desi aceastd clasificare ne poate duce cu gandul la cea pe care psihologia
moderna o face in credinte, emotii si dorinte, aceastd comparatie Insd nu se
sustine, parametrii de discutie si perspectivele fiind diferite in mod substantial.

1 Republica, 442 a-b: ... trebuie si conduci ... care ocupi ... trebuie piziti ...
sd caute sd inrobeasca si sd stapaneasca .. ar asigura cel mai bine paza (...)
fatd de dusmanii din afara... cealaltd luptand, dand urmare cirmuitorului...”
etc.
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(1005b), presupune ca acelasi om nu va dori sa faca sau treaca
prin lucruri opuse in aceeasi privinta, in relatie cu acelasi lucru, in
acelasi timp. In acest moment pare evident de ce multi oameni trec
prin conflicte psihologice si pare natural ca acestea sa fie explicate
prin opozitia atitudinilor psihologice. Demersul nostru de a per-
mite atitudini psihologice opuse in explicarea actiunilor noastre
trebuie sa fie justificat consistent cu principiul non-opozitiei, ori
aceste dorinte nu se aplica aceluiasi lucru, ori nu sunt simultane.
Si totusi, exista si posibilitatea de a avea o dorinta cat si opusul ei
in acelasi timp si cu privire la acelasi lucru (439d). Acest fenomen
se poate accepta fara a se ocoli principiul non-opozitiei doar pre-
supunand cd atitudinile diferite nu se opun in aceeasi privinta, res-
pectiv sustinand ca avem pe de o parte atitudini apetitive, dictate
de natura noastra animalicd, independente de ceea ce consideram
ca e bine pentru noi, si pe de alta parte, atitudini rationale, care
urmaresc ceea ce este cel mai bine pentru noi.

Apelul socratic la conflictele psihologice este facut pentru a da
o explicatie pentru existenta akrasiei (vointa slaba). In Protagoras,
Socrate refuza sa accepte ca cineva de buna voie va face altceva
decat crede ca e bine, dar in Republica, cartea a IV-a, se accepta
ideea ca cineva poate sd actioneze conform atitudinii apetitive si
nu cu cea rationala.

Diviziunea sufletului stabilita in cartea a IV-a devine mult
mai Indrazneata in continuarea ei din cértile a VIII-a si a [X-a prin
modelele imaginative ale explicatiilor psihologice. Aici Socrate
sugereaza ca diferiti oameni au diferite constitutii psihologice. Pe

scurt, lumea este impartita In oameni condusi de atitudini rationale,
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pasionale sau apetitive, primul va iubi Intelepciunea si adevarul,
al doilea victoria si onoarea, iar al treilea banii.

Astfel, atitudinea rationala va cauta doar ceea ce este bun pentru
acea persoand, dar si intelepciunea. Desi pare o bifurcare teleolo-
gica stranie, daca ne Intoarcem la cértile a VI-a si a VII-a, unde ni
se spune ca obtinerea intelepciunii si cautarea binelui trec prin cu-
noasterea a ceea ce este bine si ca de fapt cunoasterea vointei de
bine a cuiva depinde de asemenea de cunoasterea a ceea ce este
binele, intelegem ca este vorba de o cdutare unificata, nu doar a
ceea ce se considera ca este bine, ci a ceea ce este cu adevarat bine.

Prin contrast, atitudinea pasionald urmareste preeminenta so-
cialad si onoarea. Adjectivul predicativ organizator devine ,,onorabil”
sau ,,conventie”. Si In fine, atitudinile apetitive, cele mai lipsite de
valoare, cauta doar satisfacerea materiald a dorintelor corpului, lucru

posibil doar prin mijloace banesti.

3.3.1. Cetatea reala versus cetatea ideala

Nu se poate trece cu vederea felul in care dialogul este structu-
rat, stiind ca Platon foloseste multe simboluri de multe ori criptice
prin interpretare care, de cele mai multe ori, ne ofera o altd per-
spectiva asupra demersului. De data aceasta chiar si felul in care
incepe dialogul pare sd fie semnificativ, se incepe cu o katabsis
(coborare), Socrate coboara din Atena cu discipolul lui, Glaucon,
in Pireu, unde la rugdmintea insistentd, de altfel formulatd destul
de nepoliticos, a unor cunoscuti ramane la cind la Cephalos, unde se
va petrece discutia despre dreptate pana a doua zi dimineata. Sem-

nificatia acestei coborari poate sd se refere la un fel de instrdinare
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fatd de adevarata fatd a lui Socrate care se indepdrteazd de bine-
cunoscuta lui retinere in a judeca pozitiv si se avanta in demersul
lui la constructii grandioase.

Prima sarcind in definirea dreptatii este aceea de a clarifica
termenii justitie si injustitie, lucru care declanseazd constructia mo-
delelor care sa intruchipeze cat mai clar esenta lor.

In prima mare parte a Republicii (cartea I si cartea a II-a), care
pastreaza clasica forma a dialogurilor platoniciene, se face un schimb
de idei intre Socrate si ceilalti: bogatul si batranul metec Cephalus,
fiul acestuia, Polemarchos, care ii este un urmas pe masura, reputa-
tul sofist strain Thrasymachos si atenienii Glaucon si Adeimantos.

Batranul Cephalus sustine ca dreptatea este obligatia de a-ti
plati datoriile, urménd prin aceasta conceptie regula de joc a negus-
toriei, fiul sdu generalizeaza aplicativitatea acestei reguli si sustine
ca este drept sa faci bine prietenului, caruia 1i datorezi binele, si la
fel de drept e sa faci rau dusmanului, cdruia i datorezi raul. Sofistul
Thrasymachos crede ca dreptatea este urmarea regulii jocului impus
de tiran, de cel puternic. In discursul sdu, sofistul alaturd perechii
deja consacrate a regimurilor politice formata din democratie si
tiranie, cum am vazut in cazul dialogului Gorgias, Inca un regim
imperfect si anume: aristocratia, cele trei avand ca si modus operandi
faptul ca emit legi de pe urma cérora beneficiaza doar cei care se afla
la putere®. In conceptia lui Thrasymachos, nu exista nici un regim
politic care sa fie bun pentru toti cetatenii, deci nu avem regimuri

degenerate si ideale, ci doar exemple de forme de guvernamant, asa

2 Republica, 338 d-¢
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cum sunt ele practicate in realitate, care se manifesta in acelasi fel,
doar ca in grade diferite. Astfel, exemplul pe care 1l da Thrasymachos
in legaturd cu conceptia conform careia omul drept este in dezavantaj
fata de cel nedrept, care este cel fericit, se refera in special la tiran,
care comite cele mai mari nedreptati, dar este denumit ,,fericit si
norocit™.

Aceasta conceptie este un ecou a celei a lui Polos din dialogul
Gorgias. Se pare cd Platon a simtit nevoia de a reveni asupra ideii
pentru a respinge la o scald mai mare teza conform careia practi-
carea nedreptatii duce la fericire pentru cel care o comite. Aceasta
conceptie este punctul de plecare pentru un lung ,,discurs” care
foloseste cauzele unui stat ca si principiu euristic pentru a demon-
stra cd practicarea nedreptitii duce la nefericire®. La aceastd pozi-
tie se raporteaza Platon in momentul in care, in cartea a VIll-a a
Republicii, isi concepe prezentarea teoriei degenerarii politice din
punctul de vedere al fericirii obtinute pentru cei care trdiesc in
regimurile descrise.

Glaucon si Adeimantos generalizeaza teoria sofistului si la ei
regula jocului se confunda cu cea a ,,contractului social”. Concluzio-
nand, avem de-a face pe de o parte cu un contractualism economic,
iar pe de cealalta parte, cu un contractualism politic, social.

Ambele conceptii surprind omul intr-o ipostaza de actionare,

de un anume comportament fatd de ceva, iar Socrate sustine ca el

9 Republica, 344b

%% Schutrumpf, E., Imperfect regimes for imperfect human beings in The Greek
Stand in Islamic Political Thought — Proceedings of the Conference held at the
Institute for Advanced Study, Princeton, 2003, MELANGES de I'Université
Saint-Joseph, Volume LVII-2004, Beyrouth, Liban, p. 18.
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cauta acea dreptate care tine de esenta omului, de ipostaza de a ,,fi”,
nu de a ,,face”.

In acest punct, care de altfel semnifica o importanti cotitura in
logica dialogului si chiar a operei platoniciene, interlocutorii, carora
li se refuzasera raspunsurile, ii cer socoteala lui Socrate, il provoaca
sa le arate el care este adevarata dreptate. Acum, Socrate, cel care
de obicei nu dadea solutii, ci doar rasturna prin intrebari dibace con-
vingerile interlocutorilor, incepe sa emita el ipoteze, sa cladeasca
argumente si, desi ramanem in cadrul dialogului, acesta devine de
acum incolo doar un fel de monolog socratic.

Acest moment al dublarii lui Socrate este considerat cel in care
Platon intervine cu ideile lui personale si, despartindu-se aproape
radical de invataturile aporetice ale maestrului, doar se foloseste de
imaginea lui, care astfel devine un personaj care nu mai are nimic
de a face cu adevaratul Socrate, ajungand doar un purtator de cu-
vant al lui Platon. Acesta insd nu este decat unul dintre mijloacele
pe care le-a practicat Platon pentru a-si deghiza ,,vinovatia”, dupa
cum deja am discutat.

»Noul” Socrate isi incepe constructia pornind de la analogia
dintre sufletul individual si constitutia cetdtii, considerand ca cele
doua prezintd aceeasi structura si cd singura diferenta este ca in
cazul cetatii structura interna este mult mai vizibild datoritd ma-
rimii. Aceasta analogie are un rol fundamental in logica interna a
dialogului datorita consecintelor pe care le are asupra sistemului
platonician, analogie care de altfel este continuata cu alta forma si
in alte dialoguri, astfel, in Timaios se mai adauga acestei analogii

Kosmos-ul, iar in Critias, al patrulea termen, istoria.
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Se accepta fara nici o rezerva ca oamenii sunt nevoiti sa se
organizeze intr-o cetate datorita nevoii de hrana, adapost, imbraca-
minte si sigurantd, actionand aproape spontan in aceastd asociere.
In cetatea esentiald este suficientd prezenta a ,,patru sau cinci
oameni” care s aiba ca indeletniciri agricultura, tesatoria, construc-
tiile si cizmaria, dar este imperios necesar ca acestia s produca
exact ceea ce pot s facd mai bine, potrivit firii lor, fara sa se ocupe
si de alte lucruri. Aceasta clasd formata din mestesugari va consti-
tui baza economica a cetétii, cea producatoare de bunuri care va
permite noii cetati ignorarea schimbului de marfuri cu alte cetati si
la 0 scald mai mare a oricarui schimb in general.

Principiul economic, oikeiopragia, sta la baza formarii cetatii,
insa Platon va aduce o modificare foarte importanta a acestuia, el
sustine ca acesta se aplica generalizat, prin extrapolarea localului
la universal. Aplicand acest principiu la toate nivelele cetatii se va
arata mai intai, cu necesitate, aparitia unei armate formatd din sol-
dati pregatiti special. Aceasta idee pare sa fie preluatd din modelul
spartan, de care Platon nu putea sd nu fie oarecum atras datorita
spiritului de organizare pe care acestia il aplicau, spre diferentd de
atenieni.

Structura politicd si sociald a acestei cetdti utopice este una
ierarhizata foarte strict. In urma unui program educativ foarte drastic
care se intinde pe foarte multi ani, pana la varsta maturitdtii, din
aceasta clasa va aparea si Regele-filosof, singurul care, avand acces
la cunoasterea Ideii de Bine, cunoasterea absoluta, va putea conduce
cetatea ideald in cel mai bun mod cu putinta, sufletul lui fiind con-

dus dupa modul cel mai rational.
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Dreptatea, ca principiu integrator al cetatii, trebuie sa se mani-
feste drept calitate a intregului, ca si caracteristica a unui fel de struc-
turare in care fiecare are un loc propriu. Acest principiu va putea fi
recunoscut de fiecare membru doar in urma educatiei prin care fie-
care are ocazia de a-si dezvolta si pune in practica propriile talente
si priceperi. Acest program de paideia are ca scop ,,producerea”
de oameni drepti in doud sensuri: cei care sunt in fapt drepti si cei
care cunosc ce este dreptatea.

Prima etapa a educatiei, la care iau parte toti cetatenii in mod
egal, incepe cu lucrurile mai usoare ca literatura, matematica, muzica
si gimnastica, iar In a doua parte, la care ajung cei putini, trec la
dialectici sau filosofie. In acest stadiu, acestia sunt educati inspre
ajungerea la adevarata cunoastere si doar cel mai bun, care va mai
urma o perioada de cincisprezece ani de educatie, in care va fi invatat
arta conducerii, va fi cel care va conduce cetatea.

O intrebarea care ar putea sd apara acum este de ce filosofii,
care au ca preocupare majora contemplarea Binelui si respectiv o
detasare de realitatea concreta ar dori sa aiba functii politice? Platon
considerd, in aceasta perspectiva, ca desi acestia nu doresc condu-
cerea, ei au datoria de a face acest lucru din moment ce sunt singurii
cu adevarat pregatiti si traiesc la randul lor in cetate. Acestia vor
avea o functia directiva, au ca principald virtute intelepciunea astfel
toate actiunile lor vor fi indreptate spre bundstarea comunitatii.
Din acest punct de vedere se poate sustine ca ,,Republica ne ofera
cel mai grandios tratament conceput vreodatd impotriva oricdror

forme de ambitie politicd.”

% Strauss, L., op. cit., pag. 74
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Motivul pentru care stagiile paideutice trebuie urmate in grup,
cel putin pana la un punct, este acela ca Platon, la fel ca alti gan-
ditori politici greci, credea ca instabilitatea politica are ca sursa
diviziunea clasei conducatoare, ori un sistem de educatie comun
ar fi ideal pentru ,,unirea” acestora, cel putin la nivel de deprinderi
si gandire.

Clasa auxiliara, ,,cainii de paza ai cetatii” care au ca virtute
esentiald curajul, respectiv sufletul lor e condus de partea pasio-
nald, este formata din soldati care au parte de un program educativ
mult mai drastic decat cei din clasa conducatoare, pe langa faptul
ca nici el nu vor putea detine proprietati materiale sau familie, ei
nu vor avea nici una din avantajele clasei superioare lor, cum ar fi
cunoasterea care le-ar certifica scopul lor, fiind doar educati sa faca,
neputand din cauza limitarii lor sa si inteleaga. Acestia ar fi deci cea
mai mare amenintare la adresa instabilitatii cetatii.

Desi rolul lor este acela de a pazi cetatea in caz de razboi,
cum se stie, izolarea acestui regim fatd de orice alte asezari ome-
nesti face ca posibilitatea aparitiei unei stari de conflict sa fie des-
tul de mica. Aceastd situatie nu justifica foarte clar existenta unei
armate profesioniste care ar putea sa degenereze astfel in com-
portament datoritd stagndrii. Atunci cum vor fi acestia ,tinuti in
lesa”? Platon introduce in programul lor educativ, tocmai pentru a
preintdmpina o rascoald a acestora, ,,minciuna nobild”, un fel de
religie a statului, care are ca rol indoctrinarea acestora cu ideea
ca toti cetatenii sunt fii aceleiasi mame care a nascut trei feluri
de rase: de aur, de argint si de bronz, corespunzatoare celor trei

clase care constituie cetatea, iar o amestecare a acestora ar fi un
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sacrilegiu. Acest mit fenician este preluat de catre Platon din opera
lui Hesiod.

Existenta unei asemenea indoctriniri’, pe langi alte idei de
genul controlului marital si al reproducerii, comunismul primitiv
pe care l-a sustinut in cazul celor doua clase superioare si contro-
lul la aproape toate nivelele cetitii destul de drastic’’, i-a adus lui
Platon acuza de a fi primul sustindtor al unei forme de totalitarism
din istorie. La o studiere mai atenta a operei platoniciene se poate
ajunge usor la concluzia cd in raportul asemanari-deosebiri dintre
cetatea ideala a lui Platon si totalitarism, asemandrile vor avea mult
de suferit in numar si calitate.

Asemenea acuze ar trebui mult nuantate, fiind nevoie de consi-
derarea mult mai accentuata a contextului istoric si cultural al acelei
perioade, cat si caracterul specific al stilului platonician. Mai mult,
orice acuzare sau scuzare poate fi facutd doar prin acceptarea unei
anumite definitii a totalitarismului in detrimentul tuturor celorlalte,
deci prin asta si-ar dovedi unilateralitatea de principiu.

Clasa mestesugarilor, care au functia productiva, corespunde

celei de-a treia parti a sufletului, celei apetente. Acestia au dreptul

% Desi aceasta a fost consideratd de citre multi ca fiind o forma de propaganda
politicd, pe langa faptul ca nu trebuie uitata ideea cd, in cultura greaca, a face o
separatie ntre politic i religios este cel putin o greseald naiva, aceastd Indoctrinare
trebuie vazuta ca o forma de control social care este departe de a fi o inventie
platoniciana.

97 Cauza principald a impunerii unui astfel de control este credinta pesimista (sau
realista?) a lui Platon ca oamenii sunt greu de condusi, iar lasarea in voia lor
duce la un dezastru sigur. Poate exemplul cel mai clar era chiar situatia Atenei,
asa cum a perceput-o Platon, in care individualismul practicat a dus la o serioasa
criza, aproape generalizata, datoritd renuntarii la principiile comune acceptate
si respectate in mod universal.
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la viata personala si avutii personale, desi exista o limitd a canti-
tatii de bunuri pe care o poate detine cineva in cetate. Cea mai
mare virtute a muncitorilor este moderatia, buna masura. In eco-
nomia textului, descrierea vietii acestora ocupa cea mai mica parte
comparativ cu celelalte doua clase, poate datorita faptului ca exis-
tenta acestora in cetate este considerata a fi perfect normala si este
acceptata ca atare de interlocutorii lui Socrate.

In aceasta privinta, utopismul platonician este suficient de
evident in crearea acestei cetiti perfecte si deci fericite’®, blocati
in privinta progresului sau evolutiei, in care individul se conto-
peste 1n structura cetdtii care este primordiald Tn comparatie cu el.
Spiritul speculativ pe care Platon il profeseaza 1l obliga sa se depar-
teze in mod drastic de normele realitatii, astfel creatia lui politica
se aratd ca un fel de iluzie intepenita in fantezie, daca nu chiar in

imposibil. Asupra acestui aspect vom reveni cu mai multe nuantari.

3.3.2. Modelul degenerarii politice

Pana la sfarsitul cartii a VII-a, dreptatea este prezentata sub
toate aspectele sale. Socrate reuseste sa raspunda provocarii lui
Glaucon si Adeimantos si s dovedeasca ca dreptatea are valoare
in sine, independent de consecintele sale si ca este de preferat ne-
dreptatii in orice situatie. Totusi discutia trebuie sd continue avand
in vedere cd pentru interlocutori imaginea clara pe care o aveau

despre dreptate nu era suficientd pentru o intelegere la fel de clara

% Windelband, Wilhelm, 4 History of Philosophy, With Especial Reference to the
Formation and Development of Its Problems and Conceptions, Macmillan,
New York, 1901, p. 123
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a cetatii nedreptatii si a omului cu totul nedrept. Numai dupa pre-
zentarea intregului tablou posibilitatea alegerii dintre dreptate si
nedreptate este cu adevarat data.

Acest demers Tnsa impune din nou presupunerea ca o atare
cetate ideald este posibild. Daca nici pana acum nu s-a renuntat la
ideea posibilitatii unei cetdti a dreptatii reale, ca forma de orga-
nizare sociald a fiintelor umane, in momentul in care Socrate se
orienteaza spre analiza nedreptatii sustine cu o si mai mare forta
realitatea acestei creatii fictionale. Cu cat cetatea dreptatii va parea
mai credibild, cu atdt mai demna de dispret si mai condamnabila
va fi cetatea nedreptitii. Insa atata timp cat cetatea nu devine o
realitate si posibilitatea infiintérii ei raimane sub semnul intrebarii.
Socrate, constient de aceasta problema, sustine in acest moment ca
ea a existat in trecut, de fapt el vorbeste prin intermediul Muzelor
care sugereaza aceasta idee.

Aceasta perspectivd mitologizanta, cum cd aceasta cetate a
fost o creatie a inceputurilor, este conforma cu ideea ca lucrurile
cele mai bune sunt si cele mai vechi, credinta sustinuta de catre
Platon si in legatura cu progresul care in mod inevitabil va duce a
degradare. De altfel, spre diferenta de Socrate care ,,mitologiza” si
el dar ca si contrapondere a /ogos-ului, in dorinta de a sugera solutii,
la Platon ,,mitul nu este decat o condensare a unui procedeu metodic,
ce decurge din logica intimd a rationamentului si a demersului sau.
Nu numai ca mitul nu se opune /ogos-ului, dar acesta din urma nu

este decat un alt mod de a citi partitura pe care o scrie cel dintai.”””

% Cornea, Interpretare..., op. cit., pag. 62

73



Adela Pop-Cimpean e Dinamica degenerarii politice in opera lui Platon

Cetatile de tip inferior sunt de fapt forme degradate ale cetatii

ideale, ,,fragmente impure ale cetitii pure”'*

care Impreuna formau
totalul perfect, fara fisuri. Degradarea presupune departarea de forma
initiald prin pierderea a tot mai multe caracteristici ale dreptatii
prezente in forma originala, perfecta. Astfel, de la forma ideala,
cetatea descrisa de Platon in Republica, urmeaza in forme tot mai
degradate: timocratia, oligarhia, democratia si tirania (vezi Figura 2
din Anexe). Ordinea descrescdtoare a formelor de guvernare se
muleaza perfect pe ordinea descrescatoare a primelor varste ale
omului descrise de Hesiod in Munci si zile dupa un mit fenician,
care de altfel avea o mare circulatie in cultura greaca, respectiv,
varsta de aur corespunzatoare celei ideale, cea de argint timarhiei,
cea de bronz oligarhiei, cea a tagmei ceresti si a eroilor democra-
tiei, iar cea de fier tiraniei.

Stiintele umane impreunad inca nu au reusit sa explice imboldul
vitalitatii colective care acompaniazd imbunatatirea sau degrada-
rea formelor succesive de culturd, explicatiile gasite fiind de fapt
o enuntare de fapt posterioara in care se considera ca impletirea a
mai multor factori ar fi fost responsabila.

Platon a fost si el constient ca rdspunsul la aceastd problema
nu este unul simplu astfel ca, pentru a masca uneori lipsa de solutii
clare, dar mai ales pentru a deruta ochiul atent al cenzurii societatii
ateniene, isi invaluie descrierea degradarii politice in limbaj poetic,
apeland la discursul Muzelor, ca la o sursd de autoritate traditio-

nala, si aseaza evolutia kosmos-ului ca responsabild a ordonarii.

100 Strauss, op. cit.,pag. 139

74



3. Platon

Principala cauza degenerarii, atat a cetatii cat si a sufletului,
ca motive interdependente, este vazuta de Platon in dezordinea
elementelor armonizatoare si directive, respectiv in clasa conducd-
toare care pierde puterea ratiunii si a sufletului individual care nu
mai are ca principiu coordonator ratiunea. Din nou, folosirea unor
termeni cu tentd politica clard ne aratd ca miza lui Platon este, desi
ascunsa, totusi cel putin sugerata: ,,amestecandu-se laolalta argintul
cu fierul si aurul cu arama, vor aparea o inegalitate si un dezechi-
libru lipsite de armonie, care, acolo unde apar, produc intotdeauna
razboi si ura”'"!,

Astfel, instabilitatea caracterului individual duce in mod ine-
vitabil la coruperea cetatii, pentru ca numai atata vreme cat prin-
cipiul armonizator conform careia fiecare parte isi indeplineste justa
menire este respectat, stabilitatea cetatii este sigurd. Avand in vedere
cd orice dereglare se resimte In toate treptele comunitatii, controlul
strict, nu neaparat de natura coercitiva fizica, cat auto-control indi-
vidual dictat de o educatie corectd, este unul obligatoriu pentru
bundstarea tuturor.

Marele pericol al polis-ului grec era nu atat ,,sufocarea” socie-
tatii, cat acela de a fi corupt de catre interese sociale particulare si
subiective, tocmai datoritd marimii reduse ale acestuia.

Cele patru constitutii corupte au o corelatie deloc intampla-
toare cu chiar numele lor. Astfel, prima, timocratia, este constitutia
cretana si spartanad ,,Jaudata de multi”, a doua e oligarhia, ,,Jaudata

mai putin”. A treia, diferitd de aceasta, e democratia, iar a patra

101 Republica, 547a
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forma decazuta de constitutie este ,,strasnica” tiranie, diferitd de
toate celelalte si ,,ultimul stadiu de boala a unei cetati”. Aceste
patru forme de guvernare se considera cd sunt suficiente pentru a
intruchipa toate formele posibile sau existente, ,,caci principatele
si regalitatile de cumparat si alte asemenea constitutii se afla un-
deva intre acestea” (544d).

Daca in dialogul Gorgias, aveam doua regimuri imperfecte,
democratia si tirania, care se opuneau cu adevarata artd a politicu-
lui detinuta doar de Socrate, aici, Platon mai introduce inca doua
regimuri degenerate intre democratie si utopie, respectiv timocratia
si oligarhia.

Dupa cum puteam deja intui, Platon sustine ca aceste tipuri
de constitutii se nasc din caracterele de oameni ,,care, ca si cand
s-ar inclina Intr-o anumita directie, trag dupa ele si restul” (544¢),
iar cele cinci tipuri de cetdti vor fi analoge a cinci dispozitii sufle-
testi corespunzatoare.

Metoda de cercetare va fi analizarea configuratiei psiholo-
gice a fiecarui individ analog fiecarui regim prin comparatie cu
ceilalti pentru ca, gasindu-l pe cel mai nedrept, acesta sa fie opus
celui drept, iar pentru ca cercetarea sa fie desavarsita, astfel se va
afla in ce fel apare dreptatea purd fatd de nedreptatea pura, rapor-
tate la fericirea si nefericirea celui ce le are. La fel ca si in cazul
cetdtii ideale, cercetarea va incepe de al nivelul cetdtii pentru ca
astfel trasaturile se ,,vad” mai bine, abia apoi se trece la nivelul
individual.

Chiar daca realitatea sau dorinta intemeierii cetatii ideale ra-

mane o dilema, neputand decat sa avansam supozitii in acest sens,
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grija pentru detalii cu care Platon isi prezinta teoria degenerarii ne
da motive serioase sa sustinem cd acesta chiar credea cd arhitec-
tonica si dinamica coruperii este de fapt o relatare destul de bine
intemeiatd pe experiente politice ale grecilor. Poate cea mai buna
dovada a acestei credinte este includerea si descriptia veridica a
democratiei ateniene. Cu toate acestea, inca realitatea istorica nu

i-a dat dreptate.

3.3.2.1. Timocratia si omul timocratic

Avand 1n vedere faptul ca deja s-a considerat ca evidenta
ideea ca modificarea caracterelor umane duce la schimbarea for-
mei de guvernare, de asemenea este si mai evident ca modificarea
in comportament a clasei conducétoare este cea decisiva si cea de
la care porneste totul. Astfel, in momentul in care in mijlocul gru-
pului care detine puterea apare o dezbinare apare si schimbarea
regimului, insd daca 1n acest cerc, fie el si cel mai restrans, intele-
gerea este prezentd nu se poate petrece nici o schimbare. Dar cum
e in legea firii ca ,,orice lucru aparut trebuie sa si piard” (546a),
astfel si in cetatea ideald, desi cu o oarecare greutate datorita felu-
lui in care a fost intocmita, va aparea ,,vrajba”.

Socrate 1si incepe povestirea despre degenerarea politica
printr-un recurs la cuvintele lui Homer de la inceputul Iliadei,
care relateaza despre vrajba aducatoare de nenorociri pentru oastea
aheilor iscatd intre Agamemnon si Ahile, printr-o ruga adresata
Muzelor. Si in cazul Republicii, o ruga adresata acelorasi Muze
va insemna Inceputul povestirii despre rezultatele vrajbei, despre

decdderea unei familii si a unui stat. Astfel, Platon incepe sa ne
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prezinte ,,un admirabil roman, chiar daca extrem de sumar, plin de
vitalitate si de adevar, ce se desfasoara pe doud planuri (colectiv si
individual) care se explicd si se lumineazi reciproc”!%%,

Intrepatrunderea dintre psihologic si politic va duce la expli-
carea vicisitudinilor politice prin metoda psihologica si a celor
psihologice prin maniera ,,politica”, procedee posibile datorita apli-
carii analogiei fundamentale dintre stat si suflet.

Cetatea ideala isi incepe decaderea datorita faptului ca desi
carmuitorii cetatii sunt intelepti prin educatie, ei nu vor sa calculeze
intotdeauna corect prin rationament insotit de observatie ,,momen-
tul fecunditatii si al sterilitatii neamului”(546b) care au loc atunci
cand ,revolutiile proprii fiecaruia coincid cu revolutiile ceresti”
(546a) si pot nesocoti calculul ,,numarului nuptial” si ,,vor zamisli
copii atunci cand nu se cuvine” (546b). Prin aceasta idee, Platon nu
face decat sa accentueze faptul ca in doctrina lui exista o legatura
indisolubila intre imaginea Kosmos-ului si a revolutiilor lui si individ
si societate. Existd o ordine si un plan universal care este regasit
mai intai la nivelul kosmos-ului si apoi la cel al cetétii si 1n sfarsit la
cel al psihologiei si fiziologiei individuale. Aceasta idee care va fi
dezvoltatd mai tarziu de Platon in Timaios ajunge una de o majora
importanta in gandirea europeand ulterioara, in special la Philon
din Alexandria, In neoplatonism si scolastica.

Nerespectand acest nume ,,geometric”, paznicii vor uni mire-
se si miri care nu sunt potriviti si astfel se vor naste ,,copii lipsiti de

0 naturd buna si de o soartd buna” (546d) care ajungand mai tarziu

122 Cornea, A. — Lamuriri preliminare in Platon, Republica, trad. A. Cornea, Ed.

Teora, Bucuresti, 1998, p. 429
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la puterea cetatii vor incepe sa desconsidere vechile legi si nu vor
fi destul de buni pazitori spre a se gandi la rasele lui Hesiod, cea
de aur, de argint, de arama si de fier. Prin amestecul acestora se va
ajunge la un dezechilibru si o inegalitate lipsite de armonie care
produc razboi si urd.

Povestirea Muzelor continua despre cum cele doua categorii
de neamuri, cel de fier si de arama pe de o parte si cel de aur si
argint de cealalta, convietuiesc fiecare incercand sd obtina ceea ce
le lipseste, primele doud rase castiguri, posesia pamantului, a locu-
intei, a aurului si a argintului, iar rasele de aur si argint, din moment
ce nu duc lipsa de aur si argint pentru ca ,,sunt prin fire bogate in
aceste elemente, duc sufletele spre virtute si spre vechea randuiala”
(5470b).

Dupa ce acestea se vor lupta, vor ajunge insa la un compromis,
respectiv vor imparti pamantul si locuintele si le vor transforma in
proprietate privata, i vor inrobi pe cei ,,proteguiti” inainte ca prie-
teni liberi si producatori de hrana si ii vor transforma in ,,perieci”
si slyjitori, ei urmand sa se ocupe de razboi si de paza slujitorilor.
Aceastd forma de guvernare decazuta din cea ideald are multe puncte
in comun cu constitutia spartana: ,,periecii” formau, la Sparta, o clasa
productiva, liberd, dar care era aservita ,,egalilor”, adica cetatenilor
cu drepturi depline, care aveau ca indeletnicire razboiul si admi-
nistrarea cetatii, iar ,,slujitorii” erau probabil echivalentul ,,hilotilor”
spartani a caror conditie nu era cu mult deosebitd de cea a sclavilor.

In cadrul acestui regim, poate mai mult ca niciieri, influenta
spartand este cel mai vizibila. Pe langa admiratia pe care Platon a

avut-o pentru aceasta constitutie atat de rigida si severd, el a avut
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si puterea sd 1i vada si punctele slabe. Disciplina militara este im-
pusa din exterior, si chiar daca aceasta poate duce la mari victorii,
in momente de optiuni, aceasta nu 1l pregateste pe cetitean sa actio-
neze In modul cel mai potrivit si aceasta este si cauza care o va duce
la disparitie. In momentul in care Sparta a reusit si castige un impe-
riu cu tot cu posibilitatile de a se imbogati, auto-controlul cetate-
nilor a disparut in fata tentatiei, transformandu-se intr-o vanatoare
nedemna pentru bogétii, undeva pe parcursul secolului 4 i.e.n.

Totusi, ce este de remarcat este ca Platon nu respecta cu ade-
varat imaginea Spartei prezentand-o ca fiind macinata de lupta dintre
cei bogati si militari, in realitate acest conflict s-a desfasurat intre
cetatenii cu drepturi depline si cei inferiori (hypomeiones). Astfel,
putem sa intelegem ca, desi Platon ne sugereaza ca isi construieste
teoria degenerarii politice prezentand cazuri reale, totusi derapa-
jele de la situatiile reale sunt prezente. Se poate accepta insa aceasta
circumstantd avand 1n vedere necesitatea camuflarii, despre care am
vorbit deja, sau, pur si simplu, nevoia de a adapta aceste cazuri
teoriei sale.

Aceasta noud oranduire a cetdtii, aflatd intre cea ideala si oli-
garhie, desi imprumuta caracteristici din ambele, va dezvolta in
acelasi timp unele care i vor fi proprii. Va fi asemanatoare celei
ideale prin faptul cé clasa razboinica 1i va cinsti pe carmuitori si
nu se va ocupa de agricultura si alte ,,meserii lucrative”, ea avand
ca indeletnicire mesele comune'®, gimnastica si razboaiele. Insa

ca o nota originala, aceasta forma noua de guvernare nu va aduce

103 Trimitere la mesele comune (sussitia) ale spartanilor, obicei destinat mentinerii
coeziunii grupului conducator
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la carmuire pe cei intelepti, dat fiind cd ea nu mai poseda aseme-
nea intelepti ,,statornici si lipsiti de ocolisuri, ci amestecati/din bine
si rau” (547d), va inclina inspre temperamentele ,,inflacarate si prea
simple” destinate mai degraba razboiului decat pacii si va tine la
cinste ,,inselaciunile si tertipurile razboiului”’(548a).

Alta trasaturd, care se va pdstra si la urmdtorul nivel de des-
tramare politica, este ca acesti oameni vor pofti avutiile, vor iubi
strasnic aurul si argintul si de asemenea le vor placea sa aiba case
imprejmuite de ziduri ,,ca niste cuiburi intru totul personale, unde
ar putea, din belsug, sa cheltuiasca pe femei si pe orice altceva ar
pofti’(548a-b). Zgarcenia si dorinta de a cheltui banii castigati pe
cai ascunse pot fi de asemenea caracteristici pe care Platon le-a
remarcat la lacedemonieni, aldturi de dispretul pentru tot ce tine de
spirit. Cetdtenii din cetatea timocraticd nu vor mai respecta legea
din convingere, cautand sa scape de ea ,,precum copii de tatda”, ei
vor fi educati de catre forta, din cauza ca vor fi neglijat Muza cea
adevarata, ,,cea sositd impreund cu artele cuvantului si cu filoso-
fia”, si ca vor fi pretuit mai mult gimnastica decat arta Muzelor.

Aceasta oranduire, amestecatd deja cu raul, va avea ca unul
dintre principii inflicirarea'® indreptatd spre dominatie, si anume

dorinta de a invinge si cea de glorie.

]

Trecand la prezentarea omului care are ca organizare interi-

oard cea identica timocratiei, Socrate remarcad pentru inceput ca

104 Principiul intermediar al sufletului, ,,inflicararea” (tumoeides), apare si in cetatea
ideala, insa acolo este pus sub control, doar 1n ,,timarhie” ajunge sa fie dominant.
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acesta trebuie sa fie mai trufas, lipsit de culturd muzicala, care la
urma urmei insemna armonie, si totusi iubitor de arta Muzelor,
respectiv 11 va placea sa asculte, va fi totusi incapabil sa se exprime.
Fata de sclavi acesta va avea o altd comportare, nu 1i va mai dis-

t!9, ci simtind nevoia sa isi

pretui, cum ar face un om bine educa
exprime puterea, 1si va teroriza subalternii, nestapanind de fapt
veritabila superioritate, cea a spiritului. Oamenii liberi insa se vor
bucura de blandete din partea lui, iar carmuitorii de supunerea lui.
Acesta, fiind un iubitor de putere si de glorie, va renunta la a con-
duce cu ajutorul cuvantului, ci va apela la razboi si la tot ce i
aseamand. De asemenea, omul timocratic va iubi gimnastica si
vanatoarea. Socrate mai remarca faptul ca acest om, lipsindu-i
ratiunea Tmbinatd cu arta Muzelor, singura care ,,precum un pas-
trator al virtutii”(549b) salasluieste si indruma de-a lungul intregii
vieti pe cel ce o detine, va suferi o schimbare de la tinerete inspre
batranete, daca la inceput va dispretui banii spre apusul vietii va
deveni avar.

In explicarea felului in care acest tdndr timocratic isi va face
aparitia, Platon recurge la o analogie cat se poate de expresiva si
anume la aceea a tatdlui care greseste in cresterea fiului care astfel
va ajunge sd reprezinte o imagine decazuta a tatdlui, analogie care

va fi folosita de catre Platon in cazul fiecarei etape a degradarii.

]

195 Omul educat este constient de nivelul lui si prin aceasta se multumeste si
desconsidere pe cei inferiori lui pe care i va trata ca atare, insa fara urma de
brutalitate, acest lucru fiind In ordinea vietii.
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Aceasta analogie e departe de a fi lipsita de importanta avand

in vedere statutul pe care familia (oikos)'*

il avea 1n cultura grea-
ca, dar si departe de a fi Intdmplatoare. Analogia oikos-polis este
una dintre notiunile fundamentale in cultura greaca, ca un simbol
natural, cele doua fiind legate intr-un mod aproape sine qua non.
Oikos-ul fiind perceput ca un fel de oglinda pentru polis, mai mult
chiar, ca o copie in multe aspecte, era una dintre sursele de putere
cele mai importante in Atena. Astfel, se stie ca pentru a fi consi-
derat un adevarat cetatean in polis, conditia oikos-ului din care un
viitor cetdtean provenea era de o importantd cruciala, iar compor-
tamentul pe care unul il avea 1n oikos era unul decisiv pentru ima-
ginea si statutul pe care 1l va avea in polis. Acest lucru se Intdmpla
in principal din cauza distinctiei neclare dintre public si privat.
Relatia tata-fiu este poate cea mai relevantd in perspectiva
politica din cauza dominarii exclusive a vietii politice de catre
barbati si, in mod relational, a importantei continuitatii asigurate
de fiu in cadrul oikos-ului. Aceasta relatie este deci in mod intrin-

sec de natura politica si aduce cu sine o incarcatura conflictuala,

106 De fapt, traducerea lui oikos prin ,,familie” nu este una chiar potrivitd pentru
cd In mentalitatea noastra cuvantul familie are conotatile pe care le are din prisma
distinctiei public-privat, distinctie care nu exista in cultura antica. Oikos-ul
grecesc apartine unui univers ideologic diferit apartindnd in primul rand unui
complex economic care cuprindea sclavii la fel ca si parintii, fii dar si pro-
prietitile detinute, mostenite sau castigate. in al doilea rand, oikos-ul era o
unitate religioasa apartinand unui cult. in al treilea rand, reprezenta un rezultat
al primelor doud, o unitate diacronica, care acorda atentie atat strabunilor dar
mai ales urmasilor, evident barbati. (Strauss, B.S. — Oikos/Polis: Towards a
Theory of Athenian Paternal Ideology, articol in Aspects of Athenian Democracy,
Classica et Mediaevakia Dissertationes XI, Museum Tusculanum Press, University
of Conpenhagen, 1990)
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in care autoritatea tatdlui este una evidenta la fel ca si obligatiile
fiului fata de acesta, neputand fi vorba deci de egalitate. In aceasta
perspectiva, conflictele inter-generationale erau departe de a lipsi,
iar acestea sunt o sursa interpretativa pentru situatia politica a vremii,
deloc lipsita de rezultate interesante. Trecerea de la atitudini nos-
talgice si iconoclaste fatd de autoritatea paternald la entuziasmari si
inspaimantari fatd de vigori filiale caracterizeaza tensiunile gene-
rate de democratia ateniand, datorita egalitarismului aparut. Totusi,
aceste tensiuni si importanta care li se acorda, in special in operele
filosofice si cele dramatice, nu argumenteazd decat ideea cd auto-
ritatea paternala era departe de a putea fi depasita, iar scaparile
»fiilor” nu pot fi considerate decat scapari, iar cand acestea apa-
reau trebuiau sa fie in mod imediat pedepsite pentru cd nu erau
decat semnul de inceput al degradarii.

In aceastd perspectivi, este emblematic unul dintre motivele
pentru care chiar Socrate a fost judecat, acela de a fi corupt tinere-
tul. Analizand aceasta acuzatie, este vorba de incélcarea autoritatii
paterne, Socrate i-a indepartat pe discipolii lui chiar de aceasta
»cutuma” in care fii trebuiau sd ramana subjugati oikos-ului si nu

altor principii pe care atenienii nu le intelegeau si acceptau.

n

Intorcandu-ne la textul Republicii, putem si vedem care este
pozitia lui Platon fatd de aceasta situatie. Tanarul timocrat are un
tata care este descris ca fiind chiar filosoful, cel care avea rolul de
rege 1n cetatea ideald, care de data asta traieste intr-o cetate obis-

nuitd 1n care negasindu-si locul se va intoarce asupra lui insusi.
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Acest tata este unul de isprava, care insa locuieste intr-o cetate care
nu este bine organizata, un om care fuge de cinstiri, de slujbe, de
judecati si de orice afaceri, voind sd se faca mic, pentru a nu avea
necazuri (549c¢).

Astfel Platon prezinta imaginea filosofului intr-o cetate ,,reala”
(496d-¢) unde filosofia nu este recunoscutd ca o ocupatie demna,
iar acesta este descris ,,ca un om cazut printre fiare, care nu vrea
sa fie partas la rau, dar nici nu este in stare, singur, sa se impotri-
veasca tuturor salbaticiunilor”, astfel nu 1i raméane de facut decat
sa taca si sa se adaposteasca. Fiul, pe de o parte sub influenta vor-
belor mamei care se plange ca sotul ei nu este printre carmuitori,
ca este dezinteresat de bani, cd este vorbit de rdu in agora, ca nu
se Ingrijeste decat de sine si ca din aceasta cauza nu este un barbat
adevarat, iar pe de altad parte, aude si de la slujitori de nedreptatile
care 1 se fac tatalui, pe care acesta nu incearca sa le indrepte, el
vede cd si in cetate tatal este privit ca un neghiob, va asculta insa si
cuvintele tatdlui sau. Astfel, va fi tras in doua parti: tatdl sau este cel
care se conduce dupa ratiune, iar ceilalti se lasa condusi de partea
apetenta si, mai ales, de Inflacarare.

Aceastd situatie, caz al analogiei oikos-polis, va degenera in
aplecarea fiului inspre partea polis-ului, fiind influentat de prietenii
»rele”, si isi va incredinta si el carma sufletului partii intermediare,
iubitoare de victorii, devenind un barbat mandru si un pretuitor de
glorii (550Db).

Alegerea gresita care o va face fiul va duce la pierderea armo-
niei intre partile sufletului lui si astfel va deveni un om supus, nu

stapan pe el cum era tatal lui. Din momentul acesta degenerarea
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lui psihica nu va mai putea fi controlata, el pierzandu-si ratiunea,
deschizand doar drumul unui sir de urmasi care vor continua sa

facd alegeri gresite.

3.3.2.2. Oligarhia si omul oligarhic

Urmatorul pas inspre degenerarea totala este trecerea Inspre
oligarhie, ,,cea unde magistraturile tin de venit, in care cei bogati
carmuiesc, iar saracul nu participa la putere”(550 c-d). Platon
opereaza aici o modificare a sensului termenului ,,oligarhie”, daca
acesta Tnseamna ,,puterea celor putini”, sensul care este impus este
acela de ,,putere putind” sau ,,puterea putinului” pentru a denigra
si mau mult acest mod de guvernare. Desi, in mod logic, faptul ca
la putere se afla un numar redus de conducatori, nu rezultd de aici
slabiciunea lor.

Odata ce averile sunt cele pretuite si afacerile sunt cele care
devin ocupatia principald, virtutea va Incepe sa dispard. Bogatia si
virtutea sunt doud preocupari care se exclud principial, cu cat una
este mai importantad cu atat cealalta va fi ignorata. Astfel, in urma
acestei mutatii de valori, cei bogati vor fi cei mai admirati si mai
plini de putere, iar saracii vor fi tinta dispretului. Mai mult, marimea
averii va deveni ,,temei” al oranduirii, stare stabilitd prin interme-
diul unei legi care este impusa prin fortd sau prin amenintare.

Socrate incepe apoi o enumerare a dezavantajelor acestei
oranduiri. Primul defect este acela conform caruia este o greseala
sa numesti pe cineva in conducere nu tinand cont de nivelul pre-
gatirii profesionale, ci de averea pe care o detine. Urmatorul lucru

precizat de Socrate se refera la sciziunea produsa in cetate datorita
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starii materiale diferitd a cetatenilor. Astfel, exista de fapt doua
cetdti, una a bogatilor si una a sdracilor, care uneltesc tot timpul
una impotriva celeilalte. Din aceasta situatie va rezulta un alt dez-
avantaj, respectiv, in caz de razboi cetatea nu va fi capabila sa se
apere pentru ca cei de le conducere nu se pot baza pe multimea
inarmatd, de care ii este mai teama decat de dusmani si, fiind
zgarciti, nici nu va cheltui prea multi bani pentru a angaja pe altii.
Probabil, la acest aspect se gandea Platon cand a atribuit termenu-
lui de oligarhie sensul de puterea putinilor.

O alta trasatura negativa, pe care Socrate o prezintd ca fiind
cu adevarat criticabild, este lipsa specializdrii cetatenilor, fiecare
va fi si agricultor, si om de afaceri, si razboinic. Este evident de ce
aceasta stare este consideratd ca o decadere clara, oikeiopragia
fiind unul dintre principiile de organizare cele mai importante ale
unei cetatii pentru Platon si argumentul poate cel mai puternic pe
care el isi sprijind intreaga teorie a cetatii ideale. Mai mult, in
oligarhie, trecerea de pe o zi pe alta de la bogatie la sardcie este
posibila si chiar o caracteristica esentiala.

Statutul celor avuti este descris ca fiind unul similar cu al
unui parazit, cat timp sunt la putere nu aduc vreun folos cetatii, ei
doar par a face parte din conducere, de fapt ei doar isi risipesc
averea. Platon compara aceastd stare a bogatilor cu cea a unor
bondari!”’, dintre care cei cu ace sunt cei cu adevirat rauficitori,

hoti, pradatori, pe cand cei fara ac vor ajunge la batranete cersetori.

197 Pentru o analizi mai detaliati a imaginii animalelor la Platon vezi Saxonhouse,
Arlene W., Comedy in Callipolis. Animal Imagery in the Republic, in The
American Political Science Review, vol. 72, nr. 3 (sept. 1978), pp. 888-901
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Motivele ajungerii lor la putere nu pot fi decat lipsa de educatie,

proasta crestere si alcatuirea nepotrivita a regimului.

I

Omul oligarhic va descinde din cel timocratic in urmatorul
fel: fiul omului timocratic isi va urma tatal pana cand va observa
ca acesta isi pierde averea fie din cauza delatorilor, fie supus
vreunui proces, fie exilat si decazut din drepturi. Vazand acestea,
fiul, inspaimantat de sardcie, va renunta la dragostea de onoruri si
se va Indrepta cu indarjire spre afaceri si va strange multi bani
economisind.

In acest moment, sufletul acestui om va fi condus in mod fun-
damental de partea apetenta si doritoare de castiguri, spre diferenta
de omul ,,aristocratic” care era condus de ratiune si de cel timocra-
tic care era condus de inflacarare. Omul oligarhic va aseza partea
rationald si cea inflacarata sub cea apetentd, folosindu-le doar in
scopul Tnmultirii banilor, gindindu-se de unde sd obtind si mai
multi bani si nepermitandu-si sd admire decat banii.

El va fi cu toate asemanator cetatii in care vietuieste, va fi
econom si Intreprinzdtor, va face avere din orice si va fi adulat de
catre ceilalti care 1l vor vedea ca pe un om care se infraneaza in
fata legii. insa, va face acest lucru nu fiindca crede ci binele este
preferabil rdului si nici nu se controleaza prin ratiune ci fiindca ii
este teama sa nu isi piarda averea. Din aceasta rezultd ca acest om
este reprezentantul eticii contractualiste. El respectd legea si se
comportd decent in societate, dar nu dintr-o pornire interioara, ci

fiindca i este teama de pedeapsa.
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Acest om va avea si el o naturd dubla, o vrajba interioara care
de obicei este castigata de poftele bune, dar nu va detine adevarata

virtute proprie doar unui suflet unificat si armonios.

3.3.2.3. Democratia si omul democratic

Descrierea foarte critica a regimului democratic pe care Platon
o face 1n continuare a provocat interpretari diverse, in special dato-
rita faptului ca se presupune ca cetatea democraticd pe care o ana-
lizeaza este cea ateniana. Dupa cum am vazut, Platon era un critic
al acestei societati, care a pricinuit moartea maestrului sdu, Socrate,
insa parerile lui trebuiau sa fie suficient de bine camuflate, pentru
a nu deveni si el obiectul unui proces public, care i-ar fi putut aduce
chiar moartea. Desi in aceastd descriere este destul de lipsit de pre-
cautie, atitudine ce aduce la suprafatd adevarata lui parere, Platon
se bazeaza pe intreaga structurd, care este suficient de incerta, pentru
a nu provoca prea mult.

Aceasta situatia a facut pe unii comentatori sa sustina ca ,,cel
mai dur rechizitoriu care a fost rostit vreodata la adresa guvernarii
democratice, o forma ineditd de guvernamant, favorabild noutatii
si schimbdrii, este cel prezent in Republica. "'

Trecerea de la oligarhie la democratie are drept cauza laco-
mia magistratilor, cArmuitorii cetdtii, care nu impun legi care si-i
opreasca pe tineri din a-si risipi averea, care astfel revine celor de
la putere care devin si mai bogati. Aceste legi se refera si la o buna
educatie care sa 1i indrume inspre cumpatare si in general spre

cultivarea virtutilor. Se creeaza astfel grupuri de bogati deveniti

108 Strauss, Leo, op. cit., pag. 72
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sdraci, ,,0 mare multime de bondari si de cersetori’(556a) care
poartd ranchiuna carmuitorilor care le-au rascumparat averile. Cei
bogati vor fi tot mai nepdsatori fatd de tot ce nu tine de bani, astfel
nu vor mai practica nici exercitii pentru trup devenind ,,0ameni
molateci ce sunt si lenesi”’(556¢), semn de slabiciune fata de saraci,
care observand acest aspect, realizeaza ca acestia sunt de fapt mai
slabi decat ei. Saracii, cu sau fara ajutor din afara cetatii, ii vor ata-
ca pe cei la putere, i ucid pe unii, pe altii 1i alunga si se proclama
cu totii egali in drepturi cetdtenesti ca si in demnitdti care vor fi
desemnate prin tragere la sorti.

Aceastd noud forma de guvernare in care oamenii vor fi feri-
citi pentru ci sunt liberi sa faci ceea ce doresc'”, ne spune Platon,
este posibil sa fie cea mai buna dintre toate, care chiar permite ca
fiecare sa isi aleagd oranduirea care 1i convine datoritd tolerantei e,
ea fiind un fel de bazar de regimuri politice. Principiul democratic
conform caruia fiecare face ceea ce doreste ne aduce aminte de
dialogul Gorgias, unde acest lucru era valabil atat pentru demo-
cratie cat si pentru tiranie. Astfel, aceastd constitutie nu se carac-
terizeaza exclusiv prin felul in care este distribuitd puterea, ci mai

degraba prin felul in care se desfasoara viata cetatenilor.

Exista sorti ca aceasta sd fie cea mai frumoasa dintre toate
oranduirile! Cdci precum o haind pestritata cu toate culorile
poate apdrea drept cea mai frumoasd, tot asa ar putea apa-
rea §i aceastda cetate, impestritatd fiind cu toate caracterele.
Si probabil ca multimea ar si judeca-o drept cea mai frumoasa,

199 ]1a fel va sustine si Aristotel in Politica, 1, 1317 a 40
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dupa cum copii si femeile judeca privind lucrurile pestrit
colorate. (557¢)

Ingaduinta acestei oranduiri este seducitoare, pentru cetitean
nu exista obligatia de a exercita magistraturi, nici daca ar fi capa-
bil de a conduce, nici obligatia de a se supune, nici de a se duce la
rizboi, dacd nu vrea acest lucru. Insa si frivolitatea acestui regim
este la fel de mare, nu exista dorintd de cultivare a indeletnicirilor
frumoase, iar pentru a intra in politicad nu se cere a educatie adec-
vatd, este suficient un comportament plin de bundvointa fata de
multime. Alte insusiri inrudite ale acestei guverndri o descriu ca
pe o ,,oranduire placuta, fara stapan si variata, Impartind egalitatea
deopotriva celor egali si celor inegali”(558¢).

In aceasta parte a argumentatiei, Platon introduce o distinctie
foarte importanta, si anume cea dintre dorintele necesare si cele
nenecesare. Cele necesare sunt cele care nu pot fi stapanite, dar
care prin satisfacerea lor acestea ne folosesc, iar cele care pot fi
indepartate, datoritd educatiei, si care nu aduc nici un bine, unele
dintre chiar aduc mult rau, sunt numite nenecesare. Printre dorin-
tele necesare se afla cea de a manca, de dorit pentru a putea sa
traiesti, insd aceasta se poate arata si rea daca se ajunge la exage-
rari, daca nu e cumpatata poate deveni daunatoare si pentru trup si
pentru suflet. Cat timp e satisfacuta echilibrat ea va fi numita lucra-
tiva pentru cd aduce castig in actiune, insd odatd depdsita limita
necesarului ea devine cheltuitoare. La fel se poate vorbi si despre
dorinta de impreunare.

Odatd facuta aceasta distinctie, Platon merge mai departe si con-

sidera cd intotdeauna ,,bondarul” va fi supus dorintelor nenecesare,
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in timp ce omul stapanit de cele necesare va purta numele de
»econom” si ,,oligarhic”. Din acesta din urma se va naste omul

democratic.

n

Inceputul degradarii omului oligarhic in cel democratic este
datorat felului in care acesta isi va creste fiul, fara educatie si in
spiritul economiei. Acesta, deloc atentionat in privinta pericolelor,
,»va gusta din mierea bondarilor” si, insotindu-se cu acestia, nu va
putea sa se abtina de la nu se supune la dorinte daunatoare. Din
nou avem de-a face cu posibilitatea ratata de a lupta Impotriva unei
parti rele din suflet.

Astfel, ,,cetatuia sufletului tanarului”, golita de Invataturi si
ocupatii frumoase, va fi castigatd de cuvinte si opinii mincinoase,
el va suferi o inversare de valori decisiva, va numi sfiala — neghiobie,
cumpatarea — lagitate, iar sfruntarea — buna educatie, lipsa de sta-
panire — libertate, desfrAnarea — marinimie, nerusinarea — barbatie
(560c-e). In mod evident, el va pretui toate placerile ca fiind egale
intre ele si se va deda la toate cum le va gasi fara sa se abtina de la
vreuna ,,de parcd i-ar fi obtinut sufletul la sorti”’(561b) si nici nu
va asculta de cei care i-ar zice contrariul. Viata acestui om, care
nu cunoaste ierarhie in pldceri, ci doar egalitate, va fi supusa de-
zordinii si ne-necesarului, crezand cd aceasta inseamna libertate si
fericire. Dar ceea ce castigd democratia prin atractivitate, pierde
prin lipsa de stabilitate.

Insul care traieste In aceastd cetate va face ceea ce va vrea

cand va vrea, daca intr-o zi va vrea, va face gimnastica, iar a doua
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zi va lenevi, Intr-o zi poate sa se preocupe cu filosofia ca in a doua
zi sa se lase pe seama vinurilor si a femeilor. Ordinea lipseste cu
desavarsire.

Acesta e omul democratic, un om divers, frumos, ,,pestrit”,
,plin de cele mai multe feluri de a fi’(561¢), el include in sine cele

mai multe modele de cetati si caractere.

3.3.2.4. Tirania si tiranul

Libertatea excesiva, pe care democratia a pus-o la cea mai
inalta cinste, a devenit si caracteristica fundamentald a acesteia
ajungandu-se chiar la ideea cd ,,numai intr-o cetate democratica
meritd sa trdiascd omul prin natura liber”(562c). La fel ca in cazul
oligarhiei, care s-a constituit din bogétia excesiva, care a dus si la
nimicirea ei, prin neglijarea celorlalte, si democratia se va transforma
in tiranie datorita nesatului de libertate si neglijentei fatd de celor-
lalte preocupari.

Libertatea 1i va face pe oameni sa 1i pedepseasca pe carmui-
tori si pe cei ce ascultd pe acestia, ducand la anarhie si mai mult
decat atat, libertatea va duce la situatia in care chiar si relatiile
familiale se vor inversa ajungandu-se la o egalitate in care fiul nu
va mai avea teama de tata, ci tatal de fiu. La fel metecul va deveni
egal cu cetateanul, iar dascalul se va teme si el de elevi pe care va
fi nevoit sa 1i linguseascad pentru a nu fi pedepsit de cétre acestia.
Relatiile dintre soti si sotii vor deveni si ele pline de libertati pana
atunci neadmise.''” Aceasti sete de libertate va face pe cetiteni si

110 Aceste libertiti pe care Platon le critici cu ironie sunt tocmai acelea pe care
Pericle, in discursul funebru relatat de Tucidide, le lauda ca fiind cele mai
frumoase trasaturi ale democratiei ateniene.
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nu mai asculte nici macar de legi pentru a mai fi ceva care sa-i
stdpaneasca.

Este insd in legea firii cd ,,ceva in exces determind o schim-
bare in directia unui exces contrar’(563e), astfel si in cazul orandu-
irilor politice, atat la nivelul cetatii cat si al individului, va aparea
in mod necesar ,,din suprema libertate (...) cea mai cuprinzatoare
si desdvarsita robie”(564a).

Boala care cuprinde cetatea democratica si care o transforma
in tiranica este produsa de cétre conducatorii indrazneti, ,,bondarii”.
Asemanarea acestei etape a degenerarii cu o boala ne certifica fap-
tul ca pentru Platon cetatea este asemanatd cu un organism intre
partile caruia trebuie sa existe echilibru, la fel cum sustinea teoria
hipocraticd, altfel dezechilibrul dintre umori ar produce boala.

Pentru a simplifica dezechilibru care apare, Socrate imparte
cetatea democratica in trei parti. Astfel ea este compusa din ,,bon-
dari”, care in democratie devin mai agresivi decat in oligarhie, cei
care detin puterea, din cei bogati, ,.hrana bondarilor”, si popor,
care este partea cea mai numeroasa si care daca este unificata este
si cea mai puternica. Cetatenii obisnuiti, pentru a nu cadea in cap-
cana calomniatorilor si a oligarhilor, care i-ar secatui de tot ce au,
vor dori s fie condusi de cineva care sa-i apere.

Aceasta capetenie insd nu va reusi s reziste tentatiilor si dupa
ce va reusi sa linisteasca si sa cucereasca poporul, sa trimita in exil
si sd ucida pe toti de o seama cu el, va capata gustul crimelor dar
va fi si considerat dusman de catre urmasii celor pe care i-a ucis.
Inevitabil, el se va converti in tiran desavarsit, sau ,,lup” dupa cum il

mai numeste Platon, si va fi nevoit sa isi angajeze o garda perso-
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nald pentru ca el, ,,sprijinul poporului”’(566b), sa nu fie ucis la randul
lui.

Tiranul va avea ca strategie de conducere, la inceput, o atitu-
dine demagogicd, va slobozi de datorii pe cetateni, va imparti
pamant tuturor, va parea blajin si binevoitor, dar in acelasi timp,
cu celelalte cetati, va cauta motive de razboi, pentru ca poporul sa
resimtd nevoia de a avea un conducitor puternic. Aceste razboaie
provocate mai au si rolul de a sardci populatia care va fi altfel
preocupata cu agoniseala traiului zilnic, nemaiavand timp de unel-
tiri contra tiranului.

O altd strategie de ramanere la putere este ,,curdtarea” conti-
nud a cetdti de acea parte a populatiei care incepe sa isi ridice
vocea impotriva lui, asemenea unui agricultor care va taia spicele
mai mari, un exemplu pe care Platon il preia din Herodot (V, 92).
El va face exact pe dos decat medicul care alunga ce e rau din trup.
Ura cetatenilor il va obliga pe tiran sa isi mareasca garda personala
tot mai mult, iar singurii pe care 1i va gasi dispusi sd il apere vor fi
sclavii pe care i elibereaza si mercenarii, care vor fi si singurii
care 1i vor sta In preajmd, asemenea unei osti, pe care Platon o
descrie ca fiind ,, frumoasd, mare si felurita, niciodata la fel ”(568d).
El va cheltui pentru intretinerea lui si a celor din jurul lui toti banii
cetatii, darile poporului si proprietatile templelor.

Poporul nu va reusi sa il alunge cand va ajunge la capatul
puterilor de suportare, ca pe un ,,fiu” nerespectuos, pentru ca acesta
se va apara cu arme, lovindu-si ,,tatal” fara nici un regret, aratan-
du-si adevarata fata de ,tiran paricid si rau purtator de grija al
batranilor”’(569b).
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Astfel se arata a fi tiranul si ajungerea la tiranie, si asa si popo-
rul care a fugit de ,,fumul robiei oamenilor liberi, a cazut in focul
despotiei sclavilor; el a schimbat aceea libertate prea mare si rau-
venitd pe cea mai grea si mai amara robie adusa de catre robi”
(569c¢-d).

]

Avand stabilitd doar pana intr-un punct teoria dorintelor sau
atitudinilor psihologice, Socrate considera ca aceasta trebuie con-
tinuatd Tn acest moment pentru cad in constitutia omului tiranic se
petrec anumite transformari. Este deja clar ca avem cateva feluri
de atitudini apetitive: unele necesare, unele nenecesare, dar legi-
time si unele nenecesare, necontrolate.

Putem sa concluziondm in acest punct, ca de fapt avem cinci
constitutii psihologice pure: aristocraticd (condusa de atitudinea
rationald), timocratica (condusa de atitudinea pasionald), oligarhica
(condusa de atitudinea apetitivd), democratica (condusa de atitu-
dinea apetitiva nenecesard) si cea tiranica (condusa de atitudinea
apetitiva necontrolabild).

Analiza acestei ultime categorii prezintd un interes major in
intelegerea cazului omului tiranic, acesta condus fiind de dorinte
nelegitime si necontrolabile, va avea un comportament care il va
defini ca fiind cel mai nefericit.

Aceste dorinte nelegiuite se afla de fapt in sufletul tuturor,
sunt traite mai ales in timpul somnului, dar sunt reprimate cu aju-
torul ratiunii la oamenii cumpatati, doar in anumite cazuri acestea

pun stapanire pe un individ, sufletul lui avand ,,un aspect cumplit,
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salbatic si nelegiuit”(572b). Acesta va avea dorinte Impotriva naturii,
ca antropofagia, incestul si crima, neducand lipsa de nici o farade-
lege. Doar acordul cu sine insusi, cand ratiunea sau partea pasio-
nala fiind cele care stdpanesc, reuseste sa indeparteze aceasta parte
tulbure.

Fiul omului democratic va fi educat ca un om econom, care
dispretuieste dorintele nenecesare si pretuieste pe cele lucrative,
insd acesta va suferi o influenta nefasta din partea ,,facatorilor de
tirani”(572¢) care, promitandu-i o libertate desavarsita, il vor atrage
inspre nelegiuiri, ,,ii urzesc o iubire drept diriguitor al poftelor de
trandavie si de prapadire a avutului.”(572e), pazit de garda delirului.
Ajuns in acest stadiu, acest om va degenera Inspre cele mai mari
nebunii, alungandu-si din suflet orice cumpatare sau rusine.

Respingerea lui Eros, respectiv diatriba impotriva delirului
erotic este un demers foarte interesant in economia operei platoni-
ciene, daca ne gandim ca in Banchetul (dialog precedent Republicii)
si apoi in Phaidros (dialog post Republica), Socrate mizeaza pe
delirul erotic in defavoarea cumpatarii si a ratiunii. Explicatia acestei
situatii destul de paradoxale poate fi ,,revansa” socratica, care pre-
vazand ,,prabusirea” edificiului maret din Republica, se intoarce la
idei precedente acestuia, daca ne gandim ca si in Parmenide, Platon
recunoaste anumite slabiciuni ale sistemului. Sau este posibil ca si
acest procedeu sa faca parte din metoda diversionista a lui Platon.

Transformarea lui Eros Intr-un tiran pare sa fie justificata aici
prin faptul ca stdpanirea acestuia peste sufletele oamenilor induce
stari cat se poate de asemanatoare nebuniei, dar mai ales tiraniei,

desi nu e sigur cd acestea doud nu sunt de fapt unul si acelasi lucru.
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Orice nebun, spune Platon, spera sa ajunga sa domneasca nu numai
asupra oamenilor ci si asupra zeilor.

Fiul democratului va ajunge cu adevarat un om tiranic in
momentul in care, fie prin fire, fie prin deprinderi, sau ambele,
ajunge ,,betiv, iubaret si descreierat”(572¢). Exagerarea tuturor dorin-
telor apetente nenecesare si nelegitime 1l va face pe acesta sclavul
acestora, ajungand in scurt timp sa cheltuiasca toata averea pe care
o detine el si familia lui, sacrificand totul, inclusiv respectul fata
de parinti, pornirilor lui. Acesta insd nu se va opri aici, roiul dorin-
telor il va face sa fure chiar si din templu, sa insele pe oricine, sau
chiar sa ucida, pentru bani, caci ,,trdind Eros in el in chip tiranic,
in toatd nestapanirea si faradelegea, el singur stipanitor, il va con-
duce pe cel care-1 stapaneste, ca pe o cetate, spre orice indrazneala”
(575a).

Omul tiranic, impreund cu alaiul de care este insotit, format
din oameni asemenea lui, daca nu va putea sa ajunga el la puterea
unei cetati, va sdlaslui pe langa cel mai mare tiran pe care va incer-
ca sa 1l uzurpe prin orice mijloace, prefacandu-se prietenul lui,
pana sa 1si arate dusmania. Acesta nu poate sa stie ce este priete-

nia sau libertatea, ci doar stapanirea sau slujirea.

n

Dupa descrierea constitutiei interne a tiranului, Platon trece
la argumentarea ideii ca acesta este si cel mai nefericit om, dato-
rita faptului ca este si cel mai nedrept. Aceasta argumentatie este
necesard pentru a se dovedi teza fundamentald a dialogului con-

form careia este mai util, din punct de vedere al fericirii, sa fi
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drept decat nedrept. Pentru ca aceasta idee sa reiasa cu claritate
cat mai mare, Platon foloseste mai multe nivele de comparatie,
astfel nefericirea tiranului este judecata prin analogia suflet-cetate,
apoi in baza criteriului ratiunii si in sfarsit, judecata cu ajutorul
analizei placerilor, unde se face calculul diferentei dintre fericirea
omului drept si nefericirea tiranului.

In prima demonstratie, care se desfisoari la nivelul compara-
tiei suflet-cetate, Socrate, cu ajutorul interlocutorului lui, ajunge
la concluzia ca cetatea regald este perfect opusa cetatii tiranice, in
toate privintele, la fel cum si omul regal este opus celui tiranic.
Transpunand aceasta idee in perspectiva fericirii, acest raport se
pastreaza intocmai, cel mai nefericit va fi omul tiranic. Daca din
punct de vedere al fericirii lucrurile se petrec asa, urmeaza cu evi-
denta ca si la nivelul libertatii lucrurile nu se schimba, astfel, omul
tiranic si cetatea tiranicd vor fi cele mai lipsite de libertate, in ei
domnind doar partea ,,ce mai rea si mai turbatd”(577d), care va face
orice Tn afard sa gandeasca si ii va indruma pe cdi mereu schimba-
toare si agitate.

Sufletul tiranului, plin de lipsuri si nesatul, va fi si cel mai
plin de teama, inconjurat fiind doar de dusmani, atat in cetate cat
si in cetdtile din jurul acesteia, la fel ca si cetatea pe care acesta o
va conduce, care va fi, asemenea lui, ,,cea mai nenorocita dintre
cetati”’(578b). Tiranul va trai ca Intr-o Inchisoare, atat interna cat si

externd.!!! Astfel, el neputind si se stipaneasci pe sine, va incerca

1 Xenophon in Hieron, 1,2, temarci si el aceastd ingridire de principiu a
tiranului: ,,Tiranii nu au parte sa vada lucrurile cele mai frumoase. Caci pentru
ei nu este deloc sigur sa se duca acolo unde nu vor putea fi mai puternici
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sa 1i stapaneascd pe ceilalti, viata lui fara control fiind silita sa se
desfasoare doar in spiritul concurentei. Pana la sfarsitul demon-
stratiei vom vedea ci tiranul va avea o viatd de 729''? de ori mai
neplacutd decat cea a filosofului, respectiv omul care traieste con-
form dreptatii.

Incercand o descriere sintetica a tiranului, acesta poate fi pre-
zentat astfel: trdieste ca un sclav autentic, lingusitor, cu adevarat
sarac, nesatul, plin de spaime si dureri, invidios, lipsit de credibili-
tate, nedrept, fara prieteni, fara ceva sfant si cultiva orice fel de
rautate care ii apare in minte.

Trecand la demonstrarea pe baza criteriului ratiunii, Socrate
re-opereaza o impdrtire a sufletului in trei parti, la fel cum cetatea
trebuie sa fie, dupa modelul placerilor, care vor apartine si ele
fiecaruia dintre parti, la fel si dorintele si Iimputernicirile lor. Una
dintre parti este cea care ,,invata”, ,iubitoare de Intelepciune”, alta
prin care se inflacareaza, ,,iubitoare de victorii si onoruri”, iar cea
de-a treia, formata dintr-o multitudine de aspecte, este numitd ape-
tentd sau ,iubitoare de bani si castig”, dupd ceea ce o caracteri-
zeaza in cel mai inalt grad. In mod imediat de aici rezulti ca exista
trei feluri fundamentale de oameni: omul iubitor de intelepciune,
omul iubitor de biruinta si omul iubitor de castig. La fel, vor exis-

ta si trei feluri de placeri corespunzatoare fiecarui fel de om.

decat cei din partea locului, nici treburile de acasa nu si le pot pune in atita
siguranta, incat sa le lase pe mana altora.” apud Cornea, Note la Republica,
pag. 435

112 Aceasti cifrd reprezinti un calcul intre rangurile plicerii fiecirui reprezentant
al fiecdrui regim politic ridicat la cub pentru a oglindi tridimensionalitatea
placerii, astfel rezulta 729 care este de altfel si numarul zilelor si noptilor
dintr-un an, conform pitagoricianului Philolaos.
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Fiecare dintre aceste tipuri de om va pretui cel mai mult ceea
ce il caracterizeaza in cea mai mare masura, astfel, omul de afa-
ceri va lauda cel mai mult viata si valorile proprii si va considera
ca placerea de a primi onoruri si de a invdta nu sunt bune din
moment ce nu aduc castig, omul iubitor de onoruri va considera
placerea de a castiga bani vulgara, iar placerea invatatului, din
cauza ca nu aduce cinstiri, inutila, iar filosoful va desconsidera tot
ce nu duce la cunoasterea adevarului, va accepta doar placerile
strict necesare.

Considerand cd fiecare mod de viatd este controversabil nu
prin Frumos sau Bine, ci prin nivelul si felul placerilor practicate,
Socrate va aprecia ca doar filosoful, singurul care poate avea acces
la toate aceste experiente diferite, poate sa judece care sunt prefera-
bile. Daca pana acum Binele, Frumosul erau singurele care, deti-
nand un caracter obiectiv, puteau fi ierarhizate, acum si placerile,
desi subiective, sunt supuse unei ierarhizdri, dar nu prin sine, ci
prin capacitatea celui care le poate experimenta. Avand in vedere
ca judecata placerilor este facuta prin intermediul ratiunii, asigura
acestora o precedenta valorica.

Deja din primele doud demonstratii se Inregistreaza un castig
in favoarea practicarii dreptatii in detrimentul nedreptatii ca utilitate,
a treia demonstratie, In mod evident va repurta victoria finala prin
demonstrarea faptului ca doar placerea filosofului este autentica,
purd si adevarata, iar celelalte nu sunt decét ,,schite” de placeri.

Demonstratia finala ncepe prin stabilirea pentru inceput a
statutului lipsei de placere si mahnire, ca fiind un fel de pace a su-

fletului (583c), intre placere si neplicere ca extreme. Insi plicerea
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si neplacerea fiind in sine miscari, lipsa ambelor poate deveni
oricare dintre ele, ea nefiind decat o amagire. Aceste trepte pot fi
considerate ca reprezentand puncte de locatie, ca ,,sus”, ,,mijloc”
si ,,jos”, astfel cel care ajunge ,,sus” simte acest lucru in raport cu
»locul” pe care il avea Tnainte si va sti s compare in mod real
aceasta ierarhie, dar cel care ramane intotdeauna ,,jos” sau chiar la
»mijloc” nu va sti niciodatd sd compare cele trei stari si chiar daca
va experimenta lipsa de placere nu va sti ce inseamna placerea
adevarata.

Aceastd etapa a demonstratiei este punctul forte al demersului
avand in vedere ca de fapt nu este decat o reluare a teoriei cunoas-
terii, astfel, placerea adevarata si pura va fi analoga adevarului si
stiintei, durerea — ignorantei, iar placerea obisnuita — opiniei ce osci-
leaza in spatiul intermediaritatii dintre stiinta si ignoranta. Practi-
carea adevaratelor placeri, cele care se departeaza cel mai mult de
trup si se apropie de cele eterne si mereu la fel este adevarata cale.
Réamanerea la satisfacerea placerilor corporale va lipsi pe oricine
de cunoasterea adevarului si ,,precum vitele”’(586a) vor privi intot-
deauna in ,,jos”, sclav al corpului si al celor mai rele porniri.

Fiind stabilit deja ca legea si ordinea, cele mai inrudite cu
ratiunea, sunt cele mai apropiate de adevar, iar dorintele tiranice si
erotice se departeaza cel mai mult de acesta va rezulta fara posibi-
litate de indoiala ca tiranul nu va ajunge niciodata sa cunoasca
adevaratele placeri si va trai iTn modul cel mai putin placut cu pu-
tintd. Tiranul trece dincolo de orice limitd in domeniul dorintelor
,bastarde” si ,,fuge de lege si ratiune, locuind laolalta cu placeri-

sclave in chip de garda personala”(587c).
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Plasmuind o imagine a sufletului omului ca seméanand cu o
fiara cu trei capete, fiecare corespunzand unei atitudini sufletesti,
Socrate va reusi sa demonstreze ca cel care se va ldsa condus de
cele mai josnice porniri, Ingrijind doar de placerile nelegitime pe
care i le furnizeaza partea bestiala si irationald, nu are nici un rost sa
se ascunda pentru ca el oricum, inrdutatindu-se va fi oricand ,,vazut”
si va suferi cel mai mult, mai bine s-ar arata in toata ,,uratenia” lui
si astfel va putea fi ajutat s descopere si s 1si Ingrijeasca partile
pe care le-a neglijat. Caci cel mai bine e sa te ingrijesti de partea
rationald care te aseamana cu divinul, care te va ajuta sa cumpa-
nesti intotdeauna ceea ce este bine pentru a aduce mereu ,,in acord

armonia din trup pentru concertul din suflet”(591d).

]

Platon incheie ,,constructia” cetatii-suflet reamintind ca cetatea
»intemeiata pe cuvinte”(592a) are un ,,model ceresc” care poate fi
vazut si imitat prin ,,zidirea de sine” de catre oricine doreste, acesta
fiind analog cu sufletul uman. Si totusi Republica nu ofera ras-
punsuri, mai degraba limite pana unde se poate merge, dar si unde
trebuie sa ne oprim.

Descrierea degenerarii politice din Republica este mult mai
bogata decat cea din Gorgias unde toate regimurile sunt descrise
in termeni de dreptate practicatd de cétre cei ce se afla la putere,
si, contrar parerii comune, se argumenteaza ideea conform careia
comiterea nedreptatii aduce in mod obligatoriu nefericirea. Ceea ce
apare in plus In Republica este interesul acordat si altor calitdti decat

dreptatea. Astfel cartea a VIII-a din Republica poate fi descrisa ca
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si 0 continua eliminare a celor patru virtuti cardinale, timocratia
pierde intelepciunea, oligarhia pierde curajul, democratia pierde
temperanta, iar tirania este completa negare a dreptatii.

Apoi, atentia acordatd diferitelor capacitati ale sufletului, in
special dorintei, este tot o noutate. In cetatea primitiva, cea denu-
mitd a ,,porcilor”, descrisd in cartea a II-a a Republicii, nevoile
elementare erau cele care trebuiau sa fie implinite, iar pe masura
ce apar nevoi suplimentare, cetatea devine tot mai agitatd (sa nu
uitdm ca imaginea stabilitatii este una esentiald in conceptia lui
Platon) si nesanatoasd. Aceasta trece printr-un proces de purificare
(katharsis) si ajunge la forma ei perfectd in momentul in care este
condusad de catre filosofi.

Ascensiunea de la cetatea primitiva, agitata, prin cetatea gar-
dienilor, la cea condusa de catre filosofi este rasturnata in cartea a
VIII-a prin degenerarea care va duce pana la tiranie, prin timocra-
tie, oligarhie si democratie. Si totusi, in mod ironic, treapta chiar a
democratiei va fi inferioara celei a cetatii ,,porcilor”, avand in vedere
ca, desi primitiva, ea detinea specializarea (oikeopragia) ca si con-
ditie de structurare, fiind astfel o cetatea dreapta. Putem spune ca
forma descrisd de Platon este cea a unei piramide, imperfecta totusi,
respectiv cu o laturd mult mai coborata, cea a hidoasei tiranii.

Din punctul de vedere al regimurilor politice degenerate, cartea
VIlI-a a Republicii semnifica un moment important, daca ne gandim
ca Platon sustine ca toate regimurile politice practicate in cetatile
grecesti sunt imperfecte. Totusi, acest lucru nu este o noutate, el deja
ne daduse indiciul acesta prin faptul ca atentioneaza la 473 c-d ca

atat timp cat filosofii nu vor ajunge sd conduca cetatile, respectiv
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sa detind puterea politica, ,,nu va incapea contenirea relelor (...)
pentru cetati si neamul omenesc”. Si totusi, speranta nu este aproape,
Platon ne spune, la 592a-b, ca nici cetatea ideala, ,,cea Intemeiata

pe cuvinte (...) nu se afla nicaieri pe pamant”.

3.4. Omul politic

In Omul Politic'’3, se face o noud ierarhie a constitutiilor, in tim-
pul cautarii esentei artei politice, prin metoda diviziunii (dihairesis).
Metoda debuteaza prin diviziunea artelor (epistemai) in arte prac-
tice si teoretice si subdivizand acea posibilitate care se potriveste
cu subiectul aflat sub investigatie, pand se ajunge la elementele
definitiei. Prima definitie a omului politic se arata ca fiind gresita
(274 e) si se introduce ca si corectie exemplul tesutului. Orice
activitate care este asociata cu tesutul, adica procurarea materialu-
lui pentru a tese, pregatirea lui sau uneltele de tesut trebuie sa fie
distinse de actiunea de a tese in sine. Celelalte activitati asociate
tesutului contribuie la producere, dar nu produc in sine.

Platon va proceda in acelasi fel si cu omul politic, dupa ce eli-
mind toate felurile de activitdti care au pretentia de a fi arta omului
politic, prezinta prima harta a regimurilor politice: guvernarea de
catre un singur om, monarhia, de catre putini, dinastia si de catre
un numar foarte mare, democratia. Aplicand mai multe criterii,

printre care criteriul exercitdrii puterii cu sau fara consimtamantul

113 Platon — Omul politic, in Opere, vol.VI, trad. E. Popescu, editie ingrijitd de
P. Cretia si C. Noica, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1974. Din
acest moment, toate trimiterile se vor face la aceasta editie.
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cetitenilor''*, doui dintre ele ajung si se subdividi: monarhia in
tiranie si regalitate, iar dinastia 1n aristocratie si oligarhie, pe cand
democratia va purta acelasi nume, indiferent de criteriile Indeplinite
sau nu.

Dupa cum am vazut, de la inceput, tirania a fost caracterizata
ca si un regim in care nu exista legi. In Gorgias, democratia a fost
descrisa in aceeasi termeni, in Republica, aceasta devine regimul
care nu se respecta legile existente, iar regimul care practica lipsa
totald a legilor rimane tirania. In Omul politic, Platon include in
tipul regimurilor 1n care nu se practica legea, pe langa tiranie si
democratie, si oligarhia.

Pe parcursul discutiilor insa, Strainul, cel care conduce discu-
tia, ajunge sa se corecteze, eliminand dintre criterii cel cu privire
la consimtamantul cetatenilor si cel cu privire la concordanta cu
legile. Singurul criteriu care va fi considerat in continuarea va fi
cel cu privire la cunoasterea sau intelepciunea detinutd de condu-
cator'"®, iar scopul guvernirii va fi pentru binele oamenilor (293 b),
indiferent daca el va respecta legile sau daca cetatenilor le place
felul lui de guvernare. Un stat condus de catre un astfel de om va
deveni regimul perfect, singura constitutie corecta (293 e). Un astfel
de conducator ar fi incurcat de respectarea legilor, avand in vedere
ca gradul general al acestora nu se aplica intotdeauna la circum-
stante individuale si impiedica astfel progresul si solutiile creative.

Se stabileste ca autoritatea regelui este una de ordinul cunoasterii

114 criteriile constringerii si consimtirii, sardciei si bogatiei, legalitatii si ilegalitatii
aflate intre ele” Omul politic, 291 ¢
115 Omul politic, 292 c, 293 ¢, 294 a etc.
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binelui si a adevarului si ca cea mai bund guvernare este aceea in
care un asemenea om conduce singur, deoarece el detine stiinta
guvernarii. Acesta va respecta legile si va sti cum sd actioneze in
situatii care nu sunt ,,acoperite” legislativ, Insa acest regim poate sa
degenereze 1n contrariul lui, tirania, in momentul in care conduca-
torul nu detine arta guvernarii si nu respecta legile.

Oricum, un om cu o astfel de cunoastere filosofica are sanse
minime sd ajungd conducdtor. Acceptand cd el ar reusi totusi,
oamenii nu vor avea incredere in el si nu vor crede ca el va con-
duce respectand dreptatea in interesul comunitatii, fiindu-le frica
ca el va abuza de putere, in functie de capriciile lui''®. Aceastd
indignare si lipsa de incredere in integritatea unui conducator va
duce la aparitia regimurilor degenerate. Insa, o dati cu aparitia
acestora, principiul conform careia se accepta conducerea fara
respectarea legilor nu ar mai trebui sd se aplice, pentru ca cei care
guverneaza in regimuri corupte sunt la randul lor corupti. Con-
secinta acestui principiu este ca celelalte regimuri politice ,,nu
sunt nici autentice, nici cu adevarat rele, ci ca ele sunt imitatii ale
acesteia”!!”.

Deci, Platon distinge totusi o diferentd intre regimurile infe-
rioare. Alternativa (300 ¢) care urmeaza statului condus de un rege-
filosof sunt regimurile care imita legile celui mai bun regim (301
a), acestea sunt regalitatea si aristocratia. lar cele care nu aplica
legile, cel mai rau lucru posibil pentru un regim politic, raman

tirania si oligarhia. Democratia are un loc mediu, se prezintd ca

16 Omul politic, 301 c-d
U7 Omul politic, 293 e
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fiind cea mai rea dintre cele 1n care se practicd legea si cea mai
buna dintre cele in care nu se practica (vezi Figura 3 din Anexe).

Platon continua sirul distinctiilor: unele dintre regimurile de-
generate sunt mai dezirabile decat altele, astfel, guvernare unui
singur om in conformitate cu legea este cea mai dezirabila, dar
fara respectul legilor, cea mai rea (302 e), cea in care conduc pu-
tini respectand legea este a doua cea mai de dorit, pe cand fard a
respecta legea, a doua cea mai nedezirabild, guvernarea celor multi
in conformitate cu legea este cea mai rea dintre cele dezirabile,
dar cea mai buna dintre cele care nu respecta legea.

Ceea ce este de remarcat aici este schimbarea de rol pe care o
suporta democratia, dacd in Republica VIII se afla ierarhic sub
oligarhie, aici acest raport se inverseaza intre cele doud, oligarhia
nemaifiind descrisa la fel de favorabil.

Totusi, Intr-un aspect important, Republica si Omul politic
contin o idee comuna si anume, conducatorul trebuie sd posede
adevdrata cunoastere pentru a ocupa acest loc. Si, la fel cum aflam
din Republica ca acest stat ideal nu va exista pe pamant probabil
niciodata, la fel in Omul politic se arata ca sansele ca un astfel de
om sd apara sunt minime.

Cu toate acestea, Platon nu renuntd cu adevdrat la schema
constitutiei perfecte, utopice, din moment ce ne spune la 302 b ca
studierea regimurilor politice degenerate este doar un lucru adia-
cent si ca Tn comparatie cu statul ideal, condus de catre un filosof,
adevarat om politic, regimurile istorice au fundamente nesanatoase

si fragile.
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Toate acestea nu Inseamna nsa ca Platon ramane in mod esen-
tial la ceea ce sustinuse deja In Republica. De exemplu, Platon nu
condamnd oamenii cd nu pot sa accepte un conducator care, desi
detine stiinta guvernarii, nu respecta legile, fiindu-le frica de fap-
tul ca va abuza de puterile absolute pe care le va detine. Acest om
a mai aparut o datd in Gorgias, este omul lui Polos, desi nu mai
apare ca incarnarea celui mai fericit om, sau cel putin considerat
asa. Acum este perceput ca o amenintare pentru bunastarea ceta-
tenilor, astfel incat desi este cel mai bun, este respins pentru ca are
potentialul de a abuza de puterea lui absoluta. Aceasta teama fata
de un conducdtor care guverneaza fara sd fie controlat de legi
recomanda ca regimurile politice sa fie bazate pe legi.

Alta diferenta fata de Republica este perspectiva, aici Platon
nu mai descrie regimurile in functie de fericire, respectiv fata de
caracteristicile sufletului, ci doar dupa criterii pur politice ca res-
pectarea legii si consimtamantul celor condusi. Platon isi schimba
interesul de la sufletul individual la conditionari politice ale regi-
murilor si la calitatea vietii a celor care traiesc in acestea. El afirma
clar ceea ce este de ales dintre aceste sisteme politice si ce este de
ocolit cu orice cost. Cu toate ca cele 5 regimuri sunt toate nesana-
toase, totusi, unele sunt mai bune decat altele, astfel, cea mai dezi-
rabild, dintre cele in care legea nu este respectata, este democratia,
pentru ca, avand in vedere cad membrii ei nu pot sd ajunga la un
acord in privinta actiunilor importante, nu vor putea sa comita nici
un rau major. Este surprinzator acest sfat din partea lui Platon,
este dealtfel singurul loc in care recunoaste un merit al sistemului

democratic.
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In Republica, constitutiile inferioare erau caracterizate prin
faptul ca apareau din constitutia mai buna decat ea, care la randul e,
avea o constitutie superioara. In Omul politic, degenerarea politica
are un cu tot alt parcurs, cu exceptia regimului perfect, restul sunt
doar simple imitatii. A fi o imitatie inseamna a fi directionate spre
forma perfecta. Chiar daca imitatia nu este cea mai bund, poate
chiar foarte slaba, totusi, lucrul care imitd pastreaza ceva din mo-
del. Si mai mult, perspectiva piramidala si iremediabil negativa
din Republica devine aici alta, unde regimurile sunt prezentate ca
fiind imitatii directionate spre forma cea mai buna, cu care nu isi

pierd orice legatura.

3.5. Legile

118 semnificd un moment de turnurd in gandirea politi-

Legile
ca platoniciana avand in vedere ca aici Platon abandoneaza multe
din principiile pe care le considera obligatorii in alcdtuirea unei
cetati perfecte. Astfel, in locul filosofilor, se accepta ca la putere
noii cetati, de data asta mult mai concreta, sa ajunga legislatori,
aceste ,,personaje” devenind acum indispensabile, spre diferentd de
cetatea din Republica unde legea era inscrisd in sufletul fiecarui
cetatean. Ratiunea va fi insa suverana legilor, iar dreptatea va fi
direct dependenta de cumpatare. Idei ca auto-suspendarea tempo-
rald, imobilism accentuat si disparitia individului in cetate sunt

pastrate, insa de data aceasta, constitutia cetatii va fi caracterizata

118 Platon — Legile, trad. E. Bezdechi, Ed. Iri, Bucuresti, 1999. Din acest moment,
toate trimiterile se vor face la aceasta editie.
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de un amestec intre monarhie si democratie, in ideea in care con-
stitutia rezultata va impune respectarea stricta a valorile morale fara
de care ar decadea in tiranie.

In cartea a I1I-a, Platon presupune ci lumea a fost devastata de
mai multe ori de potopuri, provocand astfel oamenii sd porneasca
procesul de reconstruire a societdtii de mai multe ori. Supravietui-
torii traiesc imprastiati, dupa legi patriarhale si isi dezvolta fiecare
propriile obiceiuri. in momentul in care populatia creste suficient,
se organizeaza in cetati si aleg oameni care sa le dea legi, care le
schimba forma de guvernare in monarhie sau aristocratie (682d).

Platon nu mai porneste demersul sau de constructie politica
de la statul ideal, cum a facut-o in Omul politic, ci cu presupunerea
unui inceput primordial al comunitatii umane, asemenea demersu-
lui lui Aristotel mai tarziu. Crearea de legi nu mai este un act
chestionabil, aici este chiar procesul prin care obiceiuri regionale
ale comunitdtilor mici se dezvolta prin ele insele intr-un set de
reguli care poseda un caracter universal.

Una dintre primele forme politice este monarhia, insa neinte-
legerea regilor cu privire la rolul lor si a respectarii moderatiei duce
la ruinare regimului lor, incercand sd@ acumuleze mai mult decat le
permite legea (690e). Platon subliniaza ca este In natura umana sa
nu poata face fata puterii nelimitate fara sa ajunga sa fie corupta.
Ne reintalnim aici cu o tema din Gorgias, unde aflaseram deja ca
natura umana este prea slaba pentru a controla rational puterea
absoluta.

Nu este dezirabil ca unul sa ajunga sa faca tot ceea ce doreste.

Legislatorii trebuie sa previna aceastd situatie, eventual asa cum
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au facut spartanii cand au limitat puterea regelui, la Inceput prin
adaugarea unui rege secund, apoi prin aceea a lui Gerousia si apoi
prin cea a eforilor. Astfel, au creat o balantd a puterii si aceasta
constitutie mixtd a devenit cea mai stabild formd de guvernamant
(691 d).

Toate constitutiile au doud puncte de plecare: monarhia si de-
mocratia si toate regimurile politice ar trebui sd detina principiile
celor doua intr-un mod echilibrat, daca doresc sa posede calitatile
libertatii, ratiunii''® si prieteniei dintre cetiteni. Unele state insi nu
reusesc sa mentina acest echilibru si vor cadea in una dintre extreme,
anarhia sau tirania. Exemplul pentru excesul de democratie va fi cel
al Atenei, iar cel pentru excesul de monarhie cel al Persiei (693 d).
Din aceste doua exemple, Platon va trage concluzia ca cele doua
cetati au avut un traseu bun cat timp au reusit sa pastreze un echi-
libru intre despotism si libertate (700e).

In forma lor puri, democratia si monarhia — fiecareia i se
adauga oligarhia si aristocratia (712¢) — nu ar trebui numite forme
de guvernamant (politeiai), ci reglementari ale cetatilor care sunt
conduse despotic de catre o parte a cetatenilor. Exista un singur
regim care imita cu adevarat viata sub Kronos, este cel care res-
pectd partea nemuritoare din om si numeste reglementarea ratiunii
Lege (714a, 715d, 713a), pentru ca adevaratele legi sunt facute
pentru interesul comun al intregii comunitati.

Asemadnarile terminologiei folosite de cétre Platon in Legile

cu dialogurile de inceput pot sa camufleze, intr-o oarecare masura,

119 Aceasta nu este virtute a conducitorului (742d), ci este o calitate a statului.
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diferentele foarte mari din interiorul principiilor filosofiei politice.
In Legile gasim din nou conceptul de imitatie, dar de aceasta data
nu mai este folosit pentru caracterizarea formelor politice inferi-
oare ca in Omul politic, ci doar pentru descrierea regimului adeva-
rat. Cel mai bun regim este condus de ratiune, la fel cum Platon a
stabilit si pentru cele din Republica si Omul politic, dar in Legile,
ratiunea isi gaseste adevarata esentd in legi, conducatorul isi aplica
cunoasterea prin legi, pe cand, sa nu uitdm, iIn Omul politic, guver-
narea prin legi era doar a doua posibilitate de guvernare in ordinea
binelui.

O a doua mare diferenta sta in felul in care regimurile poli-
tice se relationeaza unul cu altul. In Republica avem un concept al
decadentei paralel cu deciderea sufletului. In Omul politic gasim
o schema a decadentei similara, viata sub un regim care respecta
legile devine mai putin satisfacatoare cand puterea se transferda de
la un conducator la mai multi si si mai putin satisfacatoare cand
puterea se transferd de la putini la cei mai multi, iar acest proces
al degenerarii continud in oglinda la fel in cazul regimurilor unde
nu se respecti legea. In Legile aceastd schema este foarte diferita,
aici toate regimurile se afld intr-un continuum care are ca puncte
extreme despotismul si libertatea si reprezintd diferite combinari
ale celor doud (693d). Regimurile politice care imbraca formele
extremelor sunt cele mai rele, dar posibilitatile aflate intre cele doua
sunt infinite (vezi Figura 4 din Anexe).

O asemenea perspectiva nu numai ca face ca numarul posibil
de regimuri politice sa fie infinit, situatia std cu totul altfel in

Republica si Omul Politic, ci si face distinctia, inainte extrem de
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clara, dintre regimuri care respecta legea si cele care nu o fac,
desuetd. Avem acum doar o paletd imensa de nuante de griuri.
Cea mai stabila forma de guvernare se afla la mijloc si mentine
echilibrul intre extreme, ea face o sinteza intre regimuri, carora
altfel Platon le refuza statutul de constitutii in adevaratul sens al
cuvantului. Acum nu mai sunt regimuri inferioare, ci sunt doar
reprezentdri pentru doud exemple pregnante pentru istoria politica
a secolului V, Atena si Persia.

In Gorgias, aceste doud erau considerate imagini ale abuzului
de putere ale conducitorilor care fac doar ceea ce vreau. In Legile,
combinarea celor doud regimuri intr-un mod echilibrat duce la forma-
rea regimului ideal. Regimul politic ideal, cel mixt, transcende regi-
murile empirice si isi adapteaza forma printr-un proces de sintetizare,
astfel incat polarizarea dintre democratie si despotism este depasita'?’.

Mai mult, cele doud regimuri extreme nu mai sunt conside-
rate doar doud exemple reale de regimuri complet degenerate, ci,
din contra, ele semnifica realitatea de la care se poate pleca spre
mijlocul lor, catre un regim care combina libertatea, autoritatea,
ordinea si duce la aparitia sentimentului de solidaritate politica.

Ideea respectarii legilor ramane pentru Platon, pand la sfarsitul
operei, un imperativ fundamental in vederea unui bine colectiv,

lucru care reiese si din textul Scrisorii a VII-a'*!

(-..) nici un stat nu trebuie sa ajunga sub stapdnirea unor

conducatori tiranici pamdnteni, ci numai sub puterea legilor,

120 Schutrumpf, E., op. cit, p. 28
121 Platon, Scrisori, trad. A. Piatkovski, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1997
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pentru binele tuturor, stapdnitori si supusi, pentru ei insisi, pentru
copii lor si urmasii acestora. Orice alta incercare contrara
duce la dezastru, si numai suflete josnice, cu suflete de sclav,
care nu sunt in stare sd recunoascd ceea ce acum §i pe Vviitor
este socotit de zei si de oameni drept si bun, numai acestea se
pot bucura de asemenea «succesey» (334c-d)

I

Sistemul platonician poate fi vizut ca o melodrama'?* al cirei
final trist se afla in Legile. Acesta se afld tot timpul intr-un dualism:
ale formelor si a lumii sensibile, suflet si corp, rational si irational,
unitate si divizare, educatie si coruptie. O utopie politica care vrea
sa aduca raiul pe pamant trebuie sd aducd cu sine i 0 guvernare

de mana a doua pentru adevarata naturd a omului decazut.

122 Taylor, C.C.W. (ed.), Routledge History of Philosophy Volume I From the
Beginning to Plato, Routledge, London, 1997, p. 388

115



4. ANALIZA: TIRANIA
LA PLATON SI ARISTOTEL

Putem lua ca si exemplu de concept care necesita unele clari-
ficari, necesare pentru studiu nostru, cazul tiraniei, care este unul
foarte important atat pentru Intelegerea teoriei degenerarii politice,
fiind si punctul final al acesteia, cat si pentru cel al felului in care
se poate vorbi de relatia dintre utopie si realism, in acest context.

Fenomene ca totalitarismul si terorismul sunt incad prezente,
nu numai ca amenintari, ci chiar ca si actualizari cat se poate de
concrete, datoritd unor erori in recunoasterea lor la timp. In acest
sens, consideram ca este nevoie a se insista asupra unei noi linii
de cercetare care sa aibd ca demers principal studiul formelor de
aparitie, radacinile cele mai adanci, modul de propagare si dezvol-
tarile ulterioare ale unui fenomen care deja pare etern: tirania,
pentru a incerca o Intelegere cat mai adecvatd a acestei forme de
guvernare care se propaga pana in zilele noastre, chiar daca sub
alte forme.

Secolul al XVIII-lea este de obicei recunoscut ca fiind mo-
mentul iesirii din scena istoriei a tiraniei si a rudei ei apropiate,
despotismul. Abia secolul al XIX-lea aduce cu sine o noud vitali-
tate reflectiilor despre tiranie, odata cu o noua terminologie speci-
fica determinata de epoca revolutiilor si a constitutiilor, si anume:
terorism, dictatura si totalitarism. Desi orice cercetare atenta este

obligata sa observe ruptura, fie ea si fictiva, dintre secolul al
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XVIlI-lea si al XIX-lea, care de altfel este una destul de comoda
din multe puncte de vedere, in acelasi timp insa trebuie sa inteleaga
ca aceastd discontinuitate este una schematica si ideologica. Este
evident insa cd orice demers de armonizare, supus unei onestitati
academice, este dator sd prezinte si diversele nealinieri conjunctu-
rale, care, de cele mai multe ori, nu fac decat sa-i sustind teoria de
unificare, care inevitabil este supusa evolutiei istorice, desi este
necesar sd nu se procedeze printr-o metoda procustiand, angajata
ideologic, de fortare a asemanarilor.

Incepand chiar din epoca arhaici, considerat momentul apa-
ritiei ei, tirania, desi nu implica in mod obligatoriu uzurparea sau
recurgerea la violenta, era consideratd insd ca o maniera aparte de
exersare a puterii, una absoluta, arbitrara, fara restrictii, caracteristica
fundamentala care se pastreaza pana in epoca dictaturilor.

Printre primele studii, si poate cel mai complex de pana acum,
care sustine metoda de cercetare conform careia tirania este omni-
prezentd de la inceputul istoriei si pand acum, se afla cartea profeso-
rului Mario Turchetti, Tirania si tiranicidul. Forme ale opresiunii
si dreptul la rezistentd din Antichitate pana in zilele noastre'”,
care bazandu-se tocmai pe aceasta suitd de asemandri, argumen-
teaza ca tirania este de fapt cea care se ascunde sub toate denumirile
de forme de guvernare decazute (absolutism, autocratie, autoritarism,
cezarism, ratiune de stat, despotism, dictatura, totalitarism etc.).

Astfel, tirania ar deveni o categorie istoriografica, un modul

de cercetare, care ar fi masura si matricea tuturor guverndrilor rele,

123 trad. Em. Galaicu-Paun, Editura Cartier, 2003, titlul original Tyrannie et
tyrannicide de la antiquité a nos jours, Presses Universitaires de France, 2001.

117



Adela Pop-Cimpean e Dinamica degenerarii politice in opera lui Platon

iar considerarea ei ca actuala nu poate sa aduca decat foloase celor
care descriu formele contemporane ale guvernarilor privatoare de
libertate, cu conditia s admita ca in secolul XX tirania este totalitara.

in ,vulgata” teoriei totalitarismului, mai ales prin textele lui
C.J. Friedrich, Z.K. Brzezinski sau H. Arendt, demersul cercetarilor
este unul indreptat spre ideea argumentarii noutdtii absolute a guver-
ndrilor totalitare, care au impus institutii cu totul noi, au distrus toate
traditiile sociale, juridice si politice si cu ajutorul ideologiei si terorii
au creat un fenomen care nu se mai aseamana cu nimic altceva in
cruzime. Acest lucru Insd se datoreaza faptului ca autorii, aflati Intr-o
»deriva” de inceput a clarificarilor istorice, nu au putut sa sesizeze,
sau au refuzat sa inteleaga, relatiile de rudenie cu alte regimuri mult
mai vechi pe care aceste forme de guvernare le tradau, in ciuda
formei cu totul noi pe care o manifestau.

Roger Beesche, in cartea sa Theories of Tyranny from Plato
to Arendt'?*, da unele explicatii, cat si solutii, cit se poate de plau-
zibile ale confuziei actuale in terminologia stiintelor politice, plecand
de la ideea ca problema definirii tiraniei tine chiar de natura insi-
dioasa a fenomenului pe care I-a creat. Avand in vedere ca fiecare
autor vede in tiranie negarea anumitor valori, pentru fiecare dintre
acestia fundamentale, valorizarea unora in detrimentul altora duce
la un subiectivism care ofera explicatia acestui vocabular variat in
folosirea sinonimelor cuvantului ,.tiranie”: de exemplu, pentru grecii
antici, cuvantul ,,despot” intrase deja In concurenta cu cel de ,.tiran”,

Tacitus vorbea de dominatio, Machiavelli face o analiza a , tiraniilor

124 The Pennsylvania State University, 1996
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princiare”, Montesquieu introduce cuvantul de despotism in dis-
cursul politic european, Tocqueville foloseste termenii de opresiune
si servitute, Marx profereaza impotriva ,,despotismului capitalului”,
s.a.m.d. Am vazut deja cd o situatie similara exista si in cazul defi-
nirii utopiei.

Termenii de tiranie, despotism si dictaturd sunt 1nsa ,,sinonime
virtuale” si orice cercetare lipsitd de prejudeciti si pasiuni nejustifi-
cabile trebuie sa recunoasca c tirania a fost si rdmane o problema
persistenta si ca variatiile ei din secolul XX nu sunt atat de diferite
calitativ incat sa nu fie recunoscute ca doar o altd manifestare a
acesteia, Tn mod evident evoluata, iar din acest punct de vedere
totalitarismul este o tiranie si un despotism al epocii democratiei
de masa.

Astfel, reintroducerea cuvantului ,tiranie” in terminologia
politicd a secolului XXI, cu conditia sd-i cunoastem istoria si dez-
voltarea, si sa stim cum putem sa adaptam lectiile ei la problemele
prezente, ar avea avantajul esential de a recunoaste o continuitate
istorica, parcelata altfel rigid si chiar artificial. Orice rupturd nu face
decat sa privilegieze unilateral diferente si noutdti, acolo unde s-ar
putea altfel recunoaste un echilibru intre trecut si viitor. Astfel ar fi
o eroare de metoda si de acceptare din partea noastra consfintirea
unei rupturi in istorie, care de altfel este continuitate in sine.

Odata acceptatd ideea continuitatii si intelegerii bidirectionate
temporal a conceptului de tiranie, teoria degenerarii politice pre-
zentatd de Platon in Republica se arata ca un demers care poate fi
studiat cu interes maxim deoarece prezinta tipologia, in sens larg,

ca mod de aparitie si manifestare, a tiraniei. Filosoful grec descrie
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intreg parcursul politic si psihologic prin care se ajunge la tiranie,
de la nivelul interactiunilor care se produc intre membrii societatii,
pana la nivelul cel mai individual, transpunand totul dintr-o per-
spectiva psihologica, formand un tablou nelipsit de realism politic,
si care, mai mult decat atat, impresioneaza prin potrivirea acestuia
cu scena politica contemporana, iar intelegerea acestui lucru nu
poate fi decat inca o recunoastere a intelepciunii platoniciene.

De altfel, Platon este chiar primul care ne-a lasat mostenire o
reflectie completa asupra tiraniei ca si categorie suficient de gene-
roasa cat sa poata depasi timpul in care a fost gandita, dar si su-
ficient de specificd pentru a se dovedi o sursa buna de informatie
asupra felului in care tirania era perceputa in epoca respectiva.

Mai mult decat atat, o cercetare comparativa in final va arata ca,
daca se acceptd imaginea tiraniei, asa cum o prezinta Platon, ca fiind
foarte asemanatoare cu ceea ce este numit totalitarism, reiese cu des-
tuld usurinta relativitatea acuzei de totalitarism asupra lui Platon
avand in vedere cad regimul ideal descris in Republica se opune cu
evidenta tiraniei, considerata cea mai decazutd forma de guvernamant.

Etimologia termenului ,tiranie” (¢tyrannus, tyrannis) este una
care desemneaza chiar noutatea acestui mod de guvernare absolut si
arbitrar pentru greci. Pana la Tmprumutarea acestui termen dintr-un
dialect din Anatolia'®’, prima atestare a folosirii lui in traditia greaci
este secolul al VII-lea i.e.n., grecii utilizau in mod curent cuvin-
tele stdpan (anax), monarh (monarchos) si rege (basileus) pentru a-1

desemna pe cel care detinea puterea centralizata. Caracterizarea

125 Turchetti, M., op. cit., p. 33
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tiraniei ca o guvernare cu adevarat odioasa incepe din secolul al
IV-lea, pana atunci gasindu-se scrieri in care se detaseaza o apre-
ciere a tiranilor. De exemplu, Sofocle (sec. al V-lea i.e.n.) poves-
teste istoria regelui Oedip, numindu-1 Oidipous Tyrannos, titlu care
se referea la puterea si maretia suprema, atat a regilor cat si a zeilor,
pe care acestia o folosesc dupa propria lor vointa.

Pentru greci, aparitia unui conducator care detine intreaga
putere pe care o administreaza In mod arbitrar era o particularitate.
Herodot (111, 80, 3) scria ca trasatura fundamentald a acestui nou
conducator era faptul ca nu dadea socoteala nimanui.

Arbitrarietatea este de altfel una dintre caracteristicile funda-
mentale care se va pastra din antichitate pana in modernitate. Daca
de-a lungul timpului, tirania va evolua conform contextului istoric,
cateva trasaturi 1i vor ramane definitorii ca: lipsa de control a celor-
lalti asupra conducatorului, relatia fiind perfect inversata, teroarea
ca mod de guvernare, resimtita in special de catre cei stapaniti, sau
schimbarea drastica a valorilor morale, economice sau culturale.

Contextul istoric in care tirania isi face aparitia in Grecia este
pregatit de invazia dorienilor, de la inceputul primului mileniu
1.e.n., care a transformat intregul cadru al vietii sociale grecesti.
»Aparitia tiraniei merge deseori mana-n mand cu evolutia institu-
tionald a cetatilor in care autoritatea regilor s-a degradat in fata
puterii 1n crestere a aristocratilor funciari care, la randul lor, se vor
confrunta cu negustorii si cu antreprenorii Tmbogatiti aspirand sa

detini fraiele politicii.”!?¢

126

idem, p. 38
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Dezvoltarea fara precedent a comertului, datorita importantei
tot mai mari a navigatiei, care a dus la o crestere a schimbului de
marfuri, a schimbat decisiv harta sociald. A aparut o noua patura
sociald, burghezia mijlocie, care detinea o putere economica sufi-
cient de mare ca sa reprezinte o amenintare pentru aristocratie.
Demos-ul a inceput sa saraceasca proportional cu Imbogdtirea co-
merciantilor, insd a inceput sa aiba o importantd militara conside-
rabila. Situatia era tot mai predispusa la aparitia conflictelor civile,
care de cele mai multe ori au ajuns la maceluri si revolte sociale de
lunga duratd. Una dintre solutii a fost incredintarea puterii, pentru
0 anumitd perioada de timp, unui tiran care putea sd tind partea
celor saraci impotriva bogatilor. Acestia au rdmas 1n istorie cu titlul
de tirani demagogi pentru ca isi asigurau puterea gratie sprijinului
popular, in detrimentul intereselor nobilimii, iar in timpul guver-
ndrii demos-ul a obtinut, cel putin indirect, anumite avantaje.

In acest sens, Tucidide, in Istoria rdzboiului peloponesiac, a
remarcat cu perspicacitate cad motivul aparitiei tiraniei era sporirea
bogatiei. Si totusi, tiraniile aparute in urma acestor tulburari sociale
vor fi Insa de scurtd durata si se vor sfarsi, In mod paradoxal, prin
instaurarea democratiei. Demos-ul a inteles ca acest mod de gu-
vernare nu era potrivit decat pentru situatii de criza si cd ,,aceastd
deformare a regalitatii, aceastd uzurpare pin viclenie si violenta,
aceasta ridicare a unui om deasupra legilor este lucrul cel mai rau

cu putinta.”!?’

127 Glotz, Gustave, Cetatea greacd, trad. M. Izverna si P. Izverna, Ed. Meridiane,
Bucuresti, 1992, p. 133
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Odata cu secolul al V-lea, tiraniile au inceput sa dispara, iar
cele care mai riman incep s fie caracterizate de violentd. In Atena,
dupa domnia lui Clistene si Pericle, care aduserd democratia la
apogeu prin reforme aplicate in interiorul cetatii cat si datorita
abilitatii strategiei militare, apar pe scena conducerii politice repre-
zentanti ai oligarhiei care pun mana pe putere cu ajutorul Spartei.
Ei impun, in 404 i.e.n., un comitet format din 30 de membri care
au ca sarcind dezvoltarea unei noi constitutii. De fapt, ei au exer-
sat o putere arbitrara si au multiplicat persecutiile. Sub influenta
Celor Treizeci, Boule (consiliul magistratilor) devine un tribunal
revolutionar care aplicd pedepse capitale democratilor. Abia in 403
1.e.n., despotismul Celor Treizeci este doborat, teroarea este decon-
spiratd iar sistemul democratic isi reintra in functii, insa fara sa poata
depasi cu adevarat aceasta perioada de violenta excesiva.

Astfel, pe langa arbitrarietatea exercitarii puterii, alte caracte-
ristici care mai apar sunt violenta, iar una care tine de modul de viata
al tiranului, instituirea si intretinerea unei garzi de corp, care de
obicei era formata din fosti sclavi eliberati, soldati si mercenari
angajati din alte cetati.

Sursele istorice ale vremii nu ocolesc subiectul tiraniei, astfel
Herodot din Halicarnas este primul care mediteaza la problema
tiraniei si totodata primul care propune tripartitia formelor posibile
de guvernare si variantelor degenerescente ale acestora. Tripartitia
traditionald in isonomia (termen pe care 1l foloseste Herodot pentru
a numi democratia), aristocratie si monarhie — influentata se pare de
Hippodamos din Milet — se va pastra ca si emblematica pentru tabloul

politic grec. In tratatul sau Istorii, Herodot sustine ca autoritatea
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monarhica degenereaza inevitabil in tiranie, deoarece orgoliul, inso-
lenta si invidia conduc si pe cel mai bun pe calea tiraniei catd vreme
nu trebuie si dea socoteald niminui (111, 80-82)'%%, iar tirania este
in mod esential opusa isonomiei ateniene care este considerata cea
mai bund forma de guvernare in care oamenii pot sa beneficieze
de isegoria si libertate.

Pe parcursul secolului al V-lea, transformarile sociale si schim-
barile interne ale regimurilor politice, conflictele dintre cetati si marile
razboaie au ajuns sd influenteze In mod decisiv atat convingerile
politice si religioase, cét si cele morale. Dacd pand atunci, ideea ca
dreptate era reflectarea justitiei divine, un dar al lui Zeus, oferea o
stare de liniste, acum totul incepe sa fie pus in discutie, mai ales
odatd cu aparitia scolii sofiste care aduce cu sine un relativism cu
totul nelinistitor.

Conform sofistilor, care au in prim planul studiului lor omul,
notiunile de adevar si morala se relativizeaza, se reduc la subiecti-
vism. In domeniul politic, perspectiva lor se caracterizeaza printr-un
pragmatism care pune la Tndoiald credinta ca legile pozitive res-
pecta legile divine si se intreaba dacd nu sunt doar un construct al
celor slabi pentru a se proteja de cei puternici, iar dacd ar fi asa,
atunci nu mai exista obligativitatea morala de a le respecta.

Socrate apare pe scena filosofiei ca un personaj necesar pentru
a sesiza si respinge gravele probleme aduse de sofisti si sd repund
legile pozitive in drepturile lor, reficand din morala valoarea su-

prema. Astfel, el sustinuse o invataturd conform céruia omul drept

128 Herodot, Istorii, vol.1, cartea a I1l-a, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti,
1961
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este cel care ,,se comportd in conformitate cu justitia”'®. El rein-
tegreaza legea pozitiva, nomos-ul, in justitia universala, dikaion.

Socrate remarca si el caracterul de arbitrarietate al tiraniei,
regim care nu respecta legile si este socotit din aceastd cauza ca
fiind total nepotrivit.

El (Socrate, n.a.) numea monarhia acea forma de guvernamant
care tine seama de vointa supusilor si se intemeiaza pe legi.

Tirania, in schimb, nu tine seama de vointa poporului si neso-

coteste legile; ea exprimd numai bunul plac al stapéanitorului."’

Pozitia lui Platon 1i urmeaza celei a lui Socrate pe care o
completeaza construind un sistem in care unul dintre teluri este
argumentarea ideii cd numai prin respectarea, respectiv imitarea,
armoniei universului, a Ideii supreme a Binelui, se poate ajunge la
fericirea individuald, iar existenta dreptatii la nivel individual si
comunitar este una dintre conditiile echilibrului. Aceasta teorie va
fi pastrata pe intreg parcursul scrierilor, insa cu diferite nuantari.

In Gorgias, primul dialog in care se evidentiazi o teorie poli-
tica, Platon sustine ca temeiul justitiei se afld in sufletul individual
si datoritd acestei situdri, sufletul traieste in armonie cu sine si in
cadrul comunititii. in mod logic, oamenii nedrepti, care nu interi-
orizeaza armonia, vor fi cei care sufera cel mai mult. Plecand de la
ideea finalitatii Binelui, identic cu folosul, se face diferenta intre

actul voluntar real si falsul act voluntar (468c)"!, acesta din urmi

129 Xenofon, Convorbiri memorabile, IV, 6, in Amintiri despre Socrate, trad. G.

Téanasescu, Ed. Univers, Bucuresti, 1987

idem

131 Platon, Gorgias, in Opere, vol.1, trad. A. Cizek, editie ingrijitd de P. Cretia si
C. Noica, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1974.
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fiind stimulul puterii tiranice de incercare de a dobandi binele, iar
esecul care urmeaza denunta actul tiranic ca nonvaloare intelectuala.

In Republica'>?, Platon isi largeste cadrul discursiv ,.clidind”
chiar o cetate dreapta identicd cu omul drept. Descriind felul in care
aceasta cetate si omul ar putea sa decada in forme degenerate de
guvernare, filosoful, dupa prezentarea primelor forme: timocratia
si oligarhia, compara democratia si tirania si decide ca acestea sunt
cele mai rele, tirania fiind varful, pentru ca in ele nedreptatea si
respectiv nefericirea sunt maxime. In acest context, tirania devine
cel mai rau lucru cu putinta, forma de guvernare a sufletului si a
cetatii perfect opusa filosofului si filosofiei.

In Omul Politic'*, se face o nou ierarhie a constitutiilor in
timpul cdutarii esentei artei politice. Se stabileste ca autoritatea
regelui este una de ordinul cunoasterii binelui si a adevarului si ca
cea mai bund guvernare este aceea In care un asemenea om con-
duce singur, deoarece el detine stiinta guvernarii. Acesta va respecta
legile si va sti cum sa actioneze in situatii care nu sunt ,,acoperite”
legislativ, insa acest regim poate sd degenereze in contrariul lui,
tirania, in momentul in care conducatorul nu detine arta guvernarii
si nu respecta legile.

Legile'*

semnificd un moment de turnura in gandirea politica
platoniciand, avand in vedere ca aici Platon abandoneaza multe din
principiile pe care le considera obligatorii in alcatuirea unei cetati

perfecte. Astfel, in locul filosofilor, filosoful atenian accepta ca la

132 Platon, Republica, trad. A. Cornea, Ed. Teora, Bucuresti, 1998.

133 Platon, Omul politic, in Opere, vol. V1, trad. E. Popescu, editie ingrijitd de P.
Cretia si C. Noica, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1974.

134 Platon, Legile, trad. E. Bezdechi, Ed. Iri, Bucuresti, 1999.
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putere noii cetati, de data asta mult mai concreta, sa ajunga legis-
latori, aceste ,,personaje” devenind acum indispensabile, spre dife-
rentd de cetatea din Republica unde legea era inscrisd in sufletul
fiecarui cetatean. Ratiunea va fi insa suverana legilor, iar drepta-
tea va fi direct dependentd de cumpatare. Idei ca auto-suspendarea
temporald, imobilism accentuat si disparitia individului in cetate
sunt pastrate, nsa de data aceasta, constitutia cetatii va fi caracte-
rizatd de un amestec intre monarhie si democratie, in ideea in care
constitutia rezultatd va impune respectarea strictd a valorile morale
fara de care ar decddea in tiranie.

Ideea respectarii legilor raimane pentru Platon, pana la sfarsi-
tul operei, un imperativ fundamental in vederea unui bine colec-

tiv, lucru care reiese si din textul Scrisorii a VII-a'®.

nici un stat nu trebuie sa ajunga sub stapanirea unor conduca-
tori tiranici pamanteni, ci numai sub puterea legilor, pentru
binele tuturor, stapanitori si supusi, pentru ei ingisi, pentru copii
lor si urmagii acestora. Orice alta incercare contrara duce la
dezastru, si numai suflete josnice, cu suflete de sclav, care nu
sunt in stare sa recunoascd ceea ce acum $i pe viitor este socotit
de zei si de oameni drept si bun, numai acestea se pot bucura
de asemenea «succesey(334c-d)

Totusi, portretul pe care Platon 1l face tiraniei si tiranului in
Republica este cel mai complex pentru ca aici filosoful, indepartan-
du-se de o asemanare sau comparatie directd cu realitatea, obtine
descrierea unui personaj care nu mai apartine istoriei, un personaj

care deja reprezinta conceptul de tiran, esenta a ceea ce Inseamna

135 Platon, Scrisori, trad. A. Piatkovski, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1997.
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a fi tiran. El abandoneaza analiza istorica pentru a ajunge la adeva-
rata naturd interioara a omului tiranic. ,,Departe de a fi abstracta,
imaginea tiranului propusa de Platon este transfigurata intr-o dimen-
siune ideald, ea devenind o imagine purd, metaistoric.”'*®

In continuarea lui Platon, dar si ca un fel de contrapondere,
pozitia lui Aristotel in Politica, de un realism mult mai evident,
schimba in mod decisiv perspectiva din care cerceteaza regimurile
politice. Aplicand metoda empirica, preluatd din studiul naturii,
Aristotel ajunge la o analizd detaliata care conduce la o complicare
excesiva a tipologiei schimbdrii politice, departandu-se decisiv de
schematismul totusi rigid al lui Platon, si respingand regularitatile
simplificatoare si unidirectionale in procesul dinamic al regimurilor.

Aristotel pleaca de la o conceptie naturalista asupra politicului
conform céreia cetatea este naturala si omul este fiinta politica (I, 2,
1253a 3), care are drept consecinte directe ideea anterioritatii statului
fatd de individ, care Insd nu inseamna o inferioritate calitativd a
individului In comparatie cu cetatea, ca in cazul lui Platon, a poli-
ticului ca definitoriu pentru natura umana, finalitatea determinatd
inspre un bine comun a cetatii, dar, ce ne intereseazd mai mult,
regimurile politice sunt supuse in mod propriu dinamismului si,
mai mult, tendintei inspre perfectiune, care Insd nu intotdeauna se
traduce 1n realitate.

Explicatiile schimbarilor politice deriva din relatiile dintre valo-
rile si practicile politice, deci cauza instabilitatii tine de un conflict
al interpretarii valorilor politice, cea mai importanta fiind egalitatea,

ca idee de mediatitate. Democratia si oligarhia, ca tipuri ireductibile,

136 Turchetti, op. cit., p. 81
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se ofera ca baza pentru derivari politice, iar ca forme opuse, sunt un
fel de tipuri ,,ideale” de la care se porneste in orice cercetare. Ele
se pot transforma 1n aristocratie, monarhie, iar tiranie apare cand
cele mai rele neajunsuri dintre primele doua se conjugd. Aristotel,
in Politica, vede si el in tiranie, ca regim decdzut din regalitate,

aceleasi caracteristici negative pe care le observase si Platon.

in privinta regalitdtii, conducerea monarhicda avea loc in
numele legii si cu asentimentul celorlalti, pe cand in privinta
tiraniei, conducerea despotica avea loc dupa bunul plac al
«tiranilory. (IV,15-17,1295a)

cineva guverneazad farda a da socoteald tuturor celor egali sau
mai buni «ca ely», in vederea avantajului sau propriu si nu al
celor guvernati. Din acest motiv, el este contra vointei «celor-
laltiy, pentru ca nici unul dintre oamenii liberi nu se supune

de buna voie unui asemenea regim. (IV,20-24,1295a).

Deasemenea, Stagiritul ajunge si el la concluzia ca: ,toate
constitutiile se schimba cel mai adesea In cea contrara decat in cea

=

vecina.”(V, 12, 1316a 18-19). in perspectiva reala, finalitatea unui
proces dinamic duce la un regim politic deviat. Dar Aristotel nu se
opreste aici, cum a facut Platon, si acceptd miscarea chiar si evolu-
tiva a unui regim politic, intelegand prin stabilitate politica o situa-
tie totusi dinamica, datoritd nevoii de adaptabilitate.

Mai mult decat atat, el continud prin prezentarea mai multor
sfaturi aplicabile in vederea stabilizarii unui regim. Astfel, educatia
cetatenilor In spiritul aceleiasi conceperi a dreptatii si a egalitatii
proportionale si incercarea obtinerii obedientei civile sunt trasaturi

care in mod ideal asigura stabilitatea politica.
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Aristotel, poate intr-un mod de greu de inteles, indica si reteta
supravietuirii tiraniei si descrie chiar doua modalitati prin care acest
lucru se poate obtine. Prima este preluatd de la Periandru care se
serveste de imaginea decapitarii unor spice de grau mai inalte
decat celelalte din lan pentru a sugera faptul ca un tiran trebuie sa
extermine elita cetdtii, cel mai plauzibil sa devind concurentii lui,
respectiv de a uniformiza supusii, si pentru a induce frica in randul
multimii pentru a nu se revolta. Cea de-a doua, mult mai buna con-
sidera Aristotel, este cea practicatd in vechime. Aceasta prevede ca
un oras sd fie construit astfel incat totul sa fie uniformizat, dar si
izolat, respectiv sa faca aproape imposibila comunicarea intre supusi,
unde spionii sa fie omniprezenti, unde sa se construiascd monu-
mente extravagante, strazile sa fie loc pentru ,,parada” continud a
trupelor armate, iar tiranul sa se imprejmuiasca de o garda de corp
imensa, formata din mercenari.

Un tiran trebuie sa urmareascd obtinerea a trei lucruri la supusii
sai: sa devina rai si sa indrageasca doar lucrurile materiale, sa nu
aiba Incredere unul 1n altul si sa devina inapti de actiune politica.
Este de remarcat aici felul similar in care aceasta descriere apare

si la Platon.

Desi naturalismul analizelor lui Aristotel, presarat cu idei
pline de realism politic, nu este de ocolit in studiul categoriei tira-
niei, acesta creeaza insa o imagine care cu greu poate fi transpusa
in alt context istoric, datoritd detaliilor concrete de care este in-
sotitd. Perspectiva lui Platon, prin ,,generozitatea” descrierii din

perspectiva antropologica, ofera o sursa mult mai susceptibila de a
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fi supusa analizelor chiar contemporane oferind un tablou aproape
neschimbat pana in contemporaneitate.

Concluzia studiului de caz, este ca desi continuitatea exista,
diferitele pareri despre acest regim il fac circumstantial la o situa-
tie istoricd concreta. In acest caz, trisaturile comune pot si duci la
schitarea unui model al tiraniei, insd, vedem ca manifestarile sec-
ventiale istoric nu sunt Intotdeauna clare si usor de inteles. Astfel,
asemenea utopiei, care poate functiona si adjectival, este dificil de

identificat o definitie necircumstantiala temporal.

]

Dupa ce am vazut care sunt liniile directoare ale dinamicii
politice aristotelice, vom supune cele doua teorii politice, cea a lui
Platon si cea a lui Aristotel, analizei din punct de vedere al inca-

drarii lor posibile sub conceptele de utopism si realism.
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5. DISPUTA
UTOPISM — REALISM.
CONSIDERATII FINALE

Cetatea utopicd descrisa in Republica se considerd ca are ca
si topos chiar cetatea reald ateniana, ,,0 insuld urbana in peisajul
natural si rural, o structurare a umanului construit, agresat de bar-

barie”137

, un spatiu auto-suficient, care, mai tarziu, in timpul vietii
lui Aristotel, devine ea insasi o utopie, in comparatie cu imperiul.
Daca in mod ideal, isonomia era o conditie de existentd a cetatii
grecesti actuale, in ideea in care egalitatea reiesea direct din statutul
de cetatenie si excludea orice notiune de putere si autoritate, iIn mod
practic, asa cum am vazut deja, era o imposibilitate, iar aplicarea
acestui principiu a fost faptul ca toti domneau asupra tuturor. Acest
aspect provoaca ironiile acide ale lui Platon cu privire la lipsa de
specializare a celor care guvernau, dar si constructia cetatii numite
utopice din Republica.

Utopia platoniciand se arata unora ca fiind una ambigua, si inte-
rioara si exterioara in acelasi timp, avand in vedere ca cele doua se
presupun reciproc. Sau altfel spus, urmand sugestia lui Mihai Sora,

si introvertitd si extravertit'*®. In cazul lui Platon, utopia introvertita

137 Antohi, op. cit., p. 63
138 daci am putea numi introvertitd utopia autoimplinirii, atunci cea care vizeazi
doar amenajarea conditiilor (evident, exterioare) se-ntelege de la sine ca nu

poate fi decat o utopie extravertitd. Desigur, autoedificarea implica si ea macar
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este premisa celui extravertite, mai precis avem de-a face cu o
»interiorizare fortatd a principiilor utopiei exterioare sau prefata
lor psihologica”'*°. In aceastd perspectiva, avand in vedere ci se
urmareste obtinerea acelei utopii interioare, indiferent de mijloc,
educatia sistematica devine cruciala.

Daca pentru marele reformator atenian, Clistene, problema
fundamentala era refacerea institutiilor politice, pentru Platon aceasta
devine chiar intemeierea cetitii. In acest moment, cetatea nu mai
joaca rolul de model, politicul nu mai apare ca fiind domeniul in
care omul sa fie capabil sa rezolve singur dilemele acestuia printr-o
atitudine rationald, ci, un model mai degrabi matematic'*’, dupa
modelul antic, adica ca si reflectare a gandirii divine, ocupa acum
acest loc. Astfel, in multe privinte, cetatea ideald inchipuita de catre
Platon apare ca fiind opusul cetatii reale. Se poate spune ca cetatea
nu mai este condusa de oameni, ci de zei, care, prin intermediul
anumitor oameni, care nu mai beneficiaza de libertatea de auto-gu-
vernare, si anumitor institutii, conduc cetatea de acolo de sus, dupa
modelul de acolo de sus. Acest aspect se poate numi paradox platonic,
omul in sine este o cetate in care se lupta forte antagonice'*!, iar

cetatea filosofului nu isi mai gaseste modelul in cetatea empirica,

un minimum de amenajare a ambientului, dupa cum si utopia extravertita se
inradacineaza cumva, fie doar la punctul de plecare, intr-o nevoie intima
(care de altfel, 1i si prilejuieste declansarea)” Sora, Mihai, ,,Locuri comune
(VII)”, in Viata romdneascd, 9, 1987,p. 52, apud Antohi, op. cit., p. 65

139 Antohi, idem, p. 66

140 Vernant, Jean-Pierre, Mit si gdndire in Grecia anticd. Studii de psihologie
istorica, trad. Z. Petre si A. Niculescu, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1995, p.301

141 vidal-Naquet, P., Vdnatorul negru. Forme de gandire si forme de societate in
lumea greacad, trad. Z. Petre, Ed. Eminescu, Bucuresti, 1985, p. 391
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reald, ci in ordinea universului, in aceastd perspectiva, raporturile
se inverseaza.

Cetatea lui Platon reprezinta exact ceea ce nu erau cetatile
din vremea lui. Spiritul individualist excesiv infectase nu numai
teoriile politice, ci si practica politica, supusa astfel mult mai mult
coruptiei. Cetatile contemporane lui Platon isi uitasera adevaratul
lor tel, iar impotriva acestei situatii, el se afirma ca un adevarat
conservator, in opozitie cu sofistii'*>. Republica este scrisi la modul
imperativ, nu neaparat ca o analiza, cat mai degraba ca o atentio-
nare. Este in multe sensuri o polemica scrisa impotriva sofistilor,
invatatorii acceptati de catre greci, dar considerati de catre Platon
adevaratii corruptores juventutis, si a felului in care se practica
politica'®,

Astfel, statul descris In Republica este ideal, nu in masura in
care nu are nici o legatura cu realitatea, cat datorita faptului ca re-
prezintd o manifestare a ceea ce un stat actual ar trebui sa fie, daca
s-ar conforma cu acele legi fundamentale ale constitutiei naturii
umane, de care insa de cele mai multe ori se departeaza.

Desi Aristotel este considerat, spre diferentd de Platon, un filo-
sof ,,realist”, totusi este important de vazut ca ideile reformatoare
politice ale acestuia, venite in ultimele momente de viata ale cetatii
grecesti, sunt cat se poate de neadaptate momentului politic. Teoria
Lsupravietuirii” cetatii concomitentd cu momentul crearii imperiului

lui Alexandru Macedon face din Aristotel un ,,neasteptat” utopist,

142 Barker, E., Political Though of Plato and Aristotle, vol. 1, Dover Publications,
New York, 1959, p. 172
143 Barker, op. cit., p. 170
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desi este evident 1n acelasi timp ca intentia lui este departe de acest
rezultat, pentru cd asa cum ne spune in Politica, la IV, 1, 1288b 38,
dorinta lui nu era sa studieze cea mai buna cetate, respectiv ideala,
ci cea ,,posibila si mai accesibila si mai comuna tuturor cetatilor”.
Insa si aceasta afirmatie implici o doza de ,.ironie”, putem spune,
avand in vedere, ca realismul pe care si I-a asumat a ajuns la alt
rezultat.

Esecul lui Aristotel in conturarea unei cetati perfect autarhice
in cazul concret al vietuirii politice ulterioare nu se regaseste totusi
in sensul mai ,,familiar” al acestuia. Aparitia la nivel de realitate
contingenta a imperiului si, ulterior, al regatelor si organizatiilor
trans-nationale, nu duce la aflarea unei unificari a cetétenilor aces-
tora, dimpotriva, sentimentul de stranietate, nationala cel putin, se
amplifica cu atat mai mult cu cat o comunitate politicd isi largeste
granitele.

Ross'* sustine si el in cazul Politicii lui Aristotel ca ,,niciodati
nu a fost exprimat un ideal statal mai inalt si mai categoric decat
acesta. Putem sa recunoastem superioritatea sa in fata ,,nihilismului
administrativ" de care vorbeste Huxley — teoria statului ,,politist”,
conform careia statul ar trebui sd interfereze cu libertatea indivi-
dului doar atunci cand individul isi propune sa perturbe libertatea
altora.” Dar, totusi putem sa ne Intrebdm dacd nu cumva Aristotel
se indeparteazd prea mult de uniformizarea morald. Desi sustine
ca oamenii nu pot deveni morali prin actul parlamentului, totusi
statul poate institui o deprindere de a practica valorile morale, ca

si conditie prealabila a moralitatii.

144 Ross, Op. cit. p. 240
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Platon a fost considerat datorita felului in care a descris ceta-
tea ideala din Republica ca fiind primul mare utopist politic, care
de altfel a influentat aproape toate manifestarile ulterioare ale acestui
gen. Aristotel, dimpotriva, datorita descrierilor sale din Politica, este
considerat parintele realismului politic. Si totusi, asa cum am vazut
in primul capitol al acestei lucrari, lucrurile nu stau nici pe departe
atat de clar.

Dificultatea apare inca din primul moment, atunci cand vom
incerca sa gasim o definitie a utopiei si, respectiv, in contrast cu
aceasta, a realismului, pentru a putea sa ne justificim o clasificare
a unui autor sau opera ca fiind utopic/a sau realist/a. O atare defi-
nitie s-ar poate formula, dincolo de orice urma de indoiala, doar in
momentul in care am avea de-a face cu o stabilire clard a ceea ce
inseamna realitatea, a ceea ce inseamna natura umana cu adevarat
sau care sunt valorile umane de dorit. Ceea ce am putea spune,
paradoxal, cd este un demers chiar utopic.

In acest sens si din toate aceste motive, vom aplica principiul
reversibilitatii, asa cum am anuntat deja 1n primul capitol, prin-
cipiu conceput de catre Andrei Cornea. Prin acest construct, ceea
ce vom obtine, nu vor fi categorisiri clare, ceea ce am vazut ca este
imposibil, cat o interpretare corelativa a celor doua sisteme politi-
ce la Platon si Aristotel, in sensul unei relatii, respectiv in functie
de atitudinile pe care noi le putem avea fatd de acestea.

Astfel, un proiect ne va aparea ca fiind utopic, atat timp cat

suntem in dezacord cu ceea ce el ne propune sau felul in care o va
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face, sau, dimpotriva realist, daca ceea ce reprezinta el, inclusiv
prin valorile pe care le vehiculeaza, ni se va parea rational, rezo-
nabil si de dorit.

In aplicarea regulii reversibilitatii trebuie si incepem cu cel
putin doua planuri. Prima datd vom avea de comparat cele doua
sisteme politice avand ca si criteriu cetatea greacd in secolele V-IV
1.e.n., apoi cel al realitatii noastre contemporane, pentru fiecare dintre
acestea se vor lua in discutie diverse elemente.

Astfel, daca ne gandim la felul in care cetatea ideala din
Republica se aseamana cu cea a Atenei istorice, va trebui sa decidem
ca cea platoniciana se arata aproape complet utopica. Comunismul,
egalitarismul paznicilor, inexistenta familiei, egalitatea dintre femei
si barbati, comunizarea copiilor, cenzura artei etc. sunt aspecte cel
putin ciudate pentru un cetitean atenian a acelor secole. In schimb,
cea descrisa de Aristotel 1i va parea cel putin rezonabild, chiar
dacd poate utopista prin faptul ca el Tncd mai sustinea ca cetatea
este cea mai buna forma de stat, avand 1n vedere cd imperiul lui
Alexandru Macedon era deja creat. Totusi, atat Platon cat si Aristotel
au sustinut ca marimea optima a unui stat este cea a unei cetati, nu
a unui imperiu. Pentru un cetitean al Spartei Insd, situatia va parea
cat se poate de realistd in cazul cetdtii platoniciene.

In legdturd cu marimea cetitii, ca fiind locul cel mai bun pentru
implinirea adevaratei naturi umane, din nou, dreptatea este im-
partitd. Sunt cu sigurantd multi care sustin cd imperiile, statele-
natiuni gigantice, sunt cele care permit o dezvoltare a capacitatilor
umane. Globalizarea le poate da dreptate. Sau nu. Cu siguranta,

sunt voci care sustin exact contrariul. In perspectiva lor, cei doi
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filosofi antici, fara a trece prin experienta politicd contemporana,
au inteles cd omul are nevoie de un simt al apartenentei puternic
la un stat, cu tot ce include acesta.

O alta idee merita discutata, cea a educatiei femeilor, ca fiind
egale cu barbatii. Dupa cum stim, Platon va sustine, poate pentru
prima data in istoria europeand, cd femeile trebuie sa fie educate,
macar pana la un anumit nivel, la fel ca si barbatii. Aristotel, dim-
potriva, va relua conceptia comuna in acea epoca conform careia
o femeie este mai putin calitativ, decat barbatul. Pentru acele vremuri,
Aristotel era realistul, Platon, perfectul utopist. Si totusi, trebuie sa
recunoastem ca istoria i-a dat dreptate lui Platon, care astfel, pentru
noi, a devenit cel realist.

Un alt aspect al acestei analize comparative prezentat de catre
Cornea'® este cel cu privire la felul in care este construiti cetatea
si care este scopul acesteia pentru fiecare dintre cei doi.

Platon porneste constructia cetatii ideale plecand de la prin-
cipiul incompletitudinii umane si al specializarii in realizarea efi-
cientei actiunii practice (oikeopragia) in vederea dreptatii. Utilul
va fi forma nedesavarsitd a Binelui. Specializarea este Tnscrisa in
sufletul uman, el fiind o cetate in miniatura. Aceasta rationalizare
a domeniului moral, reducandu-1 la o forma de eficientd practica
va deveni in secolele urmatoare un principiu constitutiv al societatii
umane in cadrul conceptiilor naturalist-rationaliste si nu numai, il
gasim si in felul In care este organizata industria moderna, stiinta,

invatdmantul etc.

145 Cornea, A., De la Scoala din Atena la Scoala de la Pdltinis sau Despre utopii,
realitati si (ne)deosebirea dintre ele, Bucuresti, ed. Humanitas, 2004, p. 51 sqq.
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Ceea ce este surprinzator, este faptul ca primul critic al acestei
conceptii este chiar Aristotel. El combate teoria conform céreia soci-
etatea umana este o conventie si face o distinctie clard intre formele
umane elementare ale comunitatii, cum ar fi familia, satul, tribul,
asociatiile lucrative, si forma lor superioard, polis-ul. Daca cele care
sunt inferioare acestuia pleacd de la insuficienta indivizilor, polis-ul,
in schimb, devine un stat autarhic, care se naste in vederea vietii,
insa exista in vederea vietii bune, celelalte conditii fiind insuficiente.
Aceasta viata buna, diferenta calitativa a ei, dupa cum am vazut,
se realizeaza prin virtute si are ca scop fericirea, respectiv, scopul
comunititii umane sti in ,,implinirea autentici a omenescului’'*¢,

In principal, Aristotel sustine ci existd in esenta omului posi-
bilitatea de a Intemeia comunitdti politice formate din oameni liberi
si egali, care se pot autoguverna in mod rational, astfel implinin-
du-si umanitatea si scopul pentru care au fost creati. Astfel statul
perfect ar deveni natural. Distanta Tnsa dintre un ,,animal uman”,
supus imperfectiunii lui, mai degraba social si un ,,animal uman”
care sd devina unul politic, cum este in esenta lui, ne poate face sa
spunem ca umanistul Aristotel se arata utopic.

Putem spune care este utopistul si realistul? Sau tocmai am
aratat ca ambii si nici unul, in functie de circumstante istorice si
afinitati? Astfel, se aratd tot mai evidenta imposibilitatea numirii
unui sistem politic ca fiind utopic sau realist 1n sine si, mai degraba,
trebuie sa acceptam relativismul covarsitor In aceastad privinta si
faptul cé aceste categorisiri se reduc la afinitati individuale. La urma

urmelor, credibilitatea unui sistem politic va fi cea care 1l va justifica.

146 Idem, p. 58
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Orice discurs politic va fi intotdeauna dependent de tempo-
ralitate, mai precis de momentul prezent, chiar daca isi va cduta o
justificare in trecut, folosindu-se de mituri originare sau nu, sau va
argumenta nevoie devenirii intr-o lume a semnificatiilor ultime,
tocmai datorita inexistentei lor, inca. Intre cele doua limite tempo-
rale, prezentul se arata ca fiind cel utopic, mai ales ca nu necesita
nici un fel de justificare sau legitimare. Dincolo de el, teoria poli-
tica emergentd va trebui sa duca credibilitatea demersului in sine,
mai mult sau mai putin circumstantiala istoric.

Teoriile degenerarii politice antice sunt ,,periculoase” pentru ca
prezintd un argument impresionant pentru tirania adevarului. Nu
este rezonabil ca acestea sd fie privite ca utopii cinstite sau repu-
dieri ascunse ale patimii filosofice in obtinerea dreptatii. Intr-un timp
in care filosofia pierde tot mai mult teren in fata tehnologiei si stiin-
tei, pericolul tiraniei adevarului ar trebui si fie tot mai vizibil'*’.

Avand in vedere ca o cetate ideald se defineste si datorita rela-
tiei sale cu ceea ce este actual, ajunge sa aiba o valoare practica. Nu
numai ca poate ajuta intelectul practic, furnizand un tel si un scop
vietii reale pentru a ajunge la acea conformitate fundamentald, dar
reprezintd un ajutor si pentru ratiunea purd, oferindu-i un standard
in corespondentd cu care viata reald poate fi judecata.

Aceasta este de fapt una dintre functiile cele mai importante ale
utopiilor, chiar daca realizarea lor ramane o imposibilitate, ofera

posibilitatea de a servi ca model sau contrapondere a realitatii. Aratand

147 Rosen, Stanley, Plato's Republic: A Study, Yale University Press, 2005, p. 143
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ce ar putea fi cetatea, daca principiile ei imanente ar fi realizate pe
deplin, vedem care este adevarata substantd a cetatii asa cum este
ea, pentru cd se poate intelege adevarata ei natura, doar cunoscand
aspectul ei ideal. Acesta este sensul in care teoriile politice ar trebui
sa se ocupe de utopii. Pentru a intelege cu adevarat un stat, ar trebui
sa se ia In considerare ceea ce acesta poate sa fie, mai degraba decat
ceea ce este. Statul ar trebui considerat ca ideal, pentru ca cele
actuale sunt corupte, in diferite masuri. De aceea, teoria politica

trebuie sa abstractizeze forma statului, sa o vada dincolo de materie.
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Omul politic ideal (Socrate)

relatie de opozitie

Tiranie = Democratie

(Regimuri injuste)

Figura 1.
Regimurile politice in Gorgias — Platon
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Figura 2.
Mecanismul degenerarii politice in Republica — Platon
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Monarhia Tirania
Regalitatea
Dinastia Aristocratia
Oligarhia
Democratia Democratia
dinastia
monarhia
regele
imitafii corupte  legislator
democratia
Figura 3.

Tipologia politica in Omul politic — Platon
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Tipologia politica in Legile — Platon
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