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Cuvant inainte

Evenimentul care a marcat omenirea la inceputul noului mi-
leniu a fost moartea Papei Ioan Paul al II-lea. Mass-media
mondiala a transmis minut cu minut evenimentul — am pu-
tea spune ca a fost transmisd ,in direct” moartea papei, pe
cale undelor. Nimeni si niciodata nu a mai vazut asemenea
multimi adunate in jurul unui catafalc. Nimeni nu a organi-
zat acest aflux oameni din toata lumea: catolici sau necatolici,
sefi de state si oameni simpli, varstnici sau tineri. Papa i-a
chemat cu o chemare tainica si i-a ingemanat intr-o imbrati-
sare de iubire care transparea de dincolo de mormant. Acel
sicriu simplu si modest din Piata ,,San Pietro” vorbea, prin
puterea si cu lucrarea harului Spiritului Sfant, printr-o limba
cunoscuta tuturor: aceea a iubirii. Evenimentul, de conotatie
universald, avea totusi, pentru Biserica Catolica o profunda
semnificatie eclesiald si eclesiologica.

In acest context, dar nu neaparat legata de acest eveni-
ment, apare lucrarea ,Ekklesia”. Este de fapt prima lucrare
despre Bisericd scrisd de cdtre un greco-catolic, parintele Ale-
xandru Buzalic, si care are o dimensiune de mare respiratie
catolicd. Abordeaza cu multd senindtate, probitate si in spirit
de mare deschidere ecumenica toate fatetele specifice unei
eclesiologii moderne. Chiar dacd nu este legata de evenimen-
tul ,,intoarcerii Papei Ioan Paul al Il-lea in Casa Tatalui”, o
eclesiologie scrisa din perspectiva greco-catolicd, nu poate
face abstractie de legdtura creata in ultimii trei sute de ani
cu Scaunul Apostolic al Romei. ,Biserica este in Cristos ca
un sacrament, adicd semn si instrument al unirii intime cu
Dumnezeu si al unitdtii intregului neam omenesc” (Lumen
Gentium, 1), iar noi romanii greco-catolici, fii ai Domnului in
Fiul, facem parte dintre ,neamurile” care formeaza aceasta
unitate in diversitatea ei. Gratie prezentei Spiritului Sfant,
varietatea in Biserica poate straluci cu frumusete inefabild,
fard sa aduca prejudicii unitatii. In acest sens, Conciliul Vati-
can II a vorbit despre comorile Bisericilor orientale in comu-
niune cu Roma: Ciici in ele, ilustre prin vechimea lor venerabild,
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straluceste traditia care vine de la Apostoli prin Sfintii Pdrinti
si care constituie o parte a patrimoniului revelat de Dumnezeu
si indivizibil al Bisericii universale (Orientalium Ecclesiarum,
1). Prin urmare, intreaga «comunitate ecumenica» crestind
are nevoie de glasul lor si de prezenta lor. Biserica sfanta
si catolicd, trup mistic al lui Cristos, este alcatuita din cre-
dinciosi uniti organic in Spiritul Sfant prin aceeasi credintd,
aceleasi sacramente si aceeasi conducere si care, unindu-se
in diferite comunitati a cdror coeziune este asigurata de ier-
arhie, formeaza Biserici particulare sau Rituri” (cf. Scrisoarea
Apostolica a Sfantului Parinte Papa Ioan Paul al II-lea la al
III-lea Centenar al Unirii Bisericii Greco-Catolice cu Biserica
Romei, 7 mai 2000). Nu voi Incerca o comparatie a acestui
text cu scrierile marilor teologi ai secolului trecut in materie,
ma gandesc aici la Karl Ranher, Yves Congar, Hans Urs von
Balthasar, Henri de Lubac sau Edward Schillebeckx dar pas-
trand proportiile indraznesc a afirma ca Ekklesia parintelui
Buzalic ne faciliteazd comprehensiunea fundamentelor bibli-
ce ale eclesiologiei pentru a-i intelege evolutia istorica prin
reflectie sistematica.

Imi pare c& Parintele incearca s se inscrie pe linia inte-
lectualilor de valoare ai Bisericii care pun in lumina aspecte
fundamentale ale teologiei si a spiritualitatii in concordanta
cu perspectivele create de Conciliul Vatican II. Cuvintul lui
Dumnezeu a rupt cerurile. A pogorit in sanul unei Fecioare si 0
Fecioard 1l addaposteste la sanul ei. Acest tabernacol al lui Dumne-
zeu printre oameni, astazi, este Biserica (H. de Lubac, Meditatie
asupra Bisericii). Tocmai despre Biserica ne vorbeste Ekklesia.

t Dr. Virgil BErcea
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Nota la a doua editie revazuta si adaugita

Aparuta la Editura Buna Vestire la Blaj, in anul 2005, prima
editie a acestei lucrdri reunea sistematic principalele pro-
blematici prezente in eclesiologia predata in institutiile de
invdatdamant din ambientul catolic si mai ales greco-catolic.
Lucrarea apdrea in contextul schimbului de generatii din
sanul BRU, prin preluarea sarcinilor formadrii filosofico-te-
ologice a studentilor de la parintii profesori care au redes-
chis institutiile de invatamant greco-catolice dupd anul 1990
si au realizat legdtura dintre teologia predata inainte de
1948 si generatiile formate dupa iesirea la lumind a Bisericii
noastre.

In ciuda dificultatilor si a evenimentelor politice care au
reconfigurat frontierele statale si nationale ale Europei, a ce-
lor doud razboaie mondiale, a emergentei regimului comu-
nist care avea sa trimita Biserica Romana Unita in catacombe,
inceputul de secol XX a fost o perioada istorica in care s-au
conturat principalele pozitii si directii de cercetare teologica
specifice BRU.

De la traducerea in limba romana a Catehismului lui Io-
sif de Camillis pand la operele lui Grigore Maior, Silvestru
Caliani, Atanasie Rednic sau Gherontie Cotore, trecand prin
operele lui Simion Micu (Teologia dogmatici fundamentald sau
generald — 1876 si Teologia dogmaticd speciald — 1881, dupa Joan-
ne Schwetz) sau studiile de drept canonic ale episcopului losif
Papp Szilagyi (Enchiridion Juris Ecclesiae Orientalis Catholicae -
1862), ajungem la compendiile de teologie ale mitropolitului
Vasile Suciu (Teologia Dogmatici fundamentald — vol. I ,,Apolo-
getica crestind”, vol II , Traditiunea si Biserica” in anul 1907,
Teologia Dogmaticd speciald — 1908, vol. I, ,Dumnezeu unul.
Sfanta Treime. Dumnezeu Creatorul. Intruparea Domnului.
Gratia”, vol. II. ,Sacramentele in general. Sacramentele in
special. Eshatologia”), opere de maturitate care sintetizeaza
ceea ce este comun teologiei catolice si in acelasi timp di-
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ferenta specificd a gandirii teologice greco-catolice romane
ancoratd in traditiile si spiritualitatea Bisericii Romane.!

In perioada interbelicd BRU exprima clar principale re-
pere ale unei teologii proprii scolii de gandire greco-catolice
romane, rodul receptiei critice a autorilor care au publicat
primele lucrdri cu caracter catehetic, apologetic sau a specifi-
cului teologiei romane, incepand cu secolul XVIIL. in acelasi
timp se pun bazele unei pastoratii moderne prin pregatirea
clerului, asa cum demonstreaza lucrarile lui Nicolae Fluieras
(Tratat moral-pastoral despre uzul sacramentelor - 1932) sau ale
lui Nicolae Branzeu (Maslul, Cdsditoria, Sf. Scripturd si Tradi-
tiunea In 1925, Sfintele Taine, Botezul, Mirul, Pocdinta in 1926,
Hodogetica in 1930, Semandtorul 1. Catehetica in 1936, Semidini-
torul 1I. Omiletica modernd in 1944).

La inceput, corifeii Scolii Ardelene au contribuit la mo-
mentul consolidarii identitatii nationale in idealul unui pro-
gres universal in care s-au regasit in spiritul fraternitatii,
tolerantei, a respectului valorilor universale care pot reuni
constructiv toti oamenii. Cei care au contribuit la eforturile
de emancipare si la cristalizarea unui discurs identitar prin
Scoala Ardeleana au fost in acelasi timp teologi, multe din
pozitionarile lor din scrierile de specialitate nu sunt cunos-
cute sau au fost amintite doar pe marginea cercetdrii istorice.
La ora actuala putem vorbi despre o scoala de gandire care
a depasit limitarile ideologice si strict confesionale ale unui
timp, fiind ancoratd in valorile universale, in spiritualitatea
crestinismului romanesc si in teologia unitatii.

Parintii profesori care au redeschis scolile noastre dupa
1990 au fost generatia celor ce au scris teologia martiriului in
secolul XX prin rezistenta activa si fidelitatea fatd de valorile
si teologia inaintasilor. Acestia au fost si veriga de legatu-
ra care a asigurat continuitatea si fidelitatea fata de reperele
teologiei greco-catolice. incepand cu anii 90 s-au format in
diferite institutii de Invatamant catolic din strdindtate preoti
si teologi romani care intrau in contact cu filosofia si teologia
predata in continuitatea asigurata de libertatea de a functi-

1 cf. Alexandru Buzaric, Unirea cu Roma in viziunea teologiei greco-ca-
tolice, in ,,Annales Universitatis Apulensis”, series Historica, nr. 9/
11-2005, pp. 75-76.
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ona institutional si a cercetarii de specialitate, in contextul
deschiderii oferite de Conciliul Ecumenic Vatican II si de re-
ceptia critica a autorilor catolici si necatolici care au oferit
noi orizonturi dezvoltarii teologiei post-conciliare. Litera-
tura apologetica si pozitiile confesionalizante sau partizane
unor pozitii ideologice au fost inlocuite de cercetarile care
preiau critic si propun dialogul dintre scolile teologice care
s-au format In continuitatea traditiei apostolice conform con-
ditiondrilor istorico-culturale si a sensibilitatilor proprii unor
Biserici vii.

Confruntarea cu noile deschideri a insemnat si necesi-
tatea integrarii traditiei teologiei greco-catolice romanesti in
spiritul unui aggiornamento, a unei actualizari, care sa con-
tribuie la evolutia organicad necesara salvgardarii valorilor si
specificului propriu in continuitatea scolii de gandire care
reprezintd teologia BRU, o teologie ancoratd in credinta tra-
ita si In spiritualitatea poporului roman, dar si o teologie a
unitatii si a deschiderii ecumenice, prin afirmarea identitatii
proprii in unitatea in diversitate care caracterizeaza Biserica
lui Hristos in universalitatea sa.

Primele studii si carti de specialitate publicate de autorii
romani dupa anii 90 reflectd aceasta preocupare prin cerceta-
rea trecutului istoric, a operelor edite si inedite, fiind si rodul
activitatii didactice care are nevoie de o bazad pe care sa se
structureze continuturile predarii-invatarii disciplinelor de
specialitate. Acesta a fost obiectivul publicarii primei editii a
acestei lucrari, care a oferit un suport tipdrit pe baza caruia
s-au dezvoltat problematicile eclesiologiei predate mai mul-
tor promotii de absolventi.

Intre timp cercetérile de specialitate au adus noi contribu-
tii, BRU a fost ridicata la rangul Arhiepiscopie Majora — ceea
ce reflecta o acordare a situatiei Bisericilor unite cu o viziune
eclesiologica conforma modelului unitdtii din primul mileniu
crestin —, ne aflam In perioada receptiei critice a dialogului
teologic si a diferitelor pozitii sustinute de autori catolici sau
necatolici contemporani. De aceea s-a impus de la sine edita-
rea acestei a doua editii revazute si adaugite care sa asigure
functionalitatea didactica initiala (suport de curs) si sd trans-
mita bazele cunostintelor rezultate din cercetarile actuale.
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in domeniul eclesiologiei, la ora actuald avem cercetarile
pdrintelui profesor Cristian Barta care aprofundeaza aspec-
tele istorice si dogmatice, si ale parintelui William Bleizzifer
care este specializat In drept canonic, la care se adauga stu-
diile publicate in volumele conferintelor dedicate diferitelor
aspecte teologice. Toate aceste cercetdri recente fac parte din
bibliografia obligatorie studiului eclesiologiei in Facultatea
noastra. Ramane sarcina viitorilor cercetatori din domeniul
eclesiologiei ca sa aprofundeze cunoasterea problematicilor
specifice conceptiei despre Bisericd intr-o reflectie crestina
care, In urma dialogului teologic si a relatiilor inter-eclesiale
la nivelul ierarhiei in spiritul sinodalitatii Colegiului Episco-
pilor sau a dialogului ecumenic, va ajunge sd construiasca si
sa deschida calea unitatii.

Alexandru Buzaric
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Capitolul 1.
Introducere in problematica eclesiologiei

1. Prolegomena

Termenul prin care desemnam ,Biserica” este ,ekklesia” —
ekkAnota in limba greaca, preluat in latina prin ecclesia, in
slavona prin , terkva” — yepxea, in limbile germanice ,, Kirche”,
engleza ,,church”, in timp ce in limba romana utilizam terme-
nul ,bisericd”. Sunt termeni prin care desemnam ,,chemarea”,
,convocarea” Poporului lui Dumnezeu care crede in Hristos,
,Casa Domnului” sau ,,Casa Tmpéréteascé”.

Invatitura dogmatica despre Biserica — eclesiologia, scris
uneori si ecleziologia — este o disciplina teologica care studi-
aza realitatea istorica si transcendenta a Bisericii, pe baza
Revelatiei divine, a Sfintei Traditii, precum si pe baza afir-
matiilor Parintilor epocii patristicii si a documentelor eclesi-
ale ulterioare, cautand sa abordeze esenta, aparitia, evolutia,
structura, misiunea si scopul Bisericii, precum si relatiile om
— Dumnezeu care se concretizeaza prin Biserica.

Incd de la aparitia Bisericii au existat dificultati in recep-
tarea imaginii comunitatii oamenilor care fac parte dintr-o
realitate spirituald si In definirea acestei realitdti, un mister
mai presus de intelegerea profand a omului si, in acelasi
timp, o realitate istoricd si sociald care se manifestad in spatiu
si timp. Ceea ce este divin apartine realitdtilor unice, vesnice
si neschimbabile (imuabile), in timp ce aspectul imediat vizi-
bil al acestui tip de realitate divino-umand se concretizeaza
intr-o lume istorica, in continud schimbare-transformare, in
care Dumnezeu lucreaza prin intermediul aceluiasi om, slab,
supus erorilor, indoielilor si cdderii in pacat, chemat insa
sa-si redobandeasca demnitatea pe care a avut-o la inceputul
creatiei cand era in comuniune desdvarsita cu Creatorul sau.

Biserica este 0 comuniune, o realitate care reuneste toti
oamenii mantuiti, fiind in acelasi timp si un instrument is-
toric prin care Dumnezeu isi realizeaza planul universal de
restaurare a chipului initial al creatiei, distrus de pacatul
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stramosesc, in acelasi timp o realitate complexa in care di-
vinul si umanul se intrepdtrund: este materializarea iubirii
divine care se revarsd din vesnicie cdlduzind intreaga creatie
spre desavarsirea timpurilor, finalitatea spre care se indreap-
ta istoria omenirii — istoria intoarcerii spre Dumnezeu a in-
tregii umanitati. Prin Bisericd Hristos este prezent in istorie,
prin intermediul sacramentelor insotind in mod real omeni-
rea pana la sfarsitul veacurilor, chiar daca iIn mod metafizic
,sade de-a dreapta Tatdlui” in vesnicia si neschimbabilitatea
divind; aceeasi Bisericd se materializeaza in plan istoric ca
parte a marii familii umane, cu o structura si organizare so-
ciald, cu reguli si canoane proprii, dar influentata de evolutia
culturala a omenirii de-a lungul timpurilor.

Biserica este o realitate complexa, de unde rezulta com-
plexitatea contextelor in care trebuie abordata o eclesiologie
pentru timpurile noastre. La acestea se adauga specificul
spiritualitatii si istoriei particulare a Bisericii romanesti, fapt
care conduce la aruncarea unei noi lumini asupra intelegerii
Bisericii lui Hristos, ca unitate in diversitate, realitate spiritu-
ala si materiald in acelasi timp.

1.1. Contextul socio-politic.

La ora actuald, Biserica se confruntd cu probleme diferite
fata de epocile trecute, fiind o realitate sociala care se mani-
festa in contextul geo-cultural si istoric al omenirii, fiind in
acelasi timp In tensiunea eshatologica spre care tinde istoria
mantuirii neamului omenesc. Biserica lui Hristos subzista
prin ,Biserici”, ori la ora actuala exista Biserici nationale care
beneficiaza de sprijinul statului, mai multe Biserici traditio-
nale legitime care 1si desfasoara activitatea in acelasi spatiu
geo-cultural sau Biserici reduse la statutul de cult religios,
egale In drepturi cu orice alte forme de manifestare socia-
1& cu caracter mai mult sau mai putin , spiritual”, ,cultural”
sau ,caritativ”’, in anumite ambiente socio-politice desacrali-
zate dominate exclusiv de legislatia civild. In acest din urma
caz, structurile eclesiale traditionale ca obiect de studiu al
teologiei, sunt reduse de catre legislatia civild In vigoare la
nivelul simplelor asociatii, fapt care margineste intelegerea
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adevaratei dimensiuni a Bisericii, dar si posibilitatea de ma-
nifestare a acesteia in lume, ca in cazul ruperii totale a Biseri-
cii de stat, cu avantajele si dezavantajele aferente unei astfel
de sciziuni legislative.

In ambientul cultural contemporan se manifesta o critica
indreptatd impotriva Bisericii si un anticlericalism ca rezultat
al influentei ideologiilor de factura ateista. Exista si o critica
internd, constructivd, venita din partea individului credin-
cios, liber sa isi manifeste dreptul la opinie si sa participe
activ la viata Bisericii al carui membru este, una dintre bi-
nefacerile sinodalitatii. Critica pertinentd si dialogul socie-
tate civila — Biserica, precum si dialogul viu din interiorul
Bisericii, sunt garantia si motorul care scot structurile ecle-
siale, institutionale, din inertia si frica de schimbare, facand
ca institutia Bisericii sa urmeze calea fireasca a dezvoltarii si
sd se modeleze prin oamenii care alcatuiesc Biserica vie. La
polul opus se afla lipsa oricarei critici, fapt care corespunde
situatiei unei Biserici muribunde, reprezentata doar de catre
ierarhie si cler, omul apeland formal la cultul religios oficial
ocazional (cult pe care nu il mai intelege in profunzime si
care nu mai reprezinta o forma de manifestare a propriilor
convingeri), cu ocazia botezului, cununiei sau Inmorman-
tdrii, in virtutea unor cutume prezente in mentalul colectiv;
Biserica-institutie este respectata prin ceea ce reprezintd, insa
in acest caz este consideratd o lume aparte, cu propriile-i re-
guli care nu interfereaza decat marginal cu preocuparile lu-
mii profane si desacralizate. Biserica lui Hristos este ,vie”,
trdieste si se manifestd in istorie prin aspectul sdau social,
creste, se dezvolta si se adapteazd permanent la conditiile
ambientului socio-cultural local, concret, in care 1si desfasoa-
rd activitatea, constientizand si manifestand solidaritatea cu
celelalte Biserici in virtutea comuniunii catolice a Bisericii lui
Hristos sau prin dialogul ecumenic dintre crestinii altor Bise-
rici traditionale necatolice sau culte religioase.

Modificdrile culturale ale epocii de tranzitie culturala in
care ne afldm transforma atat conceptia despre lume a omu-
lui contemporan, cat mai ales atasamentul individului fata
de valorile traditionale si solutiile pre-elaborate pe baza ex-
perientei Inaintasilor, rejectate de multe ori in favoarea pro-
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priilor pareri subiective, a cautdrilor si ratacirilor de moment,
in jungla lipsei sau relativizarii veridicitatii tuturor valorilor
umane, care raman in fond universal valabile si sunt perene
in cultura omenirii.

Cultura reprezinta o materializare a spiritului uman in
istorie. Indiferent de conceptia despre om pe care individul
o acceptd, acesta este obligat sa accepte existenta a ceva ce
reprezintd si obiectiveaza acest spirit. Adeptul materialismu-
lui care nu accepta existenta spiritului, a sufletului spiritual
subzistent dupd moarte din definitia filosofiei crestine clasice
sau a teologiei, va fi obligat sd recurga la definirea unui spirit
si a unei spiritualitati, cel putin atunci cand vorbeste despre
culturd; in acest din urma caz ceea ce numim cultura inseam-
na a observa empiric si apoi a rationaliza perceptia realitatii,
reduse in ultima instanta doar la o realitate materiala neinsu-
fletita,? sau, in cazul structuralismului sau a deconstructivis-
mului neo-structuralist la franturi disparate care nu descriu
intregul In manifestarea sa concreta.

Orice manifestare din domeniul culturii este influentata
de ceea ce se considera a fi valorile acceptate de majorita-
tea membrilor care imbratiseaza o anumita cultura specifica.
Vorbim astfel despre axiologie sau ,teoria valorii”, un dome-
niu al filosofiei care ne ajutd sa intelegem modificdrile din
cadrul gandiri contemporane si evolutia sau derivele eticii si
normarii legislative la un mont dat.

Astazi, mai mult ca oricand, se observa coexistenta unui
pluralism de pozitii care definesc valoare morald in sine,
aceasta fiind definitd In mod diferit: ceea ce este pretios (in
sens material), ceea ce este conform cu natura (legea natura-
13), ceea ce actioneaza sau fiinteaza ca etalon al unei scari a
valorilor acceptate consensual intr-o epoca istorica, ceea ce
este obiectul dorintei/vointei (situatie In care vorbim despre
atributele util, delectabil sau onest, care insotesc fiintarea tu-
turor lucrurilor si interactiunea dintre om si lumea inconju-
ratoare), ceea ce este conform scopului propus (teleologism

2 Mieczystaw Albert Krapiec, Dziela, Ja — czlowiek, Redakcja Wydaw-
nictw KUL, Lublin 1991, p. 138 — 239.
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etic), ceea ce satisface anumite necesitati psihice, fizice, fizio-
logice (hedonism etic) etc.

In cele din urma, datoriti relativizirii Adevarului, a
cautdrii valorilor etalon a societatii fard argumente — prin
consens — si datorita pluralismului parerilor subiective care
devin normative pentru individ sau pentru grupuri restran-
se prin acte normative impuse politic de un grup aflat la
putere, se observa coexistenta mai multor conceptii despre
lume: de la cele specifice traditiei culturale proprii, la un
Weltanschauung religios cu elemente din alte religii sau cu-
rente sincretice religioase, sau pur si simplu la simpla trdire
a clipei fara ordonarea in timp a vietii spre un scop final. Un
pluralism de valori liber alese conduce la manifestarea unui
pluralism cognitiv-comportamental, fapt care fragmenteaza
unitatea omenirii: dacd umanitatea este una in perspectiva
metafizicd (ontogenetic), din punct de vedere fenomenologic
observam sciziuni Intre societdti definite ca primitive, indus-
triale, postindustriale, se produc discriminari generate de po-
litici globale care nu tin cont de periferii, diferente culturale
pe care interese de moment le transforma in divergente sau
conflicte, etc.

Pe fondul acestor schimbadri Biserica nu mai este intelea-
sa si nici omul nu mai este interesat de ceea ce ea afirma des-
pre sine prin intermediul eclesiologiei; omul de astdzi ajunge
la falsul slogan: ,Isus da, Biserica nu !”® De multe ori omul
contemporan nu este ateu, ci rejecteaza o anume imagine pe
care o are asupra religiei si mai ales pe care si-a construit-o
despre Biserica sub influenta cunostintelor disparate, oferite
de stiintele pozitive, incapabile sa treaca dincolo de compe-
tentele lor restranse metodologic.

Tinand cont de toate aceste aspecte socio-politice si cul-
turale, Biserica trebuie sa-si exercite rolul de invé’gétoare,
misiunea magisteriald, pentru ca omul de astdzi sa intelea-
gd menirea universald, mantuitoare pe care aceasta institutie
divino-umana o are: Hristos este capul Bisericii, credinciosii
sunt Biserica In mdsura in care se afld In comuniunea sfinti-

3 Siegfried WIEDENHOFER, Ekklesiologie, in Handbuch der Dogmatik, tom.
II, Patmos Verlag, Diisseldorf, 1992, p. 48.
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lor si implicit sunt membre ale Trupului sau mistic, in timp
ce institutia Bisericii reprezinta in istorie corabia care il poar-
td pe fiecare om, In timpul vietii sale, spre limanul mantuirii
conducand intreaga umanitate (metaistoric: oamenii tuturor
timpurilor reuniti in Imparatia lui Dumnezeu) spre finalita-
tea si demnitatea pentru care a fost creatd.

1.2. Contextul istoric si ecumenic.

Biserica este Catolicd — Universald. Ea nu este patrimoniul
unui singur popor, al unei culturi, elite sociale sau numai al
,celor alesi”, ci este mijlocul prin care Dumnezeu cheama la
mantuire toti oamenii, indiferent de timpul sau locul unde
omul ca individ isi desfasoara existenta trecatoare tinzand
spre finalitatea , vietii veacului care va veni.” Catolicitatea
Bisericii se manifestd in primul rand prin planul universal de
mantuire al intregii umanitati, fiind practic raspandita , pana
la marginile pamantului.” Unitatea Bisericii subzista in plu-
ralismul formelor de manifestare locale, legitime, specifice
locului unde Cuvantul Domnului a fost inculturat.*

Cu toate acestea, inca din timpurile apostolice au existat
sciziuni interne generate de neintelegeri la scara mai mica
sau mai mare, grupari sectare care s-au desprins de invata-
tura apostolicd propovaduind erezii, fapt care a condus la
stabilirea unor criterii interne si externe necesare definirii
acestei unitati.

Din perspectiva magisteriald, a invatdturii de credinta,
Parintii Bisericii si Conciliile Ecumenice au definit de-a lun-
gul timpului ortodoxia doctrinald, stabilind o Mdrturisire de
credintd (Crezul niceo-constantinopolitan) comuna tuturor
membrilor Bisericii si au stabilit criteriile interpretdrii Reve-
latiei in spiritul Traditiei apostolice, acest aspect al ortodoxi-
ei devenind garantia unitatii ,in” Hristos, orice interpretata

4 Spre deosebire de aculturare, termenul inculturare, introdus in misi-
ologie de catre Karol Wojtyta in enciclica Redemptoris Missio (1990),
defineste transformarea intima a valorilor culturale dintr-o cultura
specifica prin integrarea acestora intr-o cultura crestind, proces care
se realizeaza prin Inrdddcinarea crestinismului in diferite ambiente
geo-culturale.
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eronata (ereticd) aducand cu sine o fragmentare a unitatii
corpului eclesial. Astfel, Biserica Catolica ca unitate spiritu-
ala in pluralismul formelor exterioare de manifestare locala,
devine ,locul teologic” unde Cuvantul lui Dumnezeu este
viu, datator de viatd, si se manifestd prin har pentru mantu-
irea tuturor oamenilor.

Fiecare comunitate locald a trebuit sa subziste intr-un
mod concret In societate, aparand un complex de reguli li-
turgice, administrative si legislative care a dat nastere de-a
lungul timpurilor ,traditiilor locale” si riturilor specifice
Bisericilor sui iuris. In cadrul Bisericii Catolice, in special in
primul mileniu al crestinismului, pluralismul legitim al Bi-
sericilor aflate In comuniune nu a impiedicat dialogul si co-
eziunea in rezolvarea problemelor comune, nu a impiedicat
manifestarea eficientd a unitatii. Din punct de vedere istoric,
doar factorul uman contribuie la divizarea Bisericii, atunci
cand politica, autoritatea Imperiilor sau a statelor in care Bi-
sericile s-au manifestat, orgoliile si marirea desarta au fost
puse mai inainte de credintd, atat de o parte cat si de alta, de
cdtre partenerii de dialog. Trupul mistic al lui Isus Hristos a
fost sfasiat de erezii si de neintelegeri administrative (de ex.
Bisericile ariene si precalcedoniene), de catre ambitii politice
ce au cautat false argumentari dogmatice (schisma din 1054)
sau de catre tendintele de descentralizare ale puterii locale
fata de influenta teocratiei Romei medievale (Bisericile Re-
formate); unele fractiuni au disparut de-a lungul timpului
revenind la matca, altele au dat nastere Bisericilor traditiona-
le autocefale sau au dus la aparitia cultelor si denominatiuni-
lor crestine din siajul Reformei protestante. Fiecare fractiune
in parte si-a cautat o justificare a demersurilor si a generat o
literatura teologica corespunzdtoare, propunand o anumita
interpretare asupra unitatii Bisericii, Insd in conformitate cu
invatdtura apostolica si in spiritul ortodoxiei doctrinei, Bise-
rica este Una, Sfantd, Catolica (Soborniceasca) si Apostolica.

Pornind de la adevarurile de credinta, de la misiunea
mantuitoare universala si de la imperativul schimbarilor cul-
turale din timpurilor noastre, eclesiologia trebuie abordata
de cétre teologii contemporani in spiritul refacerii oikoume-
nei crestine. Exista abordari eclesiologice antropocentrice,
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istoriocentrice, rationaliste, individualiste etc., care pornesc
de la Revelatie, insa continua pe cdi metodologice si sub as-
pecte diferite, construind astfel anumite repere sau directii
legitime, comune sau acceptate in esentda de critica tuturor
scolilor teologice. Nu trebuie minimalizatd dificultatea unui
astfel de demers speculativ, pornind numai de la greutati-
le pe care le intampina dialogul ecumenic actual. Dialogul
ecumenic trebuie sa tina cont de contextul istoriei Bisericii
si a limitelor acestuia, fapt care impune eclesiologiei referin-
te clare la evolutia dogmelor, a interpretdrilor teologice si a
modului cum acestea s-au concretizat prin canoane sau re-
glementari liturgico-tipiconale, toate influentate de contextul
socio-politic si cultural al unui moment concret din istorie.
Altfel spus, eclesiologia trebuie sa reflecte autoritatea Bise-
ricii ca institutie si a slujitorilor ei prin care se indeplineste
misiunea specifica pe care o are in lume, ca marturie si semn
al universalitatii si unicitatii ei in iconomia mantuirii.

Dificultdti apar uneori din cauza radicalizarii mesajului
Bisericii in spiritul propriei traditii locale, ceea ce duce la
identificarea ideologica ,doar a acesteia” ca unic mijloc de
mantuire, conduce spre monopolizarea drepturilor de mij-
locire a mantuirii (de tipul Extra Ecclesiam nulla salus, prin
restrictie absolutizand unul din aspectele specifice ca nece-
sitate universala) si de exprimare a adevarului in acceptie
proprie ca Adevar absolut, conducand in cele din urma la
excluderea oricarui dialog real si la omiterea oricarei abor-
dari teologice In spiritul unei critici pozitive.®

Ca organism social, viu, Biserica si teologia ei se supune
legilor evolutiei / dezvoltdrii, astfel incat unicul Adevar care
se reveleaza din iubire omenirii, este transpus in limbajul ca-
tegorial al omului istoric in limbajul cultural concret al unei
epoci si a cunostintelor stiintifice de la un moment dat. Este
dificil a defini unitatea si diversitatea sub aspect social-in-
stitutional: unde se sfarseste diversitatea in unitate si unde
incepe schisma ? Sinodalitatea Bisericilor locale in primul
Mileniu crestin nu se opune unitatii si catolicitatii Bisericii

5 Siegfried WIEDENHOFER, Ekklesiologie, pp. 50 — 51.
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lui Hristos. Suprematia Constantinopolului, apoi pretentiile
Moscovei de a fi a treia Roma prin transferarea primatului
petrin pe bazele influentei politice, considerandu-se fiecare
in parte mostenitoare directe a valorilor Imperiului Roman
asumandu-si in plan eclesial pretentiile de suprematie fata
de celelalte Patriarhate istorice, pe de altd parte reformele
gregoriene din perioada medievala care transforma Biserica
de rit latin intr-o putere clerocentricd guvernata dupa mo-
delul regalitatii medievale, conduc la respingerea modelelor
canonice propuse ca manifestare a unitatii, privita mai mult
ca subordonare decat ca o apartenenta la o unitate spirituala,
meta-istoricd, inducand resentimente care genereaza clivaje
a cdror consecinte se resimt pana in zilele noastre.

Dialogul ecumenic in viziunea catolica se bazeaza in
practica pe criteriul concentricitatii, contand in fond cat de
mult partile in dialog au in comun, altfel spus, cat de mult
s-a desprins de Bisericd, din punct de vedere doctrinal, ad-
ministrativ si juridic, un cult sau o denominatiune crestina.
Cele mai apropiate sunt Bisericile surori care pastreaza nealte-
ratd doctrina, sacramentalitatea si spiritualitatea pe linia Tra-
ditiei apostolice, mergandu-se din aproape in aproape pana
la grupari si denominatiuni crestine care neaga orice ierarhie
sau aspect institutional traditional. Vom relua problematica
intr-un capitol separat.

Pe plan local, pluralismul religios legitim unui anumit
spatiu cultural face ca, de exemplu, romano-catolicii si pro-
testantii dintr-o natiune care convietuiesc impreuna, mun-
cesc si apartin aceluiasi ambient cultural, sda se simtd mult
mai apropiati unii fata de altii decat fata de credinciosii cato-
lici de alt rit sau fata de ortodocsi, cu toate ca din perspectiva
teologica raportul de apropiere este invers.

Biserica este un instrument de mantuire destinat tuturor
oamenilor, de aceea dialogul ecumenic si dezvoltarea eclesi-
ologiei trebuie sa priveasca si la celelalte religii monoteiste,
intr-o perspectiva istoricd cel mai aproape fiind iudaismul.
Urmeaza apoi dialogul cu islamul, astdzi din ce in ce mai
intruziv In interiorul unei Europe cladite de-a lungul istoriei
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bi-milenare pe valori culturale crestine sau pe inculturarea
valorilor Evangheliei.®

Orice om, indiferent de apartenenta la o religie sau alta,
este chemat la mantuire, astfel Incat eclesiologia trebuie sa
tina cont si de misiunea mantuitoare, universald, pe care Bi-
serica a primit-o de la Domnul nostru Isus Hristos. O eclesi-
ologie pe masura prezentului se dezvolta mai intai in cadrul
dialogului interconfesional, adica in slujba refacerii unitatii
Bisericilor crestine si a comunitatilor dezunite intr-o singu-
ra Biserica a lui Hristos, apoi in cadrul dialogului iudaism
— crestinism 1in slujba reintregirii vechiului si noului Popor al
lui Dumnezeu si in fine, in ceea ce priveste dialogul inter-reli-
gios si intercultural in slujba unitatii credintei in Dumnezeu
in cadrul pluralismului etnic, lingvistic, cultural si religios
specific marii familii umane.”

1.3. Biserica — subiect al credintei

In Mirturisirea de credinti Biserica este subiect al credintei pe
care individul — membru incorporat prin Botez in Biserica
— 0 descoperad din invatdtura celorlalti (parinti, prieteni, pre-
oti, cateheti, etc.) si se indreapta spre mantuire ,impreuna”
(comuniunea oamenilor mantuiti) cu Biserica din care face
parte componenta in mod ontologic; individul botezat este

¢ Raportul dintre crestinism si religiile necrestine este prezentat in
Decretul despre ecumenism — Unitatis redintegratio, promulgat de ca-
tre Conciliul Ecumenic Vatican II la data de 21 noiembrie 1964. Pen-
tru prognozele privitoare la evolutia spiritualitdtii europene vezi
Alexandru Buzalic, Migratie si religie, Presa Universitara Clujeand,
Cluj-Napoca, 2016, p. 160.

7 In Revelatia Vechiului Testament, observim prin evenimentele
,Jurnului Babel” faptul ca planul de mantuire trece prin permiterea
pluralismului marii familii umane; apoi, prin Avraam Dumnezeu 1si
formeaza un « Popor ales » prin intermediul cdruia pregateste ve-
nirea lui Isus Hristos — Fiul lui Dumnezeu (prin fapte, evenimente,
profetii), care la plinirea timpurilor vine pe pamant plinind revelatia
publica. Dupa Inaltare incredinteaza Bisericii misiunea de a readuce
la demnitatea dreptatii originare Intreaga omenire, rdspanditd pana
la marginile lumii. Vezi CBC n. 50-58.
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atomul” din care este alcatuitd Biserica lui Hristos, familia
devine caramida care sta la baza comuniunii din Biserica.

in Biserica toti credinciosii se manifesta ,impreund”,
insd in deplindtatea individualitatii si a implicarii de sine,
libere si constiente, fapt pentru care marturisirea de credinta
facutd comunitar este rostita de fiecare: credo — eu cred. Apoi,
prin rostirea impreuna ca o Biserica in intregimea ei, sinte-
tizeaza prin intermediul teologiei ca Invatatura de credinta
din perspectiva comunitara ceea ce inseamna: credimus — noi
credem.

Biserica este o comuniune de persoane, fapt pentru care
individul separat, chiar daca este ,,atomul” care se reuneste
in structuri compuse structurand-o, incepe sa se manifeste
ca membru al Bisericii doar din momentul in care 1si traieste
viata comunitard, ori cea mai simpld, naturala si imediata for-
ma de comuniune interpersonald o reprezinta familia, ceea
ce conduce spre ecclesia domestica. ,Biserica familiala” devi-
ne deja o caramida de bazd din care este cladita Biserica lui
Hristos, manifestandu-se sub forme de manifestare sociala
superioare, din ce in ce mai complexe: comunitati parohiale,
protopopiate, eparhii, mitropolii, Biserici sui iuris, Patriarha-
te, care aldturi de celelalte Biserici locale reunite dupa criterii
administrativ-teritoriale, formeaza Biserica Catolica.

Biserica ca subiect al credintei este o societate, o co-
muniune a tuturor credinciosilor, care detine mijloacele de
mantuire specifice credintei (Sacramentele), pe care le admi-
nistreaza. Biserica devine astfel subiectul actiunii divine, fi-
ind si efectul chemadrii universale la mantuire. Fiind un semn
vizibil al actiunii divine mantuitoare, Biserica este sacramen-
tul prezentei iubirii lui Dumnezeu in istoria omenirii. Martu-
risirea de credinta apostolica din ambientul latin al secolului
V, prezinta Biserica 1n ultimul articol, completand descrierea
intr-o perspectivd eshatologica: ,,Cred in Spiritul Sfant, in
Sfanta Bisericd catolicd, comuniunea sfintilor, iertarea pdca-
telor, invierea mortilor, viata vesnica. Amin.”

Biserica este o comuniune a sfintilor, mai ales din per-
spectiva eshatologica, deoarece la sfarsitul timpurilor, in via-
ta veacului care va veni, nu va exista decat o singura omenire,
a celor mantuiti, indivizii care refuza legdtura de iubire cu
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Dumnezeu si aproapele fiind dezuniti, disparati, Insingurati
in fantasmele pdcatului si a egoismului exacerbat, in afara
comuniunii Impéaratiei lui Dumnezeu.

Bisericii i s-a Incredintat de catre Isus Hristos puterea de
aierta pacatele prin Botez si prin Sfanta Marturisire, mijloace
prin care omul cdzut din starea harului poate reveni la depli-
na comuniune a celor mantuiti. Biserica este o icoand vazuta
a lumii viitoare, o prefigurare a Ierusalimului ceresc, fiind in-
tr-o permanentd tensiune eshatologica care o indreapta spre
restaurarea chipului primordial al creatiei, asa cum aceasta a
fost Inainte de caderea omului in pacat, in starea perfecta a
sfinteniei originare.

O descriere completd a Bisericii ca subiect al credintei ne
obliga sa abordam o eclesiologie In perspectiva trinitard, sa
apelam la invatatura despre creatie, la hristologie, pneuma-
tologie, soteriologie si eshatologie. Biserica este in economia
mantuirii o etapa finala (timpurile de pe urma) si hotaratoa-
re in drumul omenirii de la decddere spre restaurarea chi-
pului originar al creatiei. Dupa ce Isus Hristos, Dumnezeu
adevarat si om adevarat, s-a indltat la Cer, ,sade de-a dreap-
ta Tatdlui”, revarsa necontenit iubirea trinitard prin Spiritul
Sfant asupra Bisericii pe care a intemeiat-o, fdcand prezen-
td in istorie lucrarea mantuitoare a unicului si vesnicului
Dumnezeu.

Aceastd misiune de mijlocire intre Dumnezeu si om, de
chemare a tuturor spre mantuire, de sfintire, este incredinta-
td Bisericii pana la a doua venire a lui Hristos, cand omenirea
si intregul Univers vor redobandi perfectiunea naturald, pe
care au primit-o prin actul creatiei, adica revarsarea iubirii
universale, mantuitoare, a lui Dumnezeu asupra operei sale
de iubire care cheama toate din nefiinta spre fiinta.

2. Fundamente biblice ale eclesiologiei

Sfanta Scriptura, Revelatia lui Dumnezeu, constituie fun-
damentul oricarei afirmatii care argumenteaza teologic un
adevdr de credintd intr-un limbaj omenesc, intersubiectiv
transmisibila prin intermediul Traditiei. Acelasi lucru se in-
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tampla si in cazul doctrinei despre Biserica, Sfanta Scriptura
oferind fundamentele pe care se construieste eclesiologia,
ca disciplina a teologiei dogmatice. Dupd abordarea anumi-
tor aspecte hermeneutice legate de interpretarea autentica a
Scripturii, putem desprinde principalele afirmatii vetero-tes-
tamentare si neo-testamentare pe care se bazeaza eclesiolo-
gia contemporana.

2.1. Aspecte hermeneutice

Pentru a vorbi despre instituirea Bisericii cautam de regula
anumite afirmatii ale lui Isus Hristos care pot constitui un
act de nastere a Ekklesiei exprimat intr-un spirit formal, juri-
dic care traduce un act cu valoare ontologica. Proiectand in
plan social orice realitate spirituald, omul tinde sa surprinda
aspectul istoric, spatio — temporal al acesteia, fie ca este vor-
ba despre cautarea unui moment de inceput al manifestarii
fenomenologice, fie cd este vorba despre tendinta de mate-
rializare hic et nunc a interventiei lui Dumnezeu in planul
istoriei noastre personale. Cu toate acestea, Biserica este o
realitate metaistorica, o parte importanta a planului univer-
sal de mantuire a neamului omenesc facut de Dumnezeu din
vesnicie.

In interpretarea Evangheliei, trebuie tinut cont si de un
alt aspect, evident in Evangheliile sinoptice: textele Noului
Testament sunt scrise in perioada post-pascald, in lumina In-
vierii Domnului si a comunitdtilor primilor crestini care se re-
unesc pentru a-si exprima credinta in Hristos. Evenimentele
pre-pascale sunt expuse in lumina patimii, mortii si Invierii
Domnului, a existentei Bisericii primare. Vestirea prezentei
Imparitiei lui Dumnezeu, pildele despre cresterea Imparéti-
ei, invitatia adresata tuturor de a intra in Impératia lui Dum-
nezeu, precum si necesitatea privegherii si iminenta plinirii
eshatonului, au fost intelese in adevarata dimensiune doar
in lumina Invierii si numai dupa ce Dumnezeu actioneazd in
mod concret In favoarea deschiderii spre acordarea botezu-
lui altor neamuri, Biserica iudeo-crestina dobandind adeva-
rata deschidere catolica, devenind adevaratul instrument de
mantuire universald a intregii omeniri dupa planul Tatalui.
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Isus se adreseazd poporului lui Israel, nsd unui Israel
generalizat, fara a delimita o grupare anume sau a exclude
pe cineva din Impératie pe criterii etnice, exceptie cei care
refuza invitatia, nu sunt ,pregatiti”, nu au ,haina de nun-
td”, sau ,nu au ulei in candele”, expresii prin care defineste
lipsa sfinteniei, a iubirii fata de Dumnezeu si aproapele, al-
tfel spus trdirea in starea de pacat care il exclude pe om ca
individ din comuniunea fericita si il arunca in ,intunericul
cel mai din afara; acolo va fi plangerea si scrasnirea dintilor”
(Matei 22, 13).

Din punct de vedere teologic, Sfanta Scripturd canoni-
ca este acceptata si structurata de catre Bisericd, astfel incat
in mod critic se poate spune ca Biserica precede din punct
de vedere istoric Scriptura, sub aspectul continutului ofici-
al acceptat in Traditia eclesiastica. Conceptiile eclesiologice
post-tridentine, apdrute in contextul cultural al Contrare-
formei intr-o perspectiva dogmatica scolasticad, isi argumen-
teazd biblic anumite aspecte care sunt rezultatul evolutiei
istorico-dogmatice si a traditiilor locale legitime. Hristos este
fondatorul Bisericii, fiind Capul ei. Aceeasi pozitie, influen-
tata de scolastica, se regaseste si in scrierile teologilor gre-
co-catolici romani ai secolului XVIII care au construit un
discurs identitar in care afirmatiile Rasaritului (bazate pe
argumente scripturistice si patristice) sa fie in conformitate
cu afirmatiile dogmatice specifice Bisericii latine. De exem-
plu, pentru argumentarea pozitiei Papei in cadrul Bisericii
Catolice, Gherontie Cotore Incearcd sa reconcilieze ambele
pozitii, rezultand un mod particular de interpretare dupa un
parcurs metodologic biblic, patristic si din textele imnogra-
fiei greco-bizantine romanesti, care devine specific teologiei
noastre:

o[...] mai marturisesc cu Sfantul Ioan cu Rostul de Aur, ce,
talcuind Evanghelia Sfantului loan; asa grdiaste: Lui Petru
lasd grija apostolilor si toatd lumea i-au increzut-o. Dinsu
era mai-marele apostolilor si capul adundrii sale. [...] mai
intdi cd, unde pomeneste Sfanta Scripturd despre alti apos-
toli, mai intdie pomeneste numele Sfantului Petru; 2) Cd
Hristos numai Sfantului Petru deade alt nume; 3) Ci Sfanta
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Scripturd voroveaste despre Sfantul Petru ca despre un vo-
ievod, despre altii ca despre neste supusi luisi; 4) ca Sfantul
Petru adesea voroveaste cu numele tuturor ca un mai-mare;
5) Ci numai lui Petru i sd aratd mai intdie dumnezeirea lui
Hristos. 6) Cid numai lui Petru i sd fagadui taria credintei;
7) Ci Hristos numai pentru sine si pentru Petru vru sd pla-
teascd in Cafarnaum; 8) Cd, dupd inviere, Hristos lui Petru
sd ardtd mai intdie; 9) Numai lui Petru zisa, Pasti oile meale;
10) Ci Petru cu putearea sa cheamd pe alti apostoli la alea-
gerea altui apostol in locul Tudii; 11) Cid sangur mai intdie
vesti gidovilor Sfinta Evanghelie dupdi ce lud Duhul Sfint;
12) Cd mai intdie facu minune intre gidovi pentru intdrirea
Evangheliei; Mai pe urmd cd sangur grdii maiinainte in so-
borul de la lerusalim si toti sd destulird cu giudecata lui.”®

Argumentatia biblico-patristica doreste sa apere pozitia
scolasticii si a primatului petrin. Biserica lui Hristos este in-
credintatd lui Petru, ,mai-marele Apostolilor”. Biserica este
comuniunea oamenilor care in Spiritul Sfant prin Hristos
isi traiesc credinta, spera si iubesc.” Pornind de la acelasi
fundament biblic, Biserica este comuniunea credinciosilor,
care sub carmuirea Papei si a Episcopilor impartasesc prin
structurile eclesiale aceeasi credinta si primesc aceleasi Sa-
cramente. Ambele definitii sunt juste, insa reflecta pozitii
complementare.

Biserica este prefiguratd in Vechiul Testament, primes-
te un anumit specific si mijloacele de mantuire in perioada
Noului Testament, pentru a-si incepe activitatea istorica in-
cepand cu ziua Rusaliilor. De asemenea, sunt importante si
legaturile cu iudaismul biblic, Vechiul Testament, rugaciu-
nea si mentalitatea ebraica, punandu-si amprenta asupra
teologiei, organizdrii primare si cultului divin crestin. Toate
aceste elemente influenteaza viata crestinismului timpuriu,
fiind apoi adaptate in functie de deschiderea pe care o ofera
Revelatia Noului Testament.

8 Gherontie Cotore, Despre Articulusurile Ceale De Price, Alba lulia,
2000, p. 64 - 65.
° Siegfried WIEDENHOFER, op. cit. p. 55.
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In perspectiva teologics, originea Bisericii o regisim in
planul Preasfintei Treimi, in planul Tatdlui de mantuire a in-
tregii omeniri, Biserica fiind prefiguratd inca de la inceputul
lumii — comuniunea desavarsitd cu Dumnezeu — pregdtita
prin istoria lui Israel si prin Vechiul Legdmant, instituita de
Isus Hristos in timpurile de pe urma. Din acest moment isto-
ric al ,, plinirii timpurilor”, prezenta lui Dumnezeu se realiza-
td permanent prin Biserica lui Hristos, situatie care va dura
pana la a doua venire in glorie a Mantuitorului ca sa judece
vii si mortii.

2.2. Prefigurari ale Bisericii in Vechiul Testament

Biserica este prefigurata si pregatita de Poporul ales reunit
in scopul celebrarii cultului divin — gahal, termenul grecesc
pentru aceastd adunare fiind exxAnoia. Necesitatea fonda-
rii Bisericii apare odata cu caderea In pacat a protopdrintilor
nostri, omenirea — o unitate ontogenetica — beneficiind de
planul lui Dumnezeu de refacere a comuniunii distruse de
pdcat.

Comuniunea perfecta intre Dumnezeu si om, este spe-
cifica starii sfinteniei primordiale, a armoniei intregii crea-
tii, chipul Impaératiei lui Dumnezeu care se va plini intr-un
viitor eshatologic. Dupa cdderea in pacat a omului, intregul
echilibru natural este distrus, avand consecinte majore prin
schimbari la nivel metafizic: ca urmare a pervertirii legaturii
dintre om si Dumnezeu - izvorul fiintarii, patrunde in lume
moartea, suferinta, dezechilibrul intre individ si propriul
sine, apoi dezechilibre in relatiile cu ceilalti, intrand in lume
exploatarea si injustitia, natura intreagd devenindu-i ostila
(Facerea 3, 14 — 19).

Omenirea este inca unita, Insa isi reuneste fortele numai
pentru a se opune lui Dumnezeu, in virtutea consecintelor
pacatului stramosesc asupra actelor volitive. Potopul purifi-
ca creatia, Insa natura umana ranita de pacat inca nu-si poate
redobandi perfectiunea creaturala primordiala prin proprii-
le-i forte. Dupa evenimentul potopului, o ultima actiune in
virtutea pdacatului este prezentata de revelatia Turnului Ba-
bel, omenirea incercand sa lase ,un semn vizibil” al proprii-
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lor puteri si vointe ostile Creatorului. Urmeazd imprastierea
tuturor si ,amestecarea limbilor”, revelandu-se starea exis-
tentiald a omenirii istorice: pluralismul etnic, cultural si in
cele din urma religios. Cunostintele despre Dumnezeu incep
sa fie denaturate, ramanand 1in religiile lumii doar urme ale
Adevarului unic, omul incercand prin propriile-i forte sa-si
construiasca o imagine despre Dumnezeu. Istoria straveche
ne prezinta dezintegrarea unitatii omenirii ca urmare a pa-
catului, insd intreaga umanitate este in planul de mantuire
facut de Dumnezeu, toti oamenii din toate neamurile fiind
chemati din nou la comuniune. Pand acum, evenimentele
istoriei stravechi a omenirii sunt anistorice, sunt universale
in limbajul mitologic al diferitelor ambiente geo-culturale si
religioase, este imposibil de stabilit o cronologie fiind eve-
nimente din preistorie. Incepand cu capitolul 12 al Facerii,
intrdm Intr-o noud etapa a refacerii comuniunii prin poporul
lui Israel. Intram din punct de vedere civilizational in peri-
oada istorica a existentei omenirii, Revelatia divina este tran-
spusa intr-un limbaj materializat in scris.

Urmadtoarea etapa In pregatirea Bisericii ca Popor al lui
Dumnezeu consta in chemarea lui Avraam, primul Patriarh
al Poporului ales, Israel. Perioada lui Moise se caracterizeaza
prin interventia lui Dumnezeu in favoarea lui Israel ca un
adevdrat Stapan al istoriei, daruind Poporului Legamantului
pamantul fagaduintei. Israel isi urmeaza destinul sau istoric,
in planul lui Dumnezeu ramanand o ,ramadsita sfanta”, fi-
dela in credinta Legamantului. Profetii si dreptii din perioa-
da Vechiului Testament raman in comuniune cu Dumnezeu,
vestind venirea Mantuitorului. Exista o legatura organica
intre cartile Vechiului Testament si ale Noului Testament,
evenimentele luminandu-se reciproc, fiind intr-o continuita-
te datd de planul mantuirii universale, faicut de Dumnezeu.
Intelepciunea divind se manifestd si prin modul in care se
urmareste refacerea unitdtii omenirii: pregatirea venirii lui
Isus Hristos dupa pedagogia divind, prin revelatii etapizate,
fapte si evenimente aflate intr-o interdependenta evidents,
care converg spre scopul final.!® La granita dintre Testamen-

10 CBC nn. 51-53.
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te, loan Botezatorul ,netezeste” cdile Domnului pregatind
activitatea publicd a Mantuitorului.

2.3. Bazele neotestamentare ale eclesiologiei

Planul de mantuire al Tatdlui este infaptuit la plinirea tim-
purilor de citre Fiul. Prin Intrupare, Fiul isi asuma natura
umand, indumnezeind-o; kenoza divind este mijlocul prin
care Dumnezeu ,se coboard” in istorie, pentru a se face intru
totul asemenea noua, cu exceptia pacatului. Biserica se pre-
figureaza prin vestirea Evangheliei, adunarea Apostolilor si
trimiterea lor in primele misiuni, invatatura data de Hristos
si mai ales prin faptele sale; Poporul lui Dumnezeu — Aaoc
Ocov, devine Poporul Domnului - Aaoc Kvpiov. Hristos in-
augureaza Imparitia Cerurilor pe pAmant, prezent deja in
mod misterios, insa in drum spre desavarsire.!!

,Mica turma” (Luca 12, 32) adunatd de Isus in jurul lui
este nucleul care formeaza in timp Biserica, aceasta primind
in exclusivitate o rugaciune, o serie de invataturi, o struc-
turd prin Colegiul Apostolilor si mai ales Noul Legamant.
Hristos infaptuieste planul de mantuire al intregii omeniri
prin Misterul pascal al patimii, mortii si Invierii, prin insti-
tuirea instrumentelor mantuirii (Sacramentele) si mai ales
prin misiunea Sa acceptatd din iubire pana la jertfa Crucii.
Isus instituie Euharistia in sala Cinei de Taina si o aduce
la plinatate pe Cruce ca jertfa unicd a Noului si vesnicului
Legamant, coborand cu sufletul in iad (ad inferos) pentru a
rupe legaturile mortii ,,cu moartea pe moarte calcand”, eli-
bereaza dreptii Vechiului Testament si 1i duce in Cer, in co-
muniunea perfectd cu Dumnezeu care este posibild de acum
inainte prin Isus Hristos Cel Inviat, Dumnezeu adevarat si
om adevirat. Indltarea lui Isus la Ceruri inseamnai ridicarea
umanitatii noastre (natura umana) la demnitatea sfinteniei
desdvarsite, dupa care, sezand de-a dreapta Tatalui Trimi-
te Spiritul Sfant asupra Apostolilor reuniti in rugaciune in
sala Cinei de Taina, ziua Rusaliilor constituind actul istoric
de nastere a Bisericii lui Hristos, prin Spiritul Sau, Hristos

1 CBCn. 763.
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fiind prezent In mijlocul comunitatii credinciosilor, iar prin
lucrarea Spiritului, Dumnezeu intervine in orice moment is-
toric prin Biserica. Spiritul Sfant daruieste Bisericii daruri ne-
cesare misiunii eshatologice incredintate si charisme pentru
slujirea comunitatii.

Biserica este instrumentul istoric prin care Dumnezeu isi
realizeaza planul universal de mantuire:

»Biserica nu va ajunge la implinire decdt in gloria cereas-
cd, la intoarcerea glorioasd a lui Hristos. Pand in acea zi,
Biserica inainteazi peregrindnd printre persecutiile lumii si
mangdierile lui Dumnezeu. Aici, pe pdmdnt, ea se stie in
exil, departe de Domnul, si aspird la venirea deplind a Im-
pardtiei, la ceasul in care va fi unitd in slavd cu Regele siu.
fmplinirea Bisericii si, prin ea, implinirea lumii, in slavd,
nu se va face fard mari incerciri. Numai atunci, toti dreptii,
incepdnd cu Adam, de la dreptul Abel pand la ultimul ales,
se vor aduna la Tatdl in Biserica universald.”'?

Explicatiile catehetice sunt clare: Biserica este un instru-
ment istoric care in acelasi timp transcende istoria, Sfanta
Scriptura reveland misiunea eshatologica pe care o are in
planul mantuirii universale, reunind toti , sfintii” intr-o co-
muniune vazuta si nevazutd (Fapte 9, 13; 2 Corinteni 9, 1).

In Faptele Apostolilor este prezentat procesul prin care
primii crestini, legati de practica Templului, reusesc sa inte-
leaga caracterul universal al Bisericii lui Hristos si pardsesc
ideea unui ,Dumnezeu si a unei Biserici strict nationale. Ide-
ea universalitdtii nu este noua, fiind prezenta in multe texte
biblice (Psalmul 19, 5; Romani 10, 18; 15, 11; Fapte 9, 1 — 22),
evenimente istorice concrete (botezul paganilor - Fapte 7, 8;
razboiul iudaic din anii 66 — 70 dH si urmarile lor: darma-
rea Templului si formarea iudaismului rabinic) contribuind
la cristalizarea unei eclesiologii conforme Revelatiei: Biserica
- exkAnowx (Fapte 5, 11; 8, 1, 9, 31) este alcatuitd din toti cei
care cred si marturisesc credinta in Hristos, crestinii din Isra-
el — o ramasita sfanta care mosteneste Noul Legamant — fiind
o parte a Bisericii lui Hristos.

12 CBCn. 769.
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Deosebit de importante sunt scrisorile Sfantului Pavel.
Ideile de baza sunt legate de kerygma Bisericii primare, Isus
Hristos stand in fruntea proclamadrii mantuirii, Biserica fiind
noul Popor al lui Dumnezeu prin unitatea cu Hristos in cre-
dintd, iubire si manifestarea credintei printr-un cult religios.
Misiunea Bisericii Inseamna slujire (2 Corinteni 4, 5), minis-
terul eclesiastic izvorand din diakonia in Hristos, slabiciunile
omenesti fiind suplinite prin harul lui Dumnezeu (2 Corin-
teni 12, 9). Doar prin Hristos se poate ajunge la plindtatea
unirii cu Dumnezeu, deci la mantuire. Biserica este Poporul
lui Dumnezeu (Romani 9, 25), urmasii lui Avraam (Romani
9, 7), Israelul lui Dumnezeu (Galateni 6, 16), ,,adunarea lui
Dumnezeu” - exkAnota tov Ocov (1 Corinteni 15, 9; Galateni
1, 13; 1 Corinteni 10, 32; 11, 22; 1 Corinteni 14).

Unica Biserica a lui Hristos este in slujba lui Dumnezeu
dupd modelul , casei Tatalui” si a comuniunii subordonate
dupa un model patriarhal, comun antichitatii crestine (1 Ti-
motei 3, 15) In care Dumnezeu este Stdpanul, conducatorul
casei (in sens administrativ) fiind cel care administreaza in-
treaga activitate in numele Lui (Tit 1, 7).

Toate aceste aspecte, aldturi de Traditie (transmiterea
vie, In Spiritul Sfant a adevarurilor de credinta si a mode-
lelor organizatorice apostolice), devin fundamentele pe care
se cladeste invatdtura despre Biserica, exprimata in istorie in
conformitate cu specificul cultural din timpul respectiv.
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Capitolul II.
Evolutia istorica a viziunii eclesiologice

Conceptia despre Biserica a evoluat de-a lungul timpului,
fiind in primul rand influentata de schimbarile sociale si po-
litice specifice ambientului cultural in care Trupul mistic al
lui Hristos s-a manifestat in istorie, aspectul social fiind con-
ditionat direct de formele de organizare statale caracteristice
din timpul respectiv. Biserica, sub aspect uman, ca organi-
zare ierarhica a oamenilor reuniti intr-o vasta structura in-
stitutionala, ajunge sa copieze modele de organizare sociala
preelaborate de catre societatea laicd (a Poporului lui Dum-
nezeu), coexistand in interiorul tarilor, formatiunilor statale,
aliantelor interstatale uneori potrivnice sub aspect politic si
militar dar apartinand aceleasi Biserici crestine etc.

In Rasaritul crestin se manifestd simfonia bizantind in-
ceputa prin cezaropapismul constantinian si reglementata
canonic in perioada justiniand. Prin detinerea unui teritoriu
vast si importanta pe care Biserica a avut-o in istorie, reunind
Europa Apuseand sub un singur conducator spiritual, s-a
ajuns la cresterea importantei politice a papalitatii care si-a
asumat intr-un anumit context istoric si functia de monarh
al Statului papal. In ciuda amestecului politicului si interese-
lor lumesti, papalitatea si-a Indeplinit neintrerupt misiunea
de pastorire a Bisericii Universale, coordonand activitatea
misionard, rezolvand colegial impreuna cu episcopatul aflat
in comuniune, prin Concilii Ecumenice, problemele care pri-
veau credinta si viata spirituala a oamenilor incredintati spre
pastorire. Primul Mileniu crestin se afla intr-o relativa unita-
te spirituala (exceptie facand fractiunile eretice si grupadrile
dizidente precalcedoniene), existand o coeziune intre pastori
si Papa, garantul ortodoxiei doctrinale pe timpul primelor
opt Concilii Ecumenice. Interesul uman si amestecul poli-
ticului, se resimt in incercdrile de stabilire a , precedentei”
scaunelor patriarhale fata de Roma, Papei recunoscandu-i-se
primatul acordat de Isus Hristos Sfantului Petru, de a fi cap
al Colegiului apostolic.
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Universalitatea si necesitatea de a exprima unitatea di-
feritelor Biserici incepe sd dobandeasca un caracter juridic,
reglementat strict de canoane, in timp ce schisma din 1054
a desprins crestinismul rasdritean, in mare parte, de Roma.
Ascensiunea politicd a Vaticanului pe fondul decaderii Im-
periului Bizantin si apoi a disparitiei sale, conduce spre
manifestarea orgoliilor lumesti legate de modul concret de
exercitare a puterii intr-o Bisericd legata prin destin si cutu-
me, de stat. Caderea Constantinopolului sub turci si fragmen-
tarea Rasdritului crestin conduce la imposibilitatea refacerii
unitatii depline a Bisericii, cu toate ca au existat Incercari de
reunificare de-a lungul timpurilor, mai mult sau mai pu-
tin inspirate. Biserica Una, Sfantd, Catolicd si Apostolica in
frunte cu Patriarhul Romei — Papa, devine o unitate admi-
nistrativa alcdtuita de-a lungul timpului in mod majoritar
din crestinii de rit roman, a fost si este astdzi confundata cu
Biserica Romano-Catolica. Acest lucru s-a exprimat prin pro-
nuntdri unilaterale in diferite imprejurari istorice, incercari
de impunere a propriei discipline eclesiale si credinciosilor
catolici apartinand traditiilor rdsaritene, dar si la respingerea
ideii de unitate de cdtre rasariteni, prin confundarea refacerii
unitatii Bisericii ca Trup mistic al lui Isus Hristos cu o unire
administrativa, integrantd in Biserica Romano-Catolica.

Formarea statelor moderne in a doua jumatate a seco-
lului al XIX-lea si destrdmarea Statului papal in procesul de
unificare a Italiei contemporane — redus simbolic la sediul
administratiei Vaticanului — conduce in sfarsit la disparitia
intereselor politice din preocupadrile Scaunului Apostolic al
Romei, Papa si institutia papalitdtii reintorcandu-se strict la
misiunea de pdstorire a Bisericii Universale. Papa este sem-
nul iconic al Colegiului episcopilor aflat in comuniune dupa
modelul Colegiului Apostolilor reuniti in jurul Sfantului Pe-
tru In mod vizibil, capul Bisericii fiind Hristos, este in acelasi
timp garantul unitatii crestine, a ortodoxiei doctrinale incre-
dintata Magisteriului viu al Bisericii, semnul viu al comuni-
unii tuturor crestinilor, indiferent de apartenenta la o traditie
liturgica, disciplinara si spirituald sau alta, revenindu-i sarci-
na de a apara moralitatea, valorile umane si de a-si indeplini
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misiunea istorica de a cdlduzi in mod colegial Biserica spre
plinirea finala a timpurilor, spre eshaton.

Toate aceste schimbari istorice conduc la exprimarea
unor conceptii eclesiologice influentate de aspectul social-or-
ganizatoric, Biserica fiind un mister al prezentei lui Isus Hris-
tos pana la sfarsitul veacurilor in mijlocul omenirii careia i-a
deschis drumul spre mantuire, o comuniune eclesiala care
se manifestd 1n istorie sub forme exterioare diferite, omul in-
telegand si transpunand acest mister in limbajul categorial
specific timpului sau istoric.

Vorbim astfel despre o evolutie istoricd a dogmei des-
pre Biserica, a eclesiologiei, nu in sensul schimbarii sensului
Revelatiei, ci in sensul actualizarii limbajului prin care omul
se exprima Intr-un context socio-cultural si civilizational in
evolutie, astfel incat misterul Bisericii — In interdependenta
fata de interpretarile trecute — sa fie inteles, trait, manifest
in societate, asigurandu-se treptat, dupa pedagogia divina,
intelegerea modului in care Dumnezeu isi realizeaza planul
sau universal, de mantuire a intregului neam omenesc.

1. Biserica primara — mister al credintei

In timpul Bisericii primare nu putem vorbi inca despre o
eclesiologie sistematicd sau despre o conceptie clara despre
Bisericd. Cea mai importanta actiune eclesiald in aceasta peri-
oada este kerygma — proclamarea Cuvantului lui Dumnezeu,
Biserica sub aspect comunitar fiind inteleasa ca un mister al
mantuirii. Teologia kerygmatica nu are scopuri speculative,
nu cauta definiri si clarificari rationale, ci este exprimata prin
proclamarea Evangheliei si marturisirea credintei pe care co-
munitatea o traieste, este un aspect al experientei mistice, are
finalitati pastoral-misionare si nu strict pedagogice.

in plus, evenimentele eshatonului sunt considerate imi-
nente timpurilor apostolice. Treptat, misterul privegherii
neincetate si asteptarea eshatonului incepe sa dobandeasca
semnificatia spirituald a permanentei in starea sfinteniei (pri-
vegheati), mai ales cd evenimentele judecatii finale sunt un
mister care se va savarsi intr-un viitor necunoscut de oameni
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in ciuda semnelor prevestitoare pe care crestinii le-au pro-
iectat in realitatea timpului respectiv, la nivelul asteptarilor,
de-a lungul intregii istorii a crestinismului (Matei 24, 37 — 44).

Odata inteleasa menirea istorica a Bisericii revelata de
Hristos si maniera in care misterul Bisericii se actualizeaza
in lume, urmeaza perioada de cristalizare a structurilor or-
ganizatorice si sociale dupa modelul ldsat de Apostoli si con-
solidat in constiinta credinciosilor prin ceea ce devine treptat
Sfanta Traditie. In aceastd perioada sunt puse primele funda-
mente pe care se clddeste Biserica istorica: primele norme ale
credintei (canonul Sfintei Scripturi, interpretarea Revelatiei
si a principalelor reguli de manifestare a credintei, martu-
risirile de credintd apostolice si doxologiile), primele forme
de viatd sacramentald (mai ales Botezul si Sfanta Euharis-
tie care sunt in centrul vietii comunitatii credinciosilor), se
structureaza elementele liturgice si de cult care insotesc viata
comunitatii sub aspect spiritual si ca rit social (sacramentul
bolnavilor, binecuvantarile, inmormantarea), se clarifica for-
mele de organizare sociald (clerul si ierarhia, institutii centra-
te In jurul hirotonirii Episcopilor de cdtre Apostoli), formele
de institutionalizare a doctrinei (misionarismul, cateheza si
teologia kerygmatica), toate influentate de aspectul istoric si
social care caracterizeaza Biserica lui Hristos dupa institui-
rea Bisericii.

Trupul mistic al lui Hristos este intdrit In mod nevazut
de actiunea permanenta a Spiritului Sfant care actualizea-
za hic et nunc interventia lui Dumnezeu din transcendenta
divina in istorie. Viata liturgicad si sacramentald dobandeste
accente diferite in functie de ambientul socio-cultural in care
Cuvantul lui Dumnezeu este inculturat. Liturghia si diaco-
nia Bisericii devin semnul interventiei divine in istorie pana
cand se va ajunge la desdvarsirea chipului creatiei prin resta-
urarea umanitatii care isi va redobandi starea naturala, crea-
turald, a sfinteniei / desavarsirii.

Credinta si faptele credintei omului ca individ care se
manifestd In si prin comunitate, sunt mijloace prin care
Dumnezeu intervine in virtutea vointei sale universale,
mantuitoare. Prin sacramentalitate, mai ales prin Sfanta Li-
turghie, Biserica isi reuneste in mod concret membri sai, in
mod vizibil, consolidand-o sub aspect comunitar ca o parte
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a marii societdti umane, dar devine instrumentul prin care
Dumnezeu intervine in otkonomia mantuirii.

In virtutea menirii ei eshatologice, Biserica lui Hristos
este misionard, acest aspect caracterizand misiunile printre
pagani, mai ales perioada Bisericii primare, antice si a Evului
Mediu timpuriu, dupa care misionarismul epocii moderne
devine o actiune in planul culturii, a discursului universitar
si de reevanghelizare a spatiului cultural-artistic si a spiritu-
alitatii in declin. Misiunea evanghelizarii a fost incredintata
de Isus Apostolilor (cf. Matei 28, 16 — 20). Biserica a preluat
misionarismul in virtutea apostolicitatii sale astfel incat, ul-
terior, au apdrut forme institutionalizate de actiune eclesi-
al-misionard, exemplificarea cea mai concludentd venind in
Evul Mediu timpuriu din partea monahismului benedictin.
Pluralismul etnic si cultural specific comunitatilor locale nou
convertite au condus la intelegerea catolicitdtii Bisericii, la
trairea apartenentei la unitatea in diversitate specifica acestei
realititi divino-umane. In Antichitatea crestind a primelor se-
cole Cuvantul lui Dumnezeu si Liturghia sunt mijloace prin
care oamenii 1si manifesta comuniunea deplina, neexistand
inca probleme legate de expresia jurisdictionald a unitatii in
contextul pluralismului formelor institutionale pe care le do-
bandeste Ekklesia in secolele urmatoare.

Biserica crestind se confruntd in perioada Antichitatii cu
pluralismul religios si mai ales cu persecutiile venite din par-
tea puterii politice temporale. Tot acum ascetismul crestin se
cristalizeaza dobandind forma organizata a monahismului,
care evolueaza de la formele anahoretice la formele prece-
nobitice si in cele din urma la formele comunitare, , fami-
liile” calugaresti avand constiinta apartenentei la Bisericd,
ca forme de viata spirituala institutionalizate, structuri, care
au un grad de eclesialitate doar In masura in care sunt in
comuniunea sfintilor, urmand calea ascetica a nevointelor
care conduc spre indumnezeirea prin har care este daruita
de Dumnezeu.

Marturiile patristice ne prezinta Biserica sub aspectul
misterului, Liturghia si Sfanta Scriptura fiind semne vizibi-
le, completandu-se reciproc: Cuvant si Sacrament, credinta
si rit, reunite intr-un singur mister, sunt mijloace prin care
actioneazd Dumnezeul care se descopera pe sine si intervine
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in lume.® Dar nu este numai o realitate spirituald, nevazuta,
ci si o institutie de drept divin.

Ignatiu de Antiohia (1110), pentru a numi totalitatea cre-
dinciosilor utilizeaza pentru prima oard termenul de , Biserica
Catolica” in Scrisoarea citre Smirneni, vazand Biserica in per-
spectiva martiriului si a unitatii: Biserica este altarul pe care
se jertfesc cei care dau marturie de credinta (Qvoiaotrpiov),
o institutie cu o ierarhie instauratd de Apostoli, raspandita
pana la pana la marginile lumii; unitatea tuturor credinciosi-
lor consta in legatura cu ierarhia, de care apartin episcopul,
preotii si diaconii. Biserica si episcopii formeaza o unitate,
fiind legati concret in si prin Hristos.

Tertulian (1220) a contestat ierarhia Bisericii in favoa-
rea unei Biserici alcdtuite din laici (poporul lui Dumnezeu),
sustinand manifestarea charismelor in cadrul ascetismului
sectar propovaduit de montanism, reducand comuniunea la
aspectul mistic, nevazut: Ubi tres, ecclesia est, licet laici; Tertu-
lian radicalizeazd si transmiterea primatul petrin, conside-
rand cd puterea de a lega si dezlega apartine strict Sfantului
Petru fara sa se transmitd asupra celorlalti episcopi ai Romei.
Alaturi de primul papd, la Roma a fost martirizat Sfantul
Apostol Pavel, cel mai important in perioada apostolica in
conturarea teologiei crestine.!®

13 Bertram StuBENRAUCH, Die doppelte Exegese der Alten Kirche als Aus-
gangpunkt fiir ein kumenisches Sakramentenverstindnis, In Der Ur-
sprung Zukunft geben, Glaubenserkenntnis in 6kumenischer Verantwor-
tung — Sonderdruck — Herder, Freiburg, Basel, Wien, p. 256.

14 Berthold ALTaNER, Alfred Stutser, Patrologia. Zycie, pisma i nauka Oj-
cow Kosciola, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa, 1990, p. 111.

15 Tn perioada cand se afla incd in comuniunea Bisericii Catolice, Tertu-
lian recunostea puterea de a dezlega pacatele pe care o are institutia
ierarhicd (De poenitentia). Devenind adeptul montanismului, sustine
existenta unei Biserici charismatice, cu puteri depline ce se mani-
festa prin intermediul ,,apostolilor si profetilor”, adevaratii oameni
plini de Spirit Sfant — homines spirituales — avand puteri depline chiar
dacd nu fac parte din cler, inclusiv puterea dezlegdrii pacatelor. Cu
toate acestea, exista un pontifex maximus quod est episcopus episcopo-
rum, pe care il critica in lucrarea De pudicitia pentru blandetea sa
manifestata fata de anumite pacate aspru judecate de cdtre sectele
enkratice care practicau un ascetism riguros. ibidem, p. 242.
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Ciprian (1258) este cel mai important teolog latin pana
la Augustin si Grigore cel Mare, abordand in special pro-
blemele eclesiologice in contextul polemicii timpurilor sale,
influentata de problematica puritatii Bisericii din perioada
persecutiilor si a martirilor Bisericii. Gandirea lui Ciprian
reflecta din plin evolutia conceptiei despre Bisericd, facand
trecerea de la abordarea problemelor eclesiologice, evident
tot iIn mod nesistematic, eventual doar tangential in siajul
kerygmei sau a apologiilor timpului, la argumentarea teologi-
ca specializatd, consacrata unui singur domeniu de cerceta-
re. Apare clar exprimata ideea unitatii Bisericii Catolice, real
existentd numai prin legatura cu Episcopul: cine nu este cu
Episcopul siu, nu este in Biserica.!s Intre toti Episcopii cato-
lici exista o legatura apostolica, inca din timpurile de inceput
ale Bisericii, dublata de legea iubirii si intelegerii: lex indivi-
duae caritatis et concordiae (Epistola 54, 1; 68, 5). Unitatea Bise-
ricii este conforma dorintei Mantuitorului ca toti sa fie una,
este asemenea camasii lui Hristos fara cusatura (De ecclesiae
unitate 7), fiind unica institutie care poate darui mantuirea,
caci: Salus extra ecclesiam non est (Epistola 73, 21).

Aceastd afirmatie a fost fadcutd in mod concret impotriva
ereticilor, care prin marturisirea unei invataturi false se au-
toexclud din comuniunea Bisericii. Ciprian apdra primatul
Romei, deoarece Sfantului Petru 1i incredinteaza Isus Hris-
tos primatul in cadrul Colegiului Apostolilor (Matei 16, 18),
astfel incat comuniunea cu Petru devine nu numai simbol
sau typos al unitatii, ci fundamentul intern pe care se cla-
deste unitatea si prin care se manifesta puterea episcopala:
episcopatus unus est, cuius a singulis in solidum pars tenetur
(De ecclesiae unitate 5); episcopatul isi dobandeste puterea in
continuitatea apostolica legatd de Colegiul Apostolilor si de
comuniunea cu urmasul Sfantului Petru, formand o unitate
de nedespartit. Dupa Ciprian, din aceasta pozitie in cadrul
Colegiului episcopilor pe care o ocupa episcopul Romei, nu
rezultd o putere jurisdictionala speciala, deoarece Apostolii
au fost egali in demnitate: hoc erant utique et ceteri apostoli
quod fuit Petrus, pari consortio praediti et honoris et potestatis (De

16 ibidem, p. 264.
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ecclesiae unitate 4), in timp ce primatul lui Petru este acordat
de Mantuitor in sensul de primul intre egali — primus inter pa-
res (Epistola 71, 3). Prin venirea lui Petru la Roma, devenind
practic ceea ce mai tarziu este considerat a fi primul Patriarh
al Bisericii romane, consolideaza pozitia acestei Biserici loca-
le in fata celorlalte, devenind — ecclesia pricipalis (Epistola 59,
14), garantul unitdtii sacerdotale dintre Episcopi si preoti in
virtutea apostolicitatii si a modelului colegial primar care il
are in frunte pe Sfantul Petru — unitas sacerdotalis.

Prin afirmatiile facute, Ciprian reuseste sa clarifice baze-
le eclesiologiei crestine, fara ca afirmatiile sale sa faca referire
la eventuale consecinte juridice care ar proveni din primatul
Papei si al Romei, deoarece numai pdstorilor li s-a incredin-
tat spre ingrijire o cate o parte a turmei, pentru care dau so-
coteala in fata Domnului: cum singulis pastoribus portio gregis
sit adscripta, quam regat unusquisque et gubernet rationem sui
actus Domino redditurus. Biserica era In continuare o institutie
ierarhicd care isi are plinirea in realitdtile spirituale, o alter-
nativa istorica care evitd subordonarea totala fata de puterea
temporald reprezentata de Imperiul Roman.

Teologii greci din aceeasi perioadd sunt preocupati de
problemele speculative generate de aplicarea schemelor de
sorginte platonica (prin Filon din Alexandria, apoi Plotin) in
incercarea de a explica misterul Preasfintei Treimi, eclesio-
logia si problemele legate de actiunea Bisericii in lume fiind
principala preocupare a Parintilor latini din teritoriul Biseri-
cii crestine africane. Fiind o realitate spirituald in lume si lua-
td In considerare doar sub acest aspect, problemele juridice si
institutionale necesare subzistentei in plan social, organizat,
nu preocupd incd gandirea teologilor, acestea din urma fiind
rezultatul institutionalizarii de catre stat a Bisericii.

Biserica primard si a perioadei preniceniene constienti-
zeaza Insa misterul care invaluie caracterul istoric si esha-
tologic specific comuniunii tuturor oamenilor in si prin
Hristos: comuniunea cu Dumnezeu prin Hristos in Spiritul
Sfant, viata sacramentala si semnul istoric al Tmpéré’giei lui
Dumnezeu spre care evolutia Bisericii converge in virtutea
tensiunii eshatologice.
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2. Biserica medievala — imparatia spirituala

Libertatea dobandita de Biserica prin edictul lui Constantin
cel Mare (312), transforma crestinismul dintr-o religie pro-
hibitd, a elitelor vietii spirituale care sunt capabile de a da
marturie de credinta cu pretul vietii (teologia martiriului),
intr-o optiune accesibila tuturor. Devenitd religie oficiala,
coabitarea ierarhiei in acelasi spatiu cu puterea temporala
duce la imixtiuni ale politicului in viata Bisericii si la modi-
ficarea treptata a conceptiei despre Biserica, argumentata de
acum Inainte pentru o lunga perioadd de timp dupa modelul
Imperiului, apoi a regalitatii medievale.

Odata cu libertatea de manifestare incepe perioada conci-
liaritatii / sinodalitatii institutionalizate si normate a Bisericii
lui Hristos care subzista in toate Bisericile locale. Concilii-
le Ecumenice stabilesc principalele norme de interpretare a
credintei aducand in discutie probleme juridice (jurisdictia
asupra teritoriilor pdstorite, precedenta centrelor apostolice
care evolueaza in directia recunoasterii Patriarhiilor traditi-
onale, dubla confirmare a ierarhiei de catre autoritatea civila
si eclesiald, precum si o serie de norme stipulate in canoane-
le emise), inexistente in perioada de inceput, necesare Insa
edificarii istorice a Bisericii si a intrdrii intr-o noua etapa, a
Bisericii institutionalizate ca o prezentd stabild in cadrul so-
cietatii civile.

Un alt factor extern care influenteaza din plin definirea
eclesiologiei timpului tine de evenimentele istorice ale Evu-
lui Mediu timpuriu si mijlociu. Caderea teritoriilor Euro-
pei crestine sub migratori, In mare parte pagani sau eretici
(in special arieni sau bogomili), conduce la aparitia misio-
narismului monahilor condusi de un episcop misionar (un
horepiscop cu functia de Vicar Apostolic care asigurd unita-
tea noilor structuri intrate in componenta Bisericii), obligati
de acum Inainte sd reincrestineze fostele teritorii cazute sub
pagani si sd transmita mai departe Evanghelia.

Aparitia islamului in secolul VII conduce la faptul ca Im-
periul Bizantin, mostenitor direct al Imperiului Roman, sa
decada treptat si sa se inchisteze din punct de vedere cul-
tural, preocupat fiind de acum Inainte doar de subzistenta
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sa politica si de suprematia militara in salvgardarea alteritd-
tii proprii pe care a dobandit-o in Antichitate si in perioada
medievala. Pretentiile Constantinopolului pe fondul caderii
Imperiului Roman de Apus s-au concretizat prin dobandirea
precedentei centrului patriarhal imediate dupa Roma, in de-
trimentul celorlalte Patriarhii, dar si a pretentiilor de supre-
matie, pe fondul sustinerii politice a Bizantului ca urmare a
cezaropapismului constantinian.

Constantin cel Mare, fiind imparat, suveran peste toti su-
pusii sdi, inclusiv peste crestinii si ierarhia bisericeasca de pe
teritoriul Imperiului, isi arogd dreptul de imixtiune in pro-
blemele bisericesti (episcop din afara — episkopos ton ekton).
In ciuda unor pozitii care neaga aceasta stare de fapt, acest
tip de cezaropapism se institutionalizeaza datoritd necesita-
tii organizdrii coerente cu administratia civild si exercitarea
parghiilor de putere. Puterea politicd recunoaste ierarhia
eclesiald legitima si o legitimeaza in relatiile administrative
civile si comunica cu pastorii in virtutea reprezentativitatii
si autoritatii pe care acestia o au — in plan spiritual — asupra
turmei pastorite. La randul ei, Biserica bizantina se integrea-
zd ,,simfonic” in dialog cu puterea si in aspectele seculare ale
lumii, pana astdzi avand in celebrdrile liturgice pomenirea
autoritdtii conducdtoare si a oastei tarii ca o proiectie a aces-
tei traditii.'”

Legatura dintre Biserica si puterea politicd si militara
nu trebuie privitd doar sub aspectul negativ al consecinte-
lor observate de-a lungul istoriei (ingerintele politicului in
problemele interne ale Bisericii care ar fi trebuit sa faca doar
»politica” evanghelizarii si sa nu participe la jocul de putere
dupa politica lumeasca), fiind si un mijloc prin care crestinii
dobandesc drepturi asigurandu-li-se pacea necesara vietii co-
tidiene sau sunt ajutati intr-un timp istoric tulburat de inva-
zii, rdzboaie si mari epidemii. Inclusiv convocarea primelor
Concilii ecumenice sunt motivate de necesitatea asigurdrii
pdcii si unitatii in societatea civild a Imperiului bizantin, Insa
au fost catalizatorul care au grabit stabilirea reperelor orto-

17 Pentru aprofundarea subiectului vezi Gilbert DacroN, Empereur et
prétre. Etude sur le « césaropapisme » byzantin, Ed. Gallimard, Paris
1996, pp. 220-230.
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doxiei doctrinare si s-a separat dogma de erezie, s-a stabilit o
forma institutionalizata de exercitare a sinodalitatii Bisericii
lui Hristos, care are nevoie de stabilirea ordinii si disciplinei
in relatiile oamenilor care isi manifesta credinta in , biserici
si bisericute”...

Incepand cu secolul VIII, noua Europa crestina se ridi-
ca in Apus prin Regalitatea Francilor, aparitia statului Papal
complicand relatiile canonice si ierarhice, confruntate de
acum inainte cu pretentii si orgolii politice venite din par-
tea puterii temporale: Roma ca centru spiritual al Bisericii
Catolice prin primatul petrin al episcopului Romei, se con-
frunta cu ascendenta influentei politice asupra teritoriilor
increstinate de cdlugarii misionari in ritul latin si arondarea
noilor teritorii de misiune unor centre episcopale stabile din
cadrul noilor state medievale. In acest context se conturea-
za cezaropapismul papal. Cezaropapismul bizantin de tip
constantinian se manifesta prin subordonarea religiosului de
cdtre politic, in timp ce cezaropapismul papal devine asuma-
rea politicului de citre planul religios. Imparatii bizantini,
locatari ai ,Noii Rome”,!® pusi in fata reconfigurarii ordinii

18 La interventia imparatilor Constantinopolului, ideea de precedenta
intre Patriarhii si autoritatea papala in virtutea primatului Sfantu-
lui Petru, are o evolutie graduald: canoanele 6 si 7 ale Conciliului
din Niceea (325) prevad onorurile cuvenite patriarhilor din Ale-
xandria, Antiohia si Ierusalim; canonul 9 al sinodului din Antiohia
(341) atentioneaza pe episcopii din regiune sa-l numeasca primat pe
episcopul din metropold; canonul 5 al sinodului din Sardica (344)
stabileste dreptul de apel la forul mitropolitan si apoi la episcopul
Romei ca for suprem; canonul 3 al Conciliului din Constantinopol
(381) decreteaza ca episcopul Constantinopolului sa aiba intaietatea
dupa episcopul Romei, pentru ca este in “Roma Noua”; Conciliul de
la Calcedon (451) reactualizeaza canonul 3 din Constantinopol, re-
zervandu-i arhiepiscopului din capitala Imperiului hirotonirea mi-
tropolitilor din Pont, Asia, Tracia, “precum si a episcopilor din locu-
rile barbare de sub ocarmuirile sus amintite, abordandu-i-se aceleasi
onoruri deopotriva cu Roma Veche. Aceste impartiri jurisdictionale
au produs tensiuni in ceea ce priveste provincia Illyricum, scoasa
abuziv de sub jurisdictia Romei de catre imparatul Teodosie la 14 iu-
lie 421. S. A. Prunpus, C. PLA1ANU, Catolicism si ortodoxie romdneascd.
Scurt istoric al Bisericii Romdne Unite, Casa de Editura Viata Crestina,
Cluj-Napoca, 1994, p. 17-18; Teritoriile de misiune ale benedictinilor
erau coordonate de episcopi misionari cu functia de hoerepiscop,
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lumii medievale, cu puteri tot mai mici pe fondul extinderii
teritoriilor ocupate de islam, slavi sau bulgari au in fata noi
centre de putere pe fondul cresterii autoritatii Romei. Ten-
siunile conduc spre un antagonism si exacerbarea discutii-
lor in jurul evolutiei specifice a crestinismului rdsaritean si
apusean, neintelegeri care converg spre ruptura oficiala din
1054, concretizat printr-o schisma anatemica.

In Apus, dupa secolul al XI-lea, prin reformele gregori-
ene,’” Biserica Catolica incepe sa-si exprime noua eclesiolo-
gie, exprimata prin , doctrina celor doud spade”: in puterea
lui Petru si a Bisericii sale exista o spada spirituala (folosita
de Biserica prin intermediul clerului) si o spada temporala
(In mana autoritatii civile si a militarilor), puterea autoritatii
(spada materiald) fiind sub puterea spirituald a Bisericii (spa-
da spirituald). Regii noilor state crestine erau sub pastorirea
spirituala a Romei si in acelasi timp in conflict de interese
fata de domnia si interesele politice ale Papei ca suveran al
Statului siu. Incepe si se manifeste cezaropapismul papal,
insa nu in interiorul unui Imperiu, ci in contextul unei uni-
uni culturale, aflatd sub conduceri politice diferite, de unde
si incercdrile de alcdtuire a unui Imperiu dupa modelul Im-
periului Roman, insd de data aceastd datd intr-un ambient
germanic si nu latin, deoarece migratiile Evului Mediu tim-
puriu au schimbat structura etnica a Europei de Vest. Bise-
rica devine o hierocratie manifestandu-se in istorie printr-o
monarhie papald.?

in timp ce misiunile bizantine au mers pe linia instalarii unei curii
episcopale grecesti si a mitropolitului, care conduceau cu ajutorul
conducerii politice, de exemplu in teritoriile kieviene unde in scurt
timp apar tensiuni intre monahii Lavrei Pecersk si cei ai curiei mi-
tropolitane, de pe langa curtea regald. Pana la ciderea Marelui stat
Kievian (1250), mitropolitii Kievului au fost greci, cu exceptia lui
Marion (1051-1054) si Klim Smoliatici (1147-1155), activitatea misi-
onard si supravietuirea crestinismului slav-bizantin, fiind datorata
monahilor ucraineni care crestineaza teritoriile Bieloruse si Mosco-
vite, viata eclesiala migrand spre teritoriile de Vest (Halicina — Galitia
de mai tarziu). cf. Augustin PExaR, Viata monahald a Rusiei Kieviene
in perioada ante-mongold (Ib. ucraineand), in Analecta OSBM. Schiti a
istoriei OSBM, Roma, 1992, p. 23.

19 Cristian Barta, Traditie si dogmd, pp. 15-25.

20 Siegfried WIEDENHOFER, Ekklesiologie, in Handbuch der Dogmatik, tom.
II, Patmos Verlag, Diisseldorf, 1992, p. 75.
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Din punct de vedere psiho-social se creeaza o ruptura
intre planul istoric si cel spiritual, omul fiind chemat sa tra-
iasca fie in Tmpéré’gia lui Dumnezeu, fie In lume, uitandu-se
ca lumea istorica este ,locul” unde Dumnezeu se manifesta:
preotii si monahii sunt ,,0oameni spirituali”, in timp ce laicii
sunt oameni ai lumii, de aceea cei din urma trebuie sa se
subordoneze realitatii si valorilor superioare, inclusiv laicii
care au puterea de conducere a destinelor istorice avand da-
toria sd se subordoneze celor care conduc Biserica ca realita-
te divino-umanad, in numele divinului. Imperiul Carolingian
generalizeaza Liturghia latina oficiala (in locul multitudinii
formelor endemice prezente in diferite regiuni) si inlocuieste
conducerea teritoriilor de misiune conduse de episcopi mi-
sionari cu episcopi diecezani aflati in subordonare ierarhica
care ajunge la centrul de putere directa: Roma. Pastoratia este
dirijatd In Apus intr-un mod centralizat, Papa este pomenit
in celebrarile liturgice, ca manifestare a unitatii, perceputa
intr-o perspectiva strict canonici si administrativa. In acest
context, Bisericile Rdsaritene, aflate sub primatul arhiepisco-
piilor si patriarhiilor istorice, erau practic excluse din ,uni-
tatea” astfel inteleasd si exprimatd, unitatea Bisericii Catolice
manifestandu-se deplin — conform noilor cerinte — doar la
nivelul comuniunii Bisericilor locale, de rit latin, cu Biseri-
ca Romei. Cu toate acestea, Bisericile Rasaritene dobandesc
aceeasi constiintd eclesiologica: Biserica este o imparatie spi-
rituala, un semn vizibil al impérétiei lui Dumnezeu aici pe
pamant, o icoani a Imparitiei desdvarsite care se va instau-
ra in virtutea eshatonului dupa judecata universala. Biserica
este un mister al indumnezeirii omului real traitor in istorie,
ridicat astfel la demnitatea creaturald primordiala — starea de
sfintenie caracteristica dreptatii originare.

Perioada marilor epidemii, dintre care cele mai virulen-
te au fost cele de ciuma bubonica, dar si a razboaielor me-
dievale, fac ca moartea sa fie o tema universal prezentd in
experienta crestinilor. Aceasta constituie un prilej in plus de
a imbratisa meditatia asupra mortii, asupra conditiei istori-
ce specifice omului In timpul vietii sale, fard sa se cada in
resemnare sau depresie: Biserica reprezintd triumful asupra
istoriei si a mortii, de aceea marile catedrale — construite cu
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eforturile mai multor generatii — sunt adevarate proiectii ma-
teriale ale credintei crestine, sperantei si iubirii, semn vazut
al triumfului Bisericii ca impdratie spiritualda asupra lumii
trecatoare, dar si semn al prezentei iubirii lui Dumnezeu in
istorie. Suferintele, tensiunile sociale, rdzboaiele, pandemiile,
lasd urme in culturd (arte, literaturd, poezie, dar si in textele
liturgice, practici de pietate, etc).

Marile pandemii medievale au ldsat urme prin modul in
care moartea este perceputd, speranta unei lumi mai bune
fiind cautata intr-un ,,dincolo”. Moartea intrd in cultura ver-
naculara a Europei, devenind un motiv artistic in folclorul
tuturor popoarelor prin , dansurile macabre” care, intr-o in-
terpretare psihanalitica, scot in evidenta schimbadrile psiho-
logice si reactiile psiho-sociale ale unei lumi in criza.?! Apar
brosuri tiparite de tipul Ars moriendi — , Arta de a muri”
(1415, 1450), alegorii de tipul ,Triumfului Mortii” pictate de
Pieter Bruegel cel Batran (1525-1569),%2 sunt rationalizate me-
ditatiile pe tema memento mori — ,adu-ti aminte ca vei muri”
care valorizeaza de fapt etica vietii si o asceza eliberatoare
in fata desertdciunii lumii profane. Dansul macabru apare in
gravuri, in frescele bisericilor, basoreliefuri, In ornamentarea
bisericilor si a osuarium-urilor. Dansul macabru este jucat ca
teatru de strada, fiind o procesiune imaginara in care laici
si clerici, papi, episcopi, preoti, calugari, imparati si soldati,
barbati, femei, copii, danseaza impreuna cu ,, moartea”. Este
trdirea psihodramatica a sentimentului egalitatii tuturor in
fata destinului inexorabil al oricdrei vieti.?

Biserica era perceputi ca semnul vizibil al Imparatiei
spirituale, rdmanand si o realitate sociald, coexistand cu pu-
terea civila dupa modelul statal reprezentativ al timpului —
monarhia, de unde rezulta evolutia ritualurilor liturgice si

2l Yves RENouarp, Conséquences et intérét démographique de la Peste noire
de 1348, in, ,,Population”, 3¢ année, nr. 3, 1948, p. 466; https: ww.per-
see.fr/doc/pop_0032-4663_1948_num_3_3_1952.

2 Psychiatry of Pandemics. A Mental Health Response to Infection Out-
break, Editor Damir Huremovi¢, Springer, 2019, p. 16.

2 Alexandru Buzavic, Anatomia unei crize: 2019-2020. De la mutatiile
unei culturi in crizd spre Biserica de miine, Galaxia Gutenberg, 2020,
pp- 36-50.
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a vesmintelor atat In Apus cat si in Rasdrit. Autoritatea nu
este vazuta doar in perspectiva ministeriului, fiind in slujba
comunitdtii concrete ca parte a umanitatii in comuniunea de
sfintenie a Bisericii lui Hristos, astfel incat ierarhia joacd un
rol deosebit nu doar sub aspect eclesiastic, ci si social: Bi-
serica medievald detinea puterea judecatoreasca, legislativa,
implicandu-se de multe ori in si prin puterea executiva in
guvernare. Regalitatea si conducerea politicd in general, con-
siderate de drept divin, erau in slujba cdlduzirii destinelor
lumii temporale, ierarhia guvernand si intervenind in soci-
etate, In perspectiva vietii vesnice, a realitdtii spirituale ne-
vazute. Credinciosul, apartinand unei realitati metaistorice,
nu este lipsit de apdrare sau importantd, fiind membru al
unei societas christiana, o realitate vazutd, insa cu o valoare
mai presus de limitarile lumii trecdtoare, subordonandu-se
in primul rand lui Dumnezeu.

Intre Rasaritul si Apusul crestin se cristalizeaza diferen-
te de nuantare a modului in care este perceputd interferenta
dintre planul lumii divine si lumea istorica. Istoria este ,lo-
cul” unde Dumnezeu se face cunoscut, fiind rezultatul in-
terventiei divine si al colaborarii omului cu planul universal
de mantuire a umanitatii si de restaurare a chipului creatiei.
Daca Apusul mentine in Antichitatea tarzie si in Evul Mediu
mijlociu ideea realismului metafizic si a conceptiei despre
lume in care este prezenta ideea interventiei divine in istorie,
Rasaritul isi modifica conceptia despre lume prin spirituali-
zarea imaginii lumii devenita un eikon — cognoscibil pe cale
empiricd care trimite, asemenea icoanei, spre realitatea neva-
zutd, lumea este patrunsa de spiritual, trebuie numai , citite”
semnele iconice prin care se materializeaza in istorie. Pentru
crestinismul latin exista un plan natural, creatural, percep-
tibil empiric si un plan al lumii spirituale create, nevazute,
peste care se afld supranaturalul, intervenind in creatie din-
colo de bariera transcendentei absolute, o tendinta de a sepa-
ra mental cele doua planuri ale existentei.

Omul colaboreaza cu Dumnezeu primind harul divin,
progresand in sfintenie, printr-o cale ascendenta. Dupa cri-
za iconoclasta si Conciliul II de la Niceea (787), in Rasarit
monahismul dobandeste un loc privilegiat. Episcopii vor fi
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alesi exclusiv din randul monahilor, teologia va fi preluata
de calugdri prin interpretarea datelor patristice, in timp ce
noile sinteze teologice, impregnate de mistica crestina, vor
reflecta noua gandire materializata prin spiritualitatea iconi-
ca. In consecinta, la nivelul conceptiei despre lume care sta
la baza actiunii libere si responsabile in lume, nu mai exista
doua fatete ale realitatii (naturalul si supranaturalul), ci re-
alitatea harului lui Dumnezeu care intervine indumnezeind
natura umana.?*

Impotriva exceselor inevitabile amestecului puterii tem-
porale in problemele interne ale Bisericii lui Hristos, viata
monastica apare ca o distantare fata de ,planul lumesc” in
favoarea planului spiritual al istoriei, expresie a Providentei
divine. Miscarile ascetice medievale aparute prin Ordinele
calugdresti ale ,cersetorilor” si scolile mistice, intre secolele
XI - XIII (printre care in Apus se disting initial Francisca-
nii, Dominicanii si Carmelitanii, iar in Rasdrit comunitatile
monastice din siajul miscarii isthasmului athonit), cauta sa
detensioneze neconcordanta dintre imaginea oamenilor care
reprezentau in fata autoritatii statale institutia Bisericii — o
parte a clerului — si modelul Hristos cel sdrac, dedicat vietii
spirituale si misiunii Sale mantuitoare pe care o incredintea-
za prin Apostoli Bisericii.

Pe fondul secularizarii incipiente, apar miscdri eretice
care neaga ierarhia (valdenzii, albigenzii, bogomilii), idei-
le acestora — cu radacini in disputele primelor secole si in
crestinismul popular, cu rdmasite ale maniheismului sau a
pdganismului precrestin — subzistand subversiv in mentalul
colectiv, pana la eruptia sub alte forme teologic elaborate.
Un pas decisiv in secularizarea si de-clericalizarea Bisericii
traditionale, va ajunge la plindtate in timpul Reformei in sa-
nul Bisericilor protestante.

Primele Incercdri de restaurare a vietii spirituale vin din
partea monahismului: Thomas de Kempis (t1471) propu-
ne puritatea vietii crestine prin ,imitarea” vietii lui Hristos
(imitatio Christi), isthasmul rasaritean canalizeaza eforturile

24 Eduard Ferent, Antropologia cresting, Editura Presa Buna, Iasi, 1997,
p-8.
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in directia trdirii In dimensiunea spirituala a vietii terestre,
a manifestdrii charismelor si a misticii, in timp ce altii isi
exprimd protestul fata de institutia puternic clericalizata si
politizatd a Bisericii, prin atacuri frontale in domeniul teolo-
giei sau al politicii: William de Ockham (11374), John Wyclif
(t1384), Hieronymus din Praga (11416) sau Jan Hus (11415);
in lumea crestinismului slav, Serghei din Radonej (11392) a
contribuit la raspandirea isihasmului ca scoald misticd spe-
cifica Rasaritului, imaginea despre Biserica penduland intre
personalismul mistic sustinut de Nil Sorski (11508) si colecti-
vismul in slujba idealului teocratic sustinut de Iosif din Vo-
lokolamsk (11515).25

Lumea este o unica realitate In care materialul si su-
pranaturalul se intrepdtrund, realitatile vazute fiind semne
iconice si sacramentale ale lumii nevazute. Planul istoric si
cel metaistoric se intrepatrund in istoria mantuirii neamului
omenesc, Dumnezeu intervine punctual, hic et nunc, astfel
incat omul, In pelerinaj spre destinul sau eshatologic, este
scufundat intr-o lume indumnezeita prin har.

In ceea ce priveste puterea — kratos — Biserica si statul sunt
0 unicd actualizare a parghiilor de guvernare dar doud aspec-
te prin care istoria se indreapta spre destinul ei eshatologic,
clipa istorica este o franturd a lumi vazute si schimbatoare in
care spiritualul si materialul coexista. In acest chip trecitor al
lumii Biserica este vizuta ca o adeviratd icoand a Imparatiei
lui Dumnezeu care se construieste treptat in scurgerea tim-
pului. In mod concret, eclesialul se amesteci in planul pute-
rii politice, Biserica fiind o ,,Tmpéré’gie” care se structureaza
conform organizarii specifice regalitatii medievale.

Sd ne amintim ca rdsaritul se remarca printr-o tendinta
de a teologiza politica si de a sacramentaliza legatura fata
de puterea seculard. Pentru Rasdritul crestin, ierarhia bise-
riceascd este Imputernicita sa fie un punct de legatura intre
institutiile puterii si popor in conducerea societatii, politi-
cul subordonandu-si Ekklesia. In Apus se petrece un proces
invers: Biserica a Incercat sa-si subordoneze politicul, poli-

25 Elisabeth BEHR — SiEGEL, Le monachisme russe, in : ,,Dictionnaire de
spiritualité. Le monachisme. Histoire et spiritualité”, vol. IX, Paris,
1980, p. 162.
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tizandu-se religia, institutia papala juxtapunandu-se peste
conducerea specifica unu stat medieval, concretizat in aceas-
td situatie prin Statul papal.?®

In esenta cele doud procese conduc la acelasi rezultat:
amestecarea intereselor lumesti cu cele ale Bisericii. Mona-
hismul ramane expresia ideatica a planului spiritual al re-
alitdti, o lume departe de framantarile lumii istorice care
trdieste in speranta plinirii eshatonului. Chiar si in aceste
conditii Biserica ramane instrumentul prin care Dumnezeu
lucreaza in istorie, actualizand prezenta divina prin Spiritul
Sfant in orice moment prin intermediul sacramentelor. Via-
ta sacramentala face ca Biserica sa nu inceteze a fi comuni-
unea tuturor credinciosilor botezati care participa la planul
iconomiei divine, asigurand comuniunea dintre ceresc si pa-
mantesc de-a lungul istoriei. Aspectele negative sunt legate
de clericalizarea si juridismul excesiv care isi pun amprenta
asupra vietii bisericesti.

In sintezd, in perioada medievald distingem imaginea
unei institutii sfinte, de drept divin, fondata de Hristos, care
isi dezvolta administratia sub aspect social si se comportd
conform cutumelor si specificului timpului. Dincolo de im-
perfectiunea planului uman, scopul final al tuturor demer-
surilor Bisericii ramane marirea lui Dumnezeu si savarsirea
cultului legitim ce i se cuvine numai Lui.

3. Biserica moderna — Biserica si confesiune

In ciuda schismei din anul 1054 si a diferentelor de nuanti
dintre Apus si Rasdrit, In esenta avem aceeasi evolutie a con-
ceptiilor eclesiologice in cadrul teologiei crestine, fondul cul-
tural fiind caracterizat de aceleasi schimbari profunde, chiar
daca cronologic este un proces care se desfasoara in diferi-
te Biserici locale cu intarzieri datorate influentelor geo-cul-
turale si istorice specifice fiecireia in parte. In Evul Mediu
tardiv au fost numeroase incercdri de restaurare a mesajului
evanghelic, a puritatii si misiunii Bisericii, fie prin individu-
alizarea trairii spirituale si spiritualizarea Ekklesiei, fie prin

2 Siegfried WIEDENHOFER, op. cit., p. 78.
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condamnarea greselilor pe calea miscdrilor politice protesta-
tare fata de institutia Bisericii timpului, puternic clericalizata
si birocratizata, ancorata intr-o traditie medievala care deve-
nea desuetd in contextul schimbadrilor culturale renascentiste.

Aceasta ultima cale declanseaza Reforma protestanta.
Contextul istoric este marcat de separarea treptatd a intere-
selor laicilor fata de crezul politic sustinut de cler in numele
Imparitiei lui Dumnezeu si actualizarea acestuia in istorie.
Noile elite politice care se ridica pe fondul trecerii spre o
noua etapa culturald intrd in conflict cu tendintele conserva-
toare venite din partea monarhiei traditionale si ale instituti-
ei unei Biserici cladite pe mentalitatea medievala. Religia se
secularizeaza odatd cu societatea care tinde progresiv spre
laicizare si spre cresterea anticlericalismului, procese care se
suprapun peste dezintegrarea unitatii crestinismului in sia-
jul Reformei.

Totul este legat de evolutia culturala si a geopoliticii tim-
pului. Monarhiile medievale sunt supuse inevitabil presiuni-
lor venite din partea noilor actori ai puterii, mergandu-se in
directia instituirii monarhiei constitutionale. In noul context,
spre deosebire de perioada medievald in timpul cdreia mo-
narhul este chemat sa vegheze asupra poporului in numele
lui Dumnezeu si prin investirea datd de puterea spirituala
reprezentata de o singurd Biserica, in Epoca Moderna mo-
narhul trebuie sa fie reprezentantul unui stat al cdror ceta-
teni apartin unor institutii eclesiale diferite, uneori cu pozitii
divergente (spre deosebire de schisma din 1054 care se argu-
menteazad teologic prin patru puncte de nepotrivire, dar care
separd doud directii de dezvoltare a teologiei in cadrul orto-
doxiei doctrinare si a pastrarii sacramentalitatii apostolice).

Pluralismul ideilor religioase si coabitarea lor in Epoca
Modernd se materializeaza prin confesionalizarea Bisericii,
aparand noi rupturi in Trupul lui Hristos. Evident ca ecle-
siologia Bisericii Catolice intre secolele XVI si jumatatea se-
colului XX, este rezultatul masurilor unei Contrareforme,
care cautd sa restaureze demnitatea si credibilitatea insti-
tutiei eclesiale si unitatea In contextul Europei Occidentale
moderne, insa Ingreuneaza dialogul cu Bisericile Rasaritene,
devenite victime colaterale in contextul rupturii produse de
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Reforma. Protestantismul nu numai ca divizeaza crestinis-
mul occidental, mai mult, , confesionalizeaza” cultura euro-
peana. Preocuparile filosofice, teologice sau artistice sunt ale
tuturor, fiecare in parte, indiferent de confesiunea sa — fiind
cetdteni ai unei lumi care progreseaza economic, se industri-
alizeaza, 1si schimba structura sociala — se manifesta in lume
conform conditiondrilor timpului si a valorilor axiologice si
religioase pe care si le asuma, teritoriile de culturd crestina
fiind tot o societas christiana, insa actualizata prin mai multe
confesiuni.

Initiatorul protestantismului este Martin Luther (1483-
1546), fost calugar augustinian si un erudit biblist german.
Inceputul acestei misciri dateazi din 31 octombrie 1517 cand
Luther afiseaza pe usa bisericii din Wittemberg Cele noudzeci
si cinci de teze al carui principal mesaj il putem exprima prin
Sola fide, sola gratin — numai credinta, doar harul. Pentru a se
desprinde de conservatorismul unui model eclesiologic de-
venit anacronic, de tip medieval, si de abuzurile si excesele
facute in numele puterii, Luther, apoi cel ce este de fapt teo-
logul Reformei protestante Philipp Melanchton (1497-1560),
reduc importanta Traditiei si a evolutiei teologiei ca urmare
a procesului de actualizare a limbajului si a unui proces con-
ciliar / sinodal propriu evolutiei Bisericii.

Luther nu recunoaste decat Biblia ca sursa unica a cre-
dintei si se desprinde de solutiile exegetice si de procesul
hermeneutic de intelegere a devenirii Bisericii in continui-
tatea apostolic, initiind o noud scoald teologica. In virtutea
scepticismului indus de nominalism in teologie, se neaga
cultul sfintilor, imaginile si statuile sacre, din Sacramente
pastreaza doar Botezul si Euharistia, neaga eshatologia tra-
ditionald, idei prezente in toate confesiunile care se desprind
din Reforma. Biserica lutherana, evanghelica (Confessio Au-
gustana — Confesiunea de la Augsburg) nu recunoaste autori-
tatea papala si se subordoneaza autoritatii civile.

Ulrich Zwingli (1484-1531) mai intai, apoi Jean Calvin
(1509-1564), prin conceptiile lor reformatoare formeaza o
altd ramurd a protestantismului: evanghelic-reformator sau
Biserica Calvina. Calvinismul se desprinde si mai mult de Bi-
sericile traditionale. Diferente fata de luteranism sunt in ceea
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ce priveste modul de abordare a celor doud Sacramente pe
care le accepta: Botezul si Euharistia — sunt doar simboluri,
deci nu poate fi vorba nici de haruri sacramentale si nici de
o prezenta reald a lui Hristos in Euharistie, ci doar ...aceasta
simbolizeazd... Doctrina esentiald caracteristica calvinismului
este predestinarea. Omul este predestinat raiului (mantuirii)
sau iadului, caci Dumnezeu in atotputernicia sa deja cunoas-
te soarta fiecaruia. Dumnezeu vegheaza asupra lumii intr-un
radicalism dur, omul isi asumad supunerea fata de regulile
sociale ale lumii, este un practicant a cultului care are un as-
pect functional-social, sperand c& este printre cei alesi. Ins&
aceasta predestinare nu genereaza o atitudine resemnata. In-
tr-o cheie interpretativa sociologicd, Max Weber leaga etica
protestanta de societatea capitalista care se cristalizeaza in-
cepand cu Epoca moderna.?”

Morala calvina impune insa un rigorism comportamen-
tal: sfintirea duminicii, interzicerea distractiilor profane, so-
brietatea, harnicia si moderatia — puritanismul. Membru al
Bisericii este doar cel care este predestinat sd fie. Calvinismul
sustine libertatea fata de autoritatile civile, Calvin sustinand
obligativitatea statului de a-si subordona interesele Impi-
ratiei lui Dumnezeu insa de multe ori prefera ca politicul se
intervina in fortd pentru binele Bisericii, comunitatea civila
sau eclesiala avand aceleasi responsabilitati (casdtoria civild,
de exemplu, intrata in practica moderna, ministri de cult din
ambientul Nord-American avand dreptul emiterii actelor
care au valoare juridicd).

Weber considera ca diferentele dintre reactiile psiho-so-
ciale sunt date de raportul omului fata de creatie: influentati
de reminiscentele modelului medieval, catolicii s-ar simti
detasati fata de lume, succesul in plan social ar fi farad valoa-
re in sine (desertaciune) trdind In perspectiva vietii vesnice,
pentru Luther activitatea in lume este o vocatie, in timp ce
predestinarea din conceptia lui Calvin interpreteaza bogatia
si succesul profesional ca o confirmare a mantuirii, individul
fiind chemat sa-si asume o postura ascetica si o indeplini-

27 Max WEBER, Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus,
Vollstindige Ausgabe. Herausgegeben und eingeleitet von Dirk Kaes-
ler, 3., durchgesehene Auflage. Beck, Miinchen 2010.
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re cu constiinciozitate a indatoririlor lumesti. Ulterior, Max
Weber va extinde analiza sa asupra protestantismului ameri-
can (calvinismul, pietismul, metodismul, sectarismul baptist
— miscdrile anabaptiste) publicand in anul 1920 articolul Die
protestantischen Sekten und der Geist des Kapitalismus.

O altd Bisericid protestantd este cea anglicana. Incepe
prin schisma administrativa generata de faptul ca Papa nu
a acceptat divortul regelui Henric al VIII-lea (1491-1547) de
Caterina de Aragon. Drept urmare regele se autodeclara
conducatorul Bisericii engleze, recunoscut ca atare de catre
Parlamentul englez in anul 1534. In anii urmétori se adauga
o serie de modificari doctrinare influentate de luteranism si
calvinism, mai intai sub Edward al VI-lea (1547-1553) si a Eli-
sabetei I (1558-1603). Doctrina anglicana este promulgata ofi-
cial in anul 1563 in Confessio Anglicana, ramanand numeroase
elemente comune catolicismului, spre deosebire de protes-
tantismul continental beneficiind de sacramentul hirotoni-
rii prin intermediul episcopilor care transmit ordinul sacru
in continuitate apostolicd. Protestantismul anglican insular
deschide calea spre cultele protestantismului presbiterian.

Eclesiologia protestanta preia o parte din valorile Bi-
sericii Universale, insa se rupe de Traditie, filonul care ga-
ranteazd, alaturi de apostolicitate, ortodoxia credintei si a
manifestdrilor legitime specifice oricarei Biserici particula-
re. Articolul 7 din Confessio Augustana (1530) si din Apologia
Confessionis (1531), afirma ca , Biserica este adunarea credin-
ciosilor” (Kirche ist Versammlung der Gliubigen). Din Traditia
apostolicd, confesiunile protestante pdastreaza valorile teo-
logiei biblice si patristice, instrumentalizand si restrangand
autoritatea Bisericii, vazutd in coabitare cu planul conducerii
temporale deoarece prin intermediul puterii de stat lucreaza
Dumnezeu in lume. Miscarile reformatoare care apar la in-
ceputul Epocii Moderne sunt o reactie fata de inertia in fata
schimbadrii venite din partea institutiilor Bisericii medievale,
reprezentate de catolicism si de Bisericile rdsaritene fidele
ortodoxiei doctrinare. Pentru a se rupe de aceasta, pe fondul
dezintegrarii unitatii Bisericii crestine Reforma radicalizeaza
fundamentele biblice si interpretdrile apostolice, interpre-

58



tand unitatea Bisericii lui Hristos in sens strict spiritual si nu
institutional.?®

Eclesiologia catolicd moderna este rezultatul unei reac-
tii dialectice fata de confesionalizarea si destramarea unitatii
crestinilor. Unitatea dintre divin si uman in Biserica este ase-
manatoare cu identitatea dintre Sacrament si categoria me-
tafizica de Res.?® Indivizii si relationarea intre ei, concreta si
vizibild, sunt un semn cvasi-sacramental al unitatii Bisericii,
astfel incat institutia divino-umana subzista in subordonarea
fata de ierarhia legitimd, care urcd gradual pana la Papa ca
urmas al Sfantului Petru, semn perceptibil in plan istoric cu
valoare iconica, al Iui Hristos, unicul Cap al Bisericii pe care
o calauzeste din planul transcendentei divine. Biserica lui
Hristos, subzistenta in confesiunile catolice, se diferentiaza
fata de celelalte confesiuni prin unitatea administrativ-juri-
dicd exprimata de ierarhie.

Cardinalul Robert Bellarmino (+1621) pune bazele ecle-
siologiei exprimate prin intermediul catehismelor post-tri-
dentine, raspandite in lumea catolica a secolelor XVII- XIX.
Acest nou tip de eclesiologie , romano-catolicizeaza” Bise-
rica Catolicd, Ingreunand mai intai de toate situatia Biseri-
cilor Rasaritene revenite la unitatea deplina, catolicd, prin
aparitia contradictiilor intre traditiile canonice si disciplinare
proprii bazate pe o eclesiologie traditionald si, exprimarea
administrativ-juridicd a unitatii in expresie Tridentina. Uni-
tatea catolica astfel exprimata, nu putea constitui un model
viabil pentru refacerea deplind a legaturilor dintre Apus si
Rasarit, obligand Bisericile Rasdritene de rit greco-constan-
tinopolitan, necatolice, sa se defineascad ca o confesiune prin
ortodoxia doctrinei pe care o pdstreaza in virtutea traditiei
apostolice pe care o promoveaza. In aceasta situatie Ecclesia
Catholica se identifica cu societas christiana, o singura uma-
nitate creatd de Dumnezeu si condusa de Isus Hristos prin
Sfantul Petru si urmasii sdi in scaunul episcopal al Romei.
Bisericile unite sunt obligate sa netezeasca caile refacerii uni-
tatii, luptand permanent pentru afirmarea dreptului parti-

28 Siegfried WIEDENHOFER, op. cit., p. 83.
2 ibidem, p. 84.
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cular propriu in noul context istoric si socio-cultural in care
se exprima eclesiologia. Se radicaliza expresia Extra Eclesiam
nulla salus, insa conform noii eclesiologii subordonarea fata
de Papd devenea o conditie sine qua non pentru mantuire,
Biserica Catolica arogandu-si exclusivitatea mijloacelor de
mantuire.

Modificdrile culturale ale Epocii Moderne, secularizarea
societatii si apoi Revolutia franceza care scoate treptat reli-
gia din viata si preocupadrile imediate ale statului modern,
introducerea conceptului de cetatean care lua locul celui de
membru al unei societas christiana, incepand cu secolele XVII
— XVIII reduc viata de credintd la sfera individuald si o Im-
ping spre privat.®

Idei teologice din interiorul catolicismului care incercau
sd readucd unitatea Bisericii exprimata strict pe principii ju-
ridice la modelul unitatii crestinismului din primul Mileniu,
se fac simtite imediat dupa cristalizarea modelului eclesiolo-
gic Tridentin. Un prim curent reformator din randul Bisericii
Catolice il constituie jansenismul, generat de scrierile lui Cor-
nelius Jansenius (11638), dezbatute apoi de profesorul de la
Sorbona Antoine Arnauld, de catre Maotino de Barcos, Pie-
tro Tamburini si altii. Jansenismul incearca sa argumenteze
teologic un alt tip de eclesiologie, centrata in jurul ministeru-
lui episcopal, puterea Magisteriului fiind mijlocita prin inter-
mediul corpului eclesial, redimensionand astfel autoritatea
papald: nu se neagd primatul papal de drept divin, ci i se
restrange misiunea la aspectele legate de supraveghere si de
inspectie, autoritatea Conciliului Ecumenic fiind superioara
celei individuale a persoanei Papei.3!

O altd miscare de restrangere a drepturilor si puterii ju-
ridice a Papei asupra Bisericilor particulare, o constituie ga-
licanismul. Apdrut in Franta, galicanismul se manifestd atat
prin incercdrile de reglementare a relatiilor dintre Papa si
Bisericile locale, cat si a relatiilor acestuia cu statul. In plus,
galicanismul pune in discutie legitimitatea traditiilor proprii,
legitime, In mdsura in care sunt rezultatul manifestarii cre-

30 ibidem.
31 Cristian Barra, Traditie si dogmd, Editura Buna Vestire, Blaj, 2003,
p-69-71.
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dintei Intr-un anumit ambient socio-cultural, nefiind nevoie
de unitate in sensul uniformizarii. Problematicile dezbatute
in Franta fac referire atat la aspectul spiritual, cat si la aspec-
tul politic, fiind necesare pe fundalul schimbarilor generate
de Revolutie si laicizarea societatii, mai ales in perioada refa-
cerii structurilor bisericesti in societatea post-revolutionara.

In ambientul germanofon, restrangerea puterii papale in
favoarea episcopalismului dobandeste o formulare distincta
prin lucrarea lui Johann Nikolaus von Hontheim (care publi-
cd sub pseudonimul Justinus Febronius) intitulata De statu
ecclesiae et legitima potestate Romani Pontificis liber singularis
(1763), prin care sustine ca infailibilitatea si puterea asupra
Bisericii Catolice apartine Colegiului Episcopilor si se exer-
cita prin intermediul Conciliului Ecumenic, Papa avand un
primat de onoare si menirea de a veghea asupra respectarii
canoanelor si asupra unitatii Bisericii.??

Pozitia oficiala nu putea decat sa fie in opozitie fatd de
tendintele reformatoare interne, situandu-se pe pozitiile an-
ti-modernismului, eclesiologia oficiala propunand o unitate
ierarhicd care se suprapune peste modelul lumii medieva-
le, apologetica secolelor XIX si XX identificand apartenenta
la Biserica Catolica cu autoritatea si centralismul Roman.3?
Intr-o astfel de viziune asupra unitatii unei Biserici mai de-
graba , romano-catolica” decat Catolica, laicii sunt subordo-
nati clerului, sunt la baza unei viziuni ierarhice. Constitutia
ierarhicd a Bisericii il situeazd pe Suveranul Pontif pe primul
loc, urmat apoi de ierarhia clericald, apoi de formele eclesi-
ale de viata consacratd, de calugari si calugarite, laicii fiind
la baza ierarhiei considerati o masa pasiva. Teologia oficia-
1a era obligata sa lupte impotriva tendintelor iluminismului
francez si a manifestarii rationalismului excesiv care atacau
subversiv bazele credintei, materialismul si ateismul raspan-
dindu-se pe fundalul unei societdti din ce in ce mai prag-
matice si sceptice fata de posibilitatea de cunoastere a unui
Dumnezeu transcendent.

32 ibidem, p. 78.
3 Siegfried WIEDENHOFER, op. cit., p. 85.
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O pozitie deosebita remarcam la reprezentantul scolii te-
ologice din Tiibingen, Johann Adam Mohler (11838), care de-
fineste mai intai de toate Traditia ca o ,Evanghelie vie a lui
Isus Hristos”, aldturi de care se afla Sfanta Scriptura®, prefi-
gurand astfel definitia teologicd magisteriala actuala a Tradi-
tiei. Alaturi de el se situeaza si John Henry Newman (11890),
ambii tinand cont de contextul cultural contemporan lor: o
relnnoire a vietii spirituale ca opozitie fata de tendintele rati-
onaliste ale timpului, era deja prezenta in ambientul protes-
tantismului (pietismul si metodismul), in timp ce apararea
in spirit antireformist a unitatii Bisericii putea fi exprimata si
prin intermediul redescoperirii istoricitatii omului ca mem-
bru al Bisericii lui Hristos, pe baze biblice si patristice, fara a
se intra in contradictie cu modelul medieval transformat de
Tridentin.®

In lucrarea lui Méhler , Unitatea in Bisericd” — Die Einheit
in der Kirche (1825), Biserica este actualizarea vietii dumne-
zeiesti mijlocita oamenilor prin Spiritul Sfant. Acest Spirit
poate fi primit de oameni in masura in care traiesc intr-o co-
muniune de iubire. Spiritul Sfant este real prezent in comu-
niunea caritativa a credinciosilor, in traditia vie a Bisericii
lor. Newman scoate Biserica din contextul istoriei mantuirii
pentru a o aduce in viata omului istoric, aceasta fiind semn
si mdrturie a poporului lui Dumnezeu aflat in drum spre de-
savarsire. Initial Biserica nu este o institutie, ci este fondata
de Dumnezeu prin revarsarea harului Sdu asupra indivizi-
lor separati ca o entitate metafizic existentd care dobandeste
treptat si un statut social. In acest trup viu al Bisericii, toti
crestinii se impartasesc in Hristos rege, profet si sacerdot.3

In domeniul eclesiologiei, Conciliul Ecumenic Vatican
I (1870), reprezinta o incercare de reintoarcere la modelul
medieval prin Incercarea de consolidare a puterii papalitatii
intr-un timp in care secularizarea si scepticismul generalizat
loveau subversiv in Biserica crestind. Punctul culminant al

34 Alois ScHIFFERLE, Bewhrt die Freiheit des Geistes, zur kirchlichen Kontro-
verse um Tradition und Erneuerung, Christophorus Verlag, Freiburg
im Breisgau, 1990, p. 30.

% Siegfried WIEDENHOFER, op. cit., p. 87.

36 ibidem.
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modelului eclesiologic Tridentin, este atins prin intermediul
dogmatizarii autoritatii papale, prin declararea infailibilitatii
Papei in Constitutia dogmatici despre Biserica lui Hristos — Pas-
tor aeternus. Declararea infailibilitatii Papei trebuie inteleasa
in adevarata dimensiune, fiind autentica atunci cand se face
in domeniul credintei si al moralei, atunci cand intervine ofi-
cial ca invatator al Bisericii universale, nu in cazul in care
face afirmatii personale, ca scriitor, om de stiintd sau pre-
dicator. In ceea ce priveste autoritatea papalitatii, Conciliul
Ecumenic Vatican I declara ca puterea sa de jurisdictie este
imediatd, fard a se aduce prejudicii puterii jurisdictionale
a episcopului eparhial in teritoriul sdu, cel ce actualizeaza
practic aceasta functie in Biserica locala:

Jl...1 erga, singuli quam simul omnes, officio hierarhicae
subordinationis, veraque obedientiae obstringuntur, non
solum in rebus, quae ad fidem et mores, sed etiam in iis, quae
ad disciplinam et regimen ecclesiae per totum orbem diffusae
pertinent [...] Tantum autem abest, ut haec summi pontificis
potestas officiat ordinariae ac immediatae illi episcopalis
iuridictionis potestati, qua episcopi, qui positi a Spiritu
Sancto in apostolorum locum successerunt, tamquam veri
pastores assignatos sibi greges, singuli singulos, pascunt et
regunt.”%”

Aceasta pozitie oficiala a fost in vigoare pana la Conci-
liul Ecumenic Vatican II, impunand un model eclesiologic le-
gat de ierarhie si comuniunea administrativ- jurisdictionala
fata de Papd, o adevaratd viziune piramidald conform unei
,ierarhologii” considerata o conditie indispensabila pentru
mantuire si pentru manifestarea deplind a unitatii din interi-
orul Bisericii Una Sfanta Catolica si Apostolica.

37 Conciliorum Oecumenicorum Decreta, citat In Cristian Barta, op. cit.,
p- 218.
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4. Particularitati in gandirea teologica
greco-catolica in secolele X VII-XIX

Biserica este o realitate si o materializare in istorie a iubi-
rii trinitare, care face ca pluralitatea neamurilor ,sa fie” —in
sens ontologic — o realitate ,,una” in unitatea iubirii Spiritului
Sfant, iubirea fiind liantul tuturor oamenilor care se manifes-
td ,impreund” in si prin Hristos, capul Bisericii. Uniti prin
iubire ca relatie, ,in” Spiritul lui Hristos, membrii Bisericii
impartasesc aceeasi credinta, aceeasi sperantd a mantuirii,
manifestandu-se prin rugdciune si celebrari comunitare, prin
actiuni caritative in spiritul indeplinirii menirii Bisericii in
istoria mantuirii.

Dar Biserica are si un aspect istoric, uman, concretizat
prin structuri sociale, care este legat si de imaginea eclesi-
ologicd a timpului, una din problemele cele mai importan-
te fiind nodul concret de exprimare a unitatii spirituale in
Hristos, prin relatiile institutiilor bisericesti care reprezinta
unica Biserica in lume. Un singur Domn Isus Hristos, patru
Evanghelii canonice care transmit revelatia neotestamenta-
ra, doisprezece Apostoli si ucenicii care pornesc in misiune
pand la marginile lumii, episcopii hirotoniti pentru pasto-
rirea neamurilor, centre de difuziune a crestinismului care
afirma structuri eclesiale care sunt raspunsul liber, adaptat
limbii vorbite, culturii si specificului fiecdrui teritoriu care
intrd in otkoumena crestina. Centrele de difuziune antice de-
vin treptat Patriarhatele istorice care calauzesc episcopatele
aflate ontogenetic intr-un raport de filiatie si care se exprima
prin ritul lor specific in unitatea credintei si a ortodoxiei doc-
trinei intr-o unica Biserica care are atributul catolicitatii.

Biserica este unita in credinta, in rugaciune si prin Sacra-
mente, precum si prin cdlduzirea pastorilor aflati In comuni-
une. Incd de la inceputurile Erei crestine au existat schisme
generate de mdrturisirea unor conceptii eretice, de exemplu
arianismul, care a dus la aparitia unor Biserici schismatice
ariene, cu ierarhie proprie, care au disparut treptat revenind
la comuniunea de credinta a Bisericii Catolice, nu fara a lasa
urme in trupul acesteia. Cele mai dificile situatii au aparut in
istorie ca urmare a distrugerii unitatii prin dezbinarile apa-
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rute intre pastorii diferitelor Biserici locale sau particulare,
datorita neintelegerilor politice si jurisdictionale asupra unor
teritorii, ierarhia penduland intre destinul metaistoric al Ek-
klesiei si interesele puterii temporale. Schisma din 1054 lasa
cele mai adanci rani in Trupul lui Hristos, separand crestini
care erau pand atunci in unitatea deplina a Bisericii in virtu-
tea catolicitatii / universalitatii sale.

Urmatoarele schisme aparute dupa Reforma lui Luther
sunt si mai radicale, desprinzandu-se din unitatea Bisericii
Catolice nu numai prin disparitia coeziunii dintre pastori, ci
si prin renuntarea la Sacramente si indepdrtarea fata de Sfan-
ta Traditie care asigura cadrul ortodoxiei in continuitatea in-
terpretarii apostolice, ajungandu-se pana la denominatiuni
crestine charismatice, non-prezbiteriale, aflate la granita din-
tre crestinism si paganism.

Refacerea unitdtii Bisericii este un proces istoric, eta-
pizat, aflat iIn mainile Providentei divine care conduce in-
treaga lume spre restaurarea conditiei creaturale originare,
a stdrii dreptatii originare, edenice, omenirea mantuita fiind
chemata sa intre odata cu plinirea eshatonului In comuniu-
nea impérétiei lui Dumnezeu.

Dupa ruptura schismei din 1054 Bisericile Rdsaritene au
ramas fidele modelului eclesiologic medieval, dupa caderea
Constantinopolului sub turci, tipicul, liturgica si teologia,
ramanand pentru mult timp la stadiul secolului al XV-lea.
Abia evenimentele secolelor XIX-XX conduc la aparitia unor
noi sinteze care continud mostenirea patristica si bizantina in
fidelitate fati de ortodoxia doctrinei. Incercirile de refacere
a unitatii Bisericilor in cel de-al doilea Mileniu crestin s-au
lovit de opozitia politica si de interese oculte venite din par-
tea puterii temporale dar si de imagini eclesiologice diferite
exprimate de evolutia diferita a teologiei in diferite traditii
locale, fapt care a ingreunat dialogul sau a intrerupt procese
incepute in oikumena crestina.

Primii pasi in directia refacerii unitatii Bisericii au fost
facuti, o serie de Biserici particulare, definite astdzi prin ter-
menul sui iuris, reintrand In comuniune cu Biserica Catoli-
cd, recunoscand primatul Patriarhului Romei dupa modelul
primului Mileniu crestin, rdmanand in acelasi timp in conti-
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nuitatea unitatii interne data de filiatia fata de un centru Pa-
triarhal de origine din care deriva toate Bisericile ce apartin
unui rit, In cazul BRU si BOR Biserica de rit greco-constanti-
nopolitan romana.

4.1. Din problematica refacerii unitatii Bisericii

Chiar dacd Bulla papala de excomunicare depusa pe altarul
catedralei Sfintei Intelepciuni din Constantinopol (Hagia So-
fia) de cdtre Cardinalul Humbert de Moyenmoutier (Hum-
bertus de Silva Candida) pe data de 16 iulie 1054 in numele
Papei Leon al IX-lea si reactia de anatemizare din partea Pa-
triarhului din data de 24 iulie 1054, au fost acte canonice fara
acoperire juridica (datoritd faptului cd mandatul lui Hum-
bertus inceta prin decesul Papei la data de 19 aprilie 1054, iar
anatemizarea facuta de Patriarhul Mihail Cerularie — Mihail
Keroularios, erau acte nule de drept), rezultatele acestor fapte
istorice sunt majore si si-au pus amprenta asupra ambientu-
lui cultural in care crestinismul latin sau bizantin s-a dezvol-
tat ulterior. Pretextul dogmatic al neintelegerilor au fost cele
patru puncte divergente, respectiv: primatul papal, validita-
tea azimei ca materie a Euharistiei, purgatoriul si adaugarea
unilaterala in Crez a lui filiogue in teologia latina.

Consolidarea puterii politice ca urmare a reformelor Pa-
pei Grigore al VII-lea (1073 — 1085), conducea la faptul ca
Roma dobandea puteri juridice madrite in interiorul Biseri-
cii Catolice (dupa Marea Schisma majoritar de rit Roman),
avand dreptul de a numi Arhiepiscopi si Mitropoliti, de a
convoca Concilii Ecumenice (convocate pana acum de Im-
paratii Constantinopolului cu confirmarea Romei si accepta-
rea celorlalte Patriarhii). In sistemul statal medieval Scaunul
Apostolic devenea instanta suprema de justitie la care se pot
adresa instantele judecatoresti eclesiale sinodale, mitropoli-
tane si episcopale. Din pdcate, cezaropapismul si amestecul
in politica statelor europene din Apus, a condus la adanci-
rea distantei afective dintre Bisericile separate si la diferen-
te de organizare eclesiala (evolutia corpului canonic) fata
de Imperiul Bizantin, aflat in decddere datorita expansiunii
islamului.
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Increstinarea bulgarilor, slavilor si instaurarea ritului bi-
zantin-slav in crestinismul romanesc, introduc formatiunile
statale din Europa de Est in sfera de influenta a Bizantului,
inducandu-se treptat si spiritul polemic anticatolic, fapt care
va separa cultural cele doua zone ale Europei crestine, cu
consecinte vizibile pana astazi. Cruciadele (ca Incercare de
eliberare a Tarii Sfinte de sub islam) au fost urmate de acapa-
rarea comertului levantin si de instaurarea unor privilegii in
favoarea statelor italiene, in timp ce caderea Bizantului sub
turci In anul 1453, In loc sa fie un eveniment care sa 1i uneas-
cd pe crestini impotriva ascendentei islamului, Patriarhia
Constantinopolului a devenit un mijloc prin care s-a exerci-
tat cezaropapismul prin ingerinte asupra statelor medievale
crestine de rit bizantin in numele Inaltei Porti otomane. in
contextul in care unitatea spirituald putea mari coeziunea
dintre crestini in scopul rdzboaielor de eliberare de sub turci,
Imperiul Otoman a mentinut sub control ierarhia Bisericii fo-
losindu-se de legaturile de filiatie date de ritul greco-bizan-
tin difuzat de-a lungul istoriei dinspre Constantinopol spre
Europa de Est.

Ridicarea Moscovei la rangul de Patriarhie in anul 1589
si pretentiile imperiale de acaparare a puterii in Rasarit in
numele dreptului de a fi ,a treia Roma”, a complicat si mai
mult situatia politica a statelor pe teritoriul carora credincio-
sii 1si manifestau credinta in ritul greco-bizantin (fie acesta
grec, arab, slav sau roman).3®

Ascendentei papalitatii in Occident, mai ales centralis-
mului roman, i se opunea sinodalitatea Bisericilor din Ori-
ent aplicata conform traditiilor canonice din primul mileniu,
insa Orientul crestin era din ce in ce mai divizat, cu puteri
juridice din ce in ce mai restranse de catre turci, in mijlocul
unor lupte de putere Intre principii si boierimea care doreau
conducerea dupa principiile medievale, situatie in care viata
spirituald si ierarhii au suferit imixtiuni din exterior in pro-
blemele bisericesti.

Amestecul dintre putere (Kratos) si Bisericd, generatoare
a cezaropapismului, sunt nefaste: in Apus Biserica 1si asuma

3 Silvestru Augustin PrRunpus, Clemente PLA1aNU, op. cit., p. 31 - 32.
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politicul in timp ce in Rdsarit politicul subordoneaza Bise-
rica, ambele situatii aducand prejudicii unitatii Bisericii lui
Hristos, mentinuta in schisme si in diviziune pe principiul
divide et impera. Tensiunile dintre latini si greci au reizbucnit
atunci cand cruciada a IV-a a fost deturnata prin cucerirea
si jefuirea Constantinopolului (1204) si instaurarea pentru o
jumatate de secol a conducerii prin intermediul intereselor
unor nobili din Apus.

Papa Inocentiu al Ill-lea (1160-1216) a protestat impotri-
va deturndrii cruciadei, fiind in acelasi timp constient de ur-
marile politice si de cresterea resentimentelor dintre crestini
in defavoarea unitatii, mai ales ca armatele erau trimise sub
semnul Crucii sub egida Apusului tocmai in scopul nobil de
eliberare a Tarii Sfinte de sub ocupatia islamului si ajutorarea
Imperiului Bizantin. Intr-o scrisoare adresat legatului papal
in 12 iulie 1205, Inocentiu al IlI-lea acuza faptele reprobabi-
le care au condus numai la ura si neintelegeri intre crestinii
care au proiectat identitatea rdaufacatorilor in Biserica din
care faceau parte: Cum va putea cu adevirat biserica grecilor,
indiferent de cdt de grav este asaltatd de nenorociri si persecutii,
sd se reintoarcd in uniune ecleziasticd si devotiune pentru Sfantul
Scaun, cind ea vede in latini numai un exemplu de pierzanie $i
de lucrdturd a intunericului, asa incdt, pe bund-dreptate, acum 1i
detestd pe latini mai mult decdt pe caini? (...) Ei au furat vasele
din argint din altare si le-au spart in bucditi pentru ei. Au violat
locurile sfinte si au rdpit cruci si relicve %

3 Tn scrisoarea pp. Inocentiu III citre ducele Bonifaciu de Montferrat,
suveranul pontif mustra: Neavdnd nici drept, nici putere asupra Greciei,
v-ati abdtut, imprudent si in mod nechibzuit, de la planul vostru, indrep-
tandu-vd privirea spre Constantinopol, in loc de lerusalim [...] Dar vino-
vitia voastrd se agraveazd prin faptul cd nu ati crutat absolut nimic si pe
nimeni [...] purtarea voastrd a ficut ca biserica greceascd sid nu mai vrea
sd se supund Scaunului Apostolic, vizdnd din partea latinilor numai fapte
diabolice si criminale, ceea ce le di dreptul de a-i privi cu dezgust, ca pe
niste cdini. in : Florentina CAzan, Cruciadele, Editura Academiei Ro-
mane, Bucuresti, 1990, p. 102. In ciuda grijii parintesti si a sustinerii
dreptatii si moralitatii credinciosilor pastoriti de Papa, aceste eveni-
mente au fost interpretate negativ si introduse ulterior in polemica
anti-papala ortodoxa.
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Incerciri de reconciliere si refacere a unitatii bisericesti
au existat de-a lungul timpului prin sinodul de la Bari (1098)
convocat de pp. Urban al IX-lea (1088-1099) sau discutiile
dintre pp. Alexandru al Ill-lea (1159-1181) si Imparatul Ma-
nuel I Comnenul (1118-1180), ramase din pdcate fara un re-
zultat pozitiv.#

Un pas inainte il face Papa Grigore al X-lea (1271-1276).
Acesta a convocat in anul 1274 al doilea Conciliu Ecumenic
din Lyon, la care a luat parte si o delegatie greacd, din partea
Imparatului Mihail al VIII-lea Paleologul (1259-1282), proas-
pat ajuns pe tronul Constantinopolului (1261) ca urmare a
restaurdrii situatiei politice din zona. Chiar daca din dele-
gatie au facut parte si episcopi, delegatii au fost purtdtori de
cuvant ai Impéaratului si nu reprezentanti ai episcopatului
grec sau a Patriarhului.*!

La Lyon se pun pentru prima oard bazele unui dialog
teologic prin care se cauta exprimarea complementaritatii
punctelor de plecare asupra problemelor legate de filiogue,
de definitia purgatoriului si, in ciuda absentei unui rezultat
favorabil, Conciliul a avut meritul de a deschide un , dialog”
teologic care invitd spre tratarea critica a divergentelor tra-
ditionale.*? Conciliul din Konstanz (1414-1418) abordeaza in
primul rand problemele legate de tensiunile pre-reformatoa-
re si de controversele generate de Jan Hus si John Wyclif,
problematicile unirii cu Rasdritul crestin fiind minimalizate.

Un pas important, fondator al Bisericilor unite si a teo-
logiei greco-catolice prin faptul cd a condus spre dinamis-
mul miscarilor de unire din cadrul Bisericilor Rasdritene,
este Conciliul de la Ferrara-Florenta (1438-1439). Papa Eugen
al IV-lea (1431-1447) a primit numeroase delegatii, pe langa
greci fiind prezenti ucraineni si romani. In ceea ce priveste
discursul teologic, evolutia teologiei scolastice de orientare
aristotelico-tomista in Occident diferentiaza modul de abor-

40 Silvestru Augustin Prunpus, Clemente PLA1aANU, op. cit., p. 46 —47.

4 Ernst Christof SUTTNER, Die Christenheit aus Ost und West auf der Su-
che nach dem sichtbaren Ausdruck fiir ihre Einheit, Augustinus-Verlag,
Wiirzburg, 1999, p. 75 - 76.

42 ibidem, p. 78.
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dare specific teologiei latine fatd de sinteza patristica tar-
do-bizantina a Bisericilor Rasaritului.

Cea mai dificild discutie s-a purtat pe tema purcederii
Spiritului Sfant de la Tatal si de la Fiul, viziunea metafizica
neoplatonica greaca interpretand ekporeusia Spiritului in sen-
sul cautdrii unui principiu unic, mijlocitor fiind Fiul, in timp
ce Apusul interpreteaza schema treimica in spiritul teologiei
augustiniene definind persoana in Sfanta Treime ca relatie
subzistenta, Tatal si Fiul fiind un singur principiu de actiune
care genereaza Spiritul Sfant, cel de o fiinta, egal in dumne-
zeire si nedespdrtit In unitatea treimica. Demonstratia ape-
leaza la afirmatiile Parintilor latini si greci, astfel incat in cele
din urma se recunoaste faptul cd in esentd nu exista diferente
intre Marturisirea de credinta a celor doua traditii ale cresti-
nismului, filioque fiind un theologotimenon introdus unilateral
de Biserica de rit roman Intr-un context istoric cunoscut.*

In ceea ce priveste problematica teologica a Euharistiei,
se recunoaste validitatea azimei si a painii dospite ca mate-
rie legitima, fiind traditii legitime In continuitate apostolica,
fiecare Biserica fiind libera sa-si pastreze traditia liturgico-sa-
cramentala proprie, in timp ce in problema purgatoriului se
ajunge la un consens pornind de la rugdciunile Bisericii pen-
tru raposati si identificarea ,locului” materializat in catehe-
tica latina cu purificarea sufletelor care, in realitatea lumii
spirituale aflata dincolo de categoriile spatiu/timp, sunt in
misterul intrdrii In comuniunea celor mantuiti. In Decretul
de Unire Laetentur coeli se recunoaste si primatul papal, ex-
primat in spiritul hotdrarile Conciliilor Ecumenice din pri-
mul mileniu si a canoanelor bisericesti, recunoscandu-se
precedenta Patriarhiilor dupa Roma in cadrul Pentarhiei:
Constantinopolul, Alexandria, Antiohia si Ierusalimul.*

Chiar daci documentul de Unire este semnat de Impa-
rat, Papd, Patriarhii centrelor apostolice iar printre altii de
Mitropolitul Ungrovlahiei, Damian si de protopopul Con-
stantin, vicarul Mitropoliei Ungrovlahiei, nici grecii, nici sla-
vii si nici romanii nu reusesc sa transpuna in viata hotararile

4 Alexandru Buzavic, De trinitate. Din problematica teologiei trinitare,
Galaxia Gutenberg, 2010, pp. 188-196.
4 Ernst Christof SUTTNER, Die Christenheit aus Ost und West, p. 82.
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Conciliului Florentin, prejudecatile si orgoliile dovedindu-se
mai puternice decat dorinta de refacere a unitatii distrusad de
Marea Schisma. Mitropolitul de Efes, Markos Evgenikos, s-a
ridicat in primul rand impotriva noului Patriarh Mitrofan al
II-lea, ales in anul 1440 in locul lui losif I decedat la Florenta,
promulgand o contra-enciclicd emisd de rasariteni, prin care
cheama laicii, monahii ultraconservatori si clerul de mir sa
se ridice impotriva Unirii cu Biserica latin. In urma neinte-
legerilor si a tensiunilor din interiorul lumii greco-bizantine,
Sinodul de la lerusalim din 1 aprilie 1443, la care participa
Patriarhii Alexandriei, Antiohiei si lerusalimului, au con-
damnat unirea de la Florenta.*

Cdderea Constantinopolului in anul 1453, apoi Reforma
protestanta declansata in anul 1517, miscarile contrareformei
si adaptarile in spiritul modernizarii Bisericii facute de Con-
ciliul Tridentin, sunt evenimente care au condus la aprofun-
darea diferentelor in exprimarea eclesiologiei Apusene fata
de imaginea despre Bisericd traditionald, prezenta in Rdsarit,
Biserica latina fiind obligata sa aduca ordine intr-o lume care
se rupea de modelele social-culturale medievale si sa-si re-
formuleze modul de exercitare a autoritatii in noul context,
in timp ce Rasaritul ramanea pentru inca cateva secole in si-
ajul relatiilor statale medievale.

Perioada post-tridentind aduce cu sine schimbarile de vi-
ziune eclesiologice despre care am discutat Inainte (vezi I1.3),
astfel incat miscarile de refacere a unitatii crestinilor initiate
de Mitropolia Kievului (1595) si de cdtre Mitropolia Ardealu-
lui (1700), se vor confrunta cu o serie de neconcordante intre
eclesiologia proprie, disciplina canonica interna Bisericii de
rit constantinopolitan si prevederile administrativ-canonice
impuse de Roma, in contextul redefinirii unilaterale a mode-
lului unitatii din interiorul Bisericii, rasaritenii fiind victime
colaterale ale acestui proces.

Prima incercare de refacere a unitatii Bisericii se petrece
in ambientul Statului Polono-Lituanian la sfarsitul secolului
al XVI-lea. Dupa raspandirea ideilor Reformei protestan-
te Inspre Rasarit, Bisericile de rit bizantin au avut mult de

4 Silvestru Augustin Prunpus, Clemente PLA1aNU, 0p. cit., p. 51.
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suferit. Dacd in perioada de aur a crestinismului Kievian si
chiar in timpul navalirii tatarilor manastirile au reprezentat
adevarate centre de cultura si spiritualitate, locuri unde se
formau intelectualii timpului, se scriau , letopisetele” (croni-
cile) si constituiau refugii pentru cei chemati spre o mai in-
timd legaturd cu Dumnezeu, fie nobili fie oameni din popor,
intre secolele XV-XVI are loc o decadere spirituald si morala
a clerului de mir si a vietii cilugaresti. In teritoriile ucrainene
aflate in componenta statului Polono-Lituanian, la starea de
decddere generala a contribuit din plin , dreptul patronatu-
lui” — npaso namponamy,*® privilegiile medievale care permit
ca bunurile si proprietatile bisericesti sau manastiresti sa fie
folosite in scopuri personale de citre nobili (sleahtici). Ince-
pand cu secolul al XV-lea regele statului Polono-Lituanian,
pe linia canoanelor bizantine pervertite apoi de modelul pro-
testant implementat in teritoriile de Est, si-a arogat misiunea
de a aproba alegerea mitropolitilor, episcopilor si egume-
nilor, dandu-le in acelasi timp drept de posesiune pe viata
asupra bunurilor materiale ce tineau de teritoriile pastorite.
Treptat, eparhii sau arhimandrii au ajuns sa fie incredintate
laicilor care beneficiau de drepturi materiale pe viata, fara
sa fie hirotoniti, situatie In care acestia locuiau impreuna cu
familia in sediul eparhial sau In manastirea respectiva. Se
ajunge la situatia paradoxald cand asa numitul arhimandrit
al Madnadstirii kieviene Pecersk, imprastie obstea, Imparte
averea manastireasca copiilor si rudelor sale, eveniment care
il obliga pe regele Sigismund I (1506-1548) sd intervina si sa-i
incredinteze voivodului Kievului, cneazul F. Pronski, misiu-
nea de a reface comunitatea si de a reda monahilor bunurile
lor.#” Aceasta situatie se regdseste In Vilnius si in teritoriile

46 Dreptul patronatului sau al ctitoriilor isi are originea in legile din
timpul Imparatului fustinian (527-565). Aceastd lege permitea ctito-
rilor si urmasilor lor sa numeasca parohii sau egumenii manastirilor
ctitorite, insd In intelegere cu eparhul locului. Ulterior, ctitorii con-
duceau dupa bunul plac, amestecandu-se in problemele spirituale
sau materiale ale institutiei patronate, In perioada amintitd sleahta
beneficiind de uzufructul bunurilor materiale ale institutiilor, pri-
mind uneori ctitoriile ca un privilegiu din partea regelui.

47 Augustin Pexar OSBM, Analecta OSBM, p. 90.
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Voliniei sau ale Halicinei (Galitia), in fiecare regiune cu spe-
cificul si particularitatile istoriei locului.

Luteranismul primeste statut legal in anul 1555 in Ger-
mania, devenind in scurt timp religie de stat in Suedia, Da-
nemarca si Norvegia. Din Elvetia, calvinismul se extinde in
sec. XVI in Franta, Olanda, Scotia, Ungaria si Lituania, in
timp ce anglicanismul devine religie de stat sub Elisabeta
I (1558-1603). Rasaritul Europei trecea printr-o criza a vie-
tii spirituale datoritd patrunderii ideilor protestante. In lip-
sa institutiilor de Invatdmant superior in care sa se dezvolte
productiile teologice specifice viziunii Rasaritului, uneori se
ajunge la o indepartare fata de pozitia ortodoxa (a se vedea
ideile Catehismelor tipdrite de calvini in limbile nationale —
slavona bisericeasca, ucraineand sau romana — patrunse in
mentalitatea ortodocsilor, mai ales cele referitoare la pole-
mica anti-catolica si unele practici, cum ar fi pastile — , Cina
Domnului” la protestanti — intrate In practica liturgica, etc).
Acelasi lucru se observa si in celelalte state apartinand cres-
tismului oriental aflate sub ocupatie sau in vasalitate fatd de
Imperiul Otoman.*8

Principalele cauze care au dus la decdderea vietii bi-
sericesti rus’ kieviene, sunt urmadtoarele:** in primul rand
amestecul puterii politice si a feudalilor locali in problemele
bisericesti. Aceasta se realizeaza mai ales prin raspandirea
ideilor si practicilor protestantismului, sustinut de autoritati-
le statale si nu de o ierarhie bisericeasca. Sinodul din Vilnius
tinut in anul 1509 consemneaza o decddere a vietii spirituale
ca urmare a amestecului laicilor in treburile bisericesti. Apli-
carea hotararilor Conciliului Tridentin (1545-1563) si Con-
trareforma catolica a dus la renasterea Bisericii, reluandu-se
dialogul cu ierarhia ortodoxa din teritoriile unde crestinii de
diferite rituri convietuiau in acelasi teritoriu statal.

48 Kost’ Panas, Istoria Bisericii Ucrainene, (Ib. ucraineana: Kocts ITanac,
Icmopia Yipaircokoi Llepisu, HBIT " Tpanciarex”, Absis 1992, op. cit.,
p. 66.

4 Sovroviit M.M., Verykiit A.H., Sviaty losafat Kuntevici (Ib. ukrainea-
na: Coaosiit MM, Beauxnit A.T., Cesmuir Mocapam Kynuesuu 11020
skumms i doba, Buaasuunrso OO. Bacnaisan, Toponro 1967), p. 33-34.
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In acest context va fi convocat Sinodul din Brest (1595)
care a hotdrat unirea cu Roma a Bisericii ucrainiano-bielo-
ruse. Insa din punct de vedere eclesial s-a renuntat la ideea
Unirii la nivel Ecumenic, prin Patriarhul care detine primatul
peste o Biserica de rit propriu, cu ideea refacerii comuniunii
prin Biserici particulare care refac unitatea la nivelul ierarhi-
ei lor: o parte a credinciosilor reintra in comuniune cu Biseri-
ca Romei, in lipsa unui ierarh care sa aiba rangul de Patriarh
in unitate fiind integrate administrativ sub un ierarh de rit
latin sau chiar asigurarea pastoratiei parohiilor unite sub ca-
lauzirea unui arhidiacon sau vicar subordonati episcopului
diecezan latin. Aceste hotdrari sunt luate in spiritul Conci-
liului Lateran IV (1215) care prevede la punctul 9, De diversis
ritibus in eadem fides, numirea unor preoti care sa celebreze
oficiile divine si sacramentele in ritul si limba respectivului
popor, asigurandu-se manifestarea unitatii in credinta in Bi-
serica catolica si o pastoratie demna de formarea superioara
a clerului conform nivelului invatdmantului in Epoca Mo-
dernd.® In acest context rimaneau credinciosii aceleasi Bi-
serici de rit propriu exprimat in limba sau traditiile liturgice
nationale, separati prin subordonare ierarhica intre , uniti” si
,Meuniti”, situatie folositd ulterior in scop polemic si apolo-
getic in perioada definirii identitar-eclesiala odata cu stabili-
rea structurilor legitime, stabile. Unitatea exprimatd in spirit
tridentin si actualizatd in teritoriile multietnice, In lipsa unei
conceptii eclesiologice unanim acceptata, da impresia sepa-
rarii Bisericii specifice (de rit propriu, exprimat dupa 1990
prin termenul sui iuris) radicalizand aderarea institutionala
la catolicism conform postulatelor specifice timpului.

O cauza a situatiei grele in care se afla Biserica timpu-
lui era lipsa unei conceptii adecvate fata de ecumenism. in
randul clerului de rit latin, format in institutii de Invatamant

50 Quoniam in plerisque partibus intra eadem civitatem atque diocesim
permixit sunt populi diversarum linguarum, habentes sub una fide varios
ritus et mores, districte praecipimus ut pontifices huiiusmodi civitatum sive
diocesanum, provideant viros idoneos, qui secundum diversitates rituum et
linguam divina officia illis celebrent et ecclesiastica sacramenta ministrent,
instruendo eos verbo pariter et exemplo. in: Conciliorum Oecumenicorum
Deecreta, 239.
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superior si instruit conform cerintelor timpului, s-a manifes-
tat mult timp neincrederea fata de clerul de rit bizantin, slab
instruit, tendinta de a fi netoleranti sau sa se considere supe-
riori clerului altor Biserici, chiar dacd acesta apartinea unei
Biserici unite. Altd cauza care agrava relatiile interetnice in
ambientul rasdritean slav, si prin aceasta tendinta de inertie
in fata civilizatiei occidentale, era modul de aplicare a pre-
vederilor Contrareformei Catolice, care prin prevederile ei
apdra interesele Republicii Polono-Lituaniene in privinta te-
ritoriilor ucrainiano-bieloruse, care au generat neincrederea
si reactiile de impotrivire ale ortodocsilor, la randul lor in-
strumente in mainile altor interese politice ale timpului. Sta-
tul era condus de indivizi alesi din randul nobilimii polone
(sleahta), nobilimea de rit greco-bizantin slav fiind sistematic
exclusa din parlament.>!

In ceea ce priveste pregatirea clerului, situatia era si mai
dramaticd. Nu existau scoli sau seminarii corespunzatoare,
singurele materii studiate de candidatii la preotie fiind cu-
nostintele despre rit, cititul dupa cartile de cult (vezi Ceaslo-
vurile folosite pe post de Abecedar in vremea copildriei lui
Ion Creanga in sec. XIX) si elemente de practica liturgica.
Candidatii la preotie erau fie copii preotilor, parohia fiind
transmisa din generatie in generatie, fie cei numiti de nobilii
si ctitorii laici. In acelasi timp sunt citate numeroase incalcari
ale prevederilor canonice, se practica simonia, iar in randul
preotilor rasariteni erau numeroase cazuri de bigami, termen
prin care erau numiti cei divortati sau recasatoriti a doua sau
a treia oara. Clerul de rit bizantin-slav nu era respectat de
sleahticii care, cu mici exceptii, apartineau fie Bisericii latine
fie confesiunilor protestante. Prin discriminarea practicata
de administratie se ducea si o politica de , polonizare” si lati-
nizare fortata a populatiei ucrainene si a , rusinilor”, acestia
din urma fiind lemkii, slovacii, bielorusii sau ucrainofonii
din regiunea carpatica.

De suferit avea viata calugdreascd, trecand prin decli-
nul generat de situatia de criza mai sus amintita. Manasti-
rile, care ar fi trebuit sa fie inima vietii spirituale si locul de

51 Panas Kost’, op. cit., p. 68.
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formare a viitoarei ierarhii bisericesti, erau locuite in marile
orase de autoritatile civile. Mitropolitul Onisifor Divocka era
informat de abuzurile sivarsite asupra manastirilor. In anul
1586, sleahta din teritoriile galitiene 1i scria mitropolitului
ca: in mdndstiri in locul equmenilor sau al fratilor calugdri trdiesc
stdpanii cu sotiile si copii lor, iar laicii stapdnesc si administreaza
bisericile...”

Aceastd situatie s-a schimbat dupa Unirea de la Brest
(1596) prin reforma monahismului rasdritean realizatd de
Mitropolitul Iosif Veliamin Rutski si Iosafat Kuntevici, care
a dus la formarea viitorului Ordin Vasilian (OSBM - Ordinul
Sfantului Vasile cel Mare, numit in limba romana si bazili-
tan),%2 reforma care s-a reflectat si in emanciparea monahis-
mul fratilor din strana ortodoxa.

Biserica suferea din cauza lipsei de interes a boierimii
ucrainiano-bieloruse pentru apararea credintei proprii, lup-
tand doar pentru dobandirea de drepturi similare celor deti-
nute de nobilimea polono-lituaniand din Biserica de rit latin

52 Tn istoria Ordinului Vasilian publicatd in Analecta OSBM. Schitii a
istoriei OSBM, Roma, 1992, sunt publicate o serie de articole bazate
pe arhivele si documentele edite si inedite care prezintd aparitia si
evolutia primului Ordin cdlugdresc greco-catolic devenit in timp de
drept pontifical (Proto-Arhimandrit = Superior General si Curie ge-
nerala la Roma, manastirile din Intreaga lume fiind conduse in plan
local de Superiorii Provinciali impreuna cu Curia Provinciala care
reprezintd obstea sau sinaxa monahilor), cu o Reguld conforma orga-
nizarii moderne aprobata de Scaunul Apostolic. Mdnastirea mama
este Sfinta Treime din Vilnius, formandu-se de-a lungul timpului
mai multe Provincii, la inceputul sec. XX intrand in componenta sa
si Provincia Romana Sfintii Apostoli Petru si Pavel pe fondul crizei
de vocatii a monahismului traditional romanesc. in viziunea lui Io-
safat si a lui losif Veliamin, intregul monahism rdsdritean este va-
silian, avand la baza Regulile Sfantului Vasile cel Mare, fondatorul
monahismului cenobitic, OSBM fiind o parte din marea familie a ca-
lugarilor de rit greco-bizantin. Unitatea de viziune are si o conotatie
eclesiologicd in continuitatea Conciliului din Florenta, in recunoas-
terea coeziunii din sanul Bisericilor de rit Constantinopolitan. De-a
lungul timpului OSBM poartd diferite titulaturi oficiale: Congrega-
tia rusa (rus’” — slav) a Sfantului Vasile cel Mare, Ordinul Rutean al
Sfantului Vasile cel Mare, la ora actuala Ordinul Sfantului Vasile cel
mare al Sfantului losafat.
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sau de confesiune protestantd. La toate acestea, daca se mai
adauga situatia precard si lipsa de educatie a majoritatii po-
pulatiei oraselor si satelor, putem avea o situatie de ansam-
blu a vietii bisericesti din spatiul slav al secolelor XVI-XVII.
Salvarea spiritualitdtii si ortodoxiei doctrinare a Bisericii si
emanciparea clerului din componenta Republicii Polono-Li-
tuaniene se va realiza prin Unirea de la Brest, eveniment care
precede cu o suta de ani Unirea cu Roma a Bisericii Romane
din Transilvania. Unirea de la Brest conduce la renasterea si
inceputul unei perioade de inflorire a spiritualitatii Bisericii
Rasaritene.

In anul 1590 episcopatul ucrainiano-bielorus a fost con-
vocat In vederea solutionarii unor probleme legate de rela-
tiile cu Constantinopolul, implicat in jocul de putere purtat
de Imperiul Otoman. Pe data de 24.06.1590 cinci episcopi
ucrainiano-bielorusi (episcopul de Volodimir Ipatie Po-
tie, episcopul de tutk exarhul Kiril Terletki, arhiepiscopul
de Polotk Herman Zahorski, episcopul de Pinsk Ionas Ho-
hol si episcopul de Chelm Dionisie Zbirujski) s-au declarat
in favoarea Indepadrtarii de patriarhul constantinopolitan si
inceperea tratativelor de unire cu Roma. Sinodul din Brest
din 26.10.1591 va lua hotdrari in privinta innoirii prevederi-
lor de drept canonic, pedepsind aspru actiunile subversive
ale clerului si incdlcarea competentei de a reprezenta pro-
pria Biseric in fata altor ierarhi. In anul 1592 aderi la ideea
Unirii episcopul Volodimirului, Ipatie Potie, in plan politic
aratandu-se interesat si cneazul Ostrovski. Dupa lungi dis-
cutii si intelegeri intre Ostrovski si reprezentantii clerului,
pe data de 2.12.1594 va fi semnata o declaratie prin care o
comisie episcopala urma sa faca pregatirile necesare ducerii
tratativelor si a reglementarilor canonice concrete. Acest do-
cument a fost semnat de un mitropolit, sapte episcopi si un
arhimandrit.

Sinodul Bisericii ucrainiano-bieloruse din iunie 1595
aprobd conditiile Unirii pe baza Conciliului Florentin si a
garantdrii respectarii tuturor cerintelor impuse de episcopa-
tul autohton. Interesele Bisericii ,ruse” vor fi reprezentate
de doi delegati alesi de clerul ucrainiano-bielorus, si anume
Ipatie Potie, episcopul Volodimirului si Kiril Terletki, episco-
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pul exarh de Fuck. Intre 22 iulie si 23 decembrie 1595 cei
doi episcopi delegati vor duce tratative cu reprezentantul
puterii, cneazul Constantin Ostrovski, cu nuntiul apostolic
din Varsovia, Germanico Malaspina (1550-1603), precum
si cu numerosi senatori si membrii ai comisiilor bisericesti,
dupd care vor organiza cdldtoria la Roma si vor semna in
numele intregii ierarhii marturisirea de credinta in con-
cordanta cu documentele ratificate de Sinoadele Bisericii
ucrainiano-bieloruse.>

Potie si Terletki au semnat in ianuarie-februarie 1596 tex-
tele oficiale, care vor fi trimise Scaunului Apostolic, intorcan-
du-se in teritoriul eparhiilor lor pentru pregatirea Sinodului
de ratificare oficiala si definitiva a Unirii cu Roma. Este in-
teresanta pozitia duplicitara a lui Ostrovski care-si va folosi
dreptul de veto in timpul discutiilor dietei Republicii Po-
lono-Lituaniene si va organiza opozitia ortodoxa; acesta va
reusi sa atraga de partea sa doi episcopi semnatari ai docu-
mentelor Unirii, si anume Mihail Kopistensko, episcopul de
Peremis’k (Przemysl), si Gedeon Balaban, episcop de L’viv,
care au jucat un rol ambivalent chemand la nesupunere cleri-
cii rusi, eparhi care vor intra in cele din urma in comuniune.

In zilele de 6-10 octombrie 1596 (pe stil vechi) la Sinodul
din Brest, Mitropolitul Mihail Rohoza impreuna cu majorita-
tea episcopatului ucrainiano-bielorus vor semna Documen-
tul de Unire cu Roma. Din partea papei Clement al VI-lea
vor participa episcopii latini ai L'vivului, Lutkului si Chet-
mului, din partea lui Sigismund al Ill-lea trei delegati laici,
lucrarile sinodului fiind conduse de pdrintele iezuit Petru
Skarga care va instiinta oficial Varsovia si Roma despre re-
zultatul convorbirilor. Petru Skarga, in calitate de teolog, va
impune o serie de modificari conforme noului model eclesi-
ologic post-tridentin.

In scurt timp apar reactiile Moscovei si ale Constanti-
nopolului impotriva Unirii, gdsind aliati in randul clericilor
de pe teritoriul Republicii si opozanti organizati in jurul lui
Ostrovski. Ostrovski va organiza un anti-sobor, necanonic
(convocat fara aprobarea Arhiereului care detine titlul de

5 Panas Kost’, op. cit., p. 71.
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Mitropolit al Kievului), punandu-1 la conducerea neunitilor
pe protosincelul constantinopolitan Nikifor. Din 1597 pana
in anul 1648 urmeaza o perioada de tensiuni si framantari
cu implicatii majore, apar dezbindri, Insa in cele din urma
se vor incheia datorita evolutiei politice si militare din zon3,
mai ales datorita interventiei lui Bohdan Chmielnitki si a co-
zacilor lui, reunite cu stradaniile Mitropolitului Petru Movila
care restabileste ierarhia neunita a Kievului si ia masuri de
afirmare si emancipare a vietii Bisericii kieviene. Framanta-
rile se sfarsesc prin instaurarea unei institutii eclesiale ,in
oglinda” fata de Mitropolia Unita, a Mitropoliei Ortodoxe a
Kievului in anul 1620, cu o ierarhie numita si hirotonita de
cdtre lerusalim, nefiind posibila colaborarea cu Constantino-
polul aflat sub ingerintele turcilor, aflati in conflict cu Statul
Polono-Lituanian.

Ipatie Potie, ajuns in anul 1599 mitropolit in locul defunc-
tului Mihail Rohoza, impreuna cu Kiril Terletki, au pus baze-
le juridice si organizatorice ale Bisericii Ucrainiano-Catolice,
Mitropolitul Kievului Iosif Veliamin Rutski (1614-1637) este
reformatorul monahismului in interiorul noii Biserici pu-
nand bazele Ordinului Sfantului Vasile cel Mare al Sfantului
lIosafat, in timp ce sfantul calugdr losafat Kuntevici, ajuns
Arhiepiscop al Polotkului, prin viata si martiriul sau (primul
martir greco-catolic ucis de un grup de ortodocsi) a devenit
sufletul Unirii, prin sangele sau consolidand temelia Bisericii.

Astfel se naste Biserica Ucrainiano-Catolicd de rit gre-
co-bizantin slav, mostenitoare directa a Mitropoliei Kievului
cu o continuitate a ierarhiei neintreruptd, astazi o Arhiepisco-
pie Majora cu peste 3, 8 milioane de credinciosi® raspanditi
in eparhii din Ucraina, dar si in teritorii istorice sau locuite
de diaspora din Polonia, SUA, Canada, Brazilia, Argentina,
Australia si alte tari din Europa de Vest, un semn vizibil al
unitatii Bisericii Catolice in diversitatea riturilor si traditiilor
legitime. La ora actuald, prin filiatia directa din Mitropolia
Kievului si a intregii Rusii, Biserica Ucrainiano-Catolicd poa-
te juca un rol important in reconcilierea fractiunilor care s-au

5¢ Dietmar W. WINKLER, Klaus AucusTiIN, Bisericile din Rasdrit, Editata
de Fundatia “Pro — Oriente”, Bucuresti, 2003, p. 83.
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desprins din siajul Patriarhiei Ortodoxe a Moscovei care-si
aroga titlul istoric al Bisericii kieviene fondatoare si a spiri-
tualitatii tuturor rusilor (slavilor rasariteni).

4.2, Situatia Bisericii Romane din Transilvania si din
teritoriul Ungariei

Tdrile Romane se afla la intretdierea tendintelor cultura-
le specifice Europei de Nord (slav) si Sud (grec), precum si
la intalnirea crestinismului Vestic cu cel Est European. Este
normal ca o serie de influente culturale sa se resimta pe aces-
te teritorii, uneori sincretic, fiind practic vorba despre Cen-
trul Europei in jurul caruia graviteaza spiritualitatea latina si
rasdriteana, greaca si slavd, modernismul si traditionalismul.

Geneza Unirii romanilor din Transilvania este in Con-
ciliul Ecumenic din Florenta (1439) care se va putea regasi
in miscarile de refacere a unitatii in Intregul Orient crestin:
armenii (22.11.1439), coptii (4.02.1442), sirienii (30.11.1444),
caldeii si maronitii (7.08.1445) la care se vor addauga si alte Bi-
serici crestine locale.>® Dupa Unirea de la Brest (1595), epar-
hiile ucrainene intra treptat in unitatea Bisericii Catolice prin
intermediul hotararilor luate de ierarhi impreuna cu clerul
si poporul, fiind conditionati atat de privilegiile si libertatile
sociale care permiteau emanciparea clerului si a propriilor
credinciosi, cat mai ales se aparau impotriva calvinizarii im-
puse de conducdtorii statelor in care eparhiile respective 1si
duceau activitatea. Prezenta clerului rasaritean unit se face
simtitd In teritoriile romanesti, ideea Unirii cu Roma rdspan-
dindu-se dinspre Ujhorod si Mukacevo spre tinuturile mara-
muresene, saitmarene sau oradene, unde o parte a populatiei
romane imbratiseaza greco-catolicismul.

Situatia crestinismului catolic si ortodox din Transilva-
nia si din teritoriile Ungariei era influentata de situatia politi-
cd a timpului. Dupa perioada calvind instaurata dupa batalia
de la Mohdcs (1526), pand in anul 1566 institutiile catolice au
fost obligate sd paraseasca teritoriile pdstorite, la care s-au
adaugat 32 de ani (1660-1692) de pasalac turcesc, astfel incat

5 Sovoviit M.M., VELYkYi1 A.H., op. cit, p. 44 -45.
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episcopii catolici titulari practic nu mai aveau credinciosi.>
Crestinismul rasaritean s-a confruntat cu absenta unei
ierarhii recunoscute, cu incercarea includerii intr-o Biserica
romano-calvind recunoscuta de autoritati prin super-inten-
denti, Insa respinsa in masa de cler si popor datorita Incerca-
rii suprimarii principalelor repere legate de credinta si ritul
greco-bizantin din viata parohiilor (calendarul bisericesc si
cultul sfintilor, icoanele, rugdciunile pentru raposati, etc.).
Bisericile Unite apar teritorial in cercuri concentrice care
se propaga incepand cu Unirea de la Brest-Litovsk, trecand
prin Unirea de la Ujhorod si Unirea de la Alba Iulia. Dupa
Unirea de la Brest, teritoriul Zakarpattiei adera la Unire in
anul 1646, sediul noii eparhii unite fiind la Mukacevo, cu
catedra dedicata Sfantului Nicolae. Unirea de la Ujhorod
este semnatd de un singur episcop si intr-un context politic
potrivnic. Episcopul de Mukacevo, Vasil Tarasovici (11651),
asemenea preotilor din Eparhia sa, au fost supusi persecu-
tiilor venite din partea principelui Gyorgy Rakoczi I (1593-
1648). Principele era sub influenta Inaltei Porti care intervine
diplomatic si pe calea armelor in schimbarea conducerii, a
fost un personaj pro-calvin, anti-catolic si potrivnic Unirii,
o constantd a politicii principilor calvini Gyorgy Rakdczi 11
(1621-1660), Ferenc Rhédey (principe intre 1657-1658), Akos
Barcsay (principe intre 1658-1660), Janos Kemény (principe
intre 1660-1662), Mihdly Apafi (principe intre 1661-1690),
Mihaly Apafi II (1690-1699), pana la infrangerea rezistentei
lui Francisc Rakdczi al II-lea. Aceasta instabilitate se ras-
frange asupra Eparhiei de Mukacevo, pe tronul episcopal
succedandu-se o serie de unsprezece episcopi hirotoniti sau
administratori, dintre acestia fiind recunoscuti de Scaunul
Apostolic numai Episcopul Partenie Petrovici (11664) si Epi-
scopul losif Volosinski (11680),5 ultimul fiind obligat, prin

56 Tudita CALUSER, Episcopia Greco-Catolici de Oradea. Contributii mono-
grafice, Editura Logos 94, Oradea 2000, p. 32.

57 http://www.catholic-hierarchy.org/diocese/dmuka.html, consultat
la data de 7.09.2021.
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presiunile politice ale principilor, sa demisioneze in anul
1675.58

In anul 1689, pe fondul eliberarii teritoriilor de sub turci,
este numit arhiepiscopul losif de Camillis OSBM vicar apos-
tolic pentru toti crestinii de rit bizantin, sub jurisdictia sa in-
trand vastul teritoriu care cuprinde bisericile de rit bizantin
din PreSov / Slovacia, Ungaria, teritoriile Maramuresului,
Satmarului, Solnocului si Bihorului. De Camillis condu-
ce de drept Eparhia de Mukacevo, indeplinind functiile de
misiune ca Vicar Apostolic pentru celelalte protopopiate
extrateritoriale.>

Vicarul Apostolic este corespondentul misionarismu-
lui modern a Episcopului misionar din perioada medievala
a reincrestinarii Europei si extinderii teritoriilor oikoumenei
crestine. Isi exercitd misiunea ca un horepiscop pana cand
sunt constituite structurile eparhiale / diecezane stabile, cu
un teritoriu canonic arondat, incredintat unui episcop epar-
hial. Pentru intelegerea operei misionare inceputa sub De
Camillis este nevoie de definirea titlului de ,Vicariat Aposto-
lic” detinut de teritoriul de misiune pastorit. Canonic, chiar
dacd are structuri pe teritoriul altei Dieceze / Eparhii de alt
rit, Vicariatul Apostolic este independent de episcopii locu-
lui, subordonandu-se direct Scaunului Apostolic, in practica
prin institutiile diplomatice care reprezintd interesele Vatica-
nului Intr-un teritoriu (Nuntiatura Apostolicd).

Aceastd solutie, de misiune asigurd din punct de vedere
eclesiologic functionarea unei Biserici atat ca un corp eclesi-
al, in unitate, ca parte integranta a Bisericii lui Hristos, cat
mai ales reglementeaza viata spirituala si pastoratia specifica
a credinciosilor apartinand unui rit, organizati in comunitati
parohiale care existd in mod stabil intr-un teritoriu insd, da-
toritd situatiei istorice, nu au un episcop eparhial propriu in
recunoastere canonica si In comuniune cu ierarhia de rit pro-
priu. Astfel se asigurd in primul rand subordonarea canonica
a preotilor si protopopiatelor in perspectiva pastrarii ordinii

%8 http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bvolosy.html, consultat
la data de 7.09.2021.

5 Walerian Bucer, W obawie o wlasng tozsamosé: eklezjologia Unii Uzhoro-
dzkiej, Editura KUL, Lublin 2000, pp. 140-157.
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si disciplinei sacramentale si se vegheaza asupra tuturor as-
pectelor legate de pastoratie, dar cel mai important aspect
este cel legat de hirotonirile clerului, care, in lipsa unui ie-
rarh hirotonit episcop, 1si cdutau un episcop de rit propriu
in teritoriile invecinate care — prin hirotonirea in ritul gre-
co-bizantin — asigura incorporarea in Biserica de rit propriu
(identificatd in epoca prin ,legea” stramoseasca, ,credinta”
rusa, etc.) sub aspectul legitimat de ecleziologia primului
Mileniu crestin, apartenenta la un rit (astdzi am spune la o
Biserica sui iuris) fiind mult mai importanta decat nuantarile
,unit”-,neunit”, asa cum dovedesc evenimentele istorice din
epoca. Inclusiv hirotonirile episcopilor greco-catolici din Im-
periu au fost facute, cu mici exceptii, la Mukacevo.

In ceea ce priveste modelul eclesiologic adoptat in pro-
cesul preludrii pastoratiei credinciosilor aflati pe un teritoriu
canonic, sunt doud viziuni diferite, ambele experimentate
in cazul unirilor de la Ujhorod si Alba Iulia. In lipsa unui
Patriarhat istoric reintrat in unitate, institutiile eclesiale au
fost incluse ,ierarhologic” intr-un lant de subordonari care
conduce, de reguld, la episcopul primat pentru un teritoriu,
si astfel se asigura — conform eclesiologiei tridentine — comu-
niunea cu Papa in calitate de cap vazut a Bisericii lui Hristos.
Rezultate ontogenetic, prin filiatie, In continuitatea Mitropo-
liei Kievului si a intregii Rusii, eparhiile unite rezultate in
urma Unirii de la Brest au o recunoastere canonica si o con-
sistentd teritoriald clara. Credinciosii de rit greco-bizantin
din jurul manastirii din Mukacevo au avut episcopi hiroto-
niti, fard o legdtura canonica clara, in legatura cu Mitropolia
Tasului sau a Episcopiei de Peremis’k (Przemysl). In contex-
tul anticatolic al timpului, losif Volosinski (11680) a fost obli-
gat sd demisioneze in anul 1675,% pastorirea greco-catolicilor
din teritoriul Ungariei fiind incredintata unui Vicar apostolic
dupd o logicd misionard, in teritoriile canonice fiind catolici
greco- si romano-catolici. losif de Camillis OSBM in calitate
de Vicar apostolic pentru credinciosii de rit greco-bizantin a
colaborat cu episcopul romano-catolic de Oradea, Agoston

60 http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bvolosy.html, consultat
la data de 7.09.2021.
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Benkovics (1681-1702), calugar paulin, care prelua conduce-
rea dupd ce timp de peste un secol episcopii titulari nu au
putut veni pe teritoriul propriei Dieceze.

De Camillis a convocat doua sinoade in 1690 si in 1691 in
Satmar si in Crasna, aderand un mare numar de protopopi si
preoti romani la Unire, la 17 octombrie 1692 facand aceleasi
demersuri ieromonahul grec Isaia, paroh de Debrecen cum
alio presbytero valacho, pentru teritoriile Oradiei si de Dealul
Mare. Dupa aceste initiative ale clerului local, in anul 1693
episcopul Agoston Benkovics il invita pe De Camillis ,,s3 vi-
ziteze Bihorul si sa sprijine actiunea de decalvinizare si de
angrenare a ortodocsilor in spatiul catolic, in acel moment
problema jurisdictiei si a sferelor de influentd nepunandu-se
sub nicio forma”.°!

In anul 1689 sunt mentionati ,sacerdoti romani uniti”
sub conducerea unui arhidiacon satmarean Demetrius Mo-
nastrelli.®? Preotii romani uniti din Bihor intra din 1693 sub
jurisdictia lui Isaia din Debrecen, devenit din anul 1694 vicar
de Mukacevo. In urma vizitei ficute de Iosif De Camillis la
Oradea (1695) este numit cu acordul lui Benkovics un vicar
pentru problemele romanilor prin Stefan Farkas (11709).

Unirea de la Alba Iulia (1700), facuta in spiritul Conciliu-
lui Florentin, chiar in ciuda impunerii unor adaptari in spirit
Tridentin, a avut un statut clar sub pastorirea lui Atanasie
Anghel, care intrd in legatura si cu comunitatile din teritoriul
Ungariei (la data de 20 iulie 1701 Atanasie Anghel corespon-
deazd cu protopopul Dumitru din Velenta in vederea ade-
rarii comunitatii neunite orddene la Unire). Dupa moartea
episcopului romano-catolic de Oradea (1702), moartea lui
Iosif De Camillis (22 august 1706) si rascoala lui Francisc Ra-
koczi al II-lea, catolicismul din teritoriile coroanei Ungariei
aveau din nou de suferit, cu toate acestea, in perioada vacan-
tei structurilor romano-catolice, protopopiatul unit al Oardei
era subordonat Eparhiei de Mukacevo in virtutea functiei de

61 Tudita CALUSER, Episcopia Greco-Catolici de Oradea, p. 36.

62 Qvidiu Gurrra, Biserica greco-catolici din Nord-Estul Ungariei la 1700,
in ,,300 de ani de la Unirea Bisericii Roméanesti din Transilvania cu
Biserica Romei”, Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca 2000,
p- 109.
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misiune pentru ritul bizantin, avand 50 de parohii in jurul
orasului si In regiunea Beiusului.®

Dupad Pacea de la Satu Mare (1711) si incetarea rascoa-
lelor curutilor este mentionata actiunea favorabila ,unirii”
a episcopului sarb din Arad, Ioanichie Martinovici (1710-
1721), probabil facand marturisire de credinta pentru unita-
tea Bisericii, iar dupad intoarcerea in Bihor a lui Imre Csaky
(1702-1732), vicarul Mihai Kebell primeste puterea de juris-
dictie asupra greco-catolicilor romani, care sunt trecuti din
jurisdictia de misiune de la Mukacevo cdtre episcopia ro-
mano-catolica de Oradea, pentru ca ulterior, in anul 1712,
parohiile greco-catolice din Bihor sa devina entitati eclesiale
conduse de preotul misionar Paul Laszld, paroh de Beius, de-
venit in anul 1713 arhidiacon pentru greco-catolicii ucraineni
si romani — praepositus de ruthenis, custos canonicus Varadiensis
ac per diocesim ritus graeci arhidiaconus.

In lipsa unei Eparhii greco-catolice canonic infiintate la
Oradea, pastoratia este preluata de Dieceza romano-catolica
de Oradea. Celebrand in ritul bizantin in calitate de preot
misionar, facand vizitatii in parohii, Paul Laszl6 a fost accep-
tat de credinciosi si a consolidat greco-catolicismul in terito-
riul Diecezei de Oradea. Este de mentionat faptul ca dieceza
romano-catolicd pe vremea lui Benkovich avea numai doua
parohii de rit latin, 11 parohii in anul 1732, 25 de parohii
in anul 1747, numai 35 de parohii in anul 1776, in timp ce
greco-catolicii erau organizati in 95 de parohii, arondate in 8
protopopiate.t4

Cu toate acestea, filiatia spirituald a rasaritenilor uniti
fata de Mukacevo se vede prin pastrarea hramului sediului
central, ulterior a catedralei ,Sfantul Nicolae” identic hra-
mului catedralei mama, practica prezenta in misionarismul
greco-bizantin. Dupa moartea lui De Camillis hirotonirile
clerului de rit bizantin erau asigurate de Vicarul apostolic
Hennadiy Bizantsiy (1657-1733), numit in anul 1716 si hiro-

63 Tudita CALUSER, Episcopia Greco-Catolici de Oradea, p. 39.

64 Silvestru Augustin Prunbpus, Clemente PrLA1anu, Catolicism si orto-
doxie romdneascd. Scurt istoric al Bisericii Romane Unite, Cluj-Napoca
1994, 83.
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tonit episcop un an mai tarziu, care isi va mentine functia de
episcop de misiune in teritoriul Ungariei.

Succesul separarii pastoratiei pentru romanii sau rutenii
uniti fata de romano-catolicii maghiari sau slovaci, il con-
duce pe episcopul Miklos Csaky de Keres-Szeg (1737-1747)
spre ideea numirii unui episcop unit, ceea ce se va realiza
numai sub episcopatul lui Paul Forgach (1747-1757) prin
numirea de cdtre papa Benedict XIV a unui episcop auxiliar
pentru greco-catolici prin Meletie Kovacs (1748-1775) — su-
ffraganei graeci ritus episcopi, hirotonit in rit greco-bizantin in
anul 1748 de catre episcopul de Mukacevo Manuil Mykhaylo
Olshavskyi (1700-1767), care primise la randul sau hirotoni-
rea episcopala prin Inocentiu Micu-Klein, fapt care arata re-
latiile stranse dintre scaunele episcopale greco-catolice din
Imperiul Habsburgic.

Prezenta unui episcop unit conduce la tensiuni si discu-
tii privind jurisdictia autonoma a protopopiatelor unite, con-
ducerea romano-catolica apeland la canoanele Lateranului
IV pentru reglementarea jurisdictiei. Este mentionata numi-
rea lui Kovdcs ca Vicar apostolic in anul 1759, titulatura care
arata o situatie tranzitorie, de misiune, care urmeaza sa fie
reglementata prin stabilirea ierarhiei stabile, autonome, de
rit bizantin.®®* Dupd moartea lui Kovacs in anul 1775 canoni-
cii romano-catolici Adam Faji, ulterior Antoniu Ganoczy au
preluat conducerea in calitate de arhidiaconi - diocesim ritus
graeci arhidiaconi, pentru ca sa se ajunga din nou la numi-
rea unui episcop, pentru ca autonomia definitiva a greco-ca-
tolicilor sa fie dobandita de cdtre episcopul Moise Dragos
(1726-1786), prin Bulla Indefessum (16 iunie 1777) Papa Pius al
VI-lea infiintand a doua episcopie greco-catolica romaneasca
sub titulatura Episcopatus graeci ritus Magno Varadiensis, aron-
data Arhiepiscopiei romano-catolice de Strigoniu.

In aceasta perioada se decide practic structura admi-
nistrativa si modelul eclesiologic adecvat , unirii”, evident
intr-o forma adaptata timpului, insd net clara in directia
evitarii unui , uniatism” hibrid dintr-o Bisericd Romano-Ca-

5 Joan Horga, Contributii la cunoasterea jozefinismului provincial, Ora-
dea 2000, 5.
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tolica de rit greco-bizantin. Pozitia Scaunului apostolic si a
autoritdtilor civile prin Curtea vieneza a fost clar in favoarea
existentei structurilor teritoriale autonome, separate, in timp
ce episcopiile romano-catolice istorice militeazd pentru un
model eclesiologic tridentin.

Moise Dragos era prezent in Oradea inca din anul 1751
ca insotitor al episcopului de Mukacevo Manuil Mykhaylo
Olshavskyi care facea ,vizitatii” in comunitatile unite, ceea
ce sugereaza o continuitate a viziunii identitare a unitilor,
in ciuda structurilor canonice romano-catolice responsabile
de pastoratia credinciosilor greco-catolici. In paralel se duce
si o lupta de culise la Curtea Mariei Tereza, de partea lui
Moise Dragos® fiind consilierul imparatesei, contele Franz
Adam Kollar, seful bibliotecii imperiale din Viena sau agen-
tul Cancelariei aulice a Ungariei, Joseph Keresztury.®” Moise
Dragos va obtine, la 17 noiembrie 1775, numirea ca episcop
pentru romanii uniti de pe teritoriul diecezei romano-catoli-
ce de Oradea. La 26 iulie 1776 s-a emis Diploma de numire ca
episcop, urmatd in scurta vreme de decretul de intemeiere si
dotare cu bunuri materiale a unei Episcopii greco-catolice ro-
manesti la Oradea, cuprinzand mai multe comitate sau jude-
te, dupa cum urmeaza: Arad, Banat, Békés, Bihor, Szanad si
Csongrad. La 17 iunie 1777, prin Bulla papala Indefessum s-a
intemeiat Episcopia greco-catolica de Oradea, ca sufragana a
arhiepiscopiei de Esztergom (Strigoniu), iar la 23 iunie prin
Bulla Apostolatus officium, este confirmat de Scaunul aposto-
lic, Moise Dragos fiind hirotonit la Oradea, in 11 noiembrie
acelasi an, prin episcopul Grigore Maior de la Blaj.

Dupa polemicile separdrii greco-catolicilor de ro-
mano-catolici dintre episcopul de origine croata Adam
Aleksandar Patacic¢ (1716-1784), care scrie Obiectiones contra
canonisationem Episcopatus graeci ritus Magno Varadiensis, si
episcopul Moise Dragos, care contestd amalgamarea intr-o
singura Dieceza a doua institutii eclesiale cu identitati di-
ferite tot prin argumentarea Lateranului IV , pentru ca un

¢ Jacob Rapu, Consemniri din corespondenta episcopului greco-catolic de
Oradea, Moise Dragos, in: ,,Cultura Crestina”, 6/1918, 205.

67 Tacob Rapu, Istoria diecezei Romane-unite a Orazii Mari, Oradea, 1932,
32.
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corp cu mai multe capete este asemenea unui monstru”,%®
s-a stabilit o coabitare si colaborare reciproca. Astfel, Oradea
devine sediul a doua episcopii catolice autonome care repre-
zinta pana azi interesele identitare specifice credinciosilor lor
intr-o unitate de actiune pastoral-eclesiala si respect reciproc
reunite armonios in unica Biserica a lui Hristos prin legaturi-
le ierarhice superioare, specifice.

Insi forma de organizare a conducerii Eparhiei greco-ca-
tolice de Oradea Mare este stabilita inca de la inceput con-
form modelului dreptului canonic latin prin numirea a cinci
canonici intr-un capitlu eparhial, in timp ce pentru Eparhia
de Alba-Iulia Soborul mare era convocat aproape anual, in-
stitutia capitlului eparhial fiind introdusa abia in anul 1807.%°

Solutia separarii administrative merge pe linia unui mo-
del eclesiologic prezent in conceptia legislativului civil si
eclesial care accepta ulterior infiintarea canonica a episco-
piilor greco-catolice de Mukacevo (1771), Krizevci (1777) si
Oradea Mare (1777), dar si a episcopiilor romano-catolice de
Banskobystricka (1776), Brno (1777), Olmouc (1777), Spisské
Podhradie (1776), Roznava (1776) si Székesfehérvar (1777).70
Astfel se realiza o adaptare canonica in spiritul infiintdrii
unor structuri stabile destinate Bisericii Unite, in timp ce
marile teritorii ale unor Dieceze romano-catolice infiintate in
perioada medievala erau dezmembrate pentru a se constitui
Episcopii functionale, adaptate specificului societatii moder-
ne, care sa asigure pastorirea poporului conform specificului
geo-cultural si al istoriei teritoriului respectiv.

In sintezd, pentru greco-catolicii din teritoriile Coroanei
Ungariei, pornind de la conducerea asigurata de preoti misi-

68 ..tanquam unum corpus diversa capita, quasi monstrum. Lateran IV,
9,15, in: Conciliorum Oecumenicorum Deecreta, 239.

6 Alexandru Grama, Institutiile calvinesci in Biserica romdneascd din Ar-
dealu, fasele lor in trecut si valoarea in presente. Studiu istorico — canoni-
cu, Blaj 1895; Ioan Rartru, Institutiile dreptului besericescu (Eclesiasticu).
Cu respectu la disciplina vigente in provincia Metropolitand greco-catolici
de Alba Iulia — Fagarasiu, Blaj, 1877; Daniel DumiTrAN, ,,De la «Sobo-
rul Mare» la sinodul diecezan. Evolutia episcopiei Fagarasului sub
semnul reformei catolice (1782 — 1821)”, in: 300 de ani de la unirea Bi-
sericii romdnesti din Transilvania cu Biserica Romei, Cluj-Napoca 2000.

70 Joan Horca, Contributii la cunoasterea jozefinismului provincial,p. 6.
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onari sub autoritatea unui Vicar apostolic pentru credinciosii
de rit greco-bizantin de pe un teritoriu de misiune care cu-
prinde mai multe eparhii, apar ulterior ,arhidiaconi” graeci
ritus din diecezele romano-catolice preexistente, vicari, epi-
scopi vicari sufragani, pentru a se ajunge la Eparhii autono-
me. Oradea Mare a depins initial de vicariatul apostolic de
Mukacevo (1690-1711), apoi de Episcopia Romano-Catolica
de Oradea pana in anul 1777 sub formele intermediare de
conducere mai sus amintite.

Eparhia de Oradea Mare, cuprindea parohiile unite din
comitetele Bihor, Arad, Bichis, Cenad, Ciongrad, Timis — To-
rontal si Caras, era sufragana Arhiepiscopiei latine de Stri-
goniu asemenea Episcopiei de Alba Iulia - Fagdras, situatie
care va dura pana in anul 1853, cand va intra in componenta
Bisericii Romane Unite cu Roma, dupa logica reunirii Biseri-
cilor sui iuris, in cazul nostru Biserica Romana, sub jurisdictia
Mitropoliei de la Blaj (dupa 1853 infiintandu-se eparhiile de
Lugoj si Cluj-Gherla, iar din 1930 eparhia de Maramures).

Eparhia ruteana de Mukacevo a fost recunoscuta canonic
in anul 1771, in ciuda existentei unor episcopi in unitate cu
Biserica Catolic, timp de mai bine de un secol. In contextul
schimbarilor teritoriale care s-au petrecut dupa desfiintarea
Imperiului austro-ungar, dupa anul 1918 teritoriile aflate is-
toric sub jurisdictia Zakarpattiei au fost rearondate ierarhiilor
din Ucraina, Ungaria, Cehoslovacia si Romania.

4.2.1. Biserica Romana din Transilvania

Din punct de vedere eclesiologic, pana in anul 1700 a existat
o singura Biserica Romana care primeste crestinismul inca
din timpurile apostolice, trece printr-o etapa a crestinismu-
lui popular partial institutionalizat, primeste prin interme-
diul monahismului si a curiilor episcopale care slujeau pe
langa conducerea politica si militard a primelor formatiuni
statale ritul bizantin-slav, insotind poporul pdstorit de-a lun-
gul istoriei zbuciumate, luptand pentru drepturile si liber-
tatile romanilor. Crestinismul bizantin-slav devenit treptat
de limba romana este atat de inradacinat in spiritualitatea
locala, incat devine o ,lege” stramoseasca omniprezentd in
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toate domeniile vietii, asemenea crestinismului popular din
toatd lumea, trdit in paralel cu ordinea si disciplina Biseri-
cii care organizeaza o pregatire catehetica pentru ca ceea ce
este rational si rationalizabil s fie inteles. In Risaritul crestin
Sfanta Liturghie, icoanele si rugdciunile comunitare au con-
stituit singurele izvoare dogmatice prin care s-au transmis
si s-au proclamat invataturile de credinta, traditiile liturgice
legate mai ales de Sacramente si de principalele momente
din calendarul religios, insotind omul de la nastere pana la
inmormantare. Biserica , strdmoseascd” este responsabild de
soarta crestinului de la primele clipe de viata pand la moarte
si dincolo de ea. Cultul mortilor, pomenirile si parastasele
fac parte integranta din conceptia despre lume a crestinului
bizantin, chiar dacd nu isi pune problema speculativa a ne-
cesitatii purgatorului. Biserica cereasca si cea pamanteasca
inainteaza impreuna spre atingerea finalitdtii eshatologice.

Credinta acestor pamanturi, asemenea teritoriilor ruse,
nu a fost o manifestare a elitelor intelectuale, cunoscatoa-
re a profunzimilor teologice, ci este o realitate existentia-
la a ,trairii” in aceste profunzimi. De multe ori analfabeti,
dar adevarati maestrii ai vietii spirituale, monahii si-au ca-
lauzit discipolii spre sfintenie si mantuire, turma pastorita
confruntandu-se atat cu vicisitudinile vremurilor tulburate
de razboaie si navaliri, cat si cu nedreptati si asupriri soci-
ale si politice impuse de alte natiuni care au convietuit in
acelasi teritoriu. Aceasta a fost conditia Bisericii Romane din
Transilvania, comunitatea romaneasca, distincta fata de ce-
lelalte prin ritul bizantin practicat si prin marturisirea unei
atotcuprinzatoare ,legi stramosesti” care normeaza univer-
sul existentei omului simplu, legat de natura prin munca si
subzistenta sa, era doar tolerata intr-un teritoriu multietnic
si pluri-confesional.

Pericolul imediat venea din partea protestantismului,
care si pe teritoriul Ardealului incearca o tiparire a catehis-
mului luteran in limba poporului; in ciuda introducerii lim-
bii romane, in Micul catehism (1544) si in Catehismul romadnesc
(1559), batjocorirea posturilor, a sarbatorilor si a cultului sfin-
tilor, suprimarea rugaciunilor pentru raposati si Incercarea
de a scoate din uz icoanele, caditul cu tamaie si alte elemente
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specifice cultului crestin rasaritean sub pretextul cd sunt ,in-
ventii papistasesti”, nu puteau patrunde in sufletul romani-
lor. Guvernarea maghiard intervine pe linia calvinizatoare,
incearca convertirea romanilor prin intermediul unor carti
publicate in anul 1564: Talcul Evangheliilor si Molitvelnicul;
acestea vin cu o serie de afirmatii teologice, rezultatul unor
dispute speculative intr-un ambient religios slab emancipat,
cu un bagaj de cunostinte teologice la limita instructiei ca-
tehetice chiar si pentru clerul de la sate, exceptii venind din
partea putinilor clerici instruiti In manastiri rdsaritene sau in
institutii din Occident.”

Dieta de la Sibiu din 30 noiembrie 1566, sub pretextul ras-
pandirii ,idolatriei” la romani, hotaraste expatrierea episco-
pilor, preotilor sau calugdrilor care nu accepta , adevarul”,
subordonandu-i superintendentului general al bisericilor ro-
manesti, Gherghe din Sangeorz (11568/1569). Apare astfel o
opozitie clara intre Biserica Romana din Transilvania si noua
Bisericd calvino-romand, superintendentul Gheorghe, cu re-
sedinta in Turda, reducand Liturghia la citirea si explicarea
Evangheliei si Apostolului, impunand celebrarea dupa Mo-
litvelnicul calvin din 1564. Urmasul sau, Pavel Tordasi (de-
cedat in jurul anului 1577), la sinodul din Aiud din anul 1569
stabileste reformarea liturghiei in sensul reducerii randuielii
la Stanta Scriptura si indepartarea rugdciunilor si practicilor
traditionale. La 1 ianuarie 1570 se convoaca la Cluj un nou
sobor, unde se distribuie romanilor obligatoriu o Psaltire si
un Liturghier, fiind luate mdsuri impotriva preotilor care ar
refuza aplicarea noilor masuri. Urmatorul superintendent al

71 Ideile reformei sunt prezente in Talcul Evangheliilor mai ales prin
biblicizarea si dezradacinarea din Traditie a afirmatiilor de credinta:
Cuvdntul lui Dumnezeu este cheia Impirdtiei cerurilor. Credinta sau ,le-
gea” nu vine de la lerusalim, nici de la Roma, nici din tara greceascd, nici
nemteascd, nici romaneascd, nici leseascd, nici moschiceascd, ci e ldsatd si
locuiti de Isus Hristos. Nu trebuie sd ne rugam sfintilor fiindcd ei nu aud
rugdciunea noastrd, ci numai lui Isus Hristos. Cum nu ne pot ajuta noud
mortii, nu le putem nici noi ajuta lor. Molitvelnicul este o traducere
adaptatd dupd Agenda calvind a lui Gaspar Heltai (Cluj 1551), sco-
tandu-se din Sacramente si mai ales din Liturghie o serie elemente
care nu erau in concordantd cu practica calvind. Silvestru Augustin
Prunpus, Clemente PLA1ANU, 0p. cit., p. 51.
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Bisericii romano-calvine a fost Mihail Tordasi, despre care
avem date din Palia de la Oridstie.

Incercarile de reformare a romanilor au si rezultate po-
zitive: aparitia primelor scolii si introducerea pe scara larga
a limbii romane ca limba de cult. Traditionalismul ritualic
al unei populatii care regasea in rugdciuni, cutume si in pa-
trimoniul spiritual propria identitate normata de o ,lege
stramoseascd”, nu putea renunta la afirmatiile dogmatice
prezente in rugdciunile de cult si in iconografie, nu putea fi
inlocuit de nici un argument venit din partea Reformei pro-
testante, cu atat mai mult cd se desprinde din crestinismul
apusean si nu din universul Rasaritului crestin.

Sub Mihai Viteazul Biserica Romana din Transilvania se
pune sub jurisdictia Tarii Romanesti si, chiar daca romanii
nu au dobandit drepturi politice, a urmat o perioada favo-
rabild, sporul natural al romanilor crescand la inceputul lui
1600.72

Sub Gabriel Bethlen (1613-1629), mult mai tolerant de-
cat predecesorii sdi, clericii romani obtin anumite drepturi,
,chiar si cei de origine iobdgeasca”, dar datorita politicii sta-
tale (cuius regio eius religio), inca din anul 1634 superinten-
dentul Stefan Geleji Katona (1633-1649) se declara ,episcop
al romanilor”, in timp ce Gyorgy Rékoczy supune episco-
pul roman Ghenadie al II-lea (1627-1639) autoritatii superin-
tendentului calvin Geleji, impunand episcopatului din anii
1640-1642 o serie de Conditiones cu ocazia hirotonirii episco-
pilor romani, de neacceptat pentru traditia crestinismului
rasaritean.”

72 Andreas FREYBERGER, Historica relatio unionis walachicae cum Romana
Ecclesia, Editura Clusium, 1996, p. 35.

73 Dintre conditiile impuse se pot enumera: Cuvantul lui Dumnezeu
propovaduit numai dupa textul Bibliei, Botezul administrat cu apa
simpla, nesfintita, Cununia savarsitd cu jurdimant, permisiunea tre-
cerilor individuale la calvinism, judecarea protopopilor valid alesi
doar cu aprobarea superintendentului, dreptul de judecatd in timpul
vizitatiilor impreuna cu protopopii dandu-se sentinte supervizate
de superintendent, episcopul devenind practic un vicar subordo-
nat superintendentei calvine. Ceremonialul bisericesc era modificat
atingandu-se mai ales structura dogmatica a celebrarilor. Silvestru
Augustin Prunpus, Clemente PLA1ANU, 0p. cit., p. 56-57.
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In ajutorul crestinilor romani din Transilvania intervine
Mitropolitul Varlaam al Moldovei care da un Réispuns la Cate-
hismul calvinesc (1640) si raspandeste Cazania tiparita in anul
1643 la Iasi, lucrdri care genereaza raspunsul polemic al cal-
vinilor in anul 1655 prin Scutul Catehismului. Dupa Ghenadie
al II-lea succesor este episcopul Ilie Iorest (1640-1642), urmat
la scurt timp de Simion Stefan (1643-1656), apoi episcopii
Sava Brancovici (1656-1680), losif Budai (1680-1682), losafat
(1682-1687), Sava Vestemeneanul (1687) si Vasile Varlaam II
(1687-1690).74

Calvinizarea romanilor nu a reusit datorita fidelitatii fata
de forma de exprimare a ritului, credinta fiind o componenta
a expresiei identitatii specifice, o alta cauza fiind dialogul cu
romanii din Moldova si Tara Romaneasca. In Banat, in unele
parti ale Transilvaniei si Bihorului, sunt prezente structuri
eclesiale calvine romanesti (care au durat pana in anii 1727-
1728) subordonate superintendentului calvin, care dispar fi-
ind asimilati de cdtre maghiari sau revin la dreapta credinta.
In afara de valorizarea limbii romane in liturgica, a scolii in
limbile nationale, sunt numeroase urme ale acestei perioade
care, prin transparentd, reveleaza perioada subordonarii fata
de superintendenta calvind, de exemplu , pastile” din litur-
gica transilvaneand.”

Intrarea Principatului Transilvaniei in componenta
Austrei schimba situatia Bisericii Catolice datorita politi-
cii Habsburgilor. In plan social se intrezareste posibilitatea
emanciparii poporului roman (lipsit de drepturi si privilegii
prin discriminare) prin dobandirea de drepturi dupa mode-
lul ucrainenilor, romanilor si rutenilor din statul Polono-Li-
tuanian, din Satmar, Bihor si Zakarpattia, fara ca acestia sa
fie obligati sad-si schimbe ,legea stramoseasca”.

Dupd absenta ierarhiei si a preotilor in parohiile ro-
mano-catolice maghiare, supuse confiscdrii catedralelor,
bisericilor si bunurilor confiscate si atribuite comunitatilor
eclesiale reformate, o parte a patrimoniului era retrocedat
si se restaurau comunitatile parohiale. Restaurarea Bisericii

74 ibidem.
75 Petru MAIOR, Istoria Bisericii Romanilor, Viitorul Romanesc, Bucuresti
1995, p. 118-1109.
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Romano-Catolice din Transilvania insemna numirea unui vi-
car apostolic si acceptarea prezentei misionarilor iezuiti (Di-
ploma suppletorium de negotiis religionis — 9 aprilie 1693 a lui
Leopold I, prin care se recunosc catolicilor dreptul de practi-
care a cultului, respectarea drepturilor, libertatilor si privile-
giilor de care se bucurau si celelalte religii recepte), incepand
o perioada de aplicare a masurilor Contrareformei in plan
cultural si spiritual.

Opozitia fata de practicile calvinizante si posibilitatea
schimbarii statutului romanilor din natiune tolerata in natiu-
ne receptd pe fondul pozitiei nefavorabile a ierarhiei Bisericii
Romane din Transilvania deschidea oportunitatea obtinerii
privilegiilor prin acceptarea unei Uniri in spiritul Conciliu-
lui Florentin. Era o cale eclesiologic justa — refacerea unitatii
in spiritul primului mileniu crestin — in esentd insemna ra-
manerea in propria Bisericd Romand, si aducea cu sine pro-
misiunea emanciparii poporului conform aspiratiilor Epocii
Moderne.

4.2.2. Particularitati in eclesiologia greco-catolica

Insi refacerea unitatii la nivelul macro-sistemic al relatiilor
din Biserica Una, Sfantd, Catolica si Apostolica se petrecea
intr-un alt context istoric, civilizational si geopolitic. Marea
Schisma s-a petrecut la nivelul Pentarhiei in ambientul Evu-
lui Mediu care trecea dinspre manifestarea timpurie si ajun-
gea la perioada de inflorire, in timp ce miscdrile unioniste
incepute prin Brest-Litovsk se petreceau la nivelul teritorii-
lor unor Biserici nationale, in cele din urma printr-o parte a
acestora care paseau spre calea refacerii unitatii o altd par-
te ramanand in structuri eclesiale ostile unitatii, rezultand
doua Biserici surori.

Apdrea si problema schimbadrii paradigmelor eclesiolo-
gice pe fondul evolutiei magisteriale impuse de Conciliul
Tridentin. Modelul unirii florentine se bazeaza pe eclesiolo-
gia medievald, stipuland refacerea comuniunii intre Biserici
ramase 1n ortodoxia credintei, egale prin sacramentalitatea si
apostolicitatea care le legitimeaza in diversitatea riturilor ca
parte integranta a Bisericii Una, Sfanta, Catolica si Aposto-
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lici. Biserica este imaginea istorica a Impératiei lui Dumne-
zeu care isi desfdsoara activitatea in drum spre desavarsirea
destinului metaistoric. Conditiile refacerii unitatii impuneau
reconcilierea In ceea ce priveste divergentele dogmatice folo-
site in polemica care a condus la declansarea Marii Schisme:
recunoasterea primatului papal, validitatea painii nedospite
ca materie valida pentru Sfanta Euharistie asemenea painii
dospite, existenta purgatoriului, mai bine spus clarificarea
terminologiei scolastice si purcederea Spiritului Sfant con-
form teologiei trinitare apusene si rasdritene.

In ceea ce priveste teologia greco-catolici ca punte de
legdtura intre rasarit si apus sau ca o teologie a reconcilie-
rii, primele referiri la punctele florentine le gasim in do-
cumentele de unire. Acestea sunt simple, fara argumente
teologice, avand mai intai de toate valoare juridica. O prima
referire la punctele florentine o intalnim in scrisoarea de uni-
re semnata de Teofil, primul semnatar al unirii romanilor din
Transilvania:

[...] a) Cunoastem cumcd Papa dela Roma este cap vizut a
toatd beserica lui Hristos, care peste toatd lumea e ldtitd. b)
Muirturisim, cumcd afard de ceriu scaunul celor fericiti, si
afard de iad temnita celor osinditi, al treilea loc este, in care
sufletele cele ce incd nu sdnt curdtite se tin si se curdtesc. g)
Cumcd panea azimd este destuld materie a cinei Domnului
si a jertfei liturghiei, nu ne indoim. d) Credem, cumcid Du-
hul Sfant, a treia fatd in Treime, dela Tatal si dela Fiul pur-
cede. Si primim, mdrturisim, si credem toate celealalte, care
santa maicd besericd romano-catolicd primeste, mdrturiseste
si crede.”®

In afara comuniunii eclesiale depline, se cerea de la Impa-
rat: privilejuri si scutinte, care le au nu numai preotii romano-ca-
tolici ci si arianii (unitarienii N.A.), luteranii si calvinii.”” Dupa
moartea subitd a lui Teofil (11697), scaunul episcopal din
Alba Iulia este ocupat de Atanasie Anghel, fiind numit si cu

76 Acte si fragmente latine romanesci pentru istori‘a beserecei romane mai
alesu unite. Edite si anotate de Tim.Cipariu canonicu gr. Cat. Etc., Blasiu,
Cu tipariulu Semin. Diecesanu., 1855, p. 80.

77 ibidem, p. 81.
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acordul din partea calvinilor, care inca aveau o influenta ma-
jord in Dieta transilvdneand. Atanasie a fost hirotonit episcop
la Bucuresti in data de 28 ianuarie 1698, in vremea domni-
torului Constantin Brancoveanu. Cu aceasta ocazie primeste
si o serie de Instructiuni, redactate in 22 de puncte, prin care
este instruit de catre Patriarhul Dositei al Ierusalimului; In
aceste Instructiuni, la punctul 5 se prevede utilizarea la slujbe
a limbii slavone sau grecesti si nu limba romana, la punctul
10 se refera la folosirea painii dospite ca materie pentru Sfan-
ta Euharistie, restul fiind indreptat strict impotriva calviniza-
rii. La data de 7 octombrie 1698, Atanasie a convocat Sinodul,
venind protopopii (un numar de 38 de protopopi) si preotii
cu cate 2 — 3 reprezentanti din fiecare parohie (dupa Nilles
2270 de preoti), semnandu-se declaratia de Unire sau Cartea
de marturie:

Noi mai jos scrisii, protopopii si popii bisericilor romdnesti
dam in stire tuturor celor ce se cuvine, mai virtos Tarii Ar-
dealului. Judecind schimbarea acestei lumi ingselitoare si
nestarea si neperirea sufletelor ciruia in mdsurd mai mare
trebuie a fi decdt toate, din buna noastrd voie ne unim cu
Biserica Romei cea catoliceasci prin aceastd carte de mdr-
turie a noastrd si cu acelea privileghiuri voim sd trdim cu
care trdiesc madularele si popii acelei Biserici sfinte, precum
inaltimea sa si incoronatul craiul nostru in milostenia decre-
tului indltimii sale ne face péartasi [...] Insd intru acest chip
ne unim si ne marturisim a fi madularele sfintei catolicesti
Biserici a Romei, cum pe noi si ramasitele noastre din obi-
ceiulu besericei noastre a rasaritului sd nu ne clateascd; ci
toate ceremoniele, serbitorile, posturile cum pin‘acuma asa
si de acum nainte sd fim slobozi a le tinea dupd cilindariulu
vechiu si pe vlddicul nostru Atanasie pand la moartea sfintiei
sale si n-aibd puterea a-l cldti din scaunul sfintiei sale. Ci
tocmai de i se aru tdmpla moarte sd stee in voia Soborului
pre cine aru alege sd fie Vlidicd, pre care sintia sa Papa si
Inaltiatulu Impdratu si-lu intdreascd si Patriarhulu de sub
biruinta indltiei sale sd-lu hirotoneasci si dregitorieloru
Protopopiloru carii sunt si vor fi nici intr-un feliu de lucru
nime si nu le mestece, ci sd se tie cum si pdn’ acuma. Ear de
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nu vor ldsa pre noi si ramdsitele noastre intr'aceastd asieza-
re, pecetile si isciliturile noastre care am datu sd n'aibd nici
o tarid. Care lucru intdritu cu pecetea mitropoliei noastre
pentru mai mare marturid.” [urmeazd adausul din partea
lui Atanasie] ,Si asa ne unimu acesti ce scrie mai sus cum
toatd legea noastrd, Slujba Besericii, leturghia si posturile s
stea pre locu, iar de n'ar sta pre locu acele, nici aceste peceti
se n'aibd nici o tdrie asupra noastrd si Vlddica nostru Atana-
sie sd fie in Scaunu si nime sd nu-lu harabdtiluiascd.”

In scrisoarea lui Atanasie adresatd Imparatului, datatd in
anul 1689, prin care cere acordarea drepturilor si privilegii-
lor promise, prin intermediul traducerii lui Ladislau Barany
apar si punctele florentine, cu introducerea termenului de
purgatoriu: “praeter coelum sedem beatorum, & infernum car-
cerem damnatorum, tertium dari locum (qui vulgo purgatorium
vocatur) in quo animae nondum expiatae detinentur, ac purgan-
tur, [...]”.7° In scrisoarea semnati de Atanasie se observi
introducerea intre paranteze a terminologiei latine deoare-
ce 1n acceptia initiala ,al treilea loc” prezent in eshatologia
particulara rasdriteand nu poarta o denumire specificd, fiind
numai o realitate tranzitorie intre starea din momentul mor-
tii si situatia individului la plinirea timpurilor. Acceptarea
afirmatiilor teologice romano-catolice in spiritul recunoas-
terii reciproce a traditiilor teologice si a limbajului specific
fiecarei parti dobandeste treptat nuanta prevederilor Conci-
liului Tridentin si a teologiei dezvoltate in perioada Contra-
reformei, impunandu-se treptat asa numita , marturisire de
credinta tridentina.”#°

Analiza tuturor documentelor scrise inainte de anul 1700
demonstreaza faptul cd episcopii Teofil si Atanasie pornesc
de la modelul eclesiologic florentin, prin care acceptau rezol-
varea divergentelor exprimate prin cele patru puncte dog-

78 Qctavian BARLEA, In Perspective, nr. 73, anul XXIV, ianuarie 2000,
p-27.

7 Biblioteca Universitatii din Budapesta, Sectia manuscrise, colectia
Hevenessy, n. 32/34.

80 Sovoviit M.M., Verykiit A.H., Sviaty losafat Kuntevici (Ib. ukrainea-
nad), p. 5.
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matice la nivelul dezbaterii teologice, pastrand in schimb
intreaga traditie neschimbata, spre deosebire de pretul pla-
tit de ,unirea” cu calvinii care intervenea radical in ,legea
stramoseasca”.8!

Putem observa chiar radicalitatea conditiilor propuse de
cdtre partea romand, care spera sa-si poatd exercita in mod
deplin intreaga autoritate conform traditiei disciplinare pro-
prii, un loc important ocupandu-l Soborul, organul legisla-
tiv si decizional cel mai important. Observam o conceptie
despre unire si catolicitate in care sinodalitatea ocupa un
loc prim mai ales in ceea ce priveste alegerea ierarhiei, Papa
(in calitate de cap al Bisericii Catolice) si Imparatul (puterea
civild) avand misiunea de a confirma numirea respectivd,
dupad care ar fi revenit misiunea de hirotonire a noului ierarh
Patriarhului Bisericii sui iuris de care Biserica locala respecti-
va depinde. Or, un astfel de Patriarh care sa exercite aceasta
misiune In comuniunea Bisericii Catolice / Sobornicesti nu
exista, guvernarea tinand de structurile responsabile pentru
teritoriul respectiv, asigurandu-se conditiile canonice ale re-
prezentativitatii acestei unitati.

Misionarismul iezuit printre rasdriteni tinea cont de sen-
sibilitatile rasaritenilor, fapt pentru care instructiunile date
de Congregatia de Propaganda Fide se referea la respectarea
celor patru puncte dogmatice, unirea sa se sdavarseasca in
credinta, sd se respecte ritul si disciplina Bisericilor orientale
in toatd integritatea si puritatea acestora, cu respectarea pos-
turilor, sarbatorilor, obiceiurilor, ceremoniilor, rugdciunilor
particulare, sa nu indemne pe credinciosi sa treaca la ritul
latin, aceste treceri, exceptionale si argumentate de anumi-
te necesitdti concrete pentru binele credinciosilor (in primul
rand politice) fiind autorizate numai de Sfantul Scaun.®? In

81 Ernst Christof SUTTNER, Intelegerea notiunii de unire bisericeasci de ci-
tre promotorii si opozantii unirii romdnilor din Transilvania cu Biserica
Romei, in: Biserica Romdnd Unitd cu Roma, Greco — catolicd — istorie si
spiritualitate — 150 de ani de la infiintarea Mitropoliei Romdne Unite cu
Roma la Blaj, Colectia Acta Blasiensia II, Editura ,Buna Vestire”, Blaj,
2003, p. 234.

82 Aceastd dispozitie este in vigoare si astdzi, fiind intarita de Codul
Canoanelor Bisericilor Orientale, can. 31, can. 32 §1 si can. 35, nepermi-
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Monita ad misionaries in partibus orientalibus din anul 1669, se
prevede:

Missionarii orientales sedulo attendere debent ad distinc-
tionem inter res, quae ad fidem divinam spectant et eas,
quae sunt ritus ecclesiastici, inter dogma fidei credendum
et legem disciplinae servandam. Fides eadem esse debet in
utraquae Ecclesia, orientali et occidentali; omnia enim Ec-
clesiae catholicae membra ejusdem fidei professione invicem
uniantur oprtet. Verum leges disciplinae seu ritus ecclesias-
tici in variis ecclesiis variae esse possunt; quum haec rituum
varietas cum fidei unitate optime consistat. Hic Graecis ad
unitatem Ecclesiae catholicae redituris clare aperteque decla-
rent missionarii, ritus graecos ab Ecclesia Romana non modo
non improbari aut immutari, sed imo plurimi ab eadem fieri
ac summopere commendari, atque ideo Romanos Pontifi-
ces semper luculentissimis verbis praecepisse, ut peculiares
ecclesiae orientalis ritus in tota sua integritate et puritate
ab unitis retinerentur et observarentur: sublatis dumtaxat
erroribus, quibus venerandos illos ritus a schismate aut hae-
resi maculatos comperissent. Curent etiam missionarii, ut
Orientales sacram Unionem jam amplexi diligenter servent
proprii ritus jejunia, festa, consuetudines, caeremonia, ora-
tiones, pietatis exercitia, uno verbo, quaecunque ad antiqui
sui ritus integritatem spectare noscuntur.83

Semnul vazut al Unirii este recunoasterea papei ca sef
suprem al Bisericii sub aspectul precedentei, avand primatul
petrin in calitate de urmas al Sfantului Petru. Nu se cere nici
o modificare rituala si nici preluarea traditiei teologice lati-
ne In ceea ce priveste punctele dogmatice florentine, ambele
scoli teologice fiind dreptmaritoare. Se porneste de la o recu-
noastere reciprocd a demnitatii si a traditiilor teologice speci-
fice, precum si de la inldturarea oricarei suspiciuni intre cele
doua parti semnatare ale Unirii. Cel putin acesta este spiritul

tandu-se prozelitismul sau dezraddcinarea unui credincios care din
credintd intra iIn comuniunea Bisericii Catolice din traditia si ritul
propriu.

83 Nicolaus NirLEs, Symbolae ad illustrandam historiam ecclesiae orientalis
in terris coronae Sancti Stephani, Innsbruck, 1885, p. 113.
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in care s-au concretizat negocierile in Sinoadele unioniste.
Unirea semnata in spiritul Conciliului florentin, asa cum a
fost negociata de catre Teofil si Atanasie prevedea o unire in-
tre doua Biserici surori, intreaga Biserica Romana din Ardeal
intrand in comuniunea deplina a Bisericii Catolice/Universa-
le, refacandu-se comuniunea cu Biserica Romano-Catolica al
carei cap este Papa.

Eclesiologia catolica post-tridentinad devine insd o , ierar-
hologie”, modelului eclesiologic si disciplinar rasaritean opu-
nandu-i-se dependenta directa, administrativd si canonica
fata de varful ierarhiei, Papa, datorita absentei unui Patriarh
unit marcata de subordonarea in teritoriu fatd de structuri
eclesiale romano-catolice. Cardinalul Leopold Kollonitz (Le-
opold Karl von Kollonitsch, in alte surse isoriografice Collo-
nicz, Colonitz, Kollonitz, Kolonits sau Kolonié, a trdit intre anii
1631-1707) refuza practic sd tind cont de indicatiile Congre-
gatiei de Propaganda Fide si de cerintele clerului roman, fapt
care a dus, ca si in cazul Bisericii Ucrainiano-Catolice, la scin-
darea credinciosilor in functie de atitudinea pro sau contra
acceptdrilor noilor conditii impuse.

Atanasie a plecat la Viena pentru a fi confirmat in func-
tie de citre Imparat, insd Cardinalul Kollonitz a constatat
slaba pregatire teologica a episcopului conform cerintelor
din ambientul universitar occidental, punandu-si personal
problema continuitatii apostolice a hirotonirii in perioada
romano-calvina care ridica o indoiald in ceea ce priveste
eclesialitatea Bisericii Romane si transmiterea apostolica a
hirotonirilor, fapt pentru care decide rehirotonirea ,sub con-
ditione” a episcopului roman unit, mai Intai ca preot, apoi ca
episcop In martie 1701.

Octavian Barlea (1913-2005) introducea in teologie teoria
,celor doua uniri”: ,prima Unire”, cea semnata si accepta-
ta de romani in spiritul eclesiologiei Conciliului Florentin si
,Unirea a doua” impusa de curtea vieneza odata cu ratifica-
rea Unirii (1701), care a aplicat adaptarile canonice prevazute
de Conciliul Tridentin.®* Din pacate, excesele de zel din par-
tea lui Kollonitz si rehirotonirea sub conditione a lui Atanasie

8¢ Qctavian BARLEA, Biserica Romdna Unitd si ecumenismul corifeilor re-
nasterii culturale Miinchen 1983, pp. 29-30.
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Anghel au generat discutiile polemice legate de , schimba-
rea legii stramosesti” si despre ,uniatism”, semnatarii Uni-
rii dorind refacerea unitatii dintre Biserici surori, In timp ce
ratificarea acestui document introducea o structurd eclesiala
rasdriteana in subordonarea ierarhica a Bisericii Romane.%

Atanasie se supune unei astfel de umilinte numai in ca-
litate de conducator al romanilor pe care ii pastoreste si pen-
tru ale ciror drepturi si libertati facuse petitii Imparatului si
Curtii vieneze. Este important de consemnat faptul ca Roma
a acuzat acest act de rehirotonire a lui Atanasie, Congratia de
Propaganda Fide hotarand ca orice hirotonire facuta de ,,schis-
matici” este valida insa nu este licita; singura masura care
se impunea intr-o astfel de situatie era acordarea dispensei
pentru masurile canonice care se impuneau pentru o actiune
considerata canonic ilicitd. Asemenea unirilor din celelalte
ambiente europene, Kollonitz a impus prezenta unui cenzor
prin instituirea unui ,teolog”, considerand episcopia gre-
co-catolicd romana o structurd eclesiald sufragand, Diploma
a II-a Leopoldina introducand-o ierarhic sub Arhiepiscopia
de Strigoniu, arhiepiscopul detinand functia de primat al
Ungariei.

4.3. Biserica Romana Unita intre eclesiologia florentina si
afirmarea propriei identitati

Bisericile Unite au avut de infruntat opozitia ,neunitilor”
manipulati de interese politice, in Statul Polono-Lituanian
prin ingerinta Moscovei care numeste o ierarhie paraleld in
scaunele episcopilor semnatari ai Unirii. Acest fapt a generat
tensiuni care au condus la martiriul Sfantului Arhiepiscop
Iosafat Kuntevici (12 noiembrie 1623), in Ardeal fiind urmata
aceeasi strategie prin episcopul Ioan Tarca, apoi prin misca-
rile generate de Visarion Sarai si Sofronie de la Cioara.
Inceputurile Bisericii Romane Unite nu au fost lipsite de
tensiuni, intre anii 1703-1711 desfasurandu-se rascoala curu-
tilor sub conducerea lui Francisc Rakoczi al Il-lea, in anul

85 QOctavian BARLEA, Din trecutul Bisericii Romdnesti, de la unire pind azi.
Problema unirii in cei 300 de ani Perspective, nr. 24, ianuarie 2000,
p- 22.
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1707 instalandu-se In scaunul episcopal de la Alba Iulia Ioan
Tarca din Gambut, intr-o perioada in care Atanasie, impreu-
na cu guvernul Transilvaniei, erau la Sibiu, rasculatii declan-
sand miscdri sociale impotriva habsburgilor dar, unii dintre
acestia, si impotriva romanilor uniti.5¢

Datoritd prezentei trupelor rusesti ale lui Petru cel Mare
si a pericolului de a interveni partizan in Transilvania (in te-
ritoriile Bisericii Unite din Bielorusia sau Ucraina de Vest in-
aintarea trupelor rusesti fiind insotite de adevarate masacre
indreptate Impotriva greco-catolicilor), in luna iunie a anu-
lui 1711 insdsi Atanasie Anghel semneaza actele unui sinod
de renegare a Unirii. Dupa infrangerea rascoalei lui Francisc
Rakoczi al Il-lea la data de 18 noiembrie revenind impreuna
cu sinodul, la Unire.8”

Perioada inceputurilor si in acelasi timp a cristalizarii
institutiilor eclesiale In contextul modern a evolutiei cultu-
rale si In specificul istorico-politic a timpului, este marcata
de tensiunile politice, de conflictele militare, de reactiile de
respingere si rascoalele anti-unire, de intrigile de culise si
ambitiile oamenilor puterii care uitau de primatul misiunii
de drept divin...

La 19 august 1713, vlddicul Atanasie Anghel trecea la
Domnul, scaunul episcopal ramanand vacant pentru zece
ani. Miscarile de opozitie si apostazii de la unire au conti-
nuat pand in momentul stabilirii clare a apartenentei la una
dintre structurile ,,unite” sau ,neunite” si asumarea acestei
identitati religioase de cdtre credinciosi, Biserica Romana din
Transilvania subzistand de acum inainte prin BOR si BRU.

86 Petru MAIOR, [storia Bisericii Romanilor, Viitorul Romanesc, Bucuresti
1995, 239, Nicolae Iorca, Studii si Documente, XII, Bucuresti 1905,
282, Nicolao NiLLEs, Symbolae ad illustarndam historian Ecclesiae Ori-
entalis in terris coronae S. Stephani, tom I, Insbruck 1885, p. 373, Maria
SOMESAN, fnceputurile Bisericii Romdne Unite cu Roma, Edit. All, 1999,
50, Octavian BARLEA, Perspective, nr. 73, ianuarie 2000, 42, Stefan
MErtes, Relatiile bisericii romanesti ortodoxe din Ardeal cu Principatele ro-
mane in veacul al XVII-lea, in: , Revista Teologicd”, Anul XV, nr. 5-6,
mai-iunie 1925, p. 146.

87 Nicolao N1LLES, Symbolae ad illustarndam historian Ecclesiae Orientalis,
p. 373; Stefan METES, Relatiile bisericii romdnesti ortodoxe din Ardeal...,
pp- 146-147.
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4.3.1. Rationi Congruit et convenit honestari ...
o alta solutie

Perioada de vacanta a scaunului episcopal de Alba Iulia este
marcatd de noi tatondri, fiind perioada in care BRU se con-
frunta cu Incercarea de restructurare si de redefinire eclesi-
ologica a fiintei sale. In conditiile framantarilor politice ale
timpului, restaurarea ordinii la nivelul institutiilor eclesiale
era o grija secundara pentru autoritatile civile si militare.
Conducerea interimard a Bisericii Romane Unite a fost asi-
guratd de facto de teologul iezuit, timp In care au existat mai
multe Incercdri de alegere a unui succesor. Starea de tranzitie
se exprima pe toate planurile, tergiversandu-se consolidarea
unei structuri greco-catolice stabile.

Dupa anul 1711 casa de Habsburg prelua direct parghii-
le de conducere ale principatului calvin al Transilvaniei si di-
minua autonomia existenta pana la Francisc Rakdczi al Il-lea
prin numirea propriilor guvernatori, deschizandu-se in ace-
lasi timp noi oportunitdti pentru populatia romana de a-si
depasi conditia de natiune tolerata alaturi de evrei, greci si
armeni. In planul relatiilor externe teritoriului Transilvaniei,
in Moldova la 6 octombrie 1711 si in Tara Roméaneasca la 5
ianuarie 1716 se instaleaza regimul domniilor fanariote, do-
cile politicii otomane, teritoriile romane fiind la intretdierea
intereselor Imperiului Rus si pentru mult timp un teatru de
operatiuni in timpul razboaielor ruso-turce care au urmat.

In Balgrad, lucrérile de fortificare facute de garnizoana
militara au afectat manastirea construita de Mihai Viteazul
care adapostea sediul episcopal, astfel incat din materialul
demolat este construitd Biserica din Maieri care preia tempo-
rar functia de biserica catedrald. Dupa moartea lui Atanasie
Anghel, la data de 9 noiembrie 1713, s-a convocat sinodul
elector care propune pe primul loc pe iezuitul Francisc
Szunyog (care refuza functia datorita prevederilor regulilor
ordinului), si pe Venceslav Frantz, laic, fost secretar al epi-
scopului defunct.®®

8 Zenovie PAcLisanu, , Din istoria bisericeascd a romanilor ardeleni.
,Teologul” vladicilor uniti”, in: Academia Romand memoriile sectiunii
istorice s.III, tom I, Bucuresti 1923, 149-150.
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Viena a impus alegerea lui Ioan Giurgiu de Patak, din
familie romaneascd, educat la scolile iezuite din Cluj, apoi la
Gyor si Viena, in cele din urma absolvent la Collegium Germa-
nicum et Hungaricum din Roma, primul roman care a obtinut
titlul de doctor in teologie catolica,® din anul 1710 trimis de
Congregatia De propaganda Fide (ad missiones apostolicas... per
Transylvaniam et Valachiam) preot romano-catolic misionar
pentru ,Transilvania si Valachia”,”® subordonat direct Arhi-
episcopului de Esztergom/Strigonium. A activat mai intai in
Deva si apoi, din anul 1713, la Fagaras.

Urmeaza un joc diplomatic de forta intre Sinodul Bise-
ricii Unite care il sustine cu vehementa pe Venceslav Frantz
impotriva presiunilor politice ale curtii vieneze in deciziile
luate la data de 16 aprilie 1714, apoi la data de 24 noiembrie
1714. Sinodul elector convocat la Sibiu la data de 9 ianuarie
1715 opteaza in favoarea lui Pataki, sentinta respinsa ulterior
de Biserica din cauza lipsei majoritatii protopopilor. Tensiu-
nile au Incetat prin renuntarea la candidatura a lui Frantz in
favoarea lui Pataki la data de 18 ianuarie 1715,%2 indeplinind
de acum Inainte functia de cancelar pentru limba romana la
Sibiu pand la moartea sa survenitd in aprilie 1717.

Pataki era preot (latini ritus sacerdos ordinatus) misionar
dependent de Strigoniu si nu era Incardinat in Dieceza de
Alba-lIulia, o nuanta necesara interpretarii raportului cu epi-
scopatul romano-catolic local, sufragan si el Arhiepiscopiei
de Esztergom. Sustinerea lui de catre Viena ne demonstrea-
za faptul ca initial ne aflam in fata aceleasi solutii pe care

8 Ernst Christoph SUTTNER, ,,Tntelegere antagonica a conceptelor ecle-
siologice la pregatirea, incheierea si opozitia Unirii bisericesti din
Transilvania”, in: Unirea romanilor transilvineni cu Biserica Romei, vol.
II, de la 1700 pand la 1761, Johann Marte, Viorel Ionitd, Wolfgang
Nikolaos Ruppert, Laura Stanciu, Ernst Christoph Suttner, editori,
Bucuresti, 2010 — 2015, 55 - 95.

% Zenovie PAcLisanu, ,Mdruntisuri istorice”, in: Cultura Cresting, anul
XVI, nr. 9, septembrie 1936, Blaj, 181.

%1 Alexandru Buzavic, Particularititi in gandirea greco-catolicd la jumdta-
tea secolului al XVIII-lea, Annales Universitatis Apulensis, Series His-
torica, 10/1I1, 2006, 80.

%2 Joan CHinpris, Culturd si societate in contextul Scolii Ardelene, Cluj
2001, 55.
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autoritdtile o imbratiseaza pentru Dieceza de Oradea prin
preotul misionar Paul Laszld, devenit arhidiacon pentru gre-
co-catolici, 0 maniera de a separa pastoratia si responsabili-
tdtile printr-un vicariat specializat al unei singure episcopii
romano-catolice, aceasta sufragand si ea de Strigoniu, con-
dusa de arhiepiscopul primat pentru Ungaria. Solutia este in
spiritul Conciliului Lateran IV (1215) care prevede la punctul
9, De diversis ritibus in eadem fides, numirea unor preoti care
sa celebreze oficiile divine si sacramentele in ritul si limba
respectivului popor.??

Si in cazul Diecezei de Alba-lulia rascoala curutilor si
miscdrile revolutionare au ingreunat perioada inceputurilor
restaurarii institutiilor catolice ale timpului. Dupa un secol
de absenta in teritoriul pastorit a episcopilor titulari, Andras
Jozsef Illyés (1639-1712) era numit in anul 1696 si hiroto-
nit episcop in anul 1697, insa din momentul in care curutii
cuceresc Alba-Iulia, in anul 1703, ia din nou calea exilului,
murind la Trnava in anul 1712. Fiind numit dupa incheie-
rea rascoalelor lui Francisc Rakdczi al II-lea, noul episcop de
Alba-lulia, Gyorgy Martonffy (1713-1721) reorganiza viata
eclesiald a comunitatilor romano-catolice. Vacanta scaunului
episcopal greco-catolic ridica probleme si din perspectiva vi-
ziunii eclesiologice post-tridentine sau cea a Conciliului flo-
rentin pe care forurile decidente trebuiau sa le accepte prin
stabilirea ierarhiei.

Numirea lui Ioan Giurgiu Pataki ca Vicar apostolic pen-
tru uniti dupa modelul adoptat la Mukacevo, fara sa fie suc-
cesorul lui Atanasie, ar fi declasat autonomia de facto de care
se bucura Biserica Romana Unitd, atat textul Liturghierelor
cat si pozitia Intaistatdtorilor Bisericii Romane Unite pas-
trand titlul de mitropolit, chiar daca la nivel oficial Biserica
Romand Unitd era parte integranta a structurilor eclesiale

% Quoniam in plerisque partibus intra eadem civitatem atque diocesim per-
mixit sunt populi diversarum linguarum, habentes sub una fide varios ri-
tus et mores, districte praecipimus ut pontifices huiiusmodi civitatum sive
diocesanum, provideant viros idoneos, qui secundum diversitates rituum et
linguam divina officia illis celebrent et ecclesiastica sacramenta ministrent,
instruendo eos verbo pariter et exemplo. In Conciliorum Oecumenicorum
Deecreta, p. 239.
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de rit latin de Strigoniu. Insa era o solutie care retrograda
BRU din entitate autonomad ca Biserica particulara care in-
tra In comuniune printr-o Unire facuta de un intaistatator
impreuna cu clerul si poporul reprezentat printr-un sinod,
devenind canonic o structura subordonata direct episcopului
romano-catolic, asa cum am vazut in cazul emergentei Epar-
hiei de Oradea Mare.

Chiar si asa, numirea directa a lui Pataki ca episcop, si-
tuatie pe care o Intalnim mai tarziu in Oradea prin hirotoni-
rea de episcop a lui Meletie Kovacs (1748), era considerata
de episcopul de Alba-lulia, Gyorgy Martonffy o ameninta-
re, mai ales pentru cad episcopul roman nu era vicarul sau
direct. Recunoasterea BRU ca institutie autonoma in conti-
nuitatea Unirii semnate de Atanasie este categoric respinsa:
Martonffy face apel la prevederile Conciliului Lateran IV
care impiedicd existenta a doua episcopii catolice cu acelasi
sediu Intr-o viziune unilateral romano-catolica fara sa tina
cont de viziunea eclesiologica a Conciliului florentin. Sunt
de fapt tensiuni de modernizare a Bisericii, teritorialitatea
diecezelor medievale si modul de conducere al acestora fi-
ind schimbat ulterior prin rearondarea teritoriilor pastorite
cdtre episcopiile nou infiintate, fie apartinand teritoriilor de
misiune ale Vicarilor Apostolici, fie marilor dieceze medie-
vale, separandu-se de facto institutiile sui iuris aflate in co-
muniunea Bisericii Catolice. Asa cum am vazut, acest proces
se va concretiza mai tarziu prin infiintarea canonicd a epar-
hiilor greco-catolice de Mukacevo (1771), Krizevci (1777) si
Oradea Mare (1777), dar si a episcopiilor romano-catolice de
Banskobystricka (1776), Brno (1777), Olmouc (1777), Spisské
Podhradie (1776), Roznava (1776) si Székesfehérvar (1777).%4

Acelasi canon 9 al Lateranului IV va fi citat ulterior de
Moise Dragos cand cere autonomia Eparhiei de Oradea Mare
ca entitate eclesiala separata in spiritul eclesiologiei semna-
tarilor Unirii: pentru a evita ,monstrul cu mai multe cape-
te” este nevoie de doua corpuri eclesiale diferite, separate
si autonome in unitatea Bisericii lui Hristos. Insa luptele de
clarificare a eclesiologiei refacerii unitatii erau in plina desfa-
surare In timpul pdstoririi lui Pataki...

%t Joan Horaca, Contributii la cunoasterea jozefinismului provincial, p. 6.
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Pentru a imbratisa ritul greco-bizantin, Pataki intra in
noviciat pentru trei luni intr-o manadstire bazilitana aflata
sub jurisdictia episcopului unit Raphael Markowi¢, primind
Schima in ianuarie 1717.% In acest context al ostilititilor ve-
nite din toate partile, la data de 15 iulie 1717 Ioan Giurgiu
Pataki este numit Vicar Apostolic pentru romani, greci, ru-
teni si sarbi, fara sa fie hirotonit episcop.

Pentru a compensa pierderile demoldrilor din Alba-Iulia,
Impératul Carol al VI-lea a inzestrat Episcopia Romana cu o
mosie la Simbita de Jos si o altd mosie la Gherla. In absenta
unui sediu episcopal adecvat in Alba-Iulia, Biserica Sfantul
Nicolae din Sambata de Jos / Fagaras, ctitorita de Constantin
Brancoveanu, este ridicata la rang de catedrala episcopala.

Baza canonica este asigurata de cdtre Bula papald, pro-
mulgatd la 18 mai 1721 de cdtre Papa Inocentiu al XIII-lea
(1721-1724) care continua opera antecesorului sau Clemente
al XI-lea (1700-1721), decedat cu doua luni inainte, cunoscuta
dupd cuvintele de inceput: , Rationi Congruit et convenit ho-
nestari”... ,Se cuvine si se potriveste ratiunii, judecitii sandtoase
sd onoreze”...

Faptul ca Bulla papala este emisa dupa moartea lui Gyor-
gy Martonffy (1721) si ca hirotonirea episcopald a lui Pataki
se petrece abia In anul 1723, vine in favoarea demonstrarii
faptului cd episcopatul romano-catolic s-a opus recunoaste-
rii unui episcopat autonom greco-catolic, influentand diplo-
matia timpului la curtea vieneza, chemata sa-si dea acordul
politic asupra deciziilor ecleziale pentru asigurarea pacii in
teritoriul stapanit.

Dupa hirotonirea episcopala primita din mainile lui Ra-
phael Markowi¢ in Agria (Eger/Ungaria) din anul 1723, Ioan
Giurgiu Pataki a fost instalat oficial la 17 august 1723 in ca-
tedrala Sfantul Nicolae din Fagaras, Biserica Romand Unita
pdrdsind sediul istoric mitropolitan din Alba Iulia (Balgrad),
devenind o entitate eclesiala de sine statatoare, insa in conti-
nuitatea ontologicd a Bisericii Unite care era deja recunoscu-
td canonic dupa semnarea Unirii sub Atanasie Anghel.

9 Qctavian BArRLEA, Ostkirchliche Tradition und westlicher Katholizismus.
Die rumidinische unierte Kirche zwischen 1713-1727, Miinchen 1977,
p- 65.
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Aceasta miscare abila era o solutie de moment care re-
zolva pretentiile Episcopiei Romano-Catolice de Alba-Iulia
de a se organiza prin aplicarea modelului arhidiaconatelor
/ vicariatelor sufragane, asigura Bisericii Romane Unite au-
tonomia de facto si 1i oferea mijloacele necesare prin acorda-
rea Intaistititorului dotirii necesare si a titlului de baron,
precum si functia de consilier imperial, confirmand un statut
demn de modelul eclesiologic florentin in spiritul cdruia a
fost semnata Cartea de Marturie de catre Atanasie Anghel,
insa prin artificiul canonic al credrii Episcopiei greco-catolice
de Fagaras. In calitate de Arhiepiscop primat pentru Unga-
ria, Arhiepiscopul de Esztergom asigura functional unita-
tea institutiilor eclesiale catolice mai presus de eventualele
pretentii teritoriale locale sau de natura eclesiala, in spiri-
tul Conciliului Florentin, intr-o expresie care corespunde
Tridentinului.

Rationi Congruit stipuleaza:

predecesorul nostru acelasi Clemente al XlI-lea, a voit ca
atunci si cdt mai curdnd sd se cumpere resedintd episcopald,
pentru care se afld destinatd suma de 4.000 de florini. De
asemenea, dupd randuielile ritului grec, in aceeasi Bisericd a
Fagarasului trebuie sd fie asezati calugdari si preoti, de cum-
va nu sunt de rit bizantin, asa cum s-a mentionat, care si
tind locul canonicilor si capitulului. Ba si mai mult, la nu-
mita Bisericd a Fiagarasului sd fie promovati si adusi numai
episcopi care tin ritul rdsdritean si care sd aibd si sd poatd
exercita jurisdictie asupra acestora.®®

In acest context, subordonarea canonici fata de Strigo-
niu este formala dar functionald in sistemul eclesiologic al
timpului, stipulandu-se pastrarea neschimbatd a organizarii
specifice a rasaritului crestin conform canoanelor si traditiei
care impune alegerea episcopilor din randul monahilor. Insa
formarea teologica a lui Pataki ca preot latin, fara cunoaste-
rea aprofundatd a traditiei bizantine, a facut ca pastorirea lui
sa fie considerata ca o perioada de , latinizare”.

% Silvestru Augustin Prunpus, Clemente PrLA1aNu, Catolicism si orto-
doxie romidneascd, 71.
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Pastorirea lui Ioan Giurgiu Pataki a fost dificila, pe de-o
parte insubordonarea preotilor hirotoniti in perioada de va-
canta a scaunului episcopal, lupta de emancipare a cleru-
lui conform lumii civilizate a Epocii Moderne, dar si unele
stangdcii In Intelegerea ritului rasaritean roman, au condus
la pierderea teritoriilor Brasovului si Fagarasului care se in-
departeaza de la unire.

Fiind format ca preot romano-catolic, laurea theologiae si
erudit teolog, a Incercat emanciparea preotilor dupa speci-
ficul ritului latin dar si a moralei lumii civilizate, insa a de-
clansat polemici prin promovarea unei liturgici bazate pe
categoriile aristotelico-tomiste care se concentreaza pe mo-
mentul hic et nunc al transsubstantierii si nu pe interpreta-
rea crestinismului rasaritean care retine misterul participdrii
la Liturghia cereasca si acorda o atentie deosebita epiclezei.
De asemenea, s-a concentrat pe reglementarea problemelor
divortului dupd dreptul canonic latin (cei recdsatoriti sunt
numiti bigami) si mai ales cauta sa faca ordine in comporta-
mentul clerului unit.

Ioan Giurgiu Pataki murea la data de 29 octombrie 1727,
la Sambata de Jos, la 47 de ani, dupa un episcopat de tranzi-
tie care pregdtea urmatoarea etapa a istoriei Bisericii Unite.
Biserica Romand Unitd se muta din centrul istoric mitropoli-
tan din Alba Iulia (Bdlgrad), lasand loc reinfiintarii episcopiei
ortodoxe prin ierarhia nou constituita (1761). In continuare,
Inochentie Micu Klein (1732-1751) primea domeniul din Blaj,
mutand resedinta , Episcopiei de Alba Iulia si Fagaras”, de
la Sambata la Blaj in anul 1737, tocmai pe baza privilegiilor
stipulate in Rationi Congruit. trecand la constructia bisericii
catedrale, la reabilitarea palatului mitropolitan si la constru-
irea manastirilor.

Rationi Congruit este o etapa din procesul consolidarii
unui proces de refacere a unitatii Bisericii lui Hristos care
trecea de la stabilirea reperelor doctrinare prin Conciliul
Ecumenic de la Florenta si hotararile Sinoadelor de Unire
din diferite teritorii, la construirea unor structuri eclesiale
in unitate, ca parte a unicului Trup mistic a lui Hristos, in
formele concrete pe care constrangerile istorice ale timpului
le-au impus.
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Rationi Congruit a creat un precedent si a fost o etapa
tranzitorie, deoarece era urmata de recunoasterea Provin-
ciilor Mitropolitane autonome la jumatatea secolului XIX,
apoi, dupa ce si-au confirmat prin teologia martiriului locul
1n istoria Bisericii lui Hristos, Bisericile unite de astizi se ma-
nifestd in unitatea fireasca a Bisericii Catolice ca Biserici sui
iuris conduse conform sinodalitatii traditiei crestinismului
rasdritean, chemate sa-si joace rolul de pionierat in aposto-
latul refacerii unitatii prin Impadrtdsirea experientei traite si
a propriilor reflectii teologice consemnate in publicatii de-a
lungul secolelor de existenta.

4.3.2. Elemente de eclesiologie greco-catolica

In ceea ce priveste conturarea unei teologii proprii si a unui
discurs identitar greco-catolic, deosebit de important ramane
Conciliul Florentin care pentru prima oara propune o for-
mula de reconciliere viabild, fapt dovedit de modul in care
Bisericile Rasaritene au acceptat Unirea.

O prima cerinta necesara refacerii unitatii se refera la re-
concilierea in jurul celor patru puncte divergente, sustinute
in momentul schismei din 1054, conform discutiilor dintre
parintii conciliari de la Florenta. In acest context era normal
ca primele opere teologice sa abordeze punctele florentine si
unele afirmatii referitoare la practica liturgica autohtona in
spiritul dialogului dintre teologia apuseana si rdsariteana si
a naturii BRU.

A doua problema sustinuta de greco-catolici se refera la
pastrarea identitatii cultuale prin respectarea patrimoniului
ritual si disciplinar. Bisericile greco-catolice s-au afirmat in
ceea ce priveste viata teologicd si spirituald, au dat martu-
rie de credinta cu propriul sange ca fac parte integranta din
unitatea catolicd, Insd au luptat intotdeauna impotriva asa
numitei , latinizdri” manifestate canonic in perioadele in care
comunitatile de rit greco-bizantin roman au fost subordona-
te ierarhiei de rit latin sau prin ,imprumuturi rituale” sus-
tinute mai mult sau mai putin din interior de catre o parte
a clerului si mirenilor, unele ca manifestare a universalitatii
si a intalnirii cu credinciosi din intreaga lume (pelerinajele),
altele ca inculturare a valorilor Evangheliei si a pietatii popu-
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lare (Sfantul Rozariu, Calea Crucii, cultul sfintilor din peri-
oada moderng, etc).

Se contureazd de acum inainte punctul de plecare spe-
cific teologiei greco-catolice: este asimilat treptat limbajul
teologic categorial specific Bisericii romano-catolice pentru
argumentarea divergentelor intre ortodoxia schismatica si
catolicism (definitii magisteriale, expresiile specifice scolii de
gandire apusene, etc), dar si in scopul dezvoltarii unei teo-
logii autohtone in progresul organic al timpului (afirmarea
spiritualitatii specifice ritului greco-bizantin roman).

Astfel, in prima lucrare teologica care cauta sa defineas-
cd un discurs identitar greco-catolic, intitulatda Despre arti-
culugurile ceale de price, scrisd de Gherontie Cotore in anul
1746, se observa un discurs favorabil punctelor florentine
argumentat pe citate biblice dar si pe afirmatiile Conciliului
Tridentin. Se observa o bunad intelegere a complementaritatii
limbajului teologic radsdritean si apusean atunci cand auto-
rul lucrdrii mai sus amintite vorbeste despre ,locul” cura-
tirii sufletelor numit de latini purgatorium ca ,oprealiste si
temnita aproape de iad”?” si defineste iadul ca , temnita rea
de veci,”? ori cand face referire la materia Sfintei Euharistii,
fadcand posibil un real dialog la nivel dogmatic, imbratisand
insa a priori pozitia latina. In privinta purcederii Spiritului
Sfant sau al primatul papal, Gherontie Cotore imbratiseaza
in mod exclusiv pozitia latind, precum si radicalitatea impu-
sa de teologia contrareformei care prin reformularea formu-
lei Extra Ecclesia nulla salus 1i condamna atat pe pagani, cat si
pe reformatii si ortodocsii schismatici.

Oare putea-sd-vor grecii, ruminii, muscalii si alti sismatici
spdsi pdnd ce vor fi dinafard de Biserica Rimului cea catoli-
ceascd si nu se vor uni cu dansa precum era pdrintii nostri
cei sfinti? Sismaticii asea tin cum cd se vor spdsi, iard in
zadar agea tin cd bisearica lor nu iaste adevdratd, cd nu tin
rindul ce s-au pus de Domnul Hristos. [...] Aseadard, sisma-
ticilor nemica spre mintuintd le va folosi altele ce vor creade

7 Gherontie Cotore, Despre Articulusurile Ceale de Price, Alba lulia,
2000, p. 53.
% ibidem, p. 52.
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de vreame ce acest articulus [primatul papal] de Domnul
Hristos rinduit nu-l vor creade.”®

Apartenenta la Biserica Catolica devine o conditie abso-
lut necesara mantuirii in conceptia teologica a greco-catolici-
lor secolului XVIII, fapt acceptat si trdit apoi de credinciosii
care incep sa-si formeze constiinta apartenentei la Biserica
Romana Unita cu Roma, parte a Bisericii Catolice. Gherontie
Cotore merge pe linia radicalismului exprimat pana la ne-
garea validitatii hirotonirii episcopilor si mitropolitilor care
,nu sint intdriti de vicariusul Domnului Isus Hristos, anume
papa,”'% folosindu-se de citate biblice sau de afirmatii ale
Sfintilor Parinti referitoare la relatiile dintre celelalte patri-
arhii si Roma din perioada dinainte de Marea Schisma din
1054.

O alta opera care contureaza discursul identitar gre-
co-catolic este Floarea Adevirului, ' tiparita la Blaj in anul
1750 si tradusa in limba latina de catre Petru Pavel Aron in
anul 1752 sub numele de Flosculus veritatis. Aceastd lucrare
reprezintd ,0 Incercare teologico-sistematicd de fundamen-
tare a punctelor florentine prin argumente luate nu numai
din Sfanta Scriptura, ci si din Sfintii Parinti Rasariteni si din
cdrtile liturgice romanesti.”'%> Aceastd lucrare este scrisa in-
tr-un limbaj moderat fatd de Biserica Romana neunita, care
practica un rit ce exprima ortodoxia doctrinara exprimata
de credinta catolicd si apostolica. Lucrarea tradusa in lim-
ba latina a fost cenzuratd de rectorul Universitatii din Viena,
cercurile oficiale au confiscat-0,'% ceea ce reflecta diferentele

9 ibidem, p. 85.

100 ibidem.

101 Autorii versiunii in limba roménd, dupd toate probabilitdtile sunt
calugdrii bazilitani Grigore Maior, Silvestru Caliani, Atanasie Red-
nic si Gherontie Cotore, fiind intitulata Floarea adevirului pentru pacea
si dragostea de obste, din gridinile Sfintelor Scripturi prin marea stridanie
cucernicilor intre ieromonasi in mandstirea Sfintei Troite dela Blaj, acum
intdi culeasd, carea luminat aratd: cum unirea alta nu este fird numai cre-
dinta si invdtdtura Sfintilor Pdrini.

102 Cristian Barrta, Traditie si dogmd, Editura Buna Vestire, Blaj, 2003,
p- 50.

103 Octavian BARLEA, op. cit., p. 124.
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dintre aspiratiile greco-catolicilor si rigiditatea in fata realei
acceptdri a pluralismului patrimoniilor liturgice si discipli-
nare din cadrul Bisericii lui Hristos materializata in cultura
specificd timpului respectiv.

Impotriva tendintelor timpului, in care greco-catolicii
ucraineni si romani au fost intr-o permanenta lupta pen-
tru pastrarea ordinii si disciplinei traditionale, garantata de
Conciliul unionist din Florenta, o luare de pozitie impotriva
tendintelor de strictd subordonare ierarhica in spiritul preve-
derilor Conciliului Tridentin, autorii acestei lucrari afirma ca
,unirea in credinta si nu in rit cu Biserica Romei, nu consta
in trecerea la alta credinta, ci in redescoperirea propriilor va-
lori din patrimoniul liturgic si teologic rasdritean.”104

O alta opera teologicd de inceput a calugdrilor manasti-
rii Sfanta Treime din Blaj este catehismul intitulat [nvititura
crestineascd prin intrebdri si raspunsuri pentru procopseala scoa-
lelor, tiparit prima data in anul 1755 la Blaj, tradus in limba
latind in anul 1757 sub titlul Doctrina Christiana, ex probatis
authoribus collecta ad usum huius scholasticae juventutis cooptata
cum adjecto de Sacra Unione colloquio. Ca structura, lucrarea
este un catehism care prezinta sintetic principalele adevaruri
de credinta in care se oglindesc conceptia teologica triden-
tina. Si aici observam faptul cd unitatea in Biserica Catolica
este indispensabild pentru mantuire, o idee inoculata, asimi-
latd si marturisita de credinciosii greco-catolici.

Intratd in comuniune, cu posibilitatea formarii superioare
a clerului in centrele universitare occidentale, BRU s-a impli-
cat in deschiderea primelor scoli in limba romand, a preluat
idealurile iluministe dupa modelul german (Aufklirung) in
favoarea emancipdrii romanilor, prin scolile normale s-a im-
plicat in formarea invatatorilor si profesorilor sustinand prin
stipendii formarea acestora, indiferent de apartenenta la una
din cele doud strane ale Bisericii Roméne. In plan cultural,
prin Scoala Ardeleana s-a implicat intr-o miscare ideologi-
ca de cristalizare a unei identitati nationale ,forte”, cautand
sa inoculeze sentimentul mandriei apartenentei la un popor

104 Cristian Barta, op. cit.p. 58. Ceea ce este exprimat prin termenul
,credinta” se refera in acest context la definitia actuala a ,, ritului”
conform CCEO can. 28§ 1, § 2.
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care 1si are rdddcinile pe teritoriul locuit de inaintasi din tim-
puri imemoriale si este in filiatia Imperiului Roman ca sim-
bol al unei Europe civilizate, prin reprezentatii ei, episcopi,
preoti sau laici, fiind in prima linie in miscarile politice de
emancipare din Imperiul Habsburgic.

In ceea ce priveste conceptiile eclesiologice proprii, te-
ologii romani nu au renuntat la modelul traditional, dupa
cum avem madrturia titlului purtat de episcopii romani, de
la Atanasie pana la Ioan Lemeni, care s-au semnat prin , Ar-
hiepiscop si Mitropolit”, chiar daca a doua Diploma Leopol-
dina din 19 martie 1701 retrograda oficial mitropolia la rang
de episcopie sub jurisdictia Arhiepiscopiei si Mitropolitului
Primat de Strigoniu (Esztergom). Din punct de vedere ca-
nonic, Episcopii romani din Transilvania, inclusiv Atanasie
Anghel pana la 1700, erau sufragani ai Mitropoliei Ungrovla-
hiei, structura instituitd de Patriarhia Constantinopolului in
anul 1359, arhiepiscopia de Curtea de Arges, din anul 1517
cu sediul la Targoviste, incepand 1668 la Bucuresti, detinand
titlul de Mitropolie a Ungrovlahiei.

In eclesiologia greco-catolicd a secolului XVIII se sustine
demnitatea Bisericii Romane dupd modelul Unirii acceptat
de semnatarii ei (Teofil si apoi Atanasie), pastrandu-se o vizi-
une conformd prevederilor disciplinare specifice Rasaritului
crestin. Spre deosebire de modelul eclesiologic rdsaritean,
dupd cum am vazut la Gherontie Cotore, Unirea cu Roma
si recunoasterea primatului papal devine o conditie sine qua
non a mantuirii crestinilor din alte Biserici, deoarece se sus-
tinea in mod radical faptul ca Extra Ecclesia nulla salus, ade-
varata Bisericd fiind doar acolo unde pastorii sunt reuniti in
jurul Papei in Colegiul Episcopilor, asa cum Apostolii au fost
impreuna cu Petru in Colegiul Apostolilor.

O marturie a sustinerii modelului eclesiologic rasdritean
o gdsim in cartile de cult tipdrite la Blaj, mai ales in Litur-
ghier. In ciuda schimbarilor produse in teologia tridentina
in ceea ce priveste modificarea modelului refacerii unirii,
romanii greco-catolici nu au renuntat la pozitia sustinuta
initial, chiar daca la nivel oficial Biserica Romana Unita era
subordonata structurilor eclesiale de rit latin, insa la nivelul
Arhiepiscopului Primat pentru un vast teritoriu canonic de
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pe un teritoriu statal unitar care detinea primatul peste toate
structurile eclesiale aflate in comuniunea Bisericii Catolice.
Vladicii de la Blaj s-au considerat in relatia cu turma pasto-
ritd si au fost recunoscuti, in virtutea traditiilor disciplinare
proprii, mitropoliti, titlu apropriat vastitatii teritoriului pas-
torit. Grigore Maior (1773-1782) se semna pe antimisele con-
sacrate cu titlul de , mitropolit”, pe unul din clopotele de la
Blaj fiind gravata mentiunea: , Excelentei sale Grigore Maior.
Mitropolitul Fagarasului 1777.7105

Primele trei editii ale Liturghierului tiparite la Blaj (1756,
1775, 1807), sunt reflectia gandirii eclesiologice greco-catolice
initiale, fiind o retipdrire a Liturghierului tiparit la Targoviste
in anul 1713 de catre Antim Ivireanul, cartea de cult utilizata
de clerul roman unit pand la jumatatea secolului al XVIII-lea.
In virtutea Diplomei a II-a Leopoldina, pomenirea ierarhiei
ar trebui inceputd cu papa de la Roma, superiorul direct din
Strigoniu si apoi episcopul locului, totusi, in primele trei edi-
tii la ectenia mare std scris: ,, Pentru arhiepiscopul nostru (cu-
tarele), pentru cinstita preotie intru Hristos diaconie. Pentru
tot cleriul si norodul, Domnului sa ne rugam.”1%

Prima editie din 1756 pomeneste inclusiv ,Domnul”,
numind astfel conducerea politica statala in virtutea eclesio-
logiei bizantine, corectandu-se in editia din 1775 prin pome-
nirea din nou a arhiepiscopului, apoi ,Pentru credinciosul
si iubitorul de Hristos Impéaratul nostru (cutarele) si pentru
toata curtea si ostasii sai”.’%” Aceeasi situatie o intalnim si la
editia din 1807.108

105 Octavian BARLEA, Metropolia Bisericii Romédne Unite proclamatd in 1855
la Blaj, in Perspective, nr. 37 — 38, iulie — decembrie, 1987, anul X.
p-12-13.

106 Liturghier, Blaj, 1775, p. 72; Anton Got1a, Continuitate si modernizare,
Napoca Star, Cluj-Napoca 2006, p. 102.

107 ibidem.

108 Ciprian GHisa, Cirtile de cult tipdrite la Blaj in a doua jumdtate a secolu-
lui XVI1I, un mijlocde sustinere a luptei de refacere a mitropoliei romdnesti
ardelene ? in Biserica Romand Uniti cu Roma, Greco — catolici — istorie si
spiritualitate — 150 de ani de la infiuintarea Mitropoliei Romdne Unite cu
Roma la Blaj, Colectia Acta Blasiensia II, Editura , Buna Vestire”, Blaj,
2003, p. 258.
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In ritul greco-bizantin, traditional, celebratul este obligat
sa pomeneasca ierarhia eclesiastica legitima directd, preotii
greco-catolici fiind obligati sa il pomeneasca doar pe epi-
scopul de la Blaj, episcopului revenindu-i sarcina pomenirii
arhiepiscopului ierarhic, pomenirea papei nefiind, conform
canoanelor, obligatorie. Astfel, in Sfanta Liturghie nu se fac
modificari, lucru cerut si de semnatarii Unirii din anul 1700,
iar atentia acordatd corectarii pomenirii conducerii politice
arata ca pomenirea mitropolitului / arhiepiscopului de la Blaj
este un act deliberat prin care se exprima spiritul in care s-a
realizat in mod concret Unirea cu Biserica Catolica, ierarhia
nerenuntand niciodatad la modelul eclesiologic initial.

Spre sfarsitul secolului al XVIII-lea se contureaza dis-
cursul identitar greco- catolic, fiind propovaduite prin inter-
mediul catehismelor si publicatiilor timpului mai degraba
explicarea punctelor florentine decat consecintele canonice
ale ,uniatismului” post-tridentin. Episcopii din Blaj si din
Oradea Mare au sustinut pdastrarea autonomiei interne a Bi-
sericii Romane Unite, Incununarea eforturilor fiind concre-
tizate prin recunoasterea canonica a Mitropoliei de Blaj, in
anul 1853, situatie care a confirmat starea de fapt a teritoriu-
lui pastorit si a adus reglementari conforme Bisericii Romane
care subzista in BRU si BOR, prima entitate In comuniune
cu Roma si toate Bisericile, de orice rit, aflate in comuniune.

Bulla papala Ecclesiam Christi ex omni linguae din decem-
brie 1853 emisa de Papa Pius al IX-lea ridica Episcopia Roma-
na Unita de la Blaj la rangul de Arhiepiscopie si Mitropolie,
in componenta ei intrand Eparhia Romana Unita de Oradea,
din rearondarea teritoriului infiintandu-se noi structuri:
Eparhia de Cluj-Gherla si Eparhia de Lugoj. Primul Arhie-
piscop si Mitropolit a BRU a fost Alexandru Sterca-Sulutiu
(1794-1867), viziunea eclesiologicd a entitdtilor eclesiale de
rit propriu (provincii eclesiale sui iuris) observandu-se prin
luarea masurilor la nivelul Bisericii Romane in ansamblul ei,
pentru BOR fiind numit primul Arhiepiscop si Mitropolit al
Mitropoliei Transilvaniei cu sediul la Sibiu prin Andrei Sa-
guna (1808-1873). De aici si dubla perspectiva, in functie de
sistemul de referinta adoptat: pentru Biserica Romana, Uni-
rea cu Roma si aparitia BRU alaturi de BOR este o scindare,
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pentru Biserica Catolicd, intrarea unei parti a Bisericii Roma-
ne In unitate, manifestata si exprimata plenar, este un pas
spre refacerea comuniunii distruse de schisma din 1054. Din
punct de vedere teologic, eclesial, unitatea celor doua enti-
tati romanesti se poate reface numai In comuniune plenara
cu intreaga Bisericd Una, Sfanta, Catolicd / Soborniceasca si
Apostolicd. Raman dificultatile generate de evolutia istorica
si canonica a Bisericilor Ortodoxe si Unite in ansamblul lor
intre sec. XIX-XX...

Schimbari de mentalitate si de expresie eclesiologica se
produc la sfarsitul secolului al XIX-lea, surprinse in editia
Liturghierului tiparit la Blaj, in anul 1870, se introduce gra-
fia latina si apar excesele , purificatoare” care cautd inlocui-
rea ,slavonismelor” in favoarea cuvintelor de origine latina
(schimbarea lui Doamne miluieste cu Doamne indurdi-te spre noi,
Duh cu Spirit, etc). Pomenirile conform unui model eclesio-
logic si canonic autohton nu apar nici macar in Liturghierul
din anul 1905, ci numai in editia din 1931: Preafericitul parin-
tele nostru Papa..., Inalt Preasfintit Pirintele nostru..., Preasfintit
Pdrintele nostru..., ceea ce exprima ideea de Biserica particu-
lara (Provincie Mitropolitana), in contextul gandirii teologi-
ce a secolelor XIX si inceputul secolului XX. Noile structuri
eclesiale iIn comuniune cu Biserica Catolica, au capul vazut si
semnul unitdtii Papa de la Roma, ca Vicar al lui Hristos care
este capul Bisericii ca Trup mistic.1®®

O evolutie internd a canoanelor traditionale, in spiritul
schimbarilor modelului eclesiologic, se observa in ceea ce
priveste institutiile traditionale, modelul sinodal traditional
fiind schimbat in sensul restrangerii drepturilor monahilor si
protopopilor, sub episcopul Ioan Bob (1784 — 1830). Existau
doua forme de exercitare a puterii administrative, judecato-
resti si legislative, soborul mare, din care faceau parte toti pro-
topopii si delegatii clerului din fiecare district, precum si o
forma consultativa restransa, numita soborul mic. Drepturile
extinse ale Soborului, pe langa sinodalitatea traditionald ra-
saritului crestin, reflecta insa si ingerintele laicilor in proble-
mele interne ale Bisericii, aparute in mod concret in perioada
de calvinizare in virtutea practicilor din perioada medievala.

199 Anton Goria, op.cit., p. 88.
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Soborul mare era convocat aproape anual, traditie pas-
tratd pana la Grigore Maior (care l-a convocat in mod excep-
tional in anii 1773 si 1781), in general reformele Iosefine de
restrangere a drepturilor bisericesti si mai ales decretul din
anul 1781 promulgat de Iosif al II-lea prin care convocarea
oricdrui sinod trebuia sa aiba aprobarea imparatului, a con-
dus, din necesitate, la adaptarea acestei institutii traditionale,
in timp ce Ioan Bob a optat pentru o conducere autoritara.!'°

Soborul Mare avea dreptul de a discuta si lua hotdrari
in ceea ce priveste problemele administrative ale Bisericii,
colectarea censului catedratic — taxele datorate scaunului epi-
scopal, reglementa problemele disciplinare, era instanta de
judecatd eclesiastica principala, avand dreptul de a-l judeca
si depune pe episcop, cel mai important rol revenindu-i in
alegerea episcopului''’ si in confirmarea oficiala a instalarii
lui, fapt pentru care in secolul al XVIII-lea s-au convocat ast-
fel de Soboare electoare.

Treptat, in afara misiunii de alegere a episcopului, in ca-
zul vacantei postului, Soborul are misiunea de a interveni in
probleme administrative si in judecarea cauzelor in a doua
instanta. In perioada urméitoare, functia soborului mare sau
mic este preluatd de institutia consistoriului si mai ales de
catre sinodul diecezan. Aparitia capitlului eparhial alcatuit
din sapte canonici sub Ioan Bob (1807), iar din anul 1854 a ca-
pitlului mitropolitan alcdtuit din zece canonici, corespunde

110 Despre problemele legate de evolutia canoanelor in perspectiva
adaptarii la organizarea specifica Europei secolului XVIII, a se ve-
dea: Alexandru Grama, Institutiile calvinesci in Biserica romdneasci
din Ardealu, fasele lor in trecut si valoarea in presente. Studiu istorico —
canonicu, Blaj, 1895; loan Ratiu, Institutiile dreptului besericescu (Ecle-
siasticu). Cu respectu la disciplina vigente in provincia Metropolitand gre-
co-catolicd de Alba Iulia-Fagarasiu, Blaj, 1877; Daniel DumITRAN, De la
« Soborul Mare » la sinodul diecezan. Evolutia episcopiei Fagarasului sub
semnul reformei catolice (1782 — 1821), in 300 de ani de la unirea Bisericii
romdnesti din Transilvania cu Biserica Romei, Presa Universitara Clu-
jeand, Cluj — Napoca, 2000.

111 Descrierea procedurilor declansate in scopul alegerii mitropolitului,
a se vedea Petru Maror, Protopopadichia, Muzeul National al Unirii,
Alba Iulia, 1998, p. 186 — 188.
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adaptarii Pravilei traditionale la noile cerinte venite atat din
partea statului modern, cat mai ales din partea traditiei ca-
nonice romane. Fiind varianta facild a preludrii unui model
deja in uz in locul tatonarii unor forme care sa modernizeze
practicile traditionale, organizatoric si in relatie cu statul a
asigurat functionarea, ramanand totusi un proces de latini-
zare a disciplinei canonice a timpului.

In mod oficial, Biserica RomAna Unitd cu Roma este re-
cunoscutd ca Mitropolie prin Bulla Ecclesiam Christi a Papei
Pius al IX-lea din 26 noiembrie 1853, act care conduce la re-
organizarea structurilor eclesiale: Eparhia de Oradea Mare
intrd in componenta Bisericii Romane si sunt infiintate noi
episcopii (Eparhia de Gherla prin Bulla Apostolicam Sedem din
1853, devenita din 1930 Eparhia de Cluj-Gherla prin Bulla
Sollemni conventione; Eparhia de Lugoj prin Bulla Apostoli-
cum Ministerium din 1853; ultima rearondare a unui terito-
riu din Provincia Mitropolitand Romana Unita, fiind Eparhia
de Maramures prin restructurarea teritoriului Eparhiei de
Cluj-Gherladin anul 1930).

Pozitia teologilor greco-catolici romani fatda de eclesi-
ologia oficiala a timpului si necesitatea gasirii specificului
propriu, poate fi observata prin participarea la lucrarile Con-
ciliului Ecumenic Vatican I (1869-1870). Cutumele, traditiile
si normele canonice inspirate de Pravild, sunt direct inspi-
rate de viziunea eclesiologicd rdsariteana, pozitie sustinuta
de cdtre teologia greco-catolica romana in ciuda unei evo-
lutii disciplinare necesare, impuse de cerintele timpului. De
asemenea, se impunea si uniformizarea disciplinara pentru
toate Eparhiile. Concordatul dintre Austria si Sfantul Scaun
din anul 1855 favoriza tendintele latinizante si ingerintele
politicului in viata Bisericii Romane Unite cu Roma, Mitro-
politul Alexandru Sterca Sulutiu (1851-1867) reactionand
prin memoriul adresat Papei la data de 26 noiembrie 1856,
prin care cerea respectarea dreptului protopopilor de a jude-
ca procesele de divort, acceptarea desfacerii cdsatoriei in caz
de adulter sau abandon, precum si respectarea specificului
disciplinar rasdritean, latinizarea indepartand practic Biseri-
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ca Unita de un model viabil de refacere a unitatii catolice a
crestinismului, lucru speculat din plin de adversarii unirii.

O conceptie eclesiologica clara este exprimatad de catre
Episcopul losif Papp Szilagyi, al Eparhiei de Oradea Mare
(1863-1873) in lucrarea Enchiridion iuris ecclesiae orienta-
lis catholicae (1862), un prim manual de drept canonic gre-
co-catolic roman.!”® In acest tratat se observi acceptarea
unei sinteze Intre eclesiologia clasicd, rdsariteana si viziu-
nea post-tridentind prin care sunt introduse si argumentate
prevederi de drept canonic latin, rezultate dintr-un proces
de modernizare in continuitatea schimbarilor din perioada
medievald, pe fondul stagnarii evolutiei canonice unitare in
Rasdrit dupa 1054. Isus Hristos este Capul Bisericii, ,piatra
din capul unghiului”, fondatorul Bisericii care are in frunte
ca semn vizibil (cu valoare iconica) si vicar (loctiilor in con-
cretul istoriei) pe Sfantul Petru, in virtutea primatului dat de
Mantuitor lui prin ,cheile Imparatiei” si misiunea de a paste
turma incredintata Bisericii. Unitatea Bisericii Catolice este
conditionatd de comuniunea pastorilor legitimi cu urmasii
Sfantului Petru, conducerea fiind asigurata colegial, de catre
Colegiul Episcopilor in frunte cu Papa:

Si episcopii ca succesori ai apostolilor au puterea de a guver-
na Biserica universald imediat, in mod colegial cu succesorul
lui Petru ca un corp constituit, fie cd exerseazi guverndmain-
tul lor intruniti intr-un sinod, fie cd il exerseazd in comun
cu capul suprem al bisericii.1*

Daca din punct de vedere teologic regasim principiile
actuale ale eclesiologiei, la nivel disciplinar se observa con-
ditionarile impuse de interpretarea unitatii eclesiale in spirit
post-tridentin, Pontiful roman avand o jurisdictie ordina-
ra, primara asupra fiecarei dieceze, practic in opozitie fata
de traditiile disciplinare a Bisericilor particulare sui iuris si
prerogativele Patriarhatelor. Episcopii sunt pdstori univer-
sali, doctori, rectori, legislatori si judecdtori, sub jurisdictia

112 Nicolae Bocsan, Ion CArjya, Biserica Romind Unitd la Conciliul Ecume-
nic Vatican I, Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2001, p. 109.

13 jbidem.

114 Apud Nicolae Bocsan, Ion CArya, op. cit., p. 121.
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papald, exercitandu-si In mod deplin puterea Magisteriala
prin intermediul Conciliului Ecumenic, impreund cu capul
vazut al Colegiului Episcopilor. Spre deosebire de discipli-
na rasariteand, dreptul de guvernare este acordat episcopilor
de catre papa. Problema sinodalitatii aldturi de alte elemente
traditionale care dau specificul Bisericii Romane din Transil-
vania, erau necesare nu numai in virtutea satisfacerii , orgo-
liilor” personale, ci mai ales In virtutea pdstrarii identitatii
proprii si a modelului unitatii in diversitate specific Bisericii
Catolice, in conformitate cu adevarata infatisare a Bisericii
lui Hristos in lume. , Latinizarea” disciplinard si preluarea
limbajului scolastic transformau Unirea cu Roma intr-un
,uniatism” uniformizant, o forma istoricd de neacceptat,
departe de modelul eclesiologic real. Biserica Ortodoxa din
Transilvania devine Mitropolie in anul 1864 si se adaptea-
za conditiilor Epocii Moderne prin Statutul Organic din anul
1868, fapt care obliga Biserica Romand Unita, la randul ei, la
o reelaborare a discursului identitar.

Conciliul Provincial I din anul 1872 reprezinta o aliniere
a eclesiologiei particulare la viziunea sustinuta de teologia
romano-catolicd, pastrandu-se elementele identitare necesa-
re practicdrii ritului rasdritean, mai ales prin prisma redefi-
nirilor Vaticanului I, care adauga dogma infailibilititii papale.
Unitatea Bisericii se bazeaza mai intai de toate pe marturi-
sirea aceleasi credinte, pe coeziunea frdteasca in rugdciune
si In practica sacramentald, o definire a unitatii intreite din
cadrul comuniunii Bisericii lui Hristos (Magisteriul, ministe-
rul si guvernarea). ,lerarhologia tridentind” pune in frunte
papa, urmat de mitropolit, episcopi, presbiteri, vicari, proto-
popi, administratori. ,Biserica este societatea oamenilor in-
truniti prin marturisirea unei si aceleiasi credinte crestine si
prin Impartdsirea acelorasi sfinte sacramente, sub guverna-
rea pontificelui roman, urmatorul Sfantului Petru in primat
si a legitimilor pastori, cari sunt episcopii uniti cu dansul,
ca urmatorii apostolilor.”115 Pe baza primatului petrin sunt
argumentate prerogativele pontifilor romani asupra turmei
pastorite, deci inclusiv asupra credinciosilor rasdriteni aflati

115 ihidem.
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in comuniune. Preluandu-se dogma infailibilitatii din Pastor
Aeternus, Papa o detine atunci cand se adreseaza ex cathedra,
in materie de credinta si morald. Ca semn al apartenentei la
unitatea Bisericii catolice, Conciliul Provincial I (1872) intro-
duce canonic obligativitatea pomenirii pontificelui roman
de cdtre episcopi si preoti, in Sfanta Liturghie si in slujbele
publice.116

Organizarea Bisericii Romane Unite si uniformizarea
liturgica si disciplinara la nivelul episcopiilor, se realizeaza
prin urmatoarele Concilii Provinciale, din 1882 si 1900, in-
ceputul secolului XX fiind caracterizat prin formularea unui
discurs identitar propriu, mai ales printr-o teologie in care
argumentatia traditionala si particularitatile celebrarii sacra-
mentale in ritul bizantin, sunt facute in spiritul reconcilierii
pozitiilor latine si rasaritene, utilizandu-se limbajul teologic
al timpului.

Scoala Ardeleand a adus cu sine pe langa discursul te-
ologic, ideea legaturii cu Roma in virtutea procesului de
etnogenezd, conceptie preluatd in scopul trezirii constiin-
tei identitatii nationale a romanilor; integrarea In unitatea
Bisericii a fost vazuta ca o afirmare a valorilor traditionale
proprii si nu ca o stergere a identitatii proprii crestinismului
romanesc. Ideatic, Unirea cu Roma devenea o Intoarcere la
originile istorice ale romanilor si integrarea lor in lumea civi-
lizata cu drepturi depline.

Ca o prima concluzie, observam in aceastd perioada de
cristalizare a unui punct de plecare teologic faptul cd limba-
jul dogmatic magisterial este acceptat a priori, toate afirmati-
ile Traditiei Rasaritului fiind argumentate pe baza citatelor
biblice si a afirmatiilor Sfintilor Parinti, Insa prin utilizarea
terminologiei scolastice, de factura aristotelico-tomista (ter-
meni precum: materie, formd, transsubstantiere, etc) sau a
formuldrilor Tridentinului. Urmeaza perioada in care teolo-
gii romani valorificd ideea romanitatii si a legaturii stramo-
sesti cu Roma, care contureaza identitatea proprie: limba de

116 jbidem, p. 269.
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origine latind si rit greco-bizantin, ceea ce devine in concep-
tia acestora inca un motiv de integrare a Bisericii romanilor
in unitatea Bisericii Catolice ca pastratoare a unitatii primu-
lui Mileniu crestin, care recunoaste ordinea de precedenta
din cadrul Pentarhiei.

In acest context, in permanenté se va manifesta o ten-
dinta de pendulare intre apararea propriului rit, prin inter-
mediul caruia credinciosii aduc cultul legitim lui Dumnezeu,
patrimoniului teologic specific rasdritului crestin, a spiritu-
alitatii autohtone si, acceptarea afirmatiilor tridentine in
limbajul teologic si cultural al timpului. Aceasta situatie s-a
concretizat prin evolutia practicilor de pietate si a metodelor
pastorale care innoiau viata religioasa (reuniunile mariane,
actiunea catolicd, Sfanta Liturghie celebrata zilnic si impdr-
tasirea frecventd, catehizarea si actiuni pastorale dedicate
atentiei diferitelor varste, etc). Acestea au intrat in practica
pastorala din anumite ambiente locale in functie de sensibi-
litatea parohilor si a credinciosilor — aduse de cele mai multe
ori de absolventii de la Roma si din institutiile de invatdamant
din Occident, precum introducerea practicilor de pietate fata
de sfintii venerati in ambientul romano-catolic (Sfantul An-
ton, Sfanta Tereza a Pruncului Isus, Sfanta Rita, etc) si a pele-
rinajelor mariane (Lourdes, Fatima).

Largirea universului spiritual si acordarea cu manifes-
tarile predominante intr-un anumit timp sunt un proces
normal in universalismul crestinismului catolic, in contextul
liberei circulatii si a cresterii mobilitatii intre tari prin dez-
voltarea transporturilor, prin presa crestina, etc. Este si un
proces de manifestare a ,modelor” care predomina intr-un
anumit timp. Dupa marturia parintelui ieromonah Silvestru
Augustin Prundus OSBM, in perioada interbelica se succe-
dau generatii de absolventi care se intorceau de la studii pre-
ferand spiritualitatea ,latinizanta” (dupa jargonul discutiilor
pe aceastd tema printre teologi), care preferau reverenda sau
unele influente vestimentare romano-catolice, urmate de o
reactie justa din partea unor generatii de teologi (,,grecii” din
acelasi jargon) care au preferat exprimarea apartenentei la
ritul greco-bizantin roman, prin imbracaminte, favorizarea
liturgicii rasaritene si uneori printr-un discurs polemic im-
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potriva tendintelor din prima categorie; dincolo de polemici,
prudenta pastorala necesita finete in calauzirea credinciosi-
lor, intrarea unor practici de pietate in specificul locului fiind
un proces care tine de discernamantul comunitar si spiritual,
ceea ce este conform progresului in manifestarea credintei
intrand durabil in spiritualitatea parohiilor, ceea ce nu este
conform naturii locului disparand ca o moda trecatoare...

BOR din Moldova si Tara Romaneasca dobandea cano-
nic statutul de Biserica autocefala in anul 1885, fapt care i
conferea autonomia si ii permitea sa se autoguverneze con-
form propriilor interese si a prezentei pe teritoriul statal al
Regatului Romaniei si clarificarea raportului fata de celelalte
Biserici de rit constantinopolitan, reglementandu-se coeziu-
nea de credintd ortodoxa, ordinea de precedenta fata de Pa-
triarhia Ecumenica a Constantinopolului in randul Bisericilor
aflate in filiatie fatd de acest centru patriarhal; in anul 1919,
odatd cu unirea politica a Transilvaniei cu Regatul Romaniei,
Mitropolia Ardealului intra la randul ei in componenta BOR
care dobandea in anul 1925 rangul de Biserica patriarhald,
Intaistatitorul primind titlul de Patriarh. BRU si-a pastrat
rangul de Provincie mitropolitand, Intaistititorul purtand in
continuare titlul de Arhiepiscop si Mitropolit, pastrandu-si
autonomia in cadrul Bisericii Catolice conform canoanelor.

Urma primul rdazboi mondial, intregirea Romaniei, peri-
oada interbelica, al doilea razboi mondial, instaurarea regi-
mului comunist, evenimente care au culminat cu scoaterea
in afara legii a BRU 1n anul 1948 cu interzicerea oficierii in
public a Bisericii Romane Unite, confiscarea bunurilor, incre-
dintarea lor BOR.

BRU si-a plinit cununa muceniciei si a scris in istorie te-
ologia martiriului prin persecutiile indurate si martiriul epi-
scopilor, preotilor si credinciosilor ramasi fideli unitatii. In
perioada catacombelor avem rezistenta activa a ierarhiei si a
unei pdrti a credinciosilor, insa datoritd desfiintarii institutii-
lor de invatamant si a imposibilitatii participarii libere la dez-
baterile scolilor teologice care pregateau deschiderea data de
Conciliul Ecumenic Vatican II, intre anii 1948-1990 nu avem
o dezvoltare organici a teologiei greco-catolice roméane. Insd
prin hirotonirile din perioada catacombelor, apoi prin preo-
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tii profesori care au redeschis institutele de formare filoso-
fico-teologica dupa anii 1990, s-a asigurat transmiterea vie
a pozitiei teologice specifice scolii de gandire greco-catolica.
Conciliul Ecumenic Vatican II a dat o noud deschidere
Bisericii Catolice in toate domeniile, in domeniul eclesiolo-
giei conducand spre reluarea bazelor traditionale si reafir-
marea modelului unitatii in diversitate, atat de important
pentru refacerea unitatii crestinilor in Biserica lui Hristos.

5. Eclesiologia Conciliului Ecumenic Vatican II

Cristalizarea unei noi viziuni eclesiologice este legata in mod
direct de evolutia teologiei in ambientul catolic a secolului
XX. Miscarile de opozitie fata de hotararile Vaticanului I au
condus la aparitia , vechilor catolici”, o schismd interna in
cadrul Bisericii Catolice, precum si la cautarea unor noi in-
cercari de dialog cultural intre Biserica si societatea civild,
din ce in ce mai secularizats. In mod concret, pragmatismul
protestant si atentia acordatd pastoratiei, a facut sa apara o
serie de noi directii in gandirea teologica, explorandu-se noi
metodologii, aspecte si strategii de actiune.

Efortul principal a Bisericii Catolice este indreptat si spre
crearea unei filosofii crestine care sa constituie abecedarul
prin care se ajunge la limbajul teologic. Mai ales in cadrul
universitatilor catolice si a institutiilor formative, se va pro-
pune dialogul dintre filosofia clasicd, sustinuta de Biserica
sub forma tomismului si a problematicilor preluate din alte
curente filosofice, precum si abordarea unor domenii de in-
teres preluate din alte discipline pozitive.

Se naste astfel o filosofie crestind compatibild cu datele
Revelatiei si a afirmatiilor magisteriale, Insa intr-o prezenta-
re criticd si In limbajul categorial al diferitelor curente filoso-
fice coexistente. Acest ,neotomism,” departe de a fi o simpla
preluare a tomismului scolastic sub forma speculativ-forma-
1a traditionala a secolelor XVI-XIX, reprezinta o actualizare a
filosofiei si a gandirii crestine in spiritul gandirii contempo-
rane, prin preoti profesori care au dezvoltat diferite directii
de argumentare filosofico-teologica care prefigurau pluralis-
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mul abordarilor scolilor teologice post-conciliare. Desprinsa
de constrangerile Traditiei, teologia protestanta prelua lim-
bajul filosofic modern, deschizand noi directii de cercetare.

5.1. Spre reinnoirea teologiei contemporane.

Teologia contemporana dobandeste o noua dimensiune da-
toritd filosofiei idealiste germane si mai ales datorita influ-
entei unor elite ale teologiei protestante germane sau din
tarile germanofone, precum Karl Barth (1886-1968), Rudolf
Bultmann (1884-1976), Paul Tillich (1886-1965) si Dietrich
Bonhoeffer (1906-1945). In ambientul catolic, o noud teologie
incepea sa se contureze in Franta si in teritoriile francofone,
apoi In Germania si in tarile germanofone, care vor juca un
rol de pionierat in modernizarea gandirii filosofice si teolo-
gice oficiale. La inceputul secolului XX, teologia catolica se
afla intr-un vast proces de restaurare a autoritdtii traditiei
scolastice, In vederea credrii unei linii defensive impotriva
pericolelor modernismului''” si scientismului de provenienta
pozitivista. Reinnoirea gandirii teologice se impunea datori-
ta scaderii importantei apologeticii catolice in ambientul cul-
tural european, pe fondul schimbarii atitudinii auditoriului
fata de credintd in general, precum si din necesitatea elabo-
rarii unei critici viabile la adresa ereziilor contemporane.

Sd nu uitdm faptul ca practicarea cultului de catre ro-
mano-catolici era Inca ancoratd in reformele post-tridentine:
inainte de Conciliul Tridentin (1545-1563), Biserica latina a
Evului Mediu tardiv interpreta in moduri diferite celebrarea
Liturghiei, conform scolilor teologice si spirituale monastice,
de la pozitiile sprijinite pe literatura patristica la traditia to-
mista, In timp ce miscdrile reformatoare au introdus limba
poporului in practica cinei Domnului, astfel incat din nece-
sitatea uniformizarii dar si a pastrarii unei alteritdti fata de
protestantism, in anul 1570 se introducea unitar Messa triden-
tind, stabilindu-se continuitatea folosirii limbii latine ca lim-
ba liturgica. Bisericile catolice rasdritene, pe langa pastrarea

117 A se vedea erezia modernistd din cursul de teologie fundamentala si
punctul 5.1.1.
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optionald a limbilor liturgice traditionale (greaca si slavona
bisericeascd), mai ales in Biserica Romana Unita utilizau deja
limba nationala vie, vorbitd, ca limba liturgicd, cu toate nea-
junsurile provocate de evolutia legitima a limbajului in timp.
Biserica Romano-Catolica a inceputului de secol XX era obli-
gatd sa-si revizuiascd pozitia fata de conservatorismul li-
turgic si folosirea exclusiva a limbii latine in cult, la care se
adduga necesitatea reintoarcerii la un model eclesiologic via-
bil dialogului ecumenic si conform Revelatiei, in actualizarea
limbajului categorial specific Epocii Contemporane.

5.1.1. Critica modernismului

Modernismul constituie o prima tendintd de salvgardare a
religiozitatii (spiritualitatii) intr-o epoca in care stiintele po-
terii rationale a lui Dumnezeu. Cauzele apropiate care au
dus la aparitia modernismului trebuiesc cautate in ponderea
excesiva pe care stiintele pozitive si ideologia pozitivista le
ocupau in moda culturald a sfarsitului de secol XIX si a ince-
putului de secol XX, ceea ce a dus la desacralizarea culturii
si la secularizarea societitii. insasi Sfanta Scriptura incepea
sa fie studiatd prin intermediul stiintelor pozitive: arheologia
biblica, reductionismul la analiza limbajului si a etimologiei
cuvintelor, analize de tipul mitologiei comparate sau de tip
structuralist, etc. Astfel apar incercari de aparare a credintei
impotriva acestor tendinte si cautarea unor pozitii apologeti-
ce. Unele deviau de la pozitia ortodoxiei magisteriale.

In ceea ce priveste initiatorul curentului de gandire nu-
mit modernism, pdrintele Alfred Loisy (1857-1940), in ciuda
eruditiei sale, datorita ideilor deviate de la ortodoxia doctri-
nald, deja in anul 1893 era demis de la catedra de introducere
in studiul biblic din Institutul catolic de la Paris. Lucrarea
care a declansat reactiile lui Loisy a fost publicarea traducerii
franceze a lui Adolf von Harnack (1851-1930) intitulata L’Es-
sence du christianisme — , Esenta crestinismului” (1902).118 Pe
baza unui bogat material bibliografic, Loisy va publica mai

118 GiBeLLINT Rosino, Panorama de la théologie au XX¢ siecle, Les Editions du
CEREF, Paris 1994, p. 174.
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intai lucrarea L'Evangile et I’Eglise — ,,Evanghelia si Biserica”
in anul 1902, apoi in anul 1903 o lucrare intitulata Le Qu-
atrieme Evangile — A patra Evanghelie” iar in anul 1908 Les
Evangiles synoptiques — , Evangheliile sinoptice”.11?

Prima lucrare se prezinta in ansamblu ca o confruntare
criticd fata de lucrarea lui Harnack, in original Das Wesen des
Christentums, se dezvoltd in jurul a cinci problematici: Im-
pardtia cerurilor, Fiul lui Dumnezeu, Biserica, dogma si cul-
tul. Lucrarea , Esenta crestinismului” este, dupa parerea lui
Loisy, un studiu bazat pe o argumentatie restransa, textele
marcante sunt doar interpretdri teologice si nu date istori-
ce verificate. Textele biblice cu adevarat importante folosite
de Von Harnack ar fi: ,Toate Mi-au fost date de catre Tatal
Meu si nimeni nu cunoaste pe Fiul, decat numai Tatdl, nici
pe Tatal nu-L cunoaste nimeni, decat numai Fiul si cel caruia
va voi Fiul sa-i descopere” (Mt. 11, 27) si ,,... iata, Tmpéré’gia
lui Dumnezeu este induntrul vostru.” (Lc. 17, 21). In critica
sa, Loisy se foloseste si de texte din scrisorile pauline sau
din Evanghelia dupa loan, aratand ca Harnack, protestant
fiind, utilizeaza informatiile Traditiei crestine, insa face eroa-
rea metodologicd de a pleca de la argumente istorice pentru
a ajunge la argumentarea de tip filosofic. In plus, Harnack
ar mutila crestinismul dandu-i o esenta abstractd, neistorica,
concentrata doar in jurul paternitatii divine.

Biserica propovaduieste Evanghelia, fiind intr-o evolutie
istorica. Fara Bisericd, Evanghelia nu ar fi prezenta in istorie.
Biserica, prin dogmele si prin cultul sau religios, este nece-
sard pentru propovaduirea Evangheliei. Imparitia anuntata
de Isus nu ar fi decat Biserica care a fost intemeiatd in ziua
Rusaliilor. Von Harnack considerd cd exista o rupturd intre
Evanghelie si Biserica pentru ca Biserica dogmelor promul-
gate nu este Biserica Evangheliei, in timp ce Loisy subliniaza
aceasta continuitate cu orice pret.

Harnack considera evolutia dogmelor un proces ilegitim
de elenizare a crestinismului, in timp ce Loisy — si aici dena-
tureaza Invatdtura Bisericii — considera istoria dogmelor un
proces generat de o anumitd interpretare a Scripturii, legi-

119 ibidem.
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timata de circumstantele istorice in care este promulgata o
anumitd invatatura dogmatica.’?® Loisy vede si el o rupturd,
insd aceasta se manifestd intre stiinta critic si teologie. In
fata reductionismului de tip protestant, Loisy rdspunde cu o
apologetica slab argumentata si deschide o falsa pista pentru
dezvoltarea teologiei.

La un an dupa aparitia cartii L 'Evangile et 'Eglise — , Evan-
ghelia si Biserica”, Loisy publica sapte scrisori imaginare sub
titlul Autour d'un petit livre — Jn jurul unei mici carti”, prin
care continud problematica tratatd mai inainte, insa intr-un
mod mult mai radical.’?! Autorul merge metodologic pe li-
nia istoriei si nu a filosofiei, considerand ca este imposibil
de a realiza o legaturd intre textele biblice si doctrina actuala
a Bisericii. Ori acest lucru este analog incercarii de a vedea
intr-o samanta radacinile, trunchiul si ramurile unui arbore
secular. Alfred Loisy considerd cd intr-o religie vie, totul este
in continua miscare, transformare, fapt incompatibil cu posi-
bilitatea reald de cunoastere pe cale empirica (care surprinde
numai un moment hic et nunc), in ultima instanta nu se poate
vorbi despre cunoasterea stiintificd — de tip pozitiv.

Astfel, la polemica anitiprotestantd se adauga o pole-
micd interna a catolicismului, care in cele din urma aluneca
pe o panta eretica: religia nu se bazeazad pe ratiune ci doar
pe sentiment religios; exista astfel un alt tip de cunoastere
irational care nu apeleaza la invatdturile Bisericii, insa ar fi
la fel de sigur in ceea ce priveste certitudinea existentei lui
Dumnezeu. Religia Inseamna , trdire” si acceptarea apriori a
adevarurilor de credinta si a misterelor, insa in acelasi timp
existd elemente rationalizabile si explicabile prin interme-
diul luminii naturale a ratiunii. O religie lipsita de o baza
rationala este de neinteles, este doar preambulul ateismului,
inducand agnosticismul in ceea ce priveste posibilitatea de-
monstrdrii existentei lui Dumnezeu. Ajuns in acest punct cu
afirmatiile sale, Loisy isi pierdea si ultimii aparatori din am-
bientul universitar al Bisericii catolice.

120 GiBeLLINI R., op. cit., p. 177.
121 ibhidem.
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O prima obiectie consta in faptul ca Loisy a mers prea
departe cu afirmatiile sale. Apoi, in ambientul cultural li-
beral nu putea fi acceptat fideismul lui Loisy care modera
radicalitatea criticii sale. Credinta ramane neschimbabila in
ciuda schimbadrilor permanente din cercetarile si progresul
cunoasterii cadrul stiintelor pozitive, de aceea marea majo-
ritate a teologilor catolici nu considerau necesara concilierea
dogmaticii cu datele mereu provizorii ale stiintei (discipline-
le pozitive) in general si observatiei empirice in special, chiar
daca aceasta din urma se desfasoara dupa o metodologie
bine prestabilita.

Modernismul incearca sda impace tendinta de argumen-
tare a propriului univers cognitiv prin mijloace care sa nu
fie determinate de credinta; este antagonismul dintre dorinta
modernd de auto-determinare care se manifesta si in sanul
Bisericii si ordinea diving, care a priori determina totul prin
Providenta divin. In mod radical se ajunge la un antago-
nism intre antropocentrismul cultural si refuzul lui Dumne-
zeu, totul se concentreaza in dorinta intima a omului de a se
adresa lui Dumnezeu, de a fi legat de divinitate in existenta
sa istorica, trecatoare.122

in Franta, un alt reprezentant al modernismului este
Edouard Le Roy (1870-1954), filosof de orientare bergsoni-
and, care in lucrarea sa Dogme et critique — ,,Dogma si cri-
tica” reduce valoare dogmelor credintei de la valoarea lor
de adevdr la valoarea pragmatica de a coordona conduita
crestinului in lume. Alti adepti ai modernismului au fost: in
Anglia baronul Friedrich von Hiigel (1852-1925) si parinte-
le George Tyrell SI (1861-1909), iar in Italia Romolo Murri
(1870-1944), Ernesto Buonaiuti (1881-1946) si Antonio Fogaz-
zaro (1842-1911); in Germania modernismul se va manifesta
doar marginal.'?3

Miscarea modernista, sursa tuturor erorilor care promo-
vau clivajul dintre stiinta si religie, dintre cunoasterea ratio-
nald si actul credintei, va fi prompt opritd de cdtre Biserica
prin Enciclica Papei Pius al X-lea Pascendi dominici gregis din

122 Hans WaLDENFELS, Manuel de Théologie Fondamentale (MThF), Les
Editions du Cerf, Paris 1990, p. 542.
123 R. GIBELLINI, op. cit., p. 179.
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8 septembrie 1907. Alfred Loisy se supune din ascultare sen-
tintei Sfantului Parinte, afirmand ca: “Daca prima virtute
crestina este iubirea, prima virtute a catolicului este pastra-
rea ascultdrii fata de Papa.”124

Modernismul va da nastere insa unui alt curent in gan-
dire care s-a manifestat in randul intelectualilor catolici, cu-
rent care distinge clar o ,criticd” biblica de una filosofica sau
istorica, critici ce vor fi apoi integrate teologiei. Acest curent
de gandire este de aceastd datd legitim, spre deosebire de
criticismul” lui Alfred Loisy care amalgameaza teologia cu
istoria si cu dogmele intr-un mod care promova o ruptura
radicala intre ratiune si credinta. Reprezentantii noii orien-
tari din cadrul gandirii catolice sunt: istoricul Pierre Batiffol
(1861-1929), pe atunci rectorul Institutului catolic din Tou-
louse, dominicanul Marie-Joseph Lagrange (1855-1938), au-
torul lucrdrii La Méthode historique — ,,Metoda istorica” (1903)
in care abordeaza critica biblica si mai ales filosoful Maurice
Blondel, autorul lucrarii Histoire et dogme — , Istorie si dogma”
(1904), filosof care initiaza un nou tip de apologetica bazata
pe o criticd multidisciplinara. Totusi, tendinta de alienare
dintre ratiune si trdirea religioasa s-a manifestat in gandirea
omenirii si cauta sa se intdreasca pe fundalul postmodernis-
mului contemporan. Importanta cunoasterii rationale in re-
flectia credintei este subliniat de Enciclica Fides et Ratio a pp.
Ioan Paul al II-lea, care repune cunoasterea filosofica in drep-
turi pe fondul respingerii oricarui sistem de gandire datorat
tendintelor postmoderne.?

Lumea moderna il inldturd pe Dumnezeu din centrul
preocuparilor sale, inlocuind in acelasi timp autoritatea Bi-
sericii cu autoritatea stiintelor pozitive, fapt concretizat si
prin inlocuirea puterii juridice pe care Biserica a detinut-o pe
perioada Antichitatii si Evului Mediu cu puterea legislatiei
civile, promulgate de ,om” pe baza autoritdtii pe care i-o da
ratiunea. Or, aceasta ratiune este conditionata de cunoastere,
de mode culturale, de manipulari politice.

124 Loisy Alfred, Mémoires, vol. I-11I, 1930-1931, in GiBeLLINI R., op. cit.,
p 180.

125 JoaN Paul I pp., Lettera Enciclica del Sommo Pontefice Giovani Paolo 11,
“FIDES ET RATIO”, din 14 sept. 1998, cap. III, n. 24-27.
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Intr-o primé fazi religia este inlocuitd de ratiune. Biseri-
ca contemporana subliniaza noile modificari din cadrul gan-
dirii care caracterizeaza postmodernismul: Neamul omenesc
trece de la o conceptie oarecum staticd la o conceptie mai degrabd
dinamicd si evolutivd si de aici se naste o uriasd complexitate de
probleme noi ce obligd la noi analize si sinteze.'?¢

Cultura contemporana tinde spre rejectarea ratiunii,
conteazd parerea sau convingerile neargumentate, lumea se
scufunda in irational, orice sistem de gandire fiind privit ca o
incercare de ingradire a libertatii personale. Formulele ,, pre-
stabilite” de experienta culturii proprii (traditiile) par incer-
cari de ingrddire a libertdtii de a experimenta, fapt pentru
care omul contemporan doreste sa ,stie” pentru a , trdi — ex-
perimenta” decat sa duca mai departe cercetarea de pe bazele
rezultatelor deja argumentate de Inaintasi, unul dintre crite-
riile stiintificitatii. Ratiunea este inlocuita de ,memorie”.1?

Tensiunile care apar in epoca contemporana se datoreaza
cautdrii unei memorii colective, a ,,ceva” care caracterizeaza
omul ca ,individ” si nu ca individ in relatie, intr-o comuni-
tate sau Intr-un angrenaj al unor mecanisme sociale. Logica
este inlocuita de sentiment, iar ,realitatea” tinde sa fie inlo-
cuitd de o realitate subiectiva, rezultatul propriilor trairi si
experiente. Pe acest fundal cultural, teologia contemporana
incearca sa demonstreze faptul cd ,ratiunea si credinta sunt
doua aripi prin care spiritul uman se inaltd spre contempla-
rea adevarului.”12

5.1.2. Apologetica lui Maurice Blondel

Maurice Blondel (1861-1949) propune o apologetica a me-
todei imanentei aplicatd apoi problematicilor teologice. Lu-
crarea care il consacra in domeniul filosofiei este Essai d’une
critique de la vie et d’une science de la practiqgue — , Eseul unei

126 Vat. II, GS. n. 5.
127 Marko Ivan RupNik, Dall'esperienza alla sapienza, Lipa, Roma 1994,

p. 6.
128 JoaN PauL I pp., Lettera Enciclica del Sommo Pontefice Giovani Paolo 11,

“FIDES ET RATIO”, din 14 sept. 1998, prolog.
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critici a vietii si a unei stiinte practice”, publicata in anul
1893.120

Tema principala a acestui eseu este ,,actiunea”, prezenta-
re ce aminteste de problematica kantiana elaborata in cadrul
unei ,critici a vietii” si a unei ,stiinte practice” care redefi-
nesc problematicile cunoasterii, actiunii, a fiintei. In concluzii
sunt stipulate urmatoarele idei: insuficienta ordinii naturale
definita ca ordinea in care se desfasoard actiunea umand, ne-
cesitatea unei ordini supranaturale ca ordine a Absolutului,
a divinului, a transcendentului care poate insoti actiunea
umana, precum si imposibilitatea practicarii cdilor de acces
spre supranatural. Ceea ce este necesar ratiunii credinciosu-
lui se dovedeste a fi impracticabil.

Aceastd analiza filosoficd a dat nastere unor reactii pu-
ternice din partea teologilor care l-au acuzat pe Blondel de
introducerea in filosofie a unor teme pur teologice. Aceste
acuze au dat nastere unor noi explicatii, concretizate in anul
1896 sub numele Letre sur les exigences de la pensée contempo-
raine en matiere d'apologétique et sur la méthode de la philosophie
dans l'etude du probleme religieux — ,Scrisoare despre gandi-
rea contemporand in domeniul apologeticii si despre metoda
filosofiei in studiul problemelor religioase”, cunoscuta sub
numele prescurtat Lettre sur l'apologétique.’>

In general ideea dominantd este ci apologetica practi-
cata pand atunci este inadecvatd, de aceea propune o punte
de legdtura intre gandirea moderna si teologia catolica, al-
tfel decat ruptura dintre ratiune si credinta de tip modernist.
Analiza blondeliand se poate sintetiza astfel: apologetica de
tip vechi se limiteaza la prezentarea obiectului credintei, ne-
glijand Insa subiectul care recepteaza aceasta credinta. Adica
omul. Apoi, apologetica istorica — care se bazeaza pe metoda
istorica — este preocupatd de prezentarea faptelor si pe verifi-
carea lor; aceastd munca necesara nu este suficienta daca nu
se tine cont si de aderarea la realitatea supranaturald pe care
0 argumenteaza.

129 R. GIBELLINI, op. cit., p. 181.
130 jbidem, p. 183.
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Plecand de la atitudinea contemporand, sceptica fata de
realitdtile supranaturale, pragmaticd si atee, Maurice Blon-
del subliniaza necesitatea unei apologetici care sa plece de
la realitatea teoretica si practica a lipsei de credinta. Meto-
da propusa de Blondel a fost numita ,, metoda imanentei”.
Apologetica metodei imanentei doreste sa repereze urmele,
ecoul, conditiile prezentei in om a supranaturalului. Meto-
da imanentei afirma prezenta ipotetica a supranaturalului
fara sa abordeze actiunea sa istorica. Supranaturalul rama-
ne transcendent, insa metoda blondeliana 1l abordeaza din
perspectiva imanentei sale presupuse. Astfel, se contureaza
o apologetica filosofica bazata pe opozitia dintre transcen-
dentd si imanenta. In anul 1904 Maurice Blondel publici
lucrarea Histoire et dogme — ,Istorie si dogmad” in care abor-
deazd problematica trecerii de la istorie la istoria mantuirii,
de la istoria omenirii la dogmele Bisericii, acestea din urma
rezultatul evolutiei istorice a gandirii teologice. Pe acest te-
ren al gandirii Alfred Loisy stabilea o bariera imposibil de
trecut. Blondel identificd doud pozitii incomplete in sine cu
aspecte diferite ale cunoasterii, de aceea pot fi considerate
complementare.

Prima pozitie este extrinseca: minunile lui Isus apartin
istoriei sfinte fiind marcate de interventia divina in istorie.
Minunile legitimeaza Biserica, iar Biserica defineste dogmele
ca o postulare autentica a propriei credinte. Minunile lui Isus
au o functie extrinseca pentru ca se tine cont doar de faptul
ca ,Dumnezeu a vorbit” si se intereseaza concret de continu-
tul revelatiei.

A doua pozitie coincide cu pozitia istorismului. Acesta
se opreste asupra reconstruirii faptelor istorice si nu expli-
cd legatura dintre istoria mantuirii si istoria dogmelor. Po-
zitia extrinsecd afirma dogma pierzand importanta istoriei,
in timp ce istorismul salveaza importanta istoriei pierzand
importanta dogmei. Prima tendinta tinde sa relativizeze im-
portanta istoriei, In timp ce istorismul tinde sa relativizeze
dogma. Maurice Blondel gaseste ca solutie introducerea con-
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ceptiei de , traditie vie” care recunoaste dogma si care isi are
originile in istorie.'3!

Principiul acestei sinteze nu se afla nici in fapte, conside-
rate in sine, nici doar in idei, ci in Traditie. Traditia rezuma
atat datele istoriei cat si eforturile ratiunii, fiind in ultima in-
stanta actiunea lui Hristos in Biserica de-a lungul secolelor.
Aceasta viziune filosofica va fi acceptatd de teologii catolici
care vor aborda problematica ,supranaturalului” pe baza
metodei imanentei. Blondel va fi preocupat de apologeti-
cd pand in anul 1913, dupa care interesul sau va fi acaparat
aproape exclusiv de filosofie.

A publicat in continuare o trilogie: La pensée (1934) —
,Gandirea”, L’Etre et les Etres (1935) — ,Fiinta si Fiinduri-
le”, L’Action (1936-1937) — , Actiunea”, lucrdri care preiau
preocupadrile din perioada tineretii. Un tratat sistematic de
apologetica este realizat de Blondel in cele doud volume ale
lucrarii La philosophie et l'esprit chrétien (1944-1946) — ,Filo-
sofia si spiritul crestin”, lucrare prin care autorul doreste sa
mentind geniul crestinismului pe un teren stiintific precis,
integral si catolic. Maurice Blondel are meritul de a fi des-
chis calea spre un nou tip de abordare a teologiei catolice,
fara a se cadea in derivele modernismului, o teologie care
sd corespunda cerintelor si asteptdrilor omului, principalul
destinatar al teologiei.

De acum inainte se vor contura noi scoli teologice ca-
tolice, care vor initia curentul intitulat ,noua teologie”, o
teologie in care se Incearca abordarea pluridisciplinara a
oricarei problematici, pentru a se realiza apoi o sinteza care
sa caracterizeze din perspectiva stiintificd ceea ce constituie
fundalul fenomenologic pe care se desfasoara interventia su-
pranaturalului in istorie. Initiativa adeptilor ,noii teologii”
va fi stopatd pentru un timp de Enciclica Papei Pius al XII-lea
Humani generis din anul 1950, care va interzice oficial, printre
afirmatii cu adevarat eretice, si lucrdrile unor mari teologi
actualmente recunoscuti. Aceasta este si o reactie fata de ten-

131 BLoNDEL Maurice, Histoire et dogme (1904), p. 206, in GiBeLLInI R,,
op. cit., p. 185.
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dintele de reinnoire din cadrul Bisericii, socialul impunand
schimbadri de directie si asupra Ekklesiei.

In timpul pontificatului siu, Papa Ioan al XXIII-lea
(1958-1963) 1i va reabilita, o parte dintre acesti teologi, fiind
numiti chiar membrii In comisiile pregatitoare ale Conciliu-
lui Ecumenic Vatican II. O astfel de reinnoire teologicd va
fi sustinutd de catre dominicanii Marie-Dominique Chenu
(1895-1990), Yves Congar (1904-1995), Marie-Joseph Lagran-
ge (1855-1938), precum si reprezentantii scolii de gandire ie-
zuite Jean Daniélou (1905-1974), Henri de Lubac (1896-1991),
Hans Urs von Balthasar (1905-1988), Hugo Rahner (1900-
1968), Karl Rahner (1904-1984), si altii.

Pornind de la realitatea Bisericii lui Hristos, pe baza ar-
gumentelor biblice si a modelelor patristice, Conciliul Ecu-
menic Vatican II are meritul de a fi daramat triumfalismul,
clericalismul si juridismul exagerat, ramasite ale eclesiologiei
inspirate de modelul cultural-social al Evului Mediu care s-a
resimtit pe parcursul Epocii Moderne, inclusiv in documen-
tele Conciliului Ecumenic Vatican I (1869 - 1870). De acum
inainte, Biserica nu mai este vazutd sub aspect apologe-
tic-confesional, ,,redescoperindu-se” dimensiunea teologica
a acestei institutii divino-umane: Biserica reprezinta mijlocul
prin care Dumnezeu actioneaza in lume in favoarea si prin
intermediul oamenilor.32

Modelul eclesiologic anterior, exprimat sub forma radi-
calizata a traditiei Vaticanului I, considera ordinea ierarhica
a Bisericii, ca institutie divino-umand, un arhetip al oricarei
forme de societate din istoria omenirii. Or, ierarhia in expri-
marea administrativ-juridica a timpului este rezultatul unei
adaptari a formelor de slujire, de drept divin (episcopatul,
preotia si diaconia), la cerintele social-culturale ale vremii
care influenteaza atat modul de concretizare a relatiilor
ierarhice, cat mai ales modelul eclesiologic in care acestea
se desfdsoard. Modelul eclesiologic vechi este exclusivist:'3?

132 Sjegfried WIEDENHOFER, Ekklesiologie, in Handbuch der Dogmatik, vol.
III, Patmos Verlag, Diisseldorf, 1992, p. 96.

133 Alois ScHIFFERLE, Bewhrt die Freiheit des Geistes, zur kirchlichen Kontro-
verse um Tradition und Erneuerung, Christophorus Verlag, Freiburg
im Breisgau, 1990, p. 71 si urmatoarele.
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Biserica Catolica este unica cale a mantuirii, ceea ce condu-
ce la triumfalism si exclusivism institutional, apoi Crucea lui
Hristos — patima, moartea si Invierea — este patrimoniul Bise-
ricii lui Hristos, ceea ce conduce spre radicalizarea necesita-
tii apartenentei la Biserica Catolica (extra ecclesia nulla salus);
slujirea preoteasca este unicul mijlocitor intre Dumnezeu si
omenire, viziune care conduce spre centralism si clericalism;
laicii sunt obiectul pasiv al actiunii pastorale, fard o misiune
specificd in cadrul apostolatului, viziune care conduce spre o
structura eclesiastica verticald si eclesiocentrism. Toate aces-
te trasaturi caracterizeaza evolutia Bisericii Romano-Catoli-
ce intr-un context apologetic si intr-o viziune inerta in fata
schimbarii.

Acestei viziuni i se opune noua eclesiologie a Conciliului
Ecumenic Vatican II, care revine la modelul eclesiologic al
Bisericii Una, Sfanta, Catolicd si Apostolica, pusd in slujba
mantuirii futuror oamenilor, o Bisericd inteleasd ca Poporul
lui Dumnezeu, clerul si viata consacrata fiind parti compo-
nente ale acestui popor (si nu superiori planului existentei
in lume), care sunt in slujpa comunitdtii, o Biserica care se
manifesta in pluralismul formelor de trdire a credintei prin
rituri legitime diferite, o Biserica deschisa dialogului cu toti
oamenii pe care 1i cheamad la mantuire in virtutea misiunii ei
eshatologice.

5.2. Constitutia dogmatica despre Biserica — Lumen
gentium

Documentul magisterial dedicat eclesiologiei este , Constitu-
tia dogmatica despre Biserica — Lumen gentium”, promulga-
ta de lucrarile Conciliului Ecumenic Vatican II la data de 21
noiembrie 1964. Biserica, Lumina neamurilor, este instrumen-
tul prin care Dumnezeu actualizeaza planul Sau, facut din
vesnicie, de mantuire universald, a tuturor oamenilor. Inva-
tatura despre Bisericd isi propune sa mearga pe linia concili-
ilor anterioare, aratand tuturor oamenilor natura si misiunea
universala de mantuire. Biserica este o realitate care are o
infatisare istoricd, fiind in acelasi timp o realitate spirituala,
metaistoricd, in planul Tatdlui de mantuire universald, con-
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jugat cu misiunea Fiului si cu actiunea de sfintire a Spiritului
Sfant; altfel spus, Biserica este rezultatul interventiei trinitare
in otkonomia mantuirii.®

In virtutea traditiei biblice si patristice, Biserica este
Trupul lui Hristos, o realitate vizibila si spirituald, care isi
continud activitatea ,intre prigoana lumii si mangaierile lui
Dumnezeu”.1%

5.2.1. Poporul lui Dumnezeu

Acesta este titlul capitolului II din constitutia dogmatica des-
pre Bisericd, care aratd schimbarile majore petrecute in gan-
direa teologica catolicd a secolului XX. Biserica se identifica
cu Poporul lui Dumnezeu, clerul si viata consacratd fiind in
slujba poporului si nu deasupra lui cu prerogative de putere
si conducere, inclusiv in ceea ce priveste strict viata spiritu-
ala. Biserica este Poporul lui Dumnezeu in care distingem
slujirile specifice vocatiei si stdrii de viata a ordinului sacru,
a vietii consacrate si a laicilor. Aceasta pozitie aratd schimba-
rea esentiald petrecuta in definirea Bisericii, spre deosebire
de modelul eclesiologic promulgat de Vatican I care descrie
o piramida a puterii si demnitatii ierarhic dispuse sub forma
unei piramide care are in varf papa iar la baza poporul. Bi-
serica este mostenitoare a Legamantului Vechi, Poporul ales
devenind noul Popor reunit in Hristos Mantuitorul, princi-
piul unitatii si pdcii tuturor neamurilor, Biserica devenind
,sacramentul vizibil al acestei unitati mantuitoare”.13
Poporul lui Dumnezeu isi exercita preotia comuna / bap-
tismald prin Sacramente, in virtutea Botezului in Hristos si a
intaririi in Spiritul Sfant prin Sfantul Mir, Poporul lui Dum-
nezeu devine lacas si preotie sfanta a crestinilor in calitate
de ucenici in Hristos. Cu toate acestea nu scade importanta
preotiei sacramentale, ministeriale si ierarhice, rezultatul hi-
rotonirilor incepute de Apostoli si transmise in continuitate
apostolica din generatie in generatie. Intre preotia baptisma-
la comunad intregului Popor al lui Dumnezeu si preotia sa-

BeVatIl, LGn.2-4.
135 Vat II, LG n. 8.
136 Vat II, LG cap. II, n. 9.
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cramentala existand o diferenta de esenta si de grad revelat
prin tipul de slujire.'3”

Preotul hirotonit este o parte din poporul sacerdotal,
celebreaza jertfa euharistica in persona Christi. Acest lucru
se observa cel mai bine in practica sacramentald rasaritea-
nd unde orice sacrament sau slujbd liturgica au un caracter
eclesial si este din necesitate condusa, in mod licit, de preot,
spre deosebire de ritul roman In care unele sacramente sau
celebrdri pot fi celebrate de diacon sau de laici. Poporul lui
Dumnezeu isi exercita din plin preotia prin celebrarea in nu-
mele poporului dar si prin participarea activa la viata sacra-
mentald, in orice imprejurare a vietii.

In egala masura Poporul lui Dumnezeu isi exercité func-
tia profetica a lui Hristos, aducand marturie vie de credinta
prin viata plind de daruire si de iubire. Sub cdlduzirea Ma-
gisteriului sacru incredintat de Dumnezeu Bisericii, intregul
Popor isi manifesta unitatea In materie de credintd si de mo-
ravuri, fiecarui individ in parte Dumnezeu ,impartindu-si
darurile dupa cum voieste” (1 Corinteni 12, 11). Astfel, nu
poate fi o sciziune intre Biserica ierarhicd, sacramentala si o
,Biserica charismatica” distinctd, darurile ordinare si extra-
ordinare fiind in slujba Trupului lui Hristos, al carui madu-
lare suntem.

In Biserica exista miscari charismatice diferite, de ,re-
innoire in Spiritul Sfant”, prin care, fard a se minimaliza
importanta vietii sacramentale, se ajunge la asa numitul pen-
ticostalism catolic, apdrut in Statele Unite ale Americii (dupa
1907) raspandit si in Europa incepand cu anii 1950, grupari
care pun accentul pe reuniuni de rugdciune, pe manifestari
specifice, precum asa numitul , botez in Spiritul Sfant” si pe
exercitarea charismelor.'*® Fiecare sensibilitate, fiecare tip de
spiritualitate trebuie sa se regaseasca in pastoratia Bisericii,
de la practicile traditionale pana la grupuri de rugdciune ca-
rismatice, cu grija deosebita de a rdmane In comuniune si a
nu promova dezbinarea in numele unui fals elitism.

137 Vat II, LG n 10.
138 [sidor MARTINCA, Duhul sfant, Editura 100 + 1 Grammar, Bucuresti,
1996, p. 242 - 243.
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Poporul lui Dumnezeu este deschis tuturor oamenilor,
intreaga umanitate fiind chematd la mantuire prin Biserica.
Este o singurd Biserica a lui Hristos care se materializeaza
in istorie prin Bisericile tuturor neamurilor, o unitate care
respecta fiecdruia in parte experienta de viata si de credin-
td, chemandu-i sa-si impartdseascd unii altora bunurile in-
tr-o adevarata unitate catolica / universalitate. O unitate in
diversitate.

In unitate vizibild sunt credinciosii catolici, aflati in co-
muniunea plenara care le permite, in cazul pelerinajelor sau
a celebrarilor cu diferite ocazii care reunesc credinciosi de
rituri diferite, asa numita communicatio in sacris. Aceasta coe-
ziune naturald universalitatii misiunii mantuitoare a Bisericii
s-a manifestat legitim in primul mileniu. In virtutea acestei
universalitati sunt fiind chemati la refacerea comuniunii si
necatolicii, problema constand in redefinirea raporturilor
dintre Biserici In conformitate cu evolutia specifica a aces-
tora Intr-o o mie de ani de la marea schisma. Biserica este
deschisa fatd de necrestini in virtutea misiunii Bisericii de a
,predica Evanghelia la toata faptura” (Marcu 16, 16), fiind
instrumentul istoric prin care Dumnezeu lucreaza in per-
spectiva plinirii evenimentelor eshatologice.

Datorita structurii divino-umane, Biserica are, din nece-
sitate, o organizare care o reprezinta in societate. Sub acest
aspect se cristalizeaza in timp o structura ierarhicd, stabilita
in mod esential de Apostoli, care evolueaza in istorie in con-
formitate cu cerintele timpurilor. Despre ierarhie a se vedea
punctul III.2 din prezentul studiu, intr-o prezentare sistema-
tica. Ierarhia 1si indeplineste misiunea ministeriala in cadrul
Poporului lui Dumnezeu, numai impreuna cu laicii.

Fiind Poporul lui Dumnezeu, Biserica redevine un mister
al credintei si o comuniune vizibild a tuturor credinciosilor,
uniti in sfintenie (in comuniunea sfintilor) cu intreaga uma-
nitate mantuita,'® fie cd este In drum spre finalitatea vietii
istorice, In suferinta plind de speran