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Cuvant inainte

lecand de la initiativa extraordinard, binecuvantatd de Dumnezeu, de

a se clarifica, intr-un sir de intalniri, probleme legate de Evanghelia a
treia si de autorul ei, proiect de cercetare biblica noutestamentara intitulat
»Sfantul Luca - istoric, apostol si evanghelist”, pe care l-a pus la cale parintele
profesor Stelian Tofand, subliniez citeva lucruri pe care aproape cu totii le
stiti, pentru cd sunt de o importanta aparte.

Asadar, ceea ce vreau eu sa subliniez, in primul rand, este faptul cd
in centrul vietii noastre duhovnicesti se gaseste Sfanta Liturghie, care are
o structura teologica si spirituald deosebit de graitoare prin ea insdsi. $i
pentru ca ne aflim la inaugurarea unui proiect de cercetare biblica, as dori
ca, referitor la Sfanta Liturghie si la structura ei teologicd, sa aduc in fata
dumneavoastrd, spre reflectie, doud texte din Sfanta Scriptura.

Intai de toate, este vorba despre un text din a doua Epistola adresata
de Sfantul Pavel lui Timotei, ucenicul sdu iubit, capitolul 3, versetul 16, text
pe care multi il stiti pe dinafara, si anume: , Toatd Scriptura este insuflatdi
de Dumnezeu si de folos spre invitdturd, spre mustrare, spre indreptare, spre
inteleptirea cea intru dreptate” (2 Tim. 3,16). Deci, dacd toatd Scriptura este
insuflata de Dumnezeu, noi credem ca ea vorbeste si despre ceea ce am
amintit mai sus, si care este foarte important pentru viata noastra, adica
despre Sfanta si Dumnezeiasca Liturghie.

In firescul cotidian al vietii, fiecare om este preocupat si de hrana
sa, cea de fiecare zi. $i este firesc sd fie asa! Sfanta Liturghie ne pune la
indemana doud feluri de mancare, amandoua argumentate de textul
sfant. Intai de toate, la Liturghie, in prima parte a ei, numiti si ,,Liturghia
cuvantului” ne hranim cu cuvéntul lui Dumnezeu, de aceea insistim mereu
in fata tinerilor nostri, si a preotilor nostri, sa lectureze cu multa atentie
Sfanta Scriptura.
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Asadar, primul fel de mancare este Cuvantul lui Dumnezeu din
Scriptura si, in acest sens, as dori sa-1 citez pe prorocul Amos. Profetul din
vechime, in cap 8 al cartii sale, incepand cu versetul 11 zice: ,, Iatd vin zile,
zice Domnul Dumnezeu, in care voi trimite foamete pe pamant, nu foamete
de pdine si nu sete de apd, ci de auzit cuvintele Domnului” (Amos 8,11).

Gandindu-ma la vremurile noastre, as spune cd acest prim fel de
méncare poate fi la indeména oricaruia dintre noi, pentru cé el poate fi
aflat in auzirea cuvintelor Domnului, iar referindu-ne la Sfanta Liturghie,
aceastd hrana poate fi aflatd in prima parte a ei, unde ni se pune la indeména
Cuvantul Domnului din textul Apostolului si al Sfintei Evanghelii care se
citeste, si, apoi, din Predica ce se rosteste.

Al doilea fel de mancare, si sa-mi fie cu iertare acest mod prozaic de a
ma exprima, este Sfinta Cuminecitura. In partea a doua a Liturghiei, numita
»Liturghia Euharisticad”, ne este pus la indemana, spre ,mancare” si ,bautura
spirituald’, chiar Trupul si Sangele Domnului Hristos.

Siacest lucru as dori sd-1 argumentez tot cu Sfanta Scripturd. Stantul
Pavel, in prima Epistola adresatd Corintenilor, in capitolul 10, spune limpede,
incepand cu versetul 16: ,, Paharul binecuvantdrii, pe care-l binecuvantim,
nu este, oare, impdrtdsirea cu sangele lui Hristos? Pdinea pe care o frangem
nu este, oare, impdrtdsirea cu trupul lui Hristos? Cd o pdine, un trup, suntem
cei mulfi; cdci tofi ne impdrtdsim dintr-o pdine” (1 Cor. 10,16-17).

Asadar, socotesc ca este foarte binevenit acest proiect de cercetare
biblicé care va intdri in constiinta celor implicati in derularea lui, direct sau
indirect, sau in a celor care vor avea parte de roadele lui scrise, convingerea
cala Sfanta Liturghie ne impartdsim si cu Cuvantul lui Dumnezeu, dar mai
ales cu Trupul si Sangele Mantuitorului lisus Hristos. Si tot acest adevir este
intemeiat, asa cum am vazut, pe textul Sfintei Scripturi.

Inchei cuvantul meu exprimandu-mi bucuria si speranta ca
proiectul acesta de cercetare biblicd, demarat aici, la Manastirea Dobric,
va fi de mare impact pentru o lume care, adesea fira sa realizeze, poate fi
insetatd nu numai de ap4, si dornica doar de paine pentru a se hrani, ci si
de Cuvantul lui Dumnezeu, care astampara si-o altd sete si inlatura si-o
alta foame.

Sd dea Dumnezeu ca proiectul acesta biblic sa fie de mare folos pentru
Biserica noastra si pentru multi din lumea de azi! Felicitari parintelui
profesor, Stelian Tofand pentru initiativa avuta de a demara un astfel de
proiect! Felicitari Facultatii noastre de Teologie, si Decanului ei, Parintele
Prof. Arhim. Dr. Teofil Tia, pentru tot suportul acordat in initierea unui
astfel de program care reclamd implicit si angajarea Facultatii noastre de
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Teologie in misiunea de raspandire a Cuvantului lui Dumnezeu in lume si
prin proiecte de acest fel.

Multumiri, de asemenea, Maicii Staretd, Veronica, pentru gazduirea
acestui Simpozion, precum si Parintelui duhovnic, Siluan, pentru tot eforul
depus impreuna in crearea de conditii exceptionale pentru buna desfasurare
a acestui Proiect de cercetare biblica.

Spor in toate cele spirituale participantilor la Proiect, dar si celor ce
vor citi lucrdrile acestui demers stiintific.

Cluj-Napoca, ANDREI,
iulie 2022 Arhiepiscopul Vadului, Feleacului si Clujului
si Mitropolitul Clujului, Maramuresului si Sélajului






Binecuvantare pentru manastire

Proiectul de cercetare biblicd, ,,Sf. Evanghelist Luca - apostol, istoric
si evanghelist’, initiat si coordonat de cétre Parintele Profesor Stelian
Tofand, de la Facultatea de Teologie Ortodoxd din Cluj-Napoca, si care
si-a deschis drumul lansarii lui la Méanastirea Dobric, este o binecuvantare
pentru noi.

Manastirea noastra se gaseste, asa dupa cum bine se stie, in centrul
unei vieti religioase provocatoare. Comunitatea evanghelica penticostala,
dominantd in localitatea noastra, nu este doar o provocare pentru noi, ci
si 0 permanentd invitatie la o constantd analizd a calitatii vietii noastre
spirituale si misionare. De aceea, orice initiativa de acest gen, desfasurata
in incinta manastirii Sfantul Luca de la Dobric, este si o proprie afirmare a
menirii noastre spirituale. Asd cd nu putem decat sa salutam orice demers
academic de acest fel!

Périntele Profesor Stelian Tofana este un vechi sustindtor al manastirii
si un permanent apel oferit ei pentru stimularea impactului misiunii noastre
in acestloc de tard. De aceea, propunerea dansului de a initia acest proiect de
cercetare stiintifica la Mandstirea Dobric o socotim a fi un adevarat imbold
pentru cresterea spirituald, dar si pentru afirmarea noastra misionara. De
aceea ii suntem recunoscdtori!

In egala misur4, ins4, si inainte de toate, se cuvin alese multumiri Inalt
Preasfintitului Parinte Mitropolit Andrei care a dat binecuvéntarea initierii
acestui program stiintific in Manastirea noastra.

Socotim acest dar ca pe o apreciere a muncii noastre si a stradaniei
depuse pana acum ca Manastirea Dobric sd devina un loc de referinta
pentru spiritualitatea romaneasca de pe aceste plaiuri. Astfel, il asiguram
de tot efortul nostru pe care il facem pentru intelegerea semnificatiei si a
importantei acestui demers academic pentru viata Manastirii noastre.
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Inceputurile Manastirii Dobric nu se gasesc intr-un trecut de liniste si
bunistare. Am demarat acest asezamant religios in conditii grele, trebuind
sa trecem zi de zi, ani la rand, peste multe obstacole ivite sau ridicate in calea
drumului nostru. Dar, am privit mereu inainte cu speranta in izbanda. Si
ea a venit, astfel cd, astdzi, ne bucuram de ea. Dar, nu putem uita o clipa c4,
pentru a invinge, a trebuit mereu sa credem cé biruinta vine in primul rand
din propriul nostru statut.

Ceea ce se intampld azi, in Manastirea noastrd, nu este nimic altceva
decat o confirmare a propriului nostru crez pe care nu l-am abandonat
nicio clipa.

Daca aici, acum, suntem martorii unui astfel de eveniment, inseamna
cd existam si suntem ceea ce am sperat dintotdeauna: o méanastire cu trecut,
prezent si viitor!

Dobric, Stavrofora, Veronica Cotofana
decembrie 2021 — Stareta Manastirii —



Prefata

Volumul de fata aduna in paginile lui lucrarile Simpozionului biblic
interdisciplinar, care a avutloc in data de 9 decembrie 2021, la Mands-
tirea Dobric, jud. Bistrita-Nasaud.

Simpozionul a constituit inaugurarea unui proiect biblic, de cercetare
nou-testamentard roméneasca, sub titlul: Sf. Evanghelist Luca - Apostol,
Istoric si Evanghelist” si pe care l-am initiat in anul 2021 in colaborare
cu Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca si sub patronajul
Mitropoliei Clujului, Maramuresului si Salajului.

Proiectul isi propune, asadar, sa analizeze si dezvolte personalitatea
unui mare apostol si misionar crestin, Sfantul Luca, ucenicul devotat slujirii
si misiunii Apostolului Pavel. Dar, in istoria crestinismului, Sfantul Luca
se impune, inainte de toate, ca Evanghelist, adicd autor a doud volume din
Canonul Noului Testament, Evanghelia a treia si Faptele Apostolilor.

Astfel, in primul volum, Evanghelia, el prezinta persoana si lucrarea
lui lisus Hristos, originea Sa divina si umana, iar in cel de-al doilea volum,
Faptele Apostolilor, nuanteazd modul in care invatatura lui Iisus si lucrarea
Sa mesianica méntuitoare s-au impus in spatiul cultural, social, politic,
filosofic al celor doud lumi: iudaicd si pagana. Altfel spus, in timp ce cartea
Faptele Apostolilor detaliaza activitatea misonara timpurie a comunitatii,
in Evanghelie se explica pe-ndelete chemarea de a vesti pocdinta si iertarea
pentru toate popoarele, incepand de la Ierusalim (cf. Lc. 24,47).!

Asadar, Luca demonstreaza un interes deosebit pentru istorie si
teologie, dar el nu raporteaza doar fapte si evenimente, ci si rezuma si
proclamad adevérul suprem, care oferd acestora consistentd ontologica.

! Vezi Dictionarul Noului Testament (Edt. Daniel G. Re1D), Ed. ,Casa Cartii”, Oradea,
2008, p. 910.
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Astfel, Luca incadreazd, ca nimeni altul, toatd opera lui Iisus in
paradoxul unui plan divin, conceput din vesnicie, axat pe ideea unei
mantuiri universale, in care neevreii devin egali evreilor in mostenirea
fagdduintelor mesianice date odinioard unui popor ales.

Tema planului lui Dumnezeu este sustinuta de nota promisiunii si a
implinirilor care strabate intreaga opera lucanica, raportatd in mod special
la Scriptura iudaicé. Astfel, apelul la Vechiul Testament se concentreaza
cu precadere asupra a trei domenii: hristologie, respingerea lui Israel si
includerea neevreilor si dreptatea finald. Aceasta este noutatea operei
lucanice. Prin urmare, ea este una pastorald, teologica si istorica.

In descifrarea ei s-au aventurat, de-a lungul timpului, nu doar teologii,
ci si secularii vremurilor. Asa ca rezultatele obtinute au reflectat intotdeauna
madsura intelegerii si a puterii de patrundere in misterul paradoxului divin
a cercetdtorului curios sau a teologului traitor.

In acest cadru de referinti dialectica, spirituald, adica de analizi si de
depdsire a argumentelor contradictorii in scopul descoperirii adevérului,
incercam si noi, prin proiectul de fatd, sa descifram Cuvantul lucanic care
intra in istorie si-i schimba logica si destinatia finald, care uneste vazutul cu
nevazutul, centrul cu orizontul, speranta cu deznadejdea, prezentul cu viitorul.

In ceea ce priveste tratarea temelor, nu vom aborda un discurs
silogistic, ci ne vom conduce doar dupa logica unei claritati notionale a
ceea ce este de definit.

Asadar, Luca deschide, pentru o buna perioada de timp, cercetarii
biblice doctorale, din spatiul teologic universitar clujean, si nu numai, o
bogata arie de analiza, documentare si investigatie biblica.

Gandit pentru o mai lunga perioadd de documentare si cercetare,
Proiectul nostru biblic, are un intreit scop:

1. De promovare si incurajare a cercetarii tinerilor doctoranzi de la
specialitatea Studiul Noului Testament, a Scolii doctorale ,,Simion
Todoran”, din Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea
»Babes-Bolyai”. Proiectul este menit, asadar, si le ofere posibilitatea
etaldrii rezultatelor unui studiu continuu in elaborarea tezei de
doctorat, si, in final, a publicarii lor intr-un volum.

2. De implicare a Facultatii noastre de teologie ortodoxa si in proiecte
extracuriculare si de colaborare cu alte institutii din sfera eclesiastica
sau din cea laica a societatii noastre.

3. Devizualizare mai evidentd a activitatii misionare a Sfintei Manastiri
din satul Dobric, judetul Bistrita-Nasdud, care are ca patron si un
apostol, un misionar, un Evanghelist, adicd pe Sfantul Luca.
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Proiectul este inspirat din activitati similare ale unor mari biblisti care
isi desfasoara munca de cercetare stiintifica in insemnate Universitati din
Europa sau America.

Speram ca si noi, prin proiectul nostru, sa ne aliniem unor astfel de
standarde de cercetare noutestamentard in spatiul biblic roméanesc.

Astfel, teologia biblica isi va recapata nu numai statutul demult pierdut,
de centru focusal revelational pentru demersul teologic, ci relevanta unei
cercetdri de specialitate care sa formeze si liantul interdisciplinar de care
teologia duce atit de mult lipsa, astazi.

Cluj-Napoca, decembrie 2021,
La Sarbatoarea Sf. Arhid. Stefan

Pr. prof. univ. dr. Stelian TOFANA
Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca
Facultatea de Teologie Ortodoxa






Sfantul Luca — model de ucenic apostolic

O perspectiva noutestamentara

Pr. prof. univ. dr. Stelian TOFANA
Universitatea ,,Babes-Bolyai’, Cluj-Napoca
Facultatea de Teologie Ortodoxd

Abstract: In this article, I have tried to draw the portrait of the
Evangelist Luke from the perspective of Church Tradition data, on
the one hand, and information coming from the text of the New
Testament, on the other hand. This attempt had the goal to create,
then, the image of a model of service, respect and devotion, honour
and affection which should characterize the relationship between
disciple and master. From this perspective, I have analysed the
attitude of some of those disciples who were faithful or less faithful
in the ministry dedicated to Apostle Paul. Among the them, Luke is
such a model, remaining devoted to his teacher until his death.

Keywords: Luke, Evangelist, disciple, Church Tradition, Pauline
Epistles, New Testament.

orbind despre Sfantul Luca, ne referim, cu precadere, la autorul
»Evangheliei a I1I-a” si a cértii ,,Faptele Apostolilor” din Canonul Noului
Testament. Intreaga traditie veche a Bisericii primare si postapostolice
atribuie aceste doud scrieri unui singur autor, numit Luca,' apartinator celei
de a doua sau a treia generatie de crestini. N-a fost martor ocular al vietii si
activitatii Mantuitorului Hristos, dar relateaza dupa marturii ale celor ce-au

! Vezi ORIGEN, Contra Celsum, V1, 11, in colectia ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” (PSB)
9, Bucuresti 1984, p. 379; EuseBIU de Cezareea, Istoria Bisericeascd, 1, 5, 3; 11, 8, 1; 111, 4,
1; VI, 25, 14, in vol. ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” (PSB), 13, Bucuresti 1987, pp. 44, 74,
101-102, 249.
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trait in preajma lui lisus.” In cadrul traditiei sinoptice, Evanghelia dupa Luca
este singura scriere care este continuatd de o alta carte, si anume de Faptele
Apostolilor. In ambele scrieri, desi autorul lor rimane anonim,’ se poate
observa din prefata Evangheliei a III-a (1,1-4), precum si din inceputul
cartii Faptele Apostolilor (1,1-2), intentia literara si istorica a demersului
sau, in care accentul se pune pe adevarata munca de cercetare a izvoarelor
pe care autorul le-a avut la dispozitie.

Asadar, in articolul de fata ne vom referi la acest personaj, consemnat
in literatura biblicd si eclesiasticd sub aceasta denumire: Sfantul Apostol si
Evanghelist Luca.

1. Originea lui Luca. Repere biografice

a. Originea lui Luca - o problemd controversata?

Originea Sfantului Luca nu este mentionatd nicaieri in textul Noului
Testament. Informatii despre el, in acest sens, avem doar din Traditia
eclesiastica veche si din literatura postapostolica.

Astfel, in Prologul Antimarcionit (aprox. 175 d.Hr.)* gasim unele
informatii biografice referitoare la originea, viata si activitatea Apostolului
Luca. Iatd ce consemneaza autorul lui anonim: ,,Luca era sirian, din Antiohia
si medic, fiind ucenic al Apostolilor, iar mai tarziu devenind ucenic al lui
Pavel pand la moartea acestuia; nu a fost casétorit, a murit in Boetia, Grecia,
plin de Duh Sfant. El si-a scris Evanghelia in regiunea Ahaia. In Prologul
Evangheliei sale aminteste si de alte Evanghelii care au fost scrise inaintea
sa, insa arata ca a fost necesar ca, crestinilor proveniti din paganism, sa li se
explice exact iconomia credintei ca nu cumva acestia sa fie sedusi de fabulele
italice sau de inselaciuni eretice.”

Scriitorul Eusebiu de Cezareea face si el o referire la Luca, importanta
pentru reconstituirea originii sale: ,,La randul lui, Luca, a cdrui patrie era

? Vezi detalii in acest sens, Joseph A. FITZMEYER, The Gospel according to Luke (I-IX).
Introduction, Translation and Notes (The Anchor Bible, vol. 28), Yale University Press,
1970, p. 15.

* Cf. Joseph A. FITZMEYER, The Gospel according to Luke (I-1X), p. 15.

* Vezi detalii despre originea acestuia, Joseph A. FITZMEYER, The Gospel according to
Luke (I-IX), p. 39.

* Cf. Dictionarul Noului Testament (Editor: Daniel G. ReIp), Editura ,,Casa Cartii’,
Oradea 2008, p. 894; Kurt ALAND, ,,Testimonia Patrum Veterum”, in Synopsis Quattuor
Evangeliorum (Deutsche Bibelgeselschaft), Stuttgart 1996, p. 549.



Sfantul Luca - model de ucenic apostolic 23

Antiohia$, iar pregatirea lui fusese cea de doctor, a trdit mai cu seama
in preajma lui Pavel, dar in acelasi timp a venit in legdtura si cu ceilalti
apostoli, dobandindu-si de la toti acestia buna marturie despre invatatura
cea mantuitoare de suflete, pe care ne-a lasat-o in doua carti insuflate de
Dumnezeu: mai intai Evanghelia pe care el insusi declard a cd a compus-o
dupa traditiile celor care fusesera ei insisi privitori si slujitori ai cuvantului
dupa care, spune el insusi cd a scris el, iar in al doilea rand Faptele Apostolilor
pe care a redactat-o nu numai dupa cele pe care le-a auzit, ci dupa cate le-a
trait el insusi.””

Originea antiohiana a lui Luca poate fi pusa in valoare si de cunostintele
despre Biserica din Antiohia pe care Luca le etaleaza in felul in care prezinta
evenimentele relatate in Faptele Apostolilor 11,19-15,41, si in care Antiohia
apare de mai multe ori in detalii care lasa sd se intrevada o origine din cetate
a autorului episoadelor relatate.®

O altd scriere, Canonul Muratori, un document scris la Roma intre anii
170-180 d. Hr.,’ il descrie pe Luca ca fiind medic de profesie si colaborator
al Sfantului Apostol Pavel. Iata informatia pe care o oferd documentul: ,,In
al treilea rdnd, cartea evangheliei dupa Luca. Acest Luca, medic, pe care
Pavel, dupd inaltarea lui Hristos, 1-a luat cu sine ca literat, a compus-o in
numele sdu (sau din proprie initiativd - dupd parerea generald). Totusi
el nu l-a vazut pe Domnul in trup si, de aceea, pe cat s-a putut informa, a
inceput istorisirea faptelor de la nagterea lui loan [randurile 2-8].... Insa
faptele tuturor Apostolilor au fost scrise intr-o singura carte. Luca, scriind
Hlustrului Teofil”, aratd acele fapte care se petrecusera in prezenta sa. Dupa
cum reiese evident faptul cd este lasaté la o parte si patimirea lui Petru, dar
si plecarea lui Pavel din Urbe, spre Spania [rdndurile 35-39]).1°

¢ Nu se cunoaste de unde va fi luat Eusebiu informatia potrivit careia originea lui Luca
ar fi fost in Antiohia, pentru ca el este primul care o consemneazi. Probabil de la Origen?
(Vezi, ORIGEN, Scrieri alese (Partea a doua): Exegeze la Noul Testament. Despre Rugdciune.
Filocalia, in vol. ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” (PSB), 7, Bucuresti 1982, p. 14). Pentru o
intreaga dezbatere intre specialisti si asupra etniei lui Luca, daca a fost evreu sau grec, vezi
Joseph A. FITZMEYER, The Gospel according to Luke (I-IX), pp. 42-49.

7 Cf. EuseB1U de Cezareea, Istoria Bisericeascd, in vol. ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
(PSB), 13, Bucuresti 1987, pp. 101-102.

8 Vezi Stelian TOFANA, Introducere in Studiul Noului Testament (Vol. I1I). Evangheliile
dupd Luca si Ioan. Problema sinopticd, Ed. ,Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca,
2001, p. 40.

° Cf. Stelian ToraNA, Studiul Noului Testament, Ed. ,Alma Mater”, Cluj-Napoca,
2005, p. 43.

1 Cf. Canonul Muratori: ,Tertium evangelii librum secundum Lucam, Lucas iste medicus,
post ascensum Christi cum eum Paulus quasi ut litteris studiosum secum adsumpsisset,
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Ceea ce se poate remarca din text este faptul ca Luca era medic de
profesie, nu a fost apostol direct al lui Iisus, l-a urmat pe Sfantul Pavel in
misiunile acestuia, companie din care i-a revenit si autoritatea sa apostolica.
In acelasi timp, textul aratd si motivele omisiunii, din lucrarea sa, a datelor
referitoare la moartea martirica a lui Petru si a lui Pavel, si anume, absenta
lui Luca de la evenimentele respective.

b. Luca - pictor

O bund parte din Traditia Bisericii consemneaza si faptul cd Luca ar
fi fost si pictor. Astfel, o veche traditie crestina afirma ca Sfantul Luca nu a
fost numai primul istoriograf al Bisericii, ci si primul iconograf, care a pictat
primele icoane cu chipul Mantuitorului, ale Maicii Domnului si ale Sfintilor
Apostoli Petru si Pavel.

Traditia bizantina ne ofera o versiune foarte elaboratd despre Sfantul
Luca ca ,,pictor minunat”. Astfel, lui ii sunt atribuite primele trei icoane ale
Maicii Domnului, denumite si proto-icoane: Halkopratissa sau Mijlocitoarea
pentru mantuirea pacatosilor, Odighitria sau Calduzitoarea si Panaghia
Dexia, Maica Domnului cu Pruncul, tinindu-L pe bratul drept." In acest
sens, Leonid Uspensky marturiseste: ,,Icoanele atribuite Sfantului Luca sunt
parte a unei tradi{ii careia el i-a furnizat prototipurile; ele au fost pictate
dupa reproduceri ale originalelor Sfantului Luca. Traditia apostolica trebuie
sd fie infeleasd aici asa cum o intelegem cind vorbim despre Liturghie sau
despre regulile apostolice: acestea coboara pana la apostoli nu pentru
cd au fost scrise de prorpia lor ména, ci pentru ca au fost imbracate cu
un caracter apostolic si cu autoritate apostolicd. La fel si icoanele zise ale
Sfantului Luca’™"?

Cea mai veche marturie istoricd, despre icoanele zugravite de Sfantul
Luca, dateaza din secolul al VI-lea d. Hr. Informatia este atribuita lui Teodor,
zis ,anagnostul’, istoric bizantin, din prima jumatate a acestui secol (pe la

nomine suo ex opinione conscripsit, dominum tamen nec ipse vidit in carne, et ideo prout
assequi potuit ita et a nativitate Iohannis incipit dicere” [randurile 2-8]... ,,Acta autem
omnium Apostolorum sub uno libro scripta sunt. Lucas optimo Theophilo comprendit, quae
sub praesentia eius singula gerebantur, sicuti et semota passione Petri evidenter declarat,
sed et profectione Pauli ab urbe ad Spaniam proficiscentis [randurile 35-39] (cf. K. ALAND,
Testimonia Patrum Veterum, p. 554; vezi si Enchiridion Biblicum. Documenti della Chiesa
sulla Sacra Scrittura, Edizione bilingue, (EDB, Bologna, 1993), pp. 2-5).

" Cf. Leonid UsPENSKY, Teologia icoanei (Studiu introductiv si traducere Teodor
Baconsky), Editura ,, Anastasia’, Bucuresti, 1994, p. 34.

12 Leonid USPENSKY, Teologia icoanei, p. 34.
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anul 530 d. Hr.) si citet al catedralei Sfanta Sofia din Constantinopol. Teodor
vorbeste despre trimiterea in capitala, in anul 450 d. Hr., a unei icoane a
Fecioarei Hodighitria (Calauzitoarea) atribuita Sfantului Luca. Icoana a
fost trimisa de la Ierusalim, de catre impérateasa Eudoxia, sotia imparatului
Teodosie al II-lea, surorii sale Pulcheria.?

Sfantul Andrei Criteanul si Sfantul Gherman, patriarh al
Constantinopolului (715-730) vorbesc si ei despre o icoana a Fecioarei
pictata de Sfantul Luca si care se gaseste la Roma. Sfantul Gherman adauga
cd imaginea a fost pictata in timpul vietii Maicii Domnului si ca a fost
trimisd la Roma lui Teofil, ,,prea-puternicul despre care vorbesc Proloagele
Evangheliei Sfantului Luca si ale cartii Faptele Apostolilor”'* Asadar, potrivit
traditiei iconografice rasaritene, originea iconografiei mariologice se gaseste
in preocuparea ca pictor a Sfantului Luca.

¢. Luca - doctor

Traditia istoriograficd eclesiasticd, rasdriteand si apuseana, precum si
o parte din textele Noului Testament ii prezinta lui Luca si profesia pe care el
aavut-o, si anume, cea de doctor (medic). Astfel, Apostolul Pavel il descrie
pe Luca ca fiind ,,un doctor indragit” si asta nu numai datorita faptului ca
autorul a fost, clar, un om cultivat, ci si pentru ca vocabularul sau era unul
de specialitate, adica cel al unui medic."” In acest sens, in Epistola citre
Coloseni, Apostolul Pavel il descrie pe Luca astfel: ,Va imbritiseaza Luca,
doctorul cel iubit, precum si Dimas” (4,14). Iar in Epistola adresata lui Filimon,
Apostolul Pavel il enumera pe acelasi Luca-doctor si intre colaboratorii sai
apropiati: ,, Te imbrdtiseazd Epafras cel-impreund-cu-mine-intemnitat intru
Hristos lisus, Marcu, Aristarh, Dimas, Luca, cei impreund-cu-mine-lucrdtori”
(Filim. 23-24).

Cat priveste vocabularul de specialitate medicald al lui Luca, cu
toate cd exista diferente notabile intre acesta si cel al scriitorilor de factura
medicald, precum, Hipocrate, Galen si Dioscorides, biblistul H. J. Cadbury'®

3 Cf. L. UsPENSKY, Teologia icoanei, p. 35.

" Cf. L. UsPENSKY, Teologia icoanei, p. 35. Potrivit altei traditii, o icoana a Fecioarei ar
fi fost pictatd de Sfantul Luca, binecuvéntatd de Maica Domnului si trimisa aceluiasi Teofil,
insa la Antiohia (Cf. L. UsPENSKY, Teologia icoanei, p. 35).

15 A se vedea detalii amanuntite in acest sens, Adolph HARNACK, Lukas der Arzt (London
1908) (trad. engl. ,, Luke-the Physician: The Author of the third Gospel and the Acts of the
Apostles”, New York, 1996, pp. 67-87.

' Vezi amanunte, Henry J. CADBURY, The Style and Literary Method of Luke (1. The
Diction of Luke and Acts), Harward University Press, Cambridge 1919, pp. 29-51;
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a ardtat ca majoritatea exemplelor citate pot fi puse pe picior de egalitate
cu ale altor autori greci educati, din acele timpuri, care au utilizat un
vocabular asemanator."”

In acest sens, se poate spune ca existd citeva pasaje semnificative in
Evanghelia a treia in care autorul ei, Luca, descrie diferite boli si afectiuni
cu o precizie medicalda mult superioara celorlalti Evanghelisti. Astfel, in cap.
4,38, Luca relateaza cd soacra lui Petru suferea de ,,febra mare”: ,,Si dupd ce
a iesit din sinagogd, a intrat in casa lui Simon. lar soacra lui Petru era prinsd
de frigurirele si L-au rugat pentru ea”. Apoi, despre un lepros, Luca spune ca
era ,plin de lepra” (5,12), detaliu care descrie exact manifestarea acestei boli.

De remarcat si faptul ca in cazul femeii care suferea de hemoragie,
Luca omite sd mentioneze detaliul cad aceasta si-a cheltuit toate economiile
ei cu doctorii si, cu toate acestea, de citre nimeni nu a putut fi vindecata
(comp. Mc. 5, 26; Lc. 8,43). Doar un medic putea sd-si apere, in acest mod,
tagma profesionala.

Dar poate cel mai semnificativ detaliu care atesta cunostinte de
medicina, in detaliu, ale lui Luca, este descrierea fenomenului petrecut
cu lisus in agonia din Ghetsimani, cdnd sudorile Lui curgeau pe pamant
sub forma unor picéturi de sange: ,,Si-n luptd cu moartea fiind, cu mai
mare stdaruintd Se ruga. Si sudoarea Lui s-a facut ca niste picaturi de sange
ce cadeau pe pamant” (Lc. 22,44)."® Luca este singurul Evanghelist care
descrie fenomenul.

Asadar, pe langa faptul ca a fost medic, si insotitorul lui Pavel (cf. Col.
4:14; 2 Tim. 4:11; Fil. 24), Noul Testament nu ne mai spune nimic altceva
despre Luca.

W. G. MARX, ,,Luke, The Physician, Re-examined”, in ET 91, 1980, pp. 168-172; Donald
GUTHRIE, New Testament Introduction, Intervarsity Press, Downers Grove, Illinois, USA,
1990, p. 118.

17 Vezi si Joseph A. FITZMEYER, The Gospel according to Luke (I-IX), pp. 51-53.

18 Tn medicin fenomenul se cheam3 hematidroza si care este descris astfel: ,,pathologie
trés rare dont la manifestation clinique est la sécrétion de sang ou d’un liquide rougeatre
par les glandes sudoripares. Elle serait causée par lanxiété et le stress” (Gabriel ANDRAL,
Dictionnaire de médecine et de chirurgie pratiques, vol. 14, Gabon 1835). ,,Bien que cela
se produise trés rarement, le phénomeéne d’hématidrose, ou la sueur sanglante, est bien
documenté. Subissant un stress émotif intense, les minuscules capillaires dans les glandes de
sueur de notre Seigneur ont pu se briser, mélangeant ainsi le sang a la sueur. Ce processus a
pu provoquer une faiblesse marquée et un état de choc” (Dr. Pierre Barbet - www.croixsens.
net). Vezi si Stelian TOFANA, ,,lisus Hristos pe Cruce si ,,medicina” ultimelor clipe”, in
vol. Medicii si Biserica, vol. X, Cluj-Napoca, 2012, pp. 31-42.
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2. Luca - insotitor al Apostolului Pavel.
Intrarea in misiunea apostolica

In cartea Faptele Apostolilor existi mai multe pasaje in care sunt
descrise evenimente in relatarea cirora este folosita persoana intai plural
si nu persoana a treia. Ele sunt importante pentru faptul ca autorul acestor
sectiuni relateaza evenimentele in calitate de martor ocular si, in consecinta,
de insotitor direct, de célatorie, al Apostolului Pavel.” Nu stim, insd, exact,
momentul si locul in care, si de unde, Luca l-a urmat pe Sfantul Pavel in
activitatea sa misionard. Iata, spre exemplu, cateva dintre evenimentele
in care Luca apare deja in prezenta Apostolului Pavel si din care am putea
deduce si raspunsul la intrebérile de mai sus:

— Ajunsi pe coasta de nord-vest a Asiei Mici, in a doua caldtorie
misionard (anii 51-53)%, in portul maritim Troa, Apostolul Pavel are
o vedenie in care este chemat spre pdmant european: ,,Si trecind prin
Misia, au cobordt la Troa. Si lui Pavel i s-a ardtat noaptea o vedenie. Un
barbat macedonean stdtea inainte-i si-1 ruga, zicand: ,Treci in Macedonia
si ajutd-ne!” Si de cum a vazut el aceastd vedenie, noi am cdutat sa plecam
indatd in Macedonia, intelegand ca Dumnezeu ne cheamd sd le binevestim”
(FAp. 16,8-10). Din acest punct, autorul schimba brusc registrul istorisirii,
implicandu-se in persoana intai plural, ca participant direct la evenimente.
Ca fost insotitor al lui Pavel, Luca isi va fi folosit, desigur, insemndrile sale
de drum, uneori transcrise direct.

- Laintoarcerea din aceeasi cilatorie a doua misionard, evenimentele
din cetatea Troa, in special istorisirea minunii invierii tandrului Eutihie
(FAp. 20,6-11), sunt relatate de Luca in acelasi stil, folosind persoana intéi
plural, ceea ce arata constanta lui slujire langa Apostol: ,,lar noi (fueis), dupd
zilele Azimelor, am pornit cu corabia de la Filipi si in cinci zile am sosit la ei, in
Troa, unde am ramas sapte zile. lar in ziua cea dintdi a saptamanii, cand noi
ne-am adunat sd frangem pdinea, Pavel, care avea sd plece a doua zi, a stat cu
ei de vorba si si-a prelungit cuvantul pand la miezul noptii” (FAp. 20,6-7).*!

' Pentru o intreaga dezbatere in acest sens, cu argumente pro si contra acestei stranse
colaborari, vezi Donald GUTHRIE, New Testament Introduction, pp. 116-117.

» Pentru o cronologie a vietii si activitétii Apostolului Pavel, vezi Donald GUTHRIE, New
Testament Introduction, pp. 1001-1011. Pentru mici variatii de datare a unor evenimente din
viata Apostolului, a se vedea, spre comparare, Udo SCHNELLE, Paulus. Leben und Denken,
Walter de Gruyter, Berlin, New York, 2003, pp. 31-33; G. OGG, The Chronology of the Life
of Paul, London 1968, pp. 43-57.72-88; William M. RAMSAY, St. Paul The Traveller and The
Roman Citizen”, Grand Rapids, USA, 1920, pp. 204-206.

21 Pentru alte pasaje ,,cu noi” vezi FAp. 21,1-18; 27,1-28,16.
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O asemenea interpretare a sectiunilor, in care apare pronumele
»1Noi — NUEIQ’, este sugerata si de folosirea persoanei intai singular in
introducerile din ambele carti (Lc. 1,1-4; FAp. 1,1)* astfel ca este logic sa
presupunem cd autorul a dorit ca cititorii sai sa aiba impresia ca a fost el
insusi prezent la evenimentele relatate in respectivele sectiuni.

Pe de alta parte, devreme ce relatdrile din Fapte se termina cu
informatia despre arestul Apostolului Pavel la Roma, este foarte probabil ca
autorul sa fi fost unul din insotitorii lui mentionati in Epistolele captivitatii,
dar, insd, neinclusi in sectiunile cu ,noi” (Marcu, lisus Iustus, Epafrast,
Demas, Luca si Epafrodit). Puterea acestui argument depinde, bineinteles,
de opinia despre provenienta acestor Epistole, dar, dacd traditia originii lor
din captivitatea romana este corectd, atunci probabilitatea ca autorul sa fie
printre cei mentionati este foarte mare.

Trebuie sa spunem, insd, cd ipoteza ,,cu noi’, folosita pentru
identificarea lui Luca ca martor ocular al evenimentelor relatate, a avut, si
mai are si azi, oponenti. Spre exemplu, pentru E. Haenchen ipoteza ,,cu noi”
este un simplu procedeu stilistic folosit de autor pentru a da fortd naratiunii
si, in consecin{d, nu are nici o semnificatie istorica. ? O altd teza, care a fost
sprijinita cu vehementa de o pleiada de savanti, este cea conform céreia
autorul ar fi folosit, in pasajele ,,cu noi’, o sursd anterioara intr-o forma
scrisd la persoana intéi.**

Dar si dacd lucrurile ar sta asa, tezele pot aduce in spatele lor
contrargumente logice semnificative. Spre exemplu, ne putem intreba, de
ce acel autor nu a amintit numele lui Luca pentru a da mai multa greutate
relatdrii acestui martor ocular? Sau, daca, totusi, nu aceasta a fost intentia sa
pentru a incorpora sursa, de ce a mentinut persoana intai plural? Desigur,
raspunsurile date sunt variate, dar puterea lor de convingere este departe
de a se putea substitui in argumente imbatabile.

Mai mult decat atét, stilul si limbajul pasajelor ,,cu noi” se potriveste
foarte bine cu cele din restul operei lucanice, asa ca greu poate fi afirmat
contrariul. Asadar, episoadele ,,cu noi” raimén o marturie mai puternica in
favoarea unui autor care l-a insotit pe Pavel decat in favoarea oricui altcuiva.

22 Tn ceea ce priveste problema autorului prefetei Evangheliei dupd Luca, cu referire la
semnificatia pasajelor ,,cu noi’, vezi H. ]. CADBURY, ,We” and ,,I” passages in Luke-Acts”, in
NTS, 3 (1957), pp. 128-131.

» Vezi E. HAENCHEN, The Acts of the Apostles. A Commentary, The Westminster Press,
Meyer III, ZKG 68, 1965, pp. 490-491.

* J.DUPONT, in ,,Les Sources du Livre des Actes”, Desclée de Brower, Bruges, 1960, pp. 76
urm, oferd informatii bibliografice importante in acest sens.
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Obscuritatea datelor, insd, a condus la diverse supozitii, venite din
partea specialistilor, in privinta identificarii noutestamentare a persoanei
lui Luca. Astfel, se presupune ca el ar fi fost unul din cei Saptezeci, sau
insotitorul anonim, de célétorie, al lui Cleopa pe drumul spre Emaus (Lc.
24,13); iar, alteori, chiar faimosul, dar anonimul ,,frate” pe care il aminteste
Apostolul Pavel in 2 Cor. 8,16-18: ,, Multumire fie-I adusd lui Dumnezeu, Cel
ce a pus in inima lui Tit aceeasi ravnd pentru voi, cd s-a-nvoit cu indemnul
nostru; dar facandu-se el si mai sarguitor, de bund voie a plecat la voi.
Si-mpreund cu el I-am trimis si pe fratele (tov Adeh@oOv) a cdrui laudd intru
Evanghelie este-n toate Bisericile”. Textul nu redd, asadar, numele acestui
»frate”. Dar unii comentatori sunt de parere ca prin expresia T0Ov 4deA@ov
ar trebui si intelegem ci Apostolul I-ar avea in vedere pe Luca. In acest caz,
lauda sa ,,intru Evanghelie” nu se refera la opera ce-i poarta numele (care
inca nu era scrisd), ci la lucrarea sa de evanghelizare. Oricum, prin el, ca
delegat al Bisericilor, Pavel se pune la adapost de eventuala suspiciune ca
ar fi administrat colecta pentru sfintii din Ierusalim numai prin el insusi, la
fel ca si prin Tit, omul sau de incredere. In general, Pavel este foarte atent la
bunul nume al crestinilor.®

William M. Ramsay*® a sugerat chiar, ca Luca ar putea fi identificat
cu ,,omul din Macedonia” pe care l-a vazut Pavel in viziunea sa (cf. FAp.
16,8-10). Dar, mai mult decat o simpla presupunere, ipoteza lui Ramsy nu
poate pretinde a fi.

Interesanta este concluzia Fericitului Ieronim, care rezumd, cu privire
laidentificarea persoanei lui Luca, intreaga traditie precedentd, la inceputul
secolului al V-lea d. Hr., si care, de fapt, este si concluzia celor afirmate pana
in acest punct in articolul de fata: ,Luca, medicul din Antiohia, n-a fost
nestiutor in ale vorbirii grecesti, dupa cum o aratd scrierile sale; insotitor al
Apostolului Pavel si partas al intregii lui peregrinari, a scris Evanghelia; iar
despre aceasta scrie tot Pavel: «L-am trimis cu el pe fratele a carui lauda intru
Evanghelie este in toate Bisericile» (2 Corinteni, 8, 18); si citre Coloseni
«Va doreste sanatate Luca, medicul preaiubit» (Coloseni 4, 14); si catre
Timotei: «Singur Luca este cu mine» (2 Timotei, 4, 11). A dat la iveala
si un ales volum ce poarta titlul ,,Faptuiri Apostolice” (Apostolicorum

» Cf. Biblia sau Sfanta Scripturd, (versiune diortositd dupa Septuaginta, redactata si
adnotata de BARTOLOMEU V. Anania), Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001, nota a, p. 1663.

2 William M. RAMSAY, St. Paul the Traveller and the Roman Citizen”, Grand Rapids, SUA,
1920, pp. 200-203; Adolph HARNACK, Luke - the Physician, p. 35. Vezi si Donald GUTHRIE,
New Testament Introduction, p. 119.
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npd&ewv) sia cirui povestire ajunge pand la vremea de doi ani in care Pavel
a fost oprit la Roma, adica pana in anul al patrulea al lui Nero (FA 28, 30).
Reiese, de aici, ca aceastd carte a fost alcdtuita in acelasi oras. Asadar, acea
parte (meptodovg) despre Pavel si Tecla si intrega poveste a Leului botezat,
le socotim printre scrierile apocrife. Caci cum se face ca un nedespartit
insotitor al Apostolului sd nu fi cunoscut tocmai o anume intdmplare dintre
toate celelalte ale aceluia. Si Tertulian, apropiat al acelor vremuri, da de stire
despre un anume preot - insotitor (covdaotrv) in Asia al Apostolului Pavel
siadusla credintd de Ioan — cum ca ar fi autorul cartii si ca ar fi marturisit cd
si-a parasit tinutul si a facut totul din iubire pentru Pavel. Unii presupun c4,
ori de cate ori spune Pavel in Epistolele sale «Potrivit cu Evanghelia mea»,
el se refera la volumul lui Luca si ca Luca invatase Evanghelia nu doar de
la Apostolul Pavel, care nu fusese intru trup cu Domnul, ci si de la ceilalti
Apostoli; ceea ce marturiseste insusi chiar la inceputul lucrarii sale, spunand:
«Precum mi le-au transmis cei ce ingsisi le-au vazut de la inceput si au fost
slujitori ai cuvantului (Luca 1,2)». Asadar, a scris Evanghelia dupa cum
auzise. Faptele Apostolilor insé le-a alcatuit in scris, dupa cum le vazuse. Este
inmormantat la Constantinopol, oras in care i-au fost straimutate raimasitele
pamantesti impreund cu moastele Apostolului Andrei, in anul al douazecilea
alui Constantin.”*

3. Ucenici ,,dezertori” si devotati

a. Ucenici ,dezertori”?

Apostolul Pavel a avut in jurul sau colaboratori devotati cauzei
misiunii de raspandire a Evanghelie lui lisus in lume, dar si ucenici pe care
provocirile aduse de propovaduirea acesteia, dar mai ales de usurinta cu care
lumea pdgana era primita in randul crestinismului, fira observarea stricta a
legii mozaice, i-a indepartat de Apostol, temporar, sau mai de lungd durata.

Unul dintre acestia a fost Ioan Marcu. In faza timpurie a activitatii
Apostolului Pavel, in prima sa calatorie misionara (45-48)%, acesta paraseste
grupul apostolic, in Perga Pamfiliei. Iata ce consemneaza Sfantul Luca: ,, Si
plecand cu corabia de la Pafos, Pavel si cei impreund cu el au venit la Perga
Pamfiliei. Iar Ioan, despdrtindu-se de ei, s-a intors la Ierusalim (FAp. 13,13).

¥ Pentru textul in lating, vezi Kurt ALAND, Testimonia Patrum Veterum, pp. 561-562,
iar pentru traducerea romaneasci a textului, a se vedea, Dan NEGREScU, Sfantul Ieronim
despre barbatii ilustrii, Ed. ,,Paideia”, Bucuresti, 1997, pp. 24-25.

% Cf. Donald GUTHRIE, New Testament Introduction, p. 1006.
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Despartirea lui Ioan Marcu de grupul misionar poate avea mai
multe motive:

— Noua autoritate a lui Pavel

Ajungand in insula Cipru, in cetatea Pafos, proconsul acesteia, Sergius
Paulus, auzindu-i pe misionari propovaduind, si vazdnd si minunea orbirii
lui Elimas vréjitorul, care incerca sa-l intoarca pe proconsul de la credintd,
si impresionat fiind si de puterea lui Dumnezeu care lucra prin Apostolul
Pavel, se converteste (cf. FAp. 6-12).

Citind texul, care relateaza evenimentul, putem observa cé din acest
punct, Luca nu-1 mai numeste pe Apostol, Saul, ci Paul (Pavel). Schimbarea
numelui Apostolului va aduce cu sine, in micul grup misionar, si o schimbare
de autoritate, si care, se pare, ca a avut urmari. Daca pana acum, Barnaba
a fost, oarecum, conducétorul grupului, pozitia fruntasa a acestuia putdnd
fi usor intuita din FAp. 13,1.2.7, numele lui aparand in fruntea numelui lui
Saul, in toate evenimentele relatate — osebirea Apostolilor pentru misiune
(FAp. 13,2), intalnirea Proconsului insulei Cipru cu Apostolii misionari
(FAp. 13,7),%” de aici inainte numele lui Pavel va aparea in fruntea lui
Barnaba. Asadar, cu putine exceptii explicabile (FAp. 14,14; 15,25), pozitia
fruntasd a lui Pavel este evidentd, de acum misionarii fiind numiti de autorul
cartii, doar ,,Pavel si cei impreuna cu el” (FAp. 13,13). Pozitia din frunte a
numelui lui Pavel, trebuia sa insemne, in acelasi timp, si una de prioritate.*

Daca presupunerea aceasta este corecta, atunci despartirea lui Ioan
Marcu, nepotul lui Barnaba, de grupul misionar, poate avea si acest motiv.
De altfel, parasirea grupului de catre Ioan Marcu a creat chiar o sciziune in
unitatea lui, astfel ca, in a doua caldtorie misionard, Apostolul Pavel refuza
sa-1 mai ia cu sine pe Marcu. In acest fel, se creeazd doud grupuri misionare:
Pavel pleaca cu Sila, iar Barnaba cu Ioan Marcu. Sf. Luca consemneaza
aceastd neintelegere intre apostolii misionari: ,,lar Barnaba voia sd-lia cu ei
si pe Ioan cel numit Marcu, dar Pavel cerea sd nu-lia cu ei, fiindcd acela inca

# Detalii despre personalitatea lui Barnaba si a rolului sau in preajma Apostolului
Pavel, a se vedea, Markus OEHLER, Barnabas. Die historische Person und ihre Rezeption in
der Apostelgeschichte (WUNT 156), Tiibingen, Mohr Siebeck, 2003, pp. 253-271; Stanislas
DocKX, ,LOrdination de Barnabé et Saul d’aprés les Actes 13,1-3", in: Id., Chronologies
néotestamentaires et Vie de 'Eglise primitive, Gembloux, Duculot, 1976, pp. 283-301; Daniel
MARGUERAT, Les Actes des Apétres (13-28) (Commentaire du Nouveau Testament, Vb),
Labor et Fides, Genéve, 2015, p. 23.

* Vezi Heinz-Werner NEUDOREER, Faptele Apostolilor (Comentariu biblic, vol. 8-9),
Ed. ,,Lumina lumii’, Oradea 2000, p. 227.
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din Pamfilia se despdrtise de dansii si nu venise aldturi de ei la lucru. Deci s-a
iscat neintelegere intre ei, asa incdt s-au despdrtit unul de altul; si Barnaba,
luandu-1 pe Marcu, a plecat cu corabia la Cipru; iar Pavel si l-a ales pe Sila si a
plecat, incredintat fiind, de cdtre frati, harului Domnului” (cf. FAp. 15,37-40).

Sciziunea grupului apostolic a fost, insd, spre binele propovaduirii
Evangheliei, pentru cd, astfel, se creeaza doud grupuri misionare, acoperind
un spatiu de evanghelizare al lumii de atunci mult mai vast decét ar fi putut
oferi doar unul singur.

Despartirea lui loan Marcu si a lui Barnaba de Apostolul Pavel a fost,
insa, doar una temporara. Dragostea, insotita de iertare, si zelul pentru
misiunea care dddea tot mai multe roade printre iudei si pdgani, ii vor aduce
curand din nou impreuna, astfel ca, finalul misiunii si al vietii Apostolului
Pavel, il va gési pe Ioan Marcu, asa cum vom vedea in cele ce urmeaza, alituri
de mentorul sdu (2 Tim. 4,11).

- Primirea cu usurintd a paganilor la Evanghelie

Dupa convertire si sederea in Arabia, si dupd contactul cu lumea
pagana, teologia si gandirea lui Pavel au ramas mai putin fundamentate
exclusiv pe valorile religioase ale poporului vechiului Legdmant. Astfel
cd, mandatul sau de ,vas ales”, care s poarte numele lui lisus ,inaintea
neamurilor, si a regilor si a fiilor lui Israel” (cf. FAp. 9,15), devine tot mai
evident printre pagani. Evanghelia era propovéaduita deopotriva iudeilor si
neamurilor, dar primirea acestora din urma la crestinism fara impunerea
Legii mozaice si a prescriptiilor ei, a produs un soc evident printre judei.”
Ioan Marcu, iudeu fiind, nu putea fi exceptat de la acest ,,cutremur” produs
de Pavel in spatiul de gandire iudaica si de referintd la Lege. Astfel cd, este
foarte probabil, ca aceastd stare de fapt sd fi generat o adevaratd convulsie
spirituala in gandirea lui Ioan Marcu, egala cu o deceptie, si care il va fi
determinat sa-l paraseacd pe Apostol.

- Frica de persecutie

Un alt motiv, care ar putea fi luat in calcul in incercarea de intelegere
a atitudinii lui Ioan Marcu de a parési grupul misionar, ar fi cel legat de

3! Vezi detalii despre prima misiune a Apostolului Pavel si efectul ei provocator pentru
iudei §i pagani, Christian DIONNE, UEvangile aux Juifes et aux paiens. Le premier voyage
missionaire de Paul (Actes 13-14) (LeDiv 247), Paris, Cerf, 2011, pp. 37-106; Christiane
PrieTO, Christianisme et paganisme. La prédication de I’ Evangile dans le monde greco-romain
(Essais bibliques 35), Geneve, Labor et Fides, 2004, pp. 108-111.
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anemozitatile si suferintele care incepeau sa apara pe parcursul misiunii,
generate de opozitia fata de Evanghelie atét a iudeilor cat si a paganilor,
precum si de noutatea pe care aceasta o aducea in plan social si religios.
Evenimentul din Pafos si posibila tulburare produsa in cetate de convertirea
Proconsului Sergius Paulus,* vor fi fost suficiente pentru crearea in mintea
lui Marcu a tabloului iminentelor persecutii si carora trebuiau sa le faca fata.

Dar, faptul ca Ioan Marcu doreste sa plece din nou in misiune cu grupul
apostolic, imediat dupd Sinodul de la Ierusalim, din anul 49-50,% si care avea
ca scop tocmai transmiterea printre judei si pagani a prescriptiilor acestuia,
concentrate in hotararea potrivit careia respectarea Legii mozaice, cu toate
prevederile ei, in special cele legate de impunerea circumciziei iudaice, nu
este obligatorie pentru pagani, ne poate duce usor la concluzia cd nu acest
aspect il va fi determinat pe Marcu sd ia hotararea initiald, si nici frica de
persecutie, ci altceva. Si acel altceva trebuie cautat, cred eu, undeva in sfera
de orgoliu personal si de nemultumire generata, oarecum, de diminuarea
pozitiei de frunte a varului sdu Barnaba pe care acesta, aparent, o detinea in
interiorul grupului lor. Desigur, e doar o ipoteza in incercarea de intelegere a
»dezertarii” lui loan Marcu din preajma Apostolului Pavel, in prima calatorie
misionara a acestuia. Dar, cum toate ipotezele sunt discutabile, si posibil
de a fi nuantate, si aceasta se inscrie in cadrul aceleasi logici, si anume ca,
totul este perfectibil.

Cu toate ca Marcu l-a parasit pe Apostol, Sfantul Pavel, din prima sa
intemnitare la Roma, il recomanda colosenilor sa-1 primeasca cu cinste, ca
pe unul care este impreuna cu el slujitor: ,, Vi imbrdtiseazd. .. si Marcu, virul
lui Barnaba - in privinga cdruia ati primit porunci; dacd vine la voi, primiti-1”
(Colos. 4,10). Asadar, in cele din urma, din ucenic ,,dezertor”, Marcu devine
ucenic slujitor si colaborator al Apostolului.

Un alt ucenic care il paraseste pe Sfantul Pavel, pe parcursul activitatii
lui, este Dimas. Despre acesta, insusi Apostolul scrie: ,, Dimas, in dragoste cu
veacul de-acum, m-a pardsit (éyxaté\nev) si s-a dus la Tesalonic; Crescent,
in Galatia; Tit, in Dalmatia” (2 Tim. 4,10).

Apostolul se gasea la Roma, intemnitat pentru a doua oara. De acolo, ii
scrie lui Timotei sd vind in graba la el: ,, Strdduieste-te sd vii la mine curand”
(2 Tim. 4,9). Era singur. Nevoia Apostolului de a-1 avea, cat mai curand,

32 Despre caracterul miraculous al convertirii si al efectelor acesteia pentru cetatea
Pafos, precum si descrierea altor evenimente din prima cilatorie misionard a Apostolului
Pavel, incarcate de dramatism misionar, vezi Szu-Chuan LiN, Wundertaten und Mission.
Dramatische Episoden in Apg 13-14 (EH 23.623), Frankfurt, Lang, 1998, pp. 19-145.

* Cf. Donald GUTHRIE, New Testament Introduction, p. 1006.
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alaturi de el pe Timotei, era intensificata si de dezertarea lui Dimas, ca si de
plecarea de langa el si altor ucenici, precum Crescent si Tit. Daca motivul
plecarii din Roma al ultimilor doi nu-1 cunoastem, cel al lui Dimas este
prezentat chiar de Apostol: acesta, in loc sa iubeascd venirea Domnului
(cf. 2 Tim. 4,8), a iubit ,,Jumea de acum”.

Initial, Dimas s-a bucurat de aprecierea Apostolului. Astfel, in Epistola
pe care acesta o trimite crestinilor din Colose, si din imprejurimi, numele lui
Dimas se gaseste alaturi de cel al lui Luca, care, in finalul scrisorii, transmit
salutdri colosenilor: ,Vi imbrdtiseazd Luca, doctorul cel iubit, precum si
Dimas” (Col. 4,14). La fel, numele lui apare, alaturi de alti colaboratori ai
Apostolului si in Epistola trimisd lui Filimon. Amintirea numelui sau este
pozitiva: ,, Te imbrdtiseazd Epafras, cel-impreund-cu-mine-intemnitat intru
Hristos Iisus, Marcu, Aristarh, Dimas, Luca, cei impreund-cu-mine-lucrdatori”
(Filim. 23-24).%

Dimas l-a parasit pe Apostol pentru a imbratisa siguranta, libertatea
si confortul din Tesalonic, o metropola cu o viata prospera a timpului de
atunci. Verbul éyxatéAinev, prezent in textul original, aratd clar ca nu este
vorba de o parésire temporard a Apostolului, de scop, ci una de abandon,
in sensul propriu al cuvantului: ,,The separation was not merely local,
but spiritual”.*

Despre Crescens nu se stie nimic din textul Epistolelor pauline. El si Tit
au fost trimisi, in mod evident, cu o alta lucrare in misiunea printre crestinii
din Bisericile intemeiate de Apostol. Astfel, Crescens a plecat in Galatia,
iar Tit in Dalmatia. Tit a lucrat cu putin timp in urma4, din insdrcinarea
Apostolului, in insula Creta (cf. Tit 1,5), Apoi, Apostolul I-a chemat si vina la
Nicopole, in nord-vestul Greciei (Tit 3,2), iar acum este trimis in Dalmatia,
un loc unde Evanghelia ajunsese deja mai inainte (cf. Rom. 15,19). Insa, prin
faptul cd si-a trimis ucenicii pe mai multe ,,campuri de lupta™¢, Apostolul
a devenit tot mai singur.

Dar, spre deosebire de Dimas, nu existd nici un indiciu despre faptul
cé cei doi, Crescens si Tit, ar fi dezertat din lucrarea misionara.”

3% Cf. William HENDRIKSEN and Simon. J. KISTEMAKER, Thessalonians, the Pastorals and
Hebrews (NTC), Baker Academic, Grand Rapids, Michigan, 2007, p. 318.

% Pentru nuantdri de sens ale verbului éykataleinw, vezi William HENDRIKSEN and
Simon. J. KISTEMAKER, Thessalonians, the Pastorals.., pp. 318-319.

% Vezi, Fritz GRUNZWEIG, Epistolele cdtre Timotei, Epistola catre Tit, Epistola cdtre Filimon
(Comentariu Biblic - vol. 18-19), Ed. ,Lumina lumii”, Sibiu, 2007, p. 420.

37 Vezi si Comentariu al Noului Testament (Edt. John F. WALvooRD, Roy B. Zuck),
Ed. ,,Multimedia’, Arad, 2005, p. 751.
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b. Ucenici devotati

Intre ucenicii devotati in slujire Sfantului Pavel sunt amintiti ctiva
chiar de catre Apostol. Astfel, in Epistola trimisa lui Filimon, intre cei care
sunt numiti in salutarea finala ii gasim pe urmatorii: ,, Te imbrdtiseazd
Epafras, cel-impreund-cu-mine-intemnitat intru Hristos lisus, Marcu,
Aristarh, Dimas, Luca, cei impreund-cu-mine-lucrdtori” (Filim. 23-24).

- Epafras, este continuatorul lucrérii Apostolului Pavel in stradania
acestuia de intemeiere a Bisericii din Colose. El era de origine colosean
si manifesta deosebitd ravnd in rugdciunile sale mijlocitoare pentru
desavarsirea crestinilor conationali, din valea Licusului, din cetatile
Colose, Ierapole si Laodiceea. Iatd cum il caracterizeaza Apostolul: ,,Vi
imbridtiseazad Epafras, care este dintre voi; rob al lui lisus Hristos, el pururea
se luptd (mdvtote dywvi{ouevog) pentru voi in rugdciunile sale, ca sd stati
desavarsiti si-ntru totul sd pliniti voia lui Dumnezeu” (Colos. 4,12).

Termenul dywvildpevog (de la dywvifopat) expriméd o mare durere,
sau o intristare profundd, marcatd de o lupta interioard, neastimparata, a
lui Epafras pentru crestinii din Colose si din imprejurimi. Expresia apare
numai in acest loc si in Apoc. 16,10-11, in tot Noul Testament.?®

»Lupta prin rugdciune” este, de fapt, una din ideile-forta ale
Apostolului Pavel. Iatd ce spune el, spre exemplu, in Rom. 15,30: ,,Dar, vdi
rog, fratilor, pentru Domnul nostru lisus Hristos si pentru iubirea Duhului,
ca impreund cu mine sd va luptati in rugdciunile voastre cditre Dumnezeu
pentru mine. ,Lupta in rugaciune” inseamna daruire totala, jertfelnica,
marcatd de identificare totala in iubire cu destinul celui pe care il ai in
preocuparea ta orantd, mijlocitoare.

— Aristarh, 1-a insotit pe Apostolul Pavel in cea de a treia célatorie
misionara si, apoi, in drumul spre Roma (FAp. 27,2). Din Epistola catre
Coloseni aflam ca, la timpul scrierii ei, el era intemnitat impreuna cu
Apostolul: , Vi imbritiseazd Aristarh, cel intemnitat impreund cu mine...
si Isus cel numit Iustus.® Acestia sunt singurii dintre cei tdiati imprejur
care au lucrat impreund cu mine pentru impdrdtia lui Dumnezeu; ei mi-au
fost incurajare (mapnyopia)* (Colos. 4,10-11). Acesti trei colaboratori

% Vezi Comentariu al Noului Testament, p. 677. Vezi si Heiko KRIMMER, Epistola cditre
Coloseni (Comentariu Biblic - vol. 16), Editura ,, Lumina lumii”, Sibiu, 2007, p. 169-170.

% Despre Isus-Iustus nu avem stiri din alte izvoare.

“ Termenul mapnyopia, care poate fi tradus cu ,usurare’, ,,consolare’, mangaiere” este
un hapax legomena si se gaseste numai in acest loc in Noul Testament (Vezi Comentariu al
Noului Testament, p. 677; Heiko KRIMMER, Epistola cditre Coloseni, pp. 167-168).
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ai Apostolului, Aristarh, Marcu si Iustus, erau evrei, fie prin nastere, fie
prin convertire, faicand, astfel, parte din numarul celor taiati imprejur
si care, prin loijalitatea lor, a adus Apostolului, in clipe grele de misiune,
mangaiere si consolare.

— Un alt ucenic, mai mult decét devotat Apostolului, este Timotei.
Acesta era originar din Listra si provenea dintr-o familie mixtd, avaind mama
evreica si tatd elin. I se aldtura Apostolului, in slujire, in a doua sa caldtorie
misonard, chiar in Listra. Iata ce consemneaza Luca in acest sens: ,, Si a sosit
la Derbe si la Listra. Si iatd era acolo un ucenic cu numele Timotei, fiul unei
femei iudee credincioase, dar al cirui tatd era elin, care avea bune marturii de
la fratii din Listra si din Iconiu. Pavel a voit ca acesta sd vind cu el; si ludndu-I,
l-a tdiat imprejur, din pricina Iudeilor care erau in acele locuri; cd tofi stiau
cd tatdl lui era elin” (FAp. 16,1-3).

Cu toate ca Apostolul Pavel nu-i acorda circumciziei nici o valoare,
devine concesiv in cazul lui Timotei, pe care Iudeii l-ar fi putut invinui de
apostazie dacd, nascut din mama evreicd, ar fi ramas necircumcis. Actul
facea parte din strategia misionard a Apostolului.*' Actiunea, insd, pare sa
contravina conceptiei pe care Pavel a expus-o in Galateni 2,3-5, unde el
refuza sa accepte ca Tit sé fie taiat imprejur. Contextul celor doud evenimente
era, insd, unul diferit. In Galateni, cap. 2, subiectul era indreptarea prin
credintd a lui Avraam, fara tdierea imprejur, pe cand in Fapte era vorba de o
atitudine a Apostolului de a nu ofensa (cf. 1 Cor. 9,19-23). Si aceastd metoda
facea parte din intregul sdu arsenal strategic misionar.

Cat priveste caracterul lui Timotei si calitétile lui de om, Sfantul Pavel
le cuprinde pe toate intr-o caracterizare unicd pe care i-o face in duioasa
Epistold trimisa Filipenilor, in care relatia dintre el si Timotei este descrisa
ca fiind una nu asemanatoare celei dintre ucenic-dascal, ci celei dintre ,,tata
si fiu”. Iata ce scrie el: ,Cd-ntru partdsia simfamintelor mele nu am pe nimeni
altul (o0déva yap Exw iodyvxov) care din inimd sd se-ngrijeascd de treburile
voastre, fiindcd toti cautd spre ale lor, nu spre ale lui Iisus Hristos. Dar voi stiti
cdt este el de-ncercat, cd-ntocmai ca un copil cu tatdal sau i-a slujit Evangheliei
impreund cu mine” (Filip. 2,20-22).

Expresia o08éva yap €xw iocoyvyov — ,nimeni...ca el’; care ar putea
fi tradusa literal si cu intelesul de ,nimeni cu un suflet ca al lui” exprima
intreaga gama de sentimente pe care Apostolul le avea fatd de acest loial
ucenic atat in slujirea lui personala, mai ales la Roma, cét si in cea colectiva,

1 Cf. Biblia sau Sfanta Scripturd, p. 1604, nota b. Vezi si Comentariu al Noului Testament,
p. 390.
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pentru crestinii din toate bisericile. ** Tar, prin expresia ,.fiindcd toti cautd
spre ale lor”, se pare cd Apostolul ii avea in vedere pe acei ucenici, probabil
dintre colaboratorii sai, fara sa-i numeasca, care erau mai putin devotati si
dispusi pentru jertfd in slujirea lui, dar mai ales a lui Hristos.*

— Un ucenic, insa, care i-a ramas devotat Apostolului si in cea mai
grea situatie din detentia romana, cand toti l-au pérasit, a fost Luca. Despre
el, si despre situatia in care Apostolul se gasea, ii va scrie, supdrat in suflet,
lui Timotei: ,, Numai Luca este cu mine...!” (2 Tim. 4,11). Asa ca, il cheama
pe Timotei, la Roma, spunandu-i sd-1 ia cu sine si pe Marcu, precum si
cateva lucruri care i-au ramas prin locuri pe unde el a umblat, si pe care
Timotei le putea recupera acum: ,, Ia-I pe Marcu si adu-1 cu tine, cd tare-mi
este de folos in slujire...Cand vei veni, adu-mi felonul pe care lI-am ldsat in
Troada, la Carp; si cdrtile, mai ales pergamentele (udAioTa TAG HepPpdvag)
(2 Tim. 4,13)".

Pavel lasase la Carp, probabil un crestin din Troa, si suluri scrise,
unele pe papirusul ieftin, altele pe pergamentul scump. Probabil ca este
vorba despre copii ale unor parti din Vechiul Testament, scris pe pergament
(HepPpavag), si unele suluri din papirus, cuprinzénd alte scrisori, sau parti
din ele, sau pur si simplu material de scris pentru alte scrisori viitoare.**

Dar, in acest context, in care Pavel il solicitda pe Timotei sd vina la
Roma, Apostolul mai face o constatare: ,La intdia mea apdrare nimeni nu
mi-a stat aldturi; dimpotrivd, tofi m-au pdrdsit. Sd nu li se tind-n seamd! Dar
mi-a stat aldturi Domnul si m-a intdrit, pentru ca prin mine propovdduirea
sd fie pe de-a-ntregul adeveritd si toate neamurile s-o audd; si eu am fost
izbavit din gura leului. Domnul md va izbdvi de toatd lucrarea cea rea si
md va mantui spre impdrdtia Sa cea cereascd. Lui fie-I slava in vecii vecilor”
(2 Tim. 4,16-18).

Desigur, intrebarea pe care ne-o punem este legata de Luca: unde va
fi fost el la prima infétisare a Apostolului, in procesul de la Roma, in fata
curtii de judecata a Cezarului, incat Pavel spune ca nimeni nu l-a aparat?

Fritz Grunzweig este de parere cd e foarte posibil ca Pavel s se fi
asteptat la o aparare din partea crestinilor din Roma, la prima sa infatisare,
procesele fiind publice. Teama de Nero, insd, crede acelasi biblist, ii va

*2 Vezi Paul MURDOCH, Epistola cdtre Filipeni (Comentariu Biblic - vol. 15), Ed. ,Lumina
lumii’, Sibiu, 2007, p. 93.

# Vezi Comentariu al Noului Testament, p. 647-648.

# Pentru alte ipoteze legat de ceea ce s-ar putea intelege prin cererea Apostolului
referitoare la ,,carti” si ,pergamente” (pepPpdavac), vezi Fritz GRUNZWEIG, Epistolele cditre
Timotei, Epistola catre Tit, Epistola cdtre Filimon, p. 423.
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tinut pe acestia departe de Apostol.*” Domnul, insd, I-a izbavit din ,,gura
leului”* sentinta finala fiind amanata. Este foarte posibil ca Luca sa fi urmat
aceeasi cale, fie din prudenta, fie din teama!? Chiar daca am acredita o astfel
de ipotezd, Luca nu poate fi socotit, totusi, printre ,,ucenicii dezertori’, ci
doar printre aceia care, de moment, nu s-au expus pericolului, ce putea
transforma in martiraj imediat orice atitudine banuitoare de a fi impotriva
cezarului, si aceasta doar din ratiunea de a putea fi pe mai departe de folos,
in slujire, Apostolului; desigur, sub rezerva, de vina asumata, in cazul in
care Apostolul ar fi fost condamnat! Sé fi anticipat Luca o posibild amanare
a sentintei si de aici atitudinea lui? NU stim!

- Apostolul mai aminteste un ucenic care i-a fost fidel in slujire,
ascultandu-l. Este vorba despre Tihic. Acesta era originar din Asia (FAp.
20,4) si a facut parte un timp dintre colaboratorii si insotitorii Apostolului
Pavel. El 1-a vizitat pe Pavel si in timpul primei sale intemnitéri si, foarte
probabil, el sa fi fost acela care sa fi dus, din partea acestuia, Scrisorile cétre
Efeseni si Coloseni la destinatie (Efes. 6,21; Colos. 4,7). In aceste Scrisori,
Apostolul il numeste ,,preaiubitul frate si slujitor credincios in Domnul”
Dupa eliberarea lui Pavel din prima detentie, Tihic va fi facut probabil
parte din nou din echipa misionara a Apostolului, plecand din insarcinarea
acestuia la Creta, la Tit, pentru a-1 sprijini si inlocui: ,,Cand il voi trimite la
tine pe Artemas sau pe Tihic, straduieste-te sd vii la mine, la Nicopole, cdci
acolo m-am hotdrat sd iernez” (Tit 3,12). Acum, Tihic plecase la indemnul
Apostolului la Efes, la Timotei, pentru ca acesta sa poatd veni cat mai curand
la Roma, pentru a-i sluji Apostolului in a doua detentie.”

Asadar, Tihic completeazd lista ucenicilor devotati aceluia care,
prin misiunea sa, a zguduit din temelii structurile unei intregi lumi vechi,
ldsand-o sd apuna incet sub ivirea zorilor crestinismului. Acesta n-a fost
nimeni altul decat Apostolul Pavel!

in loc de Concluzii

Din toate cele prezentate in acest studiu, un lucru raimane spre reflectia
tuturor: prin felul in care Luca si-a slujit Dascalul, devine un model de relatie
»ucenic-magistru’, marcata de slujire, de cinste, de devotament si daruire,
de respect si afectiune, a primului fata de al doilea, pentru toti oamenii, din
toate timpurile si locurile.

* Fritz GRUNZWEIG, Epistolele cdtre Timotei..., p. 424.

¢ Fritz GRUNZWEIG este de parere ca metafora , gura leului” trebuie inteleasd, concret,
literal, adicd autoritatea romana, si nu simbolic, diavolul sau alte forte malefice (Fritz
GRUNZWEIG, Epistolele catre Timotei..., p. 426).

¥ Vezi detalii, Fritz GRUNZWEIG, Epistolele cditre Timotei..., p. 422.
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Abstract: This study offers its readers a topic of synthesis, more
precisely a few key themes that appear in the work of Saint Luke,
themes that he cherished, themes that can be noticed in his writings,
theological themes which are visible both for the researcher and for
an attentive reader.

The great painters of the Italian Renaissance painted their
self-portraits in their masterpieces. Such was the case of Donatello,
Raphael Sanzio, Michelangelo and Leonardo da Vinci, to mention
just the most representative and renowned ones. The eye that
admires the beauty of these masterpieces also discovers in these the
artist’s face, hidden among the other characters of the painting. This
study suggests an exercise: trying to discover together the portrait of
Saint Luke in his work. He was an outstanding biblical author, which
our biblical project referred to by mentioning three precise features:
apostle, historian and evangelist.

Keywords: Apostle, historian, evangelist, theological themes, biblical
scene.

Tn anul 1979, scriitorul german Michel Ende si-a publicat opera sa cea mai
cunoscutd intitulata: ,,Die Unendliche Geschichte”, care a devenit, cinci
ani mai tarziu, un film de succes. Este vorba de ,, The NeverEnding Story”, in
regia lui Wolfgang Petersen, pelicula care a pecetluit triumful editorial al
romanului respectiv. In paginile acestei carti (tradusa si in limba romana cu
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titlul: ,,Povestea fard sfarsit”), care vorbeste despre magia cartilor si despre
puterea imaginatiei, e scrisd o frazd sugestivd pe care o socotesc potrivita
pentru inceputul proiectului de cercetare biblici noutestamentard, dedicat
unei personalitati biblice marcante, care a contribuit decisiv', cu scrisul sdu,
la formarea canonului Noului Testament: Sfantul Apostol si Evanghelist Luca.

Fraza respectiva (care, la vremea cind a fost scrisa, era o profetie) este
urmatoarea: ,,Am mers atat de departe in ultimii ani [autorul face referire
la noile descoperiri ale tehnicii si ale tehnologiei], incat trebuie sa ne oprim
putin ca sa le permitem sufletelor noastre sa ne ajunga din urma™

Viata noastra cotidiand a devenit tot mai frenetica, tehnica tot mai
sofisticatd, cursa dupa confort si placere tot mai accelerata. Sufletele noastre
striga cu disperare dupa ajutor cu acel faimos S.0.S. (Save Our Souls), avand
nevoie de liniste, de senindtate si de iesire din aceastd valtoare in care au
intrat. Hrana lor este reflectia si linistea, introspectia si reculegerea, iar
acum au ramas mult in urma, pierdute pe ulitele satelor abandonate si
depopulate, suspendate pe crestele muntilor, ratacind peste intinsele ape,
unde, probabil, se mai regasesc pentru cateva zile pe an in timpul vacantei
de vard sau in timpul concediului. Dar regasirea noastra trece repede, iar
noi ne grabim sd ne continudm cursa si sa ne afundam iarasi in zgomotul
confuz si asurzitor al cetatii, in reteaua obligatiilor cotidiene, in curgerea
neintreruptd a evenimentelor.

Din acest punct de vedere, intalnirile noastre, conferintele si
simpozioanele, mesele rotunde, dezbaterile din spatiul universitar
si academic pot pdrea, la o privire superficiald si grabita, excentrice,
neobisnuite, dacd nu chiar depdsite. Traim intr-o lume pe cale sa-si piarda
sufletul si care nu pare sa regrete acest lucru si nici nu face ceva pentru a-1
salva. Trupul pare sa faca legea (Fc 6,3). E un portret realist al timpului
nostru care-i da greutate trupului in detrimentul sufletului, un timp care
s-a atagat bunastarii materiale si ambalajului in detrimentul continutului.

Totusi, omul modern continua sa fie creatura animata si insufletita, iar
in profunzimile fiintei sale inca se mai aude, chiar dacé destul de sters, glasul
constiintei; in om se consuma inca experiente spirituale. De acolo, din fiinta
lui profundd, inca mai pornesc spre lume cararile spiritului. Din pacate,
se intampla cu el ceea ce semnala scriitorul Robert Musil, in capodopera

! Evanghelia dupa Luca si Faptele Apostolilor contin impreund 2.157 de versete, in timp
ce Evanghelia dupa Matei contine 1.068 versete, iar Evanghelia dupa Marcu contine 661
versete.

> Michel ENDE, La storia infinita dalla A alla Z. Milano, Longanesi, 1981. Titlul original
al operei: ,,Die unendliche Geschichte’.
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sa neterminatd intitulata ,,Luomo senza qualita” (,Omul fard insusiri’),
carte tradusa si in limba romana de Mircea Ivanescu si aparutd la Editura
Humanitas in anul 2018: ,, Toate cdile spiritului pleacd din suflet, dar niciuna
nu se intoarce acolo™.

Nu existda in omul modern dorinta de intoarcere in intimitatea sa si
in profunzimile fiintei sale, pentru a conduce la izvorul lor experientele
spirituale traite superficial; omul modern nu are, din pacate, nostalgia de a-si
privi chipul sufletului, de a-i stabili profilul, de a-i descoperi tainele ascunse.

Iata de ce initiativa Parintelui Profesor Stelian Tofana, secondata de
autoritatea ecleziala a Mitropoliei Clujului, Maramuresului si Salajului,
prin binecuvantarea Inaltpreasfintitului Pirinte Arhiepiscop si Mitropolit
Andrei, de a incepe un proiect de studiu biblic dedicat doctoranzilor de
la disciplina ,,Studiul Noului Testament”, este mai mult decat necesara si
bineveniti. In ce ma priveste, eu m-am simtit onorat si bucuros sa fiu partas
acestui inceput pe care ni-l dorim sé fie de bun augur.

Tema aleasd o prezint mai degraba ca sinteza. Mai precis, am ales cateva
dintre subiecte cheie ale evanghelistului, care-i sunt dragi si care transpar
in operele sale — Evanghelia a treia si Faptele Apostolilor -, acestea fiind
evidente att pentru ochiul specialistului, cat si pentru ochiul cititorului.

Marii pictori ai Renasterii italiene si-au zugravit chipul in capodoperele
lor. Asa au procedat Donatello, Rafael Sanzio, Michelangelo si Leonardo
da Vinci, pentru a-i aminti doar pe cei mai mai cunoscuti. Ochiul atent
descopera in tablourile lor (cele care contin mai multe personaje) si chipul
artistului amestecat printre personaje.

Va propun, asadar, sa descoperim impreund chipul Sfantului Luca,
autor noutestamentar pe care titlul proiectului nostru biblic I-a indicat prin
trei atribute precise: ,,apostol’, ,,istoric” si ,evanghelist™

In prologul Evangheliei sale, Sfantul Luca se exprim3 astfel: ,, Deoarece
multi s-au incercat sd alcdtuiasca o istorisire despre faptele adeverite intre
noi [...] Am gésit si eu cu cale [sa fac acest lucru]” (Lc 1, 1. 3a).

Nici Sfantul Luca si nici ceilalti evanghelisti nu s-au prezentat cu
numele in cuprinsul scrierilor lor. Aluziile indirecte prezente in alte scrieri
ale Noului Testament au fost indelung dezbatute de biblisti, iar concluziile
lor nu concorda aproape niciodata. Noi am avea nevoie de o dovada clara,
pertinentd, demna de luat in seama, pentru o eventuald identificare. Cine
a fost acest om? Cine este omul cdruia Biserica i-a atribuit doua dintre

* Robert Matthias MUsIL, Luomo senza qualita. A cura di Adolf Frisé. Torino, Enaudi,
1996. Titlul original al operei: Der Mann ohne Eigenschaften.
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scrierile Noului Testament?* Istoria formelor (Formgeschichte), care s-a
ocupat de elementele literare care compun o scriere biblicd si de procedeele
istorice folosite de aghiografi, a oferit cercetdtorilor cateva certitudini
legate de paternitatea literara a unor opere noutestamentare, elaborand
urmatoarea teza: ,Evangheliile reprezintd un efort de adunare a unor surse
sau a unor izvoare preexistente”. Strins legata de aceasta teza este si parerea
unor biblisti care afirmd necesitatea anonimatului autorului Evangheliei,
a cdrei revendicare de autoritate nu ar avea neaparat nevoie de o persoand
concretd (in cazul nostru, de evanghelist), ci mai degraba de comunitatea
care std in spatele acestuia si de exigentele propovaduirii. Numai cd o
comunitate anonima foarte greu poate produce sau poate naste o literatura,
iar Evanghelia are nevoie de evanghelist, care ,,raspunde” de munca sa si pe
care o oferd generatiei sale si posteritatii ca scriere sfinta inspirata’.

Despre Sfantul Luca s-a spus, pe bund dreptate, cd ar fi primul scriitor
crestin de valoare, un om foarte bine instruit si inzestrat cu darul de a scrie
frumos; ca a fost un produs al lumii elenistice, un intelectual care a gandit
sia scris in limba greaca, intr-o limba literard pe care nu o egaleaza niciun
alt autor noutestamentar, cu exceptia celui care a scris Epistola catre Evrei.

Inainte de a vi prezenta cele cateva teme pe care le-am selectat, as vrea
sa va introduc in subiect cu ajutorul unor cuvinte scrise de Franz Kafka:
scriitorul ceh, vorbind despre cértile care i-au marcat existenta, a facut
urmdtoarea afirmatie:

»Dacd o carte nu ne trezeste, asa cum ne trezeste un pumn primit in
moalele-capului, atunci de ce sa o citim? Doamne, noi am putea trdi fericiti
si fard carti, iar cartile acelea care ne fac fericiti, dacé e nevoie, nile-am putea
scrie singuri. Noi avem nevoie de cértile acelea care cad asupra noastra ca un
trasnet, asa cum vin peste noi nenorocirea si ghinionul, cartile acelea care ne

* Sfantul Luca, in calitatea sa de evanghelist si teolog, a fost redescoperit recent (pe la
mijlocul secolului al XX-lea), atragand atentia exegetilor si a comentatorilor, mai cu seama
datorita aparitiei unei metode noi de interpretare aplicatd operelor sale: Redaktiongeschichte.
Reprezentativ pentru acea perioada a fost teologul german de la Titbingen, Hanz
CONZELMANN care, in anul 1954, si-a publicat opera sa cea mai reprezentativa: ,,Die Mitte
der Zeit. Studien zur Theologie des Lukas” In ultimii ani, interesul fatd de opera Sfantului Luca
a crescut considerabil, din cauza controverselor pe marginea teologiei sale (considerata de
unii biblisti diferitd de cea a Sfantului Pavel) si datoritd temelor teologice care apar in opera
sa, in special a temelor cu tentd sociald, cum ar fi: saracia, atentia acordata celor oropsiti si
marginalizati sau atentia acordata femeilor. Massimo GRILLI, Vangeli sinottici e Atti degli
Apostoli. Bologna, Centro Editoriale Dehoniano, 2016, 276-277.

> Alexandru MoLDOVAN, Evanghelia ,copildriei” lui lisus. Luca 1-2; Exegeza si Teologie.
Cluj-Napoca, Editura Mega, 2011, 456.
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tulbura profund asa cum ne tulbura moartea cuiva drag, pe care-l iubim mai
mult decat pe noi insine, cartile care ne tulburd adancul sufletului, asa cum
ne tulbura vestea unei sinucideri. O carte trebuie sa fie ca un tarnacop sau ca
un ciocan, pentru a sparge, prin lectura ei, «marea de gheata» care e in noi™.

1. Atentia acordata istoriei

Evanghelistul Luca isi descopera clar si fard echivoc preocuparea de
a elabora o naratiune atentd la circumstantele istorice ale ,,evenimentului
Hristos”. Ar fi suficientd doar lectura prologului Evangheliei (Lc 1,1-4) casa
ne dam seama de acest lucru. Daca citim acest text in original’, vom observa
ca este elaborat intr-un stil foarte rafinat, elegant, intr-o constructie literara
ingrijitd, care seamdna izbitor cu introducerile operelor istoriografiei clasice,
dintre care vom pomeni doar doud: ,,Impotriva lui Apion”, lucrare care-i
apartine istoricului evreu losif Flaviu si ,,Rdzboiul peloponesiac”, celebra
monografie a razboiului dintre Atena si Sparta pentru suprematia in spatiul
grecesc, a istoricului grec Tucidide.

»Deoarece multi s-au incercat sa alcatuiasca o istorisire (,,0uynowv”)
despre faptele deplin adeverite intre noi” (gr. menmAnpog@opnuévwy) e o
traducere care nu acoperd deplin sensul expresiei din original, care indica
plenitudinea, plinirea, manifestari (ale Domnului) pline de stralucire;
intr-un fel, echivalentul lucanic al ioaneicului ,,noi am vazut slava Lui, slava
ca a Unuia-Nascut din Tatal, plin de har si de adevar” (In 1, 14).

»Asa cum nile-au ldsat cei ce le-au vazut de la inceput si au fost slujitori
ai Cuvantului”. In limba greaca avem cuvantul ,,a0témtan” care inseamna
»cei ce le-au vazut cu ochii lor” si care au devenit ,,slujitori ai Cuvantului”
(in originalul grecesc avem cuvantul ,,bnmpétat” care inseamna ,,vaslasi” si
care-iindica pe cei care au primit slujirea de a face sd inainteze, pe marea cea
saratd a acestei vieti, mesajul crestin in imprejurdri potrivnice). Un istoric
serios va face intotdeauna ,,cercetari cu de-amdanuntul” (dkptB®c) in arhive,
in izvoare si va vorbi cu martorii directi ai evenimentelor pe care le relateaza.

Sfantul Luca nu s-a multumit sé fie doar un ecou al Traditiei, ci a
vrut sa fie el insusi parte a traditiei evanghelice si a analizat atent faptele si

¢ Text preluat de la Gianfranco Ravast, I Vangeli. Bologna. Centro Editoriale Dehoniano,
2016, 333.

7 Miguel de Cervantes spunea ca traducerea unui text este ca §i ,,reversul unei tapiserii’,
intotdeauna aproximativa si imperfectd, nereusind sa surprindd pe de-a-intregul sensul
cuvintelor din original.
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evenimentele pentru a elabora o istorisire proprie. De subliniat expresia
greacd ,,0ynowv” tradusd cu ,istorisire”, cuvant care indica o relatare
documentata corect, despre care Sfantul Luca ne spune ca a alcatuit-o
urmand o anumita ordine.

Aghiograful e convins ca Mantuitorul Hristos - viata si activitatea Lui
— au lasat o urma verificabila in istorie. Pentru noi, care trdim la mai bine
de doud milenii de ,,evenimentul Hristos”, lucrul acesta pare sa fie de la sine
inteles, dar e important sd stim cd cei care au fost contemporani cu acele
evenimente nu s-au luat dupa inchipuri bolnave, nici dupa visele frumoase
din timpul noptii si ca, pentru autorii Noului Testament, Hristos nu e o
figurd evanescentd, importantd doar pentru epoca respectiva, dar care isi
pierde din strélucire odata cu trecerea timpului; ,, Hristos este Acelasi: ieri,
astazi siin veci” (Evr 13, 8).

Hristos nu e o idee spirituald, El S-a intrupat in istoria noastrd, S-a
facut Om adevarat; rimanand ceea ce era, El S-a facut ceea ce nu era: Om,
afard de pdcat; ,firea cea stricatd a neamului nostru a asumat-o i a innoit-o’,
a restaurat-o in Persoana Lui, in Trupului Lui pe care I-a luat din Sfanta
Fecioard Maria. Numele Lui e gravat in coordonatele spatio-temporale
in care traim noi: El S-a ndscut intr-un timp si intr-un spatiu precis, ,,in
zilele lui Irod, regele Iudeii” (Lc 1, 5); in zilele recensamantului poruncit
de Octavian Augustus (Lc 2, 1), in timpul in care ,,Quirinius ocarmuia in
Siria” (Lc 2, 2).

In ambele istorisiri despre copilaria Mantuitorului - atit in cea
mateiana, cat si in cea lucanica -, avem, in primul rand, incercarea
evanghelistilor de a introduce evenimentul Intrupérii Domnului intr-o
istorie mai ampla, care imbratiseaza si interventiile anterioare ale lui
Dumnezeu in istoria lui Israel, iar in al doilea rand, tendinta de a face din
acest ,,inceput” sau din acest ,preambul” cheia de interpretare a istoriei
care va urma®.

Primele doua capitole ale Evangheliei a treia vorbesc mult despre
Dumnezeu, ca despre Cel ce Se afld la originea si, in acelasi timp, la
conducerea istoriei mantuirii. Toate personajele istorisirii, nu doar cele
pozitive — cum ar fi: Sfanta Fecioara si dreptul Iosif, preotul Zaharia si
Elisabeta, sotia sa, dreptul Simeon si proorocita Ana -, ci si imparatul
Romei, cu intreaga sa putere si autoritate, se afla, fard sa o stie, in slujba
planului lui Dumnezeu.

8 Alberto VALENTINI, Vangelo d’infanzia secondo Luca. Riletture pasquali delle origini di
Gesti. Bologna, Centro Editoriale Dehoniano, 2017, 9-10.
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Pe Inaintemergitorul Toan, Sfantul Luca il introduce in scena cét se
poate de solemn:

,In al cincisprezecelea an al domniei cezarului Tiberiu, pe cAnd Pontiu
Pilat era procuratorul Iudeii, Irod (Antipa) tetrarh al Galileii, Filip, fratele
sau, tetrarh al Itureii si al Trahonitidei, iar Lisanias, tetrarh al Abilenei. In
zilele arhiereilor Anna si Caiafa, a fost cuvantul lui Dumnezeu cétre Ioan,
fiul lui Zaharia, in pustie” (Lc 3, 1-3). Atat de viu si de real este cuvantului
lui Dumnezeu incat profetul Iezechiel isi aminteste cu precizie ziua, luna si
anul in care cuvantul Domnului a venit asupra lui (Iez 1, 2).

Sfantul Luca nu se multumeste sa pomeneasca generic (printr-o
formuld stereotipd) intrarea in scena a lui Ioan Botezdtorul si, imediat,
a Mantuitorului Hristos, asa cum au procedat Sfintii Matei si Marcu: ,,Si
in acele zile...” sau ,,In zilele acelea..” (Mt 3, 1; Mc 1, 9); Sfantul Luca isi
elaboreaza istorisirea in cercuri concentrice, incepand cu cezarul de la Roma
si mergand pand la micii functionari locali.

Citre sfarsitul Primului Razboi Mondial (in anul 1917), in
universitdtile germane s-a ndscut un curent nou de interpretare a textului
biblic al Noului Testament, curent care a produs daune serioase studiului
Teologiei biblice, dar, pe de altd parte, si rezultate importante: Istoria
formelor (,,Formgeschichte”). Convingerea reprezentantilor acestui curent
poate fi sintetizatd astfel: dacd analizam, spre exemplu, Evanghelia dupa
Luca si o supunem unei analize asemandtoare celei la care supunem un
tablou celebru, atunci se va incerca descoperirea unei prime schite (sau
a unui plan initial) a tabloului respectiv (sau a respectivei scrieri), apoi
schitele succesive — un fel de ,,radiografie artistici” — pentru a se descoperi
schita initiald (cea de la care autorul tabloului/scrierii a plecat). In acest fel,
credeau reprezentantii acestui curent exegetic, se poate ajunge la lisus istoric
sau la Iisus al istoriei, la cuvintele Sale, la faptele Sale minunate, altfel spus,
la radacinile Evangheliilor.

Aceasta ipotezd a fost expusa de cel mai faimos reprezentant al
acestui curent — e vorba de Rudolf Bultmann (1884-1976) -, insd rezultatul
demersului sdu a fost dezamagitor. Unul dintre discipolii lui Bultmann
spunea despre exegeza maestrului sau urmdtoarele: ,,El a abordat studiul
Evangheliilor cu un ciocan in ména si le-a facut tandari!”. Simplificand,
vom spune doar atat ca Rudolf Bultmann a redus principiul sau exegetic
la urmétoarea afirmatie: ,,La inceput a fost kerygma, nu Iisus din Nazaret™.

Despre lisus din Nazaret — mai spunea Bultmann - nu putem sti nimic,
iar din Evanghelii stim doar ca El a avut ucenici, cd au existat oameni care au

° Ravast, I Vangeli..., 341-342.
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crezut in lisus; din Evanghelii reiese doar credinta pascala a Bisericii. Pentru
aceasta, din punct de vedere istoric, noi nu stim nimic despre Iisus din
Nazaret; in privinta Lui, aveam doar marturia evanghelistilor. Acest rezultat
negativ a fost infirmat ulterior. Cu toate acestea, cercetarea lui Bultmann ne
ajutd sa intelegem ca evanghelistii nu au intentionat sa ne ofere ,,0 biografie
istorica” a lui [isus, ci sd scrie o ,,Evanghelie”, adicd sa ne transmita ,,0 veste
bund’, vestea mantuirii omului prin lisus Hristos, o proclamare a credintei
de la inceput si a bucuriei care o insoteste, proclamare ancoratd in istorie,
ancoratd de ,,ceea ce lisus a facut si a invatat” (Fapte 1, 1), aspect ignorat,
sau simplificat, de Rudolf Bultmann®.

Ca efect al acestei abordari a textului biblic, si-a facut aparitia un
curent nou si o scoald exegetica noua (tot in Germania): reprezentantii
acestei scoli erau convinsi ca ar putea descoperi chipul istoric al lui lisus
din Nazaret. Aceasta scoala s-a numit ,,Redaktionsgeschichte” si afirma,
in esentd, faptul ca Sfintele Evanghelii au o tesatura specifica, o redactare
specificd fiecarui evanghelist, legatd de marturia Bisericii.

Sfantul Luca, prin textul Prologului, ne ofera cheia pentru a vedea
perspectiva sa, planul sau teologic. El a fost interesat, in mod special, de isto-
ria lui [isus ca intdlnire intre finit si infinit, intre imanent si transcendent,
intre timp si vesnicie, oferindu-ne o scriere teologica incadrata in isto-
ria timpului respectiv. Prin urmare, istoriografia lucanica are o finalitate
superioard: descoperirea lui lisus Hristos; Sfantul Luca nu a urmarit sa-i
ofere cititorului sau un ,,manual de istorie” sau un ,atlas” al Palestinei
timpului sdu. Chipul istoric (evanghelic) al Mantuitorului ne-a fost prezen-
tat pentru a crede ,,ca lisus este Hristosul, Fiul lui Dumnezeu Cel-Viu”
(In 20, 31)".

Atentia pe care Sfantul Luca a acordat-o istoriei i-a impartit pe exegeti
si pe comentatori: unii au vazut in el doar un istoric, iar altii au vazut in el
un teolog, un interpret al punctelor centrale ale credintei crestine'. Totusi,
ar trebui sd nu-i despdrtim pe cei doi - pe istoric de teolog — deoarece,
pe cat de adevarat este faptul ca Sfantul Luca este atent la cadrul istoric
al evenimentelor pe care le relateazd, pe atat de adevarat este si faptul
cd el citeste si interpreteaza totul in lumina Scripturilor si a credintei
pascale a Bisericii®.

19 Ravasi, I Vangeli.., 341-342.

! Jean-Noél ALETTT, Il racconto come teologia. Studio narrativo del terzo vangelo e del
libro degli Atti degli Apostoli. Bologna, Centro Editoriale Dehoniano, 2009, 22-26.

12 GriLLr, Vangeli sinottici e Atti degli Apostoli, 265.

® VALENTINT, Vangelo d’infanzia secondo Luca, 10.
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Intentia Sfantului Luca a fost aceea de a introduce ,,evenimentul
Hristos” in cadrul general al istoriei umane, istorie pe care El a venit s-o
lumineze si s-o rascumpere. Pe acest fapt si pe aceasta convingere se bazeaza
viziunea Sfantului Luca, istoric si evanghelist in acelasi timp.

Reprezentantii curentelor noi de interpretare — Formgeschichte si
Redaktionsgeschichte - au identificat in opera Sfantului Luca o tensiune intre
istorie si eshatologie. Insusi proiectul siu teologic, cuprins in doud cirti
sau in doud volume, a facut ca teologia lui sa fie vazuta si cititd ca expresie
a unei tensiuni intre istorie si eshatologie, intre hristologie si eclesiologie,
intre timpul lui Israel si timpul Bisericii, intre actiunea mantuitoare a lui
Dumnezeu si responsabilitatea etica a fiecarui om in parte, intre sdracie si
bogitia materiald, care l-a ispitit pe om in toate timpurile.

Expresia acestei tendinte s-a concretizat in teza lui Hans Conzelmann
aparuta in anul 1954 sub titlul: ,,Die Mitte der Zeit” (Centrul timpului). In
opinia lui Conzelmann, Sfantul Luca, scriind un al doilea volum (Faptele
Apostolilor), dupad cel in care a prezentat istoria lui lisus (Evanghelia a treia),
a transformat aceastd ,,ultima” istorie intr-o ,,penultima” istorie. Potrivit
lui Conzelmann, timpul lui Ilisus ar constitui ,centrul timpului’, precedat
de ,timpul lui Israel” (perioada Vechiului Testament) si urmat de ,,timpul
Bisericii’, in care credinciosii crestini asteaptd a Doua Sa venire'.

2. Motivul teologic al ciii, ca axa principala a operei lucanice

Drumul, calea sau pelerinajul Cuvantului/cuvéantului in lume
reprezintd o alta tema teologica importanta in opera Sfantului Luca. Unii
biblisti o considera cea mai importanta, atat ,,pelerinajul Cuvantului” in/prin
lume, cét si ,,pelerinajul cuvantului mantuirii”. De la inceputul Evangheliei
si pana la sfarsitul celui de-al doilea volum lucanic, putem spune cé toate
personajele Sfantului Luca sunt ,,pe cale” sau ,,in cdldtorie”: ,In zilele acelea,
sculdandu-se Maria, s-a dus in grabd in tinutul muntos al lui Iuda” (Lc 1, 39);
lIoan Botezatorul, Inaintemergitorul Domnului, este profetul care ,,a
pregatit calea Domnului” (Lc 3, 4-5); lisus Insusi Se afla intr-o permanenti
»cdldtorie”, sau intr-un permanent ,,pelerinaj”, spre implinirea rostului
pentru care a venit in lume: ,,Iar El, trecand prin mijlocul lor, S-a dus”
(Lc 4, 30) sau ,,Si cand s-au implinit zilele inaltarii Sale, El S-a hotdrat sa
meargd la Terusalim” (Lc 9, 51). Dupa Inviere, Iisus ,,cdldtoreste” alaturi

4 Hans CONZELMANN, II centro del tempo. La Teologia di Luca. Casale Monferatto,
Edizioni Piemme, 1996, 84.
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de doi dintre ucenicii Sai care mergeau la un sat pe nume Emaus (Lc 24,
13-35). Calatoria sau drumul lui lisus nu se incheie la Ierusalim (Fapte 1,
8); drumul Lui continua prin ucenicii Sai, care trebuie sa-I fie martori ,,pana
la marginea pamantului’®.

Drumul sau calea este un motiv teologic si in paginile celui de-al doilea
volum lucanic (Faptele Apostolilor), astfel cd Crestinismul insusi este numit,
in repetate rdnduri in aceasta carte, ,,cale”®.

Stantul Luca foloseste adesea cuvantul ,,cale” pentru a-i indica,
cu ajutorul lui, pe crestini sau viata crestina. Spre exemplu, in Fapte 9,2
persecutorul Saul a cerut din partea Sinedriului scrisori de imputernicire
catre sinagogile din Damasc pentru ca dacé va afla acolo pe unii, atat barbati,
cat si femei, ,,cd merg pe calea aceasta” (gr. Tijg 6800 dvtag) sa-i aducd legati
la Terusalim. Din alte texte din Faptele Apostolilor aflam cé ucenicii lui
Hristos si crezul lor era numit ,,cale” sau ,,calea Domnului” (Fapte 19, 9. 23;
Fapte 22, 4; Fapte 24, 14. 22). Se pare cd in operele lucanice ,,calea Domnului”
este un termen prin care cei care credeau in lisus Hristos se autodefineau
pe ei insisi, in timp ce termenul de ,,crestini” le-a fost dat de cei din afara
(Fapte 11, 26). Dacd asa stau lucrurile, atunci motivul sau metafora ,,cdii” sau
a,drumului” capata o importanta si mai mare in viziunea Sfantului Luca'’.

Drumul pe care Domnul Dumnezeu l-a parcurs in pustie alaturi de
poporul Sau, Israel: ,Jar Domnul mergea inaintea lor: ziua in stalp de nor,
aratandu-le calea, iar noaptea in stalp de foc, luminandu-le [calea], ca sdi
poatd merge si ziua si noaptea” (Is 13, 21) este cel pe care-1 parcurge in Noul
Testament Fiul Sau, iar prin ucenicii Séi, care sunt martorii Sdi, il strabate
»pand la marginea pamantului”®.

Caile Domnului sunt intotdeauna caile lucrarii sau ale operei Sale
mantuitoare: ,,Si a zis Domnul citre el: «<Eu Insumi voi merge inaintea Ta si
Te voi ducela odihna!»” (Is 33, 14). Era nevoie ca Domnul sa ,,caldtoreascd”
alaturi de poporul Sau, pentru ca acesta sa-si poata atinge tinta:
Pamantul Fagaduintei.

Imaginea sau metafora ,,cdii” va fi preluata in teologia profetilor:
»Acolo - in pustie — va fi cale curata si cale stanta se va chema si nu va trece
pe acolo nimeni necurat si nici nu va fi acolo cale intinata” (Is 35, 8). Domnul

5 GRILLI, Vangeli sinottici e Atti degli Apostoli, 264.

16 Giuseppe BETORI, Alla ricerca di una articolazione per il libro degli Atti. In ,Rivista
biblica” 37(1989), 185-205.

7 GriLLI, Vangeli sinottici e Atti degli Apostoli, 265.

'8 Joseph A. FITZMYER, The Acts of the Apostles. A New Translation with Introduction and
Commentary (Anchor Bible 31). New York, Doubleday, 1998.
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Insusi va merge pe aceastd ,,cale” inaintea tuturor. Sa retinem, deci, faptul
cd aceastd ,,cale” pe care Domnul o parcurge impreund cu poporul Sdu este
»calea mantuirii” asa cum a intuit o slujnicd din Filipi care era posedata de
duhul ghicitului si care, tindndu-se dupé Pavel si dupé colaboratorii sai,
striga: ,, Acesti oameni sunt robi ai Dumnezeului Celui Preainalt, care va
vestesc voud calea mantuirii (gr. 680v cwtnpiag” — Fapte 16, 17). Chiar daca
vorbim de o metafora sau de o imagine simbol care are sensuri multiple, ea
evoca intotdeauna ,calea Domnului” (Lc 1, 76) sau ,,calea pdcii” gr. 680v
elprivng (Lc 1, 79) pe care e chemat sa umble tot omul care vine in lume."

In Evanghelia dupa Luca, lisus este mereu ,,pe cale”. Incepand cu textul
din Luca 9, 51, text in care avem o exprimare programaticd — ,lisus Si-a
intarit gandul [adica S-a hotdréat] de a merge la Ierusalim” -, lisus ne este
prezentat mereu ,,in drum spre lerusalim” (Lc 13,22; 17, 11; 18, 31; 19, 28.
29). Mantuitorul Hristos este prin excelenta nomad, pelerin si pribeag, un
om care nu are unde sd-si plece capul (Lc 9, 58); El este fiul vechiului Israel
care continua sa fie ,,pe cale”, continua pelerinajul sau: ,,Caci cdldtori suntem
noi inaintea Ta si pribegi, ca toti parintii nostri” (1 Par 29, 15).

Pentru Sfantul Luca, asa cum am vézut, si ucenicii lui Hristos, crestinii,
sunt mereu ,,pe cale” alturi de Invititorul lor. In lucrarea unui autor anonim
din secolul al XIX-lea, intitulatd: ,, Mdrturisirea unui pelerin despre lucrarea
plina de har a rugdciunii lui lisus”, cunoscuta si sub numele de ,,Pelerinul
rus”, avem o referire la aceasta imagine a lui lisus - cea a célatorului sau a
pelerinului — Care merge la Ierusalim. Dar, iatd, marturisirea pelerinului:
»Sunt, din mila lui Dumnezeu, crestin. Prin faptele mele sunt un mare
pacdtos. Prin chemare sunt ca si Hristos: un pribeag fard de adapost si de
cea mai joasd spet, riticind din loc in loc. Intreaga mea avere este o traistd
in spate in care am o bucata de paine uscata si o Biblie pe care o port la sén.
Nimic altceva!™.

Sfantul Luca interpreteaza istoria lui Iisus, deoarece acel drum al
Mantuitorului la Ierusalim nu e numai un itinerariu sau un parcurs geografic
sau istoric, e si o calatorie spirituald, un ,,pelerinaj duhovnicesc” al mintii si al
inimii catre Dumnezeu Cel Viu (lat. itinerarium mentis Iesu). Prin Intrupare,
Mantuitorul Hristos a intrat in lumea noastra — Cel fara de inceput si fara
sfarsit, avea ,,ca la treizeci de ani cand a inceput sa propovaduiasca” (Lc 3,
23) - si in timpul nostru; Isi implineste lucrarea pentru care Tatal L-a trimis
in lume, apoi se intoarce in infinitul lui Dumnezeu. Noi, urménd pasii Lui,

' MOLDOVAN, Evanghelia ,,copildriei” lui Iisus, Lc 1-2, 280-292.
20 Pelerinul rus. Traducere de Gherontie Cruceada. Bacau, Editura Bunavestire, 1998, 5.
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ne indreptam cétre orizontul cel fara de sfarsit in asteptarea si in nadejdea
ceavie de a fi, impreund cu El (In 14, 3), in Impardtia cea vesnica.

3. Universalismul mantuirii si tensiunea dintre
Israel si Neamuri

Mantuirea pe care Hristos a adus-o lumii este ,pentru toate
neamurile” (Lc 2, 3). Mladita iesita din radacina lui Iesei ,va fi ca un steag
(ca un stindard) pentru popoare; pe Ea o vor cauta neamurile” (Is 11, 10).
Tema universalismului méntuirii este explicit scoasd in evidenta incd de
la inceputul Evangheliei: Cezarul Octavian Augustus a emis un decret
imperial care a pus in miscare ,,toatd lumea”; tot pamantul a trebuit sa se
inscrie in registrele imperiului, populatia intregului imperiu a trebuit sa se
inregistreze in listele impozitelor, pentru a fi numarate bunurile fiecaruia.
Pentru Sfantul Luca, acest recensamant? a servit planului lui Dumnezeu,
dar si planului sau teologic*.

Nu existd nicio altd carte noutestamentara care sa sublinieze, cu aceeasi
vigoare, faptul cd Israel si Neamurile se bucura impreuna de implinirea
planului lui Dumnezeu de mantuire a lumii*. Trebuie, totusi, sa subliniem ca
deschiderea fatd de pagéani, in opera Sfantului Luca, nu se bazeaza pe opozitia
fatd de Israel. Raspandirea Evangheliei la Neamuri e o continuare fireascd a
istoriei mantuirii (Is 40, 3-5) al carei inceput 1-a avut ca protagonist pe Iacov/
Israel (Lc 1, 54-55). Primii ucenici ai Mantuitorului au fost iudei; El Insusi,
dupa firea umana, a fost un fiu al lui Israel, cel mai important descendent
al regelui David. La nivel istoric, opacitatea si inchiderea iudeilor fatd de
propovdduirea Mantuitorului (Lc 2, 34) a permis orientarea mesajului
crestin catre pagani si intrarea acestora in Bisericd (Fapte 28, 28)*.

Aceste afirmatii conduc spre o evaluare corecta a raportului dintre
Israel ,poporul Domnului” §i Bisericd, numita si ea ,Aa6G 10D 6e0d” sau
»un popor pentru numele Sau” (Aaov t® dvopatt avtod - in Fapte 15, 14).
Daca privim cu atentie argumentarea Sfantului Iacov ,ruda Domnului” din

2l Tisus trebuia sa fie inclus in acest recensamant «a toatd lumea» (Lc 2, 1); numele Sau
trebuia sd fie scris in registrele Cezarului impreuna cu ale celorlalti oameni care traiau in
lume, pentru ca El sé poata sfinti lumea si sa transforme registrul Cezarului intr-o carte a
vietii”. Cf. ORIGEN, In Lucam hom. 12: PG 13, 1828.

22 Gerard RossE, Il Vangelo di Luca. Commento esegetico e teologico. Roma, Citta Nuova
Editrice, 1992, 85-86.

# GrILLL, Vangeli sinottici e Atti degli Apostoli, 269.

2 FITZMYER, The Acts of the Apostles, 236.
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Fapte cap. 15 si contextele in care apare termenul ,Aa0¢” in opera Sfantului
Luca, vom observa cd ,,poporul luat de Dumnezeu dintre neamuri pentru
numele Sau” (Fapte 15, 14) nu e diferit de poporul Domnului din Vechiul
Testament si ca Biserica crestina nu e vazuta ca ,,un Nou Israel”.

Realitatea formata din ucenicii Mantuitorului Hristos - si, in special,
din crestinii proveniti dintre pagani - e vazuta de Sfantul Luca in continuitate
cu istoria mantuirii desfasuratd pana in acel moment in cadrul poporului
Israel si nu in opozitie cu aceasta. Astfel, credinciosilor in Iisus Hristos —
»instrdinati de cetatenia lui Israel si straini de asezamintele fagaduintei”
(Ef 2, 12) - le-a fost data posibilitatea de a avea parte de mostenirea
fagaduintei facuta lui Israel®.

Intr-un studiu dedicat raportului dintre Israel si Neamuri, Jacques
Dupont, nu doar cd respinge categoric ideea substituirii lui Israel cu Biserica,
ci si ideea ca Dumnezeu ar avea doua popoare: Israel pe de o parte, iar pe
de alta parte pe credinciosii proveniti dintre neamuri®.

Termenul ,,Aa6¢” are un sens partitiv si desemneazd un grup
in interiorul poporului lui Dumnezeu, care e Israel, iar acest grup este
alcatuit, potrivit Sfantului Luca, de acea grupare a ,anawimilor” (a saracilor
Domnului)” a caror reprezentanti apar in cuprinsul Evangheliei ,,copilariei”
lui Iisus: preotul Zaharia si sotia sa, Elisabeta; dreptul Simeon si proorocita
Ana si toti cei care ,,asteptau mangaierea lui Israel” (Lc 2, 25) si ,,méantuire
in Ierusalim” (Lc 2, 38)%.

Nu e vorba de ,un alt popor” sau de ,,un nou popor”; poporul
Domnului raméane Israel: o parte mica (,,0 ramasita” sau ,,un rest credincios”)
din acest popor L-a primit pe Mesia trimis de Tatél in lume (acestia sunt
iudeo-crestinii), iar aceastd parte nu si-a renegat niciodata radacinile
iudaice. Aceasta ,,ramasita credincioasd” sau acest ,,rest credincios” va forma
Biserica lui Hristos, care va primi in randurile ei si pe paganii convertiti,

» GriLLy, Vangeli sinottici e Atti degli Apostoli, 270.

% Jacques DuPONT, Teologia della Chiesa negli Atti degli Apostoli. Nuova edizione.
Bologna, EDB, 2015, 59.

7 Cine sunt acesti oameni? Preotul Zaharia si Elisabeta, dreptul Simeon si proorocita
Ana, Sfanta Fecioara si dreptul Iosif, iar in spatele lor o ,,multime anonim4” care intra
pe scena naratiunii lucanice aldturi de ei, asa cum vor fi introdusi in scena, de acelasi
evanghelist, ,vecinii si rudele” din episodul punerii numelui Inaintemergatorului (Lc 1, 58)
sau ,,pastorii care se duc sd vadd Cuvantul Care S-a ficut trup” in Betleemul Iudeii (Lc 2,
8-20). Aceastd multime anonimd care ,,asteaptd” si care ,,primeste” de la Domnul mantuirea
reprezintd ,,ramasita credincioasa a lui Israel”. Raniero CANTALAMESSA, I Misteri di Cristo
nella vita della Chiesa. Milano, Edizioni Ancora, 1992, 81.

* MoOLDOVAN, Evanghelia ,,copilariei” lui lisus, Lc 1-2, 434.



52 Alexandru MOLDOVAN

fard a le impune actul tdierii-imprejur. Prin urmare, sintagma ,,poporul
lui Dumnezeu” nu se poate aplica ,,sic et simpliciter” Bisericii alcatuitd din
crestinii proveniti dintre pagani, fard a fi implicat in ea si Israel®. Intrarea
paganilor (a Neamurilor) in poporul lui Dumnezeu (Aadg tod 6eo?) a fost
prevazuta in planul vesnic al lui Dumnezeu, plan care s-a manifestat deja
in Vechiul Testament si care, mai apoi, ,,la plinirea vremii” (Gal 4, 4) s-a
implinit in Hristos. Universalismul méntuirii este prezentat de Sfantul Luca
ca o dobandire progresiva a constiintei ecleziale pe care cei care au facut
istoria mantuirii au dobandit-o in timp.

4. ,,Astazi” al timpului méntuirii

In mesajul pe care ingerul Domnului l-a adresat pastorilor de la
Betleem in noaptea nasterii Mantuitorului (Lc 2, 9-12) fiecare cuvant
este plin de bogitie teologica: la inceput este asezat adverbul , astdzi”
(onuepov), foarte important pentru teologia evanghelistului Luca, un
adverb care opreste timpul in loc si care introduce in istoria umand lumea
lui Dumnezeu®. Dupd o lunga perioada de asteptare si de pregitire, istoria
lumii a ajuns la plinire.

In acelasi text din Luca este folosit verbul ,a binevesti”
(evayyehileobar), din care provine cuvantul ,,evanghelie” si ,,evanghelizare”.
Acest cuvant apartine terminologiei propovdduirii crestine, dar si modului
in care, in spatiul elenistic, era vestitd nasterea unui principe sau a unui
imparat’.

»Astdzi’* in teologia Sfantului Luca incheie lunga perioada a asteptarii
mesianice; este ,,astdzi” al timpului méantuirii; un ,,astdzi” valabil nu numai

¥ Gianfranco BorTonTi, ,,Chiesa popolo di Dio”, in Gianfranco BoTTONI - Luigi NASON,
»Secondo le Scritture. Chiese cristiane e popolo di Dio”. Bologna, Edizioni Dehoniane, 2002, 95.

% MOLDOVAN, Evanghelia ,,copildriei” lui lisus, Lc 1-2, 328.

3! Lucien LEGRAND, LEvangile aux Bergers. Essai sur le genre littéraire de Luc II, 8-20, in
»Revue Biblique” 2 (1986), 161-187.

32 ,A spus bine: «S-a nascut astazi» si nu «S-a ndscut azi-noapte», deoarece, invaluit in
lumind, a aparut cel ce binevestea celor ce vegheau noaptea sosirea Zilei (a Luminii), acea Zi
despre care Psalmistul zice: «din zi in zi binevestiti mantuirea Lui» (Ps 95, 2). Mantuirea lui
Dumnezeu - adica Mantuitorul Hristos — este Ziua din zi, deoarece Cel Care pentru un timp
aapdrut in cetatea lui David ca Om, nascut din Maica-Fecioard, este Cel ce S-a ndscut mai
inainte de toti vecii, fiind Lumina din Lumind, Dumnezeu adevirat din Dumnezeu adevirat.
Pentru noi cei care locuiam in intuneric si in latura umbrei mortii, a rdsarit Lumina vietii:
de aceea vestirea nasterii Sale zice: «Astazi, in cetatea lui David, vi S-a ndscut Mantuitor»,
astfel incat, indemnati si de acest cuvént, si ne amintim ca a fost mai intéi noaptea vechii
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pentru momentul minunat al Intruparii Domnului, ci un permanent
»astdzi” vestit fiecarui om in parte in timpul Bisericii.

Prima sectiune a drumului Cuvéntului lui Dumnezeu se deschide
cu o pericopa cheie in cuprinsul Evangheliei a treia: cuvantarea rostita
de Mantuitorul Hristos in sinagoga din Nazaret (Lc 4, 16-30). Acest text
reprezintd un fel de ,poartd de intrare” in cadrul istorisirii lucanice si este
unul programatic care ne spune, nu doar ce anume va urma, ci si motivatia
acestui program. Spre deosebire de Sfintii Matei si Marcu, Sfantul Luca pune
la inceputul Evangheliei sale episodul care ne ofera ,,cheia hermeneuticd”
a operei sale. Episodul acesta este asezat strategic la inceputul activitatii lui
lisus in Galileea i isi asuma rolul de ,,manifest programatic”.

Dacd sursa Sfantului Luca este textul din Marcu 6, 1-6, asa cum e
foarte probabil, este evident faptul cd evanghelistul Luca a anticipat scena
aceasta (adica a plasat-o mai devreme, chiar la inceputul activitatii publice
a Mantuitorului), tocmai pentru a-i incredinta functia sau rolul de ,,episod
programatic”. Acest episod sugestiv contine deja, ca intr-un nucleu, liniile
directoare ale Evangheliei a treia. Trama istorisirii se concentreaza pe textul
din Isaia pe care l-a citit lisus. Textul din Isaia dobandeste - in viziunea
Sfantului Luca - valoarea de ,,manifest programatic” si ne prezinta persoana
si lucrarea (opera) lui Mesia, exact asa cum ne-o propune Sfantul Luca in
Evanghelia sa.

lisus a citit textul profetic din Isaia si I-a aplicat la Sine, rostind
cuvintele: ,, Astdzi s-a implinit Scriptura aceasta in urechile voastre” (Lc 4, 21).

El este Profetul care inaugureaza ,timpul mesianic” sau ,anul placut
Domnului”, aducind lumii eliberarea sau méntuirea definitiva. ,, Anul placut
Domnului’, adicd anul in care Domnul S-a decis sd Se milostiveasca plenar
spre omul pe carel-a adus la fiintd sau la existentd, are un ,,astdzi” precis in
lisus Hristos. Acest ,,astdzi” devine un motiv teologic esential in viziunea
Sfantului Luca si cuprinde intreaga misiune a lui Iisus.

»Astdzi” din mesajul ingerului adresat péstorilor in noaptea nasterii
Domnului si ,,Astdzi” rostit de Iisus Insusi in sinagoga din Nazaret (cindva
la inceputul misiunii Sale publice) nu sunt momente izolate in scrierile
Sfantului Luca: ,,$i uimire i-a cuprins pe toti si slaveau pe Dumnezeu si, plini
de frica, ziceau: «Am vizut astdizi lucruri minunate»” (Lc 5, 26); sau ,,Insa si
astdzi si maine si in ziua urmatoare merg, fiindca nu este cu putinta sd piara

necunoasteri, apoi a sosit ziua mantuirii celei vesnice; cé trebuie si lepddam lucrurile
intunericului i sa ne imbracam in armele luminii”. BEDA IL VENERABILE, Omelie sul Vangelo
di Luca 1, 6. In ,,Bibbia Commentata dai Padri, Nuovo Testamento 3, Luca”. A cura di Sara
Petri e Giovanna Taponecco. Roma, Citta Nuova Editrice, 2006, 76.
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»

prooroc afara din Ierusalim” (Lc 13, 33); sau ,,Astdzi s-a facut mantuire casei
acesteia, cdci si acesta este fiu al lui Avraam” (Lc 19, 9); sau ,,Si lisus i-a zis:
«Adevarat graiesc tie, astdzivei fi cu Mine in rai»” (Lc 23,43). Acest ,astdzi”
caracterizeaza ,timpul lui Iisus’, al Celui care a venit in numele Domnului,
ca sd implineascd voia Domnului, dar e si ,,timpul Bisericii” sau ,,timpul
mantuirii” care-1 ajunge pe omul care se lasd intalnit de Dumnezeu.

Sinagoga de la Nazaret este locul in care [isus Se prezinta oficial, spune
la cine si de ce a fost trimis. Prin glasul lui lisus, Sfantul Luca pregateste, in
mod indirect, propria sa hristologie. lisus a citit din textul cartii profetului
Isaia pasajul pe care voia sa-l asculte cei prezenti in sinagoga si, prin acel
text, S-a prezentat pe Sine inaintea ascultatorilor Sai. ,,Astdzi s-a implinit
Scriptura aceasta in urechile voastre” (Lc 4, 21). Versetele urmatoare (22 si
23) indicd limpede faptul ca toti cei prezenti au reactionat ca si cum ei ar fi
fost destinatarii acelui mesaj profetic: saracii, orbii, cei cu inima zdrobita,
robii sau sclavii (categorii sociale pomenite in v. 18). Ei sunt beneficiarii
vestii celei bune (ai Evangheliei), deoarece cuvintele Mantuitorului indica
faptul ca efectele misiunii Sale (anuntate profetic in sulul cértii Isaia) se
realizeazd in momentul in care El le vorbeste®.

Pe scurt, chiar de la inceputul misiunii Sale publice, lisus stie ca este
Trimisul Tatalui, stie la cine a fost trimis, stie in ce consta misiunea Lui si
accepta conditiile ei, intre care se numara si respingerea Sa. Pentru a evita
orice neintelegere, o spune solemn tuturor celor care, veniti sd-L asculte in
sinagogd, se gandeau ca sunt primii beneficiari ai mesajului Sau mantuitor.

Acum, adverbul ,,astazi” (ofuepov) asumd, dar si transcende, sensul
cronologic al termenului, fapt pe care-1 putem deduce usor observand
locurile in care acest adverb apare in Noul Testament*. ,,Astdzi” este ,,ziua
pe care a facut-o Domnul, sd ne bucurdm si sd ne veselim intru ea” (Ps 117,
24), este ,Astdzi” al lui Dumnezeu, Care, prin natura Sa, este permanent si
vesnic, dar Care a binevoit sd intre in clipele timpului. Darul pe care Iisus
il-a facut talharului de pe cruce nu a fost suspendarea pedepsei si sfarsitul
chinului, ci méntuirea deplind. A fost un dar transcendent oferit intr-un
moment istoric precis, insa destinat a fi vesnic.

3 Jean-Noél ALETTL, Il Messia sofferente. Una sfida per Matteo, Marco e Luca. Saggio sulla
tipologia deiVangeli sinottici. Brescia, Editrice Queriniana, 2021, 117-120. Titlul original
al operei: ,,Le Messie souffrant. Un défi pour Matthieu, Marc et Luc. Essai sur la typologie des
évangiles synoptiques”. Namur, Editions Lessius, 2019.

** Termenul ,astazi” apare de 41 de ori in Noul Testament, din care jumatate in scrierile
lucanice. Gianfranco RavAsT, Le sette parole di Gesii in croce. Brescia, Editrice Queriniana,
2019, 99.
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Cuvintele lui lisus: ,, Astdzi s-a implinit Scriptura aceasta in urechile
voastre” (Lc 4, 21) Il implici plenar pe Cel Care le-a rostit si pretind
veridicitatea celor afirmate. De fapt, asa au si inteles cei din sinagoga
cuvintele lui Tisus. In aceasta lumina, ,,astdzi” reprezintd vestirea unei
fagaduinte care tocmai se implineste, sau care tocmai s-a implinit; este
»astdzi” al libertatii dobandite prin vederea unor lucrari minunate (Lc 5, 26);
este ,astdzi” al intrdrii lui lisus in casa pacétosilor (Lc 19, 5. 7. 9), este
»astazi’ al posibilitatii de a dobéndi raiul (Lc 23, 43). E timpul implinirii,
dar si timpul ucenicilor chemati sd continue sd proclame vestea cea buna
a mantuirii, a dezrobirii, a eliberdrii, a iertarii pacatelor (Lc 24, 47; Fapte
2, 38) ,,pana la marginile piméntului” (Fapte 1, 8).

Ins3, aceeasi expresie reprezinti si un ,act declarativ’, deoarece ea
schimba radical situatia celui care o ascultd si-1 cheama sa dea un raspuns.
Cuvantul lui Dumnezeu se implineste — sau isi implineste rolul - in
ascultarea lui: ,,Astdzi s-a implinit aceasta Scriptura in urechile voastre”
(Lc4,21).

Acel ,astdzi” al mantuirii se intalneste cu ,,astdzi” al omului (adica
cu prezentul sdu). Pentru Sfantul Luca timpul reprezinta , locul revelatiei”
sau al descoperirii lui Dumnezeu si, in acelasi timp, al raspunsului sau al
deciziei omului, timpul harului si timpul ascultarii, timpul darului si timpul
asumadrii responsabilitatii din partea omului. Daca pe de o parte ,astdzi”
indicd actiunea lui Dumnezeu si planul Sdu de mantuire care s-a descoperit
deplin in Iisus Hristos, pe de alta parte, acelasi ,,astdzi” pretinde sau asteapta
raspunsul omului: pozitiv ,,Zaheu, gribeste-te si da-te jos, cici astdzi in
casa ta trebuie sa raman. Si a coborat degraba si L-a primit, bucurandu-se”
(Lc 19, 5-6; Lc 23, 42-43), sau negativ ,,Si toti cei din sinagogd, auzind
acestea, s-au umplut de manie. Si sculandu-se, L-au scos afara din cetate si
L-au dus panad pe spranceana muntelui, pe care era zidita cetatea lor, ca sd-L
arunce in prapastie” (Lc 4, 28-29).

Este ,,cuvantul harului lui Dumnezeu” (Lc 4, 22) care poate sa
mantuiascd, daca este ascultat si primit, si care descopera tainele cele
mai ascunse ale inimii. Este ,cuvantului harului’, sau al darului, dar nu
unul ieftin, deoarece il cheama pe om spre o decizie responsabila. Si, iata,
paradoxul care s-a repetat de atatea ori in istoria poporului Israel, dar si
in istoria bimilenara a Bisericii: cuvantul lui Dumnezeu este respins, iar
mesagerul (profetul/propovaduitorul) este persecutat.

Dietrich Bonhoefter, in opera sa intitulatd , Etica’, a scris aceste cuvinte:

»In intalnirea cu lisus Hristos, omul este cel care primeste harul
divin... Nu omul e cel care s-a dus in cautarea harului, acolo unde ar fi
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crezut el cd l-ar putea afla [...], ci harul lui Dumnezeu l-a aflat pe om in
locul in care se gdsea... E vorba de un loc care, in toate cazurile si din toate
punctele de vedere, e plin de pacat si de vinovitie, fie ca vorbim despre o casa
regald, despre camera unui palat burghez sau despre coliba sardcacioasa a
unui om simplu de la tard... Chemarea lui Dumnezeu - cuvantul mantuirii
- ilinterpeleaza pe om in conditia in care se afld, de pdgan sau de israelit, de
rob sau de om liber, de barbat sau de femeie, de om casatorit sau celib [...]
Din punctul de vedere al lui Hristos, viata concretd a omului si prozaicul
cotidian - acel ,,astdzi” - reprezinta vocatia sau chemarea Sa, iar din punctul
meu de vedere, este responsabilitatea mea”*.

Acel ,,astizi” rostit de Mantuitorul Hristos in sinagoga din Nazaret
inseamna si ca ,,Dumnezeu este cu noi’, in drumul nostru, dar pretinde din
partea noastrd acceptarea urmarii Lui si a destinului Sau dureros si glorios:
»Dacd voieste cineva sd vina dupa Mine, sa se lepede de sine, sa-si ia crucea
in fiecare zi si sa-Mi urmeze Mie” (Lc 9, 23). Omul este chemat de Dumnezeu
la o decizie totald, fie ,,pentru’, fie ,,impotrivd”

»Astazi” este locul in care Dumnezeu il intalneste pe om, dar asta nu
inseamna deloc ca absolutizam clipa sau timpul prezent, stergind memoria
sau trecutul si anuland proiectul sau viitorul. ,,Astdzi” subliniaza seriozitatea
chemarii lui Dumnezeu si urgenta raspunsului nostru.

»Astdzi” este timpul intalnirii lui Hristos cu istoria noastra; este decizia
lui Dumnezeu de a se face Om, de a Se intrupa in limitele si limitarile noastre
spatio-temporale: Cel care nu are nici inceput si nici sfarsit avea ,,ca la
treizeci de ani cand a inceput sd propovaduiasca” (Lc 3, 23). Dar ,, Astdzi”
este si decizia omului care, printr-un act istoric precis, intra in comuniune
cu Dumnezeu - prin Sfantul Botez - si, dupad aceea, actualizand in fiecare
zi propriul botez.

Pentru fiecare dintre noi Impdritia lui Dumnezeu se prezinti in
propriul prezent, in propriul nostru ,,astdzi’, asa cum s-a intamplat in zilele
lui Noe sau in zilele lui Lot. In acest sens, putem spune ci acel ,,astdizi”
poate fi datat istoric sau incadrat foarte precis, insa, in acelasi timp, el se
prelungeste in realizarea lui permanentd in viata fiecdruia dintre noi (a se
vedea Pilda samarineanului milostiv din Lc 10, 25-37). Acesta este motivul
pentru care Sfantul Luca insista atdt de mult pe importanta fiecarei zile
(Lc5,26;9,23;13,33;19,5.9).

In Talmudul babilonian (San 98a) se istoriseste ci profetul Ilie se arati
de foarte multe ori evreului pios care-1 cautd si-1 invoca in rugiciune. Un

% Dietrich BONHOEFFER, Etica. Miinchen, Christian Kaiser, 1949, 213-214.
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rabin l-a intlnit si l-a intrebat: ,,Cand va veni Mesia?”. Si profetul i-a raspuns:
»Intreabi-L pe El Insusi. Iata, sade intre leprosii de la portile Romei”. Atunci,
rabinul s-a dus la Invititorul si L-a intrebat: ,,Cand va veni Mesia?”. Si
Domnul i-a raspuns: ,,Astdzi!”. Rabinul s-a intors la profetul Ilie si i-a zis:
»Mi-ai spus 0 minciund, pentru cé astazi nu a venit”. Iar Ilie i-a raspuns:
»Astdzi, daca vei asculta glasul Lui!” (Ps 94, 8)*.

5. Dreptatea sociala si aspectul moral
al invataturii Mantuitorului

Intre autorii noutestamentari, Sfintul Luca acordi cea mai mare atentie
aspectului social al invititurii lui Tisus. Intrupandu-Se din Fecioara, Fiul lui
Dumnezeu S-a facut Om adevirat, fapt care L-a ficut , fratele nostru mai
mare” (Evr 2, 11-12). Incepand din noaptea de Criciun, toti oamenii sunt
»fratii nostri’, indiferent cat de utopic si de fantezist ar suna aceastd afirmatie.

Sfantul Luca este foarte atent la acest aspect al invataturii lui Iisus si il
scoate in evidentd in repetate randuri. Semenul nostru, aproapele nostru,
care, in Hristos, a devenit si ,,fratele” nostru, trebuie sa se bucure de iubirea
noastrd. Evanghelistul Luca este, in mod cu totul special, atent la dreptatea
sociala si la frecventele incélcéri ale acesteia, incalcari grosolane care au
marcat istoria umanitatii, de la inceputurile ei pand astazi.

Nedreptatea sociald este la ordinea zilei si lucrul cel mai obisnuit in
lumea noastrd. Citind Evanghelia dupa Luca, am putea folosi ca sinteza o
fraza scrisa de poetul Arturo Graf: ,E mult mai usor sa fim milostivi, decat
sa fim drepti sau corecti cu ceilalti”. Acest adevir este demonstrat, din pacate,
de unele structuri crestine care nu simt nevoia fundamentald de dreptate si
preferd, in locul dreptatii, milostenia si filantropia®.

In sinagoga din Nazaret, Mantuitorul Hristos vesteste ,,anul plicut
Domnului” (Lc 4, 19), timpul in care ,saracilor li se binevesteste”, timpul
in care cei suferinzi primesc vindecare si mangaiere, timpul in care orbii
isi capata vederea, timpul in care cei apdsati sau oprimati sunt eliberati.
Lucrarea Mantuitorului si opera Sa ii are in vedere pe cei pacatosi, care
trebuie recuperati prin pociinti si condusi pe cirarea Imparitiei, insa, in
acelasi timp, atentia Mantuitorului Hristos se indreapta spre cei bolnavi, spre
cei saraci, spre cei oprimati: ,,Fiul Omului a venit sd caute si sd mantuiasca
pe cel pierdut” (Lc 19, 10).

3 GRILL, Vangeli sinottici e Atti degli Apostoli, 256.
7 Ravast, I Vangeli, 385.
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Chiar de la inceputul misiunii Sale, Mantuitorul Hristos Si-a asumat
cauza celor oprimati, cauza celor péacatosi, a celor sdraci si neputinciosi si a
facut din problemele acestor oameni ,,programul Sau de viata” (Lc 4, 18-19).
Il vedem adesea in controversa cu cei care detineau puterea (religioas,
politicé si economicd), insa aspectul social al invataturii Sale nu raméne
doar la nivel teoretic si nu reprezinta o idealizare filozoficd, ci e o datorie
sau o obligatie pe care lisus o impune ucenicilor S&i*®.

Capitolul 6 al Evangheliei a treia reprezintd textul paralel al capitolelor
5,6 si 7 din Evanghelia dupa Matei si cuprinde celebra ,,Predicd de pe Munte”,
numai cd Sfantul Luca, spre deosebire de Sfantul Matei, se concentreaza pe
dreptatea sociald si pe exercitarea milei, acest discurs sau aceastd cuvantare
devenind ,,Magna Charta” a Crestinismului. In varianta lucanici a ,, Predicii
de pe Munte” avem patru fericiri, urmate de patru ,vai’-uri adresate celor
bogati, celor satui, celor ce rad si celor laudati de oameni. Acesta e un mod
inedit si cu totul nou de reinterpretare a ,,Fericirilor” in care dimensiunea
sociald a Evangheliei este foarte evidenta. Sfantul Luca a operat — cred
exegetii* - o reducere a discursului Mantuitorului, dandu-i o orientare
precisd spre nedreptatile sociale pe care lisus le avea inaintea ochilor, in
timp ce formula mateiana ,,Fiti, dar, voi desavérsiti, precum Tatal vostru Cel
ceresc desdvarsit este” (Mt 5,48), devine in varianta lucanica: ,,Fiti milostivi,
precum si Tatal vostru este milostiv” (Lc 6, 36)*.

Atentia Sfantului Luca pentru cei marginalizati si oropsiti, pentru
cei saraci, avertismentele constante asupra pericolului bogitiilor se poate
observa pana in detaliile cele mai mérunte. Atunci cind relateazd chemarea
primilor ucenici pe care i-a gasit pe tdrmul Lacului Ghenizaret, Sfantul Luca
reda un detaliu care slujeste intentiilor sale teologice: ,Tragand barcile la
tarm, au ldsat totul si au mers dupd E1” (Lc 5, 11). La fel a procedat cand a
relatat chemarea lui Levi: ,,$i, ldsdnd toate, el [Levi] s-a sculat si a mers dupa
Tisus” (Lc 5, 28).

3 Rosst, Il Vangelo di Luca, 79.

* Joseph A. FITZMYER, The Gospel according to Luke I-IX (Anchor Bible 28), New York,
Doubleday, 1981, 38. A se vedea si alte comentarii: Frangois Bovon, Roland Meynet,
Gérard Rossé.

4 Tn varianta lucanica a predicii de pe munte avem cele patru ,,vai”-uri adresate celor
bogati, celor satui, celor ce rad si celor ldudati de oameni. Iatd, un mod cu totul nou de a
interpreta fericirile evanghelice, dintr-o perspectiva sociald foarte accentuata. E evidenta
interventia Sfantului Luca asupra textul mateian si intentia lui de a orienta fericirile aproape
»utopice” din Matei spre nedreptitile sociale concrete pe care lisus le avea inaintea ochilor
Séi. Ravasi, I Vangeli, 387.
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In cateva parabole, cum ar fi cea a bogatului cdruia i-a rodit tarina
(Lc 12, 13-21) si, in paralel, cea a bogatului nemilostiv si a saracului Lazéar
(Lc 16, 19-31), singura pilda din cuprinsul Evangheliei care contine un
nume propriu (,,Lazdr”) in textul ei, se observa sensibilitatea Sfantului Luca
fata de tema dreptatii si indignarea sa fata de bogatia nedreapta®'.

Existd apoi in cuprinsul Evangheliei a treia o serie de pericope care-i
au ca protagonisti pe cei marginalizati, pe cei aflati la marginea societatii,
dispretuiti si/sau ignorati. Poate ca cel mai reprezentativ in acest sens este
episodul relatat in Luca 19, 1-10 - episodul care-l are ca protagonist pe
mai-marele vamesilor din Ierihon (Zaheu) — un om dispretuit si catalogat
de toti ca ,,pacatos” (Lc 19, 7) si asezat pe aceeasi treapta cu desfranatele. De
precizat ca acest episod apare numai in relatarea Sfantului Luca.

Confruntarea sau controversa cea mai dura a Mantuitorului Hristos
va fi aceea cu nedreptatea sociald in care societatea iudaica a timpului Sau
traia. Predilectia Mantuitorului fatd de orfani, fata de saraci si fata de vaduve
(categoriile sociale cele mai nedreptatite in vremea aceea) si strigatul Lui
impotriva abuzurilor celor bogati si impotriva bogatiei nedrepte se fac auzite
cel mai tare in Evanghelia dupé Luca.

In al doilea volum lucanic - Faptele Apostolilor - se insisti pe acelasi
subiect*. In repetate randuri, Sfantul Luca descrie, cu ajutorul unor sumare,
viata comunitatii crestine primare: ,,Iar toti care veneau la credinta erau
laolalta si aveau toate de obste. Siisi vindeau bunurile si averile sile imparteau
tuturor, dupa cum avea nevoie fiecare” (Fapte 2, 44-45) sau ,,$i nimeni nu
era intre ei lipsit, fiindca toti citi aveau tarini sau case le vindeau si aduceau
pretul celor vandute si-1 puneau la picioarele apostolilor. Si se imparteau
fiecaruia dupd cum avea cineva trebuintd” (Fapte 4, 34-35).

In anii 70 si-au ficut aparitia studiile exegetice care au scos in evidenta
aspectele pastorale ale teologiei Sfantului Luca. Exegetul german Hans
Joachim Degenhardt, profesor de teologie la Wiirzburg, 1-a numit pe Sfantul
Luca ,.evanghelistul saracilor™.

Evanghelistul Luca a observat o continuitate intre lucrarea lui
Dumnezeu in Vechiul Testament si lucrarea Mantuitorului Hristos,

1 Frangois BovoN, Vangelo di Luca, 3 voll., Brescia, Paideia Editrice, 2005-2007, 203.

#> Joseph A. FITZMYER, Gli Atti degli Apostoli. Introduzione e commento. Brescia,
Queriniana Editrice, 2003, 256-257. Titlul original al operei: ,The Acts of the Apostles. A
New Translation with Introduction and Commentary”. New York, Doubleday, 1998.

# Hans Joachim DEGENHARDT, Lukas — Evangelist der Armen. Besitz und Besitzverzicht
in Den Lukanischen Schriften: Eine Traditions - und Redaktionsgeschichtliche Untersuchung.
Stuttgart, Katholisches Bibelwerk, 1965.
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continuitate care se traduce prin ,,preferinta Domnului pentru cei sdraci si
pentru cei mici”. Aceasta dimensiune a teologiei lucanice este evidentd inca
de lainceputul Evangheliei a treia. Asa cum am vazut, Sfantul Luca a reusit sa
descrie, intr-un mod admirabil, starea sufleteasca a oamenilor contemporani
acelor evenimente, scotdndu-i in evidentd pe cei marginalizati, pe cei
oropsiti (pe saraci, pe orfani si pe vaduve), categorie sociala care poarta un
nume precis ,, anawim’”. Istoria méantuirii ii are ca protagonisti principali
pe acesti oameni: preotul Zaharia si sotia sa, Elisabeta, dreptul Simeon si
proorocita Ana, Fecioara Maria. Chiar si locurile sau cetatile care apar pe
parcursul istorisirii lucanice (Nazaret, Betleem, Nain) reprezinta un cadru
ideal care indicd neimportanta si irelevanta, care sunt scoase in evidenta de
puterea lui Dumnezeu.

In mod constant, Sfantul Luca subliniazi in Evanghelia sa ,,pericolul
bogatiilor”, insd idealul de saracie asumata si avertismentele pe care Iisus
le face celor bogati: ,,Fericiti voi cei sdraci, ca a voastra este Imparitia lui
Dumnezeu [...] Vai voua bogatilor, ca va luati pe paméant méngéierea
voastrd” (Lc 6, 20. 24) n-a urmarit nici sd ,,canonizeze” situatiile de saracie
potrivit idealurilor ebionite, dar nici sa-i condamne pe cei bogati pentru
simplul motiv cd ar poseda bunuri sau avere materiald. Criteriul hermeneutic
fundamental al discursului lucanic despre bogatia materiald este locul
privilegiat si primordial pe care-1 are Imparatia lui Dumnezeu: ,,Cautati mai
intai Imparitia lui Dumnezeu si toate acestea se vor adiuga voud” (Lc 12, 31).

Folosirea corecta a bunurilor materiale reprezintd semnul primatului
lui Dumnezeu si al Impéritiei Sale care, ,,astdzi’, Si-a aritat chipul in Hristos.
Bogatia materiala reprezintd un pericol tocmai la adresa acestui ,,primat” (Lc
18, 18-30). Atunci cand spunem ca folosirea corecta a bunurilor materiale
reprezinti o exigentd a Impdritiei cerurilor afirmdm ca, pentru Sfantul
Luca, problema bogitiei materiale nu e numai o chestiune de etica, ci §i una
de credinta. Sfantul Luca nu a avut in vedere ,,un program social” pentru
societatea civild a vremii sale si nici un ,,sistem de legi” care sd guverneze
Biserica. Vorbind despre pericolul bogitiilor, Sfantul Luca a avut in vedere
o perspectiva mult mai profunda care priveste insasi sensul vietii.

Sfantul Ioan Gurd de Aur, in opera sa intitulatd ,,Omilii la Matei”, a
scris aceste cuvinte:

»Biserica nu-i locul in care se aduna vase de aur si de argint [...] Nu
era de argint masa aceea de la Cina cea de Taind, nici de aur potirul din
care Hristos a dat ucenicilor sangele Siu. Ins3, toate erau de pret, toate
infricosdtoare, pentru ca erau pline de Duhul Sfant! Vrei sd cinstesti trupul
lui Hristos? Nu-L trece cu vederea cand este dezbracat! Nu-L cinsti in
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biserici cu haine de matase, iar afara Il lasi s moari de frig, pentru ci n-are
cu ce se imbrécal! [...] Care e folosul cand Sfanta Masa e plind de potire de
aur, iar afara Hristos piere de foame? Satura-L pe El mai intéi, ca-i flamand, si
dupa aceea impodobeste-I din belsug si masa Lui! Faci potir de aur, dar nu-I
dai un pahar cu apa rece cand Il vezi insetat! Si care-i folosul? Imbraci altarul
cu stofe brodate cu aur, iar lui Hristos nu-I dai nici mécar acoperamantul
de care are nevoie! Care-i castigul faptei tale? [...] Nimeni nu te-a tinut
vreodata de rau daca n-ai facut daruri Bisericii, dar te-a amenintat Hristos
si cuiadul si cu focul cel nestins si cu osanda la un loc cu demonii daca nu
faci milostenie. Sd nu impodobim, dar, biserica si sd trecem cu vederea pe
fratele nostru care-i stramtorat si necajit. Biserica aceasta (adica sufletul
fratelui sau al semenului meu) e mai de pret decat cealaltd biserica (biserica
facuta din ziduri, din cardmida, din lemn sau din piatra)”*.

In sine, bogitia nu este un picat, asa cum nici saricia, in sine, nu este
o virtute. Insd, bogatia poate fi - si a fost in nenumdrate cazuri - un pericol,
deoarece are puterea de a ocupa mintea omului si puterea de a-1 face sa uite
primatul Impéritiei lui Dumnezeu.

In Tudaismul tarziu s-a vorbit adesea despre ciutarea bunurilor ceresti,
insa opozitia intre bunurile ceresti si cele pimantesti n-a fost un lucru comun
intre rabinii evrei. Dimpotrivd, a poseda bunuri paméntesti era un lucru
recomandat de invatatorii lui Israel, chiar daca si ei recunosteau pericolul
bogitiilor. Totusi, ,mamona” (duhul cel rau care personifica bogatia si
licomia dupa avere) nu este pus in opozitie cu Dumnezeu: ,Nicio slugd nu
poate sa slujeasca la doi stapani. Fiindca sau pe unul va uri si pe celalalt il
va iubi, sau de unul se va tine si pe celalalt il va dispretui. Nu puteti sa slujiti
lui Dumnezeu si lui mamona” (Lc 16, 13).

Chiar si proverbul enuntat de Iisus in Luca 18, 25: ,,Ca mai lesne este
a trece funia prin urechile acului decét sa intre bogatul in imparétia lui
Dumnezeu” este de origine rabinica, dar el nu serveste pentru a demonstra
imposibilitatea unui bogat de a dobandi mantuirea. Sfantul Luca nu a enuntat
in acest caz un principiu si nu a intentionat si ne ofere o axioma teoretica.
I-a pus doar in garda pe cititorii Evangheliei sale, deoarece exista pericolul
real ca averea materiali si eclipseze in ei Imparatia lui Dumnezeu®.

Legatd de tema bogitiei este si impartirea bunurilor materiale in mod
echitabil, fapt recomandat si in paginile Vechiului Testament (Deut 15; Is 58,

“ Sfantul IoAN GURX DE AUR, Omilii la Matei, Omilia L, ITI-IV. In PSB 23. Traducere,
introducere, indici si note de Pr. Dumitru Fecioru. Bucuresti, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, 1994, 583-585.

* GrILLL, Vangeli sinottici e Atti degli Apostoli, 274-275.
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7;1ez 18,7). Asa cum bucuria si pacea au in teologia Sfantului Luca valente
umane, tot asa si sdracia are aceasta valenta, fapt pentru care impartirea
corecta a bunurilor materiale reprezintd un element esential al eticii lucanice.
Indemnul la a face milostenie este repetat frecvent in Evanghelia a treia
(Lc11,41;12,33), ceea ce inseamnad ca pericolul real al bogatiei nu e numai
acela de a atenta la primatul Imparatiei lui Dumnezeu in viata omului, ci e
si acela de a crea diviziuni si nedreptate in poporul lui Dumnezeu (Fapte
6, 1). Stantul Luca ii opune acestui pericol real o axioma ferma: bogdtia care
nu este pusa in slujba sau in folosul séracilor e un ,,mamona al nedreptatii’,
semn al nedreptatii si al pacatului (Lc 16, 9-13)*.

In acest context este introdus discursul lucanic despre ,,kovwvig” asa
cum rezultd din expresia ,,intr-un cuget” (Fapte 1, 14; 2, 46; 4, 24 5i 5, 12).
E vorba despre o partésie si o comuniune spirituala, care are o conotatie
ecleziala, dar care nu exclude impdrtirea echitabila a bunurilor. Cititorii
Sfantului Luca, de origine greaca, au ocazia sa vada realizat un ideal de viata
pe care societatea lor il vedea in mod diferit. In realitate, in sinul comunitatii
crestine din Faptele Apostolilor se realizeaza idealul biblic exprimat in
Cartea Deuteronomului: ,,Nu va fi sdrac intre voi” (Deut 15, 4). Un popor
care trebuie sd-si numere saracii nu e inca un popor fidel Legamantului
cu Dumnezeu. E posibil ca destinatarii Sfantului Luca sd fi fost martorii
unei diferente majore intre bogati si sdraci, realitate verificatd si in cadrul
comunitatii crestine din Corint.

Jacques Dupont, in lucrarea sa intitulata: ,,Etudes sur les Actes des
Apotres”, vorbind despre iubire si saricie, a scris aceste cuvinte:

»ldealul pe care ar trebui sa-1 urmam nu e cel al renuntarii sau al
saraciei voluntare, ci acela al unei iubiri care nu admite ca fratii nostri
sa se afle in nevoie. Putem renunta la bunurile materiale, dar nu din
dorinta de a fi saraci, ci pentru a nu mai fi sdraci printre noi. Renuntarea de
bunavoie la lucrurile materiale — sardcia asumatd - e numai o consecinta
a unui sentiment acut de solidaritate care trebuie si-i uneasca pe frati
intre ei™.

Pentru a intelege o opera sau o scriere biblica e nevoie, in primul
rand, sd se cunoasca intentiile autorului ei, ceea ce el a vrut sa transmitd
destinatarilor i cititorilor sdi, dar si tehnicile pe care el le-a folosit pentru a
realiza proiectul sau literar-teologic*. Temele teologice, succint prezentate

6 FITZMYER, Gli Atti degli Apostoli, 257.

7 Jacques DUPONT, Nouvelles études sur les Actes des Apotres. Paris, Les Edition du Cerf,
1984, 512.

* VALENTINT, Vangelo d’infanzia secondo Luca. Riletture pasquali delle origini di Gesu, 7.
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in cuprinsul acestui studiu, sunt doar cateva din multitudinea de teme care-i
sunt dragi Sfantului Luca. Mai sunt si altele care ar merita atentia noastra,
pe care le vom enumera doar cu titlul de eventuale ,,piste de aprofundare”
pentru ulterioare studii.

Sfantul Luca are o foarte clard teologie a apostolatului. Cele doua
volume lucanice — Evanghelia a treia si Faptele Apostolilor — sunt marcate de
o perspectiva geograficd, in care lerusalimul si Templul detin un loc central.
Ucenicii lui Iisus sunt chemati, nu doar sa lase totul pentru El, ci si sd-I calce
pe urme. Incepandu-Si drumul spre Ierusalim (in Lc 9, 51), trei posibili
ucenici se declari dispusi sa-L urmeze: ,,Invatatorule, Te voi insoti oriunde
Te vei duce” (Lc 9, 57 s.u.). Pentru Sfantul Luca, apostolatul si ucenicia nu
inseamnd numai acceptarea invataturii lui lisus, ci inseamna o identificare
cu persoana Sa, cu modul Sdu de viata si cu destinul Sau dureros si glorios
care se va implini la capdtul drumului Sau®.

Conditiile urmadrii lui Hristos sunt indicate cat se poate de limpede:
indatd dupa prima vestire a Patimirilor (Lc 9, 22), Iisus a zis celor care-L
ascultau: ,Daca voieste cineva sd vind dupa Mine, sd se lepede de sine,
sd-si ia crucea in fiecare zi si sa-Mi urmeze Mie” (Lc 9, 23). Preluand acest
cuvant al lui Iisus din Evanghelia dupa Marcu, Sfantul Luca a introdus in el
precizarea ,,in fiecare zi".

Sfantul Luca subliniaza, in repetate randuri, calitatea de ,martori” a
ucenicilor lui lisus: martori a tot ceea ce El ,,a facut” si ,a invétat” (Fapte 1, 1),
»incepand de la botezul lui loan, pand in ziua in care S-a inaltat la cer” (Fapte
1, 22). Crestinul in general si ucenicul lui Hristos in special trdiesc pentru
»a-I da mdrturie” lui Hristos, pentru a-L marturisi inaintea oamenilor si
inaintea lumii: ,,imi veti fi Mie martori in Ierusalim si in toati Tudeea si in
Samaria si pand la marginea pamantului” (Fapte 1, 8); cel care va lua locul
lui Iuda ,,trebuie sa fie impreuna cu noi martor al invierii Lui” (Fapte 1, 22);
Llar pe Incepatorul vietii L-ati omorat, pe Care insi Dumnezeu L-a inviat
din morti si ai Carui martori suntem noi” (Fapte 3, 15); ,,Si suntem martori
ai acestor cuvinte noi si Duhul Sfant, pe Care Dumnezeu L-a dat celor ce Il
asculta” (Fapte 5, 32); ,,Noi suntem martori pentru toate cele ce a ficut El in
tara iudeilor si in Ierusalim” (Fapte 10, 39; ,,El [Iisus] S-a aratat mai multe
zile celor ce impreuna cu El s-au suit din Galileea la Ierusalim si care acum
sunt martorii Lui catre popor” (Fapte 13, 31).

¥ Joseph A. FITZMYER, Luca Teologo. Aspetti del suo insegnamento. Brescia, Editrice
Queriniana, 1991, 109. Titlul original al operei ,,Luke the Theologian. Aspects of His
Teaching”. New York/Mahwah, Paulist Press, 1989.
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Marturia pe care ucenicii lui Hristos trebuie s-o dea Invitatorului lor
ocupd un rol principal in al doilea volum lucanic®. Numarul ,,martorilor”
a crescut sia sporit in fiecare zi (Fapte 1, 15;2,41; 4, 4; 5, 14;6, 1511, 21; 11,
24;13,43;13,48; 16, 5; 17, 34).

Rugdciunea reprezinta o alta tema importanta in teologia Sfantului
Luca. Evanghelistul e constient de rolul pe care-l are in viata crestina
comuniunea cu Dumnezeu in rugdciune®'. Tema aceasta apare chiar de la
inceputul Evangheliei sale: preotul Zaharia intra in sfantul locas pentru actul
liturgic al tamaierii in timp ce ,multimea poporului era afara si se ruga”
(Lc 1, 10); in timpul vestirii nasterii Inaintemergatorului preotul Zaharia
afla ca ,rugdciunea i-a fost ascultata” (Lc 1, 13).

Momentele importante din activitatea publica a Mantuitorului Hristos
sunt insotite de rugaciune: botezul Sau in Iordan (Lc 3, 21), alegerea celor
Doisprezece (Lc 6, 12-13); Schimbarea la fata (Lc 9, 28); rugdciunea din
gradina Ghetsimani (Lc 22, 41) si mijlocirea Sa inaintea Tatalui pentru
calaii Sai (Lc 23, 34).

In Evanghelia a treia lisus nu e doar ,,model de rugiciune’, ci si dascal
al rugaciunii: El i invata pe ucenici sd se roage (Lc 11, 1-4); le adreseaza
indemnul de a persevera in rugdciune (Lc 18, 1); cand ii trimite pe ucenicii
Sai in misiunea de proba, ii indeamna se se roage Domnului secerisului ,,sa
scoata lucratori la secerisul Sau” (Lc 10, 2); pilda despre prietenul inoportun
(Lc 11, 5-8) este urmata de un scurt indemn legat de eficacitatea rugaciunii
(Lc11,9-13)%.

In al doilea volum lucanic rugdciunea detine acelasi rol decisiv in
lucrarea misionara a Sfintilor Apostoli: ei sunt adunati in incaperea de sus si
»staruie in rugdciune” (Fapte 1, 14); Petru si Ioan se suie la templu ,,pentru
rugdciunea de la ceasul al noudlea” (Fapte 3, 1); Sfintii Apostoli sunt cei care
»staruie in rugdciune” (Fapte 6, 4). Milostenia, rugaciunea si postul erau cele
trei fapte bune in mare cinste la Vechii Evrei. Starea de rugédciune reprezinta
dispozitia sufletului uman plin de Duhul Sfant>.

Personajele Evangheliei a treia si cele din Faptele Apostolilor ,,sunt
toate pline de Duhul Sfant”: Inaintemergitorul Domnului ,,se umple de

%% Alexandru MOLDOVAN, Martor, Mdrturisitor, Martir. O perspectivd noutestamentard.
In ,,Eucharist and Martyrdom. From the ancient catacombs to the communist prisons”,
Alba Iulia, Reintregirea, 2014, 71.

*! Ravast, I Vangeli, 400-404.

*2 FITZMYER, Luca Teologo. Aspetti del suo insegnamento, 111.

*3 Gérard Rossg, Atti degli apostoli. Commento esegetico e teologico. Cinisello Balsamo,
Edizioni San Paolo, 2010.
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Duh Sfant” inca din pantecele mamei sale (Lc 1, 15. 41); Duhul Sfant Se
pogoara peste Sfanta Fecioara Maria (Lc 1, 35); dreptul Simeon vine la
templul din Ierusalim ,,din indemnul Duhului” (Lc 2, 27); Iisus Insusi este
»plin de Duhul Sfant” (Lc 4, 1); ,,S-a intors in Galileea cu puterea Duhului”
(Lc 4, 14); afirma clar si raspicat: ,,Duhul Domnului este peste Mine”
(Lc 4, 18), citand un text profetic din Cartea Isaia (61, 1).

In cel de-al doilea volum lucanic Duhul Sfant este ,,personajul
principal” Care conduce lucrarea misionara a Sfintilor Apostoli**: lor li
se porunceste sa nu se departeze de Ierusalim, ci sa astepte in lerusalim
»fagaduinta Tatdlui” (Fapte 1, 4); Duhul Sfant Se pogoara peste Sfintii
Apostoli, la Cincizecime, in Ierusalim (Fapte 2); acesta e momentul in care
aluat fiintd, in chip vazut, Biserica; Anania si Safira LIl mint pe Duhul Sfant”
(Fapte 5, 3) sau ,,ispitesc Duhul Domnului” (Fapte 5, 9); cei sapte diaconi
sunt ,,barbati plini de Duh Sfant” (Fapte 6, 3); Sfantul Arhidiacon Stefan,
»fiind plin de Duh Sfant”, vede slava lui Dumnezeu si pe Iisus stand de-a
dreapta lui Dumnezeu (Fapte 7, 55); Duhul Sfant Se pogoara si peste pagani
in casa sutasului Corneliu (Fapte 10, 44); Duhul Sfant ,,ii pune de-o parte” pe
Barnaba si pe Saul pentru lucrarea misionara (Fapte 13, 2); prin Duhul Sfant
se iau deciziile importante care privesc Biserica (Fapte 15, 28); Duhul Sfant
conduce lucrarea misionara (Fapte 16, 6-7); Duhul Sfant ii vesteste lui Pavel
prin cetati cd la Ierusalim ,,il asteapta lanturi si necazuri” (Fapte 20, 23).

Sfantul Luca descrie, intr-un mod admirabil si unic in Noul Testament,
sentimentele umane care se nasc inaintea tainei lui Dumnezeu intrupat:
bucuria si uimirea®. Vestind nasterea lui Ioan Botezatorul, ingerul ii
spune preotului Zaharia: ,,Bucurie si veselie vei avea si de nasterea [acestui
copil] multi se vor bucura” (Lc 1, 14). Sentimentul descris prin cuvantul
»ayaAAiaolg” nu indica o bucurie evanescenta, ci indica bucuria eshatologica
declangata de sosirea timpului mesianic. Ingerul Domnului ii aduce Sfintei
Fecioare din cer inchinaciune si salutul: ,, Bucurd-te, cea plindg de har, Domnul
este cu tine” (Lc 1, 28); copilul Ioan, aflat incéd in pantecele mamei sale,
raspunde salutului Maicii Domnului cu ,,un salt de bucurie” (Lc 1, 44),
anticipand prin gestul sau ,,bucuria prietenului mirelui” (In 3, 29).

Acest sentiment atinge o prima culme in strigatul Maicii Domnului:
,»sa se bucure duhul meu de Dumnezeu, Mantuitorul meu” (Lc 1, 47); se
raspandeste apoi in bucuria discreta ,,a vecinilor si a rudelor” prezente in
casa preotului Zaharia la nasterea Inaintemergitorului Domnului (Lc 1, 58),

** FITZMYER, Gli Atti degli Apostoli, 354.
> MoLDOVAN; Evanghelia ,,copilariei” lui Iisus. Luca 1-2; Exegezd si teologie, 440-444.
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pentru a ,exploda” efectiv la Nasterea Mantuitorului, in vestirea solemnd a
ingerului: ,,latd, va binevestesc bucurie mare!” (Lc 2, 10).

Bucuria aceasta se exprimd in multe feluri: in graba cu care Sfanta
Fecioara se duce la Elisabeta (Lc 1, 39) si in graba péstorilor care se duc la
Betleem pentru ,,a vedea Cuvéantul Care S-a facut trup” (Lc 2, 16); in graba
lui Zaheu de a-L primi pe Domnul in casa (Lc 19, 6), in gesturile simple, cum
ar fi: vizitele, saluturile, felicitarile si darurile. Domnul ,,Si-a vizitat [sau Si-a
cercetat] poporul” (Lc 1, 68. 78). Domnul $i-a adus aminte de fagaduintele
Sale; personajele din Evanghelia lucanica a ,,copilariei” lui Iisus se bucurd
pentru cd ,Dumnezeu Si-a amintit de ei” (Baruh 5, 5).

Sfantul Luca a inteles ca bucuria este provocarea care-i vine Bisericii
din partea lumii. In Cartea Isaia sunt scrise urmatoarele cuvinte (adresate
poporului lui Dumnezeu): ,,Luati aminte la cuvantul Domnului, voi care
tremurati de El! Iata ce grdiesc fratii vostri care va urdsc si va prigonesc
pentru numele Meu: «Sd-si arate Domnul slava Sa in voi si noi sa o vedem
din bucuria voastra!» Dar ei se vor face de ocara” (Is 66, 5). Aceeasi provocare
ii este adresata Bisericii si astdzi. O Bisericd melancolica, trista si timidd nu
ar fi la inaltimea misiunii ei si nu ar putea raspunde pertinent si satisfacitor
provocarilor care-i vin din partea unei lumi amenintatd de necredinta.
Marturia cea mai frumoasa pe care o mireasd i-ar putea-o da mirelui ei este
un chip senin siluminos, deoarece numai un asemnea chip ar putea constitui
marturia cea mai fidela a faptului ca mirele a fost capabil s-o faca fericitd™.
Sfantul Apostol Pavel ii indemna pe crestinii din Filipi cu aceste cuvinte:
»Bucurati-vd pururea intru Domnul!; si iarasi va spun: Bucurati-val”. Este
acelasi indemn pe care Domnul Insusi l-a adresat femeilor mironosite in
dimineata de Pasti: Bucurati-va!” (Mt 28, 9).

In interiorul Bisericii, dar si in lume, se simte nevoia vitald de bucurie?.
Apostolul Pavel spunea despre sine si despre ceilalti apostoli: ,,Noi nu suntem
stapani peste credinta voastra; suntem insa impreuna-lucratori ai bucuriei
voastre” (2 Cor 1, 24).

Sfantul Luca ramane pentru totdeauna un ,,slujitor al Cuvantului’,
care si-a legat destinul si viata de propovaduirea Acestuia. Ca evanghelist,
el este ,,slujitor al Cuvantului’, ca istoric, el este omul istoriei mantuirii, iar
canarator el este ,,propovaduitorul vestii bune”. Locul sau este, fara indoiald,
in Bisericd, insd apropierea sa de lume a conferit scrierilor sale accente
specifice pe care, foarte pe scurt, le-am prezentat in paginile acestui studiu:

*¢ CANTALAMESSA, I Misteri di Cristo nella vita della Chiesa, 105-109.
7 MoLDOVAN; Evanghelia ,,copildriei” lui lisus. Luca 1-2; Exegezd si teologie, 448-449.
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rolul Bisericii ca institutie divino-umand mediatoare a méntuirii; legatura
Bisericii cu Vechiul Israel, poporul in mijlocul caruia Dumnezeu a pregatit
mantuirea, dar si efortul Bisericii de a deveni autonoma fata de sinagogd,
pentru a-si gasi propria identitate in misiune, sunt tot atatea aspecte evidente
in teologia Sfantului Luca®.

Intr-o astfel de conceptie despre Biserica, Duhul Sfant este forta care
0 anima si care o sustine in drumul ei spre eshaton. Sfantul Luca a reflectat
asupra raportului Bisericii cu autoritatea politica, asupra aspectului social al
invataturii Mantuitorului, asupra omului (cu toate problemele lui)**, asupra
valorii omului in ochii lui Dumnezeu, asupra necesitatii pocaintei in vederea
dobandirii mantuirii. Omul a intalnit in Hristos un Dumnezeu dispus sa-i
ierte pacatul, daca si el, la randul lui, este dispus sa si-1 recunoasca.

Intruparea Domnului in istorie conditioneaza in om un alt mod (sau
un mod nou) de a-L vedea pe Dumnezeu si pe aproapele, dar si un alt mod
de raportare a omului la lucrurile pamantesti. Sfantul Luca a evaluat si a
reevaluat rolul femeii in istoria mantuirii, iar prin Maica Domnului acest
rol e unic si cat se poate de nobil. Toate aceste caracteristici ne pot ajuta sa
ne facem o idee despre gandirea, credinta si teologia Sfantului Luca.

In pofida acestor trasituri atat de evidente in opera sa, chipul sdu
ramane pe mai departe destul de discret, asa cum e chipul marilor artisti
ai Renasterii in capodoperele lor. Evanghelistul Luca - prin opera sa -
ne-a prezentat o opera mai mare, mai grandioasa: opera de mantuire a lui
Dumnezeu in lisus Hristos. Dupa ce a facut aceasta, el s-a retras discret
in spatele operei sale. Dar, chiar si asa, cine citeste cu luare aminte opera
sa poate sa recunoascd in cuprinsul ei profilul unei personalitéti unice in
Biserica lui Hristos.

%8 Jean Noél ALETTI, Il racconto come teologia. Studio narrativo del terzo vangelo e del
libro degli Atti degli apostoli, 44.

% René LATOURELLE, Luomo e i suoi problemi alla luce di Cristo. Assisi, Cittadella
Editrice, 1995, 5-9.
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Abstract. The fact that St. Apostol Paul identifies St. Luke to the
recipients of the Epistle to the Colossians through a process of
super-specification, using the familiar name “Luke’, shows the
Apostle’s intention to bring back to the theme of the context and
certainly related to the ministry of Luke in their midst: “the stripping
of the body of the flesh”, also emphasized by a super-specification
in the Pauline text of 2:11. In the light of these two Pauline
super-specifications, we can outline the image of the Apostle Luke
as a theologian-doctor, fully involved in the life of the Christian
community. His presence during the community in the Valley of
Lycus leads us to the argument of Pauline authenticity of the Epistle
to the Colossians.

Keywords: Doctor Luke, St. Apostle Paul, Lycus Valley, Epistle to
Colossians, Hippocratic Oath, over-specification

1. Doctor Luke, disciple of Hippocrates

he Hippocratic Oath emphasizes a fundamental principle: the concern
of the one who cares for a sick person to be exclusively for his own
good and not to cause him any damage.' This principle must have been a

! “I'will direct the care of the sick for their benefit. As much as my powers and my mind
will help me, and I will beware of doing them any harm or injustice. I will not entrust any
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guiding one also for the Holy Apostle and Evangelist Luke, described by
the Apostle Paul, to the Christians of Colossae, Hierapolis and Laodicea, as
being “the beloved doctor - 6 iatpog 6 dyanntog” (Col 4,14). Although the
historical references of the first century AD do not give us much data about
his person, the biblical and later patristic testimonies state that he was both
a physician and an evangelist, accompanying St. Paul on his missionary and
apostolic journeys.

Biblical resources do not specify whether St. Luke accompanied Paul
for the purpose of caring for him during his detentions, but because of the
oath taken, his consecration as a physician, this aspect was certainly not
foreign to him. The fact that he alone accompanied him and remained with
Ap. Paul until the end not so much of the second Roman detention, but until
the end of his mission for the Kingdom of God, gives us the opportunity to
outline the image of the one who was intensely concerned with the health
of the soul and body of the old and sick.”

The name we also meet in the title of his Gospel, Luke (Aovkdg), it
is a familiar form of the name Lucius or Lucanos. Thus, the familiar way
in which the Apostle Paul describes him, illustrates the closeness not only
to his teacher, but also to the auditor to whom he addresses in the epistle,
respectively the audience of the Gospel and of the Acts of the Apostles.’
Clearly, his mother tongue was supposed to have been Greek.

In this sense, the researchers capture the accuracy of the Koine
language used in its two volumes addressed to Theophilus. Of pagan Greek
origin, he was probably born in Philippi, or, according to other sources, at

poison to anyone, if they ask me, nor will I urge to do so: in the same way, I will not entrust
any woman with a cure to help her abort”” See “Juramantul lui Hipocrate”, in Claudiu DUMEA,
Cristos, medicul divin si Luca, ucenicul Sdu, Ed. Sapientia, Iasi, 2013, 11-20.

2 Sf. Luke is the only one of the evangelists to describe the mission of the 70 disciples
in terms of learning and healing — man in his entirety (Luke 10,1-9). Hippocrates insisted
on treating the patient as an integral human person: “the doctor heals with the plant, with
the knife and with the talk” (C. DuMEA, Cristos, medicul divin, 279-280). The Hippocratic
Maxima: “Divinum opus sedare dolorem” it exemplifies the close connection between the
work of the physician and that of divinity in relieving suffering. See the famous nineteenth
century work: W.K. HOBART, The Medical Terminology of St. Luke, Longmans, Green, & Co.,
London,1882; Werner G. MARX, “Luke, the Physician, Re-examined”, Expository Times 91
(1980): 168-172; Stanley PORTER, “Luke: Companion or Disciple of Paul?” in Paul and the
Gospels (Ed. Michael Bird and Joel Willits; Library of New Testament Studies 411) T&T
Clark: London, 2011, 146-148.

* William Sanger CAMPBELL, “The Narrator as ‘He, ‘Me, and ‘We’: Grammatical Person
in Ancient Histories and the Acts of the Apostles” Journal of Biblical Literature 129, no. 2
(2010): 385-407.
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Antioch, the capital of Syria.* The Antioch of the first century was known
for its famous schools, for its high-quality education and education. The
refinement of the vast art and culture outlines the personality of the sf. Luke,
completing his “peculiar human and religious formation: doctor, writer,
historian, artist”>

Living in Antioch, the possibility of getting in touch with the Jews
of diaspora communities was certain. Many of the Gentiles accepted the
morals of Jewish law, even becoming “God-fearing,” a specifically Lukewarm
description in the Acts of the Apostles. They were determined to go to
Jerusalem, especially to the Temple and the feasts celebrated there. There
are no historical testimonies to this effect and to the life of young Luke, but
what we can say with certainty is that before he became a disciple of the
Savior, or at least a “God-fearer”, he was — and continued to be - the disciple
of Hippocrates. It had the merit of placing medicine on rationality and
scientific observation.® Contemporary with Socrates, Plato, and Aristotle,
he adapts medical art to the concept of cause and effect, while preserving
the religious character of medicine. Hippocrates’ hospital, in Kos, was
also a temple dedicated to Asclepios, the god of medicine, while being a
true academy of “theology, philosophy, science, and the arts”’ The famous
hypocratian oath begins precisely by calling the gods as witnesses: “I swear
Apollo, the doctor, Aesculap, Higia and Panacea, all the gods and goddesses,
taking them as witnesses, that I will fulfill, as much as I can afford the forces
and capacity, the oath and the commitment that follows.”®

There are two possibilities in the light of the research of specialists
regarding the involvement of St. Luke as a doctor: on the one hand, as was
the custom with most good doctors, it would have been possible that he

¢ See Richard R. LoscH, Dictionar enciclopedic de personaje biblice, Casa Cartii, Oradea,
2014, 299-301.

° C. DUMEA, Cristos, medicul divin, 293-294.

¢ In the ancient world, preceding Hippocrates, the causes of diseases were dominated
by the magical conception, the outline of the remedies being related to the irrational forces,
which even the gods could not control. See C. DUMEA, Cristos, medicul divin, 294.

7 Hippocrates, in his work “About proper behavior”, he wrote: the philosopher’s physician
is like the gods. There is no difference between philosophy and medicine: everything that
exists in the first exists and in the second, that is: selflessness, reserve, pity, modesty, healthy
opinions, judgment, calmness, purity, firmness, knowledge of everything that is needed in
life, the acquisition of everything that purifies, the renunciation of superstitions, a superior
lifestyle” See C. DUMEA, Cristos, medicul divin, 280.

8 John Hudson TINER, The History of Medicine from the Ancient Physicians of Pharaoh
to Genetic Engineering, Master Books, Green Forest, 2014, 7-8.
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spent part of his training as a military doctor or as a surgeon in charge of
gladiator care. The purpose of Roman medicine was focused on helping
society as a whole rather than individuals in society: they built aqueducts
for water transport, public baths for personal hygiene.

One of the most important doctors of the Roman period, in the second
century AD, Galen, after studying in Alexandria, worked as a surgeon of
gladiators in his hometown of Pergamum. St. Luke may also have been
delegated to the military garrison in Caesarea Maritima or Jerusalem for two
years around 57 AD. This is how he may have known the Apostle James, the
first bishop of Jerusalem, the Virgin Mary, the mother of the Savior, those
who were miraculously healed by Jesus — as was the woman sick of 12 years
of hemorrhage, who had spent her entire fortune with doctors.” On the
other hand, he may have completed his specialized training at an important
medical center in Tarsus, thus being in connection with an important Jewish
community living there.'

An idea that does not have much support, but which would have
been possible, is the argument by Origen and Jerome that Luke and Titus
were brothers. A justification for this could be the lack of mention of Titus
in the Acts of the Apostles, although he was bishop of Crete, to whom Paul
addresses an epistle."!

Hippocrates’ teachings prepared physician Luke to understand
Christianity through the terminology of mercy, of sympathy, of unselfish
dedication in the comfort and sufferings of the sick: “the doctor transforms
into personal concern the suffering of another... The doctor, at the sight of
another’s sufferings, suffers himself personally... The purpose of medicine is
to free the sick from their sufferings, to calm the acute crises of diseases, to
refrain from treating those whom the disease has defeated, given that, in this
case, medicine can no longer do anything.”'? This is how we can explain the
reason why doctor Luke managed to write in a style of extraordinary beauty
the parable of the merciful Samaritan. Dante Alighieri saw St. Luke, in this
context, as scriba mansuetudinis Christii - the writer of Christ’s mercy."

By the year 67 AD, after Jerusalem had broken out the revolt against
the Romans, and Ap. James, the bishop of Jerusalem had been killed with the
sword, in Rome, in the midst of the neronian persecutions, Paul, imprisoned,

° C. DUMEA, Cristos, medicul divin, 295.
1 Richard R. LoscH, Dictionar enciclopedic de personaje biblice, 300.
! Richard R. LoscH, Dictionar enciclopedic de personaje biblice, 300.
12 C. DUMEA, Cristos, medicul divin, 304.
1 C. DUMEA, Cristos, medicul divin, 319.
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tried, exhausted, when the prospect of death was increasingly clear, feels
abandoned in solitude, feels abandoned in solitude: “at my first appearance
(at the trial) no one was by my side, they all left me...” (2 Tim 4,16). His torn
heart, devastated by a deep sadness, writes to his disciple Timothy: “only
Luke is with me” (2 Tim 4,11a). Surely for the heavy disease of loneliness and
isolation, of betrayal, doctor Luke had no medicine, only his mere presence,
the heart that has for the other a drop of affection. In the physician Luke,
Paul sees Christ and exclaims, “But the Lord stood by me and strengthened
me... and I was saved from the lion’s mouth (sorrows that can kill)...”
(2 Tim 4,17).1

Doctor Luke, after the beheading of the Apostle Paul, loses his traces
in history. Tradition tells us that he died around the age of 84, but where
and how exactly, we do not know for sure: either in Thebes, or in Achaea,
in Patras, where he would have proclaimed the Gospel with St. Andrew the
Apostle, or in Bithynia."”

2. Possible Pauline presence in the Lycus Valley

In the Epistle to the Colossians, in 4,14, Paul states 'of Luke: “domdetat
Vpag Aovkdg o latpog 6 dyanntog™’'e. Luke is short for either name
Aovkavdg, met in the old biblical manuscripts, as the author of the Third
Gospel or of the name Aovxki0g, according to some contemporary authors,
Christian physician and author of the Third Gospel, respectively of the book
of Acts of the Apostles.”” He is also mentioned in other New Testament
epistles: 2 Tim 4,11 (Aovkdg €0Ttv povog PeT’ €pod. Mapkov dvalapwv
Tdye peta oeavtod, E0TV yap pot ebypnotog eig Stakoviav.) and Philemon

4 C. DUMEA, Cristos, medicul divin, 320-324.

> C. DUMEA, Cristos, medicul divin, 328, 338. The relics of St. Luke arrived in
Constantinople in 357, then in Padua in 1177.

' Eberhard NEsTLE and Erwin NESTLE, Nestle-Aland: Novum Testamentum Graece,
ed. Barbara Aland et al., 28. revidierte Auflage (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft,
2012), Col 4:14. Word 6 &yanntog (,preaiubitul”), included among the signs ™ and “, is
omitted from the text in the manuscript 33, dated to the century IX AD and kept in Paris,
Bibl. Nat., Gr. 14.

17 Alexander SOUTER, A Pocket Lexicon to the Greek New Testament, Clarendon Press,
Oxford, 1971, 148. Name “Luciu from Cirene” appears in the Acts 13,1, a Christian from
Antioch present in the group of prophets and teachers who served God and fasted, during
which time the Holy Spirit chose Barnabas and Saul for missionary work. Also, a joint
worker with the Apostle Paul, named Luciu, is mentioned in the Rom 16,21, together with
Tason and Sosipatru, described by the phrase “my countrymen”
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24 (Méapkog, Apiotapxog, Anpdg, Aovkdg, ot cuvepyoi pov). The Epistle to
Philemon is addressed to the same auditor as the Epistle to the Colossians,
and the second pastoral epistle to Timothy has as an audience the Ephesian
community, located at a distance of almost 100 km from the Valley of Lycus.
Given the three epistolary mentions, we can start from the premise that the
Apostle Luke was well-known to the Pauline Christian communities, both
in the capital of Asia Minor, Ephesus, and in the Valley of Lycus, in Colossae,
Hierapolis and Laodicea.

An important aspect is that St. Luke does not mention in the Acts of the
Apostles the churches of the Lycus Valley.'® The testimonies about the birth
of Christianity in this area are extremely heterogeneous, if not disparate —
disharmonious. During his third missionary journey, the Apostle Paul may
have passed through the valley of Lycus around the year 52, before arriving
in Ephesus, where he moved for two years. St. Ev. Luke tells us that after
the Apostle Paul stayed for a while in Antioch, after the end of the second
missionary journey, “he left and took turns crossing the land of Galatia and
Phrygia” (Acts 18,23), and then “he crossed the northern regions / the upper
parts (&vwTepika puépn), after which he went down to Ephesus (Acts 19,1).

According to U. Huttner, the two information (18,23 and 19,1)
regarding the route chosen by Ap. Paul, separated in the Lucanic text by an
excursion, suggests a geographical orientation from east to west, from the
heights of the Anatolian plateau to the coast of the Aegean Sea. However,
the phrase “avwtepika pépn — the upper lands” (FA 19,1) has been an
interpretative conundrum for Bible scholars over the centuries."

The way in which the Apostle Paul arrived at Ephesus at the beginning
of his third missionary journey is related to the understanding of this
Lukewarm phrase. Recent research, both archaeological and hodological,
as well as cartographic research, has brought to light new perspectives
on possible routes.?” The possibility of using “Least Cost Path Analysis”
resources in archaeology?, argued as real the route from Iconius, through

'8 Ulrich HUTTNER, Early Christianity in the Lycus Valley, translation by David Green,
(Ancient Judaism and early Christianity, 85) (Early Christianity in Asia Minor (ECAM);
Volume 1) Cilliers Breytenbach (Berlin), Martin Goodman (Oxford), Christoph Markschies
(Berlin), Stephen Mitchell (Exeter) (Eds.), Brill, Leiden / Boston, 2013, p. 2.

1 Mark WiLsoN, “The Upper Regions and the Route of Paul’s Third Journey from Apamea
to Ephesus”, Scriptura 117 (2018:1), 1-21.

2 Tt is interesting to note how the new biblical atlases reflect these discoveries in
biblical maps.

! See Devin Alan WHITE, The Basics of Least Cost Analysis for Archaeological Applications,
Cambridge University Press, 2017.
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Antioch, Apamea, Laodicea and through the Meander Valley to Ephesus.
Thus, it would be possible both the presence of St. Paul the Apostle in the
valley of Lycus and his disciples in the communities of Colossae, Hierapolis
and Laodicea.”

3. Doctor Luke - Pauline disciple and theologian

In the mention of Ap. Luke by the pauline author in the Epistle to
the Colossians 4,14 (,,&omdCetat Opag Aovkdg o iatpog 6 dyanntog’), a
super-specification is used® “0 iatpog 6 dyanntog” - “the beloved doctor”
It should be noted that in the Epistle to the Colossians, the author once
again uses the technique of super-specification, in 2,11: “¢v 1] dnekdvoel
10D oWHaTOG TG 0apkog” — “in the stripping of the body of the flesh”>* The
meaning of super-specification in the discourse of the Greek text of the
New Testament is emphasized by Steven Runge: as a much more specific
description than would have been necessary for the addressee of the epistle
to identify the person or idea highlighted by the author; it is always related
to the theme of the context and has the role of getting the reader to conceive
the reference in a specific way.*®

a. The meaning and context of the super-specification “év tfj dmexdvoer T0D
OWUATOS TFG 00PKOG”~

The text of Col 2,11 begins with the questioning of the body of the
flesh (tod cwpatog TG oapkog): In the circumcision of Christ, the stripping
of the body of the flesh takes place, and through the union with Christ, the

22  A. CADWALLADER, (2006) “Revisiting Calder on Colossae,” Anatolian Studies
56 (2006), 103-111; James R. HARRISON, L. L. WELBORN, The First Urban Churches 5:
Colossae, Hierapolis, and Laodicea, Ed. James R. HARRIsON and L. L. WELBORN, Society of
Biblical Literature, Atlanta, 2019; D. A. CAMPBELL, “Philippians and Philemon,” in B. W.
LONGENECKER, (ed.), The New Cambridge Companion to St. Paul (Cambridge Companions
to Religion), Cambridge University Press, Cambridge, 2020, 119-134.

» Steven RUNGE, The Lexham Discourse Greek New Testament: Introduction (Logos
Research Systems, Inc.; ed. Electronica), Bellingham, WA, 2008.

* Constantine R. CAMPBELL, Colossians and Philemon. A Handbook on the Greek Text,
Baylor University Press, Waco, Texas, 2013, 75.

» Constantine R. CAMPBELL, Colossians and Philemon, 36-37.

* Steven E. RUNGE, A Discourse Grammar of the Greek New Testament: A Practical
Introduction for Teaching and Exegesis, Logos Research Systems, Inc., Bellingham, WA,
2010, 319.
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faithful have part of the “circumcision not made by the hand”” In context, the
phrase “in the circumcision of Christ” implies the objective genitive: Christ
is the circumcised one.” The meaning of His circumcision is His death,
by which He stripped the “body of the flesh” Thus, the expression allows
the entire context of Col 2,11-12 to be understood as the parallel of that
of Rom 6.

When the Apostle refers to circumcision in Christ, with a circumcision
not made by hand, it implies our spiritual death to sin. Hand-made
circumcision involves referring to a vetero-testamentary context, especially
the phrase “hand-made” - to the raising of handmade idols (,,their gods
they threw into the fire because they are not gods, but the thing of human
hands” - 4 Rg 19,18; “the gods of the peoples of the earth (things of human
hands)” - 2 Par 32,19; Ps 113,12; 134,15; Is 37,19; Int 13,10.

This detail is important because we see that the Apostle Paul refers
to a vetero-testamentary custom and charges it with meanings from other
texts. Thus, denying the importance of circumcision of Christ and accepting
a different kind of circumcision, made by hand, means a worship of foreign
gods, of idols. This is how we can notice the close connection with the text
of Col 2,8¢, in which, in contrast to Christ are the stiches of the world,
the gods of this world (Eph 2,2; 6,12 — “our struggle... it is against the
Beginners, the Masters, the Rulers of this world of darkness, against the
spirits of wickedness that are in the heavenly places”).

What our circumcision with unmade cutting by human hands implies
is an ethical life, of undressing vices, old humanity and its deeds (3:9).®
Looking at the participle anekdvoépevog from 2,15, we easily identify
the context related to the stripping of the body of sin, the stripping of the
devilish powers from their power, the stripping of the old man with his
deeds. Union with Christ in the circumcision of Christ (2,11) corresponds
to union with Christ in His death and burial through baptism (2,12a).?’ The
description of the resurrection with Christ is focused on “faith in the work
of God who raised Him from the dead” It is the faith that unites us to Christ
that is anchored in God’s work toward Christ. In this context, the baptism
of 2,12a is the outer act, and the faith of 2:12b is the act of our confession,
of our “good conscience” (1 Pt 3,21), through the resurrection of Christ.

In this context, the question of the second super-specification, from
Colossians 4:14, is whether in the dialogue about the theological issues

¥ And not the subjective one: the circumcision that Christ performs.
# Verb anexdbopat of 3,9 involves a close connection with the action of the 2,11.
¥ See comparison with text in Rom 6,4: “by baptism we were buried with Him in death”
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of the “stripping of the body of flesh” St. Luke, the beloved physician, was
also involved. Let’s analyze for this purpose the meaning and context of
super-specification: “6 latpog 6 dyannTog’.

b. The meaning and context of the super-specification “0 iatpog o &yannTog”

The apostle Paul concludes the Epistle to the Colossians with greetings
not only from him and the Church in general, but specifically from his
tellow-workers in prison, or in its proximity, with him. The relationships that
these greetings entail have focused many Bible scholars on reconstructing
the historical circumstances that led to the writing of the epistle. But
an important aspect revealed by these relationships is the truth that the
epistle is not an abstract theological treatise, but “a real epistle addressed to
real people.”*

The closing part of the epistle retains the characteristic of the general
pattern of endings found in the Pauline epistles, but the specific aspects
related to the nature of the relations and problems of Colossae and Laodicea,
give it a special note. For example, the demand for epistles sent to two
Churches to be shared with each other is unique in the endings of the Pauline
epistles, reflecting, most likely, “the unusual geographical proximity of the
two important centers of Christianity.’*' On the other hand, it captures the
lack of references related to the trip plan mentioned in Flm 22. Some Bible
scholars consider the omission as an argument against the Paulinity of the
founding of the church in Colossae,* others see it as a clear emphasis on the
deutero-Pauline character of the epistle.”” In this situation, the defenders
of the pseudoepigraphic nature of the epistle consider that the details in
the greetings, respectively the Apostle’s signature, were included in order
to empower the authority of the collaborators of the Apostle Paul in his
absence. Thus the “Pauline community/school” would have lost its founder,
and its representatives considered it necessary to have a “empowerment” in

% N.T. WRiGHT, Colossians, 158.

' D. Moo, Colossians, 333.

2 Some commentators insist on this detail, concluding that this lack proves the “indirect®
relationship between the Apostle and the recipients. See the argument of E. PERcY, Die
Probleme der Kolosser- und Epheserbriefe, Gleerup, Lund, 1946, 474. The lack of this mention
about the trip can be argued by the fact that the text from Philemon 2 is addressed to
Philemon, the one who was to host the Apostle Paul. Moreover, one can observe the details
of the Apostle’s relations with those he greets.

3 See details at GNILKA, Der Kolosserbrief, 233; M. MacDoNaLD, Colossians and
Ephesians, 186.
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order to further giraffe their teaching.’* And these details of the text would
have provided a touch of authenticity and authority to the epistle.””

The section is divided into four subdivisions.* The apostle Paul begins
by mentioning the bearers of his message to the Colossians, Tihic and
Onesimus, the first being a “joint-weary” with the Apostle, the last one,
converted to Christianity by the Apostle and encouraged to return to the
city from which he fled as a pagan (Col 4,7-9; Flm 10). Then, apostle Paul
sends them greetings from his companions, who are in detention (Col
4,10-14). Thirdly, it sends greetings to Christians in Colossae and Laodicea
(Col 4,15-17),” to which are added exhortations regarding the exchange of
epistles, a message to the Archippa (4,17) and finally (4,18), signs the epistle
with his name in a manner characteristic of the closing greeting,* with a
very short blessing (4,18c).

Tihic was one of Paul’s collaborators, being remembered by the
evangelist Luke in FA 20:4, as joining the entire group of Pauline companions
in Asia Minor. Thus, he is a direct witness of the events that take place, from
Troas, continuing with the arrest in Jerusalem, to the imprisonment in
Caesarea and Rome. Also, in 2 Tim 4:12, the Apostle Paul informs Timothy
that he sent Tikhic to Ephesus. It seems that he was known to Christians in
Asia Minor, including colossae, as an important representative of the Pauline
mission.” Its threefold description as “6 dyanntog adeAl@og — beloved
brother”, “motog diaxovog - faithful servant” si “cvvdovAog év kvpiw —
together-weary in the Lord” (4,7) it emphasizes both his close connection
with the Apostle Paul, but also with the ministry of Christ. The text presents
us with two reasons why Tihic is sent to Colossae (4,8). First, it echoes the

3 See a broad approach to M. MacDoNALD, Colossians and Ephesians, 177-186.

% For this perspective, see E. LoHsE, Colossians, 175-177.

3¢ Text in NA27 divide this section into sections: vv. 7-9, vv. 10-14, vv. 15-17, v. 18,
the division that is followed by the P. O’'BrIEN, Colossians, 246; E. LoHSE, Colossians, 170;
J. GNILKA, Der Kolosserbrief, 233 (that placesv. 18 together with vv. 15-17). Some authors
divide this section into five parts: a reference to those who will bring the epistle to the
Colossians (4,7-9); greetings from co-workers (4,10-15); an exhortation to exchange the
epistle with that received by those in Laodicea (16); an exhortation for Arhip (17) and a
“final” signature, accompanied by a request and a blessing (18). See, for example, D. Moo,
Colossians and Philemon, 332-333.

7 See the arguments of M. WOLTER, Der Brief an die Kolosser. Der Brief an Philemon,
OTK 12, Giitersloh: Gerd Mohn, 1993, 214, which insists on the unity of the text in the
4,15-17.

% See the arguments of ]. DUNN, Colossians, p. 267, for which it divides the text into two
subdivisions: vv. 10-17 and v. 18.

¥ A.T. LINcoLN, “Colossians”, 665.
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idea of v. 7: “so that you know how we are”. Second, that Tihic can encourage
the hearts of those in Colossae, which would not have been achievable
just by simply bringing the news about the Apostle, but also by a special
ministry of them, in the light of what was stated in the epistle. In this context
is remembered Onesimus, being recommended as a pauline co-worker:
“10 Mot kal dyannt® adeh@® - the faithful and beloved brother” (4,9),
identified by Aposotol as: “one of you™

At the end of the emissaries’ presentation, the recipients are reminded
for the third time that the visit of the two will make them “known to all those
here” (4.9¢). It is obvious that the Apostle wants to emphasize the role of
Tikhic and Onesimus in the fellowship between him and the churches of the
Lycus valley, a connection enshrined in the “Pauline tradition”* Thus, Tihic
and Onesimus could have been received in this region as representatives
of the “apostolic inheritance”, thus following Epaphras, who, before his
coming to the Apostle Paul, had proclaimed the Gospel in their midst and
rooted them in the knowledge of Christ (1,7; 2,6; 4,12-13), also continuing
the work begun by the Apostle. Thus, in the opinion of the Apostle Paul, in
the middle of the church in turmoil is not enough only the presence of an
epistle — of the written word, but it must be accompanied by the presence
of faithful servants, a testimony of apostolic continuities.

Jerome Murphy-O’Connor,* claims about those who transmit
greetings in Col 4,10 and FIm 23-24 that they are not the usual companions
of the Apostle Paul, as is generally claimed by Bibles, but are members of
a delegation that came with Epaphras of Colossae. In his opinion, before
the Epistle to Philemon was sent, Epaphras arrived in Ephesus to report
the problems in the Colossian church, probably also in the Laodicean
church, that were impossible to solve from his perspective. The exponents
of philosophy fought in Colossians made forays into the churches of the
Lycus valley, so that Archip, one of the ministers of the church in the house
of Philemon (Flm 1), passed by these opponents (Col 4,17). Epaphras
understood that the only alternative was to resort to the counsel of the
Apostle Paul. The teaching described by Epaphras to Paul was much more
complex than the theology the Apostle taught. Therefore, he decided to take
with him to Ephesus others who were concerned about this matter and who
could bring clarifications.*” This delegation, however, was arrested together

4 A. T. LINCOLN, “Colossians”, 665.

4 Jerome MURPHY-O’CONNOR, “The Greeters in Col 4,10-14 and Phm 23-24”, in
RB113(2007) 3, 416-426.

# Jerome MURPHY-O’CONNOR, St. Paul’s Ephesus: Texts and Archaeology, Liturgical
Press, Collegeville, 2008, 226-227.
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with the Apostle Paul,” with no possibility of return. Tolternativea for the
Apostle Paul, in this situation, was only the writing of epistles to Colossae
and Laodicea. That is why the presence of the delegation in the greeting of
the epistle of 4,10-14.

Greetings to the Church in Colossae come, first of all, from those
who are collaborators of the Apostle Paul, Jewish Christians, circumcised
(FA 19,29; 20,4; 27,2). Although in 1,13 the Apostle recalls “the kingdom
(trv Ppaotieiav) of the Son of His Love’, in this context, he uses traditional
terminology, in which his collaborators work with him for “the kingdom
(trv Baoireiav) of God”** Aristarchus, described in Flm 1,24 as “co-worker”
with Paul, is now identified as “the one imprisoned with” Paul. This
expression is not at all figurative, in reference to Christ, but real, because he
too was imprisoned for the same reason as the Apostle Paul, the preaching of
the Gospel.

Mark’s name® it appears three times in Paul’s discussion with those
in Colossae: in the epistle addressed to Philemon, in the epistle* by which
they receive certain instructions concerning him* - if these instructions
were not sent by word of mouth - and finally in the Epistle to the Colossians.
He is Barnabas’ cousin, so the recipients can associate him with the first
missionary journeys in which the Apostle Paul was also involved. Although
a problem had arisen at the beginning of the second missionary journey
between the Apostle Paul, Mark and Barnabas (Acts 15,38-40), which led to
their separation, for a while, regarding the missionary involvements, we now
meet Mark again, along with the Apostle Paul. His coming to the churches
of the Lycus valley would probably have had the same role of strengthening
the Churches.

# Jerome MURPHY-O’CONNOR, St. Paul’s Ephesus: Texts and Archaeology, 227.

# On the use of this phrase in the Pauline epistles, see Mark GOODACRE, Thomas and
the Gospels. The Case for Thomas’s Familiarity with the Synoptics, Eerdmans, Grand Rapids,
2012, 69.

# References about Mdpkog we meet them in Acts 12,12.25; 15,37 — “John the one named
Mark”; Col 4,10 - “Mapkog 6 dveytog Bapvapa”; FA 15,39; 2 Tim 4,11; Flm 24; 1 Pt 5,13.
See Richard BuckHAM, “Paul and Other Jews with Latin Names in the New Testament”,
203/ 372.

6 M. WOLTER, Der Brief an die Kolosser, 1993, p. 217 suggests that this insertion
concerning Mark is merely a “fiction with a historicalistic tinge, with the intention of
emphasizing the authenticity of the epistle”. See also U. HUNTER, Early Christianity in Lycus
Valley, 90, who insists on the idea of receiving instructions about Mark in a letter.

¥ Some Bibles believe that the instructions were necessary because the Pauline churches
no longer trusted him after the rupture with the Apostle Paul in Acts 15,38-40.
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The third Pauline collaborator mentioned is “Jesus,*® the one named
Tustus™ (4,11a). The mention of the first name, Jesus, Jewish, and the second,
Iustus, Greek, reminds the recipients of the importance of the mission:
gentile believers were as important as those among the Jews. The three are
identified by the Apostle Paul as the only ones who worked with him for the
kingdom of God, encouraging him. Word “napnyopia - encouragement,
comfort’, is an happax legomena. Its meaning is related to relieving pains.
The emotional pains of the Apostle Paul (Rom 9,2) find solace through these
three joint-workers, converted from among the Jews.

Epaphras is described as Onesimus — “0 ¢€ bpu@v — one of you” (4.12).
Being a continuation of the mission of the Apostle Paul (1,7-8) in the valley
of Lycus, it is important that it is also remembered at the final greetings. Now
it is described simply: “slave (8odAog) of Jesus Christ”. But the description
continues with a double important information for the recipients. First, he
fights (&dywviCopat) standing in prayer (mpooevyr) for them. His constant
prayer is identical to that of the Apostle Paul, mentioned in 1,9. The content
of his prayer again requires comparisons with the Apostle’s statements about
himself: Epaphras, in prayer, struggle (1,29; 2,1), and the object of prayers
is for perfection (téAetog) of recipients (1,28) and that they may be filled
(mAnpogopéw) entirely the will of God (BeAnpatt tod Beod) (1,9; 2,2). The
first part corresponds to the reminder of the entire purpose of the epistle.
Secondly, the Apostle recalls his much toil (movog)* for those in Colossae,
Laodicea and Ierapole.’! Thus, apostle Paul presents Epafras, again, as

* About writing names inoovg like nomen sacrum when the referent is Christ, and when
the reviewer is another person, the name is written completely, see Larry W. HurTADO, The
Earliest Christian Artifacts: Manuscripts and Christian Origins, Eerdmeaa, Grand Rapids,
Michigan/Cambridge, UK, 2006, 129.

¥ Some Bible scholars identify him with one of the two proposed for apostleship after
the Ascension of the Lord into heaven. See also Richard BuckuAM, “Paul and Other Jews
with Latin Names in the New Testament”, in Alf CHRISTOPHERSEN, Carsten CLAUSSEN, Jorg
FREY and Bruce LONGENECKER (eds.), Paul, Luke and the Graeco-Roman World: Essay in
Honour of Alexander M. Wedderburn, JSNTSup 217, Sheftield Academic Press, Sheffield,
2002, 202-220 (202); reprinted in Richard BuckHuaM, The Jewish World around the New
Testament, Mohr Siebeck, Tiibingen, 2008, 372.

0 Variants for the description of Epafras (4,13) can be translated as such: moAbv noévov
—alot of work, pain (BDAG, p. 852); moAvv komov — a lot of labor, hard work; moAvv aywva
- much battle, turmoil; toAvv (nhov — much zeal. Word névog - “great pain, deep sorrow”,
is found only here and in Rev 16,10-11.

! See Larry Joseph KREITZER, Hierapolis in the Heavens: Studies in the Letter to the
Ephesians, Library of New Testament Studies 368, T & T Clark, London, 2008; Philip
A.HARLAND, “Aculturation and Identity in the Diaspora: A Jewish Family and ‘Pagan’ Guilds
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the official representative of the Pauline mission in the entire area of the
Lycus valley.

The last to send greetings, along with the Apostle Paul are Luke and
Dimas, also remembered in FIm 24. The name Dimas, probably an abridged
form of Demetrius, is not a common Greek name. It is rarely found in
Greek literature, papyrus and insciptions.”” In 2 Timothy 4,10, Dimas is
described as one who abandoned him (¢ykaté\umev) on the Apostle Paul
and who left for Thessalonica because of his love for this world. In Paul’s Acts,
Dimas travels with the Apostle Paul from Antioch of Pisidia to Iconium,
conspires with Ermogene against Paul, opposes the teaching on marriage
and preaches the idea of an eschatological resurrection fully realized in the
lives of believers.”® Trevor W. Thompson believes that “Dimas’ canonical
and non-canonical life may reflect a historical schism between Dimas and
Paul, or merely Dimas’ invention as Paul’s adversary in Pauline literature”>*

In this context, about Luca® only his medical profession is remembered.

«e

Expression “0 iatpog 6 ayanntog — the beloved doctor” perhaps it was

at Hierapolis”, Journal of Jewish Studies 57 (2006) 2, 222-244. A Perspective on Church
Presence in Hierapolis, see Ulrich H. J. KORTNER, Papias von Hierapolis, Vandenhoeck &
Ruprecht, Gottingen, 1983, 88-96.

32 See Trevor W THOMPSON, “Demas”, in EBR 2, 518-519.

>3 See Faptele lui Pavel 1,2; 4,3; 12,1; 14,1; 16,4. Cf. ]. W. BARRIER, The Acts of Paul and
Thecla: A Critical Introduction and Commentary (WUNT 2/270), Tiibingen, 2009.

** Trevor W THOMPSON, “Demas’, in EBR 2, 518-519. The subject is developed in
R. BAuckHAM, “The Acts of Paul as a Sequel to Acts”, in B. W. Winter, A.D. Clarke (eds.),
The Book of Acts in Its Ancient Literary Setting, vol. 1, Grand Rapids, 1993, 105-152.

5 About Luke identified with Lucius (Rom 16,21), see details at E. E. ELL1s, “Coworkers,
Paul and His”, in G. E. HAWTHORNE and R. P. MARTIN (eds.), Dictionary of Paul and His
Letters, IVP, Downers Grove / Leicester, 1993, p. 186. Aovkdg is a hypocoristic form of it
Lucius (Aobkiog). The apostle Paul could have used both forms of the name. See details at
A. DEISSMANN, Light from the Ancient East, Hodder & Stoughton, London, 1927, 435-438).
However, Richard BuckuaM is of the opinion that: the text from Col 4,11 suggests that all
those appointed in Col 4,12-14, including Luke, are gentile, while Lucius from Rom 16,21
is a Jew; if Apostle Paul writes the Epistle to the Romans in Corinth (Rom 16,23), The Acts
of the Apostles identifying the possible period as the three months when the Apostle was in
Greece (Acts 20,2-3), and whether the expression “fijueig” from Acts indicates the moments
when Luke was with the Apostle Paul, it means that the writing of the Epistle to the Romans
was before the Apostle’s meeting with Luke at Troas (FA 20,6). Thus, it is possible that Lucius
(Rom 16,21) and Luke not to be identical; there is even less probability that we will identify
Luke in the person of Lucius (Aovktog 6 Kvpnvaiog) from Acts 13,1, because if Luke is
the author of Acts, he does not refer to himself using the third person. Name Aovktog and
Aovkdg were common among the Greeks and the Jewish diaspora. See Richard BuckHAM,
“Paul and Other Jews with Latin Names in the New Testament”, 371-372.
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suggested that it was well known to the recipients how the disciple Luke
helps the Apostle Paul and the other servants of Christ. But, at the same
time, he is also the one who, together with the Apostle Paul, debated together
with the recipients of the epistle the theology of “stripping from the body
of the flesh” (2,11).

The apostle Luke is described in the light of the two superscripts as
the theologian-physician, dedicated not only to the healing of the body of
those who have received the gospel of Christ, but also to the renewal of the
mind to seek “those above.” (3,1-2).

Conclusions

The fact that St. Paul identifies St. Luke to the recipients of the Epistle
to the Colossians through a process of super-specification, using the familiar
name “Luke”, and not his protocol one, shows the Apostle’s intention to
bring to the fore the theme of the context in the epistle, familiar to Colossian
Christians, and certainly related to the ministry of Luke in their midst:
“stripping of the body of the flesh”, also underlined by a super-specification
in the Pauline text of 2,11.

In the light of these two Pauline super-specifications, we can outline
the image of the Apostle Luke as a theologian-doctor, fully involved in the
life of the Christian community. His presence during the community in the
Valley of Lycus leads us to the argument of Pauline authenticity regarding
the writing of the Epistle to the Colossians.
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Potrivit lui John Anthony McGuckin, ,,in perioada crestind timpurie
soteriologia nu a fost niciodata in centrul atentiei ca acea structura
macrocentricd de la baza kerygmei crestine”! Cu toate acestea, inteleasa de
obicei ca ,,rascumpérare” (dupa modelul veterotestamentar), soteriologia
este o prezentd recurentd in textele Noului Testament. Fiind aplicata - in

! John Anthony McGuckiN, Dictionar de teologie patristicd, trad. Dragos Déscd si
Alin-Bogdan Mihiilescu (Iasi: Doxologia, 2014) 476.
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general — oricédrei forme de izbdvire (din nevoie, boala, moarte), notiunea
de ,mantuire” se foloseste mai ales pentru ,izbavirea de pacat si pentru
izbavirea suprema ciand cei mantuiti vor pasi in bucurie alaturi de Hristos,
la sfarsitul veacului.”

Sfintele Evanghelii folosesc trei termeni soteriologici importanti:
verbul 5020 (,,a salva de la pericol si a restaura starea initiala de siguranta
si bunastare”), verbul rhyomai (,,a salva, a elibera”) si substantivul soteria
(,mantuire”), de unde avem si notiunea de ,,mantuitor” (sotér).> Epistolele
pauline, prin densitatea lor teologicd unica, prezinta mantuirea in sensul
ei tridimensional: trecuta, prezentd si viitoare. Astfel, ,,existd un sens in
care mantuirea a avut deja loc (Rom 8,24)...; insd, intr-un alt sens, Pavel
subliniaza faptul ca mantuirea are loc aici siacum (Rom 1,.16-17)..., [si tot]
Pavel este sigur de faptul cd ceea ce cunoastem noi cel mai bine cu privire
la mantuire nu epuizeaza subiectul. El cauta o mantuire viitoare, cand tot
Israelul va fi mantuit (Rom 11,26) sau, din nou, cand impune, intr-un fel
misterios, ca un oarecare pacatos sd fie dat pe mana Satanei, pentru nimicirea
carnii, ca duhul lui sd fie mantuit in ziua Domnului” (1Cor 5.5).* Celelalte
scrieri ale Noului Testament urmeaza aceeasi intelegere asupra mantuirii.
In Faptele Apostolilor, bundoara, notiunea ,.este aplicatd in mod metaforic
la méntuirea eshatologicd.” Epistolele generale si Apocalipsa descriu acelasi
element eshatologic al méntuirii, insa — pe alocuri - evidentiaza si aspectul
prezent.® Epistolele ioanind (exceptand Apocalipsa), utilizeaza doar o
singura datd conceptul de méntuire, mai bine zis de ,Mantuitor”, atribuit
lucrarii lui Hristos (1In 4,14).”

In mod particular, Evanghelia Sf. Luca rispunde uneia dintre cele
mai spinoase ale secolului I: ,,Cum puteau fi inclusi neevreii ca popor al lui
Dumnezeu la egalitate cu evreii, problema care se extindea pana la chestiuni
precum participarea la masa de comuniune si eliminarea necesitatii

% Pentru detalii, vezi: L. MORRIS, ,,Mantuire, II: Pavel’”, in Daniel G. REID (ed.), Dictionarul
Noului Testament, trad. Lucian Ciupe si Timotei Manta (Oradea: Casa Cartii, 2008) 969.

? Pentru detalii, vezi: H. MARSHALL, ,Mantuire, I: evanghelii”, in Daniel G. Reid (ed.),
Dictionarul Noului Testament..., 964-965.

* L. MORRIS, ,,Méantuire, II: Pavel”, in Daniel G. Reid (ed.), Dictionarul Noului
Testament..., 973.

> P. W. BARNETT, ,Mantuire, III: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale,
Apocalipsa’, in Daniel G. Reid (ed.), Dictionarul Noului Testament..., 975.

¢ Pentru detalii, vezi: P. W. BARNETT, ,, Mantuire, III: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele
generale, Apocalipsa’, in Daniel G. Reid (ed.), Dictionarul Noului Testament. .., 975-976.

7 Pentru detalii, vezi: P. W. BARNETT, ,,Mantuire, III: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele
generale, Apocalipsa’, in Daniel G. Reid (ed.), Dictionarul Noului Testament. .., 976-977.
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circumciziei?”?® A afirma universalitatea mantuiri este, prin urmare, un
proiect redactional pentru Luca, un deziderat de la care nu se va abate nici
in Evanghelie, nici in Faptele Apostolilor.

Patru asemenea situatii — in care mantuirea constituie o realitate
spirituald certa — sunt exprimate prin cuvantul ,astdzi>. Dupa cum vom
vedea, acestea marcheaza deopotriva un inceput (mantuirea devine
posibila), cat si un proces permanentizat (mantuirea se extinde la scara
intregii istorii umane). Prima situatie este legatd de cuvintele ingerului care
binevesteste pastorilor nasterea Mantuitorului (2,11); a doua este prilejuita
de cuvantarea Mantuitorului din Capernaum (4,21); a treia are legdturd cu
vizita pe care Mantuitorul i-o face lui Zaheu (19,9); iar a patra de raspunsul
pe care Hristosul crucificat il da talharului pocit (23,43).

In toate aceste ocurente apare adverbul ,,astdzi”, pentru care avem
grecescul ofpepov, si care indica intotdeauna un eveniment major. Raddcina
acestui cuvant este nuepa, care inseamna ,,zi’, avand un sens deopotriva
propriu (ziua obisnuita, fizica) si figurativ (ziua ca deschidere plenard). Si
astfel, dupd cum observam si in alte ocurente lucanice, ,,mantuirea implica
impartasirea sperantei, experimentarea Imparitiei, gustarea iertarii si
participarea la puterea Duhului care imputerniceste.”

Dupa cum vom observa, ,,astdzi din Luca apartine mai mult teologiei
decat cronologiei.”"’ Fie ca este rostit unui grup de persoane (pastorii,
participantii la sinagoga) sau unor persoane individuale (Zaheu, talharul),
insemndtatea acestui ,,astdzi” trece cu mult de timpul prezent nemijlocit,
avand reverberatii peste veacuri si actionand - autoritar si definitiv - la
scara intregii istorii.

1. Mantuire si Intrupare (2,11)

Luca 2,11:,,Cé vi s-a nascut azi Mantuitor, Care este Hristos Domnul,
in cetatea lui David” (811 étéxOn Ouiv onuepov ocwTp 6G E0TIV XPLOTOG
KVPLoG év oAet Aawid).

Afirmatie facuta de ingeri si adresata pastorilor din cadmpia
Betleemului, aceasta anuntd cea mai buna veste pe care pimantul a auzit-o

8 D. L. Bock, ,Evanghelia dupé Luca’, in Daniel G. Reid (ed.), Dictionarul Noului
Testament..., 893.

° D. L. Bock, ,,Evanghelia dupé Luca’, in Daniel G. Reid (ed.), Dictionarul Noului
Testament..., 905.

1 Léopold SABOURIN, Evanghelia lui Luca. Introducere si comentariu, trad. Lucian-Tulian
Diac (Iasi: Sapientia, 2015), 387.
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vreodata. In acest caz, notiunea de ,,azi/astazi” indica in primul rand ziua
respectiva (deci are un inteles propriu), cit si ziua mantuirii ce se deschide
odata cu venirea in lume a Mantuitorului. Termenul ofjuepov ,deja fusese
aplicat lui Dumnezeu (1,47), desi este — comparativ — rar si tarziu folosit
in Noul Testament (In 4,42; FAp 5,31; 13,23; Ef 5,23; Fil 3,20; 2Tim 1,10;
Tit 1,4; 2,13; 3,6; 2Pet 1,1; 2,20; 3,2; 1In 4,14). Contextul este conceptul lui
Dumnezeu ca si Salvator/Mantuitor si care acum actioneazd pentru a-i salva
pe oameni prin Isus. Termenul era de asemenea aplicat impératului roman
sau altor domnitori elenistici, fiind prezent si in religiile misterelor, cat si
in cultul lui Asclepios.”"!

Notiunea de ,,méantuire” din 2,11 este anticipatd de alte doud ocurente:
1,69 (,,[Domnul]...ne-a ridicat putere de mantuire in casa lui David...”) si
1,77 (,,sa dai poporului Sdu cunostinta mantuirii intru iertarea pacatelor”).
Aici insd avem un sens mult mai personal. Mantuirea este — in vestirea
ingerului - asociata cu ,Mantuitorul’, adica Cel care o realizeaza. Trebuie
remarcat ca acest cuvant (Soter) apare doar aici in Evanghelia lui Luca, ,,in
Matei si Marcu nu este prezent deloc, iar in a patra Evanghelie figureaza o
singurd datd (In 4,42)”"* Este, prin urmare, un cuvant rar in Noul Testament.

Lavremea aceea, Octavian August era prezentat in inscriptiile romane
drept ,,marele salvator”. Cezarii Romei, care vor deveni dupd aceea imparati
in toata puterea cuvantului, isi vor atribui in mod obisnuit numele de
,salvatori” sau ,,bineficatori” Prin contrast, vestirea ingerului Il postuleazi
pe Hristos in aceasta pozitie, aceea de Salvator/Mantuitor suprem. Avem
aici cu adevarat ,,un eveniment cosmic, dupa cum o subliniaza multitudinea
angelica ce proclama glorie lui Dumnezeu in cer si pace pe pamant”*?

Ins4, ,nasterea lui Iisus intr-o iesle umila Il deosebeste pe adeviratul
impérat de impératul roman. .. Semnele sunt obisnuite in literatura profetica
(ex.Is 7,14; Iez 12,11) si au rolul atat de a vesti si a explica adevarul, cat si
de a-1 atesta. Faptul ci Isus ,li” se naste ar putea aminti de Isaia 9.6 In

' 1. Howard MARSHALL, The Gospel of Luke. A commentary on the Greek Text (Granville:
The Paternoster Press, 1978) 109-110.

12 ,Luca il mai foloseste in Faptele Apostolilor 5,31 si 13,23, insa titlul este mai bine
reprezentat indeosebi in scrierile pastorale” Léopold SABOURIN, Evanghelia lui Luca, 105

¥ Raymond E. BROwWN, Introducere in Noul Testament, trad. Andrei Adam-Motyka (lasi:
Sapientia, 2019) 325

1 Si mare va fi stapanirea Lui si pacea Lui nu va avea hotar. Va impérati pe tronul si
peste impdratia lui David, ca s-o intareascd si s-o intemeieze prin judecata si prin dreptate,
de acum si pand-n veac. Rdvna Domnului Savaot va face asta”

> Craig S. KEENER, Comentariu cultural-istoric al Noului Testament (Oradea: Casa
Cartii, 2018) 214.
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felul acesta nasterea Mantuitorului este spre oameni, sdvarsitd in folosul
lumii intregi care-L astepta, fard ca misiunea Lui sa fie circumscrisd etnic
sau politic.

Trebuie sa intelegem, pe bunad dreptate, ca ,,intruparea nu se refera
pur si simplu la actul in sine (precum conceperea lui lisus in pantecele
Fecioarei sau la evenimentul Craciunului), intr-o acceptiune mai generald
se referd la intreaga legatura de evenimente din viata, invataturile, patimirile
si slavirea Domnului, considerate a fi activitatea paménteascd, intrupatd a
Cuvantului”* In acest registru este justificatd bucuria sublimi a ingerilor.
Einu celebreaza doar un moment prezent, ci anticipeaza — prin tot ceea ce
spun - o intreaga realitate soteriologica.

Exegetii observa o dependentd a textului din Luca 2,1-20 de cel dela
Miheia 4-5. Astfel, ,,fluxul de popoare si natiuni care merg spre Ierusalim,
descris de Miheia, seamana cu miscarea declansatd de recensamantul lui
Augustus, miscare care l-a adus pe Iosif in cetatea lui David. De asemenea,
femeia in chinurile nasterii a lui Miheia (mentionatd de doua ori), seaména
cu motivul nasterii din Luca. Ziua aceasta a nasterii lui lisus (2:11) este
implinirea vremii cand va naste cea care are sd nascd (Mih 5,3). Dar, in timp
ce Mihea se concentreaza pe triumful Ierusalimului/Sionului prin conduca-
torul din Betleem, Luca muta atentia exclusiv asupra Betleemului. Autorul
il descrie pe Iosif urcand din Galileea la Betleem prin acelasi verb care era
folosit pentru a descrie cildtoria pand la lerusalim. In 2:4,11, Luca numeste
Betleemul cetatea lui David, sintagma care reprezintd denumirea standard
pentru lerusalim. Se pare cé, pentru Luca, referirea lui Miheia la muntele
Casei Domnului a fost mutatd de la Ierusalim/Sion la Betleem, intrucét acolo
trebuie sa se mearga pentru a-L vedea pe Domnul (2,11-12)."

Legaturi scripturale elocvente — cum este cea invocatd mai sus — nu
fac altceva decat sd pregiteasca si sa confirme detalii toponimice la fel de
interesante. Betleemul nu este intdmplator, cum nici prezenta pastorilor nu
este pur si simplu un decor oarecare. Fiecare detaliu joaca un rol important,
asigurand cadrul optim venirii in lume a Fiului lui Dumnezeu. Pentru ca
numai venirea in trup a lui Dumnezeu ar justifica toatd aceasta ,,desfasurare
de forte” nemaiintalnita.

,Un Mantuitor care nu ar ridica pretentia ci este Implinitorul intentiilor
creatoare ale lui Dumnezeu ar fi de necrezut; o astfel de schizofrenie intre
cosmos si mantuire — incercata si mereu reincercata de toatd gnoza — a fost

16 John Anthony McGuUCKIN, Dictionar de teologie patristicd..., 289.
7 Raymond E. BRowN, The Birth of Messiah. A Commentary on the Infancy Narratives
in the Gospel of Matthew and Luke (New York: Doubleday, 1993) 422-423.
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respinsd definitiv in numele teologiei incepand de la Iustin, Irineu, Tertulian.
Prin urmare, mesajul lui Iisus biruieste si toatd ordinea creatiei in ce-1
priveste pe om - instaurarea unei randuieli drepte, decente pe pamant, lupta
impotriva nedreptatii si inumanitatii; la cuvantul sdu ultim, toata stradania
lumii ii va fi adusa si prezentata Lui ca o recoltd.™®

Vestirea ingerului devine, asadar, o proclamare a unui eveniment ce
va aduce cu sine o schimbare de proportii. In chip praznical, credinciosii
oricdrei generatii sunt pdrtasi ai acestui ,,astdzi” care incepe dar nu se
consuma intr-un interval circumscris. El deschide un timp al méntuirii
care, desi deocamdata nu este vizibil, prin mesianitatea si moartea lui Hristos
va deveni posibil.

2. Mantuire si proclamare (4,21)

Luca 4,21: ,,5i a inceput a zice catre ei: Astazi s-a implinit scriptura
aceasta in urechile voastre” (ofjuepov memAnpwtat 1} ypaen adtn év toig
WOtV VUDV).

Afirmatia de mai sus a fost rostita de Mantuitorul intr-un context de
mare incarcatura spiritual-emotionald. Cadrul era cel evreiesc, sinagogal, iar
cuvantarea rostita era incadrata in devotiunea obisnuitd a poporului. Or, la
vremea aceea, toti cei prezenti stiau cd ,,textul pe care il citise lisus ar trebui
sa-si gaseascd implinirea in epoca mesianica, iar locuitorii Nazaretului nu
recunosteau cd inaintea lor stitea un Mesia, nici ca epoca mesianica avea
sa inceapa. Cum traiau la numai 6 km de Sepphoris, stiau prea bine cum
romanii distrusesera acea capitala galileeand, ca urmare a revoltei de tip
mesianic din anul 6 1.Hr.; faptul ca, de atunci inainte, locuitorii regiunii au
devenit foarte precauti cu privire la declaratiile mesianice poate fi dedus
din refuzul Sepphorisului reconstruit de a se alatura revoltei ulterioare, din
anul 66 d.Hr”* Pe un asemenea fundal istoric, intr-o situatie sociald de o
complexitate aparte, cuvintele lui lisus produceau cel putin o unda de soc,
dacd nu chiar un seism lduntric.

Expresia ,,cuvintele acestea” fac trimitere la versetele anterioare, unde
avem un citat din Isaia 61,1-2. Acest pasaj veterotestamentar apare doar aici
in Noul Testament®, si suna in felul urmator: ,, Duhul Domnului este peste

'8 Hans Urs von BALTHASAR, Teologia: Noul Testament..., 92.

1 Craig S. KEENER, Comentariu cultural-istoric al Noului Testament..., 222.

2 Pentru detalii privitoare la versiunea din care citeaza Luca si presupusa sursa pe care
evanghelistul o foloseste, vezi: Charles A. KIMBALL, Jesus” Exposition of the Old Testament



v _e» oA

Conceptul soteriologic de ,,astizi” in Evanghelia Sfantului Luca 91

Mine, ca Domnul M-a uns sa binevestesc saracilor, M-a trimis sa vindec pe
cei cu inima zdrobita, sa propovaduiesc celor robiti slobozire si celor prinsi
in razboiliberate; Sd dau de stire un an de milostivire al Domnului si o zi de
razbunare a Dumnezeului nostru.” Text profetic de tip mesianic, acesta avea
sa anunte cu multe sute de ani inainte activitatea si lucrarea mantuitoare a
lui Iisus Cel facut om pentru noi.

Odata rostite, aceste cuvinte profetice primesc o aplicatie neasteptata:
»astdzis-aimplinit...”; unde verbul ,,a implini” traduce grecescul mAnpow,
care inseamna ,,a relata complet continutul unui mesaj”, a plasa lucrurile in
dimensiunea lor ultimd. Citatul din Isaia defineste, de asemenea, ,,caracterul
slujirii lui Iisus. El va anunta vestea buna celor saraci, orbi, captivi si opresati.
Naratiunea lui Luca va prezenta acest program mesianic intr-o serie de
relatéri specifice despre lisus, iar mai tirziu prin afirmatii tematice (cum
ar fi cele din 6,20 si 7,22). Limbajul legat de eliberare si de anul Domnului
a sugerat unor cititori ca Luca doreste sa il prezinte pe Iisus ca anuntdnd
anul jubiliar eshatologic, cand toate datoriile vor fi sterse si toti sclavii vor
fi absolviti (cf. Lev 25,10-18). Acest lucru este posibil, dar Evanghelia nu
ne ajutd sd demonstram ca acesta este punctul de vedere al lui Luca. Mai
degrabd decat sa-si imagineze lucrarea lui Iisus in termenii unei reforme
politice sau economice, Luca descrie lucrarea Sa de eliberare in termeni de
exorcizari personale, vindecari si invatarea poporului. Caracterul radical al
acestei misiuni este specificat mai presus de toate prin faptul ca a fost oferita
si acceptata de proscrisi.”*

Observati in felul acesta, pericopa din Luca 4,16-30 ,,indeplineste o
functie programatica in cadrul celor doud volume Luca-Fapte. Nu numai
ca autorul foloseste episodul drept context pentru predicarea inaugurala
a lui Iisus in Evanghelia sa, dar l-a transferat de la locul in care se afla in
Marcu (6,1-6), plasiandu-1 la inceputurile lucrarii mesianice.” Din nou -
precum in cazul precedent (Luca 2,11) - avem mai mult decét o chestiune de
cronologie. Prin citarea din Isaia 61,1-2, Sfantul Luca ne ofera ,,o prezicere
si 0 autorizare a misiunii catre neamuri care nu avea sa aiba loc decét dupa

timpul lui lisus™**

in Luke’s Gospel (Sheflield: Sheffield Academic Press, 1994) 97-118.

! T.P.Louw si E. A. NIDA, Greek-English lexicon of the New Testament: based on semantic
domains, editia a II-a, vol. 1 (New York: United Bible Societies, 1989) 410.

2 Luke Timothy JorNsoN, The Gospel of Luke (Collegeville: The Liturgical Press, 91) 81.

» Philip Francis ESLER, Community and Gospel in Luke-Acts (Cambridge: Cambridge
University Press, 1897) 34.

2% Philip Francis ESLER, Community and Gospel..., 35.
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Timpul la care face referire profetia lui Isaia ,este un an de favoare si de
binecuvantare pentru oameni... Timpul alegerii, al acceptarii si al prezentei
divine se realizeaza in afirmatia profetica pe care au auzit-o. Iar poporul
raspunde cu entuziasm si surprindere: ei sunt uimiti de cuvintele pline de
har pe care le aud”* Toti cei adunati in sinagoga simt cd aceste cuvinte sunt
mai mult decét o simpla aplicatie. Desi textul nu o spune, putem bédnui cd
ceva inaltator se va fi produs in inimile lor, acea emotie cd tocmai traiesc un
moment istoric si hotédrator.

Si astfel, ,,inceputul istoriei lui lisus a aparut ca un rezultat condensat,
transcendent al istorie lui Israel. Potrivit consideratiei metodologice
interpolate, este de asteptat nu doar ca intreaga succesiune a istoriei Lui
sa fie pictata in detaliu in culorile promisiunii, ca implinire a ei, ci chiar sa
fie trasatd in cercul indisolubil dintre eveniment (Hristos) si interpretare
(Biserica).”* Pornind de la aceasta analogie Hristos-Israel, afirmatia plina
de forta a Méntuitorului trebuie inteleasa ca o proclamatie-cadru, un proiect
mesianic ce tocmai a fost anuntat. In aceste conditii, ,nu noutatea celor
spuse este noutatea, ci tocmai calitatea puterii, asa cum descoperd adesea cu
uimire, perplexitate si groaza poporul, comparandu-L cu ceilalti invatatori
ai sai (Mc 7,28). Mai decisiva decét in cuvant, imputernicirea se exprima
in respingerea si restrangerea domeniului demonilor (Lc 4,36). Aceasta
imputernicire, aceastd autoritate se manifesta deopotriva in vindecarea unor
boli si in iertarea péacatelor (Mc 2,10).7%

In fine, acest onuepov ,este emfatic. Se referd in primul rand la ziua
respectiva in care lisus vorbea, ca fiind ziua in care profetia incepea sa
se implineasca (cf. 2,11), dar aceasta zi originald a devenit parte din era
implinirii, din anul de indurare a Domnului care tocmai a venit si raméane
prezent (2Cor 6,2). Prin urmare, acest ,astazi” nu se refera doar la trecut,
ci... se adreseaza in continuare tuturor cititorilor Evangheliei, asigurandu-i
cd epoca mantuirii este prezentd.”®

Dacd la nasterea Lui a fost entuziasm care a unit cerul cu pamantul,
bucuria aceasta continud, ba chiar se amplifica. Ea trece dincolo de
asteptdrile marginite ale atator generatii de evrei, trimitand spre realitati
profund spirituale, care transformd timpul intr-un permanent astazi al
iertarii si eliberarii.

» David HiLL, ,The Rejection of Jesus at Nazareth (Luke 4,16-30)”, in David E. ORTON
(ed.), The Composition of Luke’s Gospel (Leiden: Brill, 1999) 27.

*¢ Hans Urs von BALTHASAR, Teologia: Noul Testament, trad. Maria-Magdalena
Anghelescu (Targu Lipus: Galaxia Gutenberg, 2020) 83.

7 Hans Urs von BALTHASAR, Teologia: Noul Testament..., 89.

# 1. Howard MARSHALL, The Gospel of Luke..., 185.
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3. Mantuire si convertire (19,9)

Luca 19,9: ,,Si a zis cétre el lisus: Astdzi s-a facut mantuire casei
acesteia, cici si acesta este fiu al lui Avraam” (elnev 8¢ mpog avtoOV 6’ ITnoodg
OTL oTjEpoV owTNpia TO olkw TOVTW €yEveTo, KABOTL kal avTog VIOG
ABpadp ¢oTwy).

Avem aici un fragment din concluzia lui Iisus dupa discutia cu Zaheu,
mai marele vamesilor. Aceasta categorie — vamesii — erau dispretuiti de evrei
si considerati ,,tradatori si colaboratori ai romanilor. Acesti aerau evrei
numiti de romani sd stranga impozitele uzuale. Pentru serviciul lor primeau
un anumit comision, insd erau totodata liberi sd extorcheze pentru ei insisi
orice altd suma pe care ar fi putut-o obtine, atat timp cat nu mergeau asa de
departe, incat sd pricinuiasca necazuri romanilor.’%

Un astfel de personaj — intr-un mod cu totul neasteptat — uracase
intr-un sicomor (fiind mic de staturd) pentru a-L vadea pe lisus, care tocmai
se afla pe ultimul Sau drum spre lerusalim. Gestul este inedit, pentru cd un
vames — precum Zaheu - ar fi fost ultimul de la care ne-am astepta sa faca
asta. Inaintea lui ar fi trebuit s vina liderii iudei, oameni cu carte multa si
subtilitati teologice rafinate. Sau poate alti oameni care - prin pozitionarea
lor sociald - erau absolut obisnuiti si predictibili. Si totusi Zaheu o face,
indicind incd o data spre lucrarea tainica ce se poate petrece in inima
oricarui pacdtos. Mantuitorul il observa si se autoinvita in casa lui, de data
aceasta un alt gest cu totul socant.

Trebuie precizat cd, desi evreii ,credeau ca de mantuire vor avea parte
aproape toti israelitii, in virtutea descendentei lor din Avraam, [faptul acesta
nu este valabil pentru] aceia care se autoexcludeau prin savarsirea unor
farddelegi ingrozitoare.*® Oprobiul public la care erau supusi vamesii i
punea pe aceeasi treapta cu prostituatele, ceea ce nu era putin lucru. Vamesii
erau oamenii fara sansd, fara drept si cdrora liderii spirituali iudaici nu le
acordau nici cea mai mica atentie. Insd Mantuitorul - precum se prefigura
in Iezechiel 34,6 — ,,Isi asuma misiunea de a cduta oile pierdute, deoarece
liderii poporului Sau dadusera gres in aceastd privintd.”!

Interactiunea dintre musafir (lisus) si gazda (Zaheu) a fost privita din
unghiuri diferite. Unii considera cd Zaheu este personajul principal, prin
stradania lui de-al vedea pe Mantuitorul si prin hotararea de a despagubi.

» Richard R. LoscH, Dictionar enciclopedic de personaje biblice, trad. Rodica Mirduta
(Oradea: Casa Cartii, 2014) 491.

% Craig S. KEENER, Comentariu cultural-istoric al Noului Testament..., 272.

3! Craig S. KEENER, Comentariu cultural-istoric al Noului Testament..., 272.
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Din aceastd perspectiva, pericopa orienteaza ,,atentia asupra destinatarului
mantuirii, asupra itinerarului sdu de a o ajunge, asupra cauzelor transformarii
sale, asupra aportului lui Iisus si care sunt consecintele etice, in special asupra
celor sdraci” In cazul acesta paradigma este preponderent soteriologica.
Altii propun o paradigma hristologicd, unde figura lui Iisus este in prim
plan. Prin ceea ce face, Mantuitorul ,,schiteazd o noua si nemaiauzitd latura
a persoanei Sale. Ramai surprins constatand iubirea Sa milostivd, ce pare
a fi fard limite si care intrece orice asteptare omeneascd. Te intrebi apoi
pana unde poate merge aceastd iubire incat sa nu devind un scandal pentru
cei drepti”*

Si astfel, ,sosirea lui lisus in casa lui a dus la implinirea retroactiva a
celei de-a saptea porunci: Zaheu, miscat de vizita, a spus cd va restitui sumele
fraudate impitrit (!), desi Legea cerea doar suma insusitd necinstit plus a
cincea parte din ea. Mai mult, spre deosebire de bogatul care a renuntat sa i
se aliture lui lisus, Zaheu a inteles generozitatea izvoratd din Imparatie si a
dat saracilor jumatate din bunurile lui: Iisus la eliberat de bogatii.”** Nu este
nicio indoiala, asadar, ci Zaheu ,,l va primi cu bucurie si va interpreta vizita
lui lisus ca un prilej de a-si schimba viata si de a deveni discipolul Sau.**

Thomas E. Phillips®® propune o perspectiva antiteticd intre intalnirea
cu Zaheu si cea anterioard, cu tanarul bogat (18,18-30). Paradoxal, tandrul
— desi versat in ale Legii - raméane impasibil fata de Mantuitorul. Acesta
se desparte de El intristat, incapabil sa puna in aplicare porunca pe care —
printr-un dialog interesant - o solicitase. Pe de alta parte, Zaheu - fara nicio
instruire religioasa — face dovada unei inimi calde si sincere, o atitudine
ospitaliera si receptiva. Pusi in antiteza, acestia doi ne furnizeazd exemple
opuse, evanghelistul Luca vrand parcd sa-si invite cititorii la o decizie de
ordin personal.

Expresia ,,astdzi s-a facut mdntuire casei acesteia” evidentiazd atat
timpul (,,astazi”), cat si finalitatea (,,mantuirea”). De remarcat cd ,aceasta
este singura utilizare a cuvantului cwtnpia dupa relatarile nativitatii
(1,69.71.77), desi verbul ,,a salva/mantui” se foloseste frecvent in evanghelie

*2 Renzo LAVATORI; Renzo SOLE, Secvente din Evanghelia dupd Luca, trad. Cristian Rus
si Aurel Rus (Targu Lapus: Galaxia Gutenberg, 2017) 288.

3 Renzo LAVATORL; Renzo SOLE, Secvente din Evanghelia dupd Luca. .., 288-289.

** Armand Puig, lisus — un profil biografic, trad. Jana Balacciu Matei (Bucuresti: Editura
Meronia, 2006) 417.

% Armand PuIG, lisus - un profil..., 219.

’ Thomas E. PHILLIPS, Reading Issues of Wealth and Poverty in Luke-Acts (Lewiston:
The Edwin Mellen Press, 2001) 161-172.
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in contextul minunilor sivarsite de Iisus (6,9; 7,50; 8,12;9,24; 17,19; 18,42).
Mantuirea are loc in acest caz prin primirea vizitei profetului si impartirea
averilor pentru cei saraci (cf. 9,24) %

Episodul - in intregimea lui - confirma inca o daté ca ,,prietenia oferita
de Iisus se confunda cu méantuirea lui Dumnezeu.”*® Oprirea Mantuitorului
in casa vamesului devine ,,un azi mantuitor [si] indicd momentul interventiei
lui Dumnezeu, momentul actualizarii imparitiei Sale. Se trece astfel de la
prima faza, in care Mantuitorul soseste, la a doua faza in care se realizeaza
mantuirea. Din Mantuitorul de fapt se naste méantuirea ca si un unic
eveniment, acel azi al eruptiei harului”

Devine evident ca ,,prin limbajul faptelor, al prieteniei si al mesei
intinse, lisus vorbeste despre Dumnezeu méntuitorul. Pentru El, a fi prieten
cu vamesii §i pdcdtosii nu este o acuzatie dezonorantd, ci o realitate acceptata
si exprimatd, care trece dincolo de barierele stramte ale interpretarii
fariseice a Legii. Toti, fara exceptie, sdraci si pacatosi, sunt chemati la
masa Imparitiei”* Se confirma din nou, cu asupra de masuri, ca ,,Luca
se focalizeaza pe primirea mesajului Evangheliei de catre cei proscrisi ai
societatii: sdraci, pacatosi si preceptori”*!

Sfantul Macarie Egipteanul, intr-o epistola adresata lui avva Simeon,
staretul din Mesopotamia Siriei si catre cei dimpreund cu dansul, spunea:
»Pe Acesta L-au auzit cele sterpe si au sdltat de bucurie pruncii lor
[Lc 1,7.14]; urechile celor surzi s-au deschis silimba celor gangavi [Mc 7,32]
s-a dezlegat [Lc 1,64]... Pe Acesta L-a vazut Zaheu si a primit viata in casa
lui... Pe Acesta L-au vazut pacatosii si au aflat indreptare, desfranatele au
devenit intelepte, iar fecioarele i-au parasit pe logodnicii lor.. ”*2

Gestul vamesului convertit este o chemare implicita la milostenie. Prin
urmare, ,dacd... vom dezbrica invinuirile, ca Zaheu, vom dobandi si noi
iertare. Céci, precum in cazul tumorilor si al ulceratiilor, de n-ar opri cineva
mai intai umoarea care se scurge si care iritd rana, oricate leacuri ar aplica,
daca izvorul rautétii nu este inchis, face totul in zadar, tot astfel si noi, daca

7 Luke Timothy JouNsoN, The Gospel of Luke..., 286.

% Armand PUIG, Iisus - un profil..., 382.

¥ Renzo LAVATORT; Renzo SOLE, Secvente din Evanghelia dupd Luca..., 301-302.

% Armand PUIG, Iisus - un profil..., 385.

* D. L. Bock, ,,Evanghelia dupa Luca”, in Daniel G. Reid (ed.), Dictionarul Noului
Testament..., 906.

2 Sfantul MACARIE EGIPTEANUL, ,Omilia I (51)% in Sfdntul Macarie Egipteanul,
Sfantul Grigorie de Nyssa, Sfantul Epifanie de Salamina. Scrieri duhovnicesti si omilii, trad.
Maria-Iuliana Rizeanu, PSB 12, seria noua (Bucuresti: Editura Basilica, 2014) 114.
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nu ne oprim ména de la licomie si nu retinem aceasta revérsare vicleana,
chiar daca am da milostenie, facem totul in zadar**

Putem considera - in lumina intregii pericope si mai ales a dezno-
damantului - cd acel ,,astazi” rostit in casa lui Zaheu este o sansa pentru
marginalii tuturor timpurilor. De atunci si pana azi, indiferent de epoca si
circumstante, timpul mantuirii e deschis cu generozitate, izvorand din inima
Dumnezeului cel de oameni iubitor. Nimeni nu are voie sa se simta exclus
si, prin urmare, orice casa poate deveni un loc al prezentei divine.

4. Mantuire si eshatologie (23,43)

Luca 23.43: ,,Si lisus i-a zis: Adevdrat graiesc tie, astazi vei fi cu
Mine in rai!” (kai einev adT® dunv oot Aéyw, onuepov UeT ¢uod €on év
0 apadeiow).

Contextul acestei afirmatii este emotionant. Mantuitorul patimea pe
cruce, intre doi talhari (pentru care Luca foloseste cuvantul kakodpyog:
»facdtori de rele”), dintre care unul era batjocoritor. Acesta hulea pe Hristos,
un verb pentru care avem grecescul PAaognpéw (,,a blasfemia”), indicdnd
o actiune plina de ura si care are drept scop denigrarea celuilalt. Ironic,
acesta intreba: ,,Nu esti tu Hristosul? Mantuieste-Te pe Tine insuti si pe noi”
(Lc 23,39). Iar Méntuitorul nu rdspunde niciun cuvant.

Surpriza vine din replica celuilalt talhar: ,,Nu te temi tu de Dumnezeu,
cd esti in aceeasi osanda? Si noi, pe drept, caci noi primim cele cuvenite dupa
faptele noastre; Acesta insa n-a facut niciun rau” (Lc 23,40-41). Cu aceste
cuvinte, intr-un mod cu totul neasteptat, acest talhar isi certa colegul. Pentru
a descrie indignarea acestuia, textul foloseste verbul émtipéw, care se refera
la o dezaprobare ferma si exprimatd intr-un mod elocvent. Se pare ca acesta
din urmd , intuieste misterul lui Isus. Stie si vede ca genul de ,,delict” al lui
lisus este complet diferit; ca Isus era un nonviolent. Iar acum isi da seama
caacest Om rastignit cu ei face cu adevarat vizibild fata lui Dumnezeu, este
Fiul lui Dumnezeu.™*

Atitudinea este, sa recunoastem, surprinzitoare: un talhar dojeneste
un alt talhar. Dar surpriza cea mare abia acum urmeaza. Acesta din urma,

# Sfantul JoaAN GURA DE AUR, ,Omilia 88”, in Sfantul Ioan Gurd de Aur. Omilii la
Evanghelia dupd lIoan, vol. 2, trad. Maria-Iuliana Rizeanu §i Mihai Grigoras, PSB 18, seria
noud (Bucuresti: Basilica, 2019) 448.

# Joseph RATZINGER, Isus din Nazaret. De la intrarea in Ierusalim la Inviere, trad. Cristian
Langa; Cristina Palici; Mihai Patragcu (Targu-Lapus: Galaxia Gutenberg, 2021) 201
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privind cu ochi patrunzatori, ii adreseaza lui lisus o rugaminte inedita:
»Pomeneste-md, Doamne, cind vei veni in imparatia Ta” (v. 42), careia
Mantuitorul ii rdspunde: ,, Adevarat graiesc tie, astazi vei fi cu Mine in
rai!”. Rugdciunea primeste un raspuns imediat si definitiv. Dar e mai mult
decat o afirmatie plina de autoritate: este o emotie aparte, generata de
contextul rastignirii.

Din perspectiva celor sapte cuvinte/strigéte ale lui Iisus de pe cruce,
aici il avem pe al doilea. Prin comparatie cu celalalt talhar, acesta face
dovada unei intelegeri superioare a vietii si a mortii. Aceasta invocare
(,Pomeneste-ma...”) ,ne invata care ar trebui sd fie atitudinea noastra in fata
durerii. Sunt doud modalititi de a ne raporta la ea: una este sa consideram
ca nu are un scop; alta este sd luam in calcul existenta unui scop. Prima
perspectivid considera ca durerea este opaca, asemenea unui zid de piatra; a
doua consideri ci este transparent, aidoma unui geam... Intr-o manier
asemanatoare, existd oameni care, uitandu-se la un trandafir spun: ,,Ce pacat
ca trandafirii au spini!”; in vreme ce altii spun: ,,Ce consolare ca spinii au
trandafiri!”. Aceste doua atitudini se reflecta siin cei doi talhari rastignitila
stdnga si la dreapta Domnului”*

Talharului pocait i se promite raiul lui Dumnezeu, o notiune anticipata
de evanghelistul Luca in Pilda bogatului nemilostiv (16,19-31).* Desi nu se
foloseste propriu-zis cuvantul ,,rai’, prin sanul lui Avraam avem o trimitere
spre acelasi loc bun si unic. Termenul napddetoog indicd ,,0 locuinta
nevazutd a celor drepti ce se afld intr-o stare de binecuvéantare™, fiind -
la origine — imprumutat din vechea limba persana. In Avesta, pairi-daeza
inseamna ,,gradind imprejmuitd” sau ,,parc”. Paradeisos apare doar de trei
oriin Noul Testament (2Cor 12,3; Apoc 2,7), chiar daca realitatea pe care o
desemneazd expresia este evocatd in alte formulari.

Multi comentatori cred ca ,,paradisul/raiul” talharului cel bun trebuie
sa fie precum sanul lui Avraam (Lc 16,22), locul de odihna inainte de inviere
pentru sufletele celor drepti. Totusi, ne putem intreba dacd Luca sau sursa
lui si-au putut imagina ca ,a fi cu lisus” dincolo de moarte ar fi o situatie
provizorie, un fel de stare intermediara. Mai curand, ceea ce talharul cel bun
va obtine ,,astdzi” este mantuirea definitivd, cea despre care vorbeste Pavel,
de exemplu in 2Cor. 5,8 si Fil 1,23. Mantuirea eshatologicd va deveni ,,astazi”

* Fulton J. SHEEN, Strigitele lui Isus pe Cruce, trad. Ana-Maria Botnaru (Targu Lapus:
Galaxia Gutenberg, 2020) 85.

“ Pentru detalii exegetice, hermeneutice si dogmatice, vezi: Outi LEHTIPUU, The Afterlife
Imagery in Luke’s Story of the Rich Man and Lazarus (Leiden: Brill, 2007).

7 J.P. Louw si E. A. NIDA, Greek-English lexicon of the New Testament. .., 4.
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o realitate pentru acest deosebit pacatos convertit, care a avut privilegiul de
a fi primul rod al mantuirii pe care crucea lui Isus a adus-o lumii”*®

Si astfel, acest ,,astazi’, are intai o conotatie imediata, exprimand
o realitate temporald concretd, ,,in locul unui viitor nedefinit** Insa -
dupd cum am vazut si in cazul celorlalte ocurente — acest cuvant are si
o incdrcituri simbolici la fel de puternica. In chip tainic, el ,,ne arati cu
siguranta un lucru: Iisus stia ca va intra direct in comuniunea cu Tatal -
ca putea sd fagaduiascd raiul deja pentru ,,astazi”. Stia cd il va duce pe om
inapoi in raiul din care cazuse: in acea comuniune cu Dumnezeu care este
adevdrata mantuire a omului™ Desi tdlharul foloseste in rugdciune timpul
viitor (,,cand vei veni...”), Mantuitorul aduce minunea mantuirii in prezent.
Eshatologia se articuleaza istoric, atingdnd si transformand actualitatea
intr-o maniera tainicad.

Reflectand la acest eveniment, Sfantul Ioan Gura de Aur spunea: ,\Vrei
sa afli si alta faptd a Crucii? Astazi ne-a deschis Raiul, incuiat de mai bine
de cinci mii de ani. Da, in aceasta zi, in acest ceas, 1-a adus Dumnezeu pe
talhar in Rai, savarsind doud fapte mari. Una, ca a deschis Raiul, alta, cal-a
lasat pe talhar in Rai. Astdzi ne-a dat noua iarasi patria cea veche, astazi
ne-a dus din nou in orasul cel straimosesc, astdzi a harazit locas intregii firi
omenesti... Domnul savarseste pe cruce minunea aceasta, care-I aratd, mai
cu seama, puterea. A schimbat sufletul cel rau al talharului nu atunci cdnd
a inviat din morti, cand a certat duhurile i marea, cdnd a izgonit diavolii,
ci acum, cand era rastignit, pironit, ocarat, scuipat, batjocorit, tocmai ca
sd vezi si dintr-o parte si din alta puterea Lui: pe Cruce a zguduit si toata
zidirea si a despicat pietrele, dar a atras la El si a cinstit si sufletul talharului,
mai nesimtitor ca piatra.”*!

Si astfel, un suflet ,,mai nesimtitor ca piatra” este cuprins in dragostea
agonizantd a Fiului lui Dumnezeu. Prin aceasta insotire nemaivazutd,
Hristos ,,n-a dispretuit Raiul cu picioarele talharului, ci, dimpotriva, l-a
cinstit mai mult cu asta; este o cinste pentru Rai sa aiba un Stdpén atat de
puternic si atat de iubitor de oameni, Care poate face vrednic de desfatarea
cea din Rai chiar pe talhar!”> Prin acest gest, prin aceastda deschidere

# Léopold SABOURIN, Evanghelia lui Luca. .., 387.

¥ Joseph RATZINGER, Isus din Nazaret. De la intrarea in lerusalim la Inviere. .., 202.

% Joseph RATZINGER, Isus din Nazaret. De la intrarea in lerusalim la Inviere. .., 202.

°! Sfantul IoAN GURA DE AUR, ,,Omilia I la Cruce si la talhar”, in Sfantul loan Gurd de
Aur. Predici la sarbatori impdrdtesti si Cuvantdri de laudd la sfinti, trad. pr. Dumitru Fecioru,
revizuitd de Ierom. Policarp Pirvuloiu, PSB 14, seria nouda (Bucuresti: Basilica, 2015) 115.

*2 Sfantul JoaAN GURA DE AUR, ,Omilia a II-a la Cruce si la talhar”, in Sfdntul Ioan Gura
de Aur. Predici la sarbdtori impdratesti si Cuvantdri de laudd la sfinti..., 129-130.
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soteriologica inedita, Mantuitorul deschide calea spre Rai intregii umanitati,
readucand-o in ,,patria cea veche’, in ,,orasul cel stramosesc” unde ,,a harazit
locas intregii firi omenesti.”

Prin atitudinea lui exemplara, ,talharul cel bun a devenit imaginea
sperantei — certitudinea mangaietoare ca milostivirea lui Dumnezeu poate sd
ajungd la noi chiar si in ultima clipa; mai mult, certitudinea cd, dupd o viata
gresitd, rugiciunea care implora bunitatea Lui nu este zadarnica”® In acel
moment sublim ,,al smereniei si al credintei, talharul muribund de la dreapta
Crucii lui Hristos realizeaza puterea memoriei vesnice a lui Dumnezeu de
infiintare a vietii. Astfel, o viatd de faradelegi poate fi curatita catarctic prin
smerenie si metanoia, iar in clipa in care el cere pomenirea lui Dumnezeu,
portile iubirii divine se deschid, si timpul se concentreaza prin smerenie
intr-o clipd a intoarcerii care covarseste axiologic, prin durerea suprema a
remuscarilor, toata succesiunea de morti interioare a vietii talharului intr-o
explozie de viata”>*

Céand Mantuitorul si-a intors capul catre talharul pocait, imbratisandu-1
cu privirea si oferindu-i méntuirea mult dorita, El transformat din nou
acel ,,astdzi” intr-un timp mereu deschis. Jertfa Lui face posibil timpul cel
binecuvéntat al mantuirii, atat de prielnic fiecare pacatos, oricat de adanca
ar fi cdderea lui.

Ca o concluzie, sa observam totusi cd acestor receptari favorabile
ale mantuirii li se opun - cu o vehementa diabolica - contestatarii. ,Luca
ii identifica pe adversarii spirituali si umani ai noii comunitati. La nivelul
transcendent, fortele spirituale ale raului opun rezistenta, desi sunt
neputincioase in fata planului (Lc 4,1-13; 8,26-39; 9,1; 11,14-26; 22,3).

Potrivit lui Luca, lupta lui Dumnezeu nu presupune doar recastigarea
devotamentului oamenilor, ci si anularea efectelor datorate prezentei fortelor
raului. La nivel uman, adversarii sunt in principal carturarii si fariseii.
Din momentul in care Iisus pretinde cé are autoritatea de a ierta pacatul si
contesta traditia Sabatului (Lc 5,24; 6,1-11), opozitia lor devine un aspect
regulat al naratiunii”*

Atmosfera in care Mantuitorul Si-a efectuat lucrarea a fost una profund
si ostentativ rauvoitoare. Liderii iudaici n-au precupetit niciun efort in a-L
ispiti si denigra. Energii negative si malefice erau indreptate — mai mult sau

53 Joseph RATZINGER, Isus din Nazaret. De la intrarea in lerusalim la Inviere..., 202.

** Toan Valentin ISTRATI, Taina veacurilor. Unirea timpului cu eternitatea in rugdciunile
Bisericii (Iasi: Doxologia, 2010) 442.

> D. L. Bock, ,Evanghelia dupd Luca’, in Daniel G. Reid (ed.), Dictionarul Noului
Testament..., 907-908.
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mai putin fatis - impotriva lui Iisus. Impresia generala este ca iadul intreg s-a
dezlantuit, vrand parcd sa opreasca totul, sd zaddrniceascd lucrarea pe care
Tatal ceresc o pldnuise inainte de veci. Oamenii - precum niste marionete
- intrau adesea in jocul nefericit al lui Satan, marele si vicleanul adversar.
Nu o data ucenicii au fost ingroziti, dar si oamenii din popor ce-si legasera
viata de Mantuitorul.

Si totusi, fara echivoc, ,,astazi”-ul mantuirii se rosteste iar si iar. In
contexte diferite, dar mereu semnificative, Fiul lui Dumnezeu Isi afirma
oficiul unic de Mantuitor si Domn. In mijlocul unei lumi tot mai ostile,
dragostea Lui topeste gheata groasa a prejudecitilor si neputintelor. Barbati
si femei, bogati si saraci, centrali si marginali, toti deopotrivd au in fata
acest ,astdzi” care e deopotriva speranta si implinire. Soteriologia textului
lucanic se construieste in jurul acestor afirmatii care devin — prin adevarul
si intensitatea lor — paradigme dogmatice.

Mesajul crestin al tuturor timpurilor se va ancora puternic in acestea,
reiterdndu-le cu entuziasm generatie dupd generatie. Pentru ca, fira nicio
indoiald, timpul mantuirii este fiecare timp, iar ceasul intoarcerii este fiecare
circumstantd in care auzim si credem acest ,,astazi’.



The Defence of the Apostle Paul before the
King Agrippa at Caesareea (Acts 26,2—-32)

A Lukan Theological Perspective of the Discourse
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Abstract: The present study broadly addresses a Pauline outline of
the mission. The defence Speech of the Apostle Paul at Caesarea
in front of a mixed audience, constituted from Jews and Gentiles,
members of the high class of society — magistrates, procurator,
king — is an opportunity for Luke to present to the world, then and
today, a sample of how should be understood the mission to which
God is calling you, the responsibility with which the gospel of Jesus
should be preached, the dignity with which is to face the obstacles
raised before it, and the awareness that the preached truth is not one
that may be negotiated in its content. The final positive sentence,
given to the Apostle Paul, means an indirect recognition from the
representatives of those two worlds - Judaic and Pagan - of the fact
that the Gospel of Jesus does not enslave, but liberates.

Keywords: Agrippa II, Caesarea, Persecution, the Mission of Paul,
Judaic, Pagan, First Century.

he Discourse delivered by Saint Paul the Apostle before the King Agrippa
IT' is one of the most fascinating speeches of early Christianity. From a

! Tt is about the King Agrippa I, the son of Agrippa I and great-grandson of Herod the
Great. Berenice, his wife, who accompanies the king to Caesarea (cf. Acts 25,23) is also
the daughter of King Agrippa L. She had a tumultuous life: at 13 years old - she married
her uncle, Herod of Chalcis; after his death (year 48) she lived for a while with her brother,
Agrippa II; she later married Emperor Polemon of Cilicia, whom she left a little bit later to
return to her brother; for a time she was also the mistress of the emperor Titus (while she
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narrative point of view, the speech (Acts 25,23-26,32), can be divided into
three main parts, each part having also several subchapters:

1. Narrative framework: introduction (Acts 25,23-26,1)

a. The protagonists of the action (25,23)

b. “Overture” of Festus (25,24-27)

c. Paul takes the word (26,1)

2. 'The Apostle’s speech (26,2-23)

a. Exordium - “captatio benevolentiae” (26,2-3

b. Loyalty to Judaism (26,4-8)

c. Paul - persecutor of Christians (26,9-11)

d. The revelation on the road to Damascus (26,12-18)
e. Putting his calling into action (26,19-23)

3. The Effect of the Speech (26,24-32)
a. The Apostle’s Dialogue with Festus and King Agrippa (26, 24-29)
b. The dialogue between Festus and Agrippa. The Final Judgment (26,30-32).

1. Narrative framework: introduction (25,23-26,1)

The end of the third missionary journey of St. Paul (53-58 AD)? is
marked by his arrest in Jerusalem (cf. Acts 21, 27-23) and his detention
in Caesarea of Palestine (58-60)* (cf. Acts 24-26). His long judicial
interrogation, begun in Jerusalem (cf. Acts 22, 1), now ends in Caesarea
before the Procurator Festus and the King Agrippa II (cf. Acts 26).

was married with her brother); in the year 66 she prevents a bloody intervention in Judea by
the governor Gessius Florus (See details, Heinz-WERNER NEUDORFER, Faptele Apostolilor
(Comentariu Biblic, vol. 8-9), Ed. ,Lumina Lumii’, Korntal, Germania, 2000, p. 545).

2 Cf. Daniel MARGUERAT, Les Actes des Apétres (13-28), Labor et Fides, Geneéve, 2015,
p- 330. For other variants of narrative structures of the Discourse, based on different
theological and missionary themes, derived from the text, see Craig S. KEENER, Acts. An
Exegetical Commentary (24,1-28,31), vol. 4, Baker Academic, Grand Rapids, Michigan
2015, pp. 3492-3494; Gérard Ross€, Faptele Apostolilor (Comentariu exegetic si teologic),
Ed. ,,Sapientia’, Tasi, 2016, pp.779-781.

* For a Pauline chronology, see Udo SCHNELLE, Paulus. Leben und Denken, Walter de
Gruyter, Berlin, New York, 2003, pp. 31-33; Sabin VERZAN, Sfantul Apostol Pavel, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, pp. 12-48.

* Cf. Donald GUTHRIE, New Testament Introduction, Intervarsity Press, Downers Grove,
Illinois USA, 1990, p. 1006; Sabin VERZAN, Sfantul Apostol Pavel, p. 371.
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According to the information of St. Luke, the Procurator Felix and,
then, his successor, Festus, leave open the trial of the Apostle Paul without
ruling either on his guilt or innocence, nor on his condemnation or release.
Moreover, trying to please the Jews, Festus agrees to send the Apostle back
to Jerusalem to be judged by the Sanhedrin, as the Jews requested.

Sensing, however, a plot that the Jews had set up, in which he was going
to be killed, Apostle Paul is forced to ask Caesar’s judgment. Here is what St.
Luke testifies: “But Festus, willing to do the Jews a pleasure, answered Paul
and said: Will you go up to Jerusalem and there be judged of these things
before me?” But Paul said: “I am standing before Caesar’s tribunal, where
I ought to be tried. I have done no wrong to the Jews, as you also very well
know. If then I am a wrongdoer, and have committed anything worthy of
death, I do not refuse to die; but if none of those things is true of which
these men accuse me, no one can hand me over to them. I appeal to Caesar!”
Then when Festus had conferred with his council, he answered, “You have
appealed to Caesar, to Caesar you shall go!” (Acts 25, 9-12).

By proposing to transfer the trial to the Sanhedrin in Jerusalem, Festus
had, in fact, declined his competence in judging the case. Paul uses his
Roman citizenship which gave him the right to appeal to the imperial court.
Even being in chains, the Apostle thus opens his way to Rome!

Being in Caesarea for a courtesy visit® to the procurator Festus,
immediately after his installation in his new position, King Herod Agrippa
ITis informed by Festus of the fact that there is in Caesarea in his custody a
Jewish man from Jerusalem, left in detention by Felix, untried, and to whom
the Jews of Jerusalem demand condemnation. Hearing this, the King, being
a Jew, shows interest in the defendant so he expresses his desire to hear him.
Festus answers him: “Tomorrow you will hear him” (Acts 25,22).

The next day, Paul is brought before the king and allowed to defend
himself. And so, the Apostle, in the style of classical orators, stretching out
his hand (cf. Acts 26, 1), explains in a long peroration to everyone in the
room his innocence, as well as the reason for his mission. Even though his
speech is defined as being a ,,defence speech’, the Apostle Paul uses this
opportunity to speak to the audience not so much about himself, but about
Jesus Christ, the dead and risen One, Who appeared to him directly sending
him to the Jews and to the Gentiles to announce to all the salvation brought
to the world through His messianic work. His speech is, in fact, a transfer of
missionary objective: from his person to that of Jesus Christ.

® Cf. Daniel MARGUERAT, Les Actes des Apétres (13-28), p. 328.
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2. The Apostle’s defence. The Analysis of his Speech (26,2-23)

The Apostle’s defence strategy is already known from his previous
interventions in Jerusalem, before the people and the Sanhedrin (Acts
22-23), and in Caesarea, before the procurator Felix (Acts 24), being
especially concerned to emphasize the purely religious-theological character
of his problem.® His speech is also the last recorded in the book of Acts and
the third in which is described the episode on the road to Damascus, here

in the form of a “vocation account”’

a. “Captatio benevolentiae” and the reference to his past (26,2-8)

The Apostle begins his defence by presenting the King as being a good
connoisseur of Judaism: “In regard to all the things of which I am accused
by the Jews, I consider myself fortunate, King Agrippa, that I am about to
make my defence before you today; especially because you are an expert
in all customs and questions among the Jews; therefore, I beg you to listen
to me patiently” (26,2-3). It seems that the Apostle was referring with the
expressions “customs” and “questions” both to the Jewish tradition and to
various topics of dispute between the religious parties, of which the theme
of “resurrection of the dead” was a part. In fact, the Apostle Paul will also
refer to this topic as to the main reason of his dispute with the Jews.

The following details of his background are now intended to give King
Agrippa a general insight into the personality of the accused. This is what
he says: “So then, all Jews know my manner of life from my youth up, which
from the beginning was spent among my own nation and at Jerusalem; since
they have known about me for a long time previously, if they are willing
to testify, that I lived as a Pharisee according to the strictest school of our
religion” (26,4-5).

What is surprising is the emphasis the Apostle places on the fact that
the Jews knew all his past related to his education in Jerusalem, but especially
to the scrupulousness with which he lived the prescriptions of the Law as
a Pharisee. This detail leads us to the assumption that at the trial the Jews
presented Paul as a foreigner, a fact that the Apostle wants to expose before
the king.

¢ See Heinz-Werner NEUDORFER, Faptele Apostolilor, p. 552.
7 Cf. Gérard RossE, Faptele Apostolilor, p. 779. References to Saul’s conversion, baptism,
and the role of Ananias are missing from the Discourse.
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Therefore, the discovery of the cunning of the Jews in the accusations
they brought against him, becomes the first subject he insists on in his
defence. This is connected to the next point of the speech, namely, the
resurrection of the dead, a subject which, in Jewish religiosity, was the
object of the divine promise and which no one doubted: “And now I am
standing trial for the hope of the promise made by God to our fathers; the
promise to which our twelve tribes hope to attain, as they earnestly serve
God night and day. And for this hope, O King, I am being accused by Jews!
“Why is it considered incredible among you people if God does raise the
dead?” (26, 6-8). The King, being a Jew, could not deny this truth. Therefore,
the arguments brought by the Apostle in his defence were related to the
elements of the simplest Jewish judicial logic and which could only show
him as obviously innocent.®

b. Loyalty to Judaism and the activity as persecutor (26,9-11)

The second stage of his defence procedure opens with a question
of the Apostle: “How is it considered unbelievable to you that God raises
the dead? (26,9). It is not clear whom the Apostle was referring to by the
question asked. It seems that he asked the question without waiting for
a response from the auditor in the hall that included pagans, too. It is no
less true that the question may also be regarded as a purely rhetorical one,
aimed the inconsistent Jews with their own hope, in general.’ However, the
question is constructed in such a way as to help the transition from a belief
in the resurrection of the dead, generally understood, to the particular
belief in the resurrection of Jesus. The missionary strategy of an Apostle
particularly sent to the Gentiles with ,,special subjects” for them appears
obviously here as well.

The apostle Paul’s further reference to himself is bluntly. He presents
himself as one for whom the resurrection of Jesus overthrew all his arsenal of
religious conceptions that he had built up throughout his training in Judaism
in Jerusalem. Thus, hearing the preaching of this historical truth he becomes

8 For details related to the contouring of an image of the Apostle as meticulous Pharisee
in observing all Jewish religious prescriptions and conscientious defender of the Law, see
John Clayton LENTZ, Le portrait de Paul selon Luc dans les Actes des Apétres (LeDiv 172),
Paris, Cerf, 1998, pp. 114-124; Odile FrLicHY, La figure de Paul dans les Actes des Apotres
(LeDiv 214), Paris, Cerf, 2007, pp. 123-166.

° See Heinz-WERNER NEUDOREFER, Faptele Apostolilor, p. 552; Gérard RossE, Faptele
Apostolilor, p. 785.



106 Ovidiu M. NEACSU

one of the violent persecutors of those who have believed this new religious
philosophy. Here is the Apostle’s confession: “So then, I thought to myself
that I had to do many things hostile to the name of Jesus of Nazareth. And
this is just what I did in Jerusalem; not only did I lock up many of the saints
in prisons, having received authority from the chief priests, but also when
they were being put to death I cast my vote against them. And as I punished
them often in all the synagogues, I tried to force them to blaspheme; and
being furiously enraged at them, I kept pursuing them even to foreign
cities” (26,9-11).

Paul’s activity as a persecutor of Christians is described here in a clear
narrative crescendo, and in all its dimensions, compared to the accounts of
the same events described in Acts 9, 1-2 and 22, 4-5.19: in the hatred, in the
geographical and chronological expansion, in the variety and severity of the
torments to which those who confessed the name of Jesus were subjected,
in the power received from the Jewish religious authority, the Sanhedrin,
with the aim to eradicate Christianity everywhere, etc.

The fact that Paul also voted against Christians condemned to death
does not necessarily mean that he was a member of the Sanhedrin, although
such an assent may express the authority of a member of it. But, the fact
that in Acts 8,1 Luke wants to specify that “Saul was consenting unto
Stephandeath” can indeed lead to the conclusion of a direct membership of
Saul to the supreme Jewish religious forum.'

c. The Revelation on the road to Damascus. Saul’s “Ordination” (26,12-23)

Luke includes here in the text for the third time in the Acts of the
Apostles an account of Paul’s conversion. If in the description of Acts 9 Luke
defines without too many details the miraculous moment of Saul’s meeting
with the resurrected Lord on the road to Damascus, in Acts 22 and 26 the
author of the book records the speech in the direct version of the Apostle
with his concern for the detail of the biographical elements and bringing to
the fore the divine origin of his call, as well as the universal character of the
goal, namely, the mission among the nations.

Here is the description: “While thus engaged as I was journeying to
Damascus with the authority and commission of the chief priests at midday,
O King, I saw on the way a light from heaven, brighter than the sun, shining
all around me and those who were journeying with me. And when we had all

' For details in this regard, see Gérard Rossg, Faptele Apostolilor, p. 786-787.
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fallen to the ground, I heard a voice saying to me in the Hebrew dialect, ‘Saul,
Saul, why are you persecuting Me? It is hard for you to kick against the goads.
1“And I said, ‘Who are You, Lord?” And the Lord said, Tam Jesus whom you
are persecuting. But arise, and stand on your feet; for this purpose I have
appeared to you, to appoint you (npoxetpicacOai) a minister (bnnpétnv)
and a witness (pdptvpa) not only to the things which you have seen, but also
to the things in which I will appear to you...; choosing you from the people
and from the nations to whom I am sending you to open their eyes so that
they may turn from darkness to light and from the dominion of Satan to
God, in order that they may receive forgiveness of sins and an inheritance
among those who have been sanctified by faith in Me” (26,12-18).

The presence of Jesus in the world was evidence. The persecution
of Christians and the denial of Jesus was, in fact, Saul’s fight against an
evidence. Confronting it is not only destined from the start to failure, but
also leaves deep traces in the life and consciousness of the one who struggles
with it. This truth is expressed by the Lord through a saying known at the
time: “It is difficult for you to kick the thorn (stick) with your foot” (26,14).

The “stick” seems to have been a piece of sharp iron from the top of a
stick with which the bigger animals were impaled at work."> So, the saying
told Saul, on the one hand, that he is being pushed, driven, towards another
destiny of his life, and on the other hand, that opposition to the “Jesus
evidence” can only be left with deep wounds in consciousness, in his life,
just as kicking the sharp point of a lance results in grievous injury to it. In
other words, Jesus’ words were conveying to Saul what he needed to bear
in mind in his thoughtless action, namely, that it is impossible to struggle
with evidence without deliberately accepting failure.

But from the mandate entrusted by Jesus to Saul the verb
npoxetpicacBai (mpoyetpilw) and the words “servant” (dmnpétnv) and
“witness” (uapTvpa) have a quite special exegetical-spiritual significance.

The fact that Luke uses the verb npoyxeipiCw which will later enter
in the Church’s order regarding the consecration service of a Christian in
one of the ranks of the Church’s sacramental hierarchy through the act of

' ,Goads” are spikes. This expression is part of a proverb implying the futility of action
against an invincible force.

12 See Heinz-WERNER NEUDORFER, Faptele Apostolilor, p. 553. Regarding the use
of the saying and its meaning in the Hellenistic, literary and philosophical space, see
Craig S. KEENER, Acts. An Exegetical Commentary (24,1-28,31), pp. 3514-3515; Daniel
MARGUERAT, Les Actes des Apétres (13-28), p. 336; Comentariu al Noului Testament
(Eds. John E. WALVOORD, Roy B. Zuck), Ed. Multimedia, Arad 2005, p. 417.
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ordination or the laying on of hands, leads us to the conclusion that the event
on the road to Damascus must also be understood as the moment of Saul’s
“ordination”, directly by Jesus, in the dignity and sacramental ministry of
the Apostleship. From this dignity the Apostle himself was to pass on the
apostolic and priestly grace to his disciples and also to other Christians what
he did indeed in his missions. Thus, he says to Timothy: “... And for this
reason I remind you to kindle afresh the gift of God which is in you through
the laying on of my hands” (2 Tim 1, 6); “ Do not neglect the spiritual gift
within you, which was bestowed upon you through prophetic utterance with
the laying on of hands by the eldership” (1 Tim 4, 14)."

This work of ordination of Christians through direct sacramental
consecration was, in fact, one of the major objectives of Paul’s mission among
the Gentiles. Luke expressly records this detail in the conclusion of the Apostle’s
first missionary journey: “And when they had appointed (xeipotoviioavteg
- Xelpotovéw) elders for them in every church, having prayed with fasting,
they commended them to the Lord in whom they had believed” (Acts 14, 23).
From this text it is clear that Paul and Barnabas founded local Churches and
their priests were not elected by the people, but directly appointed by the two
Apostles and ordained by the laying on of hands. The verb xeipotovéw means
to choose someone by raising hands (when it is a crowd) or by laying hands
on (when it is a single officiant or several)."*

As for the meaning of the words “servant” (bnmpétnv) and “witness”
(LapTVpa), they express both the apostolic dignity of service of the one
called directly by Jesus, equal to that of the Twelve Apostles, chosen and
specially called by Jesus Christ, and also the task of giving credible witness
to all that was revealed and entrusted to him as a divine missionary mandate.

Emphasizing the same idea and referring to the meaning of the words
“servant” and “witness”, Craig Keener states: “...just as the original Apostles
of Jesus testified to what Jesus began to do and teach, so also Paul did,
testifying to his constant experience with Christ...”"

13 Related to these texts, the question naturally arises to which stage of the sacramental
priesthood does Timothy’s ordination refer? A whole debate, in this sense, see Stelian
ToraNX, ,,Cine l-a hirotonit episcop pe Timotei? (1 Tim 4,14) O enigma a Noului
Testament?”, in vol. Satul si spiritul romdnesc, intre traditie si actualitate. Lectura Sfintei
Scripturi si provocdrile transmiterii credintei (Eds. Vasile Stanciu, Daniel Mocanu), vol. I,
Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2020, pp. 119-132.

" Cf. Biblia sau Sfanta Scripturd (versiune diortositd dupd Septuaginta, redactata si
adnotata de BARTOLOMEU V. Anania), Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2001, note a, p. 1603.

!> Craig S. KEENER, Acts. An Exegetical Commentary (24,1-28,31), p. 3519.
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Thus, without an apostolic title Paul is aligned with the Twelve in what
meant the apostolic dignity and ministry of direct calling and election by
God. Saint Luke emphasizes this fact, recording from the Apostle’s defence
expressly his reference to his heavenly calling: ... choosing you from the
people and from the nations to whom I am sending you to open their eyes so
that they may turn from darkness to light and from the dominion of Satan
to God, in order that they may receive forgiveness of sins and an inheritance
among those who have been sanctified by faith in Me” (26,17-18). The role of
“witness’, in the sense of confessor, also implied the necessity of the Apostle’s
own conviction about the truth of what was discovered.

The statement about the mission received by Saint Paul contains in
itself two main aspects of his mandate regarding:

— Objective: The return of the nations from darkness — from Satan
(cf.Joh 8,44; Heb 2, 14) to light -to Christ (cf. Joh 12, 36; 2 Cor 4, 6; Eph 5, 8)

- Consequences: forgiveness of sins and spiritual inheritance together
with the saints (cf. 1 Cor 1, 30; Heb 10, 10; 13, 12).

However, the zeal that the Apostle Paul showed in fulfilling his calling
led the Jews to oppose him everywhere, finally arresting him in Jerusalem.
The Apostle made this fact known to the King, saying to him: “Consequently,
King Agrippa, I did not prove disobedient to the heavenly vision, but kept
declaring both to those of Damascus first, and also at Jerusalem and then
throughout all the region of Judea, and even to the Gentiles, that they should
repent and turn to God, performing deeds appropriate to repentance. For
this reason, some Jews caught me in the temple and tried to put me to death”
(26,19-21).

God, however, came to his aid, saving him: “And so, having obtained
help from God, I stand to this day testifying both to small and great, stating
nothing but what the Prophets and Moses said was going to take place; that
the Christ was to suffer, and that by reason of His resurrection from the
dead He should be the first to proclaim light both to the Jewish people and
to the Gentiles” (26,22-23).

The Apostle now summarizes towards the end of the speech the
essence of his preaching which in no way exceeded the revelatory frames
of the message of the prophets: Christ will suffer, he will die, and through his
resurrection he will become the lever of the universal resurrection. In this
will consist the light announced to the people and the nations, namely, in the
fact that the full sense to the flow of human history, not towards destruction,
but towards its future eschatological fulfilment, will give a single event from
its unfolding: Jesus Christ and His messianic, glorious work.
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Therefore, the status of servant and witness of all the revealed was an
act of direct divine election, and not the expression of a mere missionary
mandate received from some man.

3. The Effect of the Speech (26,24-32)

a. The dialogue between Festus and Agrippa (26,24-29)

Synthesizing the theme of his Discourse, namely, the death and
resurrection of Jesus, as the fulfilment of the preaching of the prophets'®,
Festus believes that the argument of the erudite speaker has now fallen under
the scope of absurdity and ridicule, so he interrupts him: “But with these
defending himself, Festus said to him in a loud voice: “Paul, you are out of
your mind! - paivn,"” ITadAe)! Your great learning leads you to madness...”
(26,24).

For the Roman pagan Festus, who, of course, did not know this logic
displayed by the Apostle, but who, nevertheless, seems to have been well
informed about the sensitivity of the Jews towards the subject, probably from
their argumentation when they asked him to transfer Paul from Caesarea to
Jerusalem, to be judged by the Sanhedrin, the process now risked turning
into a Jewish dispute, especially since Paul addresses King Agrippa directly
in arguing the motivation of his zeal with which he fulfilled his calling:
“After that, King Agrippa, I was not disobedient to the heavenly vision”
(26,19). Therefore, Festus is cautious and tries to avoid a possible controversy
between Jews and pagans, which would have created a problem for him,
finding in a building that represented the Roman authority in Caesarea,
and one of its protagonists could even be the King Agrippa. It is known that
the Romans were extremely wary of any possible disturbance by the Jews,
so Festus takes precautions. As for the meaning of the words “too much
learning’, the proconsul was probably referring to the holy writings of the
Jews and the whole “Jewish theology” in which they were interpreted.'®

16 The reason why the Apostle Paul first mentions the prophets, and then Moses, will
probably be due to the emphasis placed in his argument more on the writing and preaching
of the former (see details, in this sense, Heinz-WERNER NEUDOREFFER, Faptele Apostolilor,
pp. 556-557; Daniel MARGUERAT, Les Actes des Apétres (13-28), p. 339).

7 For a variety of nuances of the phrase ,,paivn,” see Craig S. KEENER, Acts. An Exegetical
Commentary (24,1-28,31), pp. 3534-3538.

'8 See also Heinz-WERNER NEUDOREEER, Faptele Apostolilor, pp. 557-558.
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The Apostle Paul, however, categorically rejects the Roman’ statement
claiming that he was out of his mind. Thus, Paul characterizes his arguments
not only as “true”, but also the fruits of “wisdom’, i.e. logical for anyone who
listens to them without prejudices and with an interest in understanding
them: ,,But Paul said, ,,I am not out of my mind, most excellent Festus, but I
am speaking the sober truth”(26, 25).

With an unbeatable logic, the Apostle then intentionally flatters the
knowledge of the King, referring to the fact that he is not unfamiliar with
all these things, that is, the events surrounding the death and resurrection
of Jesus. The Jewish sovereign knew them directly from the turmoil they
generated in Jerusalem. In other words, what the Apostle Paul wanted to
convey to everyone present was the fact that Christianity is not a secret
religion, the result of a mysterious religious philosophy, and the “Jesus event”
is not a fiction of history. Here is what he says: ,,For the king knows about
these matters, and I speak to him also with confidence, since I am persuaded
that none of these things escape his notice; for this has not been done in a
corner” (26, 26). Therefore, the entire “Christian phenomenon’, generated
by the passions, death, resurrection and ascension of Jesus, by the preaching
of the Apostles and the appearance of the first Christian communities, is
well-known, and the king is one of those who know it.

Next, the Apostle “passes on the attack”, again addressing King Agrippa
and asking him a question, to which he can hardly answer “no”: “Do you,
King Agrippa, believe in the prophets?” And the King does not have time
to answer, because the Apostle offers the answer: “I know that you believe!”
(26, 27). “Almost summoned by Paul to convert, the King reacts with a
half-joke™", is the opinion of former Metropolitan Bartolomeu V. Anania:
»Agrippa said to Paul: Are you so quickly persuading me to become a
Christian? .. Ev 0Aiyw pe meiBeig Xprotiavov yevéoBau?” (26, 28).

The second part of the verse leaves some difficulty in the positive
translation and understanding of the King’s answer. Here is another version
of the text: év ONiyw pe meiBeig Xprotiavov mowjoat — 26:28 BGT). The
phrase can be translated with a temporal meaning: “in a short time», “in
a little while», but the connection with verse 29 can also make possible a
non-temporal translation, in the sense of “missing a little, almost, slightly.»*

19 See Biblia sau Sfanta Scripturd, note e, p. 1618.

2 See details, Gérard ROSSE, Faptele Apostolilor, p. 794; Heinz-WERNER NEUDORFER,
Faptele Apostolilor, p. 558). Daniel Marguerat is of the opinion that the king’s answer, elegant,
by the way, ,,se situe & mon avis entre sérieux et ironie” (cf. Daniel MARGUERAT, Les Actes
des Apotres (13-28), p. 341).
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Regardless of the nuance in which Agrippa’s answer can be translated,
negative or positive, one thing is certain: the King appreciated the rhetorical
art of the accused!

Pursuing his goal, namely, not only that of defending himself, but
above all that of winning his audience for faith in Jesus, Paul responds with
a desire-hate: “.. I would to God, that whether in a short or long time, not
only you, but also all who hear me this day, might become such as I am,
except for these chains” (26, 29). And with these words his defense ends.

b. The final sentence (26, 30-32)

All this defense of the Apostle Paul pushed the hearing towards a final
verdict, which could not fail to be given. So, the decision makers retire for
deliberation. It was difficult, according to all the logic of Paul’s plea, to reach
any other result than a positive one: his release. And so it was decided. It is
the third time, after his arrest in Jerusalem, that the Apostle Paul’s innocence
is recognized: first, by Lysias, the commander of the Roman garrison in
Jerusalem (Acts 23, 29), then by Festus (Acts 25, 18. 25 ), and now, in a
group, by King Agrippa, Festus and the others with them (Acts 26, 31-32).

However, the fact that the Apostle appealed to ,Caesar’s judgment”
prevents his release. His request as a Roman citizen (Acts 22, 28-29), had
to be respected. This is how Luke recorded the end of the meeting between
the Apostle and the two worlds, Jewish and pagan, represented by those
who were there present: ,,And the king arose and the governor and Bernice,
and those who were sitting with them, and when they had drawn aside,
they began talking to one another, saying, ,, This man is not doing anything
worthy of death or imprisonment. And Agrippa said to Festus, ,,This man
might have been set free if he had not appealed to Caesar” (26, 30-32). It
can now be seen where Luke actually wanted to go with the history of the
event: the witness of Christ, who will take the Gospel to Rome, is a prisoner,
tried and found innocent, and the one who attests to his innocence is none
other than a politician who does nothing more than express the objectivity
of an outside observer.?!

And so, from this point, the long road of Roman captivity will begin,
tull of mishaps and, equally, miraculous interventions from God.

The sentence from Caesarea will thus open the gate of Rome for the
reception of a new teaching, which will fundamentally revolutionize the
structure of the society of the Judeo-pagan world of the time.

2! Daniel MARGUERAT, Les Actes des Apdtres (13-28), p. 341
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With the Caesarea episode, an important chapter in his life as a “vessel
chosen to bear the name of Jesus before nations and kings” will end, but
another, equally important, will begin, but not in the extremity of the Roman
world, but in the capital of the Caesars themselves. There, from then until
today, not some philosophy will resound, but the Gospel of Jesus itself!

Conclusions

1. The speech of the Apostle Paul in front of the King Agrippa Il and
the Procurator Festus, in the detention in Caesarea, meant for
Luke the opportunity to fix in writing, for the last time, the outline
of the Christianity that the Apostle professed, and made known
in a hearing public, namely, as having a divine origin and not a
human one.

2. The defence of Saint Paul at Caesarea also provided Luke with the
opportunity to outline the synthesis of the entire Pauline preaching,
which is centred on the capital events of the messianic activity of
Jesus Christ — His death and resurrection — once revealed to the
prophets and fulfilled now, entirely, before the Jewish and pagan
world, alike.

3. Through his entire Speech, Saint Paul also legitimizes his Apostolate
by showing that his origin is divine, and his mission to the Gentiles
is nothing more than a mandate received directly from Jesus Christ,
through direct discovery.

4. Taking into account the final “sentence”, it can be stated that the
Discourse of the Apostle Paul, in Caesarea, was a success!

5. The miraculous conversion of the Apostle Paul, beyond any possible
foresight, constitutes in Luke’s view the model of a paradigm of
personal conversion for any man, regardless of his past, his
philosophical creed, his training or his intellectual formation.

6. The defence from Caesarea, in terms of a Christian message, can also
be a warning signal to the world of yesterday, today and tomorrow,
facing the overthrow of moral values in which “the innocence is
chained” and “the guilt is allowed to triumph”
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1. Scurta istorie a problemei

S ubiectul discursului din Milet a Sfantului Apostol Pavel nu este neapérat
o noutate de cercetare teologica, deoarece acest discurs prezent in Faptele
Apostolilor la capitolul al 20-lea, a suscitat in literatura noastra teologica
interes, inca de timpuriu.
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In 1931, Ioan C. Beldie tiparea la Galati o scurta brosuri intitulata
»Sf. Apostol Paul catre Pdstorii din Milet™, in care analiza integral discursul
paulin. Pentru noi insd, importante au fost paginile 20-26, dar mai cu seama
paginile 21-23, unde autorul discutd originea etimologicd a termenului
episcop (¢émiokorng), adica aceea de pdzitor, inspector, ingijitor.* De altfel,
autorul indica faptul ca la Atena, termenul desemna pe aceia ce aveau in
grija aranjarea unei noi colonii, dar se aplica si zeilor sau ingrijitorilor
templului.’ In cuprinsul celor doud pagini, autorul emite judeciti de valoare
pertinente, valabile si dupa 80 de ani de la aparitia micii brosuri cu valoare
informativ-teologica.

In 1939, teologul Grigorie Marcu a publicat un studiu amplu, in care
a atins si problematica organizarii de citre Apostolul Pavel a Bisericii.*
Incercari de cronologie paulina s-au ficut i in literatura teologica de la noi,
incd din anii celui de-al Doilea Razboi Mondial, in studii precum cele ale lui
Nicolae I. Nicolaescu® (la vremea aceea diacon) si Liviu G. Munteanu® (pe
atunci deja preot). De retinut faptul ca lucrarea périntelui Munteanu aparea
in conditii extrem de dificile, in plin razboi, intr-un Cluj cedat autoritatii
maghiare, deci cu atat este mai mare meritul acestuia.

Pastoratia si vocatia de organizator al Sfantului Apostol Pavel asa cum
reiese si din cadrul Faptelor Apostolilor a fost tratatd in anul 1946 de catre
teologul bandtean Vlad Sofron’.

Subiectul este atins si de catre Tustin Moisescu, intr-un studiu din anul
1951 in care analiza viata celor mai energice comunitati crestine in timpul
apostolatului paulin®. In 1955, eruditul teolog revenea cu un amplu studiu
dedicat ierarhiei bisericesti din epoca apostolici, acolo unde desigur discuta
pe larg despre aparitia episcopatului in Biserica Primara si importanta
acestuia in veacurile apostolice’. De altfel, viitorul patriarh al Bisericii

! Toan C. BELDIE, Sf. Apostol Paul citre Pdstorii din Milet, ,Moldova” S.A.R pentru
Ind. Artelor Grafice, Galati, 1931, 31 pag.

2 1. C. BELDIE, Sf. Apostol Paul..., p. 22.

* 1. C. BELDIE, Sf. Apostol Paul..., p. 22.

* Grigorie T. MARcU, Saul din Tars, Seria Teologica, Sibiu, 1939.

> Nicolae I. NicoLAEscuU, Cronologia paulind, Tipografia Cartilor Bisericesti,
Bucuresti, 1942.

¢ Liviu G. MUNTEANU, Viata Sfantului Apostol Pavel, Cluj, 1942.

7 Vlad SoTRON, Un pdstor model-Sfantul Apostol Pavel, Timisoara, 1946.

8 Tustin MOISESCU, ,,SfAntul Apostol Pavel si viata celor mai de seama comunitati crestine
in epoca apostolicd’, in Studii Teologice, I1I (1951), nr. 7-8, p. 398-416.

° Tustin MOISESCU, lerarhia bisericeascd in epoca apostolicd: texte biblice si patristice
despre pace si muncd, Editura Centrului Mitropolitan al Olteniei, 1955.
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Ortodoxe Roméne, publicase incéd din 1946 un articol in revista ,,Candela”
dedicat activitatii Sfantului Apostol la Atena.

Teologul si preotul Sabin Verzan a analizat problematica carmuirii
Bisericii in epoca primard, dar in special apostolicd, intr-un studiu-cheie
din anul 1955, publicat intr-una din putinele reviste de teologie ortodoxa,
care puteau sd mai apara sub apasatorul regim comunist de la Bucuresti,
anume Studii Teologice''. Autorul, extrem de prolific, a mai publicat o serie
de studii pe care le vom aminti mai jos.

In 1958, preotul Grigorie Marcu, deja amintit, publica in revista
Mitropoliei Ardealului un articol dedicat activitatii efesiene a Apostolului si,
in acest context, desigur, facea referiri si la discursul din Milet al acestuia."

In 1989 apirea un studiu esential pentru problematica preotiei in
lumina discursului efesian a Apostolului Pavel, cuprinzind in analiza
versetele 17-35 de la capitolul 20 al cartii Faptele Apostolilor, adicd inclusiv
referiri la versetul 28.° Autorul insistda pe mesajul clar apostolic: ,,Duhul
Stant v-a pus pe voi episcopi’, mesaj ce implica actiunea hotaratoare si
determinantd a Duhului in Biserica prin calduzirea slujitorilor Sai si prin
trairea permanentd a cuvintelor Mantuitorului: ,,Eu v-am ales”, cu referire
practica la doua versete din Evanghelia dupa Ioan: Nu voi M-ati ales pe Mine,
ci Eu v-am ales pe voi si v-am randuit sd mergeti si s aduceti roadd, si roada
voastrd sd ramand, pentru ca orice veti cere de la Tatdl, in Numele Meu, sd vi
dea (In. 15,16), respectiv: Dacd ati fi din lume, lumea ar iubi ce este al ei, dar,
pentru cd nu sunteti din lume si pentru cd Eu v-am ales din mijlocul lumii,
de aceea va urdste lumea (In. 15,19). Se insistd de asemenea pe importanta
hirotoniei ca ridicarea in treapta de slujire a Dumnezeului Celui Inalt in
»Biserica lui Dumnezeu’”.

In 1990 i 1991, imediat dupi iesirea din epoca inchistarii ideologice
si totalitare, a redeschiderii studiului teologic eliberat de povara cenzurii
si a controlului statului, teologul Sabin Verzan reusea sa trimitd spre tipar
doua articole si o lucrare, care tratau tocmai subiectul ierarhiei sacramentale
in epoca apostolicd. Aceste elemente apar in lucrarea Faptele Apostolilor

10 Tustin MOISESCU, ,,Activitatea Sfantului Apostol Pavel in Atena’, in Candela, LXVII
(1946), p. 45-262 (si extras, lasi, 1946, 227 pag.)

I Sabin VERZAN, ,,Carmuirea Bisericii in epoca apostolica”, in Studii Teologice, VII
(1955), nr. 5-6, p. 337-352.

12 Grigorie MARCU, ,,Ephesus redivivus. Pe urmele celei mai de seami ctitorii pauline a
Asiei Minor”, in Mitropolia Ardealului, I1I (1958), nr. 7-8, p. 506-530.

3 Remus ONISOR, ,Preotia in lumina cuvantdrii Sfantului Apostol Pavel citre preotii
din Efes (Fapte 20: 17-35), in Studii Teologice, XLI (1989), nr. 3, p. 11-26.
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o carte a prototipurilor', precum si in Preotia ierarhicd sacramentald in
epoca apostolicd.”” Asa cum am aratat, aceste studii veneau sd completeze
opera teologica a celui care aratase astfel de preocupari tematice inca din
anii 1950, intr-o perioadi deloc propice. In perioada recenta, problematica
aceasta a fost reluatd de catre profesorul de teologie Stelian Tofanad in
doua studii bine ancorate in terminologia si cronologia pauling, aparute
in anii 2009'¢ si 2011."7 Acestea reiau intr-o cheie mult aprofundatd
tematica raporturilor Apostolului Pavel cu Biserica din Efes si importanta
sacramentald a discursului sau in fata unei comunitati crestine deja inchegata
si functionald, la mai bine de un deceniu de la momentul incropirii acestei
Biserici locale.

In literatura occidentald s-a scris foarte mult asupra acestui subiect.
Spicuim cétiva dintre autorii esentiali: H. Conzelmann'¥, M. Debelius'’,
James D. G. Dunn®, ]. Dupont®, E. Hanchen? sau ceva mai timpuriul
E.Jacquer.”

2. Contextul discursului

Calatoria lui Pavel trebuie pusd in contextul ei pentru ca putea, dupa
aceea, intelege importanta discursului tinut la Milet si toate implicatiile sale.
Dintre acestea, cea mai importanta este tema ierarhiei in Biserica Primara,
asa cum a fost ea rinduita de Sfinntii Apostoli.

4 Sabin VERZAN, ,,Faptele Apostolilor o carte a prototipurilor”, in Studii Teologice, XLII
(1990), nr. 1, p. 38-77; nr. 2, p. 42-83.

1> Sabin VERZAN, Preotia ierarhicd sacramentald in epoca apostolicd, Editura Institutului
Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1991.

!¢ Stelian TOFANA, Cuvantarea Ap. Pavel la Milet (F.A. 20, 17-35) - O referinti la
preotia sacramentald a Bisericii primare?, in ,,Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia
Ortodoxa’, LIV, 2009, nr. 2, pp. 13-24.

17 Stelian TOFANA, ,,Paul’s discourse in Miletus to the Ephesian npeofutepot (Acts
20:17-35) - A teaching pattern for a successful mission’, in Svensk Missionstidskrift [Swedish
Missiological Themes], vol. 99 (2011), n°. 3, p. 317-341.

'8 H. CONZELMANN, Acts of the Apostoles, Faber&Faber, London, 1960.

¥ M. DEBELIUS, Studies in the Acts of the Apostoles, SCM Press, London, 1956.

0 James D.G. DUNN, Beginning From Jerusalem, William B. Eerdmans Publishing
Company, Grand Rapids, Michigan, Cambridge UK, 2009.

2! J. DUPONT, Le discours de Milet: Testament pastoral de saint Paul (Ac. 20: 18/36),
Paris, 1962.

22 E. HANCHEN, The Acts of the Apostoles, Basil Blackwell, Oxford, 1971.

2 E.JACQUER, Les Actes des Apotres, Paris, 1926.
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Legat de cartea Faptelor Apostolilor, aceasta ne ofera cele mai
importante piese, anume cronologia caldtoriilor misionare pauline. Aceasta
cronologie care se leaga concret de momentele din Epistola cdtre Galateni si
inscriptia Gallio din Corint, databila, in linii mari, intre 25 ianuarie 52 si 24
ianuarie 53 (anul 12 de putere tribuniciana a lui Claudius I), iar mai precis
intre aprilie-mai si 1 iulie 52*, deci spre sfarsitul oficiului proconsular al lui
Gallio (51-52). Avem astfel: convertirea (33) - Damasc/vindecarea (post
33) - Arabia (pina in 37) - Damasc (37) — lerusalim (37) - Siria — Cilicia -
Terusalim (51) (Daca urmarm varianta lui Jerome Murphy-O Connor, care
arata cd a doua calatorie la Ierusalim, cea de dupd 14 ani trebuie sa fi avut
loc dupa ce a stat la Corint 18 luni, atunci ajungem in jurul anului 49).>

James G. Dunn a inregistrat opiniile cercetatorilor din ultimii 30 de
ani de cercetare a célatoriilor/vietii pauline:*

Dupd cum observa si Dunn® la acesti cercetatori este imposibil sd
te referi ca regula de bazd la epistolele pauline si sd nu faci referire la Luca,
decat separat, acolo unde nu contrazice epistolele sau chiar neludndu-1in
calcul, deoarece Faptele Apostolilor prezinta, mai ales in pasajele ,,we/us”
(noi/noud) in 67 din 103 elemente cronologice ale Faptelor.?®

James Dunn incearca o si mai buna cronologie, pornind de la punctele
cunoscute din cronologia paulina:

Autor - g
g =t s g 2
S = k5t - = = 5
g 5|3 2| g |85/%2| 2|3
. z = = s g 59| 85| 5 5
Evenim. 2 3 T A ~ 20| & A =
Nasterea lui 6B.C. Cca. 5
Tisus
Moartea lui |33 (30) |27 (30) 30 30 30 30 30
Tisus
Conversia  |34(31)|30(33)| 39/40 | 33 | 31/32| 33 33 33 | 31/32

#* Jerome MURPHY-O’CONNOR, St. Paul’s Corinth. Texts and Archaeology, in seria Good
News Studies, vol. 6, Michael Glazier Inc., Wilmington, Delaware, 1983, p. 146.

» Jerome MURPHY-O’CONNOR, St. Paul’s Corinth. Texts and Archaeology, p. 140.

* James D. G. DUNN, Beginning From Jerusalem, William B. Eerdmans Publishing
Company, Grand Rapids, Michigan/Cambridge, UK., 2009, p. 499.

7 James D. G. DUNN, Beginning from Jerusalem, p. 500.

8 James D. G. DUNN, Beginning from Jerusalem, p. 500, nota 5.
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Autor - g
=] o] \ B o) _8
< — B>~ ~ @
s | 5| 3|2 |8 |E2 e 2| 2
4 < ~ o @ = ) =] s}
. 2z = > e} Y =] S-) 3} ':U ':U L
Evenim. k) s as) a ~ S0 | & %) =
Prima vizita 37 133(36)| 41/42 36 33/34 37 36 35 33/34
la Terusalim
Syria/ Cilicia | 37-51 | 34-47 | 42-53 | 47-48 | 34-48 | 37-? | 36-47 | 36-47
(Galatia+??) (37-50)
Conciliul 51 |47 (50)| 53 49 48 51 48/49 48 45/46
din
Terusalim
Misiunea 52-57 | 48- | 53-55 | 50-57 | 49-57 | 52-56 | 49-57 | 48-56 | 48-51.
egeand 51/52 52-57
(51-
54/55)
Arestarea si 57 [52(55)| 55 57 57 56 57 56 57
inchiderea
Cilatoria la 59 60 59 61/62 59 59 59-61
Roma
Executia 60 62 67 |62-64?| 64
1. Punctele ,,ferme”:
Autor J.D.G. Dunn
Evenim.
Moartea lui Iisus 30 sau 33
Perioada descrisa in Galateni 3+13=16
Proconsulatura lui Gallio 51-52

Perioada din Corinth

18 luni (cca 2 ani)

Sinagoga din Efes si sala de lectura a lui Tyrannus

2anisi% -3 ani

Felix proc.

52/53-59/60

Festus proc.

59/60-62

Arestul la Caesarea

Aprox. 2 ani +/-

Detentia la Roma

2 ani”

» James D. G. DUNN, Beginning From Jerusalem, p. 501-503.
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Urmeazad o serie de date probabile, dupa opinia lui Dunn.
2. Date aproximative:

Autor J.D.G. Dunn
Evenim.
Persecutiile incep Poate 18 luni dupa crucificare
Convertirea Dupd maxim 3 ani
Fuga din Damasc Cca. 36

Inscriptia de la Chytri: Cipru (nesigur legat de Paulus) | Cca. 37: Sergius Paulus

Conciliul Ierusalim - Incidentul Antiohia (distanta) Céteva luni

Sejurul siriano-egean (cu notarea traficului ingreunat) | Céteva luni

»Expulzarea Evreilor din Roma” (in fapt, masuri 41 si 49%
restrictive)

3. Date disputabile:

Autor J.D.G. Dunn

Evenim.
Misiunea lui Paul in Macedonia si Achaia Sf. anilor 30 - anii 40
Data conciliului apostolic Dupa 14 ani incepand din 37 sau 41
1Tesaloniceni 41 sau 50
Galateni Sf. anilor 40 sau jum. anilor 50
Epistolele din inchisoare: Efes sau Roma Anii 50 sau anii 60
Opinia Dunn asupra 1Testaloniceni Corinth, anii 50, cele 18 luni
Opinia Dunn asupra Galateni Corint, 51

* James D. G. DUNN, Beginning From Jerusalem, p. 507. Dunn considera ca mai probabil
trebuie sa fi fost doud actiuni: una mai limitatd ca amploare (41) la inceputul domniei, iar
alta mai agresivd, dar nu totald (49) spre sfarsitul domniei, dupa ,,tradarea” lui Agrippa I,
adica intarirea capacitatilor militare si a aliantelor, asa cum relata si FLAVIUS JOSEPHUS,
Bellum Judaicum, Editura Hasefer, Bucuresti, p. 412.
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Autor

Evenim.

J.D.G. Dunn

Opinia Dunn asupra epistole din inchisoare

Roma*!

Opinia asupra eliberarii si revenirii in Egeea
si Asia

+/- 2 ani pana la executia sub Nero

4. Datarea Dunn”

Autor

Evenim.

J.D.G. Dunn

Nasterea lui Saul/Paul

?B.C.-?AC*

Educatia la Terusalim

Jumatatea deceniului 3 (anii 20+)

Executia lui lisus 30 cel mai probabil
Conversia lui Paul 32

Damascus si Arabia 34-35

Conciliul de la Ierusalim 47-48

Incidentul Antiohia

48 + (nr. de luni)

Misiunile din Estul Mediteranei si Asia Mica

35-48

Corinth si zonele adiacente

Incepand cu 49-50

Ierusalim-Antiohia-Ephesus-Macedonia-Corinth

51/52-56/57

Terusalim Primévara 57
Detentia la Caesarea 57-59
Drumul spre Roma 59-60
Arestul la domiciliu in Roma 60-62%

3! James D. G. DUNN, Beginning From Jerusalem, p. 509.

32 James D. G. DUNN, Beginning From Jerusalem, p. 510; inregistreazd si opiniile
altora la nota 56: Ogg - 5-14 A.C., Murphy-O Connor - 6 B.C., White - 5B.C. - 5 A.C,,

Chilton -7 A.C..

3 James D. G. DUNN, Beginning From Jerusalem, p. 511.
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5. Sumarizarea oferitd de autor®*:

123

Autor J.D.G. Dunn
Evenim.
Nasterea lui Saul/Paul in Tarsus 1BC.-2A.C.
Educatia la lerusalim 12-26
Persecutia Helenistica 31-32
Conversia lui Paul 32
Damascus si primul drum la Ierusalim 34-35

Misiunile din biserica Antiohiei

34/35-47/48

Conciliul de la Ierusalim si Incidentul Antiohia

47-48

Misiunea in Corinth + redactia 1-2 Thes., Gal.

49/50-51/52

A treia vizitd la Antiochia si lerusalim 51/52
Misiunea la Ephesus + 1, 2 Cor. 52/53-55
Corinth + Rom. 56/57
Drumul final la Ierusalim si arestarea 57
Detentia la Ierusalim si Caesarea 57-59
Drumul spre Roma 59 A.D.
Ajungerea la Roma 60 A.D.
Arestul la domiciliu in Roma + Filip., Philem., Colos. 60-62 A.D.
Executia 62 A.D.2?

Dunn, bazat pe studiile lui Jewett si Ogg, dar si pe propriile observatii
a asumat cd, in cdlatoriile sale, Sf. Ap. Pavel a parcurs cam 5000-6000 km
(mai ales pe jos).”

Scopul nostru este, insa, sa-1 urmarim pe apostol in calatoria spre
Milet. Plecat de la Corint, in anul 57 d. Hr., Pavel se opreste la Efes, unde
ii lasa pe Aquila si Priscila. Aici nu doreste sa ramana, ci se deplaseazd la
Caesareea Maritima (Sebaste), iar de acolo se indreapta spre Ierusalim, unde

** James D. G. DUNN, Beginning From Jerusalem, p. 512.
* James D. G. DUNN, Beginning From Jerusalem, p. 513-516.
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s-a intilnit cu membrii ai Bisericii, urménd apoi drumul spre Antiohia pe
Orontes (EAp. 18,22). Aici raiméne probabil o vreme, dupa care merge in
Galatia. Revenit din periplu la Efes, a aflat cé acolo Apollo, un alexandrin
foarte invatat, adept al sectei ,,nazireilor botezdtori” a botezat ucenici si,
explicandu-le erorile, i-a botezat pe toti 12, care apoi au inceput sa vorbeasca
in limbi si sd prooroceasca. La Efes, Pavel raiméane timp de doi ani, iar stilul
sau de ,,predica” a fost adoptat si de fiii lui Scheva, arhiereul, pe care, conform
Faptelor Apostolilor 19,14-16, un demonizat a incercat sd-i ucida, cand
chemau numele lui Iisus cel invocat de Pavel.

Cand efesenii se revoltd, Pavel, curajos, doreste sa se arate acelora,
dar ucenicii nu l-au ldsat, iar unii din oficialii de rang inalt din Asia l-au
rugat sd se indeparteze din zona teatrului (FA. 19,31). La un moment dat
multimea nici nu mai stia de ce se afla acolo (EAp. 19,32). Cand se decide
sa treacd, din nou, spre Macedonia si Grecia (inainte de luna noiembrie
cand se inchidea navigatia) unde a ramas trei luni, Apostolul Pavel este
insotit de catre Timotei si Luca, care se deconspird in curgerea textului
(E.Ap. 20,5).

Sfantul Luca ofera, asadar, cateva date pentru stabilirea unei cronologii:
se pleaca cu corabia imediat dupa deschiderea sezonului navigabil (dupa
zilele Azimelor): 14 si 15 Nissan cad in zilele de vineri si sambata a lunii
aprilie, deci probabil sa fi plecat duminica dupa-amiaza, iar pe vineri seara
au fost la Troa (Troia/Ilion) unde au ramas sapte zile, asa cum lasa textul sa
se inteleagi (de la un Shabbat la altul). In prima zi a saptamanii Sf. Apostol
Pavel face o minune readucénd la viata un tanér, plecand apoi, dupa ce lasa
instructiuni unde poate fi gésit, caci ,,a dorit sd cdldtoreascd pe jos”. Ulterior
grupul s-a aflat la Mitilene, iar apoi s-a oprit in Chios. Mai apoi au stationat
in Samos, apoi la Milet, nedorind sa se opreasca la Efes, caci avea de ajuns
la Ierusalim péna la sarbatoarea Cincizecimii.

Asa ar trebui sa intelegem probabil afirmatia apostolului: ,,Duhul
Sfant mdrturiseste prin cetdti, spundndu-mi cd md asteaptd lanturi si
necazuri” (EAp. 20,23). Efesenilor le prevede faptul ca ,,lupi ingrozitori”
vor intra in turmd. Este momentul asupra caruia dorim sa ne oprim pentru
a puncta importanta acestui moment paulin descris pe larg de Sf. Apostol
si Evanghelist Luca. Acesta oferd una dintre cele mai bune analize asupra
imaginii eschatologice la care va fi supusa ,,turma lui Hristos” pe care
Apostolul Neamurilor a intemeiat-o. Importanta acesteia merita pe deplin
subliniatd, tocmai prin caracterul sau profetic si de asteptare a implinirii.
Textul discursului este, asa dupa cum scria O. Baban parte a ,,discursurilor
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testament, venite din partea unor lideri ajunsi in pragul unei despartiri
iminente de discipolii lor, sau de urmasi...”*

Acest discurs merita o analiza contextualizata, care sa explice mai
aprofundat rolul acestui ,,testament” paulin in conceptia despre soarta
Bisericii lui Hristos in curgerea timpului, ,,pand la implinirea Veacului”
O. Baban a subliniat o serie de aspecte de retinut din cadrul acestui
discurs-testament. Totusi, se mai pot atinge o serie intreagd de aspecte,
cum ar fi: ,,lupii rauvoitori’, auditorul discursului, dezinteresul material
in slujire, pocdinta si credintd, slujirea si pazirea turmei. Sunt tot atatea
subiecte de reflexie si analiza discursiva asupra viziunii pauline asupra
destinului Bisericii.

Discursul de la Milet ii determina pe teologii Grigorie Marcu, Remus
Onisor si Stelian Tofana sd se refere la acesta ca la o frumoasa cuvantare,
un moment solemn, un ,testament pastoral’, in care Sfantul Apostol le
impartdseste, cu curaj si duiosie, grijile ce-1 framanta. De asemenea, el ofera
si povete necesare pentru perpetuarea si dezvoltarea mostenirii pe care
le-o lasase.?’” Acesta este si epilogul cuvéntarilor pe care apostolul Pavel le-a
tinut in aceste regiuni, precum si o concluzie activitatii sale in comunitatile
efesene.’ Este de fapt singura cuvantare a Sfantului Pavel, consemnata
in Faptele Apostolilor, rostitd in fata unei auditoriu crestin. Ca structura
compozitionala, ea poate fi divizatd in doua parti.

Prima, este cea in care predomind amintirea apostolului despre sine
(vv. 18-25). Aceasta prima parte contine:

a. O retrospectiva (v. 18-21).

b. O perspectiva (v. 22-25).

A doua cuprinde indemnul catre ascultatori (vv. 26-35). Aceasta se
imparte la randul lui in doua parti:

a. Indemn de implinire a poruncilor lui Dumnezeu (v. 26-32).

b. Ilustrare a acestui indemn prin exemplul propriei vieti (v. 33-35).

Cat priveste autenticitatea paulina a discursului, o parte dintre
exegeti — precum E. Jacquier — recunosc patrnitatea lui atat in subiectul
tratat, cat si in stil si limba, multe din frazele cuvantarii regdsindu-se in

* O.BABAN, Pavel, Luca si discursul din Milet (Fapte 20:71-38),in S. SABOU si D. GHITEA,
Tosif ToN. Orizonturi noi in spiritualitate si slujire, Cartea Crestind, Oradea, 2004, p. 113-136.

7 Grigorie MARcU, Ephesus redivivus..., p. 521. Remus ONISOR, Preotia in lumina
cuvantdrii..., p. 14. Stelian ToraNA, Cuvantarea Ap. Pavel la Milet..., p. 13.

3 Johannes MUNCK, Discours dadieu dans le Nouveau Testament et dans la literature
biblique, in Aux sources de la tradition chretienne (Melanges offerts a M. Maurice Goguel),
Delachaux et Niestle S. A., Neuchatel, 1950, p. 155-170.
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Epistolele Pauline. J. Roloff este de parere ca aceastd cuvéntare este, in esenta
ei, mai ,,paulind” decat orice alta cuvantare a Apostolului, consemnata in
Faptele Apostolilor.”

Insa, dinncolo de aceste detalii, este acest discurs un ,,testament
paulin”? Multi invétati au sustinut ca predica lui Pavel din Milet functioneaza
ca un testament sau, mai pe larg, ca un discurs de ramas bun. Literatura
antica de multe ori subliniaza cuvintele unui om pe moarte; totusi,moartea
iminenta de multe ori devine motiv de exortatie. Multi oameni cred ca
imediat inainte de moarte, unii exercitd o viziune profund profeticd sau
primesc revelatie speciale. In multe culturi, o persoand poate si lase
instructiuni speciale inainte de a muri sau de a pleca, dar acelasi format
ar putea fi atribuit unei predici sau unui discurs care nu indica neapérat o
moarte iminenta.

Testamentele literare, de multe ori, includ avertizari pentru a respecta
stipulatiile celui care le emite, mentionarea unui succesor si o rugdminte.
Testamentele, ca si gen traditional consacrat, in mod tipic sunt evreiesti, dar
ele de asemenea apar in literatura greacd si romana. Intr-o acceptiune mai
largd, discursurile de ramas bun sau de despartire erau frecvent biblice, desi
ele apar in multe lucrari greco-romane si in lucrdri crestine timpurii. ,,Cu
adevarat, chiar dacd discursul implica o potentiala moarte al lui Pavel (E.Ap.
20, 22-24) si declara ca Pavel va fi arestat (20,23) si nu stiu ceva mai vedea
ascultdtorii vreodata (20,25), nici discursul (20,22) si nici profetiile (20,23;
21,11) nu sunt explicite in ceea ce priveste moartea lui. ,,Plecarea” in 20,29
se aseamana cu un discurs de ramas bun fara a implica moartea lui Pavel.*’

3. Auditoriul prezent

Intrebarea privitoare la auditoriu sugereaza urmatoarea dilema: avem
de-a face cu ,,prezbiteri” - mpeofutépovg sau cu ,episcopi” (€mokdTOVG)?
Termenul ,,prezbiter” (mpeoPitepog) se traduce prin: batran, slujitor la
templu, slujitor din treapta a doua a preotiei, desi a circulat cu multiple
sensuri. De pilda, Sfantul Apostol Petru se numeste pe sine ,,prezbiter”
si ,martor” al patimilor lui Hristos (1Pt. 5,15). Termenul insemna aici
péstor sau cArmuitor al Bisericii, Hristos insusi fiind numit Marele Pastor.
Apostolul Ioan se numeste, la fel, ,,prezbiterul” (2 In. 1, 1) tot cu sensul

% Stelian TOrANA, Cuvdntarea Ap. Pavel la Milet..., pp. 13-14.
* Craig S. KEENER, Acts: An Exegetical Commentary: Volume 3: 15:1-23:35, Baker
Academic, 2014, p. 2993-2994.
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de pistor sau conducitor al comunititilor din Asia Mica. In sens literal,
cuvantul ,,prezbiter” inseamna ,,batran” sau ,,mai batran’, in acest fel fiind
indicate persoanele mai in varsta si batranii poporului iudeu care faceau
parte din sinedriu. In alte texte (EAp. 11,30; 14, 23; 15, 2-4; 16, 4; 20,17;
21, 18; I Tim. 5, 17-19; Tit 1, 5; Tac. 6, 14; 1 Pt. 5,1-5; 2 In. 1; 3 In. 1),
termenul peofTepog are sens bisericesc insemnand persoane hirotonite
de apostoli sau de episcopi in a doua treaptd a preotiei, deci preoti. Acesti
preoti (prezbiteri) desfasurau in bisericile lor intreita lucrare preoteasca:
de a invata sau a propovadui, de a sfinti poporul crestin prin Sfintele Taine
si a-1 calduzi, pe calea mantuirii.** De asemenea, acesti preoti nu pot fi
confundati cu batranii, cum intentionat o fac traducerile eterodoxe respectiv
cea britanica, care atunci cand pastreaza termenul ,,presviter” in text, in
nota il explicd prin termenul de ,,bitrani”, inducand voit pe cititori in eroare
smintindu-i si abatandu-i de la dreapta credinta.

Termenul ,,episcop’, de la grecescul éniokomog si latinescul episcopus,
inseamni: supraveghetor, pastor, cArmuitor. In Noul Testament, titlul
de episcop se intalneste de cinci ori (1Pt. 2, 2, unde Iisus Hristos este
numit ,,pastorul si episcopul”; EAp. 20, 28; Fil. 1, 1; 1Tim. 3, 2; Tit 1,7). In
terminologia din epoca apostolica, aceleiasi functii i se dadeau mai multe
denumiri desi slujirile instituite o deosebeau intre ele. In starea de organizare
a Bisericii primare, episcopii sunt sub supravegherea Apostolilor, iar mai
tarziu sub a reprezentantilor acestora. Autoritatea pastorala in comunitate
o detine episcopul instituit de Apostol.**

Stantul Apostol Pavel cheama la sine pe preotii bisericii din Efes
(E.Ap. 20,17). In cuvéntarea pe care le-o adreseazi ii numeste émokomovg
(episcopi) (EAp. 20, 28). Acelasi lucru il intdlnim si in Tit 1, 5, unde se
spune: ,, te-am lasat in Creta... Sa asezi preoti prin cetati” si apoiinv. 7 sa
citim ,, caci se cuvine episcopului (0¢l yap tOv émiokomov) sa fie fard de
prihana...” Asadar, aceeasi slujitori bisericesti sunt numiti si npeoputépovg
si €mLoKOTOVG.

Cuvantul mpeoButepog era folosit in vechime nu numai cu insemnarea
de mai inaintate in varsta, ci si cu intelesul de capetenie ,,mai mare in
popor” indeosebi la plural (tovg mpeoPutépovg). Insemnitatea pe care
pluralul prezbiter a avut-o in perioada Vechiului Testament rezultd din
faptul cd, alcatuind o adunare a mai marilor poporului, acestia luau parte la
carmuirea statului.

! Ton BRria, Dictionar de teologie ortodoxd: A-Z, Editura Institutului Biblic i de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Roméne, 1994, p. 310-311.
> Ton Bria, Dictionar de teologie ortodoxd: A-Z, p. 147.
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In Vechiul Testament aceasti categorie a ,,bitranilor” era mult mai
deosebita de restul batranilor poporului, nu numai prin actul prezentei
Duhului in alegerea si instruirea lor, ci si prin manifestarea Duhului
in harisma preotiei.* Cat priveste prezenta cuvantului npeopvtepog in
literatura neotestamentara, [ustin Moisescu este de pérere ca primii crestini
vor fi imprumutat cuvantul npecButepog de la evrei. In acest sens, el la
firma: ,,nu numai folosirea acestui nume, pentru intéia oara, in Biserica
Terusalimului, ci insasi intrebuintarea lui foarte deasd, in Palestina, pe vremea
Mantuitorului, cum marturisesc Evangheliile sinoptice, indreptéteste pe
péstrarea unei stranse legaturi intre intelesul pe care acest cuvant il avea in
lumea iudaica si intelesul pe care l-au dat crestinii.**

Termenul éniokomnog era folosit in lumea greaca cu sensul de ocrotitor,
supraveghetor, pazitor, purtator de grija; desi in Septuaginta slujitorii de
seama ai statului sunt nuiti ,episcopi’, in sens de supraveghetori, conducatori
etc.”” Uneori acest nume se dd silui Dumnezeu, in intelesul de cercetdtor sau
judecitor (Ier. 20, 29). In Noul Testament termenul ,,episcop” nu se intalneste
cu sensul pe care-] are astazi. Dar Noul Testament nu aminteste numai de
preotii Efesului, ci si despre primul episcop al acestei cetati. Din epistola
intéia citre Timotei (4,14) scrisd de Sfantul Apostol Pavel probabil din Filipi
pe la anul 65, aflam ca destinatarul sau primise hirotonia pentru treapta
episcopatului de la mai marele preotilor, spre a pastori Biserica Efesului si
Bisericile din imprejurimi. Un alt episcop, al carui nume este pomenit in
cartile Noului Testament, a fost Tit.*

Termenul de preot ,,mpecPOTepog” este strans legat de lucrarea
de sfintire pe care o indeplinesc slujitorii bisericesti, pe cand cel de
episcop are legdtura cu lucrarea de pastorire a turmei.*” Dupd cum
comenteaza Ecumenius, in comentariul sau la Faptele Apostolilor, in
termenul ,, mpeoPutépovg” (EAp. 20, 28) trebuie sd vedem pe preotii
din Efes si din imprejurimi, cunoscut fiind faptul ca in aceasta epoca
(spre finalul deceniului cinci al secolului I d.Hr.) episcopii sunt numiti
preoti, iar preotii episcopi. Nu trebuie si ne mire faptul ca in versetul
17 Apostolul Pavel trimite dupa preoti, iar in versetul 28 li se adreseaza
numindu-i episcopi.*®

# Vezi amédnunte, in acest sens, Stelian TOFANA, Paul’s discourse in Miletus. ...
* Tustin MOISEScU, lerarhia bisericeascd in epoca apostolicd..., p. 9.

# Stelian TOFANA, Paul’s discourse in Miletus..., p. 320-321.

* Tustin MOISESCU, lerarhia bisericeascd in epoca apostolicd..., p. 54.

# Remus ONISOR, Preotia in lumina cuvantdrii..., p. 25.

* Sabin VERZAN, Cdrmuirea Bisericii in epoca apostolicd, p. 343.
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Cénd Sfantul Pavel trimite sd-i fie chemati ,,preotii bisericii” {i numeste
asa pentru ci intr-adevir aceasta era slujba lor. Insd, cand le adreseazd
cuvintele de despartire, vede in ei indeosebi cArmuitorii bisericilor in care
fusesera asezati preoti si pentru aceasta era firesc sd-i numeasca episcopi.
Din cuvantarea rostita cu acest prilej de Sfantul Pavel, se intelege ca
preotii erau aceia care pastoreau turma, ferindu-i de primejdia ereziei si
cea a dezordinii.”

4. Preotia sacramentala a Bisericii

a. ,Luati aminte la voi insivd si la toatd turma”. Indemnul, care in
versiunea englezd apare sub forma ,,take heed” (F.Ap. 13,40; Lc. 21, 34) alua
minte sau ,,be alert’, ,fiti atenti’, era unul obisnuit in discursurile publice,
inclusiv in cele de adio sau testamentare. Importanta acestui imperativ
indemn la ,trezire”, ar putea fi sustinuta de evenimentul recent al caderii
lui Eutihie in timp ce adormise (F.Ap. 20, 9), luat impreund cu mustrarea
din 20,31. Indemnul de a fi atenti apare si in alte locuri (Lc. 21, 37; Mc. 13,
34-35; Mt. 24, 42-43), mereu cu acelasi sens.

In EAp. 12,19 avem un exemplu in care se aratd pedeapsa cu moartea
pentru santinelele neatente. Faptul cd orasele, in special Roma, beneficiau
de serviciul de ,,vigiles” (supraveghetori) care aveau datoria de a mentine
sigurantd in timpul noptii, desi erau mai mult concentrati pe incendii decat
pe talhari, este un exemplu in acest sens.

Fiti ,,atenti” sau ,,privegheati” este un indemn pentru orice fel de
pastor. Pastorii sau ciobanii grijulii isi numarau uneori si de doua ori pe zi
oile sd fie siguri cd nu lipseste vreuna. Responsabilitatea pastorilor care se
ingrijesc de turma, este sugerata si in Iezechiel 34,1-10, textul din Faptele
Apostolilor (20,26) facand chiar aluzie la 33,7.

Aceasta aluzie la pastorii turmei avertizeaza in contextul imediat
urmator (F.Ap. 20, 29), in care Apostolul Pavel ii avertizeaza de pradatorii
lacomi, care exploateaza oile, la fel cum au facut pastori numiti de Dumnezeu
necredinciosi in Iezechiel 34, 1-8.%° Este plauzibil ca discursul lui Pavel sa
facd o referire mai amanuntitd la aceste texte din Izechiel 34, tindnd cont
ca Luca ne oferd noud, cei de azi, doar un rezumat.

¥ Tustin MoOISEScU, lerarhia bisericeascd in epoca apostolicd..., p. 37.

0 Craig S. KEENER, Acts (15,1-23,35): An Exegetical Commentary, Baker Academic,
2014, pp. 3029-3030.

1 Si a fost cuvantul Domnului cdtre mine, zicand: ,,Fiul omului, profeteste impotriva
pastorilor lui Israell; profeteste si spune-le pastorilor: Asa grdieste Domnul Domn: O, pdstori
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»Luati aminte la voi insiva” explica Sfantul Ioan Gura de Aur in Omilia
XLIV ,acest lucru zice Pavel nu pentru ca mantuirea noastra a pastorilor e
mai pretioasa ca a turmei, ci pentru cd, atunci cand luam seama la noi insine
atunci si turma este castigitoare.”>

b. ,in care Duhul Sfant v-a pus pe voi episcopi”.> In Biserica, Duhul
Sfant este izvorul harului dumnezeiesc care se impartaseste spre mantuire:
»31 acum va incredintez lui Dumnezeu si cuvantului harului Séu, cel ce
poate sd va zideasca si sa va dea mostenire intre toti cei sfinti” (E Ap. 20,32).
Apostolul ii incredinteazd pe ,,preotii” din Efes lui Dumnezeu pentru ca
El{i intareste si invatd prin cuvantul harului Sdu, o idee familiara sfantului
Pavel: ,puterea cuvantului lui Dumnezeu” (1Tes. 2,13; Rom. 1, 16). Pentru
aceasta prin Duhul Sfant sunt hirotoniti episcopi (F.Ap. 20, 28), preoti
(EAp. 14, 23) si diaconi (EAp. 6, 16), care au datoria sa invete, s sfinteasca
si sd conduca spre méntuire pe credinciosi, sa fie iconomi ai Tainelor lui
Dumnezeu (1Cor. 4,1).

Mantuitorul a vestit inainte cd Duhul Sfant, Duhul Adevarului, le va
aduce aminte Apostolilor toate cuvintele Sale (In. 14, 26). Dar Duhul Sfant

ai lui Israell, oare se pasc a pdstorii pe ei insisi? Oare nu oile sunt acelea pe care pdstorii le
pasc? Iatd, voi mancati laptele si vi imbrdcati cu ldna si injunghiati pe cele grase, dar pe oile
Mele nu le pasteti; pe cea slaba nati intdrit-o, pe cea bolnavd nati vindecat-o, pe cea zdrobitd
nati legat-on fesi, pe cea rdtdcitd nati intors-o, pe cea pierdutd nati cutat-o, iar pe cea tare
ati slabit-o prin osteneald. Si oile Mele sau risipit din lipsd de pdstor si au devenit mdncare
fiarelor campului. Si oile Mele sau risipit in fiece munte sin fiece deal inalt; pe fata'ntregului
pamant sau risipit, si nu era nimeni care sd le caute si sd le intoarcd. De aceea, voi, pdstori,
auziti cuvdntul Domnului: Viu sunt Eu!, zice Domnul Domn: Fiindcd oile Mele au devenit
o pradd, si din lipsa de pastor sau facut oile Mele mancare tuturor fiarelor campului, fiindca
pdstorii nau avut nici un fel de grija pentru oile Mele, ci sau pdscut pdstorii pe ei ingisi, dar oile
Mele nu le-au pdscut, de aceea, voi, pastori, auziti cuvantul Domnului: Asa graieste Domnul
Domn: latd, Eu sunt impotriva pdstorilor; si voi cere oile Mele din mainile lor; si-i voi intoarce
indardt, pentru ca ei sd nu pascd oile Mele, si pdstorii nu le vor mai paste; si-Mi voi scoate oile
din gura lor, iar ele nu le vor mai fi lor de mancare (Iezechiel, 34: 1-10), textul in Biblia sau
Sfanta Scripturd, editie jubiliard a Sfantului Sinod. Versiune diortosita dupé Septuaginta,
redactata si adnotatd de BARTOLOMEU Valeriu Anania, Arhiepiscopul Clujului, sprijinit
pe alte numeroase osteneli, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 2001.

> Sf. IoaN HrisosTtoM, Omilia XLIV la Faptele Apostolilor, in Oeuvres completes,
traducere in franceza de M. Jeannin, tom IX, Paris, 1866, p. 222.

>3 Esentiale sunt pentru aceastd parte a pasajului lucan studiile lui C.K. BARRETT, Paul’s
Address to the Ephesian Elders, in ]. Jervell; W. A. MEEKs (eds), ,God’s Christ and Hit People:
Studies in Honour of N. A. Dahl’, Universistetsforlaget, Oslo, 1978, p. 107-121 si J. DUPONT,
La construction du discours de Milet, in Nouvelles Etudes sur les Actes des Apotres, Paris,
1984, p. 424-445.
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le-ar putea aduce aminte numai prin prezenta Sa in Bisericd. Dupd moartea
apostolilor, Duhul Sfant va calauzi spre tot adevarul, nu numai pe urmasii
apostolilor, pe episcopi, pe preoti, ca acestia la randul lor, sa mijloceasca
Harul Dumnezeiesc credinciosilor in vederea mantuirii. Apostolul este
foarte clar in aceasta privinta: ,,Duhul Sfant v-a pus pe voi episcopi”
(E.Ap. 20, 28)°*. De asemenea scriindu-i lui Timotei, episcopul Efesului,
Sfantul Apostol Pavel ii atrage atentia, in doud randuri, sa nu fie nepasator
fata de puterea sfintitoare cu care a fost inzestrat prin taina preotiei (1Tim.
4, 14; 2Tim. 1, 6). Harul care se afld in slujitorii bisericesti trebuie folosit
in scopul sfintirii credinciosilor. Luca apreciaza foarte mult indrumarea
Duhului in conducerea Bisericii (Lc. 13, 24), pentru ca Duhul i-a facut
episcopi atunci cand au fost numiti prima data.

In traditia bisericeasca veche se pomeneste, deseori, despre Timotei cel
dintai episcop al Efesului. Eusebiu de Cezareea nu se indoieste ca Timotei a
fost episcop in Efes si Tit in Creta. Sfantul Apostol Pavel le-a trimis epistolele,
cum zice Sfantul Ioan Hrisostom, tocmai fiindcd ei aveau inzestrarea de a
pastori este biserici. In cartile Noului Testament, se arati ci cei dinti diaconi
si preoti au fost hirotoniti de catre apostolul care pune temelia bisericii
dintr-o anumitd localitate sau de cétre episcopul care péstorea biserica din
regiunea aceea. Hirotonia episcopilor nu era sdvarsita, insa, de catre un
singur Apostol.*

Lucrarea Duhului Sfant este hotdratoare in bisericd, mai intéi in ce
priveste calauzirea slujitorilor bisericesti la tot adevarul si reamintirea
permanentd a tuturor cuvintelor Mantuitorului. Duhul Sfant, locuieste atat
in Sfantul Pavel si in Timotei cat si in preotii pe care apostolul, de altfel, isi
incredinteazd Duhului Sfant (EAp. 20,32). Prin hirotonie se impartaseste
deci un dar, o putere, prin lucrarea Sfantului Duh asupra aceluia care este
chemat sa pastoreascd ,,Biserica lui Dumnezeu”™.

c. ,Ca sd pastoriti Biserica lui Dumnezeu”. Faptul ca unii slujitori
bisericesti consacrati dintr-o comunitate, aveau sarcini si responsabilitati
speciale, care 1i deosebeau de restul credinciosilor, rezulté clar din felul
in care atat Apostolul Pavel cét si Apostolul Petru descriu in epistolele
lor aceste insusiri. Ambii folosesc termenul npeoPutépovg si émokdmovg
intr-un mod alternativ, referindu-se la demnitatea eclesiastica. Consacrarea
lor a avut un scop precis, dupa cum se spune: ,,Tolpaively TV éKKAnoiav
ToD 0eod”. Forma de infinitiv activ - ,,pastoriti” - a verbului motpaivow,

¢ Remus ONISOR, Preotia in lumina cuvantdrii..., p. 30.
5 Tustin MOISESCU, lerarhia bisericeascd in epoca apostolicd..., p. 57.
% Remus ONISOR, Preotia in lumina cuvantdrii..., p. 36.
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avand sensul unei propozitii secundare, dar cu conotatii imperative (,,ca sd
pastoriti”), se referd la o atributie speciala, depasind semnificatia statutului
unui simplu crestin, membru al comunitétii din Efes. Nicaieri in Noul
Testament nu intalnim acest indemn atribuit unui simplu crestin, anume
acela de ,,a pastori” comunitatea. Cat priveste responsabilitatea slujbei
de ,,a ingriji” pe pastoriti, trebuie sd precizdm faptul ca ea decurge din
valoarea Bisericii, care a fost dobanditd prin cruce, prin jertfa lui Iisus
Hristos. Potrivit conceptiei eclesiologice pauline, Biserica fiind Trupul lui
Hristos, iar crestinii madulare ale acestui Trup (Efes. 1, 22-23; 5, 30) fiecare
crestin a fost cAstigat pentru acest trup, cu pret. In acest sens, Apostolul Pavel
scrie crestinilor din cetatea Corintului ,,voi ati fost cuampdrati cu un pret”
(1Cor. 6,205 7,23). Aceasta este ratiunea pentru care Apostolul exclama ,,sd
péstoriti Biserica lui Dumnezeu™’.

Este putin probabil ca Luca sa fi conceput imaginea pastorului in mod
independent. Se pare ca Pavel era constient de imaginea pastorului pentru
conducatorii Bisericii (1Cor. 9, 7; Efes. 4, 11) dar era cunoscuta si in alte parti
ale crestinismului timpuriu (1Pt. 5, 2; In. 21, 16) probabil derivata din rolul
lui Iisus de pastor (1Pt. 5, 4; In. 10,11-16). Aceastd imagine a fost folosita
insd pe scard largd inainte de crestinismul timpuriu. Ca si conducatori de
oi, pastorii au oferit cu usurinta o imagine naturala in contexte metaforice
conducitorilor atat in contextul elenistic cat si in cel evreiesc. In traditia
evreiasca, Israel era turma Domnului i Domnul era pastorul aceeasi
imagine devine acum folositd pentru emokomnovg ca pastori ai Bisericii
lui Dumnezeu.”®

Cand le vorbeste preotilor despre ,,Biserica lui Dumnezeu” Sfantul
Pavel intelege prin aceasta nu numai adunarea crestina reunita pentru
ascultarea cuvantului si celebrarea euharisticé (cf. 1Cor. 11: 18, 19, 28, 34), ci
si Biserica din Efes si imprejurimi (cf. EAp. 11,22; 13, 1520, 17. 28), precum
si pentru toti crestinii, in orice loc s-ar gdsi ei, adicd Biserica universala
(cf. Mt. 16, 18; EAp. 9, 31; 1Cor. 10, 32; Gal. 1, 13; Efes. 1, 22 etc).

Astfel, Biserica din Efes sau Ierusalim, face vizibila sau tangibila,
intr-un loc de terminat, Biserica intreaga. Duhul sfant lucreaza in Biserica
fiind elementul de coeziune, sau uneste pe cei chemati, pe cei alesi intr-o
fraternitate comunitara.” Preotului ii revine misiunea de a pastori, de a
conduce Biserica spre realitatea sa cereascd si eshatologicd. El este ales de
Duhul Sfant spre aceasta.

*7 Stelian TOrANA, Cuvdntarea Ap. Pavel la Milet..., passim.

*8 Craig S. KEENER, Acts: An Exegetical Commentary, vol. 3, p. 3033-3034.

*? Ideea se observa si la SF. TEOFILACT AL BULGARIEL, Talcuire la Faptele Apostolilor,
Editura Sofia/Cartea Ortodoxa, Bucuresti/ Alexandria, 2007.
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Preotul devine, astfel, impreund lucritor cu Dumnezeu (1Cor. 3, 9)
slujitor al lui lisus Hristos (1Tim. 4, 6; 1Tes. 3, 2), om al lui Dumnezeu bine
pregatit spre lucrul cel bun (2 Tim. 3, 17), slyjitor al Domnului (2 Tim 2, 24),
pastor al turmei lui Dumnezeu (F.Ap. 20, 28).

d. ,Pe care El a castigat-o cu scump Sangele Sdu”. Opera rdscumpara-
toarea a lui lisus Hristos are incontestabil o fatd indreptata spre Dumnezeu,
idee exprimata prin teoria pretului platit lui Dumnezeu si prin cea penala.
La ea se refera, in mod principal termenul de jertfa. Pe deoparte, Hristos
insusi S-a dus pe sine ca jertfa lui Dumnezeu: ,,Sangele lui Hristos s-a adus
jertfa lui Dumnezeu fira de prihanad” (Evr. 9, 14). El a intrat ,,chiar si in cer
pentru sa se infatiseze pentru noi inaintea lui Dumnezeu” (Evr. 9, 14). ,,Si S-a
dat pe Sine prisos si jertfa lui Dumnezeu intr-un miros de buna mireasma”
(Efes. 5,21). Pe de altd parte, Tatédl L-a dat la moarte, la moartea pe cruce, L-a
facut jertfd pentru pacate, L-a impovarat cu blestemul lumii si L-a pedepsit
in locul lumii: ,,Ca asa a jubit Dumnezeu lumea, incat pe Unul nascut, Fiul
Sau, 1-a dat” (In. 3, 16). Jertfa aceasta e in acelasi timp un omagiu adus lui
Dumnezeu si o pedeapsa suportata pentru pécat.

Expresia: ,,810 100 aipatog tod idiov” (EAp. 20,28) este evident o
formula hristologica si se refera, desigur, la singele lui Hristos, punand astfel
in lumind deofiintimea dintre Dumnezeu Tatal si Dumnezeu Fiul. Sfanta
Scripturd nu face nicio referire vreodata la sangele lui Dumnezeu. Ceea ce
trebuie remarcat in acest text este modul in care Luca, autorul cartii Faptele
Apostolilor, exprimad teocentrismul nasterii Bisericii, dar definit in actul
Crucii. Biserica se naste ,,pe cruce’, dar intra vazut in istorie, ca institutie
harica, numai la Cincizecime (EAp. 2)°'.

Stantul Ioan Hrisostom afirma: ,,Caci trebuia sa se junghie Mielul si
sa dispara pacatul si si se producd mormantul si Invierea, ca apoi s vind
Duhul’, iar Dumitru Staniloaie scria la un moment dat: ,,Prin Intrupare,
Ristignire, Inviere si Indltare, Hristos pune temelia Bisericii in trupul
Sau. Prin aceasta Biserica ia fiinta virtual. Dar Fiul lui Dumnezeu nu S-a
facut om pe Sine, ci pentru ca din trupul Sdu sa extindd mantuirea ca viata
dumnezeiasca in noi. Aceastd viata dumnezeiasca extinsa din trupul Sau
in credinciosi e Biserica”

Ambele aspecte ale eclesiologiei noutestamentare, adicd aspectul
hristologic si cel pneumatologic, sunt subliniate de Sfantul Luca in Faptele
Apostolilor, insa expresia ,, Biserica lui Dumnezeu” este una specific paulina

% Remus ONISOR, Preotia in lumina cuvantdrii..., p. 41.
61 Stelian TOFANA, Cuvdntarea Ap. Pavel la Milet, passim.
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(1Cor. 1,2; 10, 32;15,9; 1Cor. 1, 1; Gal. 1, 13; 1 Tes. 2, 14). Expresia defineste
destul de evident influenta teologiei Apostolului Pavel asupra gandirii
evanghelistului Luca. De fapt, istoricul, memorialistul, teologul Luca
exprima prin consemnarea expresiei ,, v ékkAnoiav tod 0eod” (,,Biserica
lui Dumnezeu”) dimensiunea universala a Bisericii crestine, ca opera a lui
Dumnezeu si mostenirea cea mai de pret, pentru ca a castigat-o ,,01d 10D
aipatog Tod idiov” (,,cu insusi sangele Sau”).*

Concluzii

Prezbiterii (npeofutépovg) Bisericii din Efes, chemati la Milet
de Apostolul Pavel, nu puteau fi altii decét preotii sacerdotali ai acestei
comunitati si nu oarecare lideri laici. Este adevirat cd cei vizati prin notiunea
de prezbiterii puteau foarte bine sé fi fost chiar batrani, dar in niciun caz
simpli batrani din randul crestinilor fara nicio atributie sacerdotala in
randul Bisericii.

Dacd in Vechiul Testament exista o categorie a batranilor, special
consacrati prin puterea Duhului, pentru o slujire aparte, alaturi de preoti,
nu putem crede ca in Biserica primara sa nu fi existat o categorie special
consacrata pentru indeplinirea acelor slujiri, care tineau de dimensiunea
liturgicd sfintitoare a Bisericii. Aceasta categorie trebuie sd fie cunoscuta
sub termeni: ,,preoti” (mpeaPutépouvg) si ,episcopi” (¢mokdmovg) la care si
cuvantarea din Milet face referire.

Din cuvantarea rostita de Sfantul Pavel la Milet catre preotii din
Efes se desprinde grija deosebitd fatd de comunitatile pe care apostolul
le-a intemeiat §i carora nu inceteaza sd le poarte de grija. De asemenea
se desprinde ideea ca Biserica isi are inceput si temelie pe Hristos, fiind
infiintatd la Cincizecime si desavarsita de Duhul Sfant, care raiméne
permanent in ea prin lucrarea harica a preotiei. lar preotii pe care ,,Duhul
Sfant i-a pus carmuitori” (E.Ap. 20, 28) au o mare responsabilitate pentru
destinele Bisericii si ale credinciosilor.®> De aceea, aceastd cuvantare se
doreste a fi o calduza permanentd pentru toti slujitorii bisericesti.

62 Stelian ToraNA, Cuvdntarea Ap. Pavel la Milet, p. 21-22.

% Vezi in acest sens si opiniile lui H. CONZELMANN, Acts of the Apostoles, Faber&Faber,
London, 1960, passim, dar si M. DEBELIUS, Studies in the Acts of the Apostoles, SCM Press,
London, 1956.
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Abstract: Saul’s experience on the road to Damascus is the moment
of his profound and real transformation, as a result of the encounter
with Jesus Who has revealed himself to him, as he went to Damascus
to destroy the Church and its believers.

When the light stopped shining and Saul rose from the ground, he
was blind. He understood then that blindness was God’s punishment
for persecuting believers. He had struggled to prove that Jesus was
not the Messiah, but on the road to Damascus this faith changed
(Acts 9,8).

The three days of blindness accompanied by fasting were not only a
penitentiary act, but also constituted the moment of birth to a new
life (Acts 9,9).

The fall of the scales meant a clear view of the divine things, the
sudden healing, showing the miracle (Acts 9,18a). Saul’s blindness
led to the knowledge of God Who reveals himself to the world,
through Jesus Christ, the Son of the Father.

Keywords: Saul, Damascus, Acts of the Apostles, Jesus, conversion,
blindness.

1. Preliminarii

Boalé cu o lunga istorie, lipsa vederii era considerata in antichitate o
situatie dramatica, ce putea fi adesea intalnita in societate. Ea putea fi
cauzatd de o problema medicala (In. 9,19-20) sau putea fi rezultatul justitiei
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divine ori a intalnirii cu divinul (4Rg. 6,18-20). In cazul lui Saul, orbirea
s-a instalat ca urmare a revelatiei de pe drumul Damascului, el avand in
clipa aceea constiinta cd asupra lui se abédtuse pedeapsa lui Dumnezeu,
pentru prigonirea celor credinciosi. Luptase o buna perioadd, afirmandu-si
convingerea cd lisus nu era Mesia, dar pe drumul Damascului aceastd
credinta i se schimba in mod radical. Dependent de ajutor, Saul a intrat in
Damasc condus de tovarasii de caldtorie, a caror vedere rimasese relativ
neatinsa, pentru cd stralucirea nu se abdtuse asupra lor.!

Orbit trupeste de strdlucirea slavei lui Hristos, Saul a vazut orbirea
sa duhovniceasca si a inteles cd prejudecatile lui l-au facut sa-1 respinga
pe lisus, pe care avea sa-L propovaduiasca ca Fiu al lui Dumnezeu (E.Ap.
9,20). Lumina minunata care l-a lipsit pe Saul de vedere, dar care i-a luminat
intunericul, a fost lucrarea Domnului si despre aceasta vorbeste Sf. Simeon
Metafrastul:

~Lumina de care se spune cd i-a stralucit fericitului Pavel in cale, nu a fost

o luminare prin intelesuri sau prin cunostintd, ci o luminare ipostaticd

in suflet a puterii Duhului celui bun, a cdrei strdlucire covdrsitoare

neputdnd-o rdbda, ochii trupului au orbit. Prin ea se descoperd toatd
cunostinta si Dumnezeu se face cunoscut cu adevarat sufletului vrednic
si iubit”?

2. Penitenta lui Saul (F.Ap. 9,9)

Cele trei zile de orbire au constituit timp de reflectie, pocainta si
rugaciune stdruitoare, in care s-a gandit cu groaza la momentele cand
indemna fara incetare la persecutarea crestinilor. Lipsit de ajutor, chinuit
de remuscare si insingurat, si-a amintit locurile din Scripturi, care se
refereau la Mesia, amintindu-si ca Mantuitorul ii vorbise prin Stefan, al
carui rationament clar din Scripturi nu putea fi contestat.

Intalnirea cu lisus, Lumina lumii (In. 8,12), ii provoaci lui Saul orbirea,
lumina deosebit de puternica afectandu-1 fizic (FEAp. 22,11), in Vechiul
Testament acest fapt fiind vazut ca rezultat al unei teofanii (Ies. 3,6) sau
ca o pedeapsd divind (Fac. 19,11). Desi poate veni asupra oricui, orbirea a

' Craig KEENER, Acts. An Exegetical Commentary: 3:1-14:28, Baker Academic, Grand
Rapids, 2013, pp. 1640-1642; Bradley CHANCE, Smyth ¢ Helwys Bible Commentary. Acts,
Smyth & Helwys Publishing, Macon, Georgia, 2007, p.147.

* Calinic BOoTOSANEANUL, Biblia in Filocalie - Antologie de texte biblice tdlcuite in
Filocalia romaneascd, vol. 11, Editura Trinitas, lasi, 1995, pp. 173-174.
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fost asociatd cu pacatul sau cu esecuri care pot fi prevenite (In. 9,2). Desi
Luca pune orbirea lui Saul pe seama luminii strilucitoare, totusi lasd sa se
inteleaga ca aceasta este si rezultatul orbirii spirituale, o temd foarte prezenta
in textul biblic (Is. 6,9-10; 29,9; 42,18-19; 56,10; Ier. 5,21; lez. 12,2; Mt.
13,13-14; 23,16; Mc. 4,12; 8,17-18; In. 12,40-41; E.Ap. 28,25-27), orbirea
trupeasca a apostolului fiind in cele din urma, cale spre iluminare (EAp.
26,18).> Comentéind acest episod, Sf. Teofilact zice urmétoarele:

»Desi avea ochii deschisi, nu vedea nimic. Vederile lui Pavel pdtimesc,
cdci covarsirea luminii obisnuieste sd le rapeascd, fiindcd si ochii au
madsuri. Si se zice cd si covdrsirea glasului asurzeste si amorteste. Trei
zile a fost nevizand. Nu a mancat si nici nu a baut. Pentru ce s-a facut
aceasta? Pentru cd foarte se osandea pe sinesi si se cdia si era intristat
si mahnit pentru goana Bisericii si se ruga si-L chema pe Dumnezeu ca
sd i se ierte lui greseala™*

Pentru prigonirea Bisericii, Saul isi pierde vederea pentru o perioada
de trei zile, desi intr-un anumit sens, fusese orb tot timpul cand {i ataca pe
cei care mdrturiseau ca lisus este Mesia. Trei zile au tinut durerile nasterii
omului nou. Un timp marcat de intuneric, cu solzi care ii acopera ochii,
pentru a-1 face sa constientizeze starea de orbire interioara in care fusese
si pentru a resimti sentimentul puterii atotputernice a lui Hristos, un caz
foarte asemanator cu cel al vrajitorului Elimas (EAp. 13,6-11). Martorii sunt
unanimi in atestarea orbirii lui Saul, care este considerata o orbire tipica de
initiere sau metanoic, la care face referire Insusi Mantuitorul Hristos (In.
9,39), patimirea apostolului fiind ingdduita, spre a fi vindecata.’

Sub nicio forma Saul nu ar fi putut vedea lumina cea duhovniceascd,
daca nu si-ar fi pierdut mai intai lumina trupeasca, pentru ca de vreme ce
nu crezuse cd Domnul a biruit moartea prin Invierea Sa, in cea de-a treia
zi, a invatat prin propria experienta, a celor trei zile petrecute in intuneric,
intoarcerea la lumina cea fireasca. Cele trei zile de cercetare launtrica si
pocainta marcata prin post, nu au fost doar un act penitential, ci au constituit
si momentul nasterii catre o viata noua (2 Cor. 5,14-17; Gal. 2,20), aceasta
fiind prima faza a convertirii sale.®

* Craig KEENER, Acts. An Exegetical Commentary: 3:1-14:28, pp. 1640-1642.

* Sf. TEoFILACT Arhiepiscopul Bulgariei, Faptele Sfintilor Apostoli, Editura Sophia,
Bucuresti, 2007, p. 121.

° Radu D1ac, Viata Sfantului Apostol Pavel, Editura Anastasia, Bucuresti, 2002, p. 19.

¢ Conform mentiunii din EAp. 27,33, cAnd omul are o traumé de ordin psiho-somatic,
acesta nu poate manca. In cazul lui Saul insd, Luca nu lasi si se inteleaga ci suferinta fizicd
a stat la baza refuzului sdu de a consuma alimente, impletirea postului cu rugaciunea
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3. Restaurarea vederii (F.Ap. 9,18a)

La primirea botezului ,,...au cdzut de pe ochii lui ca niste solzi si a
vazut iardsi...» EAp. 9,18a. Descrierea sugereazd ca orbirea a fost cauzata
de o inflamatie acuta, ca o albeatd ce acopera pupila ochiului, aseménatoare
cu cea care s-a desprins de pe ochii lui Tobit (Tob. 3,17a; 11,12). Autorul
mentioneaza ca a fost indepdrtatd o crustad ce acoperea ochii apostolului,
desi el foloseste mai degraba aceasta imagine metaforica, ca o alternativd la
expresia ,,de parcd i-ar fi cdzut un vdl din fata ochilor”, caracterizand in acest
fel impresia pe care a avut-o Saul cand si-a recdpatat vederea, vindecarea
fiind dovada divinitatii lui Iisus.”

Daca pentru orbirea paulind Scriptura utilizeaza verbul fAénw, care
inseamna a vedea, a discerne sau a percepe prin folosirea ochilor, expresia
006¢v éBLemev (trad. nu vedea nimic) folosita la EAp. 9,8, avand sensul de
orbire propriu-zisa, in ceea ce priveste vindecarea, Luca foloseste la EAp.
9,18a, expresia comparativa &g Aemideg (trad. ca niste solzi) incercand sa
incadreze suferinta in rindul afectiunilor cunoscute, un efort zadarnic, din
moment ce orbirea a fost rezultatul unei manifestari supranaturale, ipoteza
avansata si de catre Howard Marshall:

»Probabil cd Pavel a reusit sd inchidd ochii instinctiv atunci cand a fost

izbit de lumina strdlucitoare. Cand i-a deschis, tot nu putea sd vadd.

Acest lucru n-ar fi nefiresc, insd modul in care a fost remediatd problema

lui sugereazd cd ceea ce s-a intdmplat a fost ceva supranatural. Fiind

slabit, a trebuit sd fie dus de insotitorii lui si astfel a ajuns la Damasc.

Aici el a postit timp de trei zile, fard indoiald incd in stare de soc si

probabil plin de cdintd, cdci realiza tot mai bine ce facuse”?

A fost orb pand la venirea lui Anania, pentru ca el sa nu creada ca
orbirea sa e un lucru inchipuit, cdderea solzilor necredintei si ai impietririi,
fiind o metafora in directa legdturd cu mustrarile adresate carturarilor si
fariseilor fatarnici, de catre Mantuitorul Hristos, pe care-i numeste serpi

(cf. EAp. 9,9b; 9,11b) constituind in fapt, o formd de penitentd. Postul, ca forma de penitenta
si de comuniune cu Dumnezeu, este prezent in LXX, fiind o constantd a spiritualitatii iudaice
(IRg. 31,13; 2Rg. 1,12; Ezdr. 8,21-23; Ioil 1,14; 2,15). A se vedea: Craig KEENER, Acts. An
Exegetical Commentary: 3:1-14:28, pp. 1642-1644.

7 N.T. WRIGHT, considera ca expresia de la EAp. 9,18a, nu este altceva decat ,,0 altd
formuld proverbiald”, facand trimitere desigur, la textul EAp. 9,5b. A se vedea: N.T. WRIGHT,
Pavel, Apostolul lui lisus Mesia, Editura Deisis, Sibiu, 2020, p. 70.

8 Howard MARSHALL, Faptele Apostolilor. Introducere si comentariu, Editura Scriptum,
Oradea, 2009, p.182.
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si pui de vipere (Mt. 23,33a).’ Céderea solzilor a insemnat o vedere clara a
lucrurilor dumnezeiesti, vindecarea brusca, punand in lumina miracolul.
Nu se spune ca solzii i-au cdzut literalmente din ochi, ci ca a urmat un efect
de parca solzii ar fi fost indepartati brusc, asemeni disparitiei cataractei,
Pavel recapatandu-si vederea la ambele niveluri de intelegere."

Motivele pentru care un om devine orb pot fi multiple, insa oricare
ar fi cauza, este cert faptul ci ochii trec printr-o suferinta. In cazul lui Saul,
Maéntuitorul a intervenit in mod minunat, printr-o lucrare de restaurare
a ceva ce s-a deteriorat. Minunea a avut ca scop restaurarea firii umane si
redarea chipului frumusetii celei dintai, partea de contributie a omului la
savarsirea minunii, fiind raspunsul credintei."

Faptele Apostolilor pun orbirea paulind pe seama intélnirii cu Iisus
Cel Inviat, lumina intensi si bruscd, provocandu-i orbirea temporara.
Diminuarea sau pierderea vederii ca urmare a lezarii retinei, a cdilor
nervoase optice sau a centrilor cerebrali ai vederii, este cunoscutd in
literatura medicald de specialitate sub numele de amauroza tranzitorie,
boala avand un debut brusc si o durata de cateva zile.'

Neurologii insa, afirma cd ne aflam in fata unui caz de epilepsie
a lobului temporal (TLE), fard insa ca afectiunea sa fie consecinta unei
experiente divine. Se incearca argumentarea faptului ca starea psihosomatica
a apostolului din momentul convertirii si din momentele viziunilor
extatice ulterioare, au fost manifestari ale epilepsiei lobului temporal,
Scriptura inregistrand si alte cazuri de boli neurologice, cum ar fi: convulsii
(Luc. 9,37-42), afazie (Lc. 1,21-23; 62-65), comotie cerebrala (EAp. 20,9-
12), hemoragie subarahnoida (4Rg. 4,17-37), paraplegie (Marc. 2,3-12),
poliomielita (Lc. 6,6-11), paralizie cerebrala (F.Ap. 3,1-8), paralizie istericd
(E.Ap. 9,33-35), tulburdri psihologice si epilepsii (Lc. 8,26-39), experientele
pauline (EAp. 16,9; 18,9; 22,17-21; 2Cor. 12,1-9), fiind convulsii partiale
sau generale, cauzate de hipoxia cerebral.

? Serpii nu au pleoape mobile, ci un solz sau 0 membrana transparenta si fixa, care le
acoperi si le protejeazi ochii, oferindu-le acestora un aspect sticlos. Inainte de niparlire
aceastd membrand devine mata si albicioasa, fiind foarte vizibild. A se vedea: Ion E. FUHN,
Fauna Republicii Populare Romane. Reptilia: testoase, sopdrle, serpi, Vol. XIV, Editura
Academiei Republicii Populare Romania, Bucuresti, 1961, p. 352.

19 Bradley CHANCE, Smyth ¢ Helwys Bible Commentary. Acts, Smyth & Helwys
Publishing, Macon, Georgia, 2007, pp.149-150.

! Stelian ToraNA, Evanghelia lui lisus. Misiunea Cuvantului, Editura Mega, Cluj-Napoca,
2015, pp. 124-126.

12 Corneliu NASTASE, Dictionar medical englez-romdn, Editura Medicala, Bucuresti, 1998,
p. 41. Micul dictionar academic, vol. I, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti, 2001, p. 64.
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Epilepsia lobului temporal este o tulburare cronica a sistemului nervos
caracterizata prin crize focale recurente, neprovocate, care au originea
in lobul temporal al creierului, aceasta fiind cea mai comuna forma de
epilepsie cu convulsii focale. Afectiunea poate avea o serie de cauze, cum
ar fi: leziuni ale capului, accident vascular cerebral, infectii cerebrale,
leziuni structurale la nivelul creierului, tumori cerebrale sau poate avea un
debut necunoscut.

Criza focald are asociate simptome, cum ar fi: amnezie, frica, anxietate,
greata, distorsiuni vizuale, halucinatii vizuale sau auditive, euforie si alte
emotii. Bolnavul diagnosticat cu TLE, prezinta in timpul crizei convulsive,
care are o durata de pana la doud minute, dar si dupa incheierea acesteia,
urmadtoarele semne: privire nemiscatd, confuzie si dezorientare, vorbire
neobisnuita, miscari automate ale mainilor sau gurii, pierderea capacitatii
de comunicare, definita ca afazie tranzitorie."”

La randul sau, Profesorul John D. Bullock afirma ca in cazul orbirii
lui Saul sunt identificate drept cauze posibile, sase afectiuni: ocluzia arterei
bazilare, contuzia occipitald, hemoragie la nivelul retinei, traumatism ocular
generat de fulger, otrdvirea sau arsura termica a corneei."

Concluzii

Se poate afirma cd experienta pauling, care pentru apostol a avut o
profunda insemnitate spirituala, sa fi fost rezultatul unei probleme medicale,
desi dovezile care sd sutind un astfel de diagnostic sunt insuficiente. Ipoteza,
dincolo de stabilirea unui diagnostic prezumtiv, nu reuseste sa explice de
ce tovarasii lui Pavel au auzit un glas (EAp. 9,7), au vizut lumina si s-au
infricosat (F.Ap. 22,9) si au cazut la pamant (E.Ap. 26,14).

Mai degraba am putea considera cd experienta de pe drumul
Damascului este rezultatul unei revelatii divine, in care Iisus se descopera lui
Saul, spre a-1 chema la lucrarea apostoliei (F.Ap. 26,16-18), el fiind vas ales sd
poarte numele Lui inaintea neamurilor (F.Ap. 9,15). In orbirea sa trupesci,
Saul 1l vede cu ochii duhovnicesti pe lisus care i se descoperd, ddruindu-i
vederea si cunoasterea cea adevaratd. Vindecarea orbirii mai apare la Luca,
cu referire la slujirea lui Iisus (Lc. 7,21-22; 18,42-43), timaduirea celor orbi
fiind un semn al timpurilor mesianice (Is. 35,4-5; Lc. 4,18)."

* David LANDSBOROUGH, St. Paul and Temporal Lobe Epilepsy, in Journal of Neurology,
Neurosurgery and Psychiatry, BMJ Group, London, 1987, pp. 659-664.

' John D. BuLLock, The blindness of St. Paul, in Ophtalmology, Ohio, 1979, pp. 137-142.

!> Craig KEENER, Acts. An Exegetical Commentary: 3:1-14:28, pp. 1665-1667.
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Hristos, Lumina cea adevidratd (In. 1,9), lumineaza aceastd lume
intunecata si il lumineazd pe om cu lumina ratiunii si de aceea El nu
trebuie vdzut cu ochii trupesti, ci cu cei duhovnicesti, Dumnezeu
descoperindu-se lumii prin Hristos, care este stralucirea slavei Sale si chip
al dumnezeirii.
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Abstract: This article explains the realities facing members of the
early Corinthian Church and the irregularities in the organization
of the Lord’s Supper, where the first arrivals did not show concern
for the needs of the latecomers. Paul expounds and articulates
his teachings in constructive terms, to transform the attitudes of
worship inherited from paganism. The problem Paul is addressing
here is the divisions created by the wrong approach to this ritual. The
reasons for table divisions are a critical question in identifying Pauls
rhetorical purpose in 1 Corinthians 11,17-34 and, consequently, in
Paul’s teachings about the Lord’s Supper. This chapter has shown that
in the complexity of ideas about social distinctions and stratifications,
one’s own judgment is essential. The apostle attests to trust in the
judgment of the community, to make the necessary judgments, and
to lead the matter to the right conclusions by a firm judgment.
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Cercetarea amanuntitd a epistolei 1 Corinteni ofera intelegerea
specificului acesteia si a etosului bisericii din Corint care rezoneaza
indeaproape cu problemele din cultura de azi. Mentalitatea Corintului
»secular” a influentat puternic biserica din Corint. A incurajat atitudini pe
care astdzi le asociem cu consumerismul, postmodernismul, impreund cu o
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preocupare excesiva pentru autonomie, succes, retorica placutd publicului
si o teologie ,,locald”. Biserica a cdutat sd-si aleaga propriii conducatori,
propria etica, propriul sistem de valori socio-politice si propriile sale criterii
de spiritualitate. Cu toate acestea, Pavel prezinta o intelegere formativa a
Bisericii ca una, sfantd, soborniceasca si apostolica; o redefinire hristomorfa,
bazatd pe iubire si respect pentru ,celdlalt”

Reciprocitatea a fost formula de bazd pentru toate tipurile de
interactiune sociald in lumea anticd greco-romana. Potrivit lui Seneca, orice
schimb de bunuri sau servicii producea obligatii reciproce intre binefacatori
si beneficiari (De beneficiis 1.4.2). Binefacatorii nu erau atat de preocupati
de maximizarea veniturilor, ci mai degrabd scopul lor era sa dobandeasca
un numdr mare de beneficiari pentru a-si largi sfera de influenta.

Relatia reciproca dintre zeitdti si oameni in lumea antica
mediteraneeand reflecta aceleasi caracteristici ca si cea dintre binefacatorii
si beneficiarii umani. Seneca (De beneficiis 2.30.12), de exemplu, afirma
ca darul vietii si pastrarea acesteia este cel mai inalt beneficiu divin. Chiar
daca zeii nu au nevoie de nimic de la oameni, din moment ce au fost plasati
dincolo de dorintd, oamenii sunt obligati sa raspunda beneficiilor divine.
Refuzul de a face acest lucru putea duce la retinerea altor daruri divine.

Recunostinta dupa eliberarea unor crize specifice, cum ar fi razboaiele,
bolile si pericolele, a fost comuna experientei religioase a celor mai vechi
timpuri. Rdspunsurile adecvate la binecuvantdrile divine erau de obicei
afisate in public prin construirea de temple si statui in onoarea zeilor sau
prin sarbatori si sacrificii. Pe 1anga orientarea lor cétre trecut, aceste sacrificii
se orientau si citre viitor, ca mijloc de a asigura noi beneficii divine. In afara
de functia de baza, ele au functionat si ca forme specifice de comuniune
intre zeitdti si oameni.

In societatea romand, onoarea era un principiu important de ordonare
a statutului social. Intrucat valoarea unei persoane se baza pe recunoasterea
celorlalti, dorinta de auto-promovare inflorea in Corint si servea la cresterea
creditului unei persoane in ochiul public. Acest sistem a fost sustinut de
structurile notiunii romane de patronaj, utilizat in respectiva epoca.

1. Practicile privitoare la cel instdriti si la cei care nu au

Textul 1Cor 11,17-34 este, probabil, cea mai veche marturie despre
existenta unei eclisii crestine in Corintul roman al secolului intéi. Crestinii
se intalneau in mod regulat impreunad, in afara orelor de lucru, si asta
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presupunea sa manance impreuna. Ora intalnirii era seara. De aceea, Pavel
a numit aceasta adunare in 11,20 drept Cina Domnului. Se referd la masa
principald a unei zile in care oamenii se adunau sa manance spre seard.'
Problema abordata aici tinea de diviziunile [oxiopata, 11,18] din timpul
cinei, in cadrul adunarii de seara din Corint. Motivele pentru care au existat
diviziuni la masa este o intrebare criticd pentru identificarea scopului retoric
allui Pavel in 1 Cor 11,17-34 si, in consecintd, a invataturilor lui Pavel despre
Cina Domnului.

a. Diferenta dintre bogati si sdraci - text si context

Notiunea de disparitate economicd intre bogati si sdraci, sau de statut
social inegal, a fost in general acceptatd de cercetarea biblici neotestamentara
ca explicatie pentru aceste diviziuni.? Se pare cd aceasta era neregula centrala
care statea la baza diviziunilor bisericii din Corint, neregula amendata de
Pavel. Avem, asadar, de-a face cu neglijenta fatd de cei saraci din partea
membrilor bogati, un lucru in total dezacord cu morala crestind. Desi pot
exista cateva reconstituiri usor diferite ale Cinei Domnului din Corintul
Roman, notiunea clasicd bogat-sarac a lui Theissen este inca reprezentativa:
,»Unii crestini mai bogati au facut posibila masa in sine prin generozitatea
lor, oferind péine si vin tuturor.

Ceea ce a fost distribuit este declarat prin cuvintele de instituire ca
fiind al Domnului si dat credinciosilor. Astfel, impreund cu aceasta masa
comuna putea avea loc o masa privata, deoarece punctul de plecare al Cinei
Domnului nu era reglementat, iar pana la acest punct de plecare (adicd pana
la cuvintele de instituire a Sf. Euharistii) ceea ce fusese adus si asigurat era
proprietate privata. Mai important, aceasta distinctie a fost posibild deoarece
crestinii mai bogati mancau si alte alimente in plus fata de paine si vin, iar
formula sacramentala rostitd nu continea vreo prevedere in acest sens.”

! Sf. Tustin Martirul a fost martor la adundrile crestine petrecute cu regularitate noaptea:
»Sau si viata si moravurile noastre sunt defaiimate de voi? Vreau sd spun: nu cumva si voi ati
crezut, despre noi, cd am manca oameni si ca, dupa bautura, stingdnd luminile, ne tavalim
in amestecuri neingaduite” — Sf. TusTIN Martirul si Filozoful, Dialogul cu iudeul Tryfon, in
Apologeti de limba greacd, PSB 2, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane,, Bucuresti, 1980, p. 102.

* Teoria inegalitatii economice ca bazd a disensiunilor din biserica este sustinuta de
cercetdtori consacrati precum Wayne Meeks, Margaret Mitchell, Richard Hays, David
Garland, Mark Finney sau Gordon Fee.

* Gerd THEISSEN, The Social Setting of Pauline Christianity: Essays on Corinth, T&T
Clark, 1999, p. 160.
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Intelegerea diviziunilor la Cina Domnului se bazeaza in principal
pe reconstructia contextului socio-economic din Corintul din vremea lui
Pavel. Rezolutia lui Pavel, dupa cum vedem, a fost integrarea sociala: ,,Pavel
mutd sacramentul in centru pentru a realiza o mai mare integrare sociala.™
El ii indeamna pe crestinii bogati sa realizeze o comunitate de iubire prin
impartirea plind de har a hranei materiale si preocuparea pentru cei saraci.

In schimb, singura dovada textuala care sustine notiunea bogat-sarac
este in 11,22: bogatii (cei care au) nu s-au ardtat preocupati de saraci (cei
care nu au), iar socio-disparitatea economica a dus la impartirea Cinei
Domnului (1Cor 11,17-22). Interpretarea lui Wayne Meeks rezuma cel mai
bine aceastd lecturd bogata-saraca bazata numai pe textul din 11,22. Ultima
fraza, Tovg pur) €xovtag, spune acesta, ar putea fi citita destul de concret ca
o continuare a oikiag obk €xete, a intrebarii precedente; adicd cei care au
case sunt invinuiti ca ii umilesc pe cei care nu au. Mai probabil, expresia
trebuie luata in mod absolut, ,,cei care nu au’, adica saracii. Oricum, acest
verset aratd clar ca diviziunea de baza este intre cei (relativ) bogati si cei
(relativ) saraci.’

b. O perspectiva contrard lecturii bogati vs. sdraci

Prin adéancirea in analiza textului 1 Cor 11,17-34, lectura bogati-saraci,
totusi, poate fi considerata incompletd. Motivul principal este cd identitatea
de grup a ultimei fraze, Tovg un €xovtag (cei care nu au) din versetul
22, nu ii desemneaza numai pe cei saraci, care nu au ce manca in viata
dezicuzi®

Versetul 22 nu trebuie citit izolat de contextul sau literar. Exista doud
aparitii ale lui yap (caci) la inceputul versetelor 21 si 22. Ele indica faptul
ca versetul 22 continuad sé explice judecata lui Pavel din versetul 20: ,,Cand
va adunati deci laolalta, nu se poate manca Cina Domnului”. Fenomenul
ce se petrece inainte sau in timpul Cinei Domnului este descris in v. 21.
Apoi, ridica patru intrebari retorice in v. 22, la care raspunsurile sunt deja
implicite. Cu alte cuvinte, expresia Tobg un €xovtag (cei care nu au) din
intrebarea retoricd finald a versetului 22 nu inseamna cei care nu au ce sd

* Gerd THEISSEN, The Social Setting of Pauline Christianity: Essays on Corinth..., p. 167.

> Wayne A. MEExs, The First Urban Christians: The Social World of the Apostle Paul, Yale
University Press, 22003, p. 68.

¢ Pentru alte argumente detaliate impotriva notiunii de diviziune intre bogati si sdraci,
vezi Justin J. MEGGITT, Paul, Poverty and Survival. Studies of the New Testament and its
world, T&T Clark, 1998, p. 118-122.
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madndance acasd, ci ar trebui sa inteleasa simplu: cei care nu au ce manca,
atunci cand va adunati impreund.

Remarca finala a lui Pavel confirma cd grupul infometat, nu se refera
la un grup sdrac, care nu are ce manca in viata de zi cu zi: ,,Dacd fi este cuiva
foame, sd mdandnce acasda” Grupul fliméand ar putea lua cina la propriile case.
Prin urmare, consideram ca singura dovada textuald a notiunii de bogati vs.
sdraci din versetul 22 poate fi nejustificata!

c. Contextul socio-economic impotriva lecturii bogati vs. sdraci

Urmirind contextul social in vederea identificarii membrilor grupului
»celor care nu au”, nu ne putem limita doar la cei saraci, care, din cauza
obligatiilor de muncd, veneau tarziu la adunare, ori, in comparatie cu cei
bogati, nu isi permiteau sd aduca suficienta hrand la Cind.” Daca tinem cont
de activitatile specifice de munca ale oamenilor din antichitate, realizam ca
intarziatii puteau fi oameni chiar si persoane cu un inalt statut social.

Activitatile economice din Corint s-au concentrat in principal pe
comert si servicii maritime.® Fiind bine-cunoscuté pentru nodul maritim
bine organizat, multe marfuri erau transbordate prin Corint, fenomen
relatat de Strabon in notele sale de cdlatorie: ,,Corintul este numit ,,bogat”
din cauza comertului sau. Este situat pe Istm si este stapanul a doua porturi,
unul spre Asia, celdlalt aproape de Italia, ficdnd schimbul de marfuri usor
intre locuri atat de indepértate™

Aceste activititi implicau operatiuni economice semnificative in
intervale de timp neregulate, datorita specificitatii muncii. Toti cei implicati
in muncile comerciale puteau constitui o parte din grupul celor care

7 Aceste doud scenarii posibile depind de traducerea verbului tpohapfavet din versetul
21. Unii subliniaza prefixul po- si astfel il traduc prin ,,a lua inainte”. Atunci inseamnd ca
ei isi madnanca propriile mese inainte de Cina Domnului. Altii iau ca referinta acelasi verb,
din Galateni 6,1, singurul caz in care este consemnat in scrierile Pauline. Acest verb nu are
niciun sens temporal, ci inseamna ,,a lua”.

¢ D. Pettegrew a remarcat cele mai comune tipuri de munca ale locuitorilor. Ca atare,
aceastd zond a creat spatiul economic de afaceri pentru o gamé larga de persoane: dealeri,
finantatori, armatori, comercianti, proprietari de terenuri, comercianti cu aminuntul,
mestesugari, marinari, véaslasi, etc. - David K. PETTEGREW, ,,The Diolkos and the Emporion:
How a Land Bridge Framed the Commercial Economy of Roman Corinth” in (eds.)
Steven J. FRIESEN, Sarah A. JAMES, Daniel N. SCHOWALTER, Corinth in Contrast: Studies in
Inequality, Supplements to Novum Testamentum, vol. 155, Brill, 2014, p. 139-140.

° STRABON, Geografia, 8.6, Pausanias, Caldtorie in Grecia, vol. 2, in Anthony
C. THISELTON, The First Epistle to the Corinthians, The New International Greek Testament
Commentary, Eerdmans, 2000, p. 1.
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ajungeau tarziu la Cina Domnului, imediat dupa ce isi incheiau activitatile,
si nu mai aveau timp sa-si pregateascd masa acasa. Cu toate acestea, acest
grup de oameni putea fi constituit din comercianti, proprietari de nave,
mestesugari, etc., care nu erau oameni neaparat saraci.

Corintul era renumit si pentru reteaua de servicii, fiind capitala
provinciei Ahaia. Predominau serviciile municipale, ocupate de catre
cetatenii romani, iar pentru majoritatea libertilor, fara cetatenie romana,
probabil ca implicarea in turism sau divertisment era o altd ramura
economica semnificativa in care isi puteau desfdsura activitatea. Asemeni
lucrétorilor maritimi, era dificil pentru persoanele implicate in economia
serviciilor sa-si controleze timpul de lucru. Chiar dacd majoritatea era
formata din muncitori siraci, totusi puteau fi si cetateni romani din serviciile
municipale, proprietari de magazine sau hanuri, iar timpul de munca
depindea de clienti sau de disponibilitatea angajatilor. In orice caz, au existat
multiple posibilitdti ca cei activi in aceste domenii sa se fi alaturat la Cina
cu intarziere.

Pe de alta parte, cei care ar fi ajuns devreme ar fi putut fi, de asemenea,
grupuri sarace, venite pentru a consuma mancare de o calitate superioara
oferita de gazda adunarii. Este insd putin probabil ca acestia sa fie cei care
deschideau mesele. In schimb, hrana de bazi in bazinul mediteraneean din
antichitate era disponibila tuturor, in special in orasele cu bunuri abundente
precum Corintul; desi calitatea mancarii probabil cé era scazuta, cei saraci
nu sufereau din lipsa hranei."

Astfel, la intrebarea retorica a lui Pavel din versetul 22: ,,Sau dispretuiti
Biserica lui Dumnezeu si rusinati pe cei ce nu au?”, intelegem ca ii putem
identifica pe cei intarziati, grup compus atat din bogati cat si din saraci.

Pe langd aceste incertitudini, notiunea de competitie pentru onoare
in societate era pe cat se poate de evidenta. De altfel, Pavel nu a invinuit
gazda in sine, ci a mustrat comportamentele gresite ale intregului grup in
participarea lor la Cina Domnului. Indiferent unde avea loc, primilor veniti
nu le pdsa de cei intarziati si consumau toata mancarea, fie pe cea oferita de
gazdd, fie mancarea adusa la intalnire. Acest act dezbindtor a fost ceea ce
Pavel cauta sa indrepte, iar comportamentul asteptat a fost evocat in versetul
33: ,cand va adunati sd mancati, asteptati-vd unii pe altiil”.

In concluzie, problema nu consta intr-un conflict intre bogati si siraci
in ceea ce priveste bogatia materiala inegala sau statutul social diferit.

10 Cerealele, vita de vie si mislinele au stat la baza regimului agricol si alimentar
traditional” - a se vedea: Peter GARNSEY, Food and Society in Classical Antiquity, Cambridge
University Press, 1999, p. 13-16.
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Rezolutia lui Pavel nici nu se axeaza pe aceste probleme, asa cum observa
in mod adecvat Jamir Lanuwabang: ,Daca acele stratificari au fost motivul
conflictului, Pavel nu corecteaza inechitati; in 11,33-34, el ii sfatuieste pur
si simplu sd manance la casele lor.”"!

2. Eliberarea de vechiul obicei al meselor idolatre

Un alt ,,aluat vechi” (1 Cor 5,7) 1-au reprezentat obiceiurile asociatiilor
pagane la mesele idolatre, atat practicile cat si perceptiile, ce au dus la
divizare si confuzie in timpul Cinei Domnului. Pavel ii indeamna sa curete
unele deprinderi sau conceptii vechi, pe care, atat bogatii cat si saracii, le
aveau inrddacinate cu mult inainte de a crede in Hristos.

Problema credintei autentice in Hristos se refera in mod rezonabil si la
mesele idolatre mentionate in 1 Corinteni 8-10. Pavel considera intrebarea
despre participarea la mesele idolilor ca un test al credintei autentice. Acesta
pune in contrast masa demonilor cu cea a Domnului din 1 Corinteni
10,19-22 pentru ale aminti de singura supunere fatd de Dumnezeu, pe care
o presupune participarea lor la Cina Domnului.

Termenul ,.eresuri” [aipéoeig] din 11,19 difera de oiopata din 11,18,
ce inseamnd doar impartire in grup. In schimb, aipé¢oeig comporta un inteles
mai amplu: o diviziune sau un grup bazat pe diferite opinii sau loialitati
doctrinare si, prin urmare, implicit, in anumite contexte, un partid sau un
grup nejustificat, care se abate de la valorile grupului.

Invatatura lui Pavel despre Cina Domnului in contextul dat confirma
aceasta intelegere instructiva (versetele 23-25) a pasajului, nefacand referire
la modul de relationare sau la iubirea crestina in aceasta etapa. De altfel,
Pavel plaseazd invétatura despre iubire cu doud capitole mai tarziu, cu
referire la modul de utilizare a darurilor spirituale, iar expresiile despre
iubirea frateasca nu sunt prezente aici, cuvintele cheie care definesc actele de
dragoste crestind (1 Cor. 13,4-8) fiind aproape toate absente.'? Nu sustinem
ca invataturile lui Pavel despre Cina Domnului exclud toate posibilitatile de
a practica iubirea reciproca. Mai degrabd, este de subliniat faptul cd discursul
lui Pavel se concentreazd in primul rdnd pe intelegerea corecta a practicii
euharistice, nu pe iubirea reciprocd sau pe integrarea sociala in sine.

! Jamir LANUWABANG. Exclusion and Judgment in Fellowship Meals: The Socio-historical
Background of 1 Corinthians 11: 17-34, Pickwick Publications, 2016, p. 130.

12 Singura exceptie este verbul moredw din 11,18. Dar acest verb ,,a crede” este des
intalnit in 1 Corinteni. In versetul 18 se referi la ceea ce crede Pavel despre problemele
ajunse la urechile sale, nu la invétaturile transmise de Pavel discipolilor sii cu privire la
aceastd problema.
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Pe de alta parte, ecourile Scripturii iudaice ale cuvintelor de instituire
ale Euharistiei tind sa le aminteasca de apostazia primei generatii de israeliti
in pustie, la care Pavel a facut apel in mod explicit in 1 Corinteni 10,1-22."
Acest lucru implica faptul cd valorile false care au dus la divizari fusesera
aduse din traditia lor idolatra, chiar dacé acum participau la mesele cultice
ale lui Hristos.

Asadar, Pavel foloseste cuvintele Domnului de la Cina cea de Taina
pentru a-i invata pe corinteni despre unele dintre atitudinile pe care le vede
la adunarea crestina de seara din Corint. A transmis aceastd convingere prin
actul participativ al Cinei Domnului si este rezonabil sa consideram greselile
legate de diviziuni ca fiind legate de anumite convingeri sau valori gresite.

3. Scurt excurs exegetic

a. Problema disensiunilor din grup - de la dezbindri la eresuri (v. 18-19)

¥ p@TOV pEv yap ovvepxopévov Oudv ¥ Caci mai intdi aud ca atunci cand
év ékkAnoia dkobw oyiopata év Ouiv  vd adunafi in biserica, intre voi sunt
OIAPYELY KAl HEPOG TL TULOTEVW. dezbinari, si in parte cred.

Pavel reliefeazd motivele pentru care adunadrile bisericii de la Corint
au fost mai mult ddunatoare decét constructive. Versetul 18 incepe cu o
expresie emfatica, mpdtov uév yap, ,mai intéi” sau ,,in primul rdnd’" fara
a se continua cu o enumerare.'” Verbul dkovw poate indica un prezent
continuu'® cu referire vestile despre adunarile ¢v ékkAnoia'” din Corint, in
care se iscau disensiuni.

13 Este general acceptatd ideea cd versetul 11,25 face aluzie la contexte literare din Vechiul
Testament, precum lesire 23, 24 si 24,8 sau Ieremia 31,31, in care se confirma maérturisirea
monoteistd a lui Israel. - David GARLAND, I Corinthians, Baker Exegetical Commentary
on the New Testament, Grand Rapids, Baker Academic, 2003, p. 547.

" David GARLAND, 1 Corinthians, ..., p. 537.

> Collins sugereaza ci ,,de la inceput” ar putea fi o traducere mai adecvats, in logica
scrierii. Vezi: Raymond CoLLINs, Daniel HARRINGTON (eds.), First Corinthians, Sacra Pagina
Series, vol. 7, The Liturgical Press, Collegeville, Minnesota, 1999, p. 421.

16 Propunerea lui Robertson si Plummer de a traduce éxodw cu ,,aud in mod constant”
nu este imbritisata, preferat fiind termenul simplu, ,,aud”, redat in majoritatea traducerilor
- Archibald RoBERTSON & Alfred PLUMMER, A Critical and Exegetical Commentary on the
First Epistle of St. Paul to the Corinthians, T & T Clark, 1914, p. 239.

17 Adundri ca forma de organizare sau ,,ca bisericd’, fird vreo corespondenta locativd,
»in biserica” - David GARLAND, I Corinthians, ..., p. 536.
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Pavel a utilizat oxiopatra mai devreme in epistold, scriind: ,Vd indemn,
fratilor, pentru numele Domnului nostru Iisus Hristos, ca toti sa vorbiti la
fel si sd nu fie dezbinari [oxiopata] intre voi” (1 Cor. 1, 10). Identificim o
diferentd de intelegere a termenului in cele doua situatii, argumentata si de
Thiselton: ,,In 1,10-12, scindarile par sa reflecte tensiuni intre diferite etosuri
ale diferitelor grupuri. Disensiunile sunt externe grupurilor date, desi interne
intregii biserici din Corint. Totusi, aici insdsi intalnirile in case reflecta dife-
rente intre cei avantajati si cei dezavantajati din punct de vedere social™'®

Critica lui Pavel la adresa divizérilor din 1,10 se indrepta catre
grupurile coalizate in spatele unor lideri, in timp ce aici, cel putin in aparentd,
diviziunile s-au iscat intre cei instdriti si cei mai putin instariti din biserica.
Garland subliniaza in acest sens, ca in capitolul 11 nu vorbim de schisme
teologice precum in capitolul 1, ci doar conceptii inrddacinate de prapastia
socio-economica dintre ,,cei care au” si ,,cei care nu au”. Judecata apostolului
din precedentul verset este asprd, socotind cd actiunile care impart trupul lui
Hristos ,,anuleaza insusi scopul adunarii in numele lui Hristos si contrazice
ceea ce proclamd Cina Domnului ca temelie a Bisericii: daruirea de catre
Hristos a vietii Sale pentru altii”*

Reactia la situatia tensionata este reliefata prin sintagma ,,si in parte
cred’, [kal pépog TLmotebw], ce reflecta prudenta lui Pavel in a crede aceste
vesti. Poate ca nu vrea sd creada astfel de zvonuri, desi ele vin dintr-o sursa
credibila. Desi putem gasi diverse interpretdri® ale acestei sintagme, socotim
ca cea mai echilibrata intelegere, avand in vedere tonul criticii care strabate
acest pasaj, pare a fi cea a lui Witherington, care vede in aceasta reactie un
dispozitiv retoric, care exprima un fel de , falsa incredere”*

19 v8el yap kal aipéoelg &v opiv eivat ivakai ' Cici trebuie s fie intre voi si eresuri, ca
ol §oxipot pavepot yévwvtat év Ol sd se invedereze intre voi cei incercati.

'8 Anthony C. THISELTON, The First Epistle to the Corinthians, ..., p. 857.

¥ David GARLAND, 1 Corinthians, ..., p. 537.

% Fee considerd cd ,,acesta este modul lui Pavel de a-si credita informatorii cu veridicitate,
dar si de a pune o punte intre apropiatii sii si cei bogati care sunt vinovati de fapte rele”
- Gordon FeE, 1 Corinthians, The First Epistle to the Corinthians (The New International
Commentary on the New Testament) Revised Edition, Eerdmans, 2014, p. 537. Winter sustine
cd uépog aici nu ar trebui tradus cu ,,partial’, ci mai degraba cu ,,raport” sau ,,masurd’,
dand intelesul de ,,cred intr-o anumitd masura® - a se vedea Bruce WINTER, After Paul Left
Corinth: The Influence of Secular Ethics and Social Change, Grand Rapid, Eerdmans, 2001,
p. 159-163.

21 Ben WITHERINGTON III, Conflict and Community in Corinth: A Socio-Rhetorical
Commentary on 1 and 2 Corinthians, Grand Rapids, Eerdmans, 1995, p. 247.
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Conjunctia yap subliniaza faptul ca acest versetul 19 este menit sd sustina
in continuare nemultumirea lui Pavel fata de abuzul corintenilor.?

Unele traduceri redau expresia cu ,,fara indoiala.” Fee sustine cd aceasta
combinatia de cuvinte este folositd cu buna stiintd, pentru a semnala un
motiv suplimentar de ingrijorare fata de cele presupuse despre ei.”

(a). Folosirea termenului aipéoeig ar trebui vazuta in paralel cu
oxiopata, dand ideea de ,diviziuni, disensiuni, factiuni, eresuri”** El
foloseste verbul impersonal 8ei, care comporta ideea de ,trebuie sa fie”
sau ,este necesar’, cu referire la aceste factiuni. Traducerea, impreund cu
expresia prepozitionala v dpiv, ,cdci trebuie sa fie eresuri intre voi’, pare
paradoxala fatd de condamnarile lui Pavel cu privire la partidele corintiene
din 1,10-17. Iar termenul iva ,,pentru ca’/,,astfel incat” afiseaza ideea de
rezultat. Asadar, interpretii contemporani ofera mai multe variante ale
acestei constructii dificile:

(b). Daca Pavel face referire la judecata eshatologica, acest punct de
vedere ar sustine ca pare sa existe un anumit scop divin care necesita ca
aceste factiuni sa apard, pentru a-i distinge pe credinciosii adevarati de cei
falsi.” Hays scrie, ,aceastd idee, prefigurarea temei judecatii lui Dumnezeu
care apare in mod explicit in versetele 27-32, are radacini in solul apocaliptic
evreiesc? In aceastd viziune, ol 86kipot sunt vizuti ca alesi de Dumnezeu.?”
Cu toate acestea, este putin probabil ca Pavel sa foloseasca un astfel de
limbaj apocaliptic atunci cand se adreseaza bisericii din Corint, un public
preponderent non-iudaic.

(c). O viziune alternativd considerd ca factiunile [aipéoerg] sunt
permise si chiar necesare, in timp ce diviziunile [oxiopata] trebuie evitate.
Leon Morris sustine acest punct de vedere, traducdnd aupeoerg ca . diferente”,
implicand opinii diferite la care se ajunge printr-o conversatie fireasca.”® In
consonantd cu Morris, si Grosheide comenteaza existenta diferentelor si
diviziunilor: ,,O buna discutie va arata care crestini sunt mai bine fixati

22 David GARLAND, I Corinthians, ..., p. 538.

# Fee oferd traducerea: ,Exista si acest motiv suplimentar pentru a crede ceea ce am
auzit” - Gordon FEE, I Corinthians, ..., p. 538.

** Gordon FEE, I Corinthians,..., p. 538.

» Charles K. BARRETT, The First Epistle to the Corinthians, Harper’s New Testament
Commentaries, 1968, p. 262.

20 Richard Havs, First Corinthians. Interpretation. A Bible Commentary for Teaching and
Preaching, John Knox, 1997, p. 195.

¥ Richard Hays, First Corinthians, ..., p. 195.

# Leon MoRrris, I Corinthians, Tyndale New Testament Commentaries, Eerdmans,
1989, p. 156.
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in credinta lor, dar nu creeaza diviziuni”* Poate fi considerata cea mai
slabd parere, deoarece Pavel nu pare sd insinueze prea multa diferenta intre
aipéoeig si oxiopata.

(d). Un alt punct de vedere il considera pe Pavel ca admitand ca aceste
fractiuni sunt inevitabile. ,,Cu aparentd resemnare, el accepta inevitabilitatea
fractiunilor ca mijloc de testare” Scopul acestei perioade inevitabile de
testare, asa cum spune Hodge, este ,,de a ardta cine au trecut testul si sunt
demni de el”*' Thiselton oferd un argument destul de ingenios: nu apostolul
este cel care sustine cd diviziunile sunt inevitabile, ci cititorii sdi.** Prin
urmare, Pavel se foloseste de argumentul cititorilor sdi pentru a le sublinia
incoerenta. Acest punct de vedere, desi interesant, extinde prea mult limbajul
in incercarea de a interpreta cuvintele lui Pavel.

(e). Poate ca cel mai bun mod de a vedea aceasta afirmatie a lui Pavel
este prin prisma ironiei. Garland scrie: ,,Este mult mai probabil ca el sa
exprime o ironie amara cu privire la aceste factiuni, mai degraba decét
sa afirme necesitatea lor eshatologicda.”®® Aceasta optica nu-i mai ofera
termenului §0kipot un sens favorabil, delimitand ,,crestinii incercati’, ci mai
degraba este un argument impotriva elitei bogate a bisericii.* Si aceasta este
o interpretare acceptabila, desi rdspunsul pastoral al lui Pavel este neobisnuit
de acid si sarcastic la adresa abuzului mesei euharistice.*

b. Examinarea sintagmei ,nesocotind Trupul Domnului” (v. 29)

¥ 6 yap €09iwv kai vy kpipa EavTtd ¥ Caci cel ce minéanci si bea cu
¢00iet kai miver U Stakpivwy 10 o@pa nevrednicie, osdnda isi mananca si bea,
nesocotind Trupul Domnului.

» EW. GROSHEIDE, A Commentary on the First Epistle to the Corinthians, Eerdmans,
32019, p. 266.

3 William E. Orr and James Arthur WALTHER, 1 Corinthians, The Anchor Bible, 1976,
p 269.

*! Charles HODGE, I Corinthians, Crossway Classic Commentaries, 1995, p. 198.

*2 Elreda versetul: ,,Pretindeti ca ,disensiunile sunt inevitabile” printre voi, pentru ca cei
care sunt incercati si adevdrati printre voi sé fie vizibil revelati” - Anthony C. THISELTON,
The First Epistle to the Corinthians..., p. 848 si 858-859.

* David GARLAND, I Corinthians..., p. 539.

** Campbell ofera o traducere satirica: ,,cdci trebuie sdi existe de fapt discriminare in
intdlnirile voastre, astfel incdt, dacd vreti, elita poate iesi in evidentd de restul” - R. A.
Campbell, ,Does Paul acquiesce in divisions at the Lord’s Supper? ,,, in Novum Testamentum,
An International Quarterly for New Testament and Related Studies, XXXIII (1) Brill,
p. 68-70.

> Anthony C. THISELTON, The First Epistle to the Corinthians,..., p. 860.
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Acest verset a dus la multe neintelegeri in ceea ce priveste importanta
si practica euharisticd. Pavel accentueaza necesitatea autocontrolului —
alternativa este judecata (divind). Nerecunoasterea trupului Domnului
aduce judecata asupra propriei persoane, printr-un sistem inerent al dreptatii
divine (vezi v. 30). Trupul Domnului are ca referent trupul euharistic, dar
Pavel face si aluzie la comunitate ca trup al lui Hristos.** Oamenii care nu
recunosc comunitatea ca trup al Domnului, dar indraznesc sa manance
péinea si sa bea paharul isi atrag osanda.””

Trei directii de interpretare se exprima in studiile moderne, sintetizate
de Garland, cu referire la sintagma ,,nesocotind Trupul Domnului”
[Stakpivwv 10 odpa]:

(1) Prima are o temelie puternica in istoria bisericeasca. Acest punct
de vedere, sustinut de Sf. Tustin Martirul, Fericitul Augustin sau Toma
d’Aquino este recunoasterea trupului Domnului in paine, adicd diferentierea
sa de painea obisnuita sau de méncarea profana. Acest punct de vedere a
avut intotdeauna larga sustinere, chiar daca studiile moderne au propus si
alte variante.*®

(2) Cea de-a doua interpretare a luat amploare, deoarece acest pasaj
a fost din ce in ce mai vazut ca avind un context socio-economic. Aici
odpa nu este percceput ca paine, ci ca bisericd. Aceastd interpretare se
sprijina pe textul din 10,17, ,,Cé o paine, un trup, suntem cei mul{i; caci tofi
ne impartasim dintr-o paine.” Deci, o®pa este atdt o referire la trupul lui
Hristos, asa cum este simbolizat prin paine, cét si la trupul Bisericii.”

(3) Al treilea punct de vedere, sustinut de Thiselton, marseaza pe
ideea ca a recunoaste Trupul presupune o cercetare intrinseca pentru a
lua cu vrednicie ,,Irupul si Sangele Domnului™*® Este un apel de a vedea
unicitatea lui Hristos si actele sale de dragoste si de ddruire. Elementele

3¢ Raymond CoLLINS, Daniel HARRINGTON (eds.), First Corinthians,..., p. 439.

7 ,Judecata/osanda” [kpipa] este oarecum explicatd in urmatoarele 5 versete (v. 30-34),
deoarece Pavel foloseste diferite forme ale verbului ,,a judeca’, cu multiple nuante: Stakpivwv
- »anunesocoi” (v.29); Stekpivopev — ,trebuia sd ne evaluam/judecdm”; éxpvopeba — ,vom
fi supusi judecatii” (v.31); kpwvopevol — ,a fi judecat”; katakpOdpev — ,,putem fi osanditi”
(v. 32); eig kpipa ,,la judecatd” (v. 34). Pentru Pavel inseamna ca participantul la Cina
Domnului se expune judecatii, in sensul anume cerut in v. 27. Prin urmare, examinarea
adecvati a , trupului” presupune o schimbare in felul in care {i trateaza pe altii in adunarea
lor pentru a celebra Euharistia.

3% David GARLAND, 1 Corinthians, ..., p. 552.

¥ Gordon FEE, I Corinthians,..., p. 564; William F. OrR and James Arthur WALTHER,
1 Corinthians,..., p 273-274; Raymond coLLINs, Daniel HARRINGTON (eds.), First
Corinthians,..., p. 439.

0 Anthony C. THISELTON, The First Epistle to the Corinthian..., p. 893.
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Euharistiei aratd tocmai aceasta actiune. Prin urmare, ,,0 intelegere adecvata
a ceea ce reprezintd aceste elemente ar trebui sa schimbe atitudinea si
comportamentul corintenilor fata de ceilalti”*!

Desi ultima interpretare pare a fi de preferat in acest context, avem o
lipsa de dovezi sintactice concludente, care sa se pronunte in favoarea acestui
punct de vedere sau a celui precedent.

Notiunea de disparitatea dintre bogati si saraci a fost consideratd de la
sine inteleasa ca explicatie a diviziunilor care au avut loc in Cina Domnului
din 1 Corinteni 11. Urmand abordarea socio-istorica, luand in considerare
activitatile economice ale Corintului, si rolul sdu de centru de administratie
civild si centru turistic pentru jocurile istmice la nivelul intregului imperiu,
putem creiona cteva concluzii.

In primul rand, conceptul general acceptat de diferentiere dintre
bogati si saraci poate fi pus in discutie, pentru ca intarziatii dispretuiti erau
probabil formati toate straturile sociale, nu doar din cei saraci.

In al doilea rand, analiza retorica a pasajului in cauzd sustine
realitatea care reda faptul ca vechiul lor comportament, asociat cu mesele
idolilor reprezenta neregula majord pe care Pavel urmaérea s o mustre
si sd o corecteze in invétdturile sale despre Cina Domnului. Investigarea
semnificatiilor meselor cultice idolatre din antichitate ne permit sa aflam
mai multe despre diferenta nuantatd de mentalitate dintre inchinarea la idoli
siinchinarea la Dumnezeu celor convertiti. Drept urmare, poate aduce noi
perspective invataturilor lui Pavel despre Cina Domnului si, in consecinta,
teologiei sale.

In al treilea rand, scopul interventiei pauline vizeazi in primul rand
transformarea atitudinilor de inchinare ale destinatarilor epistolei, care au
fost inainte inchinatori de idoli. Participarea la Cina Domnului inseamna
a deveni parte din tot ceea ce reprezinta ea, de la Hristos pana la poporul
Sau. In aceasta reciprocitate intre impartisire si devenire, sfera proiectului
divin prezentat de Pavel poate fi vazuta in densitatea sa.

In al patrulea rand, interactiunea dintre judecata divina si cea umana
demonstreaza pe deplin urgenta discernamantului uman de a recunoasgte
problemele in ceea ce priveste Cina Domnului si tot ceea ce reprezinta
aceasta.”” Atragerea in acest spatiu de judecatd are consecinte grave pentru
membrii comunitétii ca trup al lui Hristos pe pamant. Solutia include
imperativul de a se examina pe sine si de a discerne Trupul dincolo de sine.

41 David GARLAND, I Corinthians..., p. 553.
2 Wayne A. MEEKS, The First Urban Christians: The Social World of the Apostle Paul, Yale
University Press, 2003, p. 179-180.
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1. Supunerea: conditia ontologica umana fata de autoritate:
tot sufletul sd se supund inaltelor stapaniri (13,1a).

A

|

nceputul abrupt al exortatiei, tonul imperativ, i-a determinat pe majoritatea
cercetatorilor sd constate ca sfatul era aproape de inima Apostolului.

Indemnul la supunere, controversat si mult dezbatut in istoria Bisericii,



158 Raul GLODEAN

constd dintr-o poruncd simpld, urmata de motive si o aplicatie specifica:
»tot sufletul sd se supund inaltelor stdpéaniri; ca nu este stdpanire decat de la
Dumnezeu; iar cele ce sunt, de la Dumnezeu sunt randuite”.

Imaginea teologica de la care porneste Apostolul Pavel, prezentata
in capitolul anterior, este iubirea crestina, ,,omul nou”, transfigurat prin
adeziunea la Hristos. Noua imagine a crestinului (prezentata in capitolul 12
si 13,8), presupune o noua conduitd duhovniceascd, cat si sociald. De altfel,
contextul politic al bisericilor din Roma, aflate in pragul persecutiilor, ar fi
determinat cateva indrumari imperative asupra temei (2, 3-4).

Apostolul Pavel nu a reusit sa realizeze o conexiune mai lind. Grija lui
de a prelua acest subiect il determina sa facd acest lucru intr-un mod brusc.
In urgenta preocupdtrii sale, el isi prezinta sfaturile in mod contondent,
pentru a servi drept teza pe care o elaboreaza si repeta pentru a o accentua
in versetul 5.!

Indemnul Apostolului la supunere reflectd aspectul fundamental
al modelului de relatie dintre guvern si cetatenii sai. El foloseste in mod
deliberat terminologia universala, ,,toata lumea” (mdoa yoxn, pasa psycheé),
pentru a arita ca ceea ce urmeaza sd spuna se aplica tuturor oamenilor
si nu doar crestinilor. Traducerea ,fiecare suflet” din editia Bibliei King
James with Codes (KJV), sau din versiunea Bartolomeu Anania (VBA),
»tot sufletul”, nu inseamna natura spirituala interioara distinctd de trup
(ca in Mt. 10, 28; Apoc. 6, 9), ci se referd la persoana in integralitatea ei
duala: trup si suflet (2, 9). Unii exegeti moderni sunt de parere cé exortatia
nu e indreptata exclusiv spre crestini, intrucét, in unele manuscrise —
P*, D*, G - si in VL? termenul ,,suflet” este omis, fraza debutand direct
cu imperativul ,,supuneti-va” autoritatilor legale (lit. ,,autoritétile de
guvernare randuite”).’

Gandul supunerii ecleziastice apare la Sfintii Apostoli. In 1 Corinteni
16, 16 Apostolul are in vedere autoritatea harismatica (,,casa lui Stefanas
... spre slujire sfintilor s-au randuit pe ei insisi. Va rog ca si voi sd va
supuneti unora ca acestia si oricui se osteneste impreuna cu ei), iar in
1 Petru 5, 5 se face un apel la respectarea vérstei (cei mai tineri sa se supuna
celor batrani).

! John E. ToEws, Romans (Believers church Bible commentary), Herald Press, Scottdale,
Pennsylvania, 2004, p. 313.

% Vechea versiune latina a Bibliei precedentd Vulgatei, Nuevos textos de Vetus Latina.

> Raymond E. BROWN, S. S. Joseph A. FITZMYER, S. ]. RoLAND, E. MURPHY, Introducere
si comentariu la Sfanta Scripturd, Literatura paulind, vol. VII, Galaxia Gutenberg, Targu
Lapus, 2008, p. 310.
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Sf. JToan Gura de Aur aseamana supunerea fatd de autorititi cu
supunerea crestinilor fatd de Legea lui Hristos si face referire la toti oamenii,
indiferent de starea sociala: ,,Porunca aceasta este data tuturor, fara exceptie,
si preotilor si monahilor si nu numai celor din lume, chiar daca ar fi apostol,
sau evanghelist, sau profet sau ori si ce céci o astfel de supunere nu jigneste
evsevia... Dreptul principal al unei astfel de legiuiri este al lui Dumnezeu;
toate sunt opera lui Dumnezeu si a intelepciunii Lui’*

Termenul dmotdocow (V6— ,,sub’; Ttdocow— ,loc, ordine”), care
are sensul de ,,subiect subordonat’, a pune in supunere, a subordona, a se
pune sub, a asculta, iar la pasiv ,,fii supus, subordonat’, fapt care imprima
comportamentului un scop clar.’ Supunerea inseamna cooperare, loialitate,
intentionalitate. A fost o exprimare inteleapta a Apostolului, intrucét
crestinii alcatuiau un mic grup care trdia in structura masiva a Imperiului
roman. Exprimarea categorica a tonului presupune doua ratiuni politice:
(1) nu ar fi fost nevoie sa fie dat un edict imperial asupra unui grup care
ar fi putut deveni cunoscut pentru cd a provocat tulburari in imperiu; (2)
supunerea lor linistita nu ar fi garantat pacea, dar cel putin le permitea sa
raspandeasca liber Evanghelia pentru o perioada.

In text, Apostolul Pavel explici modul ideal in care crestinul ar trebui
sa traiasca in structura sociala, intrucat abia atunci crestinii vor fi capabili
sd impartaseasca Evanghelia si sd transforme societatea. Desi astdzi relatiile
sociale sunt diferite, se poate ca o astfel de supunere sé fie o lucrare a harului
crestin al smereniei (Filip. 2, 3), dupa argumentul lui Cranfield, potrivit
caruia bmotaocécé are sensul de ,,a recunoaste ca este pus sub autoritatea
lui Dumnezeu”® Ratiunea cd supunerea este limitata de autoritatea data de
Dumnezeu conducdtorului este punctul clauzelor care urmeaza. ,,Fii supus”
este principiul (v. 1-5) la care se adauga calificarile.

Supunerea este o stare de aducere a propriei persoane sub autoritatea
altcuiva, de recunoastere si respect fatd de pozitia acestuia. O astfel de
supunere se referd la pozitia delegata de autoritate si nu vizeaza capacitatea
persoanei, inteligenta sau competenta acesteia de a-si exercita functia. Din
perspectiva patristicd, actiunea de supunere inseamna a-l considera pe
altul mai presus decét tine insuti si a te subordona lui. Exemplul suprem 1-a
aratat Méantuitorul lisus Hristos prin luarea starii de chenoza (Filip. 2, 6-7).
Fiind un Dumnezeu al randuielii (I Cor. 14, 33), a randuit in lume structuri

* SE IoaN GURA DE AUR, Comentariile sau Explicarea Epistolei cdtre Romani, Omilia
XXIV, trad. Arhim. Theodosie Athanasiu, Bucuresti, 1906, p. 383.

° Heiko KRIMMER, Epistola cdtre Romani, Lumina Lumii, Sibiu, 2001, p. 312.

¢ C.E. B, CRANFIELD, ,Some Observations on Romans 13, 1-7", NTS 6, 1960, pp. 241-249.



160 Raul GLODEAN

prin care sa se mentina pacea si stabilitatea, in cadrul carora cere tuturor
oamenilor o viata de supunere. Supunerea apare astfel ca un constitutiv
ontologic al persoanei umane, un dat divin prin care poate stabili pacea in
cadrul relatiilor sociale (Efes. 4, 20 -24). Sintagma apostolica ,,Supuneti-va
unii altora!” este norma cerului data omului pentru mentinerea pacii.
Este si o caracteristicd a ,omului nou”, reinnoit prin har in Iisus Hristos
(Efes. 5,29)

Daca din perspectiva culturala supunerea este privita ca slabiciune,
Sfanta Scriptura o defineste ca o modalitate de a ardta reverenta fatd de
Dumnezeu. Potrivit revelatiei, supunerea este o constanta a vietii divine
si cei care participa la viata duhovniceascd intra intr-o viatd de supunere.
Valoare supunerii din perspectiva biblicd este invers proportionald cu
definirea ei din perspectiva telurica: ,,Stiti cd cei ce se socotesc conducatori
ai neamurilor domnesc peste ele; dar intre voi sa nu fie asa, ci cel ce va vrea
sd fie mare intre voi, sd fie slujitorul vostru, cd si Fiul Omului n'a venit sa I se
slujeasca, ci sd slujeasca si sa-Si dea viata rascumparare pentru mul{i” (Mc.
10, 43-45). Daca in conditia pamanteasca tendinta primordiald a omului
este de a stapani, in cer, dorinta celor care ajung acolo, este de a se supune. Si
in conditia paménteascd existd o dubld dimensiune a supunerii: cei aflati in
pozitia dominanta (exemplul statului), realizeazd o supunere prin activitatea
dusa in folosul celor pe care ii guverneaza, si pozitia dominatd, chemata
sa se supuna celor dintéi printr-o viata de ascultare. Paradoxal, contrar
normelor axiologice umane, viata traita in supunere este superioara tuturor
formelor de vietuire, Dumnezeu Insusi alegind-o ca formi de vietuire in
Impiritia Lui.

Singurele cazuri in Sfanta Scriptura in care Dumnezeu sanctioneaza
nesupunerea fatd de lideri si autoritatea civila este atunci cand ei comit ceva
impotriva legilor lui Dumnezeu (Daniel cand este obligat s se plece inaintea
unui idol sau ucenicii care refuza sa nu mai vorbeasca despre Hristos),
cazuri care au legitimitate in orice forma de guvernare, din orice epoca.
Sunt cazuri in care contextul istoric individualizeazd acceptarea unei alte
atitudini, diferita de supunere, o atitudine specificd doar crestinismului,
atitudinea de jertfd in fata martiriului. In fata clipei ultime in care un crestin
nu renunta la Dumnezeul sau, conceptul de supunere, paradigmatic pentru
conduita crestina dintotdeauna, transcende istoria pdmanteasca si devine
jertfire, o altfel de supunere, supunere supremd inaintea Creatorului si
Mantuitorului lumii.
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2. Argumente pauline pentru supunerea crestinilor fata de
autoritatea romana: nu este stapdnire decdt de la Dumnezeu; iar
cele ce sunt, de la Dumnezeu sunt randuite (13,1b).

Tonul este explicitat prin analiza semnificatiei cuvantului ¢€ovoia,
care se referd la: autoritate, dreptul de a controla sau de a guverna peste.
»Autoritati” este forma la plural a termenului ¢§ovoia si se foloseste aici in
sensul ,,puterii sau autoritatii oficiale” (Lc. 7, 8; 19, 17; 20, 20), termen care
desemneazad si purtdtorii unei astfel de autoritati (Lc. 12, 11). Acest lucru
este confirmat de participiul insotitor: oi Oepéxovteg ,,cei din autoritate,
superiorii”’, adica ,,cei care se afla intr-o pozitie inalta, de control, sa aiba
putere peste, sa fie in autoritate (peste), sa fie pus la loc inalt”® Conceptul
de autoritate include dreptul de a spune celorlalti ce trebuie sa faca si de a
impune respect prin exercitarea puterii. Pluralul se referd la cei care poarta
si exercita o astfel de autoritate.

Termenul este folosit la plural in versetul 1 si la singular in versetele
1 si 2. Cuvantul &pxovteg (,conducitori”), din versetul 3 este un sinonim.
In principiu, toti oamenii de stiintd sunt de acord c4 aici sunt desemnate
autoritatile guvernamentale.” Apostolul se refera la conducétorii umani sau
la ,,autoritatile de guvernare umana constituite in mod corespunzator”*® (Lc.
12, 11; Tit 3, 1), fiind in continuitate cu Vechiul Testament, si cu traditia

7 ].D. G. DunN, Word Biblical Commentary, Romans 9-16, Vol. 38 B, Word, Incorporated,
Dallas, 2002, p. 758.

8 W. E. ARNDT, EW.GINGRICH, and EW.DANKER, A Greek-English Lexicon of the New
Testament and other early Christian Literature, (BDAG), by The University of Chicago Press
2000, p. 7565.

° Cercetatorul biblic D. G. Dunn aminteste ca in interpretarea biblistului Nanos,
Apostolul s-ar referi la autorititile si conducatorii sinagogilor, intrucét refera termenul
TéAog (telos) la ,,obiceiurile” sau ,,comportamentul” evreilor, mai degraba decat la ,,tribut”.
Interpretarea, desi creativa, este fals, el considerand termenul sabie ca o metaford a puterii
conducitorilor sinagogii sau a Cuvantului lui Dumnezeu. Concludent, dupa majoritatea
cercetitorilor este ca termenul sd se refere la puterea sabiei exercitata de guvernul roman.
In indemnurile similare din alte pirti ale Noului Testament, Apostolul se refera clar la
autoritdtile guvernamentale (Tit 3, 1; 1 Pt. 2, 13-17). Nicéieri Apostolul Pavel nu face apel
la biserica sa ,,se supund” conducatorilor sinagogilor. A se vedea D. G. DUNN, Word Biblical
Commentary: Romans 9-16, Vol. 38 B, Word, Incorporated, Dallas, 2002, p. 758.

10 J. COTTRELL, Romans: Volume 2. College Press NIV commentary (Ro 13:1). Joplin, Mo,
College Press, 1998, p. 128.

"' Tn comentariul siu, Dunn, J. D. G este de parere ci Apostolul Pavel intentioneazi
sa spund ca nu numai conducétorii de atunci vor fi judecati de Dumnezeu, dar si ca orice
stapénire, din orice perioada istoricd, se afld sub suveranitatea lui Dumnezeu.
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evreiascd."” In Apocalipsi 13, unde este descrisa regula fiarei, predomina
repetitia ca puterea ,,i-a fost data” (¢866n), dupa cum citim in: 13, 5; 7, 14,
15. Cercetatorul biblic Mounce observa cd ,,nici o putere politica nu este de
referintd in afara de vointa suverana a lui Dumnezeu.”"?

Motivul poruncii este enuntat de doua ori in versetul 1. In primul rand,
nu existd nici o autoritate in afard de Dumnezeu si vointa Sa. Al doilea motiv,
care reitereaza si il detaliaza pe primul, este si mai accentuat: autoritatile ,,au
fost randuite de Dumnezeu” (0110 Oeod tetayuéval gioiv). Aceasta inseamna
ca nu exista nici o autoritate de guvernare, in afard de vointa si hotaréarea
lui Dumnezeu.*

In contextul noii vieti crestine, Apostolul trateazd cu atentie acest
subiect, probabil fiind constrans sa faca acest lucru dintr-o necesitate
care caracteriza acea epocd, desi propovaduirea Evangheliei face in orice
moment acest lucru necesar. In mentalitatea evreilor stapanea eroarea
potrivit careia, pentru urmasii lui Avraam, al caror regat a inflorit inainte
de venirea Mantuitorului, era dezonorant ca dupa aparitia Sa, sa continue
sa se supuna unei alte puteri. Un alt factor care i-a instrainat pe evrei mai
mult decat pe neamuri de conducatorii lor era faptul ca acestia persecutau
religia cu cele mai ostile sentimente. Probabil din aceste motive Pavel a fost
determinat sa stabileascd, cu mai multi grija, autoritatea guvernantilor. In
vederea acestui lucru, el stabileste mai intai un precept general, care expune
pe scurt ceea ce dezvolta ulterior in expunere.’”

»Inaltelor puteri”, puteri superioare (¢{ovoiaig Umepexovoarq), literar,
autoritatile care guverneaza (Mc 2, 10; In 1, 12).'° Apostolul exprima mai
concret notiunea generald de ,,stipanire”, fiind motivata de doua principii:
(1) ,,Caci nu este stapanire decat de la Dumnezeu”; (2) ,,[stapanirile] cele
ce sunt, de Dumnezeu sunt randuite”, principii valabile nu doar teoretic,
ci si istoric."”

12 Prov. 8, 15-16; Is. 45, 1; ler. 27, 5-6; Dan. 2, 21, 37; 4, 17, 25, 32; 5, 21;

3 T. R. SCHREINER, Romans, Baker exegetical commentary on the New Testament, Vol.
6, Grand Rapids, Mich., Baker Books, 1998, p. 677.

" D. G. DunN, Word Biblical Commentary, Romans 9-16. Vol. 38 B, Word Incorporated,
Dallas, 2002, p. 764. Dunn subestimeaza investirea de catre Dumnezeu a autoritétilor de
guvernare, subliniind cd Pavel pur si simplu solicita credinciosilor sa se acomodeze cu
situatia in care traiesc.

5 John CALvVIN, Comentary on the Epistle to the Romans, Calvin's Commentaries (Rom.
13, 1), Logos Library System Albany, 1988, p. 125.

' M. R, VINCENT, Word studies in the New Testament, Bellingham, WA: Logos Research
Systems, Inc. 2002, pp. 163-164.

17 Heiko KRIMMER, Comentariu biblic, Epistola cditre romani, Editura Lumina lumii,
2001, p. 313.
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Limbajul dezvolta, in pareneza crestind, atitudinile fata de puterea
regilor si a conducitorilor, asa cum reiese din Epistola 1 Petru 2, 13
(,supuneti-va pentru Domnul, fie imparatului, fiindca este inalt stapanitor”)
si din 1 Timotei 2, 2 unde este prezentatd rugdciunea care trebuie facuta
pentru acestia. Dumnezeu stabileste toate autoritatile. El permite tuturor
guvernelor siliderilor si activeze sub voia Sa suverand. Idealul unui guvern
este de a-si proteja si sustine cetdtenii. Cand guvernele denatureazd sau
tradeaza aceasta functie, cei care conduc vor raspunde in fata lui Dumnezeu.
Ei sunt sub constrangerea lui Dumnezeu si sub judecata Sa finala (Ps. 2;
Dan. 4, 34-35)"8,

Prin urmare, este o corelatie naturald intre ¢é€ovoia si Omepéxw,
indiferent de autoritate, fie ca este vorba de o societate patriarhald, asumata
(Efes. 5, 22; Col. 3, 18; Tit 2, 5; 1 Ptr. 3, 1, 5), fie a parintilor (Lc. 2, 51),
fie de cea a stapanilor (Tit 2, 9; 1 Pet 2, 18) sau a autoritatilor seculare
(Tit3,1; 1 Ptr2,13; 1).

Afirmatia ,,cdci nu exista autoritate decat de la Dumnezeu” (o0 yap
¢otv ¢Eovaia ei pr V1o Beod, ai 8¢ ovoat VO Beod Tataypéval iciv) se
regaseste in texte vechitestamentare, precum Proverbe 8, 15-16: ,,Prin Mine
domnesc regii, iar conducitorii decreteaza ceea ce este drept; prin Mine
domnii conduc, iar nobilii guverneazd pamantul”. Solomon (6, 3) aminteste
de conducatorii ldudati: ,,stapanirea ta ti-a fost data de la Domnul si puterea
ta de la Cel Preainalt” In mod similar si in Isus Sirah 10, 4; 17, 17.

Implicatia sintagmei 016 Beod tetaypéval (,,de la Dumnezeu sunt
randuite”), este a unei autoritati ordonate de Dumnezeu sub rezerva limitelor
ordonantei politice (Mt. 8, 9; Lc. 7, 8; FAp 15, 2; 22, 10)."* Corolarul potrivit
cdruia cei care abuzeazd de autoritatea data de Dumnezeu sau apeleazala o
supunere mai mare decét a ordonat Dumnezeu, vor intra sub judecata lui
Dumnezeu, este redat explicit in aceleasi pasaje (Sol. 6, 4-5), iar in cazul
lui Nabucodonosor avem chiar un avertisment infricosator (Dan. 4, 13-17,
23-25;5,20-21).

Urmadtorul corolar potrivit cdaruia supunerea unui subiect este
determinatd de aceleasi limite ordonate de Dumnezeu urmeaza in mod
firesc si permite o forma mai corectd de redactare a acestui sfat in lumina
unor conditii si sisteme politice schimbate. Se observa ca Apostolul Pavel nu
face niciun efort pentru a adduga o calificare eshatologica specificd afirmatiei

'8 B. B. BARTON, D. VEERMAN & N. S. WILSON, Romans. Life application Bible commentary,
Wheaton, IL: Tyndale, 1992, p. 248.

' H. SCHLIER, ,,Die Beurteilung des Staates im Neuen Testament’, in Theologische
Studien, Zurich, 1979, p. 25-35.
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sale potrivit cireia autoritatea conducétorilor paménteni se va sfarsi in
curand®. Dar dacd exista o anumita dependentd de traditia lui lisus (13, 7),
un crestin ar recunoaste cd orice retractare a primei jumatati a principiului
din Marcu 12, 17 poarta cu ea si cea de-a doua?', in acelasi mod. In versetele
8-10 Apostolul Pavel le aminteste cititorilor ca apelul la dragostea aproapelui
presupune obligatia prealabild de iubire de Dumnezeu.

In urmitorul verset, 13,2, citim: Ca atare, cel ce se impotriveste
stapanirii, randuielii lui Dumnezeu i se impotriveste. lar cei ce se impotrivesc
isi vor atrage osandd. Afirmatia se referd la o atitudine de rebeliune impotriva
autoritatii de tot felul, dar cu referire speciala la razvratire impotriva
autoritatii civile. Termenul dvtitdooopal, care se sugereaza actiunea de a
te opune sau a rezista unei persoane, este conform cu 1 Regi 11, 3-4, Osea
1,65ilacov 5, 6.

Termenul ,,razvratit” traduce doua cuvinte grecesti diferite: dvtitdoow,
cu referire la o atitudine care este chiar opusd sensului ,,supune” (v. 1), si
avOiotnui, care inseamnd literal ,,a se impotrivi” ,,Cel care se razvrateste
impotriva autoritatii” se referd la oricine se opune autoritatii ca atare sau
la oricine se opune unui anumit tip de autoritate, sau oricdrei persoane
care exercita aceastd autoritate. La forma imperativa termenul avBiotnoy,
(»pune-te impotriva, opune-te”) este aproape sinonim cu &vTtitdoow si poate
fiintrodus din ratiuni de varietate stilistica. Utilizarea sa tipica in LXX**are
sensul de ,,a opune rezistenta inaintea unei puteri superioare” (Lev. 26, 37;
Deut. 7, 24; 9, 2; 11, 25; Iosua 1, 5; 7, 13; 23, 9) sau de ,,nesupunere fatd de
Dumnezeu’, fapt care era de neconceput (Iov 9, 19; Ps. 76, 7; Ier. 49, 19; 50,
44;Jud. 16, 14; Sol. 11, 21; 12, 12).

Intrucat toatd autoritatea umand deriva in cele din urmi de la
Dumnezeu, cei care se rdazvratesc impotriva autoritatii se rdzvratesc
impotriva lui Dumnezeu Insusi. Pavel explica, de fapt, ci se opun la ,,ceea
ce Dumnezeu a instituit’, respectiv, ,,poruncii lui Dumnezeu™”. ,Rdnduiala’,
Satayn, este direct legata de termenul tdoow ,,randuit” de la versetul 1.
Utilizarea acestui termen subliniaza din nou originea divina a intregii

2 0. Kuss, ,Paulus fiber die staatliche Gewalt” Auslegung I, apud Die
religionswissenschaftliche Bedeutung von Mund und Kuss in den abrahamitischen Religionen
und in der Antike, Baden-Baden,vol. 24, pp. 246-259.

I L. GOPPELT, ,,Die Freiheit zur Kaisersteuer: Zu Mark 12:17 und Rém 13:1-7”
Christologie und Ethik. Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1968, pp. 208-219.

2 LXX, The Septuagint, Greek translation of the Old Testament, ed. A. Rahlfs, 1935.

% New American Standard Bible with Codex (NASB), editie revizuitd, Fundatia Lockman
A Corporation La Nabra, CA, 2020.
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autorititi umane?®, desi cuvantul obisnuit pentru un decret oficial este
ddtaypa® care, in Noul Testament, apare numai in Evrei 11, 23.

»lar cei care se opun vor primi judecatd asupra lor” — continud apostolul.
Participiul perfect indica o politica hotarata si stabilita: ,,cei care s-au hotarat
sa se opund’. Cuvintele sunt indreptate mai mult impotriva anarhiei decat
impotriva protestului. Idiomul AapodveoBavt kpipa ,va primi judecata” este
semitic (Mc. 12, 40; Iac. 3, 1) si inseamna ,,a fi condamnat™ (kpipa). Judecata
divina este clar vizibila si, probabil, eshatologica, fapt ce poate fi indicat si de
verbul Aappavw (a primi) la indicativ viitor, forma de plural, A\apodveoBavt
— vor primi, ca rezultatul final al unei astfel de politici deliberate. Cum ménia
divind lucreazd asupra speciei umane, potrivit referatului biblic (1, 18-32),
Apostolul Pavel s-a raportat la judecata divina care lucreaza prin structurile
societatii umane (13, 4). ,Judecata” - (gr. Kpipa - judecatd), reprezinta de
obicei o judecatd negativd, adica o pedeapsa sau o condamnare. Principalul
lucru este ca cei care refuza sa se supuna autoritétilor randuite de Dumnezeu
isi vor atrage propria condamnare divind asupra lor, pentru a fi rezolvata la
judecata finald. Intrucat in acest context, principala referinti este autoritatea
guvernamentala, este posibil ca termenul ,,Kpipa” sa se refere sila pedeapsa
aplicata infractorilor de citre conducitorii civili care actioneaza ca agenti
ai maniei lui Dumnezeu (v. 4).2

3. Dubla dimensiune a guvernului: slujitor al lui Dumnezeu
si agent al justitiei: dregdtorii nu pentru fapta bund sunt fricd, ci
pentru cea rea. Vrei dar sd nu-{i fie fricd de stapanire?: Fd binele
si vei avea laudd de la ea cdci ea ifi este slujitoare a lui Dumnezeu
spre bine. Dar daca tu faci rdu, teme-te, cd nu'n zadar poartd sabia;
pentru cd ea este slujitoare a lui Dumnezeu, rdzbunare a maniei
Lui asupra celui ce savdrseste raul (13,3-4).

# J.H. MourtoN and G. MILLIGAN, Vocabular of the Greek Testament, London: Hodder,
1930, p. 568.

» G.KirTEL and G. FRIEDRICH, Theological Dictionary of the New Testament, vol. 6, trad.
G. W. Bromiley, ET Grand Rapids: Eerdmans, 1976, p. 36.

* 'W. BAUER, E W. GINGRICH and F. DANKER, Greek-English Lexicon of the NT, The
University of Chicago Press; 2nd edition, 1979, p. 788.

¥ C. E. B. CRANFIELD, ,,Some Observations on Romans 13, 1-77, NTS 6, 1960, p. 657;
E. KASEMANN, Principles of the Interpretation of Romans 13. New Testament Questions of
Today, SCM, London,, 1969, p. 199.

% J. COTTRELL, Romans, Volume 2, College Press NIV Commentary (Rom. 13, 2),
College Press, Joplin, 1998, p. 123.
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O noua sectiune care delimiteaza rolul de baza al guvernului este
introdusa de versetele 3 si 4: guvernul este slujitorul lui Dumnezeu, un agent
al méniei care aduce pedepse asupra celui care a gresit. Apostolul Pavel
sustine cd Dumnezeu a instituit guvernarea umana ca o putere de control,
un agent al justitiei pentru a aduce pedepse raufacétorilor. Aceasta nu este
o apreciere generala a oricarei forme de guvernare umana.

Scopul final al guvernului este unul pozitiv: sa protejeze drepturile
cetitenilor sai. In aceastd ipostazi el este ,,pazitorul dreptitii”. Aceastd
sarcind pozitivd este descrisa in 13, 4: ,,El este slujitorul lui Dumnezeu sa va
faca bine”. Este mentionat mai detaliat in 1 Timotei 2, 2, unde spune ca ar
trebui sd ne rugdm pentru autoritatile de guvernare ,,ca sa putem trdi vieti
pasnice si linistite in toata evlavia si sfintenia.” Scopul final al guvernarii este
de a face acest lucru posibil.

Mijloacele prin care guvernul este menit sa indeplineascd acest lucru
este pedepsirea celor care incalca drepturile altora. ,,Pedepsirea celor rai”
(1Pt2, 14) este scopul negativ al guvernului. Intr-un anumit sens, o astfel de
pedeapsa poate fi consideratd un scop in sine, intrucét cel care il infatiseaza
este vazut ca o chestiune de dreptate retributivda (manie si razbunare -
12, 19; 13, 4). Intr-un alt sens, pedepsirea celor rii, care functioneazi
ca un descurajant, este doar un mijloc de a pastra starea generala de
pace si liniste.”

In paragraful 13, 3-5, Apostolul Pavel oferi o predica social-morala
standard pentru acel timp. In statul roman se petreceau multe lucruri rele,
chiar si deciziile tribunalelor erau influentate de clasa sociala. Pe de altd
parte, romanii aparau dreptatea si toleranta, fapt pentru care crestinii nu
aveau de ce se teme. ,,Sabia’, ca unealta de pedeapsa, purtata de oficialii
romani, era simbolul autoritatii in ce priveste viata si moartea.*

Teza paulina emisd nu constituie o aprobare totald a oricarei forme
de guvernare umana. Reiese, totusi, o observatie clara. Orice stat, pentru
propriul sdu interes, trebuie sd fie preocupat de moralitate si ordine morala.
Dacd intr-un stat cetatenii ar minti, ar fura si s-ar ucide unul pe altul, statul ar
cddea in fata inamicilor din afard sau coruptiei din interior. In acest context
guvernul uman, din interes social si din respect fata de Dumnezeu, slujeste
ca agent al lui Dumnezeu in aplicarea moralitatii de baza.

Crestinii trebuie sd recunoascd faptul cd statul (guvernul uman) a fost
ales sau instituit de Dumnezeu si din acest motiv trebuie sd il respecte ca

¥ Jack CoTTRELL, The College Press NIV Commentary Romans, (Ro 13, 1), Volume 2,
College Press Publisching Company, Joplin, Missouri, 21998, p. 349.

0 Craig S. KEENER, Comentariu cultural-istoric al Noului Testament, Casa Cartii, Oradea,
2018, p. 546.
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pe o institutie cu finalitate divina. Din respect pentru Dumnezeu, crestinii
trebuie sd plateasca impozite, sa ii respecte pe cei care guverneaza si, in alte
moduri, sé fie cetdteni buni ai tarilor in care traiesc.”

Fiecare om trebuie sd se supuna autoritétilor din societatea din care
face parte. Nu existd nici o autoritate care si nu fie instituitd prin dispozitia
lui Dumnezeu. Prin urmare, cine se opune autoritdtii, se razvrateste
impotriva ordinii morale instituite de Dumnezeu si cine se razvrateste va
primi pedeapsa sa meritata. Desi in multe cazuri guvernatorul insusi poate
sa nu fie de la Dumnezeu, totusi existenta guvernarii civile este de la El. Fara
aceasta nu ar putea exista societate, securitate, proprietate privatd; totul ar
fi confuzie si anarhie, iar lumea locuibila ar fi depopulata.

Omului nu trebuie sa-i fie fricd de autoritati daca face binele, intrucat
atunci va fi apreciat, pentru ca guvernul este un slujitor al lui Dumnezeu.
Cine face raul, are motive sa-i fie fricd, pentru cd autoritatile au dreptul sa
pedepseasca. Autoritatea civila, fiind ,,slujitoare a lui Dumnezeu”, detine si
calitatea de a pedepsi pe cel rau. Prin urmare, omul trebuie sd se supuna nu
numai pentru ca se teme de pedeapsa, ci si pentru constiinta.

Nu poate exista nici o disputa ca termenul ,,dpxovteg” inseamna
conducdtori umani (mai degraba decat puteri ingeresti; Biblia de Ierusalim®
traduce ,,magistrati”).”® , Frica” care este proeminentd in versetele 3-4
(@oPog, frica, v. 3; poPeiobal, a se teme, v. 3; poPod, fricd, v. 4) se referd la
frica de pedeapsd, caci autoritatea poarta sabia si se ,,razbuna” (¢k8tkog) pe
cei care gresesc. Prin urmare, popog inseamna aici ,,ceea ce trezeste fricd™,
inteles ca ceva de dorit pentru buna ordonare a societatii. Inci o data antiteza
dyaBog (bine) / kakdg (rau) semnaleazd cd Apostolul Pavel se exprima
in termeni care aduc aprobare din partea persoanelor de buna-credinta
(2, 10). Indiferent de abuzurile comise de catre conducatorii corupti, aceastd
declaratie de principiu este acceptata pe scara larga®, cetatenia bund fiind
vizatd in mod special®.

*! Lawrence O. RICHARDS, The teacher’s commentary, 111, Victor Books, Wheaton, 1989,
p. 835.

32 NJB - New Jerusalem Bible

* H. MouLTON, and G. MILLIGAN, The Vocabulary of the Greek Testament, London,
Hodder, 1930, p. 569.

** W. BAUER, E W. GINGRICH and F. DANKER, Greek-English Lexicon of the NT, The
University of Chicago Press; 2nd edition, 1979, p. 788.

% A. STROBEL, ,,Zum Verstindnis von Rom 137 ZNW 47, 1956, pp. 67-93; ,,Furcht,
wem Furcht gebiithrt: Zum profangriechischen Hintergrund von Rém 13:7” ZNW 55,
1964, p. 78.

*¢ Ernst KASEMANN, Commentary on Romans, Eerdmans, Grand Rapids, 1980, p. 758.
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Prin interogatia ,\Vrei sa fii fard frica de autoritate?” Pavel se reintoarce
la stilul diatribei (cain 1 Cor. 7, 21, 27-28), un mod simplu de a varia ritmul
si de a pastra atentia. Frica, in acest context, nu este o teroare inspirata de
utilizarea nedreapta a puterii de cétre stat. Conducatorii nu sunt o teroare
pentru cei care manifestd o buna conduita, ci pentru cei care savarsesc raul.
Raul, fapta rea, incadreaza: ,delictul, infractiunea sau crima de drept comun;
aceea care tulbura viata societatii si contravine legilor ideale, cum Sfantul
Pavel le considera pe acelea ale imperiului™.

»Faceti bine si veti avea laudele sale” — indeamna apostolul. Acesta face
apel la sensul general, potrivit ciruia trebuie sé fie laudata buna cetatenie
si calibrul moral. Termenul énawog, - ,lauda, aprobare, aplauze”, este
un obiectiv caracteristic filozofiei grecesti si include in special ideea de
laudi publica® pentru ,,fapte bune”* In sensul de ,,adresi complementars,
panegirica’, este sinonim cu éykwutov ,.elogiu”. Caracteristic pentru valorile
evreiesti este convingerea cd singura lauda de dorit este de la Dumnezeu
(Ps. 22, 25), dar ideea greceasca mai tipica este evidentd in celebrul text
din Sirah 44, 8: ,,Unii din ei au lasat un nume pe care-1 amintim in laudele
noastre”. In 2, 29 ,lauda lui nu este de la oameni, ci de la Dumnezeu”,
Apostolul Pavel a aritat neincrederea specific evreiasca fata de lauda umana,
casiin 1 Corinteni 4, 5:,,Si atunci fiecare-si va avea de la Dumnezeu lauda”
El face un apel pentru ceea ce este adevarat, onorabil, just, pur, minunat,
milostiv si laudabil®.

Judecata exercitatd de stat apare in istorie, dar nu trebuie separatd in
mod absolut de judecata lui Dumnezeu, deoarece autoritatea conducétoare
este desemnatd drept ,slujitorul lui Dumnezeu” (Beod Sidkovog).
Judecata statului impotriva raufacétorilor din istorie anticipeaza judecata
eshatologicd a lui Dumnezeu la sfarsitul istoriei. Cuvantul dtdxovog nu este
folosit aici intr-un sens cultic, ci denota (exclusiv) oficialii civili.* Termenul
Aeitovpyds provine dintr-un grup de cuvinte care este adesea folosit intr-un

%7 Biblia sau Sfanta Scripturd, versiune diortosita dupa Septuaginta de Anania Bartolomeu
Valeriu, nota b, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2009, p. 1932.

* G. KiTTEL and G. FRIEDRICH, Theological Dictionary of the New Testament,
vol. 6, p. 586.

* R. Werke HEILIGENTAHL, ,,Strategien konformer Ethik im Neuen Testament am
Beispiel von Rom 13:1-7” NTS 29, 1983, pp.104 -107.

0 R. Werke. HEILIGENTAHL, ,,Strategien konformer Ethik im Neuen Testament am
Beispiel von Rom 13:1-7” NTS 29, 1983, p. 105.

1 J. H. MourtoN and G. MILLIGAN, The Vocabulary of the Greek Testament: Illustrated
from the Papyri and Other Non-Literary Sources, Eerdmans, Grand Rapids, 1976, p. 587.
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sens cultic, dar in acest context nu se intentioneaza asocieri sacerdotale
sau cultice.*

Interpretarile textului indicd faptul ca statul indeplineste o functie
desemnata de Dumnezeu si, prin urmare, mediaza judecata lui Dumnezeu
in istorie. Desi acea judecata este provizorie si pamanteascd si nu poate fi
identificata absolut cu judecata eshatologica, cei care sunt judecati de stat
pentru rau in prezent vor experimenta si mania judecatii lui Dumnezeu in
ultima zi daca nu se caiesc.

Conducatorii civili au un mandat divin sa-i pedepseasca pe cei rai.
Prin urmare, oricine are in vedere incalcarea legii ar trebui sa fie ingrozit
de gandul pedepsei si sa decidi si se abtina de la fapta rea. In general,
in istoricul umanitatii, frica de pedeapsa este o motivatie adecvata
pentru ascultarea legilor paméntului. Este ,,ceva de dorit pentru buna
ordonare a societatii.”*’ Aceasta inseamna ca sistemele juridice ar trebui
sa functioneze cel putin partial in conformitate cu principiul descurajarii
(Deut. 13, 11; 17, 13; 19, 20; 21, 21). In principiu, sistemul de drept civil
functioneaza dupa aceleasi reguli ca legea lui Dumnezeu pentru omenire:
cine implineste poruncile este absolvit de pedeapsa; cine incalcé poruncile,
suferd pedeapsa.

»Stdpanirea este slujitoare a lui Dumnezeu spre bine” subliniaza
apostolul (13,4a). Din aceasta perspectiva, statul este slujitorul lui Dumnezeu
pentru a-i determina pe oameni sa facd binele. Pavel se adreseaza inca la
persoana a doua singular, catre un ,,tu”, ca unui cetatean care respecta legea
si face ceea ce este corect, crestin sau necrestin. El solicita supunerea fata
conducdtorul civil pe baza faptului ca acela este un slujitor (8tdkovog)
al lui Dumnezeu. Diferenta este datd de cele douda moduri de raportare:
(1) Pavel a subliniat mai devreme modul in care crestinii se raporteaza la
conducatori; (2) acum insa, el subliniazd modul in care conducatorii trebuie
sd se raporteze la Dumnezeu. Acestia din urmad il slujesc pe Dumnezeu prin
a fi responsabili pentru intreaga populatie. Apostolul nu invata ca toate
autoritatile din Roma sunt slujitorii lui Dumnezeu in acelasi sens in care
crestinii sunt slujitorii lui Dumnezeu. Puterile de la Roma erau arbitrare i
deseori aservite. Dar au fost slujitorii lui Dumnezeu, responsabili in cele din
urma de Cel care i-a pus in acel loc.**

# D. G. DuNN, Romans 9-16. Word Biblical Commentary, Vol. 38 B, Word Incorporated,
Dallas, 2002, p. 765.

# ]. D. G. DunN, Word Biblical Commentary: Romans, pp. 759-763.

“ B.B.BARTON, D. VEERMAN, & N. S. WILSON, Romans. Life application Bible commentary,
Tyndale, Wheaton, 1992, p. 248.
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»Stapdanirea este rdzbunare a maniei lui Dumnezeu asupra celui ce
savarseste raul” (4b). Termenul Stakovog este atestat de dovezi inscriptionate
in sensul ,oficial sau functionar (civic)”** pentru insotitorii regali, fara
indicarea unei referinte sacre sau cultice.* O astfel de utilizare ar incuraja,
in opinia lui Pavel, ideea de a desacraliza serviciul divin (1, 9; 12, 1; 15, 16) si
il foloseste pentru o mai buna intelegere a ceea ce conteaza ca slujire pentru
Dumnezeu (12, 7).

Termenul £xdikog (,,pedeapsd”) din v. 4 a fost asimilat lui éxdikalw (,,a
decide un proceslegal, rdzbunare”), prin urmare, cu sensul de ,,razbunator’”*’
Este folosit si cu sensul de ,,ofiter juridic, avocat” (frecvent in papirus®). Ideea
Apostolului Pavel este ca structurile lumii sunt date de Dumnezeu. Ménia
eshatologicd implicé structurile morale, iar aici sunt implicate structurile
sociale. Gdndul ca natiunile sunt folosite de Dumnezeu ca agenti ai méniei
Sale a fost bine inrddacinat la evreii conservatori, in special la profetul Isaia
5,26-29, desi Apostolul Pavel nu ar fi lipsit de asemenea avertismentele 10,
7-19; 14, 4-6; 16, 6-7.

Scopul lui Dumnezeu este ca orice conducator civil sa-si exercite
autoritatea pentru fiecare cetatean, in folosul celui care doreste sa traiasca
in pace si sd respecte legile tarii. Guvernul nu exista pentru binele sdu, ci
pentru binele cetatenilor sdi. Acest ,,bine” nu trebuie inteles in termeni de
egalitate cu binecuvéntarile providentiale promise crestinilor in 8, 28*; ci
ea constd mai degraba din ,,bundstarea civicd” pe care guvernul o asigura
protejandu-i pe cei din categoria celor ce fac binele de un tratament nedrept
din partea celorlalti (1 Tim. 2, 2).

»Pentru aceasta e nevoie sd va supuneti, nu numai din pricina maniei, ci
si in virtutea congtiinfei™® — continua Pavel (13,5). Crestinii au doua motive

# J.H. MouLToN and G. MILLIGAN, Vocabular of the Greek Testament, Baker Academic,
London, 1930, p. 589.

# Gerhard KitTEL and Gerhard FRIEDRICH, Theological Dictionary of the New Testament,
vol. 6, p. 729.

# G. KrrTEL and G. FRIEDRICH, Theological Dictionary of the New Testament, vol. 6,
p. 444,

*# G.KrrTeL and G. FRIEDRICH, Theological Dictionary of the New Testament, pp. 444-445.

* C.E.B. CRANFIELD, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans,
vol. 2, T&T Clark International, London, 1979, p. 666.

%0 Sintetizand caracteristicile supunerii din textul paulin, Pr. Prof. Tofand mentioneaza
sase motive ale supunerii fata de autoritati: stipanirea este ingaduita de catre Dumnezeu
(13, 1-2), dregitorii nu sunt pricind de fricd (13, 3), stapanirea (élovaia) este slujitoare
a lui Dumnezeu (13, 4), stapanirea este rizbunatoare a méniei lui Dumnezeu (13, 4d),
supunerea din constiinté (13, 5-6) supunerea din iubire (13, 7-8); a se vedea Stelian TOFANA,
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pentru a se supune guvernului lor: pentru a evita pedeapsa si pentru a-si
asculta propria constiintd, intrucét constiinta ii determina sd facd ceea ce
este corect. Ei stiu — din cunostintele lor — cd ascultarea fata de autoritati este
apreciatda de Dumnezeu. Fiintial, constiinta unui credincios se raporteaza la
o autoritate divind superioara; un crestin trebuie sa fie fidel constiintei sale
fata de autoritatea divina.”

Aceasta inseamna ca obligatia fiecaruia de a se supune legilor civile
este absoluta, ea trebuie respectatd nu numai pentru binele propriu (pentru
a evita pedeapsa), ci si ,,pentru numele Domnului” (1 Pt. 2, 13), ,, dintr-un
sentiment al obligatiei fata de Dumnezeu”?, din respect pentru autoritatea
lui Dumnezeu. Aceasta cerinta este valabila pentru toti cetdtenii ca fapturi
ale lui Dumnezeu si nu doar pentru crestini.

Concluzii

Argumentele prezentate de catre Apostolul Pavel justificd doar partial
si nu in mod absolut imperativul supunerii fatd de stat in istoria omenirii:
orice stapanire este de la Dumnezeu si cele ce sunt de citre Dumnezeu sunt
randuite. Pronia divind randuieste responsabilitatea de a conduce si starea
de a fi condus. Constitutia dihotomicd a omului il responsabilizeaza atat in
relatia cu Dumnezeu, in mod esential si total, cit si cu forma de guvernare
terestrd, care este o autoritate conventionala.

Ideea teologicd transmisa de catre Sfantul Pavel reprezintd scopul ideal
al autoritatii civile: de a implini voia lui Dumnezeu, ea fiind slujitoare a lui
Dumnezeu in a implini binele si a pedepsi raul. Cand statul pierde acest ideal
si pericliteaza relatia cu Dumnezeu din perspectiva mantuirii, imperativul
biblic al supunerii isi inceteaza functia (o situatie netratatd de Apostolul
Pavel, dar care reiese din contextul tematic al corpusului epistolelor).

Motivul supunerii crestinilor fatd de autoritatea guvernanta nu
trebuie sa fie frica, ci constiinta, din aceasta perspectiva manifestand fata
de autoritati onoare, respect, cinstire.

»Supunerea crestinilor fata de stdpanirea Romana’, dupd Romani 13, 1-7”, in SUBBTO,
vol. 60 (LX), nr. 2, 2015, pp. 5-18.

1 B. B. BARTON, D. VEERMAN & N. S WiLsoN, Romans. Life application Bible
commentary, Wheaton, IL: Tyndale, 1992, p. 248.

2 A. MURRAY, Like Christ, Thoughts on the Blessed Life of Conformity to the Son of God.
Willow Grove, PA, Woodlawn Publishing, 1998, p. 154.
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Referatul biblic nu da un rdspuns exhaustiv la o problema politica,
relatia Biserica-Stat, ci vizeazd mai mult conduita crestinului in acest raport,
o cerere de conduita loiala, fiind totodata si o bunad strategie misionara
(12,21), fapt ce trebuie luat in considerare si in contextul lumii actuale.

Cheia intelegerii dimensiunii paradigmatice a supunerii este tandemul
dintre ideal si constiinta, ca si glas al lui Dumnezeu in om. Apostolul Pavel
descrie idealul unui guvern asa cum ar trebui sa fie, nu cum este in istoria
umand secularizatd.

In situatia concretd de astizi, ca si in vechime, principiul general al
supunerii poate fi formulat: ,,supunere pana la Hristos”. Cand sunt atinse
dogmele mantuirii, valorile crestine, atunci raiméane doar asumarea actiunii
pedagogice a lui Dumnezeu ca pedeapsa pentru starea de pacat a lumii.
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vanghelistul Luca introduce pe Simon-Petru in relatarea sa prin doua
minuni: mai intai e partas la vindecarea mamei sotiei sale (Lc. 4, 38),
iar mai apoi el insusi este subiectul minunii, prin pescuirea minunata,
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(Lc. 5, 1-11), in urma cireia lasa totul si urmeazi lui Hristos. Inci de
la inceputul uceniciei, Apostolul Petru il recunoaste pe Iisus ca fiind
Dumnezeu, asa cum reiese din reactia lui in urma prinderii multimii de pesti
(Lc.5,1-11), iar pe tot parcursul evangheliei a III-a, Luca ni-l infitiseaza pe
Petru, intr-o lumina aparte fatd de ceilalti evanghelisti.

Toate interventiile lui Petru din decursul evangheliei, reprezinta
incapacitatea omului de a cuprinde intreaga fiinta a lui Dumnezeu, iar
toate acele interventii, exprima necesitatea unei explicari suplimentare
asupra invétaturii primite de la lisus. Pe tot parcursul misiunii lui Iisus in
partile Galileei, evanghelistul Luca, ni-1 descrie pe Apostolul Petru ca fiind o
persoana credincioasa, iubitoare, dornica de cunoastere, un apostol devotat
si model. O data cu trecerea lui Iisus in Ierusalim, imaginea apostolului
incepe sa se degradeze, pana la momentul negarii lui lisus. Spre deosebire
de Matei si Marcu, Luca descrie toate aceste esecuri ale lui Petru mult mai
blande, in special momentul negarii, unde limbajul folosit de Matei este unul
foarte dur, insotit de injuréturi, blasfemii, reactii de neconceput pentru un
apostol al lui Iisus. Marturisirea de credinta a lui Petru si negarea lui Hristos
reprezinta doud momente importante din viata apostolului, pe care Luca le
descrie intr-o asa maniera incat sd reflecte suisurile si coborasurile fiecarui
om, in ceea ce priveste relatia sa cu Dumnezeu. Astfel cd, in situatia data,
se naste intrebarea: ,,ce [-a determinat pe Apostolul Petru sd se lepede de
Hristos?”, asupra careia vom raspunde prin acest studiu.

1. Marturisirea de credinta a Sfantului Apostol Petru (Lc. 9, 18-21)

Marturisirea de credinta a apostolului Petru constituie un moment
important in toate cele patru evanghelii, toti descriind in esenta acelasi
eveniment. Evanghelistul Luca prezintd cel mai succint acest eveniment care
se intinde pe patru versete, spre deosebire de Matei care are cea mai lunga si
detaliatd relatare. Evanghelistii Matei si Marcu folosesc relatarea marturisirii
credintei lui Petru ca punct central al evangheliei, deoarece indatd dupa
acest eveniment Iisus incepe a-si pregati ucenicii pentru Patimile ce au
sa fie. Evanghelistul Luca pare a folosi mai mult aceastd marturisire ca
raspuns al intrebarii lui Irod din 9,9 ,,Cine este dar Acesta despre care aud
asemenea lucruri?”.! Evanghelistul Luca nu precizeaza locul unde a avut loc
aceasta mdrturisire, si nu dd nici o asa mare importanta acestui eveniment,

! ROBERT STEIN, Luke, vol. 24 (The New American Commentary), Broadman & Holman,
Nashville, 2001, p. 276.
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precum regasim la Matei si Marcu, de la care aflam cé era vorba de tinutul
Cezareei lui Filip.

In ceea ce priveste contextul in care a avut loc mirturisirea lui Petru,
Luca o plaseazd imediat dupd inmultirea celor cinci péini si doi pesti din
Lc. 9, 10-17, unde credinta apostolilor este sovaielnica, ei neputand face
tranzitia de la increderea in Iisus la credinta in Iisus. Indoiala apostolilor
cuprinsd in Lc. 9, 12-132 este similara cu cea a lui Petru de la minunea
vindecarii femeii cu scurgere de sange din Luca 8, 45°, unde se poate
remarca credinta limitatd a ucenicilor. Totodatd, trimiterea apostolilor la
propovaduire din Lc. 9, 1-6, are rolul de a intéri credinta apostolilor, pentru
a fi gata sa-l insoteasca pe Hristos pe drumul patimilor, intrucat prima
vestire a Patimilor Domnului are loc indata dupa marturisirea lui Petru, ele
fiind legate intre ele in Evagheliile Sinoptice.

Yvan Mathieu in lucrarea sa ,La figure de Pierre dans Iceuvre de Luc’,
legat de evenimentele ce preced marturisirea lui Petru, afirma: ,,E ca si cum
naratorul invita cititorul sa nu supraestimeze credinta lui Petru si a celor
Doisprezece, credinta cu siguranta bine inradacinatd, dar care trebuie totusi
s treacd prin incercarea crucii si si fie intarita de Inviere si de venirea
Duhului Sfant™.

Pe langa acestea, prin sdturarea celor cinci mii de oameni, lisus da
un prim raspuns cu privire la identitatea sa. Aceastd afirmatie o intdrim
prin lumina unor pasaje paralele, precum Ioan 6, 14, unde evanghelistul
Ioan sesizeaza reactia poporului cu privire la minune: ,,lar oamenii vizand
minunea pe care a facut-o, ziceau: Acesta este intr-adevdir Proorocul, Care
va sd vind in lume”; iar in Ioan 6, 35 Insusi lisus afirmi: ,Eu sunt Pdinea
vietii; cel ce vine la Mine nu va flamanzi si cel ce crede in Mine, nu va
inseta niciodata™.

2 ,Dar ziua a inceput sd se plece spre seard. Si, venind la El, cei doisprezece I-au spus: Dd
drumul mulfimii sd se ducd prin satele si prin satuletele dimprejur, ca si poposeascd si sd-si
gdseascd mdncare, cd aici suntem in loc pustiu. lar El a zis cdtre ei: Dafi-le voi sa mdndnce.
Iar ei au zis: Nu avem mai mult de cinci pdini si doi pesti, afard numai dacd, ducandu-ne noi,
vom cumpdra merinde pentru tot poporul acesta”.

* ,Si a zis Tisus: Cine este cel ce s-a atins de Mine? Dar tofi tagdduind, Petru si ceilalfi care
erau cu El, au zis: Invégdtorule, mulfimile Te imbulzesc si Te stramtoreazd si Tu zici: Cine este
cel ce s-a atins de mine?”

* Traducere din: Mathieu YvaN, ,La figure de Pierre dans lceuvre de Luc (évangile et
Actes des apotres) Une approche synchronique’, p. 532.

° William HENDRIKSON, Simon KISTEMAKER, Exposition of the Gospel According to
Luke, vol. 11 (New Testament Commentary), Baker Book House, Grand Rapids, Michigan,
2001, p. 492.
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Asadar, capitolul 9 din Evanghelia dupa Luca, prezintd o parte din
tema mesianitatii lui Hristos: mai intai avem relatata nedumerirea lui Irod
cu privire la identitatea lui Hristos (v.7-9)% in al doilea rand, revelatia
lui Hristos cu privire la identitatea Sa prin saturarea celor cincii mii de
oameni; in al treilea rAnd, marturisirea de credinta a Sfantului Apostol Petru,
urmatd imediat de prima vestire a Patimilor, in care lisus sublineaza ca a
fi Hristos, Mesia cel asteptat de profeti, inseamna patimi, cruce, moarte si
inviere; iar punctul culminant al capitolului este dat de glasul Tatélui din
versetul 35, care incununeaza si intdreste faptul ca lisus este ,, Hristosul lui
Dumnezeu” (v. 21).

La intrebarea lui lisus ,,Cine zic multimile cd sunt Eu?” (Lc. 9, 18),
evanghelistul Luca ne oferd doud rdspunsuri: raspunsul uman al lui Petru
din Lc. 9, 20, si rdspunsul divin, Glasul Tatalui, prezent la Schimbarea la
Fatd a lui Iisus, din 9, 35. Un lucru important precizat de Luca, pe care
ceilalti il omit este faptul cd , Iisus se ruga singur, erau cu El ucenicii” (9,18).
Pe parcursul Evangheliei il intalnim pe lisus in repetate randuri singur in
rugdciune, dupa cum ii era obiceiul, asa cum ne descrie Luca in capitolul
5, versetul 16: ,,lar El Se retrdgea in locuri pustii si Se ruga”. Totodata il mai
intdlnim rugandu-se singur la Schimbarea la Fata (Lc. 9, 29), Rugaciunea
din gradina Ghtesimani (Lc. 23, 41) si in acest moment, al marturisirii lui
Petru (Lc. 9, 18). Expresia ,,katd povag” folosita pentru a descrie starea de
rugdciune a lui Iisus, trebuie inteleasd cd El se ruga departe de multime,
singur, dar alaturi de ucenicii Lui, neimplicandu-i pe ucenici in rugdciune,
precum se intampla in Ghtesimani (Lc. 22, 40).

In acest context Iisus se adreseaza ucenicilor séi intrebandu-i: ,,Cine zic
multimile cd sunt Eu?” (Lc. 9, 18b). Modul in care este formulata intrebarea
de evanghelistul Luca diferd de Matei si Marcu, si anume: Luca preferd sa
foloseasca substantivul ,,6xAot” (multimile), iar Matei si Marcu folosesc
»avBpwmol” (oamenii), pentru a descrie pe cei interesati de persoana lui
lisus. Totodata spre deosebire de Luca, Matei in formularea intrebarii mai
adaugd sintagma ,, Fiul Omului”, despre care Gerhard Maier afirma ca: , lisus
se exprima cu retinere. El nu spune: ,, Despre Mine, cine as fi Eu?”, ci ,,despre
Fiul Omului, cine ar fi EI"”. Desi forma intrebarii diferd la sinoptici, esenta
ei este aceeasi.

¢ ,Si a auzit Irod tetrarhul toate cele ficute si era nedumerit, cd se zicea de cdtre unii cd
Ioan s-a sculat din morti; Iar de unii cd Ilie s-a aratat, iar de altii, cd un prooroc dintre cei
vechi a inviat. lar Irod a zis: Lui Ioan eu i-am tdiat capul. Cine este dar Acesta despre care aud
asemenea lucruri? Si cauta sa-1vadda’.

7 Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Matei, vol. 1-2 (Comentariu biblic), , Lumina lumii’,
Oradea, 2000, p. 548.
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lisus dorea sd stie ce parere au oamenii despre El, desi toti vazusera
slava lui Dumnezeu manifestata in minunile pe care le sdvarsise pana in acest
moment. Importanta intrebérii nu consta neapérat in dorinta lui lisus de a
cunoagte parerile oamenilor, ci cerceteazd ceea ce au inteles ucenicii pana
in acest moment despre identitatea Sa.

Este de remarcat faptul ca lisus nu {i intreaba direct pe ucenici ce cred
despre El, ci mai intéi e interesat de parerea oamenilor. ,,Iar aceasta o face
Domnul ca, dupa ce va aréta netrebnica parerea norodului cea pentru El,
sa-i aduca pe ucenici la adevdrata socotinta, lucru care cu adevirat s-a si
savarsit™, iar Sfantul Ioan Gurd de Aur considera cd ,,spunind ei parerea
oamenilor si apoi fiind intrebati din nou, din felul intrebérii sa-i urce pe
ucenicii Sdi la o ideea mai mare despre El, sd nu ramana la ideile de jos
ale oamenilor™.

»lar ei, raspunzdand au zis: loan Botezdtorul, iar altii Ilie, iar altii
cd a inviat un prooroc din cei vechi” (Lc. 9, 19). Raspunsul ucenicilor
este asemandtor cu cel al lui Irod din versetele 7-8, evanghelistul Luca
considerdnd raspunsul ucenicilor ca o reflectie a cugetarii lui Irod, si a
poporului. Prin raspunsul ucenicilor se pot distinge trei categorii de
persoane: primii, care credeau ca lisus este loan Botezétorul inviat din
mortii; altii vedeau in Iisus pe Ilie, probabil datoritd minunilor pe care
le-a savarsit Iisus, fiind asociat cu Ilie', iar ultima categorie, considerau ca
lisus este orice alt prooroc din vechime. Interesant este faptul ca in urma
intregii activitdti misionare ale lui Iisus pdnd in acest moment, nimeni nu il
recunoaste ca fiind Hristos, Mesia cel vestit de prooroci.

Gerhard Maier vede in acest dialog trei lucruri importante: ,,in primul
rand, scopul lui Iisus este si-i determine pe ucenici si ia o decizie... In al
doilea rand, expresia: ,,dar voi”, arata cd lisus face o deosebire intre oamenii
de afara si ucenici. Ucenicii Lui au devenit deja o grupare distinctd in Israel...
In al treilea rand, lisus vrea o decizie in ce priveste Persoana Sa. Ucenicii nu
trebuie sa descrie un lucru, ci sd spuna doar cine ziceti cd sunt?!''.

In continuare Iisus isi indreapti atentia spre ucenici adresandu-le lor
aceasta intrebare: ,, Dar voi cine ziceti cd sunt Eu? lar Petru, rdspunzand, a zis:

¢ Sfantul TEOFILACT ARHIEPISCOPUL BULGARIEL, Tdlcuirea Sfintei Evanghelii de la Luca,
Sophia, Bucuresti, 2007, p. 116.

° Sfantul IoAN GURA DE AUR, Omilii la Matei, vol. 23 (,,Parinti si scriitori bisericesti”),
I.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1994, p. 621.

19" A se vedea: SPENCE-JONEs H.D.M., The Gospel Acoording to St. Luke, vol. I (The Pulpit
Commentary), Logos Research Systems, Inc, Bellingham WA, 2004, p. 235.

" Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Matei, vol. 1-2, p. 551.
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Hristosul lui Dumnezeu” (Lc. 9, 21). Hristos le pune o a doua intrebare ,,ca
sd nu ajunga sd aibd aceeasi parere ca si ceilalti oameni care, desi-L vazusera
ficand minuni mai presus de puterile unui om, Il socoteau om, dar inviat
din morti dupa cum spunea si Irod™'*.

»lar Petru se avantd mai inaintea celorlalti si cu gurd a tuturor
facandu-se, marturiseste ca El este Cel Care de demult era propovaduit,
Hristosul lui Dumnezeu, Unsul lui Dumnezeu”". Desi intrebarea a fost
adresatd tuturor (eimev 8¢ avToiG- Vuels 8¢ Tiva pe Aéyete eivay;), doar Petru
raspunde (ITétpog 0¢ dmokpiOei eimev- TOV ypLoTov To0 Oe0d.), nimic nu pare
sa indice ca el vorbeste in numele tuturor, sau credinta lui este si credinta
celorlalti. Cu toate acestea putem considera, pe Petru, ca fiind purtatorul
de cuvant al ucenicilor, asa cum il intalnim si in alte pasaje scripturistice
(Mt 15, 15-16; 19,7; 19,28; 26,35; 26, 40-41; Marcu 1, 36; Luca 8, 45; 9, 32,
33; 12, 41; 18,28; loan 6, 67-69; EAp. 1, 15; 2, 14, 37, 38; 5, 29). Totodata
raspunsul venit din partea lui Hristos, desi este adresat lui Petru, in aceesi
nota precum intrebarea, poate fi de asemenea, privit ca o adresare intregului
grup apostolesc'’. Dragostea fata de Hristos, si nerdbdarea de a-si exprima
sentimentele fati de Invititorul sau, fac ca Petru s fie primul care raspunde
la intrebarea lui lisus, de parca ar fi anticipat ca lisus urma sa-si indrepte
atentie spre ei.

Sfantul Ioan Gura de Aur, il considera pe Petru ca fiind ,,cel intotdeauna
inflacdrat” Cu adevarat iubire inflacaratd are fatd de lisus, si nu ezitd
niciodata in a-si exprima gandurile, chiar daca uneori, cuvintele rostite
sunt total lipsite de judecata. De la inceputul scrierii sale, evanghelistul Luca
ni-l infatiseaza pe Petru ca fiind ascultator si credincios, intrucét incé de la
chemarea sa la apostolat din Luca 5, 1-11, in versetul 8, Petru il marturiseste
pe lisus ca Dumnezeu, ardtandu-si si starea de pacatosenie in care se afla, in
raport cu Dumnezeirea lui lisus. Pe tot parcursul activitatii sale alaturi de
lisus, credinta lui se clarifica si se intensifica, astfel ca in acest moment, cu
adevdrat marturisirea lui a fost una sincerd, si bine ancorata in viata sa. El
vede in Iisus Hristos, mai mult decit un profet, si prin urmare credinta sa e
mai autentica si mai cuprinzéitoare decat cea a multimilor.

Cu privire la rdspunsul dat de Apostolul Petru, evanghelistul Luca,
consemneaza cel mai scurt raspuns ,, tov xplotov 100 @od” (,, Hristosul lui

12 Sfantul IoaAN GURA DE AUR, Omilii la Matei, vol. 23, p. 622.

13 Sfantul TEOFILACT ARHIEPISCOPUL BULGARIEL, Tdlcuirea Sfintei Evanghelii de la
Luca, p. 116.

4 A se vedea amdnunte: William HENDRIKSON, Simon KISTEMAKER, Exposition of the
Gospel According to Luke, vol. 11, p. 642.
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Dumnezeu”) (Lc. 9, 20), alaturi de Marcu, spre deosebire de Matei 16, 16 si
lIoan 6, 69, unde marturisirea este mai lunga ,,6 Xp1ot0g 6 vi0g TOD Oe0D
100 (Ovtog” (,, Tu esti Hristosul, Fiul Dumnezeului Celui viu”).

Asadar marturisirea lui Petru nu este altceva decat crezul lui in Iisus
Hristos ca Fiul lui Dumnezeu, ca Mesia cel mult asteptat, care avea sa
restabileasca legitura dintre om si Dumnezeu. Este o marturisire sincerd,
bazaté pe iubire si incredere. Cu toate ca raspunsul dat de Petru este cel mai
inalt dat vreodatd de un pamantean, adevarul marturisit nu va putea fi trait
in intensitatea lui decat dupa Patimile, Moarte si Invierea lui Tisus'.

»Afirmatia lui logica ca lisus era Hristosul ar fi fost in mod regulat
sustinut de ceea ce a invatat cand a actionat dupa instructiunile Maestrului.
Elainvétat ca daca si-ar arunca mrejele asa cum a poruncit Mantuitorul, ar
aduna o mare multime de pesti (vezi Lc 5, 1-9; In 21, 5-7), ca dacd el a pasit
inainte cu credintd cand Mantuitorul i-a spus ,,vino’, si el putea sa mearga
pe apa (Mt 14, 22-33) si cd, daca ar fi dat multimii micile paini si pestilor,
asa cum i-a spus Mantuitorul, minunea inmultirii s-ar intampla chiar sub
mainile lui (vezi In 6, 1-14)”16,

Cu toate cé raspunsul dat Mantuitorului constituie credinta suprema
a lui Petru, dar totodata si descoperirea Tatalui'’, vom vedea in imediata
apropiere credinta limitatd a apostolului, unde cunoasterea sa despre Mesia
se limiteaza la un Mesia biruitor, nicidecum la Mesia care vine sa patimeasca,
sd moard, si sa invieze pentru noi, Mesia care va restabili prin jertfa de pe
Cruce legitura harica dintre om si Dumnezeu. Aceastd limitare a credintei
este descrisa de evanghelistul Matei, care in descrierea celei dintai vestiri a
Patimilor, ni-l infitiseaza pe Petru ca mijlocind la lisus sa renunte la patimi'®.

Reactia lui lisus in urma actului de credinta a lui Petru este
surprinzdtoare asa cum este ea expusa de catre Luca:, lar El, certandu-i,

> A se vedea amanunte: Mathieu YVAN, ,,La figure de Pierre dans I'ceuvre de Luc (évangile
et Actes des apotres) Une approche synchronique’, pp. 532-533.

!¢ Traducere din: EF. JuDD ET AL., The Ministry of Peter the Chief Apostle, Deseret Book,
2014, p. 14.

7 Iar Tisus, rdspunzand, i-a zis: Fericit esti Simone, fiul lui Iona, cd nu trup si sange fi-au
descoperit tie aceasta, ci Tatdl Meu, Cel din ceruri” (Mt. 16, 17).

18, De atunci a inceput lisus sd arate ucenicilor Lui cd El trebuie sd meargd la Ierusalim si
sd patimeascd multe de la bdtrdni si de la arhierei si de la carturari si sd fie ucis, si a treia zi
sd invieze. Si Petru, ludndu-L la o parte, a inceput sd-L dojeneascd, zicandu-I: Fie-Ti mild de
Tine sd nu Ti se intdmple Tie aceasta. Iar El, intorcandu-se, a zis lui Petru: Mergi inapoia Mea,
satano! Sminteald Imi esti; cd nu cugeti cele ale lui Dumnezeu, ci cele ale oamenilor. Atunci
Tisus a zis ucenicilor Sdi: Dacd vrea cineva sd vind dupd Mine, sd se lepede de sine, sd-si ia
crucea §i sd-Mi urmeze Mie” (Mt. 16, 21-24).
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le-a poruncit sd nu spund nimdnui aceasta” (Lc. 9, 21), spre deosebire de
evanghelistul Matei, unde Iisus il fericeste mai intai pe Petru, apoi ,,il ridica
pe Petrula o inalta conceptie despre EI”, ardtandu-i cd pe credinta ca lisus
este Fiului lui Dumnezeu se va ridica Biserica (Mt. 16, 16-19).

Pentru evanghelistul Luca, indemnul la tacere are legatura directa cu
profetia lui lisus despre suferinta, moartea si invierea Lui. Subiectul despre
care ucenicii nu trebuie vorbeascd este ca lisus este Mesia care trebuie sa
sufere pentru pacatele noastre, deoarece in conceptia lor Mesia trebuia sa
fie un biruitor, nicidecum cel batjocorit i rastignit.

2. Apostolul Petru in fata ispitei diavolului

Incercand sa intelegem de ce Petru L-a negat pe Iisus, ne intalnim cu
lipsa unei explicatii venite atat din partea lui Petru, ct si a evanghelistilor,
in schimb, ne bazam asupra modului in care acest eveniment este relatat in
cele patru Evanghelii.

In acest sens, identificarea si exegeza episoadelor anterioare
evenimentului ,,lepadarii’, ofera o cheie de raspuns spre elucidarea negarii
lui Iisus de catre Petru. Asadar, in actiunea noastrd de a elucida ce s-a
intamplat cu Petru in momentul lepadarii si cum a ajuns la o asemenea
actiune, am identificat patru etape importante premergatoare lepadarii,
pe care le vom expune in cele ce urmeazd. Pentru a avea o imagine cat mai
complexd a intregului eveniment, vom face refererire la toate cele patru
Evangheliile, intrucat ele formeaza un tot-unitar.

a. Etapele care au condus la lepadarea lui Petru

Prima vestire a patimilor si ispitirea Mantuitorului de catre apostolul
Petru (Mt. 16, 22-23; Mc. 8, 32-33) constituie prima etapa ce a dus
la negarea Mantuitorului. ,,Si Petru, ludndu-L la o parte, a inceput sd-L
dojeneascd, zicandu-I: Fie-Ti mild de Tine sd nu Ti se intdmple Tie aceasta. Iar
El, intorcandu-se, a zis lui Petru: Mergi inapoia Mea, satano! Sminteald Imi
esti; cd nu cugeti cele ale lui Dumnezeu, ci cele ale oamenilor”. Acest moment
al ispitirii Mantuitorului vine imediat dupa marturisirea de credinta a lui
Petru. In acest moment, se poate remarca faptul ci desi il mirturisise pe
lisus ca fiind Mesia, credinta sa nu este desavarsitd, ea se desavarseste abia
dupi Inviere.

1 Sfantul IoAN GURA DE AUR, Omilii la Matei, vol. 23, p. 624.
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Intr-adevar, pani la momentul exprimirii credintei sale, Petru
cunostea doar un lisus glorios, insa o data cu prima vestire a patimilor
indoiala isi face loc in inima lui Petru. ,Logica lui Petru este urmatoarea:
dacd lisus este Mesia, atunci nu poate sa sufere si sd fie omorat™. Pentru
aceasta actiune a sa, cel mai probabil Petru s-a bazat pe proorociile proslavirii
lui Mesia din Vechiul Testament (Ps. 3, 8; Dan. 7, 13; Ezec. 34, 25; 37, 24;
Amos 9, 11; Zah. 14, 9 etc.). Pentru a fi in deplind cunoastere apostolului
Petru ii lipseste ,,curatarea anterioard de pacate si i lipseste cunoasterea
faptului ca Mesia trebuie sd-si dea viata ca jertfa pentru vina pacatosilor”.

Al doilea moment ce cuprinde sldbiciunea apostolului Petru, in special
slabirea credintei lui, il regdsim in neputinta de a fi veghetor si treaz alaturi
de Hristos, la rugaciunea din gradina Ghetsimani (Mt. 26, 36-46; Mc. 14,
33-42; Lc. 22, 39-46). In acest pasaj, evanghelistul Luca face referire la toti
apostolii, fara a-1 evidentia pe Petru (Lc. 22, 39-46), spre deosebire de Matei
si Marcu care scot in evidenta neputinta lui Petru, Mantuitorul adresandu-se
in mod special lui Petru: ,,Si a venit la ucenici i i-a gdsit dormind si i-a zis
lui Petru: Asa, n-afi putut un ceas sd privegheati cu Mine!...” (Mt. 26, 40-46).
lisus ii gaseste de trei ori pe ucenici dormind, neputand priveghea alaturi
de ei, iar acest lucru il putem considera ca fiind intr-o oarecare mésurd o
profetie cu privire la neputinta lui Petru de a fi veghetor si treaz cu mintea
in momentul intreitei lepddari de Iisus. In gridina Ghetsimani este provocat
de Iisus la rugaciune de trei ori, si de trei ori adoarme, iar in momentul
lepadarii, de trei ori este provocat sa marturiseasca pe Iisus si de trei ori il
neagd, de trei ori este aratata neputinta de a priveghea.

A treia treaptd in drumul spre negarea lui Hristos, o intalnim in cadrul
Cinei celei de Taina, unde mai intai, Petru se impotriveste ritualului spalarii
picioarelor de cétre lisus (In. 13, 6-11), iar mai apoi, la initiativa lui, lisus il
da pe fata pe tradator (In. 13,21-30): ,lar la masd era rezemat la pieptul lui
Tisus unul dintre ucenicii Lui, pe care-l iubea lisus. Deci Simon Petru i-a facut
semn acestuia si i-a zis: Intreabd cine este despre care vorbeste”,

Ultima etapd si cea mai importanta dintre toate, il constituie profetia
lui Iisus Hristos legata de viitoarea lepddare a lui Petru, descrisa de toti
evanghelistii: Mt. 26, 30-35; Mc. 14, 26-31; Lc. 22, 32-34; In. 13, 36-38.
Versiunea lucand a prevestirii lepadarii lui Petru difera semnificativ, de
versiunea lui Matei si Marcu. In primul rand, incepe mult mai devreme
decét pe Muntele Maslinilor, mai degraba la Cina cea de Taina, iar mai

» Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Matei, vol. 1-2, p. 564.
21 Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Matei, vol. 1-2, p. 564.
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apoi, Il intalnim pe Iisus rugandu-se pentru Petru, pentru intirirea
credintei lui*.

Potrivit relatarii evanghelistului Luca, putem imparti acest episod
in trei pdrti: mai intéi; lisus se roagd pentru credinta lui Petru: ,,Simone,
Simone, iatd Satan v-a cerut sd vi cearnd ca pe grau; lar Eu M-am rugat
pentru tine sd nu piard credinta ta. Si tu, oarecdnd, intorcandu-te, intdreste
pe fratii tdi”. (vv. 31-32); a doua parte cuprinde necredinta lui Petru: ,,lar
el I-a zis: Doamne, cu Tine sunt gata sda merg si in temnitd si la moarte”. (v.
33); in ultima parte regdsim profetia lui lisus cu privire la negarea lui Petru:
wlar lisus i-a zis: Zic tie, Petre, nu va cdnta astdzi cocosul, pand ce de trei ori
te vei lepdda de Mine, cd nu Md cunosti” (v. 34). In raspunsul dat de apostol
putem observa doud lucruri: mai intéi curajul si loialitatea lui, iar in al doilea
rand propria slabiciune si stare de pacétosenie. ,,El a trait plin de entuziasm
cu lisus, dar nu in Duhul Sfant™®. Cu privire la reactia lui Petru, Teofilcat
al Bulgariei afirma: ,,Din multa dragoste se semeteste si fagaduieste cele ce
atunci i erau lui cu neputintd. Iar Domnul, fiindca l-a vizut pe | cd graieste
din nesocotinta, ii arata lui si felul ispitei, anume ca lepadare va fi***.

Pe langa aceste patru etape enuntate, trebuie sa avem in vedere faptul
cd toate actiunile lui Petru sunt parte dintr-o succesiune mai larga de
evenimente, in care Iisus este dezamagit de apostolii sdi: in primul rand,
neputinta grupului petrin (Petru, loan, Iacov) de a priveghea alaturi de Iisus
in gradina Ghetsimani; in al doilea rand, trddarea activa a lui Iuda (Mt. 26,
46-49%; Lc. 22, 47-48); si in al treilea rand, fuga celorlalti ucenici (Mt. 26,
56), care constituie o forma de trddare pasiva. Asadar, negarea lui Petru,
apare ca o actiune urmadtoare intr-o serie de evenimente, in care lisus este
parasit de ucenici®.

Asupra acestor patru etape principale ce au dus la sldbirea credintei lui
Petru, iar mai apoi la lepddarea acestuia de Hristos, nu ne vom opri asupra
exegezei lor, ci doar le-am amintit pentru a putea intelege contextul in care

2 EE JuDD ET AL., The Ministry of Peter the Chief Apostle, pp. 130-131.

# Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Luca, vol. 4-5 (Comentariu biblic), ,Lumina lumii”,
Oradea, 2013, p. 911.

# Sfantul TEOFILACT ARHIEPISCOPUL BULGARIEI, Tdlcuirea Sfintei Evanghelii de la Luca,
Sophia, Bucuresti, 2007, p. 308.

» ,Sculati-vd sd mergem, iatd s-a apropiat cel ce M-a vandut. Si pe cand vorbea incd, iatd a
sosit Iuda, unul dintre cei doisprezece, si impreund cu el mulfime multd, cu sdbii si cu ciomege,
de la arhierei si de la batranii poporului. lar vanzdtorul le-a dat semn, zicand: Pe care-L voi
sdruta, Acela este: puneti mana pe El Si indatd, apropiindu-se de Iisus, a zis: Bucurd-Te,
Invdtditorule! Si L-a sdrutat”.

* EF. JuDD ET AL., The Ministry of Peter the Chief Apostle, pp. 140-141.
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aavutloc negarea, dar si pentru a putea intelege atat rolul negarii lui Petru,
cat siimportanta lui in viata apostolului. Desigur, nu vom putea sti niciodata
ce a fost in mintea apostolului in acea clipa, insa pe baza acestor etape vom
putea avea o imagine cat mai complexd a lepadarii de Hristos.

b. Lepadarea de Hristos a Sfantului Apostol Petru (Lc. 22, 54-62)

In ceea ce priveste contextul in care are loc lepiddarea Apostolului
Petru, evanghelistul Luca il incadreaza incd din momentul rugaciunii
din Gradina Ghetsimani, unde neputinta de a fi veghetor si treaz si de a fi
alaturi de lisus in rugaciune pret de un ceas, constituie inceputul degradarii
credintei lui Petru, inceputul lepadirii. In momentul arestirii Domnului,
evanghelistii ne vorbesc despre fuga apostolilor, insd evanghelistul Luca
precizeaza, dupa momentul Patimilor, ca acest fapt nu a avut loc, intrucat ,, Si
toti cunoscutii Lui, si femeile care Il insotiserd din Galileea, stiteau departe,
privind acestea” (23, 49). In acest context, Luca ni-l infitiseazd pe Apostolul
Petru ca fiind unul dintre cei care-L urmeaza pe lisus, de departe, aratind
prin acest fel manifestarea sinceritétii lui Petru la cuvintele din 22, 33:
»Doamne, cu Tine sun gata sd merg si in temnitd si la moarte”.

Evanghelistul Luca ni-l infatiseazd pe apostolul Petru ca fiind
credincios, devotat, gata si-si de-a viata pentru Invititorul Siu. Insi indati
dupad aceste precizari ni-1 transpune pe Petru in tabara adversa, stand si
incalzindu-se la foc: ,, Si aprinzdnd ei foc in mijlocul curtii si sezdnd impreund,
a sezut si Petru in mijlocul lor” (Lc.22, 55). Echipa de arestare ajunge in casa
marelui preot, si il preda pe lisus acestuia, iar mai apoi se ageazd in mijlocul
curtii facand foc, alaturandu-se si Petru. Brusc il intdlnim pe Petru in tabara
adversa, in timp ce [isus urma a fi judecat si condamnat. Timpul se opreste
pentru Apostol, timpul std in loc, urmarea lui Hristos inceteaza, credinta
slabeste, caci nu e mai capabil sa asculte de cuvintele lui lisus ,, Dacd voieste
cineva sa vind dupd Mine, sd se lepede de sine, sd-si ia crucea si sa-Mi urmeze
Mie” (Lc. 9, 23)%. Spre deosebire de ceilalti evanghelisti, Luca plaseaza
intreita lepadare a lui Petru (Lc. 22, 56-62), inaintea batjocoririi lui Iisus
(Lc. 22, 63-65) si a intregului proces de condamnare (Lc 22, 66-71). Cat
priveste actiunea lor de a aprinde focul (mepiaydviwy 8¢ mip év péow tijg
avA7jG), aceasta este una fireascd, obisnuita, intrucét perioada in care se
desfasoard actiunea este luna aprilie, noptiile fiind reci in Ierusalim.

¥ Mathieu YVAN, ,,La figure de Pierre dans lceuvre de Luc (évangile et Actes des apotres)
Une approche synchronique”, pp. 172-173.
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In toatd aceasti introducere in lepidarea lui Petru, realizata de Luca,
este de admirat curajul apostolului din doud motive: mai intai a intrat in
curtea arhiereului®; iar mai apoi a stat cu ostasii, cu ,,slugile si slujitorii” (In.
18, 18a) si cu toti cei ce se impotrivesc lui Hristos, incélzindu-se la foc, si nu
oricum, ci ,in mijlocul lor” (pécog avT@v) (v. 55b)%.

Prima negare cuprinde versetele 56 si 57, unde ,,0 slujnicd, vazandu-I
sezdnd la foc, si uitdndu-se bine la el, a zis: Si acesta era cu El. Iar el s-a
lepddat, zicand: Femeie, nu-L cunosc” (vv. 56-57). Toti evanghelistii
folosesc ,,matdiokn” (slujnica) pentru a descrie prima persoand care a
deschis conversatia cu Petru, specificand ca el este unul dintre ucenicii lui
lisus. ,, Fard sd stie, ea a rostit niste cuvinte de mare laudé. Céci a fi cu lisus
determina faima unui ucenic si exprima intr-un mod exceptional pértésia
noastra cu lisus (cf. E Ap. 4, 13)”%. Despre identitatea acelei slujnice, aflam
de la evanghelistul Ioan cd nu era altcineva decat portareasa, cea care l-a
slobozit pe Petru in curtea arhiereului: , Deci slujnica portdireasd i-a zis lui
Petru: Nu cumva esti si tu dintre ucenicii Omului acestuia? Acela a zis: Nu
sunt” (In. 18, 17).

In consemnarea primei lepidari a lui Petru, ,,6 82 Apviicato Aéywv,
ovk oida avtdv, yovar’, evanghelistul Luca foloseste doi termeni diferiti:
npvioarto si ovk oida adTdV, mai intdi pentru a arata ca profetia din 22, 34
s-a adeverit (jpvoato), iar cel de-al doilea termen ca raspuns la provocarea
slujnicei®. Verbul apvéopou (in Lc. 22, 57, intalnindu-1 sub forma fpvricato,
fiind la timpul aorist, indicativ, persoana a treia, singular) este acelasi folosit
de toti evanghelistii atat in profetia lui Iisus despre lepadarea lui Petru (Mt.
26,34; Mc. 14, 30; Lc. 22, 34; In. 13, 38), cat si in acest moment al negdrii lui
Hristos (Mt. 26, 70; Mc. 14, 68; Lc. 22, 57; In. 18, 25).

»Semnificatiile lui dpvéopar si cu prepozitia ano in fatd: dmapvéopa
variaza de la refuz la dispret, de la a nega ceva sau a spune ca nu este adevarat

2, Si Simon-Petru si un alt ucenic mergeau dupd Iisus. lar ucenicul acela era cunoscut
arhiereului si a intrat impreund cu lisus in curtea arhiereului; (15) lar Petru a stat la poartd,
afard. Deci a iesit celdlalt ucenic, care era cunoscut arhiereului, si a vorbit cu portdreasa si a
bagat pe Petru induntru” (In. 18, 15-16) Evanghelistul Ioan este singurul care consemneaza
modul prin care Petru ajunge in curtea arhierului, datorité lui, el fiind cunoscut de arhiereu,
siin mod clar de cei care erau sub stipanirea arhiereului, datoritd acestui beneficiu, reuseste
sa-l introducd in curte si pe Petru.

» A se vedea aménunte: Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Luca, vol. 4-5 (Comentariu
biblic), ,Lumina lumii”, Oradea, 2013, p. 931.

0 Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Luca, vol. 4-5, p. 932.

' A se vedea amanunte: EF. JupD ET AL., The Ministry of Peter the Chief Apostle,
pp. 133-136.
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la a respinge asocierea cu cineva sau ceva’*”. Negatia ,,00k 0ida a076v” (, nu-L
cunosc” v. 57b) folositd de evanghelistul Luca se refera la tagdduirea unei
persoane, la negarea cuiva, si nu a ceva. Totodata folosirea acestei sintagme
presupune ca cel aflat in cauza are o relatie anterioar cu cel pe care il neaga,
o relatie de apropiere, de ascultare, iubire, si fidelitate. Pe langd acestea,
exprimarea lui Luca arati ruperea oricarei legituri cu o persoani. In aceasta
prima lepddare, Petru neaga in mod direct pe Iisus Hristos, neagd Insasi
Persoana lui Iisus, si toata relatia sa cu Acesta.

Referitor la acestea, Mathieu Yvan ajunge la urmatoarea concluzie:
»In realitate, aceastd negatie, ,nu-L cunosc”, capitd un accent de adevar
in mintea lui Petru, pentru ca lisus nu mai este cel pe care credea ca-L
cunoaste, un maestru, un conducator, un invingator, un om care stie sa
invinga obstacolele. Nu mai stie, nu mai intelege pe acest om abandonat in
puterea vrajmasilor sdi, nu mai stie ce doreste Iisus, devenit cu totul strain
de Cel pe care si-L imaginase anterior. Petru nu reuseste cu adevarat sa
I se alature™.

Spre deosebire de relatarile lui Matei si Marcu, unde raspunsul dat de
Petru slujnicei, neaga legatura sa cu Hristos sustinand ca nu stie despre ce
este vorba (MLt. 26, 70), evanghelistul Luca plaseaza aceastd negare ca fiind
ultima din cele trei, iar prima negare se adreseaza in mod direct lui Iisus,
Petru afirmand ci nu Il cunoaste.

Cea de-a doua negare diferd de prima: ,, $i dupd putin timp, vazindu-1
un altul, i-a zis: Si tu esti dintre ei. Petru insd a zis: Omule, nu sunt”(v. 58).

Cand, mai tarziu, un al doilea il zdreste pe Petru, ii declard Si tu esti
dintre ei, Petru raspunzandu-i: Omule, nu sunt. Cea de-a doud lepadare nu
constd intr-o negare directa a lui lisus, ci intr-o negare indirectd, intrucét
el neaga ucenicia sa alaturi de lisus, isi neaga propria identitate. Iar negarea
la apartenenta grupului apostolesc, nu inseamna altceva decat negarea
lui Tisus™.

Neavand loc o lepadare de sine a lui Petru, acest fapt atrage atat negarea
cum ca L-a cunoscut pe lisus, cat si negarea fiintei sale disciplinare. Luarea
Crucii si urmarea lui lisus atat in inchisoare, cét si in moarte, neavand loc
(22,33), Petru se dezice si de o parte a identitatii sale ,Cine va voi sa-si scape

32 EF. JupD ET AL., The Ministry of Peter the Chief Apostle, p. 133.

% Traducere din: Mathieu YVAN, , La figure de Pierre dans lceuvre de Luc (évangile et
Actes des apotres) Une approche synchronique’, p. 173.

** A se vedea amédnunte: Mathieu YvAN, ,,La figure de Pierre dans lceuvre de Luc (évangile
et Actes des apotres) Une approche synchronique’, p. 178.
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sufletul il va pierde, iar cine-si va pierde sufletul pentru Mine, acela il va
mantui” (Lc. 9, 24).

Cea de-a treia negare vine dupa un ceas, din partea unei alte persoane,
care intdreste acuzele precedente aduse lui Petru, iar rdspunsul apostolului
se referd in mod direct la persoana lui lisus, similard cu prima negare: ,, lar
cand a trecut ca un ceas, un altul sustinea zicand: Cu adevdrat si acesta era
cu El, cdci este galileian. Si Petru a zis: Omule, nu stiu ce spui. Si indatd, incd
vorbind el, a cantat cocosul” (vv.59-60). Opridu-ne asupra insistentei celui
de al treilea acuzator, evanghelistul Luca foloseste verbul ,,8ioyvpiopar”,
care inseamna: a confirma, a afirma ferm, puternic, a afirma cu incredere,
inclusiv a mérturisi”’, iar in limba engleza: ,was insisting”, adica a insistat.
»A treia provocare a fost mai serioasa. Luca ne spune cd barbatul a insistat
asupra lui, ,.el aruncd o privire mai lunga si mai intensa la Petru decat au
facut-o ceilalti”*®, Declaratia lui nu a fost indoielnica, nesigura, ci aduce
dovezi cum ca Petru este galilean”

Inci din timpul celei de-a doua negari observam interesul pentru
persoana lui Petru, trei persoane distincte aduc trei acuze apostolului, cea
din urma avand inclusiv dovezi. Exista o discrepantd mare de timp intre
cea de-a doua lepddare si cea de-a treia. Daca a doua lepadare are loc la
putin timp de prima (v. 58), cea de-a treia are loc la o ora distanta fata de
adoua (v. 59).

Cu toate acestea evanghelistul Luca reda in asa fel evenimentul
lepadarii lui Petru incat induce ideea ca toate cele treilepadari s-au desfasurat
foarte repede, iar acest lucru reiese din cursivitatea cu care textul este redat.
Cel mai probabil in acel interval de o ora, s-a rdspandit vestea cd unul dintre
ucenicii lui lisus, Petru, se afla in curtea arhiereului.

Facand o comparatie intre cele patru evanghelii observam ca unii
oameni vorbesc cu Petru, altii vorbeau despre el. Astfel ca, acuzele vin din
mai multe directii, iar acest lucru a fost suficient ca mintea lui Petru sa
fie atat de tulburata incét sa nege toate acuzatiile, din dorinta de a scapa
din a cea situatie, fira a realiza cé in realitate el se leapdda de Hristos”.
Faptul cd a fost intr-o oarecare mdsura inconstient de faptele sale, reiese din
cantatul cocosului (v. 61), unde isi vine in fire si isi aduce aminte de cuvintele
lui lisus.

% Spiros ZODHIATES, ,The Complete Word Study Dictionary. New Testament”.

3¢ Leon MORRIS, Luke, vol. 3 (Tyndale New Testament Commentaries), Inter Varsity
Press, England, 2008, p. 290.

7 A se vedea amanunte: William HENDRIKSON, Simon KISTEMAKER, Exposition of the
Gospel According to Luke, vol. 11, p. 994.
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Teofilact, Arhiepiscopul Bulgariei afirm: ,,Ins3, unii, in zadar facand
har (partinind) lui Petru, zic ca Petru nu s-a lepadat pentru ca s-a temut, ci,
fiindcd voia sa fie impreund pururea si sa mearga dupa Hristos; si stia cd,
de se va marturisi pe sine insusi ca este ucenic al lui Hristos, se va desparti
de El si nu va mai avea incdpere (putinta) ca sd mearga dupa El sd sa-L vada
pe Cel droit™®.

Asadar, cu toate mijloacele de a-1 scuza pe Petru, nu avem nici un
temei pentru a face aceasta, intrucat vina ii apartine in totalitate. Daca in
acel moment era veghetor si treaz, precum ii ceruse Mantuitorul, chiar daca
il mérturisea pe Hristos, putea sa fie cu El pe drumul Patimilor, intrucat
péana in acest moment trebuia sa ajunga la cunostinta ca nimic nu il poate
desparti de Iisus, nici moartea, ci doar propriul pacat. Un alt argument adus
celor enuntati de Sfantul Teofilact, consta in prezenta apostolului Ioan pe tot
parcursul Patimilor Domnului, inclusiv prezenta lui la poalele Crucii. Ambii
apostoli au fost in curtea arhierului urmarind pe Invitatorul lor, cu toate
acestea doar Petru se leapada, Ioan merge mai departe alaturi de Iisus®, iar
acest lucru agraveaza si mai mult situatia in care se afld Petru.

Cat priveste cine a fost cea de a treia persoana, evanghelistul Ioan,
il identifica ca fiind un slujitor al marelui preot ce era ruda cu Malhus, cel
caruia Petru i-a tdiat urechea in Gradina Ghetsimani (In. 18, 26). Faptul ca,
il recunoaste pe Petru ca fiind galilean, este explicat de evanghelistul Matei,
care completeaza scena afirmand ca ,,graiul te vadeste” (Mt. 26, 73).

Putem observa pana in acest moment diferenta dintre primele doua
lepadari. In prima, il neaga in mod direct pe Hristos, in a doua, neaga
apartenenta sa in grupul apostolesc, negandu-L indirect pe Iisus. In
cea de a treia, neagd din nou, in mod direct, relatia sa cu lisus, dar spre
deosebire de prima, acum isi neaga propria identitate, atat culturala (locul
de provenienta), cat si spirituala.

Deznodamantul acestui eveniment este dat de versetele 61 si 62:
»31 intorcandu-Se, Domnul a privit spre Petru; si Petru si-a adus aminte de
cuvantul Domnului, cum ii zisese cd, mai inainte de a canta cocosul astdzi,
tu te vei lepdda de Mine de trei ori. Si iesind afard, Petru a plans cu amar”.
Evanghelistul Luca este singurul care aminteste de privirea lui Hristos, iar

* Sfantul TEOFILACT ARHIEPISCOPUL BULGARIEL, Tdlcuirea Sfintei Evanghelii de la Ioan,
Sophia, Bucuresti, 2009, p. 413.

* Acest fapt il deducem din relatarea cu de-aménuntul in Evanghelia lui Ioan, a Patimilor
Domnului, Réstignirea pe Cruce, incredintarea Maicii Domnului apostolului iubit (In. 19,
26-27), inclusiv Moartea lui lisus (In. 19, 34), iar toate acestea nu puteau fi descrise asa
amanuntit decit de un martor ocular (In. 19, 35).
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aceastd privire este cea care aminteste lui Petru despre profetia anterioara
cu privire la lepadarea lui. Privirea lui Hristos are dublu rol: mai inti un
aspect emotionant si dramatic al negarii lui Petru, iar mai apoi, ea, sporeste
sentimentul de tradare®. ,,Iisus nu spune nici un cuvant. Daca ar fi vorbit,
ar fi tradat faptul ca Petru este unul dintre ucenicii Lui. Acum insa El tace
siil sustine — pe el, cel care L-a tagaduit!™*'.

»Céderea lui este mare, totusi nu ireparabila. Ceea ce a facut el nu este
un act premeditat, izvorét din urd sau razbunare, ci un act de slabiciune,
inconstiinta. In sufletul siu, Petru a rimas acelasi apostol al Mantuitorului,
ndddjduind iertarea si reabilitarea™.

Plansul cu amar reprezinta o privire subtild asupra ororii si tristetii
lui Petru. A plans si s-a tAnguit de propriul siu pacat. Isi asuma intreaga sa
actiune, si plange cu amar, avand nadejde de iertare de la Hristos. Punandu-1
in comparatie cu Iuda, observem ca ambii s-au lepadat de Hristos, fiecare in
forma sa, insa spre deosebire de Iuda, care nu isi asuma greseala, si recurge
la gestul de a se omori, de unde observam credinta lui slabé; Petru isi asuma
gresala, o recunoaste, se caieste, plange cu amar, avand credintd ca Hristos il
vaierta. ,,Cddereal-a dus pe drumul cdintei, i-a ravasit sufletul, 1-a schimbat
forméndu-1 om nou. Cu lacrimile care-i curg se spala si ultima si ultima
zgura a patimilor omenesti ce-i intind sufletul. Dupa zile si nopti chinuite
de mustrare, asteptand iertarea, se naste un alt Petru, un apostol dupa chipul
voit de Mantuitorul™®.

Evanghelistul Luca in descrierea acestui eveniment foloseste un limbaj
mult mai bland spre deosebire de Matei, care ni-1 infitiseaza pe Apostolul
Petru blestemand si jurandu-se in timpul lepadarii. Faptul ca evanghelistul
Luca omite, blestemele si jurdmintele descrie de Matei, se datoreaza efortului
sau ,,de a prezenta pe apostoli intr-o lumina mai buna si de a minimiza
esecurile lor™.

Cu toate acestea, existd si un punct pozitiv in lepadarea lui Petru. Desi
Petru se leapada de lisus, credinta sa nu se néruie, credinta sa nu dispare,
nu neagd cé lisus nu ar fi Hristos Fiul lui Dumnezeu, asa cum marturisise,
ci neaga doar relatia sa dintre Iisus si el. Faptul cd nu-si pierde in totalitate

0 Mathieu YVAN, ,, La figure de Pierre dans Iceuvre de Luc (évangile et Actes des apotres)
Une approche synchronique’, p. 188.

1 Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Luca, vol. 4-5, p. 934.

#2 Liviu Galaction MUNTEANU, Viata Sfantului Apostol Petru, Episcopia Ortodoxa
Romana, Cluj-Napoca, 1944, p. 70.

# Liviu Galaction MUNTEANU, Viata Sfantului Apostol Petru, pp. 70-71.

* EF. JuDD ET AL., The Ministry of Peter the Chief Apostle, p. 134.



Apostolul Petru intre mdrturisire si apostazie 189

credinta, reiese si din reactia sa ulterioara, plansul cu amar, pocdinta. lar
in starea aceasta de pocdintd, mustrat de constiinta va trai pana la Invierea
Domnului, cand Hristos il va repune in treapta Apostoliei.

Concluzii

Petru a ajuns sd invete prin credinta si revelatie, ca Iisus este
Insusi ,,Hristosul Fiul lui Dumnezeu”, Mesia cel vestit de proorocii
Vechiului Testament.

Petru, la fel ca ceilalti ucenici, a fost anevoios in a intelege scopul divin
al misiunii lui Tisus ca Mesia, de suferintd si moarte pentru pacatele noastre,
asa ca si-a proclamat continuu nerdbdarea de a-L proteja pe lisus cu orice
pret, chiar sacrificandu-si propria viata daca era necesar.

In perspectiva lucanici, Petru nu si-a mustrat Stapanul si nici nu a
fost numit ,,Satan”, Luca folosind un limbaj mult mai bland spre deosebire
de Matei.

In predictia tagdduirii lui Tisus, Luca sublineaza mai degraba rolul lui
Satan in cernerea initiald a ucenicilor, si mai putin concentrandu-se pe un
defect de caracter.

Nu putem sti ce a fost in mintea lui Petru in momentul lepadarii, insd
pe baza evenimentelor ce preced aceastd actiune, ajungem la concluzia ca
credinta marturisitd nu e una desavarsita, iar caracterul sau impulsiv, si
starea de pacatosenie sunt factori care degradeaza treptat starea spirituala
a apostolului.

Cand Petru il neagd de trei ori pe Hristos, cuvintele lui, in versiunea
lucanica, sunt mult mai blande: 1. ,Nu-L cunosc” (22,27); 2. neaga cd este
unul dintre urmasii galileeni ai lui lisus (22, 28); 3. pretinde ca nu intelege
intrebarea (22, 60), fard a cuprinde blesteme, si injurii, care se regasesc
la Matei.

Trairile Apostolului Petru se situeaza intre doud varfuri: cel al
credintei si cel al apostaziei, reflectandu-se si in viata crestinului, de a caror
responsabilitate suntem doar noi insine.
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Problemele materiale au fost mereu un prilej de discutie atat in spatiul
public, cét si in cel duhovnicesc. Necesitatea dezbaterilor pleacd de la
dorinta omului de a trai de pe urma unor beneficii financiare ob{inute prin
munca cinstita sau uneori prin viclesug, dar si de la preocuparea fireasca pe
care un crestin trebuie sd o aiba cu privire la castigul material.

Aceste beneficii au devenit in decursul timpului un mijloc de
destabilizare duhovniceasca si, implicit, a avut influenfe negative in misiunea
Bisericii, inca din primele veacuri. Chiar in Sfintele Evanghelii gasim un
moment in care Mantuitorul este intrebat despre plata taxelor: ,,Spune-ne
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deci noud: Ce Ti se pare? Se cuvine sd dam dajdie cezarului sau nu? lar Iisus,
cunoscdand viclenia lor, le-a raspuns: Ce Md ispititi, fatarnicilor? Aratati-Mi
banul de dajdie. Iar ei I-au adus un dinar.Iisus le-a zis: Al cui e chipul acesta si
inscriptia de pe el? Raspuns-au ei: Ale cezarului. Atunci a zis lor: Dati cezarului
cele ce sunt ale cezarului, si lui Dumnezeu cele ce sunt ale lui Dumnezeu” (Mt. 22,
17-21). Raspunsul este unul limpede si revelator prin prisma faptului ca
lisus Hristos separd improprierea bunurilor materiale de cele ceresti.

Descoperim, de asemenea, si alte indemnuri date de Sfintii Apostoli
cu referire la atitudinea fata de bunurile lumesti. Cele mai la indemana
scrierile sunt ale Sfantului Apostol Pavel, care afirma: ,,Aur, sau argint, sau
haind, n-am poftit de la nimeni. Voi ingivd stiti cd mdinile acestea au lucrat
pentru trebuingele mele si ale celor ce erau cu mine. Toate vi le-am ardtat,
cdci, ostenindu-va astfel, trebuie sd ajutati pe cei slabi si sd va aduceti aminte
de cuvintele Domnului lisus, cdci El a zis: Mai fericit este a da decat a lua.”
(EAp. 20, 33-35).

1. Codul etic al apostolului Pavel (FAp. 20, 33-35)

Sfantul Apostol Pavel, Saul de altadata, era un evreu din neamul lui
Veniamin. El s-a nascut in Tars, in Cilicia, din périnti de vaza, care au trait
intai la Roma, iar apoi s-au mutat in Cilicia, la Tars. In imprejurari despre
care nu avem informatii sigure, acestia dobandisera cetatenia romana si, in
consecinta, si Pavel era cetatean roman. Era, se pare, ruda cu primul sfant
mucenic Stefan si, impreund cu acesta, a fost trimis sa invete legea lui Moise
la Terusalim. Aici, el a fost ucenicul renumitului Rabbi Gamaliel. Prietenul
si tovarasul sdu de invatatura era Varnava, cel ce mai apoi a ajuns apostol
a lui Hristos.'

Interprinderea lui Saul din Tars, evreu si misionar crestin intre
pagani, era paradoxala ca insasi fiinta lui. Ndscut in diaspora si crescut
habotnic, dupa Legea si traditia riguroasd a neamului lui, trimis foarte
tandr la Terusalim, ca sd invete stiinta marilor carturari ai neamului lui,
la ilustrul dascal Gamaliel, putand face cariera de mare rabin si de om
insemnat intre ai lui, tulburat acolo de succesul predicatorilor crestini
si scandalizat de credinta cea noud, respirand urd si manie sdngeroasa
contra celor care stricau credinta cea veche si traditia iudaismului, aruncat
asupra lor cu fanatismul sdu de fariseu zelos si contrazis de blasfematorii i

! Vietile Sfintilor Apostoli, traducere de Diana POTLOG, editura Sofia, Bucuresti,
2002, p. 30.
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nelegiutii, care, ca diaconul Stefan, vorbeau de sfarsitul Legii si de inutilitatea
templului, intarit cu depline puteri ca sa loveascd de moarte comunitatea
crestind de la Damasc, dupa ce vazuse risipita pe cea de la lerusalim, se
intalneste pe neasteptate cu lisus Hristos cel prigonit, aude glasul Lui, e
orbit de lumina Lui, intors de la gandul sau, chemat la misiune crestina,
investit cu apostolatul la neamuri si plecat apoi in lume, la lucrul sdu de tot
restul vietii.?

Opera misionara a Sfantului Apostol Pavel a fost o straduintd si o
realizare de supra-om. In continua propoviduire la cei din neamul lui si nu
numai, in continud semanare de cuvant si fapta evanghelica, ,,mdrturisind”
si »adeverind” pe Hristos cel rastignit, ca Mesia si Mantuitor al lumii,
Pavel cheama la crestinism pe multi, de la scalvi si oameni simpli, pana la
areopagiti si proconsuli.

El infiinteaza si organizeazd Biserici, pastreza legaturi cu ele prin
scrisori si prin trimisii sai, sufera batai, lipsuri, pericole, frig, arsitd, foame,
sete, naufragii, inchisoare, lanturi, pericole de moarte. Sufera si se bucura,
lupta din greu si reuseste: sa aduca si sa prinda de teren mesagiul si idealul
Evangheliei de la Damasc pana la Roma, de la Rasarit pand la Apus, poate
pand la ,,marginea Apusului”, care era Spania, unde, daca Sfantul Apostol
Pavel n-a ajuns, a dorit sa ajunga.’

Stantul Apostol Pavel a fost, se pare, si primul scriitor crestin, cel
mai original intre apostolii scriitori: ,,scriitor nu de profesiune literara, ci
de misiune crestina. Cuvantul lui scris era un mijloc de actiune, era fapta
de apostol, de organizator, de parinte si pastor al credinciosilor: de sfat,
indemn, mustrare, mangaiere, imbarbatare, recunostintd, multumire, grija
si bucurie de misionar, in forma cea mai personald si mai intima a scrisului,
care este epistola.™

Se subintelege faptul cd intalnirea pe care a avut-o cu Hristos a pus
temelia unui nou inceput, ba, mai mult, chiar si pentru noi cei de azi un astfel
de exemplu trebuit urmat si insusit. Multele scrieri in care este prezentat
ca misionar al Bisericii, Pavel este conturat intr-o imagine detasata de viata
lumeasca, cea a placerilor si a obtinerii de bunuri materiale. Nu de putine
ori Apostolul insusi vorbeste clar ucenicilor sdi despre importanta obtinerii
lucrurilor necesare traiului zilnic prin munca si indrazneste sa mustre pe cei
care se eschiveaza de astfel de munci: ,,Cici si cdnd ne aflam la voi v-am dat

2 M. Teodor Popescu, ,,Sfantul Pavel, Apostolul Neamurilor”, in Studii Teologice, nr. 7-8,
Bucuresti, 1951, p. 370.

* M. Teodor PorEgscu, ,,Sfantul Pavel, Apostolul Neamurilor”, p. 378.

* M. Teodor PorEgscu, ,,Sfantul Pavel, Apostolul Neamurilor”, p. 381-382.
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porunca aceasta: Dacd cineva nu vrea sd lucreze, acela nici sd nu mdandance”
(2 Tes. 3, 10).

Pe langa faptul ca munca este considerata drept o datorie a fiecdruia,
Apostolul staruie si asupra calitdtii muncii, indemnand ca orice lucrare sa
fie savarsita nu numai formal, ci cu ,,toatd inima’”, adica ceea ce face e facut
»...ca pentru Domnul si nu ca pentru oameni” (Col. 3, 23). In acest sens,
el accentueaza constiinciozitatea in indeplinirea datoriei. Dupa Sfantul
Apostol Pavel, munca este o implinire a vointei si poruncii lui Dumnezeu.’

Dupa cum stim, Domnul lisus a stabilit ca cei care predica vestile bune
ar trebui sa primeascd un venit: ,,Si in aceastd casd ramaneti, mancand si
band ceea ce va vor da, cdci vrednic este lucratorul de plata sa. Nu vd mutati
din casd in casd” (Lc. 10, 7). In alte locuri, insusi Sfantul Pavel afirma: ,,cd
zice Scriptura: Sd nu legi gura boului care treierd” (1 Cor. 9, 14); si: ,,Vrednic
este lucrdtorul de plata sa” (1 Tim. 5, 18), iar aceste reglementdri sunt
in deplina consonantd cu invatatura Mantuitorului. Totusi, Pavel nu s-a
folosit de acest drept. In schimb, in epistolele sale, el dezviluie ci a lucrat
noaptea si ziua cu mainile sale pentru a se sustine, ca astfel nimeni sa nu
poatd sa-lacuze pe el ca depinde de ascultitorii Evangheliei pentru nevoile
sale materiale.®

Pavel simte ca dependenta financiard de cineva i-ar putea afecta
misiunea atét prin faptul ca ar putea fi conditionat de cel ce-1 sustine, cat si de
faptul ca viitorii pretendenti ai crestinismului ar fi retincenti fata de o astfel
de abordare. Prin urmare, independenta sa financiara fata de comunitatiile
in care propovaduieste riméane un lucru cert. Desi pare un detaliu, acesta ii
oferd credibilitate, demnitate si disponibilitate in propovaduirea Evangheliei.

Se pare ca Pavel a generat venituri suficiente pentru a se intretine nu
numai pe el insusi, ci chiar si pe tovarasii sai. Printre tovarasii sai din Efes
erau Timotei si Erastus. Nu stim dacd acesti doi ucenici s-au angajat in vreun
tip de munca fizica sau au fost complet dependenti de Pavel. Luca indica insa
ca, la sosirea lui Sila si Timotei in Corint, Pavel s-a dedicat exclusiv predicarii
Evangheliei. Presupunem cd tovarasii sai i-au adus daruri financiare de la
bisericile din Macedonia: ,,Iar cdnd Sila si Timotei au venit din Macedonia,
Pavel era-ntru totul robit cuvantului, mdrturisindu-le Iudeilor cd lisus este
Hristosul.” (F. Ap. 18,5).

» A

> Stamate MARIN, ,,Idei Moral-Sociale in Epistolele Pauline”, in Studii Teologice, nr. 1-2,
Bucuresti, 1977, p. 128.

¢ J. Simon KISTEMAKER, Acts (New Testament Commentary), Baker Academic Michigan,
1990, p. 737.

7 ]. Simon KISTEMAKER, Acts, p. 737.
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»lar Pavel a ramas doi ani intregi in casa luatd de el cu chirie, si primea
pe toti care veneau la el,” (F. Ap. 28, 30). Textul scoate in evidenta destul de
mult atitudinea Apostolului fata de felul in care se gospodarea cand se aseza
prin cetati. Ba mai mult decat atat, aduce in lumina destoinicia sa de a se
intretine pe el, cit si pe toti cei care apelau la el. Efortul sdu cu atét este mai
de apreciat cu cét acesta nu doar cé se intretine pe el prin munca pentru
a putea propovadui la iudei si neamuri Evanghelia, ci face tot ce ii sta in
putintd sd vie spre ajutor si altora.

Asadar, Pavel nu a ravnit la posesiunile altora: ,,Argint, sau aur, sau
haind, n-am poftit de la nimeni;” (F.Ap. 20, 33) ci el a muncit ca sa aiba
resurse de impartit cu altii: ,, Voi ingiva stiti cd mainile acestea au lucrat
pentru trebuintele mele si ale celor ce erau cu mine.” (EAp. 20, 34). ,Argint’,
»aur’, si ,haine” este un construct retoric ,amplificat prin acumulare”.
Textilele erau importante in Asia, de exemplu, lana neagra din Laodicea si
breslele de vopsitorii din Tiatira. In lumea antica, hainele au fost destul de
scumpe incat sd apard in testamente, deconturi de divor{ si ca zestre, aldturi
de aur si bijuterii. Hotii de asemena furau usor haine, acolo unde ele erau
ldsate nepazite la baie, ori cateodata cele de pe spatele trecatorilor din timpul
noptii. Noi nu ar trebui sa ne gandim la termeni in ordinea crescatoare a
cuvintelor, cu toate cd unele haine puteau fi mai scumpe decat aurul, acest
lucru nu a fost intoteauna cazul, iar termenii sunt prea generali pentru a ne
putea deduce aici.®

»Si pe cand se varsa sangele lui Stefan, mucenicul Tdu, eram si eu de fatd
si incuviintam uciderea lui si pazeam hainele celor care il ucideau.” (F.Ap. 22,
20). Deducem faptul cd valoarea hainelor nu era una oarecare ci ele aveau
o valoare certd din punct de vedere economic, odata ce ele trebuiau sa fie
pazite ca sa nu fie furate sau incurcate intre ele.

Pavel nu a evitat doar si-i exploateze pe urmasii sai din punct de vedere
financiar, ci chiar a evitat ,,dorinta” sau ,,rdvnirea” la bunurilor lor. Tudaismul
a accentuat puternic evitarea ravnirii: ,,Sd nu doresti casa aproapelui tdu, sd
nu doresti femeia aproapelui tau, nici ogorul lui, nici slujnica lui, nici boul lui,
nici asinul lui, si nici unul din dobitoacele lui si nimic din cdte are aproapele
tau!” (Ies. 20, 17), un principiu ilustrat, de exemplu, in interdictiile cu privire
la dorinta sexuala in afara sotiei. In ceea ce priveste averea, de asemenea, nu
trebuie ,,rdvnit”. Din nou, desi discursurile antice nu au fost niciodata citate
directe, sentimentele si limbajul apar ca fiind pauline.’

8 S. Craig KEENER, Acts. An Exegetical Commentary, Baker Academic Michigan, 2014,
p. 3059.
° S. Craig KEENER, Acts. An Exegetical Commentary, p. 3059-3060.
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Sfantul Ioan Guré de Aur, in cuvantarile sale despre sfinti, cAnd face
referire la persoana Sfantul Apostol Pavel, zice urmatoarele: ,,Numai un
singur lucru socotea Pavel cu adevdrat rusinos: sd treacd cu vederea ceea ce
trebuia indeplinit pentru mantuirea aproapelui. Pentru infdptuirea acestui
lucru punea totul in miscare; nu pregeta sd cheltuiascd cuvinte, bani, trupul
sdu chiar, pentru cei ce aveau sd se mantuiascd. El, care si-a dat viata de mii
si mii de ori in primejdie de moarte, si-ar fi crufat cu atdt mai putin banii
dacd i-ar fi avut. Dar pentru ce spun: dacd i-ar fi avut? Cand e vorba de Pavel,
poti spune cd nu crufa banii chiar cand nu-i avea. Sd nu socotesti cd sunt o
ghiciturd cuvintele mele. Ascultd-liardsi pe Pavel, cd insugsi o spune: Cu multd
pldcere voi cheltui si ma voi cheltui pentru sufletele voastre” (I Cor. 12, 15.).1°

a. »...Mainile acestea au lucrat...” - fauritor de corturi

Féara tranzitie, discursul acoperd trecutul lui Pavel si etosul sdu
comunitate a fost un subiect de conflict recurent intre Pavel si comunitatile
sale, fie cu tesalonicenii, corintenii sau filipenii; Apostolul si-a aparat cu
regularitate autenticitatea apostolatului sau. In acest discurs, el incepe prin
a se apara de orice pofta materiald; dorinta sau ravnirea este un cuvant
puternic in centrul ultimei comenzi a Decalogului; rabinii au vazut in
aceasta atitudine de pradator chintesenta insdsi a interzicerii Legii: ,,Ce
vom zice deci? Au doard Legea este pdcat? Nicidecum. Dar eu n-am cunoscut
pacatul decdt prin Lege. Cdci n-as fi stiut pofta dacd Legea n-ar fi zis: Sd nu
poftesti” (Rom. 7,7).1!

In aplicarea Legii, rabinii pretind ca fiecare fiu al poporului ales pe
langd indeletnicirea intelectuald sa practice si o muncd manuald, aceasta din
urma fiind singura producitoare de venit. Catd vreme poporul iudeu este un
popor exclusiv agricol, toti fiii lui, fira deosebire de rang social, de cultura,
de avutie, se indeletnicesc cu muncile agricole. Din momentul in care
anumite meserii incep sa prindd teren, mai cu seama la orase, fiecare ordsean
practicd o meserie. Pana chiar si aceia dintre iudei, care prin pregatirea lor
carturdreascd erau destinafi unei ocupatii intelectuale, practica o meserie."

19 Sfantul IoaN Gura de Aur, Cuvdntdri de laudd la Sfinti, ed. IBMOR, Bucuresti,
2006, p. 243.

"' Daniel MARGUERAT, Les Actes Des Apétres (13-28), Labor et Fides Genéve, 2015,
p. 240-241.

12 Liviu MUNTEANU, ,,Sfantul Apostol Pavel muncitor cu bratele”, in Studii Teologice,
nr. 7-8, Bucuresti, 1951, p. 431.
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Din aceasta noud conceptie despre munca manuald, in Legea Mozaica
rezulta o seama de legi umanitare fata de sclavi, o mai stransa legaturd intre fiii
poporului iudeu, o mai mica deosebire intre clasele sociale, etc. Mantuitorul
cladind pe conceptia Legii asupra muncii manuale, ridica valoarea ei la cel
mai inalt nivel, bineinteles fird a depasi granitele obiectivititii. Isi petrece
viata in mijlocul lumii muncitoare, dintre muncitori isi alege apostolii si
ucenicii Sdi, din viata muncitorilor cu predilectie isi alege toate tablourile
pildelor Sale. Pana la varsta de 30 de ani practicd meseria parintelui Sau
dupa Lege."

Cel mai autentic fiu al poporului iudeu si un demn urmas al
Mantuitorului in atitudinea fata de problema muncii manuale dintre toate
personajele Sfintei Scripturi raméne Sf. Apostol Pavel. Desi fiu de fariseu
instarit, pregatit cu toata grija sa devina un rabin, desi un intelectual inzestrat
cu o cultura religioasa si filosoficd universald, este un zelos practicant al
muncii manuale pana la batranete. Saul, fiul fariseului din Tarsul Ciliciei,
inca din frageda copilarie pe langa intelepciunea Legii si stiintele timpului
sau, invata si meseria de tesator de corturi, practicata pe o scara larga
in orasul natal.™

»Si pentru cd erau de aceeasi meserie, a ramas la ei si lucrau, cdci erau
facatori de corturi.” (F. Ap. 18, 3). Citatul mentioneazd clar indeletnicirea
pe care Pavel o invdtase cand traia dupa legea mozaica si se pregatea sa
devina rabin. Un alt citat pe care acelasi Luca il aminteste in legatura cu
Pavel, spune: ,, Incdt si peste cei ce erau bolnavi se puneau stergare sau sorfuri
purtate de Pavel, si bolile se depdrtau de ei, iar duhurile cele rele ieseau din
ei. ,, (E Ap. 19, 12). Aceste sorturi erau folosite in mod uzual de catre cei
care desfasurau o munca fizica, dovedind efortul depus si abnegatia pentru
realizarea scopului.

Munca manuald, dupd ideologia epistolelor pauline, aparine firescului
vietii omenesti. Prin aceasta se reactualizeazd cuvintele Genezei din
binecuvéantarea lui Dumnezeu, fatd de cea mai desavarsitd creatura a Lui:
»Cresteti si va inmulfiti si stapaniti pamdntul...” (Fc. 1, 28). Existenta omului
ca fiinta psihomateriala este conditionatd de hrand, imbracaminte si adapost.
Si cu cat el se ridicd mai mult pe scara culturii, cu atat aceste trebuinte
sporesc. Stapanirea lumii materiale inconjurétoare lui este o misiune ceis-a
incredintat inca de la creatiune. Toate aceste trebuinte, naturale i morale,
pot fi satisficute numai prin munca manuala. *°

1 Liviu MUNTEANU, ,,Sfantul Apostol Pavel muncitor cu bratele”, p. 431.
 Liviu MUNTEANU, ,,Sfantul Apostol Pavel muncitor cu bratele”, p. 431.
!> Liviu MUNTEANU, ,,Sfantul Apostol Pavel muncitor cu bratele”, p. 433.
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Si munca aceasta de zidire si de formare a credinciosilor Pavel o
desfasoard nu in sila, nu mecanic, ci cu sufletul covérsit de o adanca bucurie,
oricat de grele s-ar fi aratat piedicile si oricat de mari adversitatile carora
trebuia sa le faca fata. Apostolul se simte atat integrat si absorbit in munca de
aducere a asculttorilor la Evanghelie, incat in afara unei asemenea activitati
viata sa nu mai are nici un rost. De aceea, interesul pentru viata sa fizica
scade pana la desfiintare, el concentrandu-se in activitatea de evanghelizator:
»Dar nimic nu iau in seamd si nu pun pref pe sufletul meu, numai si implinesc
calea mea si slujba mea pe care am luat-o de la Domnul lisus, de a mdrturisi
Evanghelia harului lui Dumnezeu.” (E Ap. 20, 24).°

Dupa Sfantul Pavel, munca este o implinire a vointei si poruncii lui
Dumnezeu. In aceastd viziune paulind, munca este considerati drept mijloc
de sfintire si de luptd impotriva patimilor lui trupesti, iar lenea un rau
sfatuitor, un mare rau social si un permanent pericol pentru méntuire. Din
indemnurile pe care Apostolul le da cu privire la munca si la staruinta in
lucru cinstit: ,,Dacd avem slujbd, sa staruim in slujbd, dacd unul invatd, sd
se sdrguiascd in invdfdturd;,” (Rom. 12, 7), se evidenteaza faptul ca munca
este in acelasi timp o virtute, dar constituie si metoda combaterii unei vieti
parazitare si de huzur. De asemenea, ea constituie si mijlocul de slujire
si de ajutorare a semenilor: ,,Dacd insd cineva nu poartd de grija de ai sdi
si mai ales de casnicii sdi, s-a lepddat de credin{d si este mai rau decdt un
necredincios” (1 Tim. 5, 8)."

2. Luca influentat de truda lui Pavel

Réavna lui Pavel este limpede inteleasd potrivit acestor analize, care
nu fac altceva decét sd explice imaginea apostolului redata de scrierile
sale si cele ale lui Luca. Zelos propovaduitor a lui Dumnezeu si convertit
in lumina harului divin, Pavel ofera misionarului un model productiv. Pe
langa acestea,exemplul sau se rasfrange in viata ucenicilor sdi prin tot ceea
ce acesta i-a invatat, dupa cum ii va spune lui Timotei: ,, Tu insd mi-ai urmat
in invdtdturd, in purtare, in ndzuinfd, in credintd, in indelungd-rabdare, in
dragoste, in staruintd...” (2 Tim. 3, 10).

Intelegem ca roadele muncii manuale depisesc nevoile materiale ale
muncitorului. Plusul rezultat este temelia progresului. Astfel, conceptia

e D. I. BeLy, ,,Calitétile de indrumator duhovnicesc ale Sf. Apostol Pavel’, in Studii
Teologice, nr. 9-10, Bucuresti, 1955, p. 556.

17 Marin STAMATE, ,,Idei Moral-Sociale in Epistolele Pauline’, in Studii Teologice, nr.1-2,
Bucuresti, 1977, p. 129.
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si exemplul lui impune lumii nou nascute prin doctrina Mantuitorului o
adevaratd revolutie sociald. Munca manuala care a fost urata si disprefuita
pe scara valorilor, dar acum, in crestinism, ea isi ocupa (in sfarsit) locul
ce i se cuvine. De atunci §i pand astdzi aceastd conceptie noua a luptat din
rasputeri cu atatea obstacole urcand incet dar sigur pe drumul biruingei.'®

Toate actiunile si atitudinile mentionate mai sus despre metoda
aplicata de Pavel pentru a fructifica cdt mai mult Cuvantul propovaduit
sunt mentionate si in scrierile lui Luca. Acesta, fiind pértas pe drumul
prizonieratului strabatut de Pavel, nu putea sd nu aminteasca abordarea pe
care Apostolul a implementat-o in comunitétiile crestine. Cu siguranta il
impresioneaza acest exemplu, dar il si inspira totodatd. Nu ai cum sd nu fi
influentat de un dascil ca Pavel, cind observi catd mangaiere si jertfa aduce
in mijlocul crestinilor.

Acelasi sacrificiu reiese si din pasaje precum: ,,lar noi, venind la corabie,
am plutit spre Asson, ca sd ludm de acolo pe Pavel, cdci astfel randuise el, voind
sd meargd pe jos.” (E Ap. 20, 13). ,,Si dupd ce ne-am despdrtit de ei, am plecat
pe apd si, mergdnd drept, am venit la Cos si a doua zi la Rodos, iar de acolo la
Patara.” (E Ap. 21.1); ,,]ar dupd ce s-a hotdrdt sd plecam pe apd in Italia, au dat
in primire pe Pavel si pe alti ctiva legati unui sutas cu numele Iuliu, din cohorta
Augusta” (F. Ap. 27, 1). Luca face si aici o lucrare de istoric, cautandu-si cu
grija sursele, decalandu-le valoric, ordonandu-le cronologic si redactand o
scriere compacta si unitara. El este insd avantajat de faptul ca o bund parte a
evenimentelor au fost trdite de el insusi, inregistrandu-le ca martor ocular.”

Cat despre convertirea lui Pavel si célatoriile misionare ale acestuia,
Luca le-a aflat, cu siguranta, din gura insasi a marelui Apostol, pe care,
de altfel, I-a insotit de-a lungul prizonieratului si mai ales de-a lungul
anevoiosului sau drum spre Roma. O seamd din episoadele acestui drum
sunt relatate la persoana intéi plural, ca si cum notele de calatorie ale lui
Luca ar fi fost transcrise direct.

Este destul de evident ca scrisorile lui Pavel atesta disponibilitatea
sa de a infrunta moartea pentru Hristos si ca traditia profetica biblica si
exemplul lui Hristos ar putea stimula o astfel de dorinta. Acest motiv ar fi,
de asemenea cel pe care Pavel il prezinta foarte favorabil pentru publicul
greco-roman a lui Luca.

18 Liviu MUNTEANU, ,,Sfantul Apostol Pavel, Muncitor cu bratele”, p. 436.

19 Biblia sau Sfanta Scripturd, versiune diortosita dupa Septuaginta, redactatd, adnotata
si tiparitd de BARTOLOMEU Valeriu Anania, Arhiepiscop al Vadului, Feleacului si Clujului si
Mitropolit al Clujului, Albei, Crisanei si Maramuresului, editura Renasterea, Cluj-Napoca,
2009, p. 1583.
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Concluzii

Prin munca de constientizare si intarire duhovniceasca a noile
comunitati de crestini pastorite de Sfantul Pavel, acesta reuseste sa
transforme locurile respective intr-un mediu cald, ca cel al copilariei casei
sale, in care a fost nascut si crescut. Acest exemplu l-a etalat crestinilor ca
mediu de viatd prielnic pentru desavarsire, avand garant viata sa. Ceea ce ne
rdméne din perspectiva slujirii lui Pavel, ca ales si trimis de Dumnezeu este
constiin{a vie a misiunii care a trecut peste timp si greutati. Rdvna misiunii
salelaincununat ca ,,vas ales” sil-a intérit in cele savarsite. Lucrurile acestea
le poate invata si urma clerul de azi.

Urmarile esecului unei misiunii il vedem atat de clar astdzi, dar cu
destule exemple si din trecut, cu toate ca viitorul nu se aratd nici el mai
promitator din partea omului secularizat, acestea ne fac s observim
prapastia care se creazd din ce in ce mai mare intre cler si credinciosi. Nu
pesimismul ddinuie in credinta noastra ci optimismul nascut din momentul
Invierii lui lisus Hristos: ,,lar dacd se propovdiduieste cd Hristos a inviat
din morti, cum zic unii dintre voi cd nu este inviere a mortilor? Dacd nu
este inviere a mortilor, nici Hristos n-a inviat. Si dacd Hristos n-a inviat,
zadarnicd este atunci propovdduirea noastrd, zadarnicd si credinfa voastrd.”
(1 Cor. 15, 12-14). Avem aici un izvor de putere si incredere, potrivit ciruia
misiunea propovaduirii va trece peste toate primejdiile, pentru mantuirea
credinciosilor si a clerului.?

Functiunea de preot ramane ceea ce este dupa fiinta: o misiune divina,
incredintatd de insusi Dumnezeu unor oameni alesi. De aceea poate azi, mai
mult ca oricand, toti cei ce se regdsesc in serviciul Méantuitorului Hristos
in calitate de preoti, au datoria sd se ingrijeasca de izvorul din care purcede
orice activitate si orice realizare pe taram pastoral: viata lor interioara.
Numai pretuind aceastd viaa, numai cultivand-o si sporind-o, preotfimea
noastra va putea aduce roadele ce se asteapta de la ea in viata pastorald, spre
preamadrirea lui Dumnezeu.*!

» BARTOLOMEU Valeriu Anania, Biblia sau Sfanta Scripturd, p. 1583.
2l Toan ZAGREAN, ,Viata interioard a preotului si importanta ei pentru apostolatul
preotiei’, in Mitropolia Ardealului, nr. 9-10, 1960, p. 392.
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1. Prolegomena: bazele hermeneuticii lucanice

Potrivit traditiei, dupd cum subliniaza Jaroslav Pelikan, numai
unul dintre Evanghelistii Noului Testament, anume Luca, nu a fost
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evreu.! Gerhard Maier suctine cd autorul celei de a treia evanghelii trece
drept ,istoricul expert” dintre evanghelisti, ingrijindu-se sa sublinieze in
relatarea sa faptul ca lisus Hristos este cu certitudine Mantuitorul celor
pécatosi, fapt pentru care nu precupeteste niciun efort in a analiza raportul
acestuia cu vamesii, femeile pacatoase si samarinenii detestati de iudei. Cu
certitudine, insa, Luca nu a fost nici primul care a redactat lucrari scrise
despre lisus, si nici primul evanghelist.

Ceea ce stim cu certitudine este faptul cd numele lui este, cel mai
probabil, o forma de alint a numelui roman Lucius, aga dupa cum dezvaluie
cele mai vechi informatii despre el, provenind din secolele al II-lea si al
I1I-lea. Toate aceste surse confirma cé Luca a fost insotitorul Sf. Apostol Pavel,
aspect certificat de textele din Col. 4, 14, 2 Tim. 4, 11 si Filim. 24. Marturia
textului din Col. 4, 14 este esentiald in privinta stabilirii preocupdrilor lui,
afland astfel, cd a fost medic. Alte informatii dezvaluie ca a fost originar din
Antiohia si ca ar fi murit in Grecia®. In orice caz, spre deosebire de Jaroslav
Pelikan, care pare cd este suficient de convins ca Luca nu a fost nicidecum
evreu, asa cum am subliniat in deschiderea acestui studiu,* exgetul german
Gerhard Maier pare ceva mai precaut in abordarea acestei probleme, atunci
cand afirma: ,,ca Luca a fost un crestin evreu sau un crestin dintre neamuri,
acest lucru nu-I mai gtim.”>

Cu toate acestea, dupd pdrerea aceluiasi exeget german, nu avem de ce
sd ne indoim de calitatea de autor al lui Luca. Dimpotrivd, Luca este singurul
dintre evanghelisti care relateaza Pilda fiului risipitor, a drahmei pierduta si
aiconomului necredincios.

Din perspectiva lucanica, lisus trebuieprivit in dimensiunea si calitatea
Sa de Mantuitor al celor pacatosi, mantuirea acestora fiind inteleasa nu ca
o eliberare politicd, ci ca una spirituald, care conferd fiecaruia dintre cei
mantuiti calitatea de apartinitor al Imparitiei lui Dumnezeu. Altfel spus,
lisus nu este nici partizanul exclusiv al celor saraci sau bogati, nici al celor
evlaviosi sau neevlaviosi, nu este nici un erou national, fapt vizibil mai ales
in relatia sa cu samarinenii, ci El este eliberatorul tuturor oamenilor de pacat

! Jaroslav PELIKAN, Traditia crestind: o istorie a dezvoltdrii doctrinei, vol. I: Nasterea
traditiei universale (100-600), traducere de Silvia Palade (Iasi: Polirom, 2004) 36.

> Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Luca. Comentariu biblic, vol. 4-5, traducerea de
Dorina Schinteie, seria ,EDITION C, comentarii biblice la Noul Testament”, Oradea, Editura
Lumina Lumii, 2013, p. 9.

3 Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Luca..., p. 10

* Vezi supra, Nota 1.

> Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Luca..., p. 10.
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si de moarte. De aceea, istoria méntuirii pe care Luca vrea s-o prezinte in
Evanghelia sa isi are centrul in cel pe care doreste sa-1 proclame intregii lumi
drept Domnul si Mantuitorul ei plin de iubire si compasiune: lisus Hristos®.

Acest lucru nu face decat sa confirme cu prisosinta ceea ce spune
un exeget contemporan: ,,Sfantul Luca se considera un om al Bisericii, in
serviciul cdreia vrea sa se puna cu activitatea sa literara, pentru a pune la
adapost traditia. Aceasta autointelegere este fundamentala pentru autorul
Evangheliei a treia, care stie bine ca istorisirea (Stynotg) sa trebuie deosebita
de propoviduirea apostolilor si de propoviduirea lui Iisus Insusi si - de
altfel - chiar si de invatatura Bisericii. Intr-adevar, el nu numeste istorisirea
sa «evanghelie» (eDayyéAiov). Mai degrabd, scrierea sa se adaugd, ca un fel
de lamurire, invataturii traditionale a Bisericii care (...) prezinta obiectul
credintei, intr-un mod demn de luat in seam&™’.

Acesta este i motivul pentru care, inca de la inceputul Evangheliei
sale, Luca, numit si ,,poet” intre ceilalti evanghelisti®, scrie frumos si cizelat.
De fapt, prin tot ceea ce relateaza Luca doreste si alcdtuiasca ,,0 istorisire”
(Lc. 1, 1), care, aga cum se stie, nu este o simpld povestire, ci o relatare
ordonatd, care are chiar un caracter stiintific. Altfel spus, dupa cum
formuleaza Gerhard Maier, ,,Luca nu este un povestitor de anecdote, el
este un istoric credincios™. Tocmai de aceea, toate reldtdrile sale, inclusiv
parabolele, in cazul de fa{d cea numitd ,,a Samarineanului milostiv’, trebuie
privite exact din aceasta perspectiva.

Studiul acestora trebuie sa {ind cont de trei afirmatii pe care le aseaza
chiar la inceputul Evangheliei si care fac din el un autor unic™.

a) Prima este cea potrivit cireia toate cele istorisite provin de la oameni
care ,,ni le-au incredintat” (Lc. 1, 2). Cu alte cuvinte, Luca doreste sa ne
incredinteze cd relatarea sa a fost transmisa doctrinar si sistematic, intrucéat
in lumea Bibliei nu se incredinteazd anecdote, ci traditii stabilite doctrinar,
demne de incredere'!. Poate tocmai acest mod de abordare sa fi constituit
si baza increderii de care s-a bucurat Evanghelia lui Luca chiar si in randul
unor miscdri eretice ale Evului Mediu, precum cea a catarilor'* sau in randul

¢ Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Luca..., p. 10-13.

7 Alexandru MOLDOVAN, Evanghelia ,,copildriei” lui lisus: Luca 1-2: exegezi si teologie,
Cluj-Napoca, Editura Mega, 2011, p. 47

8 Alexandru MOLDOVAN, Evanghelia ,copilariei” lui lisus..., p. 44.

° Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Luca..., p. 15-16.

1 Alexandru MOLDOVAN, Evanghelia ,,copildriei” lui Iisus..., p. 47.

' Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Luca..., p. 16-17.

12 A se vedea pentru aceasta Werner MONSELEWSKI, Der Barmheziger Samariter.
Eine auslegungsgeschichtliche Untersuchung Zu Lukas 10,25-37, in Oscar CULLMANN /
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unor mari eretici din primele secole ale Bisericii, precum Marcion, care
contesta obiectivitatea celorlalte Evanghelii'’, pastrand din Noul Testament
doar Evanghelia lui Luca si zece din epistolele Sf. Ap. Pavel'.

Lucrul pare cu atat mai surprinzator cu cat Marcion, exprimandu-si
aversiunea fata de Dumnzeul Vechiului Testament pe care il socotea a fi rdu
si crud, a contestat intreaga posibila autoritate a textelor veterotestamentare.
In aceasta atitudine, dupa cum observa Adolf von Harnack, el nu a
fost cdlduzit de vreun interes metafizic sau apologetic, ci doar de unul
pur soteriologic™®.

In orice caz, parabola Samarineanului milostiv a exercitat asupra
lui Marcion o anumita fascinatie, acesta ficand referire la ea in Antitezele
sale, asa dupa cum a remarcat Theodor Zahn in 1910, cercetdnd un
manuscris aflat la British Museum'¢. Or, Luca, stabileste, in Evanghelie si in
Faptele Apostolilor, o paralela deloc intdmplatoare cu profetiile mesianice
veterotestamentare, vizibild in sublinierea unor episoade precum revelatia
de pe Sinai i cea de la locul Cinei Celei de Taina'” sau in preocuparea de a
sugera o apropiere intre revelatia sinaiticd si episodul Rusaliilor'®.

b) Cea de-a doua afirmatie lucanicd majora face trimitere la martorii
care au fost in mijlocul evenimentelor, ,,le-au vazut cu ochii lor de la inceput”
(Lc. 1, 2). Trebuie subliniata dualitatea acestei afirmatii i anume, faptul ca
acestia trebuie sa fie, pe de-o parte, martori oculari, iar pe de alta parte, cd
acesti martori au avut acest statut inca de la inceput. De aceea, preluandu-le,

Ernst KASEMANN / Hans-Joachim Kraus / Harald RIESENFELD / Karl Hermann SCHELKE
/ Paul ScHUBERT / Ernst WoLF (Eds.), Beitrige zur Geschichte der biblischen Exegese, Vol.
5, Tlibingen, Editura J.K.B. Mohr (Paul Siebeck), 1967, p. 21-27.

13 John BEHR, Formarea teologiei crestine, vol. I: Drumul spre Niceea, traducere din limba
englezd de Mihail G. Neamtu, Bucuresti, Editura Sophia, 2004, p. 34.

' Jean LAPORTE, Pdrintii Greci ai Bisericii, traducere din limba franceza de Stanca Pavai,
Targu Lapus, Editura Galaxia Gutenberg, 2009, p. 335; Adolf von HARNACK, Istoria Dogmei:
introducere in doctrinele crestine fundamentale, traducere de Walter Fotescu, Bucuresti,
Editura Herald, 2007, p. 79.

5 Adolf von HARNACK, Istoria Dogmei..., p.77.

16 Werner MONSELEWSKI, Der Barmheziger Samariter..., p. 18:.,,Th. Zahn hat im Jahre
1910 als erster darauf angewiesen, daf} wir inndem syrischen Fragment des Britischen
Museums cod. Add. 17215 fol. 30 rect. «ein verkanntes Fragment von Marciones Antithesen»
besitzen, das sich auf unsere Perikope bezieht”. Studiul lui Th. Zahn la care se face trimitere
este ,Ein verkanntes Fragment von Marcions Antithesen”, publicat in Neue kirchliche
Zeitschrift, 21. Jahrgang, 1910, p. 371 s.u.

17 Jean DANIELOU, Biserica primard (de la origini pdnd la sfarsitul secolului al treilea),
traducere din limba francezd de George Scrima, Bucuresti, Editura Herald, 2008, p. 9.

'8 Jean DANTELOU, Biserica primari..., p. 17.
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Luca satisface cele mai exigente pretentii istorice. De fapt, acest criteriu,
al faptului de a fi martor de la inceput, va sta, dupd cum relateaza tot el in
Faptele Apostolilor 1, 21, la baza alegerii unui alt apostol, care sa ia locul lui
Iuda Iscarioteanul. Procedand astfel, Luca doreste sé relateze istoria lui lisus
si s-0 urméreascd pand la cea de-a doua generatie de crestini, adica, panala
,hoi’: ,nile-au incredintat noud” (Lc. 1, 2)".

¢) Ultima din sirul celor trei afirmatii importante ale lui Luca se
raporteaza la cei care au fost ,,slujitori ai Cuvantului” (Lc. 1, 2). Altfel spus,
Luca ofera o relatare ce se bazeaza pe o traditie garantat apostolica. Numai
cei care au avut aceasta calitate de ,,slujitori ai Cuvantului” pot si ofere o
interpretare corectd, fideld, nealterata a faptelor. In alte circumstante, istoria
este mereu o istorie interpretata, care se bazeaza pe doua elemente: fapte si
interpretari. Astel, la intrebarea privitoare la veridicitate, Luca raspunde fara
dubiu: numai Apostolii pot sa depuna marturie, cdci numai ei pot sd judece
corect, in Duhul Sfant. De aceea, aceste trei standarde lucanice sunt cele mai
stricte pe care ni le putem imagina® si care trebuie sa ne calauzeasca si pe
noi in orice interpretare a parabolelor lucanice.

Cu alte cuvinte, orice exegezd trebuie sd fie in spiritul celor comunicate
de Luca, marcate de credinta si fidelitate sau, agsa cum se exprima marele
teolog scolastic al Apusului, Sfantul Toma d’Aquino, la inceputul expunerii
sale la simbolul apostolilor, ,primul lucru de care are nevoie un crestin este
credinta, fara de care nimeni nu se numeste crestin fidel (...) Nimeni, asadar,
nu trebuie sd se indoiasca astfel in privinta credintei, ci trebuie sa creada
mai mult adevérurile credintei decét ceea ce vede, pentru ca vederea omului
poate sa ingele, dar stiinta lui Dumnezeu nu se insald niciodatd / primum
quod est necessarium christiano est fides, sine qua nullus dicitur fidelis
christianus (...) Sic ergo nullus debet dubitare de fide, sed credere ea quae
fidei sunt magis quam ea quae videt: quia visus hominis potest decipi, sed
Dei scientia nunquam fallitur™..

2. Iubire si empatie ca ,,unire perihoretica” in exegeza
parabolei Samarineanului milostiv

Dupa ce am stabilit care sunt bazele generale ale hermeneuticii
lucanice, ne intrebdm, pe buna dreptate, care sunt coordonatele unei

1 Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Luca..., p. 17.

% Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Luca..., p. 17-18.

2! ToMA DE AQUINO, Expunere la simbolul apostolilor. Text reportat de Reginald de
Piperno, editie bilingva, traducere, studiu introductiv si note de Wilhelm Danca, Iasi, Editura
Polirom, 2016, p. 44-45.
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exegeze corecte, care sd ne permitd identificarea celor doud elemente,
iubire si empatie.

[ata continutul acestei pericope:

»25. $i iatd, un invatator de lege s-a ridicat, ispitindu-L si zicand:
Invititorule, ce si fac ca si mostenesc viata de veci? 26. Iar lisus a zis citre
el: Ce este scris in Lege? Cum citesti? 27. Iar el, raspunzand, a zis: Sa iubesti
pe Domnul Dumnezeul tiu din toata inima ta si din tot sufletul tiu si din
toatd puterea ta si din tot cugetul tdu, iar pe aproapele tau ca pe tine insufi.
28.Iar Eli-a zis: Drept ai raspuns, fa aceasta si vei trai. 29. Dar el, voind sa se
indrepteze pe sine, a zis citre Iisus: Si cine este aproapele meu? 30. Iar lisus,
raspunzand, a zis: Un om cobora de la Ierusalim la Ierihon, si a cdzut intre
talhari, care, dupa cel-au dezbracat sil-au rdnit, au plecat, lasaindu-1 aproape
mort. 31. Din intdmplare un preot cobora pe calea aceea si, vazindu-l, a
trecut pe alaturi. 32. De asemenea si un levit, ajungand in acel loc si vdzand,
a trecut pe alaturi. 33. Iar un samarinean, mergand pe cale, a venit la el i,
vazandu-l, i s-a facut mild, 34. §i, apropiindu-se, i-a legat rénile, turnand
pe ele untdelemn si vin, si, punandu-I pe dobitocul sau, 1-a dus la o casa de
oaspeti si a purtat grija de el. 35. Iar a doua zi, scotand doi dinari i-a dat
gazdei sii-azis: Aigrija de el §i, ce vei mai cheltui, eu, cind md voi intoarce,
iti voi da. 36. Care din acesti trei {i se pare ca a fost aproapele celui cizut
intre talhari? 37. Iar el a zis: Cel care a facut mild cu el. $i lisus i-a zis: Mergi
si fa si tu asemenea (Lc. 10, 25-37)”.

Cateologi ortodocsi, analizand aceasta pericopd, suntem tentati intr-o
primd fazd sa apelam la cea mai inalta autoritate patristica de interpretare
scripturisticd: Sf. Ioan Gura de Aur. Cu toate acestea, textele hrisostomiene
referitoare la Evanghelia dupa Luca, respectiv la pilda Samarineanului
milostiv sunt, de fapt, catalogate ca fiind fie neautentice (spuria), fie, in cel
mai fericit caz, indoielnice (dubia)?. In consecinta, exegeza parabolei pe
care o studiem ar putea sa fie ori inexacta, ori nesigura.

Insd, un reper permanent ar trebui si riméana fidelitatea noastra fata
de intentia pe care doreste sa o transmita Evanghelistul Luca, atunci cand
relateaza pilda Samarineanului milostiv. De fapt, ar trebui sa-L ldsam pe
lisus Insusi sd transmitd mesajul parabolei Sale, mai cu seami ci El nu a
refuzat niciodata sa dea o explicatie, mai ales daca a fost vorba de castigarea
oamenilor pentru Impéritia lui Dumnezeu. In plus, asa cum constata
exegetul luteran amintit la inceputul acestui excurs, nici macar teologia

2 Stelianos PAPADOPOULOS, Viata, activitatea si scrierile Sf. Ioan Hrisostom, traducere
de Octavian Gordon, Bucuresti, Editura Bizantind, 2014, p. 193.
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critica nu s-a indoit de caracterul autentic al acestei parabole rostite de Iisus
si mentionatd numai de Luca®.

Inci de timpuriu, parabola a exercitat o fascinatie aparte asupra celor
mai cunoscuti Parinti ai Bisericii si scriitori bisericesti heterodocsi* fie din
Rasdrit, fie din Apus. Aceasta mai ales in contextul abordarilor soteriologice
de factura trinitar-hristologicd conexe hotararilor Sinodului I Ecumenic
din anul 325. Astfel, in siajul acestor abordari a caror {inta era, in principal,
stabilirea fara echivoc a faptului ca Hristos era homoousios - de-o fiinfd cu
Tatdl, pilda Samarineanului milostiv era datd, alaturi de altele mai putin
importante, ca cea mai ilustratoare in acest sens, dupd cum se poate observa,
de exemplu, la Sf. Ambrozie de Mediolanum?.

Dupa cum se poate lesne observa, parabola Samarineanului milostiv
se poate preta, in primul rand, la diverse posibilititi de interpretare, atat
dogmatice, cat si omiletice. Putem sd realizam un autentic demers teologic
de extrapolare, mai ales in spiritul exegezei alegorice origeniene.” In baza
acesteia pot fi identificate si cele doud elemente amintite - iubirea si empatia
— care reprezintd adevarate chei hermeneutice necesare.

Dar, daca adoptam metodologia marelui teolog alexandrin, cum
vom putea sti dacd naratiunea lucanica despre Samarineanul milostiv este
doar purd istorie sau e menita sd il conducd pe interpret spre un inteles
mai adanc.”’

Ceea ce putem afirma cu certitudine este faptul cd, datorita acelui
invatator al Legii venit la Iisus, avem astdzi pilda Samarineanuli milostiv.
lisus a rdspuns interpeldrii sale prin cuvinte care au fost de un real ajutor
pentru situatia lui. Povestind intr-un mod deosebit de captivant, lisus il
determind pe acesta s realizeze un bilant marcat, la modul absolut, de cei

» Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Luca..., p. 472.

# A se vedea pentru aceasta Werner MONSELEWSKI, Der Barmheziger Samariter...,
p. 18-62, care, aldturi de Sf. Irineu al Lyonului, abordeazi si alte nume importante, precum
Origen, Clement Alexandrinul, Teofil al Antiohiei, Sf. Ioan Hrisostom, Sf. Isidor Pelusiotul,
Pseudo-Hrisostom, Pseudo-Chiril, Pseudo-Fulgentius, Pseudo-Atanasie, Sf. Grigorie de
Nyssa, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigorie din Nazianz, Pseudo-Augustin, Zeno din Verona,
Grigorie al Elvirei, Isidor de Sevilla, Sf. Ciprian al Cartaginei, Fer. Ieronim, Fer. Augustin,
Sf. Ambrozie de Mediolanum, Optatus de Mileve, Pseudo-Augustin, Pseudo-Ieronim,
Arnobius cel Tanir, Cesar de Arles, Pseudo-Titus etc.

» TJaroslav PELIKAN, Traditia crestind..., p. 220.

*¢ Christopher A. HALL, Sd citim Scriptura cu Pdrintii Bisericii, editie ingrijitd de Vasile
Birzu, traducere din limba englezi de Pavel Aurel si Cindulet Diana Elena, Sibiu, Editura
Universitatii ,, Lucian Blaga” Sibiu, 2010, p. 177.

¥ Christopher A. HALL, Sd citim Scriptura cu Pdrintii Bisericii..., p. 176.
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doi termeni: iubire si empatie. Ambii se afla intr-o intrepatrundere implicita,
perihoretica, in formularea ,,Cel care a facut mila cu el” (Lc. 10, 37)*.

Pilda Samarineanului milostiv poate fi inteleasa corect doar dacd este
acceptati ca o imagine a lui Iisus. In esentd, aga dupd cum remarca deja pe
la anul 180 Sf. Irineu de Lugdunum, Samarineanul milostiv este chiar Iisus.
El ajutd acolo unde preotul si levitul nu ajuta, fie ca nu pot, fie ca nu vor.
Spre deosebire de ei, lisus este intruparea dragostei fatd de aproapele, lucru
pe care il va constata si Evanghelistul Ioan (13, 1 si urm.), iar din aceasta
perspectiva, pilda dobéndeste interpretarea axatd pe cele doud elemente,
iubirea si empatia. De aceea, $i noi, ca si copii ai lui Dumnezeu, trebuie sa
actionam la fel ca Iisus si ca Tatal (dupa cum vedem si in Mt. 5, 48 si In. 13,
15). Ins3, acest lucru nu-1 putem invita decét in ucenicia lui lisus®.

Am véazut ca Sf. Irineu il identifica deja, intr-un mod cat se poate
de original, pe Iisus cu Samarineanul milostiv pe fundalul celor doua
realitati perihoretice: iubirea si empatia. Grija Sf. Irineu, in contextul luptei
antignostice, era diferenta clara dintre Iisus Hristos, vazut ca Samarineanul
milostiv, si stapanul casei de oaspeti din pericopa lucanica, pe care il
identificd, fara sovaiala, cu Duhul Sfant®.

La fel de interesant, dacd nu cumva chiar intrigant, este si modul in
care Origen, de asemenea, il identificd pe Mantuitorul Iisus Hristos cu
Samarineanul milostiv. El pleaca in exegeza sa de la textul din In. 8, 48, in
care lisus este numit de citre dusmanii sai cu apelativul de samarinean’ -
»1u esti samarinean i ai demon’, si arata, in analiza intregii suite de alegorii
din parabola c4, ,,desi a negat ca are demon, el nu a voit sd nege ca este
samarinean, pentru ca stia ca el este un pazitor™*.

De fapt, Origen aseazd in substratul analizei sale exact tandemul
perihoretic dintre iubire si empatie, subliniind faptul ca toti care ,,sunt
nevoiasi’ au nevoie de ingrijirea lui Iisus: ,,El este cel care «nici nu motaie,
nici nu doarme cand vegheaza pe Israel». Din cauza omului aproape mort,
acest Samarinean s-a pornit nu «din Ierusalim la Ierihon», ca preotul si

% Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Luca..., p. 472.

# Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Luca..., p. 477.

% Werner MONSELEWSKI, Der Barmheziger Samariter..., p. 38: ,Speziell an unserer
Stelle versucht Irendus nun gerade die Unterschiedlichkeit zwischen Jesus als dem Christus
einerseits und dem Heiligen Geist andererseits zu sichern, indem er Christus mit dem
Samariter, den Heiligen Geist aber mit dem Wirt der Erzéhlung identifiziert”.

3! Christopher A. HALL, Sd citim Scriptura cu Parintii Bisericii..., p. 177.

2 ORIGEN, Omilii la Luca (Homilies on Luke), trad. Joseph T. Lienhard, S.J., FC
94, Washington, The Catholic University of America Press, Omilia 34, p. 139, apud
CHRISTOPHER A. HALL, Sd citim Scriptura cu Pdrintii Bisericii..., p. 177.
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levitul care au coborat. Sau, dacd el a coborat, a coborat pentru a-1salva sia
avea grija de omul muritor™.

Desigur, exegeza lui Origen comportd multe paradoxuri, posibilitati,
principii si probleme. Dar, tocmai acest lucru ii oferd ocazia sa integreze in
textele sale substratul oferit de unirea perihoretica a celor doi termeni, iubire
si empatie, permitdndu-i sa-si incheie comentariul sau prin identificarea lui
lisus cu samarineanul din parabola.** El afirma ca acest samarinean ,,a aratat
cd este aproapele barbatului mai mult prin fapta decat prin cuvént. Potrivit
pasajului care spune «sda-mi fifi mie urmatori, precum si eu lui Hristos»
(ICo 4, 16), deci, este posibil sa-L imitdm pe Hristos si sa avem mild de cei
«care au cazut in mainile talharilor». Putem merge la ei, sa le legam ranile, sa
turnam untdelemn si vin pe ele, si sd le purtdm povara. Fiul lui Dumnezeu
ne incurajeaza sd facem astfel de lucruri”®

Desi la inceput Origen recunoaste caracterul literal al pildei
Samarineanului milostiv, acesta fiind unul din cele sapte sensuri pe care
el crede cd le define textul, totusi, numai interpretarea alegorica pare
a-i oferi culoarul spre ceea ce am numit ,,unirea perihoreticd” dintre
iubire i empatie.’

Cel putin de la Origen incepand, unii teologi crestini au vazut in
exegeza alegorica principala modalitate de interpretare a Scripturilor.
Alegoria insasi este, in parte, aga cum just observa un biblist contemporan,
anticipatd chiar de pildele rostite de Mantuitorul Iisus Hristos, iar
intrebuintarea ei dezvaluie insistenta Bisericii pe importanta convietuirii
cu textele biblice in integralitatea lor.*”

Nu trebuie trecut cu vederea un aspect deosebit de important si
anume ca aborddrile pe care Biserica le-a experimentat in legatura cu acest
text lucanic sunt doua: cea hristologico-dogmatica si cea etico-morala.
Desigur, cu cat ne indepartam mai mult de prioada de inceput a Bisericii, si
in special dupa Reforma, putem observa tendinta de a favoriza abordarile
non-hristologice, mai ales incepand cu secolele XVIII-XIX. La fel de

* ORIGEN, Omilii la Luca (Homilies on Luke), trad. Joseph T. Lienhard, S.J.,
FC 94, Washington, The Catholic University of America Press, Omilia 34, p. 139, apud
CHRISTOPHER A. HALL, Sd citim Scriptura cu Pdrintii Bisericii..., p. 177.

** Christopher A. HALL, Sd citim Scriptura cu Pdrintii Bisericii..., p. 178.

% ORIGEN, Omilii la Luca (Homilies on Luke), traducere de Joseph T. Lienhard, S.J.,
FC 94, Washington, The Catholic University of America Press, Omilia 34, p. 141, apud
CHRISTOPHER A. HALL, Sd citim Scriptura cu Pdrintii Bisericii..., p. 178.

% Christopher A. HALL, Sd citim Scriptura cu Parintii Bisericii..., p. 176.

%7 Nicholas Thomas WRIGHT, Scriptura si autoritatea lui Dumnezeu: cum sd citim Biblia
astdzi, traducere de Ioan I. Icd jr., Sibiu, Editura Deisis, 2016, p. 82-83.
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adevarat este faptul ca nici in perioada patristicd nu toate interpretarile
au fost de naturd hristologicd, fiind - in cazul acesta — marcate de clare
accente etice.

De fapt, niciodata una nu a exclus-o pe alta, ci au constituit o
simbiozd mai mult decat necesara mediului eclesial. Lucrul a devenit cu
atat mai evident, cu cat in perioada Reformei, interpretarea hristologicd s-a
fundamentat adesea pe o baza al cérei substrat a fost polemica dogmatica
raportatd la anumite probleme specifice perioadei, pe cand interpretarea de
facturad etica s-a sustras, in mare parte, acestui fenomen?®.

Cu certitudine, la inceputurile Bisericii, modalitatea hristologica de
interpretare a textului pericopei a prevalat in predici in raport cu cea etica;
in schimb, asa cum ardtam mai sus, incepand cu secolul al XVIII-lea, dar
mai ales cu secolul al XIX-lea, abordarea hristologica aproape a disparut de
pe fundal. Insi, o cercetare atenti a tendintelor contemporane in aceasti
problema, scoate la iveald faptul cd, in mod surprinzdtor, abordarea
hristologicd tinde sa devina din nou predominanta, cel mai probabil intr-un
context de revenire ad fontes®.

Indiferent insd de modalitatea de abordare exegetica, trebuie remarcat
faptul ca avem mai putin de-a face cu o problema care sd ilustreze ideea
unui posibil accent nationalist marcat de etnia protagonistilor (asa cum
s-a incercat), accentul principal cazand, dimpotriva, pe dimensiunea
religioasd a ideii de iubire si empatie.*® Astfel, accentul de pe ideea de
samarineanul-dusman trebuie mutat pe ideea de samarineanul-aproapele.

In orice caz, faptul ca Luca introduce un personaj pe care il zugraveste
a fi samarinean, ne determina sa acceptdm elementul surpriza. Daca fata de
preoti si leviti exista un respect deosebit, fata de samarineni nu exista decat
aversiune si dispret, sentimente manifestate inca din timpul lui Neemia
si Sirah. Ceea ce stitea la baza acestei uri, era tocmai elementul etnic ce
comporta puternice accente nationaliste, indreptate impotriva amestecului

% ‘Werner MONSELEWSKI, Der Barmheziger Samaritet..., p. 158: ,Schon in der dltesten
Zeit findet man nicht nur christologische Auslegungen, und selbst da, wo christologisch
ausgelegt wird, dominiert haufig dennoch das etische Momment. Obendrein hat sich gezeigt,
dap bei der Rezeption eines christologischen Verstandnisses viel weniger auslegerische
Griinde mafigebend waren als bei dem ethischen Verstdndnis. Auch ist die christologische
Auslegung vor allem im Altertum und in der Reformationszeit weithin aus Griinden der
Polemik bzw. der Illustration dogmatischer Tatbestidnde iibernommen oder festgehalten
worden, wihrend bei der ethischen Auslegung lange nicht in dem Mafe de Fall war’.

3 Werner MONSELEWSKI, Der Barmheziger Samariter..., p. 158-159.

* ‘Werner MONSELEWSKI, Der Barmbheziger Samariter..., p. 165.
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israelito-mesopotamo-sirian ce definea aceastd populatie, incepand mai
ales cu anul 700 1.Hr.

Avéand un templu propriu pe muntele Garizim in care isi desfasurau
cultul lor cu sacrificiile aferente, edificiu distrus de impdratul iudeu Ioan
Hircan in anul 128 1.Hr., samarineni, la randul lor, ii urau si ei pe iudei, ura
concretizatd adesea in atacuri talhdresti asupra pelerinilor care cdlatoreau
la Ierusalim. Or, tocmai de aceea, introducerea de catre Luca a unui astfel de
personaj in contextul concret al ilustrérii ideii de compasiune si empatie, nu
poate fi decat, asa cum am spus deja, un element surpiza, menit sd sublinieze
importanta ideii de iubire neconditionata*'.

3. In loc de concluzii: de la iubirea de sine, prin iubirea de
aproapele, la iubirea de Dumnezeu

Anders Nygren afirma in cuvantul inainte al monumentalei sale opere
»Eros si agape: prefaceri ale iubirii crestine” urmatoarele: ,,...problema
iubirii crestine, agape, e una dintre problemele cele mai centrale, si totusi
cele mai neglijate”*. Fericitul Augustin, abordand problema iubirii, remarca
faptul ca, in orice imprejurare, iubirea / caritas este iubire de Dumnezeu
/ amor Dei. Pe Dumnezeu il iubim de dragul Lui, iar pe noi insine si pe
aproapele, tot de dragul lui Dumnezeu: ,,Ex una igitur eademque caritate
Deum proximumaque diligimus: sed Deum propter Deum, nos autem et
proximum propter Deum”*.

Asadar, pe langa iubirea de Dumnezeu si iubirea de sine, mai avem
de-a face si cu iubirea de aproapele*’. Or, tocmai acest aspect pare cd doreste
sa-1 sublinieze si parabola Samarineanului milostiv. Ceea ce doreste sd
transmita parabola este tocmai faptul ca porunca iubirii de aproapele si cea a
iubirii de Dumnezeu nu sunt doua, ci una si fundamentala. Daca Dumnezeu
porunceste sa ne iubim aproapele, atunci iubirea noastra de sine trebuie sa
se adreseze in ultima instanta lui Dumnezeu in aproapele, pentru cd iubirea

1 Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Luca..., p. 474.

2 Anders NYGREN, Eros si agape: prefaceri ale iubirii crestine, traducere din limba
germand de Wilhelm Tauwinkl, Bucuresti, Humanitas, 2018, p. 15.

 AUGUSTIN, De Trinitate, lib. VIII, cap. VIII, 12, in PL 42, 959. In acelasi sens: ,Deum
igitur diligimus per se ipsum et nos ac proximos propter ipsum” — Epist. CXXX, VII, 14, in
CSEL 44 (editia GOLDBACHER, vol III), p. 56, 2. A se vedea pentru aceasta ANDERS NYGREN,
Eros si agape..., Nota 2, p. 417.

“ Anders NYGREN, Eros si agape..., p. 417.
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noastra fatd de aproapele nu este altceva, decat un caz special al iubirii
de Dumnezeu®.

Interdependenta dintre iubirea de aproapele si iubirea de sine
se observa mai cu seamd in porunca iubirii, respectiv si-1 iubesti pe
aproapele, ca pe tine insuti. Asadar, iubirea de sine e modelul si masura
iubirii aproapelui. $i intr-un caz si in altul e vorba, desigur, de o iubire
plind de motivatie. Putem empatiza si fara sa iubim, dar nu putem iubi fara
sd si empatizam. Prin cele doua, insd, ne ancordam in iubirea de aproapele,
aceasta fiind treapta prin care putem urca la Dumnezeu*’; sau, cum afirma
Fer. Augustin, il folosim pe aproapele, pentru a ne desfata noi insine, in cele
din urma, in Dumnezeu®.

De fapt, aceasta este ceea ce marele episcop de Hippo definea drept
summum bonum. Parabola Samarineanului milostiv, atunci cand aduce in
prim plan ideea de iubire i empatie, pare sa sublinieze tocmai acest aspect,
dezviluind, totodatd, cd pe aproapele nu-l poti iubi ca pe tine insufi daca
nu te straduiesti sa-1 aduci la acel bonum spre care tinzi tu insuti*®. Or, acest
bonum spre care trebuie sd tindem, nu este altul decat cel definit drept
summum bonum, adica Dumnezeu®.

Porunca iubirii, corelata la acest summum bonum, este imperios
necesar sa fie pilonul oricdrei abordéri a pericopei, fie ca urmam o
perspectiva hristologic-teologica, fie ca urmam una etica. Desigur, uneori
accentul poate cddea fie pe dimensiunea prevalent hristologica a excursului,
alteori pe cea etica. Dar, chiar si asa, problematica raportului dintre cele doua
nu trebuie abordata intr-o cheie care ar sublinia intaietatea uneia, derapand
intr-o interpretare concurentiala.”

* Anders NYGREN, Eros si agape..., p. 418.

* Anders NYGREN, Eros si agape..., p. 419-420.

¥ AUGUSTIN, De doctrina christiana, 1ib. I, cap. XXX, 33, in PL 34, 32. A se vedea pentru
aceasta Anders NYGREN, Eros i agape..., Nota 5, p. 420.

* AUGUSTIN, De moribus ecclesiae catholicae, lib. I, cap. XX VI, 49, in PL 32, 1331 sq.:
»Te autem ipsum salubriter diligis, si plus quam te diligis Deum. Quod ergo agis tecum, it
agendu cum proximo est; hoc est, ui ipse etiam perfecto amore diligat Deum. Non enim
eum diligis tanquam teipsum, si non ad id bonum ad quod ipse tendis, adducere satagis.
Ilud est enim unum bonum, quod omnibus tecum tendentibus non fit angustum” A se
vedea pentru aceasta ANDERS NYGREN, Eros si agape..., Nota 2, p. 421.

# Anders NYGREN, Eros si agape..., p. 421.

*® Werner MONSELEWSKI, Der Barmheziger Samariter..., p. 180: ,Wenn auch
grundsitzlich bei allen neutestamentlichen Aussagen ein unauflésbaren Korrelat zwischen
der theologischen und der ethischen Fragen besteht, so ist damit keineswegs ausgeschlossen,
dap der Akzent einmal mehr auf dem ethischen Aspekt und einmal mehr auf dem
theologischen Aspekt liegen kann. Die Frage «etisch oder nichtetisch» ist damit keineswegs
aufgehoben, sondern bekommt vielmehr innerhalb jener Korrelation ihren rechten Platz”.



Cei 70 de Ucenici ai Mantuitorului.
Apostolatul in Noul Testament.

O perspectiva lucanica

Masterand Ionut SUCIU
Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca
Facultatea de Teologie Ortodoxa

Abstract: The apostolate in the pages of the New Testament was a
distinctive aspect in relation to that expressed in the pages of the
Old Law. The mission of the representatives was also distinct and
help-oriented, insofar as it is recognized that the Apostles of the
New Law were called, not appointed. The Seventy disciples were also
identified around the idea of apostolate, chosen people about whom
St. Luke mentions in his Gospel. St. Luke is not one of them, even
though he is the only one who directly mentions their existence.
However, the Holy Fathers tried to build and strengthen a tradition
based on related scriptural passages. Thus, through the effort of
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of the Church’s Tradition. Their appointment as “lesser apostles”
strengthens their belonging to the noble mission that the Savior
has proposed.
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Dupé alegerea celor doisprezece, Domnul nostru lisus Hristos a luat
inca saptezeci (saptezeci si doi) de apostoli mai mici, ca sa-i trimita la
propovaduire. Despre acest lucru Sfantul Evanghelist Luca relateaza: ,,Iar
dupd acestea, Domnul a ales alti saptezeci (si doi) si i-a trimis cdte doi inaintea
fetei Sale, in fiecare cetate si loc, unde Insusi avea sd vind.” (Luca 10, 1).
Mentionarea numelui Celor Saptezeci, spre deosebire de numele Celor

Doisprezece lipseste cu desavarsire in paginile Sfintei Scripturi. Aici sunt
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amintiti mai multi posibili membrii ai grupului Celor Saptezeci cum sunt
spre exemplu cei doi ucenici din episodul célatoriei spre Emaus, al caror
nume nu este mentionat.

Sfantul Luca este cel care mentioneaza atat acest episod cat si despre
existenta Celor Saptezeci dar nu aminteste nici un nume. Totusi, pe baza
celorlalte scrieri neotestamentare, Sfintii Périnti si scriitorii bisericesti
alcatuiesc o lista care cuprinde numele Celor Saptezeci: Iacov si Cleopa
care apar in Sfintele Evanghelii si Faptele Apostolilor, Iustus si Matia (Fapte
1, 21-23); Filip, Prohor, Nicanor, Timon, Parmena, Nicolae, prozelit
din Antiohia (Faptele Apostolilor cap. 6; 8); Stefan (Faptele Apostolilor
cap. 6-7 ); Agav (Faptele Apostolilor 11,27-28; 21, 10); Ioan Marcu (Faptele
Apostolilor cap. 13); Epenet (Romani 19, 6); Andronic si Iunias (Romani
16, 7); Ampliat (Romani 6, 8); Urban si Stahie (Romani 16, 9); Apelles
si Aristobul (Romani 16, 10); Irodion si Narcis (Romani 16, 11); Rufus
(Romani 16, 13); Asincrit, Flegon, Hermes, Patroban, Hermas si ,,Fratii
care sunt impreund cu ei” (Romani 16, 14); Filolog, Olimpian si ,,toti Sfintii
care sunt impreuna cu ei” (Romani 16, 15); Nereu (Romani 16, 15); Erast
si Cvartus (Romani 16, 23); Gaius (Romani 16, 23; 3 Ioan 1); Luciu, Iason,
Sosipatru (Roamni 16, 21); Tertius (Romani 16,22); Sostene (1 Corinteni
1, 1); Apolo (1 Corinteni 1, 12); Stefan, Fortunat si Ahaic (1 Corintei 16,
17); Solvan (2 Corinteni 2, 1, 19); Caius (Filipeni 4, 18); Epafrodit (Filipeni
2,25; 4, 18); Clement (Filipeni 4, 3); Cezar (Filipeni 4, 22); Tihic si Aristah
(Coloseni 4, 7-11); Onisim, Nimfas si Arhip (Coloseni 4,9, 15, 17); Clement,
Fighel, Ermoghen si Domas (2 Timotei 1, 15), Artemas si Zenas (Tit 3, 12;
4,12-13), Onisifor (I Timotei 1, 16; 4, 19); Tihic (2 Timotei 4, 12; Tit 3, 12);
Carpus (2 Timotei 4, 12); Zina (Tit 3, 13); Pudens (2 Timotei 4, 21); Trofim
(2 Timotei 4, 20); Acvila si Eubul (2 Timotei 3, 19-22).

Exegetii moderni se indoiesc de lista de mai sus, intrucat, foarte
probabil, unii dintre acestia nici nu L-au cunoscut pe Méntuitorul Iisus
Hristos in viatd. Asa este cazul lui Trofim, iar pe de alta parte a lui Filimon
si Onisim, amintiti de Sfantul Apostol Pavel in epistolele sale. Nu stim insa
care au fost motivele pentru care ei au fost inclusi in randul Celor Saptezeci
de catre unii Périnti si scriitori bisericesti. O posibild explicatie ar putea
fi cd acestia au avut la baza scrierilor lor unele lucrari apocrife cum ar fi
Evanghelia Celor Saptezeci sau chiar din scrierile gnostice ale vremii cum
este de pilda Evanghelia lui Mani'.

! Willis BARNSTONE, Marvin MEYER, The Gnostic Bible, Shambhala Publications, 2006;
Duncan Greenlees, The Gospel of the Gnostics, The Book of Tree, 2006.
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1. Este posibila identificarea Sfantului Luca cu unul din
Cei Saptezeci?

Plecand de la faptul cé este singurul autor neotestamentar care ii
aminteste pe Cei Saptezeci, voci autorizate il identificd pe Sfantul Luca
drept unul dintre acestia. Potrivit acestora, Sfantul Luca prezinta in textul
Evangheliei sale (Luca 10, 1-24) propria experienta in calitate de ucenic si
urmator al lui Iisus. Asocierea sa cu grupul Celor Saptezeci nu are insa nici
o argumentare solida. Dupd cum insusi numele il arata, el nu era evreu iar
scrierile sale releva o pregatire laica si religioasd deosebita, urmarind in
scrisul sau prezentarea cronologica si istorica a faptelor. Prin urmare, este
putin probabil ca el sa fi fost martor ocular la faptele si minunile facute de
Domnul lisus Hristos. Sfanta Scriptura ni-1 prezinta ca ucenic al Sfantului
Apostol Pavel, pe care il va insoti in cea de-a doua célatorie misionara.

Prezenta sa in anturajul Apostolului Neamurilor va fi de scurta
durata, din localitatea Troa pana in Filipi, in acest din urma oras el primind
insarcinarea de a se ingriji de noua comunitate de aici. Nu stim cat timp a
ramas aici pentru cd in a treia caldtorie misionara il reintalnim alaturi de
Stantul Apostol Pavel, fiind singurul dintre ucenicii marelui apostol care
va raméne aldturi de acesta chiar si in cele mai dificile momente dupa cum
insusi Pavel va mentiona in cea de-a doua Epistola catre Timotei 4, 11.2
Traditia ni-1 prezinta ca medic si pictor, cea dintai mentiune despre Sfantul
Luca provenind din prologul antimarcionit (sec. II): ,,Luca era sirian, din
Antiohia si doctor de felul sdu. El a fost ucenic al Apostolilor. Mai tarziu a
devenit ucenic al lui Pavel, pana la moartea acestuia. El1-a slujit pe Domnul
fara abatere, nu s-a casatorit, n-a avut copii si a murit in Beotia, plin de
Dubhul Sfant la varsta de 84 de ani™.

Impotriva includerii Sfantului Luca in grupul Celor Saptezeci
se pronunta si canonul Muratori (acesta spune: ,,Nici el nu 1-a vazut pe
Domnul in trup si de aceea el s-a informat cum a putut mai bine”),* urmat de
apologetul Tertulian care spune: ,,De altfel, Luca nu este apostol, ci (barbat)
apostolic; nu este dascdl, ci ucenic.’

* Ton Sorin Bora, Cei $aptezeci de ucenici(Luca 10,1-24): istoria exegezei; traditii crestine,
editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2013, p. 263

? Vasile MIHOG, asist. drd. Daniel Mihoc, drd. Ioan Mihoc, Introducere in Studiul Noului
Testament, Editura Teofania, Sibiu, 2001, p. 136.

* Vasile M1HOC, asist. Daniel M1HOC, loan MIHOC, Introducere in Studiul Noului
Testament, p. 137

® TERTULLIEN, ,,Contre Marcion”, IV, 2, Sources Chrétiens, No. 1, introduction,
texte critique, traduction et notes par Rene Braun, Les Edition du Cerf, Paris, 1990.
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Cei mai expliciti in aceasta privinta vor fi Episcopul Eusebiu de
Cezareea si Fericitul Ieronim care considera includerea lui Luca in randul
Celor Saptezeci, o inventie tarzie nascuta din evlavia crestinilor in ceea
ce priveste misionarii Cuvantului. Spre deosebire insd de Sfantul Luca,
unul dintre evanghelistii sinoptici, Sfantul Marcu, este cinstit ca unul din
Cei Saptezeci.

Traditia I-a identificat cu acel tanar bogat mentionat de Evanghelistul
Matei in capitolul 19, 16-26, cu tanarul care ii va conduce pe apostoli la casa
unde Domnul va cina impreuna cu ei si cu tanarul imbrécat in giulgiu din
Gradina Ghetsimani. Spre aceasta identificare cu unul din Cei Saptezeci
converge si apropierea sa de Barnaba si de apostolii Petru si Pavel®.

2. Apostolatul in lumina textului Noului Testament

In Noul Testament, Apostolii reprezinta insusi glasul lui Hristos’. Daca
in Vechiul Testament apostolul indeplinea o misiune oarecare si putea fi atat
cel care transmitea cétre iudeii din diaspora epistolele emanate de autoritatea
centrala din Ierusalim cat si cel care era trimis sa supravegheze serviciul
divin din sinagogi sau cel care aduna tributul anual pentru templu, in Noul
Testament apostolul crestin nu are o trimitere si o chemare omeneasca, ci
o trimitere si 0 chemare dumnezeiasca®.

Cu toate ca ,trimisii” sinedriului indeplineau uneori functia de
natura religioasa, morald, disciplinard, cultica etc., asemédnatoare cu
cea a apostolilor, nu inseamna ca apostolatul este o adoptare crestina a
apostolatului iudaic chiar daca cea din urma e anterioard. Asemanarea dintre
acestea este de natura pur exterioard, caci ,trimisii” iudeilor sunt ,,trimisii”
sinedriului in timp ce Apostolii constituie ei insisi autoritatea centrala.
Asadar, intre ,trimisul” iudeu si apostolul crestin se poate stabili doar o
legatura externd si nu fiintiald fara sd putem deduce institutia apostolatului
crestin din cea judaicd’.

Apud Ton Sorin Bora, Cei Saptezeci de ucenici (Luca 10,1-24): istoria exegezei; traditii
crestine, p. 263.

¢ Ton Sorin Bora, Cei Saptezeci de ucenici(Luca 10,1-24): istoria exegezei; traditii
crestine, p. 263.

7 Vasile M1HOG, ,,Epistola Sfantului Apostol Pavel citre Galateni, introducere, traducere
si comentariu”, I, Studii Teologice, Seria a II-a, anul XXXV (1983), Nr. 3-4, martie-aprilie,
Bucuresti, p. 192-193.

8 Dumitru I. GAINA, ,,Sfintii Apostoli si episcopii”, Studii Teologice, XIV(1962), seria
all-a, nr. 9-10, p. 585.

°® Dumitru I. GAINA, ,,Sfintii Apostoli si episcopii’, p. 585.
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Apostolul crestin se deosebeste radical de ,trimisul” iudaic, intéi
de toate prin faptul cd nu reprezinta vreun om, ci pe insusi Dumnezeu
prin mijlocirea lui Iisus Hristos. Acesta nu-si pierde calitatea de apostol
dupa terminarea lucrarii misionare pastrandu-si aceastd demnitate pentru
vesnicie'. Deci, fara aceastd alegere si fara misiune de la Mantuitorul lisus
Hristos nu putem vorbi de apostolie.

Sfantul Apostol Pavel evidentiaza acest aspect, atunci cind este acuzat
de catre iudaizanti, ca el nu este apostol in aceeasi masura ca si ceilalti apostoli
ci numai un ucenic al acestora aparandu-si demnitatea apostolicd astfel:
»Pavel, ales apostol, nu de oameni, nici prin oameni ci prin lisus Hristos
si prin Dumnezeu Tatil care L-a Inviat pe El din morti” (Galateni 1, 1).
Prin urmare, alegerea apostolilor a fost initiativa Domnului Iisus Hristos
si nu vreo calitate spirituald sau vointa oamenilor''. Asadar, apostolul este
o persoana special aleasd, instruita, inzestrata cu Darurile Duhului Sfant
si apoi trimisd sa propovaduiasca Evanghelia mantuirii la toti oamenii'®.

In afara de Ioan 13, 16 si Luca 11, 49, unde termenul de apostol este
folosit in sens larg, Sfintele Evanghelii nu folosesc acest termen decat pentru
Cei Doisprezece ucenici ai Mantuitorului pe care ii cheama si ii alege (Matei
10, 1; Marcu 3, 13; Luca 6, 13) pentru o misiune speciald, una inainte de
Inviere, in mijlocul poporului evreu si alta dupa Inviere, intre neamuri.
Misiunea lor va dura péana la sfarsitul vietii.

In concluzie, termenul de apostol indicd, un mandat divin creat de
Maéntuitorul ca o institutie speciala pe care a inzestrat-o cu puterea de
a continua intreita Sa lucrare pentru méntuirea credinciosilor. Asa cum
spunea parintele profesor Ioan Mircea, apostolii prin imputernicirile,
slujirile si harismele primite de la Iisus Hristos sunt executorii acestui
mandat si purtatorii bunei vestiri a Noului Testament"’.

Mantuitorul Iisus Hristos a randuit pentru a perpetua in lume lucrarea
Sa misionara doud grupuri principale de ucenici numiti in Sfanta Scriptura
si Sfanta Traditie cu termenul de Apostoli: Cei Doisprezece si Cei Saptezeci.
Acestia din urma au avut un rol determinant in raspandirea Bisericii la

1 M. L. HELD, Apostle in the Bible, in New Catholic Encyclopedia, vol. I, McGraw-Hill
Book Company, New York, p. 679. apud Ion Sorin Bora, Cei Saptezeci de ucenici (Luca
10,1-24): istoria exegezei; traditii crestine, pp. 33-34.

1" Cf. Gerhard K1TTEL, Rengstorf, in Theologische Worterbuch zum N. T., vol. I, Stuttgart,
1933, p. 424.

12 Joan MIRCEA, Dictionar al Noului Testament, EIBMBOR, Bucuresti, 1995, p. 38.

13 Joan MIRCEA, , Apostolatul dupa Noul Testament”, Studii Teologice, an XXII (1970),
nr. 7-8, p. 500.
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neamuri si totodata in intarirea cuvantului Apostolilor ca martori oculari
ai faptelor minunate savarsite de Domnul lisus Hristos. Desi prezenta lor
in Sfanta Scripturd a Noului Testament este destul de discreta, ei sunt dupa
Sfintii Apostoli cei mai importanti misionari crestini ai Bisericii primare.
Din oameni simplii, odatd cu chemarea si apostolia primite de la Hristos, ei
au devenit mesagerii Evangheliei Fiului lui Dumnezeu in lume.

Cei Saptezeci de ucenici si lucrarea lor apostolicd au fost preinchipuiti
profetic in Vechiul Testament de mai multe evenimente cu continut tipic:
saptezeci de palmieri din Elim, saptezeci de natiuni ale pimantului, saptezeci
de batrani, sinedriul sau sanhedrinul si traducatorii Septuagintei. Ei au facut
parte din randul poporului evreu, fiind vorbitori de aramaica si traitori in
Israel, cu mici exceptii unii putand fi de neam pagan.

Aléturi de Cei Doisprezece au fost martori oculari ai minunilor
savarsite de Mantuitorul lisus Hristos, intdlnindu-L pe Domnul cel putin
odata in viata. Foarte probabil majoritatea au facut parte din grupul
ucenicilor lui Ioan Botezétorul, altii fiind beneficiarii unor minuni din
partea Mantuitorului. Numele lor nu este cuprins in totalitate in Sfanta
Scripturd insa este pastrat si mentionat in Sfanta Traditie.

Cei Saptezeci au avut unele puteri apostolice personale foarte
asemanitoare cu a Celor Doisprezece inca dinainte de Inviere. Insd sunt
inferiori Celor Doisprezece in ceea ce priveste puterea si autoritatea in
Biserica. Apostolatul lor desi a fost primit direct de la Hristos este inferior
apostolatului Apostolilor mari, ei depinzénd in misiunea lor de acestia.
Inclusiv modul de instituire a celor doud grupuri afirma superioritatea
Celor Doisprezece, chemati individual de Mantuitorul (Luca 5, 27-28),
spre deosebire de Cei Saptezeci care au fost alesi la modul general. Astfel,
chiar daca au fost harismatici, Celor Saptezeci, la Cincizecime, nu li s-a dat
indata puterea de a hirotoni diaconi, preoti si episcopi' si nici pe aceea de
a impartasi Duhul Sfant noilor botezati."

Aceasta nu inseamna cd activitatea lor s-a limitat doar la propovéduirea
cuvantului lui Dumnezeu. Daca la inceput ei au indeplinit o slujire
apostoleascd pe langd marii Apostoli pe mdsura ce Biserica se extindea,
organizandu-se noi comunitati crestine ei erau statorniciti in fruntea

" Dumitru I. GAINA, ,,Sfintii Apostoli si episcopii”, p. 685.

5 Din Fapte 8, 14-17 (,,Iar apostolii din Ierusalim, auzind cd Samaria a primit cuvantul
lui Dumnezeu, au trimis la ei pe Petru si pe Ioan, Care, coborind, s-au rugat pentru ei, ca
sd primeascd Duhul Sfant. Cici nu Se pogorase inci peste nici unul dintre ei, ci erau numai
boteza{i in numele Domnului lisus. Atunci isi puneau mainile peste ei, i ei luau Duhul
Sfant”) reiese limpede acest aspect.
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acestora in calitate de episcopi si preoti. Putem spune astfel, pe urmele altor
inaintasi ai nostri ca Cei Saptezeci au fost ,,pepiniera” sau ,,scoala” in care
s-au format si din care au fost recrutati membrii primei ierarhii sacramentale
in Bisericile infiintate de Cei Doisprezece.'® De aceea numele lor este pastrat
cu sfintenie in Traditia Bisericii, in cértile de cult, in sinaxare si calendare,
acesti sfinti fiind prezenti in pictura unor biserici si in arta crestina.

' Dumitru I. GAINA, ,,Sfintii Apostoli si episcopii”, p. 705.
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