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Introducere

Pace vi las voud, pacea Mea o dau voud!
(Ioan 14, 27)

In vremuri de opresiune, cand minciuna si violenta domnesc, martirii
transfigureaza suferinta In mangaiere si binecuvantare. Au curajul sa
madrturiseascd adevarul si valorile unei lumi in care vor sa trdiasca si pe
care vor si o lase posterititii. Intr-o perioadd in care crestinismul era
persecutat Tertulian spunea ca Sanguis martyrum semen christianorum —
sangele martirilor sdmanta crestinilor (Apologeticum, 50, 13), din suferintele
si jertfa marturisitorilor se cristalizeaza pietrele de temelie pe care se
ridicd ulterior un intreg edificiu spiritual care exprima o cultura impregnata
de valorile fondatoare ale Evangheliei.

In vremuri pasnice, marturia lor ne aminteste ci adevarul dizolva
fanatismul. Intr-o lume a relativitatii valorilor, a post-adevarului si a
,faptelor alternative”, madrturia lor ramane un reper al adevarului ca
sens al vietii. Fanatismul este insotit de acte extremiste, de agresiune si
de nedreptate, in timp ce martiriul crestinilor este expresia maxima a
iubirii, deoarece Insusu Mantuitorul ne spune: sd vd iubiti unul pe altul,
precum v-am iubit Eu. Mai mare dragoste decit aceasta nimeni nu are, ca
sufletul lui si si-l pund pentru prietenii sdi (Ioan 15, 12-13).

Chiar daca in ochii persecutorilor lor au fost ingenunchiati si ucisi,
martirii sunt biruitori pesete veacuri. i astdzi, mdrturiile lor pot echilibra
orice ideologie, astfel incat aceasta sd devind parte a binelui comun. Pentru
aceasta este nevoie de cunoasterea mesajului lor, de recunoasterea martirilor
si madrturisitorilor timpurilor recente precum si stablirea contextului
obiectiv in care evenimentele s-au petrecut.

In lumea contemporand reinvie discursuri nationaliste, in fata crizelor

climatice, economice, sanitare si a spectrului razboiului avem din nou
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Martirii, reconciliere si unitate

fluxuri de refugiati, suferinte de nedescris in care cad victime cei saraci,
cei care nu se implicd in conflict si cei nevinovati. In acest context martirii
tuturor timpurilor sunt deja dincolo de orice tabara si partizanat.
Articolele din acest volum ating probleme diferite, de la funda-
mentarile filosofico-teolgice si etice, pand la probleme concrete legate de
martiriul si marturiile de viata date, in mod eroic, de crestinii din timpurile
istorice sau din istoria recentd a Bisericii lui Hristos. Astfel, Cristian
Barta ne prezinta Fundamentele cristologice si implicatiile ecleziologice ale
dimensiunii ecumenice ale martiriului, propunandu-si sa analizeze bazele
teologice pe care se sprijind interpretarea ecumenica a martiriului, precum
si implicatiile sale ecleziologice, tinand seama de evolutia modelelor
ecleziologice si soteriologice in Biserica Catolica. In Martir si martiraj in
paginile Sf. Scripturi, losif Bisoc prezintd cazurile in care caracteristicile
martirului se regasesc la personaje din Vechiul si din Noul Testament.
Gabriela Blebea Nicolae, in articolul De ce nu sunt iubiti martirii si sunt
iubiti dictatorii, ne propune o meditatie asupra conditiei existentiale a
omului chemat sa aleaga intre calea falsei linisti si a nebuniei martiriului,
deoarece ,Martirul e un om care nu se lasa legat de iubirea pe care tiranul
o cere. El se leagd de Dumnezeu, ca de masura tuturor lucrurilor.”
Alexandru Buzalic ne introduce in problematica medierii conflictelor
inter-etnice si culturale care apar de-a lungul timpului prin articolul sau
intitulat Mecanismele procesului Healing of memories — diferente si asemandri
intre Romdnia si Ucraina. Sunt schitate si elementele principale care fac
parte din etapele metodologic ordonate ale proceselor de tipul Healing of
memories, Incepand cu Intelegerea evenimentelor istorice care stau la
baza interpretarii comune care se reflecta in tensiunile inter-etnice,
un prim pas necesar continudrii prin justitia de tranzitie si ajungerea
la cultura istoriei, o istoricizare a prezentului care cladeste adevarate
lieux de mémoire: rememorarea, rationalizarea, constientizarea proceselor
traumatice prin intelegerea evenimentelor, a implicdrii persoanelor sau
popoarelor in conflicte, rationalizarea proceselor care dinamizeaza cursul

istoriei care conduce spre ,, vindecarea memoriilor” cu tot ceea ce inseamna
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Introducere

transformarea amintirilor traumatice si resentimentele fata de , celalalt”.
Articolul lui Alberto Castaldini, Viata lui Isus: calea de eliberare din puterile
intunericului, ne explicd faptul cd omul e chemat sd faca o alegere exis-
tentiala intre calea lui Isus — prin care devine discipol sau cetdtean al
impéré’giei, si calea opusd, a intunericului, insa martiriul ca marturie a
vietii cotidiene sau cel extraordinar al inchisorilor sau lagarelor sunt
promisiunea mantuirii pentru ca via Crucis este in acelasi timp via Veritatis
si via Regni. In Sensul ,mdrturiei” in Evanghelia dupi Toan, Antoniu Titus
Chifor propune o hermenutica al liturghiei bizantine si a unor fragmente
din Evanghelia dupa Ioan care arata importanta evenimentului pascal in
economia mantuirii, iar Sergiu-Bogdan Chiriloaei in O viatd trditd in spirit.
Simbolismul liturgic si experienta credintei ne vorbeste tot despre importanta
Invierii pentru viata spirituala a omului si trairea acesteia in liturghia
bizantina.

Mircea Cricovean, in lucrarea Biserica primelor secole — intre asezamintele
civile si Legea Lui Dumnezeu, ne demonstreaza faptul ca Biserica, dupa
momentul Cincizecimii, a avut mult de suferit din partea autoritatilor
romane, a fost provocata sd raspunda atacurilor venite din partea elitei
iudaice, dar si ironiilor venite din tabdra celor mai de seama aparatori ai
valorilor culturii clasice. Prigoanei, crestinii i-au raspuns cu multa smerenie,
au murit pentru Hristos, dar nu au uitat sa foloseasca si cuvantul rostit
de la amvon sau asternut in epistole, la Inceput, si, mai apoi, in veritabile
tratate de teologie.

Pe baze filosofice, Pavol Dancak se opreste asupra temei Martiriului
si Imitatio Christi, aratand cd, desi crestinismul nu neaga violenta fizica a
actului istoric In sine prin care martirul este supus incercdrilor, prin
urmarea lui Hristos suferinta este transformatd, un gest plin de non-
violenta care 1si depdseste semnificatia aparenta devenind Evanghelie,
adica , Vestea cea Buna” a unei lumi lipsite de orice urma de violenta.

Lucian Dincd prezintd un moment din istoria recentd a Bisericii
prin Pr. Nikita-Emmanuel (Liviu Ioan) Lelutiu (1912-1996). Un intelectual

asumptionist integru si controversat in ,dosarele securititii”, in parcursul
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sinuos al perioadei comuniste dosarele Securitatii devenind o dovada
graitoare ca preotii si episcopii romano si greco catolici au marturisit, cu
pretul sangelui deseori, credinta lor in Fiul lui Dumnezeu Mantuitorul,
dar mai ales faptul ca identitatea crestina constituie misiunea tuturor in
jurul celui randuit de Mantuitorul sa fie , piatra pe care el a zidit Biserica
sa” si pe care , puterea celui rdu nu o poate birui”. Articolul lui Calin
Ioan Duse, Sfantul Ignatiu Theoforul, episcopul Antiohiei, model de martir,
ne trimite spre opera acestui apostol al neamurilor care a propopvaduit
lumina lui Hristos dupa porunca Mantuitorului Mergind invitati toate
neamurile (Mt. 28,19), de asemenea Vasile-Doru Fer a exemplificat viata
Sfantului Apostol Pavel in despre Vocatie, misiune, jertfd si martiriu.

Flavius-Leonard Florea ne readuce in timpurile recente prin Cdteva
consideratii asupra numirii Fericitului Episcop martir Ioan Suciu ca episcop
auxiliar si administrator apostolic, in timp ce Camelia-Diana Luncan, prin
Richard Wurmbrand — file din mdrturia protestantd. Un exemplu de credintdi si
iubire ne introduce intr-o dimensiune a teologiei spirituale si in acelasi
timp ecumenice si afirma ca Richard Wurmbrand reprezinta una dintre
marturiile din spatiul protestant demna de atentie atat pentru rezistenta
sa fizicd, psihica si spirituald in fata torturilor pe durata a 14 ani in
inchisoare pentru credintd, cat si pentru credinta sa nestramutata fata de
Dumnezeu si fata de semenii lui, prieteni sau dusmani, frati de aceeasi
confesiune sau de confesiune diferita.

Valeriu Median, in Pretul credintei — Dublid pedeapsd. Studiu de caz
despre modalitatea prin intermediul cireia Securitatea a pedepsit arhiereii catolici
si prin instrdinarea insemnelor arhieresti, ne prezinta modalitatea prin care
securitatea a actionat in interventiile impotriva arhiereilor intemnitati in
perioada comunistd, iar pastorul Otniel Caleb Traian Nechifor, in articolul
Asteptirile pertinente ale crestinului autentic in contextul revenirii Domnului
Isus Hristos: martiraj si/sau pace?, ne readuce spre fundamentele eshatologice
si fundamentele biblice ale semnelor timpului, fundamente in care se
zdreste prin transparentd vointa lui Dumnezeu. Traian Ostahie ne prezinta

cateva Contributii la istoricul vietii si activititii preotului Muresan Dumitru,
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Introducere

iar Ioan F. Pop ne aduce aminte de activitatea lui Iosif Vulcan — omul
deplin al generozititii literare.

In Identitate colectivd si individuald in cazul fericitilor martiri de la
Thibhirine, Ionut Mihai Popescu ne prezinta intr-o perspectiva filosofica
modul in care asumarea unei identitdti exterioare duce la formarea per-
sonalitdtii si a unui nucleu identitar in raport cu componenta comuna a
acestei personalitdti, exemplificand prin fidelitatea pana la moarte a
calugarilor trapisti francezi martirizati in anul 1996. Jurij Popovic¢ ne
relateaza despre Soborul de la PreSov — proclamarea publica a persecutiilor
Bisericii Greco-Catolice din Slovacia, in timp ce Marek Rembierz de la
Universitatea din Silezia, in conferinta Martiriul — umanitate — ecumenism.
Spre o recunoastere antropologico-axiologicd a teologiei unitatii si a mdrturiei
vietii face o incursiune antropologica si eticd in intelegerea schimbarilor de
paradigma in teologia catolicd a secolului XX despre martiriu. Dezvoltarea
consecventa a teologiei contemporane a martiriului combinata cu reflectia
axiologica si antropologica — intreprinsa tot pe baza experientelor poloneze
si greco-catolice din secolul al XX-lea — a fost postulatd in mod repetat si
cu tarie de Ioan Paul al II-lea: , La sfarsitul celui de-al doilea mileniu,
Biserica a redevenit Biserica martirilor. Persecutia credinciosilor [...] a
avut ca rezultat o mare samanta de martiri in diverse parti ale lumii. [...]
Aceasta madrturie nu poate fi uitatd. [...] In secolul nostru s-au intors
martirii. Si sunt adesea martiri necunoscuti [...]"” (Tertio millennio adveniente,
n. 37). Carmen Potra prezinta glisarile de sens ale termenului martir
inspre grija fata de celdlalt, dar si spre depdsirea suferintei, o depasire
posibild doar prin iubire, chiar si intr-o lume in care tehnologia lasa
impresia ca poate rezolva toate problemele vietii si mortii.

Robert Rosa, ne prezinta biografia Fericitului preot martir Emilian
Kowcz — ,,parohul Majdanekului” si patron al clerului greco-catolic. Fericitul
preot martir Emilian Kowcz a fost proclamat patronul clerului greco-catolic
din 24 aprilie 2009, un act simbolic care trebuie privit intr-o perspectiva
mai largd, intelegand ca in contextul invataturii Conciliului Vatican II

martiriul este un dar. Este cea mai Inaltd manifestare a autenticitatii
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crestinismului prin imitatia lui Hristos. Anton Rus, ne propune spre
meditatie Primejdia sau privilegiul martiriului azi, in timp ce parintele
Andras Szabolcs ne trimite spre perioada patristica prin tema Martiriul
in disputa dintre Sfantul Augustin si donatisti.

Romina Soica face referire la Lucian Pintilie in dosarele Securititii —
de la rezistentd la reconciliere, In timp ce Sergiu Soica consemneaza cateva
date despre Valeriu Traian Frentiu in dosarele Securititii. Florin Toader
Tomoioaga, prin conferinta sustinutd realizeaza o adevarata marturie
despre Parintele Gheorghe Calciu Dumitreasa — martor al adevdrului, intr-o
prezentare plind de invataminte, citand indemnurile pline de adevar
,5d ne intoarcem la iubirea crestind genuina... Ortodocsii sa copleseasca
pe greco-catolici cu iubirea lor, cu smerenia si cu recunoasterea greselii;
greco-catolicii sd recunoasca si ei ce au gresit acum — adresandu-se
tribunalelor lumesti si sa-i copleseasca pe ortodocsi cu iubirea lor...
Oare cine la rezista acestui potop de iubire? Sa rupem, de-o parte si de
alta, lantul urii si sa punem acolo veriga iubirii. Te-a suparat ortodoxul?

'II

Te-a suparat greco-catolicul? Raspunde-i cu iubire!”. Identificarea excesiva
cu grupul din care faci parte, fara deschidere catre identitatea celuilalt
sau catre unviersal, duce la dezumanizare, iar puterea politica a folosit
sentimentele firesti ale indivizilor de apartenentd la grup pentru a-i face
sa comite genocide fara probleme de constiintd, pentru ceilalfi nu mai erau
considerati oameni, asa cum aratd Daniel Tuplea in Politica indentitari
intre umanizare si dezumanizare. Alin Vara ne readuce spre Martirii ca
revelare a Frumosului in lume. O interpretare teologicd, spunand ca martirii
devin marturii vii, istorice, ale unei ordini metaistorice, transcendente.
Ei ,,vorbesc”, prin simpla lor viatd, despre o Iubire pentru care ei mor si
care condamna, fara cuvinte si totusi rasunator, toate aranjamentele

sociale si politice ale acestei lumi.

Lucrdrile simpozionului international desfasurat sub egida Scolii

Ardelene si publicarea conferintelor sustinute ne ajuta sa integram marturiile
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Introducere

martirilor In vremea si in viata noastra. Multidisciplinaritatea cercetarilor
si a competentelor filosofilor, teologilor, istoricilor care au participat la
lucrarile acestei manifestdri internationale pot aduce o contributie la
unirea trecutului cu prezentul si mai ales la consolidarea unui climat
propice edificarii viitorului. O pace durabild are nevoie de un proces de
vindecare a memoriei, de indepadrtare a fantomelor trecutului si acceptare
a unitdtii in diversitate, singura cale de a concepe lumea civilizatd de

maine.

Editorii volumului
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Cuvant de deschidere

Doresc sa va salut pe fiecare dintre dumneavoastra in parte, pe
domnul prodecan al Facultatii noastre de teologie, pe invitatii din strdinatate
de la Universitatile din Polonia si Slovacia, pe participantii din online,
corpul profesoral si studentii aici de fatd prezenti, pe domnul director
de Departament Ionut Popescu si pe organizatorii acestui eveniment.

La data de 11 octombrie 1754, la Blaj se deschideau primele scoli
romanesti moderne, un eveniment important pentru edificarea culturii
si identitdtii nationale transilvanene in unitatea si deschiderea culturii
europene si universale. Aceasta miscare culturald care s-a concretizat prin
productiile literare, istorice, filosofice si teologice sustinute de Biserica
noastra a ramas intiparitd in memoria romanilor sub numele de $coala
Ardeleana. In amintirea acestui eveniment ne-am propus de mai multi
ani sa organizam la Oradea, in mod constant, un Simpozion International
desfasurat sub egida Scolii Ardelene.

Pe data de 12 octombrie este si ziua orasului Oradea. Cu acest
prilej, in alocutiunile tinute la primarie s-a vorbit si despre Scoala
Ardeleana, precum si de un alt eveniment aniversar, deoarece zilele
acestea se implinesc 100 de ani de la incoronarea regelui Ferdinand I si a
Reginei Maria. In acest arc de timp, de la infiintarea scolilor de la Blaj,
apoi la Beius, s-au petrecut multe evenimente istorice. Faptul ca aici, la
Oradea, avem studenti si seminaristi intr-o facultate de teologie, faptul
cd in Biserica noastra avem o Facultate de Teologie Greco-Catolicd in
cadrul Universitatii Babes Bolyai al carei departament suntem, ne da
posibilitatea sa organizam acest simpozion si sd mergem Impreund pe
acest drum al continuitatii cu ceea ce a fost si este In continuare Scoala
Ardeleand. Ceea ce Incercam sd facem acum este o continuare a misiunii

pe care am primit-o de la inaintasii nostri, sa prevedem viitorul de
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Cuvant de deschidere

maine al Bisericii noastre si sa il construim prin implicarea in dezbaterile
lumii contemporane si prin pregatirea preotilor de maine.

Anul aceasta tematica simpozionului este Martirii, reconciliere si
unitate. Dupa primele Rusalii si fondarea Bisericii prin Coborarea Spiritului
Sfant, cei ce au iImbrdtisat credinta in Hristos si I-au martursit in lume au
fost In mod constant persecutati. $i astdzi, daca privim la ce se Intampla in
lume, constatam cd avem un lung sir de martiri. Sfantul Scaun recunoaste
in fiecare an numele celor care mor pentru credinta si le acorda titlul de
Martiri. Biserica este Una, Sfanta, Catolica si Apostolicd. Asa a fost creata
de Dumnezeu si fondata de Mantuitorul nostru. Cand Spiritul Sfant s-a
coborat peste cei doisprezece Apostoli si peste Maica Domnului a unit
Biserica in liantul iubirii divine care o transforma intr-un unic instrument
de mantuire a intregului neam omenesc. Camasa lui Hristos este una,
noi, oamenii, am sfasiat-o prin polemici, certuri, schizme si diviziuni.
Cei care au luptat pentru restaurarea acestei unitati a Bisericii si s-au
straduit sa refaca camasa lui Hristos sunt martirii. Daca ne uitam la
locurile supliciului si la modul in care si-au sfarsit viata, realizam ca ei
trec dincolo de bariere, daca ne gandim numai la secolul trecut in care
Biserica noastra, alaturi de multi alti crestini din Romania, ortodocsi,
romano-catolici, baptisti sau penticostali, si-au sfarsit viata prin martiriu.

Pe unii Biserica i-a beatificat sau i-a declarat solemn sfinti, pe altii
nu, insd faptele lor raman Inscrise in ceruri. Biserica ramane Una, Sfanta,
dupd asemdnarea Preasfintei Treimi: unitate si sfintenie. Daca aici, pe
pdmant, noi suntem divizati dupa gandirea omenasca, fiecare in parte
fiind ortodocsi, romano- sau greco-catolici, protestanti sau neo-protestanti,
care romani, care maghiari sau alte neamuri, martirii, prin moartea lor
ca marturie de credinta in valorile crestine sunt in Cer. Un unic Cer si
o unicd Impératie a veacurilor care vor veni ne reuneste dincolo de
diviziuni, acolo se afla deja martirii si sperdm sa ajungem si noi sa ne
bucurdm Impreuna in promisiunea divind.

Sa va ajute Dumnezeu. Cu siguranta in ceruri nu sunt nici ortodocsi,

nici romano-catolici, nici baptisti, nici penticostali, nici romani, nici unguri
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nici francezi, slovaci, poloni sau alte neamuri, ci doar sfinti. Ne dam seama
cat este de important sa ne aplecam asupra a ceea ce inseamna martiriul,
reconcilierea si unitatea in Biserica? Doar atunci vom intelege in mod
deplin rolul, rostul si valoarea Bisericii de pe pamant care se desavarseste
in ceruri. Suntem intr-un , deja, dar nu inca”, pentru ca doar in impéré’gia
lui Dumnezeu se desavarsesccu adevarat operele celor ce au slujit, slujesc
si vor sluji in Bisericd aducand fiecare in parte marturia lui.

Va doresc tuturor oaspetilor din tard si din straindtate care ati venit
la Oradea, sd peterceti intr-un mod cat mai placut si eficient pentru cerce-
tarea stiintificd, sa profitati de evenimentele organizate si de ziua orasului,
de concertele si animatia acestor zile. Inci odati vi multumesc, fie ca
bunul Dumnezeu sa va ajute, sa mergeti fiecare dintre dumneavoastra,
prin aceste comunicdri, pe calea invataturii martirilor, cdutand valorile

crestine, iImpdcarea si unitatea.

1Dr. Virgil BERCEA
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Alocutiune la deschiderea simpozionului

Preasfintia Voastra,
Dragi colegi,

Onorat auditoriu,

Asa cum ne-am obisnuit n ultimii ani, ne reintalnim la Oradea cu
ocazia unui nou simpozion international sub egida Scolii Ardelene. Este o
deosebita ocazie de a va transmite salutul cordial al decanului facultatii
noastre, pr. prof. dr. Cristian Barta, alaturi de cateva consideratii generale
care, cred eu, pot pune in lumind tema aleasa: Martirii, reconciliere si
unitate, tema care, desi ar putea fi studiata doar in registrul trecutului,
este surprinzator de actuala.

S-a spus adesea, pe urmele lui Tertulian, ca ,sdngele martirilor este
samdnta crestinilor” (Apologeticum 50). Cuvintele teologului din Cartagina
sugereaza o realitate ilustrata chiar si in plan etimologic: un martir este
un marturisitor, iar marturia lui are valoare apologeticd si in acelasi
timp izbavitoare, fiind o victorie asupra lumii si asupra raului. Avand o
recunoastere publicd, martirul rdmane in memoria colectiva ca o figura
exemplard pentru acei crestini care i-au descris faptele si le-au considerat
drept model de urmat. Cultul martirilor a contribuit in mod real la
structurarea unei societati crestine care este chemata sa traiasca valorile
Evangheliei.

Vorbind despre locul martirilor in constructia unei comunitati
religioase locale, ar trebui sa amintim si faptul ca termenul mdrturie
(martyria) devine caracteristica bunelor relatii dintre membrii unei comu-
nitati crestine, asa cum o arata Epistola a treia a lui Ioan (3In 3.6.12).
Profesorul Yves-Marie Blanchard a observat cu justete cd acest text de
mica intindere utilizeaza termenul mdrturie pentru a descrie un model

de relatii intre fratii crestini, animati de aceeasi credintd si trdind in
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cunoastere si iubire'. Antropologia ioaneica privilegiaza modelul teologic
trinitar si subliniaza dimensiunea relationala a vietii crestine, alcatuita
dintr-o tesaturd de marturii primite si oferite dupa o logicd de comunicare
reciproca si permanenta.

O discutie despre martiri implica si o aprofundare a temei per-
secutiilor. In primele secole, persecutiile si rispandirea crestinismului
au fost strans legate. Absolutismul imparatului roman, considerat zeu,
nu putea sd tolereze cultul crestinilor care il marturiseau pe Isus ca Fiu
al lui Dumnezeu. E momentul in care mdrturia (martyria) se transforma
in martiriu (martyrium)?. Peste veacuri, exemplul de eroism al martirilor
a influentat viata credinciosilor, imaginea sfantului crestin, aflat in slujba
lui Dumnezeu, devenind un ideal.

Persecutiile din perioada contemporand ne sensibilizeaza insa mai
mult, pentru cd suntem mult mai apropiati in timp de ele si pentru ca
auzim inca ecourile acestor evenimente venind pe calea marturiilor date
de cei implicati. Tindnd cont de aceste experiente, putem propune o
doctrina sociald care sd garanteze relatii armonioase cu statul, bazate
pe dialog si pe dorinta de a sivarsi binele comun. In tot acest context,
asa cum 1si propune simpozionul nostru, un proces de vindecare a
memoriei este necesar pentru a mentine pacea si pentru a cultiva in
societate o unitate In diversitate, trasaturd pe care Biserica a avut-o inca
de la inceputuri.

Cu aceste ganduri va invit sa fim si noi marturisitori de credinta.

Multumindu-va pentru invitatie, doresc succes lucrarilor simpozionului!

Conf. univ. dr. Sorin MARTIAN,
Prodecan Facultatea de Teologie Greco-Catolicd,

Universitatea Babes-Bolyai Cluj-Napoca

1 Vezi Y.-M. Blanchard, Voici I'homme. Eléments d’anthropologie johannique, Artége-Lethielleux,
Paris, 2016, p. 148-149.

2 Cf. ]J. Cardinal Ratzinger, Introducere in crestinism. Prelegeri despre Crezul apostolic,
Sapientia, lasi, 2004, p. 154-155.
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Fundamentele cristologice
si implicatiile ecleziologice ale dimensiunii

H

ecumenice ale martiriului

Cristian BARTA"

Riassunto: Le basi cristologiche e le implicazioni ecclesiologiche
della dimensione ecumenica del martirio. II Concilio Vaticano II, nella
Costituzione Lumen Gentium (n. 15) e nel Decreto Unitatis redintegratio
(n. 4), ha espresso il riconoscimento e la stima nei confronti dei martiri
delle altre Chiese e comunita cristiane, ma e il merito del Santo Papa
Giovanni Paolo II I'affermazione di questo tema nel dialogo ecumenico
(Ut unum sint, n. 83-84; Tertio millenio adveniente, n. 37): la perfetta
comunione dei santi martiri con Cristo e tra di loro, anticipa e sostiene la
comunione imperfetta delle comunita cristiane, ispirando il loro cammino
storico verso l'unita. Nel presente articolo si vuole riflettere sulle basi
teologiche che sostengono questa interpretazione del martirio, considerando
I’evoluzione dei modelli cristologici ed ecclesiologici nella Chiesa Cattolica.

Parole chiavi: Martire, unita, grazia, Corpo di Cristo, Chiesa Cattolica,
ecumenismo

Premise

Martiriul, inteles ca marturie suprema de credinta in Hristos cel
inviat, care culmineaza in ddruirea totala a vietii din iubire pentru
Dumnezeu, Biserica si semeni in fata persecutorului, a fost inca de la
inceputurile crestinismului legat de realitatea Bisericii. Primii sfinti,

inregistrati cu grijd in listele comunitatilor crestine, au fost martirii. In a

" Cristian Barta, Facultatea de Teologie Greco-Catolicd din Universitatea Babes-Bolyai,
Cluj-Napoca. E-mail: cristian.barta@ubbcluj.ro
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doua jumatate a secolului al II-lea, cultul martirilor se distinge clar in
raport cu cultul obisnuit adus defunctilor si primeste o dimensiune
comunitar-liturgical. Daca in secolul al Ill-lea se rdspandeste uzanta de a
celebra Sfanta Euharistie pentru martiri, cu prilejul aniversarii martiriului,
incepand cu secolul al IV-lea va fi evidentiatd functiunea lor de mijlocire
in favoarea crestinilor?.

Rolul lor in viata spirituala a Bisericii ocupa asadar un loc esential
si de neinlocuit. Realitatea martiriului prezintd semnificatii cristologice,
care provin din unirea intima si totala a persoanei martirului cu Hristos
prin har si prin Euharistie, dar si semnificatii ecleziologice care se nasc
din apartenenta respectivei persoane la Trupul lui Hristos, la Biserica.
Martirul a marturisit credinta Bisericii, a trdit unit cu Hristos in Biserica
si, odata intrat In marirea cereascd, mijloceste nainte lui Hristos haruri
pentru membrii Bisericii aflati in pelerinajul pamantesc. Ei sunt un semn
luminos al sfinteniei lui Hristos, al sfinteniei Bisericii, precum si al
mantuirii’.

Care este insd relevanta lor ecumenica? Pot ei contribui la refacerea
unitatii crestinilor, care astazi sunt divizati in Biserici si In numeroase
comunitati?

Abordarea acestui subiect intr-un orizont intraeclezial si confesional
nu ridicd probleme deosebite, deoarece fiecare confesiune poate accepta
principal ca sfintii martiri se roagd pentru unitatea Bisericii. Considerata,
insa, intr-o perspectiva interecleziald si interconfesionald, tema prezinta

o mare complexitate, avand implicatii ecleziologice si soteriologice. Modul

A

1 V. Saxer - S. Heid, ,,Martirio”, In Angelo di Berardino (coord.), Nuovo dizionario patristico e
di antiquita cristiane, vol. II: F-O, seconda edizione aggiornata ed aumentata, Ed. Marietti,
Genova-Milano, 2007, p. 3079.

2 Ibidem, pp. 3079-3080. Vezi si: E. Zocca, ,Santo e santita”, in Angelo di Berardino
(coord.), Nuovo dizionario patristico e di antiquita cristiane, vol. III: P-Z, seconda edizione
aggiornata ed aumentata, Ed. Marietti, Genova-Milano, 2008, pp. 4702-4703.

8 Zdzislaw Josef Kijas, Ofm conv., ,Il martirio”, in Vincenzo Criscuolo, Carmelo
Pellegrino, Robert J. Sarno, Le cause dei santi. Sussidio per lo studium, quarta edizione
ampliata, prefazione di Angelo Card. Amato, Prefetto, Congregatio de Causis Sanctorum,
Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 2018, pp. 74-75.
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in care Bisericile si comunitatile crestine se inteleg pe sine conditioneaza
afirmarea sau negarea unei functiuni ecumenice a martirilor acestora.
Mai mult, modul in care este inteleasa relatia dintre Isus Hristos, Biserica
si mantuire ne poate conduce la recunoasterea sau la negarea existentei
martirilor in alteritatea confesionala crestina.

Prezentul articol are finalitatea de a analiza bazele teologice pe care
se sprijind interpretarea ecumenica a martiriului, precum si implicatiile
sale ecleziologice, tinand seama de evolutia modelelor ecleziologice si

soteriologice in Biserica Catolica.

I. Modelul ecleziologiei exclusiviste si al soteriologiei
ecleziocentrice

Acest model 1si are raddcinile in perioada patristica, atunci cand
aparitia ereziilor si a schismelor a relevat importanta unitatii si a comuniunii
in Biserica. Suprapunerea acestor teme cu problemele cauzate de persecutii
au orientat reflectia teologica spre stabilirea conditiilor care pareau necesare
pentru reintegrarea In comuniunea Bisericii Catolice a crestinilor care au
apostaziat sau nu au avut o atitudine demnd, sau a celor care fusesera
botezati in comunitatile schismatice. Controversa cu privire la rebotezarea
schismaticilor, care a Inregistrat pozitiile divergente ale Bisericii Romei
si ale Bisericilor din Africa? a accentuat tema unitatii. Acesta a fost con-
textul tensionat in care Sfantul Ciprian a enuntat principiul Salus extra
Ecclesiam non est, argumentand ca mantuirea poate fi dobandita numai
in Biserica iar separarea de Biserica, prin schismd, il transforma pe
crestin intr-un profan deoarece ,nu il mai are pe Dumnezeu ca Tata,

acela care nu are Biserica mama”s. In felul acesta, botezul conferit in

+ Vezi F. Gori, ,Cipriano di Cartagine”, iIn Angelo di Berardino, Giorgio Fedalto, Manlio
Simonetti (eds.), Letteratura patristica, Ed. San Paolo, Cinisello Balsamo (Milano),
2007, pp. 284-285.

5 Cipriano, L'Unita della Chiesa cattolica, 6, in Cipriano. Trattati, introduzione, traduzione
e note di Antonella Cerretini, Collana di testi patristici 175, Ed. Citta Nuova, Roma,
2004, pp. 236-237.
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afara Bisericii Catolice nu are nici o valoare, nu confera harul lui
Dumnezeu®.

Bisericile locale care nu mai erau in comuniune cu Biserica Catolica
pdreau cd nu mai madrturisesc credinta autenticd. Criteriul adevarului
trebuia cautat in Biserica intemeiatd de Isus Hristos, singura detinatoare
de drept a tezaurului credintei, ale cdrei note distinctive au fost definite la
Sinodul Ecumenic din Niceea I (325): Una, Sfanta, Catolicd si Apostolica.
Miza fundamentala era desigur mantuirea. Sfintii Pdrinti au folosit for-
mula extra Ecclesiam nemo salvetur pentru a sublinia faptul ca Biserica
este mijlocul universal si necesar al mantuirii. Apartenenta la societatea
vizibila a Bisericii era consideratd o conditie sine qua non a mantuirii.

Acesta a fost contextul in care a fost negatd posibilitatea martiriului
in afara Bisericii Catolice. Sinodul din Laodiceea (343) stabileste in can.
39 ca ,Nici un crestin nu se cuvine sa pdrdseascd pe martirii lui Hristos
si sa se duca la pseudo martiri, adica la ai ereticilor, sau la cei ce mai
inainte au fost eretici; caci acestia sunt straini de Dumnezeu. Deci cei ce
se vor duce la dansii sa fie anatema””.

Potrivit conceptiei Sfantului Augustin, care introduce distinctia dintre
validitatea si rodul unei Sfinte Taine®, comunitatile eretice si schismatice
au Sfintele Taine si credinta, mai mult sau mai putin, in functie de fiecare
comunitate, dar acestea apartin Bisericii Catolice. Prin urmare, daca sunt
traite in afara unitatii Bisericii Catolice, nu daruiesc harul si nu mantuiesc.
Persoanele aflate in aceasta situatie sunt lipsite de virtutea teologald a
iubirii care este contrazisa de realitatea schismei. Reflectia Sfantului
Augustin asupra martiriului, cristalizata pe fondul controversei donatiste,

a subliniat cd suferinta si moartea nu sunt suficiente in sine pentru

¢ Ciprian, Epistola 72, 1, in Cipriano vescovo di Cartagine. Lettere 51-81, traduzione di Maria
Vincelli, note di Giovanna Taponecco, indici di Maria Vincelli e Giovanna Taponecco,
Citta Nuova, Roma, 2007, pp. 246'247.

7 loan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii, Sibiu, 1992, p. 225.

8 Vezi William Harmless S, ,Battesimo”, in Allan Fitzgerald (ed.), Agostino. Dizionario
enciclopedico, edizione italiana a cura di Luigi Alici e Antonio Pieretti, Citta Nuova,
Roma, 2007, pp. 281-282.
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recunoasterea calitdtii de martir, ci marturisirea pana la moarte a dreptei
credinte in unitatea iubirii, adica a credintei adevarate traite si marturisite
in comuniunea Bisericii Catolice®. In consecinta, referindu-se la chestiunea

martirilor, Sfantul Augustin sublinia:

»Daca in afara Bisericii va fi persecutat de un dusman al lui Hristos [...],
si daca acest dusman i-ar spune: Tamaiaza idolii, adord divinitatile mele!
Si neacceptand sa le adore ar fi ucis de dusmanul lui Hristos, poate sa-si
verse si sangele, dar nu poate primi coroana”°.

Aceasta interpretare poate fi intalnitd si in modernitate, asa cum se
poate observa in opera renumitului canonist Prospero Lambertini, devenit
Papa Benedict al XIV-lea (1740-1758): De servorum Dei beatificatione et
beatorum canonizatione, Tom. I-IV, Bononiae, 1737. in capitolul intitulat
De falsis Martyribus Haereticorum, ac Schismaticorum, abordeaza subiectul
din perspectiva distinctiei scolastice dintre eretic formal si material, dintre
schismatic formal si material, avand in vedere si problematica referitoare
la constiinta.

Un eretic din punct de vedere formal, adicad obiectiv, isi sustine
pozitia doctrinara in cunostinta de cauza si respinge Biserica Catolica.
Lambertini prezintad cazul ipotetic al unui calvin care ar muri pentru un
adevar de credinta ce nu difera de adevarul credintei catolice, de pilda
pentru a marturisi consubstantialitatea Fiului lui Dumnezeu. Intrucat,
potrivit Sfantului Toma de Aquino, negarea unui singur adevdr de credinta

determina pierderea virtutii supranaturale a credintei'?, persoana in cauza

° Vezi Carole Straw, ,Martirio”, in Allan Fitzgerald (ed.), Agostino. Dizionario enciclopedico,
pp- 916-917.

10 Si patiatur foris inimicum Christi, non Catholicum fratrem suum quaerentem salutem
eius, sed inimicum Christi si foras patiatur, et dicat ei foras ab Ecclesia Christi inimicus
Christi: Pone thus idolis, adora deos meos; et non adorans occidatur ab inimico Christi:
sanguinem fundere potest, coronam accipere non potest”. https://www.augustinus.it/
latino/discorso_cesarea/index.htm

11 Prospero de Lambertinis, De servorum Dei beatificatione et beatorum canonizatione, Liber
tertius, Bononiae, MDCCXXXVII, caput XX, pp. 230-238.

12 Thoma de Aquino, Summa Theologiae, 1I-11, q. 5, a. 3.
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nu poate fi considerata martir deoarece nu moare pentru credintd, ci
pentru cd isi urmeaza pana la capat convingerile eronate care cuprind si
adevaruri's.

Un eretic din punct de vedere material, adica persoana care traieste
in erezie, dar Intr-o situatie de ignoranta invincibila, in sensul ca daca ar
cunoaste credinta si Biserica Catolica le-ar urma, murind dand marturie
despre un adevar al credintei, ar putea fi considerat martir inaintea lui
Dumnezeu, dar nu Inaintea Bisericii Catolice!4. De ce nu si thaintea Bisericii?
Pentru cd un astfel de caz nu poate fi evaluat de Biserica, fiind o chestiune
de for intern al persoanei, dispozitiile sale lduntrice si constiinta neputand
fi analizate!>. Remarcam totusi cd Lambertini accepta cel putin posibilitatea
ca un eretic material sa fie martir in ochii lui Dumnezeu cel milostiv.

In aceeasi logicd este tratata chestiunea schismaticilor formali si
materiali. Citandu-l tot pe Sfantul Toma de Aquino, Lambertini subliniaza
urmitoarele. in timp ce erezia contrazice virtutea credintei, schisma se
opune virtutii iubirii deoarece produce o separare de unitatea castigata
prin iubirea lui Hristos si 1i situeaza pe cei care o urmeaza in afara Bisericii:
,Unitatea Bisericii comportd doua aspecte: conexiunea reciproca a tuturor
membrilor si ordinea tuturor membrilor Bisericii In raport cu un unic
Cap [...]. Acest Cap este Hristos Insusi, care in Biserici este reprezentat de
Pontiful Roman”'¢. Asadar, schismaticii formali, murind in afara Bisericii,
nu pot fi considerati martiri. In privinta schismaticilor materiali, proble-
matica martiriului este asemdnatoare situatiei ereticilor materiali. Cu

toate acestea, Lambertini prezinta trei exemple de schismatici materiali

13 ,Si vero transferatur ad Haereticum morientem pro verae Fidei Catholicae Articulo,
iden judicium de eo ferendum est, ac de Haeretico pro sua Haeresi moriente, cum
videlicet pro Martyre haberi non posse: licet enim pro veritate occumbat, non occumbit
tamen pro veritate sibi per Fidem proposita, cum Fide careat”. Prospero de Lambertinis,
De servorum Dei beatificatione et beatorum canonizatione, caput XX, p. 233.

14 Sola autem, quae inter eos superest, disputatio in eo residet, an invincibiliter Haereticus,
si pro vero Fidei Articulo moriatur, sit vere Martyr: cui quidem responderi consuevit,
eum Martyrem esse posse coram Deo, sed non coram Ecclesia”. Ibidem, p. 234.

15 Jbidem.

16 Ibidem, p. 235. Vezi Thoma de Aquino, Summa Theologiae, II-11, g. 39, a. 1.
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care au fost beatificati sau canonizati, desi, in timpul schismei apusene
din anii 1378-1418, 1i urmasera pe anti-papi: Petrus de Luxemburg si
Ludovicus Alamandus, beatificati de Papa Clement al VII-lea si Vincentius
Ferrerius, canonizat de Papa Calist al III-lea. Intrucat nici unul dintre
acestia nu negaserd primatul papal si nu cunoscusera faptul ca Papii pe
care 1i urmau nu fusesera alesi legitim, fiind de fapt anti-papi, Biserica

le-a recunoscut ulterior sfintenia vietii'”.

II. De la reinnoirea ecleziologica a Conciliului Vatican II
la dimensiunea ecumenica a martirilor

1. Depasirea modelului ecleziologic piramidal-juridic, concentrat
asupra rolului Pontifului Roman, a fost posibild datorita recuperarii
unor teme biblico-patristice la Conciliul Vatican al II-lea: poporul lui
Dumnezeu, Trupul lui Hristos, taina comuniunii, sinodalitatea, Bisericile
locale. Biserica Universala, intemeiata de Isus Hristos, este ,,oranduita si
organizatd in aceasta lume ca societate, subzista in Biserica Catolica,
carmuitd de urmasul lui Petru si de episcopii In comuniune cu el, desi in
afara organismului sau vizibil exista numeroase elemente de sfintire si
de adevar, care, fiind daruri proprii ale Bisericii lui Cristos, duc spre
unitatea catolica [...]” (LG 8) si ,este in Cristos ca un sacrament, adica
semn si instrument al unirii intime cu Dumnezeu si al unitatii intregului
neam omenesc” (LG 1), infatisandu-se ,,ca popor adunat in comuniunea
Tatalui, a Fiului si a Duhului Sfant” (LG 5). Aceasta comuniune este
structuratd in Bisericile particulare, fiecare dintre acestea fiind ,,formata
dupa chipul Bisericii universale”. De aceea, ,in aceste Biserici particulare
consta si din ele este constituita Biserica Catolica, una si unica” (LG 23).

Prin expresia subsistit in, Conciliul Vatican II urmédrea sa armonizeze
douad idei'®: in pofida schismelor, Biserica lui Hristos exista in mod deplin

numai in Biserica Catolicd; in afara realitatii sale vizibile si institutionale,

17 Prospero de Lambertinis, De servorum Dei beatificatione et beatorum canonizatione, pp. 235-237.
18 Vezi Dominus lesus, IV, 16.
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exista elemente de sfintire si de adevdr, dar acestea deriva din insdsi
plinatatea harului si a adevarului pe care Dumnezeu a incredintat-o
Bisericii Catolice (UR 3).

Pe aceste baze, Biserica Catolica a putut recunoaste eclezialitatea
Bisericilor Ortodoxe (succesiune apostolica, Euharistie) si a afirmat ca:
,prin celebrarea Euharistiei Domnului in fiecare dintre aceste Biserici se
zideste si creste Biserica lui Dumnezeu, iar prin celebrarea aceluiasi mister
se manifesta comuniunea dintre ele” (UR 15). Asadar, chiar daca lipseste
intre Biserica Catolica si cele Ortodoxe lipseste comuniunea deplina,
totusi intre ele existd o comuniune imperfectd, dar reala: , aceste Biserici,
desi despartite, au sacramente adevarate si, mai ales, In puterea succesiunii
apostolice, au Preotia si Euharistia, prin care rdman foarte strans unite cu
noi” (UR 15). De asemenea, crestinii care apartin Comunitatilor ecleziale
care nu au pastrat Episcopatul si Euharistia, dar au primit Taina Botezului
in mod valid, ,sunt uniti cu Hristos” (LG 15), ,,sunt Incorporati in Hristos”
si ,se afld Intr-o anumitd comuniune, desi imperfecta, cu Biserica Catolica”
(UR 2; 22).

Observam ca principiul extra Ecclesiam nulla salus ramane, dar nu este
interpretat in mod rigorist, ci in orizontul vointei mantuitoare universale
a Tatalui, a mijlocirii unice a mantuirii realizate de Fiul intrupat si a
lucrarii Spiritului Sfant in si prin Bisericd, pentru mantuirea intregului
neam omenesc si restaurarea creatiei. Biserica, Trupul lui Hristos, ,este
necesara pentru mantuire” si,, nu s-ar putea mantui aceia care, bine stiind
ca Biserica Catolica a fost intemeiata ca necesara de Dumnezeu prin
Hristos Isus, nu ar voi sd intre in ea sau sa ramana in ea” (LG 14). Totusi,
crestinii necatolici nu sunt numiti eretici sau schismatici deoarece ei nu
au pdcdtuit In mod formal impotriva iubirii si a unitatii, fiind uniti in
mod obiectiv, dar imperfect, cu Biserica Catolica®. Iar necrestinii , care,
necunoscand, fara vina lor, Evanghelia lui Cristos si Biserica Sa, 1l cauta

totusi pe Dumnezeu cu inima sincera si se straduiesc, sub impulsul harului,

19 Miguel de Salis, ,,Extra Ecclesiam nulla salus — Prospettive conciliari”, in Annales Theologici,
25/2011, pp. 371-372.
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sa implineascd in fapte voia Lui cunoscuta prin glasul constiintei, pot
dobandi mantuirea vesnica” (LG 16). Integrarea principiului extra Ecclesiam
nulla salus in principiul extra Christum nulla salus*, coroborate cu valorizarea
constiintei, au deschis posibilitatea reconsiderarii existentei martirilor

necatolici.

2. In coerentd cu aceasta viziune cristologica, ecleziologica si totodata
soteriologica, Conciliul Vatican al II-lea si-a exprimat recunoasterea si
pretuirea pentru martirii din celelalte Biserici si confesiuni crestine.
Cu toate ca textele conciliare nu folosesc termenul martiriu sau martir
atunci cand se refera la crestinii necatolici, sensul este subinteles din
moment ce se afirmad ca in ei lucreaza harul Spiritului Sfant: ,,La acestea
se adauga comuniunea In rugdciune si in alte binefaceri spirituale si chiar
o adevarata unire In Duhul Sfant, care cu darurile si harurile sale lucreaza
si in ei prin puterea sa sfintitoare si i-a intdrit pe unii dintre ei pana la
varsarea sangelui” (LG 15). De asemenea, marturisirea lui Hristos prin
jertfa de sine este infaptuita de crestinii separati prin puterea lui Hristos:
»catolicii trebuie sa recunoasca si sa aprecieze cu bucurie valorile cu
adevarat crestine, izvorate din patrimoniul comun, care se afla la fratii
despartiti de noi. Vrednic si drept este sa recunoastem bogatiile lui Cristos
si faptele puterii sale in viata celorlalti, care dau marturie pentru Cristos
uneori pand la varsarea sangelui: Dumnezeu e pururi minunat si vrednic

de admiratie in lucrarile sale” (UR 4).

3. Este, insa, meritul Sfantului Papa Ioan Paul al II-lea afirmarea
acestei teme in dialogul ecumenic: comuniunea desavarsita a sfintilor
martiri cu Hristos si intre ei, anticipeaza si sustine comuniunea imper-
fectd a comunitatilor crestine, inspirandu-le pe drumul ecumenic. Vorbind
despre un Martirologiu comun, alcatuit din numerosii martiri ai secolului
XX, isi exprima convingerea cd ,[...] pentru toate comunitatile crestine
[...] martirii sunt dovada puterii harului, totusi ei nu sunt singurii care

sa dea marturie despre aceasta putere. Desi In mod invizibil, comuniunea

2 Commissione Teologica Internazionale, I Cristianesimo e le religioni, 69.
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inca imperfectd a comunitatilor noastre este intr-adevar temeinic sudata
de catre deplina comuniune a sfintilor, adica a celor care, la capatul unei
existente credincioase harului, se afla In comuniunea lui Cristos in glorie.
Acesti sfinti provin din toate Bisericile si comunitatile ecleziale, care
le-au deschis intrarea in comuniunea mantuirii [...]. Datorita iradierii
,patrimoniului sfintilor” apartinand tuturor comunitatilor, ,dialogul
convertirii” spre unitatea deplina si vizibila apare sub lumina sperantei.
Prezenta universala a sfintilor da, intr-adevar, dovada transcendentei
puterii Duhului. Ea este semnul si dovada biruintei lui Dumnezeu asupra
puterilor raului ce dezbind omenirea” (UR 83-84).

La nivel practic, Ioan Paul al II-lea a avansat doud propuneri:
recuperarea memoriei martirilor intr-o perspectiva ecumenica deoarece
,Ecumenismul sfintilor, al martirilor, este poate acela care convinge cel
mai mult” (Tertio millenio adveniente, 37); organizarea unor pelerinaje
comune ,la locurile unde sfintenia s-a ardtat in mod deosebit, prin amin-
tirea unor barbati si femei care In toate timpurile au imbogatit Biserica cu

jertfa propriei lor vieti” (Orientale Lumen 25).

4. Pe aceeasi linie se inscrie Sfantul Pirinte Papa Francisc. In dis-
cursul adresat Patriarhului Bisericii Ortodoxe din Etiopia in 29 februarie
2016, dupa ce a subliniat ca In urma dialogului ecumenic, Biserica Catolica
si Bisericile Ortodoxe Orientale au redescoperit cd au aproape totul in
comun (,,0 singura credintd, un singur Botez, un singur Domn si Mantuitor
Isus Hristos”) si ca crestinii suntem uniti mai ales ,in virtutea Botezului,
care ne-a incorporat in unicul Trup al lui Hristos”, afirma: , Stim cd sunt
adevarate cuvintele Sfantului Apostol Pavel: ,daca un madular suferd,
toate madularele sufera impreund; si daca un madular este cinstit, toate
madularele se bucura impreuna’ (1Cor. 12,26). Suferintele impartasite
au facut ca crestinii, care altfel separati in multe privinte, sa se apropie
considerabil unii de altii. In acelasi mod in care virsarea sangelui martirilor
a devenit sdimanta noilor crestini in Biserica primard, astdzi sangele atator
martiri ce apartin tuturor Bisericilor devine samanta a unitatii crestinilor.

Martirii si sfintii tuturor traditiilor ecleziale sunt deja una in Hristos;
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numele lor sunt inscrise in unicul martyrologium al Bisericii lui Dumnezeu.
Ecumenismul martirilor este o invitatie adresatd noud, aici si acum, pentru
a parcurge impreund drumul spre o unitate tot mai deplind”?.In acest
spirit, Papa Francisc nu a ezitat sa afirme cad cei 21 de tineri egipteni,
crestini ortodocsi copti, ucisi de adeptii ISIS la Sirte, in Libia, pentru
credinta pe care au refuzat sa o renege, sunt sfinti care apartin tuturor

crestinilor si le invoca mijlocirea:

,,Va multumesc vouad, celor 21 de Sfinti, Sfinti crestini ai tuturor confesiunilor,
pentru marturia voastra. $i iti multumesc Tie, Doamne Isuse Hristoase,
pentru ca esti atat de aproape de poporul Tau, pe care nu l-ai uitat. Sa ne
rugdm astdzi impreuna [...] pentru ca ei sda mijloceasca pentru noi toti la
Tatal”2.

II1. Perspective de viitor

La nivelul teologiei catolice, pasajul de la admiterea faptului ca in
Bisericile si in comunitdtile necatolice pot exista martiri coram Deo, sed
non coram Ecclesia la convingerea ca acestia sunt martiri coram Deo et coram
Ecclesia reprezintd un pas urias in dialogul ecumenic. Acest proces, initiat
de Conciliul Vatican II printr-o intelegere a unicitatii si a universalitatii
Bisericii Catolice care nu anuleaza alteritatea insotita de har a celorlalte
Biserici si confesiuni crestine, a fost continuat in mod curajos si profetic
de Pontifii Romani. Principiul extra Ecclesiam nemo salvetur rdamane in
continuare valabil, dar este iluminat astdzi de principiul extra Christum
nemo salvetur, iar harul sfintirii si al martiriului pe care Hristos il ddru-
ieste In afara cadrului institutional si vizibil al Bisericii Catolice apartine
Trupului lui Hristos, Bisericii Sale care subzista in Biserica Catolicd,
dar in care sunt incorporati si ceilalti crestini, chiar daca intr-o maniera

imperfecta.

21 https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2016/february/documents/papa-
francesco_20160229 abuna-matthias-i.html

2 https://www.osservatoreromano.va/it/news/2021-02/quo-038/i-martiri-copti-br-santi-
di-tutti-i-cristiani.html.

31



Martirii, reconciliere si unitate

Pentru progresul dialogului ecumenic ar fi de dorit ca si Bisericile
si comunitatile necatolice sa cultive ecumenismul martirilor, recunoscand,
inainte de toate, existenta martirilor in alteritatea confesionala. Ioan Paul
al II-lea si-a exprimat tocmai aceasta dorinta: , ar putea fi de mare folos sa
reusim sa ajungem la recunoasterea comuna a sfinteniei crestinilor care in
ultimele decenii, si mai ales in tdrile din Europa de Est, si-au varsat sangele
pentru credinta unicd in Cristos” (Orientale Lumen 25). Suferinta comuna
si marturia pe care au dat-o in temnitele comuniste pentru credinta lor in
Hristos au Intdrit constiinta participarii tuturor la drumul Crucii, adica la
planul mantuitor al lui Dumnezeu.

Prin martiri, Dumnezeu ne vorbeste despre desavarsirea vietii
crestine? prin trdirea unei iubiri capabile sa conduca la ddruirea totald a
propriei persoane, dupa modelul Fiului care ne-a iubit atat de mult incat
nu ne-a daruit ceva, ci pe Sine Insusi. Mesajul martiriului depiseste prin
urmare frontierele confesionale si orienteaza atentia tuturor crestinilor spre
comuniunea cereasca desdvarsita, acolo unde sfintii martiri au fost primiti
prin iubirea lui Dumnezeu si a semenilor, lepadarea de sine, imbratisarea
Crucii, marturisirea lui Isus Hristos prin intreaga viata si iertare?.

Aladturi, insa de chestiunea martirilor contemporani, este oportuna
valorizarea Sfintilor Martiri din primul mileniu crestin, a celor recunoscuti
martiri inainte de Marea Schisma. Aprofundarea prezentei lor in calendarele
liturgice si canonice, care articuleaza lex orandi In unitate cu lex credendi,
poate largi perspectivele ecumenice.

Provocarea ecumenismului martirilor va deschide, cu sigurantd, noi
piste de cercetare in teologie si in istoria Bisericii, care vor trebui sa includa

si aspectele dificile, ca de exemplu martirii din luptele interconfesionale.

» ,Martyrium autem, inter omnes actus virtuosos, maxime demonstrat perfectionem
caritatis”. Thoma de Aquino, Summa Theologiae, II-11, q. 124, a. 3
2 Vezi Stefano Zamboni, , Il martirio via all'unita”, in RTM, 176/2012, pp. 605-610.
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Tosif BIsoC*

Abstract: Martyrs and martyrdom in the pages of Holy Scripture. The
Christian Church is full of confessors of the faith whom we simply call
martyrs. From this point of view, we find that the main source of the martyr's
strength is faith, and this draws its lifeblood from the pages of the Holy
Scripture. From the first chapter of the Book of Genesis to the last chapter of
the Book of Revelation we find people of all walks of life who gave their
lives for the belief in following God. With this research, I propose a brief
journey into the pages of the Holy Scriptures from which we will extract
many examples and testimonies of faith of martyrs from all biblical times.

Keywords: Jesus Christ, Suffering Servant, martyrdom, witness, Holy
Scripture, prophets, salvation, faith, Lord.

I. Marturie si martiriu in Vechiul Testament

L.1. Profetii

Profetia poporului israelit este si profetia crestinilor: atat canonul
scripturistic ebraic, cat si cel crestin propune cu aceiasi tarie corpul profetic
drept Cuvant revelat. De asemenea, traditia crestind a preluat si pastrat cu
gija textele profetice: in Noul Testament profetii sunt citati de nenumarate
ori (cf. Mt 5,17; 22,40; Lc 16,31; 24,19; Fap 3,24 etc.); studiile dedicate corpului
profetic, in mod deosebit in ultimii 150 de ani, sunt foarte numeroase. In
zilele noastre lumea profetiei ebraice apare deseori in mod paradoxal ceva

indepartat si apropiat, ceva neobisnuit si totusi accesibil'.

5

OFMConv; Prof. univ. dr. pr. Iosif Bisoc, Universitatea Babes-Bolyai Cluj-Napoca,
Facultatea de Teologie Greco-Catolica, Departamentul Oradea.
1 E. Avarvarei, Profetii, Serafica, Roman 2007, 6.
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In ceea ce priveste profetul autentic si pentru a-i dovedi identitatea
trebuie sa tinem cont de cateva trasaturi ale sale2

El este chemat! Profetul este Tnainte de toate un ,,chemat” al lui Yhwh.
Convocarea sa, ce are loc intr-un cadru personal, in care omul se intal-
neste cu vointa puternica a lui Dumnezeu, provine din initiativa libera si
gratuita a lui Dumnezeu, nedatorata rugdaciunii sau dorintei personale a
celui ales sau unei calitati particulare. Prin el se manifesta insusi Dumnezeu
care ,,cheamad”, ,ia”, ,seduce”, surprinde in chip diferit de la un profet la
altul; fiecare profet isi relateaza momentul chemarii ca pe un episod
important ce constituie o prima confirmare explicita a misiunii sale: Am
3,3-8; Is 6; ler 1; Ez 2-3; Iona, dar profetii nu povestesc cu usurinta
experienta spirituald a chemarii pentru a da de inteles ca locul central
nu le apartine lor, ci mesajului, cuvantului pe care il slujesc la cererea lui
Dumnezeu. Rezervati in general sd vorbeasca despre sine insusi, profetul
rupe tacerea In momentul in care este constrans sa-si justifice legitimi-
tatea in fata ostilitatii destinatarilor. Personalitatea profetilor poate fi
descoperita oricum privind in ansamblu felul in care isi indeplinesc
misiunea: Isaia pare sa aiba un caracter puternic (cf. Is 6,1), dar Ieremia
este un timid; Iona incapdtinat, dar Ozea flexibil. Nici clasa sociald din
care fac parte nu constituie un impediment in implinirea misiunii lor.
Misiunea profetilor se bazeaza pe calitatea lor de chemati, pe autentici-
tatea ,,experientei inaugurale”. Raspunzand la solicitarea lui Dumnezeu,
profetul 1si ia responsabilitatea de a vesti numai ceea ce i-a fost indicat sa
vesteasca, lucru pe care il afirma de fiecare datad inainte de a transmite
mesajul divin: ,Asa zice Domnul”, , Oracolul Domnului”, ,Domnul mi-a
spus”, ,,Cuvintele pe care Domnul le-a adresat lui...”, ,,Cuvantul Domnului”.
Unele imagini intdresc semnificatia acestei actiuni: Dumnezeu care pune
cuvintele sale In gura profetului (cf. Is 6,6-7; ler 1,9), inghitirea sulului
cuvantului (cf. Ez 3,1-3), gesturi care il transforma pe profet intr-un adevarat

»om al lui cuvantului”, martor, semn al Domnului pentru poporul sau,

2 Cf. C. Clopotel, Introducere in cirtile profetice, Serafica, Roman 2021, 18-21.
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iar dificultdtile inevitabile pe calea afirmadrii cuvantului sunt depasite In
virtutea acestui moment initial®.

El este mesager! Chemarea se materializata in faptul ca profetul
are calitatea de mesager al unei comunicari divine. Rolul sau este de a
stabili legatura dintre doi interlocutori, transmitand cu fidelitate cuvantul
primit, expresiile utilizate aratand ca exista identitate intre cuvantul
rostit de el si cuvantul lui Dumnezeu care se implineste intotdeauna.
Cartea lui Amos reda cu fidelitate acest proces: in prima parte a cartii (cf.
Am 1-2) predomina oracole descrise de cuvantul ,a spune”, in a doua
(cf. Am 3-6), ,a asculta”, iar in atreia (cf. Am 7-9), ,,a vedea”. Cuvantul
profetic este anunt, invitatie si viziune, adica actualizare a judecatii lui
Dumnezeu cauzata de refuzul profetiei. Astfel, profetia trebuie inteleasa
ca experientd de credinta si revelatie (nu prevestire) a implinirii cuvantului
divin Intr-un context istoric bine definit, pentru ca profetia este legata
de imprejurarile istorice in care este pronuntata®.

El este Slujitor al Cuvantului! Prin acceptarea misiunii sale, profetul
isi asuma datoria de a fi slujitor in slujba cuvantului, de a fi porta-voce a
lui Dumnezeu. Datoria sa este aceea de a permite cuvantului divin sa
rasune si sa se implineascad In Imprejurdrile concrete in care este trimis
sa vorbeascd: cuvantul divin nu este abstract (simpld comunicare auditiva),
ci un eveniment istoric; eficacitatea sa se exprima de multe ori prin imagini
sugestive: ,strigdtul” ce produce intristarea pamantului (cf. Am 1,2), ,,focul”
ce arde pe poporul rdsculat impotriva Domnului (cf. ler 5,14), ,bucuria si
exaltarea inimii” (cf. ler 15,16), ,,dulce ca mierea” (Ez 3,3), ,,suier” ce cheama
popoarele indepartate (cf. Is 5,26), ,mana intinsa” ce judeca popoarele (cf.
Am 1-2), ,ploaie si zapada” ce face pamantul sa rodeasca (cf. Is 55,10-11).
Actiunea sa se rasfrange mai intai asupra profetului insusi care nu-i
poate rezista, care il arde din interior (cf. ler 20,9), il hraneste, fiind asimilat
in chiar trupul profetului (cf. Ez 3). In acest sens, cuvantul profetic apare

chiar ca o realitate ,fizica”. Fie ca scopul Cuvantului incredintat este de a

8 Cf. Ibid., 18.
4 Cf. Ibid.
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judeca sau de a proclama mantuirea (care de fapt inseamnad acelasi lucru),
profetul nu dispune cum doreste de acest Cuvant pe care il slujeste cu
credintd, constient cd el nu reveleaza doar pe Dumnezeu si planul sau de
mantuire, ci si ceea ce se afla in inima omului, pentru a se recunoaste in
adevar si a-1 pregati pentru a accepta pe Dumnezeu care 1i iese in intam-
pinare. Cuvantul detine puterea si eficacitatea de a transforma in bine
viata omului deoarece, In timp ce judecd si condamna, totodata corecteaza,
mangaie, vindeca si mantuie. Natura paradoxald a Cuvantului reiese mai
ales din puterea irezistibila care se ascunde in cuvantul uman atat de
slab, persecutat, refuzat si uneori tradat chiar de cel care-1 predica (cf. Iona).
Acest fapt arata libertatea acordata de Dumnezeu profetului care are
posibilitatea fie sa refuze colaborarea cu Cel care l-a chemat, fie sa-si folo-
seascd potentialitatile creative pentru a da viatd Cuvantului lui Dumnezeu?.
El este fidel! Caracteristica fundamentald a profetului este fidelitatea
fata de Cel al cdarui cuvant il anuntg; el trebuie sa fie un semn pentru cei pe
care 1i cheama la convertire, trdind tensiunea de a fi in acelasi timp solidar
cu omul si devotat fatda de Dumnezeu, exercitandu-si astfel misiunea de
mediator, de mijlocitor, precum Abraham (cf. Gen 18,23), Moise (cf. Num
21,4-9), leremia (cf. ler 7,6; 14,12; 15,1-2): intre Dumnezeu si om, intre
cuvant si fapta. De aceea, termenul , rdbd;d” 1i este propriu, insemnand
fie ,,cuvant”, fie ,fapta” — profetul face in asa fel incat profetia si istoria pe
care o interpreteaza sd fie intotdeauna in stransa legatura, Dumnezeu cel
care trimite mesajul sdu sa intre in dialog cu destinatarul, poporul sau®.
El are constiintd critica a prezentului! Profetul este un semn al sin-
ceritdtii si al adevarului pe care il reprezinta in circumstantele concrete
ale istoriei contemporane lui. Pe de o parte, cuvantul pe care il proclama
demasca rautatea, nedreptatea, refuzul camuflat prin actiuni de cult min-
cinoase (prin oracole de acuzd, de denuntare, de chemare la convertire),
iar pe de alta, ofera o cheie de lectura asupra momentelor istorice con-

tradictorii (prin oracole de speranta, de mantuire). Astfel, profetul este

5 Cf. Ibid., 19.
6 Cf. Ibid.
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constiinta critica, instanta de discernamant in numele lui Dumnezeu; el
nu se afla in afara istoriei, ci Impartdseste aceeasi existenta cu poporul sau,
participand la viata sociald, politica si chiar militara ce implicd consecinte
asupra intregii natiuni. Prin el se actualizeaza dorinta lui Dumnezeu de
a duce la indeplinire opera de mantuire a poporului sdau intr-un timp si
spatiu determinat; de aceea, figura profetului corespunde epocii in care
traieste (am observat acest lucru in relatarea dezvoltarii istorice a profetiei),
el se dovedeste un adevdrat ,,om al timpului sau””.

El este un om al istoriei! In acelasi timp, profetul este si un om al
istoriei, al traditiei, al trecutului, unul care tine treaza memoria istoriei.
Chemand poporul la a-si reconsidera raportul cu Dumnezeu, profetul
indicd calea spre reinnoirea convertirii sale: reintoarcerea la originile
credintei si la motivatiile ce fac referire la acele momente fundamentale
ce au caracterizat ,istoria parintilor”. Acesta actiune nu are scopul de a
se intoarce pur si spimplu in trecut pentru a spune ca a fost mai bun decat
prezentul, ci pentru a scoate la iveald actualizarile deformate ale credintei
care 1i sldbesc autenticitatea, genuinitatea. Astfel, profetul este un om al
trecutului ce poate fi un stimul pentru trirea adevarata a credintei. In
special el invitd la meditarea aspectelor fundamentale ale credintei: elibe-
rarea Infaptuita de Yhwh (si nu divininatile idolatrice ale Canaanului),
angajamentul In a cladi o fraternitate bazatd pe dreptate, pe legatura dintre
cult si viata cotidiand. In acest sens, relatia dintre Dumnezeu si popor se
concretizeaza prin respectarea aliantei; unele texte folosesc simbolul matri-
monial (cf. Os 1-3; Ier 2,1-7; 3,11-12; Ez 16,23; Is 50,1), altele legatura
parinti—fii (cf. Os 11; Is 1,2), vie-viticultor (cf. Is 5), pastor—turma (Is 40,11),
olar—argila (ler 18). Evocarea exodului este o preferintd constantd in
indemnul profetilor (cf. Am 2,9-12; Os 2; ler 2,1-7), amintirea fidelitatii
lui David (cf. Am 9; Is 2,1-5; Mih 5; Ez 17) sau experienta lui Abraham
(cf. Is 41,8-9; Ez 33,24)8.

7 Cf. Ibid., 19-20.
8 Cf. Ibid., 19.
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El este om al sperantei! Om al prezentului si al trecutului, profetul
este apoi omul sperantei, cu privirea indreptata cdtre viitor, nu atat pentru
a-1 prevedea, cat mai ales pentru a-1 intelege ca proiect al lui Dumnezeu
cu omul, proiect garantat de realizarea sa si in istoria trecutd. Astfel, profetul
este o persoana deschisa care crede in posibilitatea de convertire a omului;
stie sa Intrevada orizontul spre care se indreapta istoria, nu se multumeste
de ceea ce este imediat, ci priveste dincolo de prezent. Aceasta atitudine
poarta denumirea de , escatologie profetica”: o profetie ce priveste judecata
finald a lui Dumnezeu care tinde sa aduca mantuirea deplind. Judecata
divina are doud aspecte: pedeapsa si reintegrarea; de asemenea, poate fi
intra-istorica, cu trimitere la un eveniment istoric precis, sau poate deveni
o sperantd universald, numitd supra-istoricd. Disociata de orice punct de
referinta contingent (spatiu si timp), escatologia poate fi aplicata oricdrei
situatii; ea poarta, in limbaj tehnic, denumirea de , escatologie model”,
paradigmatica. Din punct de vedere literar, speranta escatologica este
indicata cu expresii de tipul: ,,va fi in ziua aceea” (Is 7,18; Os 2,18), ,in
ziua aceea” (Am 9,11; Mih 4,6), ,,va fi o zi a Domnului” (Is 2,12), , atunci”
sau ,vor veni zile” (Am 4,2), ,la sfarsitul zilelor” (Is 1,2). in general, In
profetii preexilici, aceste expresii fac trimitere la escatologia intra-istorica ce
prezice sfarsitul unei perioade istorice precise, dar in timpul si dupa exil,
perspectiva este supra-istorica de vreme ce se observa o anumita idealizare
a restauritii, proiectate la nivel universal. in acest timp escatologia este
golitd de semnificatia sa ,accidentala” (in sens filosofic) si devine un model,
un fel de filosofie a istoriei care poate fi aplicatd oricaror circumstante®.

Dar mai presus de toate el este un martir! Profetul traieste deseori
drama refuzului cuvantului divin, amenintat fiind de propriul popor.
Daca cuvantul profetic este dispretuit (cf. Ez 33,30) sau luat in deradere
pentru cd intarzie sa se implineasca (cf. ler 17,15), la fel este tratat si
mesagerul sau: poate fi dispretuit si refuzat (cf. Am 7,10-17), luat in

deradere (cf. Ier 20,10), inlocuit cu alti profeti al caror cuvant este mai

° Cf. Ibid., 20-21.
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»placut” (Ier 19). Dacd profetul anunta pedeapsa lui Dumnezeu, profetul
suferd impreund cu poporul consecintele pacatelor: catastrofe naturale
(cf. Ier 14,17-22), nedreptati sociale (cf. ler 12, 7-13), rdzboi (cf. ler 13,15-
17). Profetul devine chiar un simbol al durerii, al refuzului, dupa cum
reiese din exemplele lui Moise, Ieremia sau Deuteroisaia, care poarta
impreund cu poporul vina si consecintele pdcatelor lor. leremia, desi
asculta de cuvantul lui Dumnezeu este inclus in randul celor care-l refuza
(cf. Ier 43,7); Moise, din cauza pdacatului poporului (cf. Dt 3,25-27), nu va
putea intra In tara fagaduita (nu este foarte clar care e pacatul lui Moise; e,
mai degraba, sufera consecintele pacatelor poporului). Cantarile Slujitorului
suferind (cf. Is 42,1-9; 49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12) sunt expresia solidaritatii
cu suferinta intregului popor. Ca personaj public si semn de contradictie,
profetul, intrucat este slujitor al cuvantului, trdieste adevarul exprimat
de Isus mai tarziu in fata concitadinilor sai: ,Nemo propheta in patria”
(Lc 4,24). Astfel, Osea este expulzat din Regatul de Nord (cf. Os 9,7),
Isaia este constrans la tacere (cf. Is 8,16), leremia este biciuit si incarcerat
(cf. Ier 20,2), iar apoi condamnat sa moarad intr-o fantana (cf. Ier 38,1-13),
Urie ucis cu sabia (cf. Ier 26,20-24), Zaharia este ucis cu pietre in atriul
templului (cf. 2Cron 24,17-22). Ideea legaturii dintre profetie si martiriu va
continua sa fie prezentata si in Noul Testament (cf. Mt 21,33-44; Lc 7,26;
Mc 1,24; Mt 5,12). Asadar, conform traditiei iudaice (si crestine!) soarta

profetilor autentici este aceea de a fi persecutati si martirizati'.

I1.2. Slujitorul Domnului

Lectura neotestamentara a luat din Vechiul Testament textele refe-
ritoare la viata si misiunea lui Isus Cristos, care sunt apoi recitite in dimen-
siunea lor cristologicd. Autorii sacri, care au reluat si recitit mesajul ascuns
de texte, au fost oameni privilegiati, care, In numele lui Dumnezeu si din
porunca sa, au vorbit poporului, comunicandu-i acestuia deciziile si astep-

tarile. Cuvintele lor au fost receptate drept cuvinte ale lui Dumnezeu, care

10 Cf. Ibid., 19.
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dau viata si, numai in siguranta transmiterii lor, mesajul lui Dumnezeu
nu se pierde intr-o interpretare eronata!’.

Trecand la activitatea publica a apostolilor, trebuie sd se tind cont
ca asimilarea textelor sacre ebraice nu a fost o simpla ,, imbogatire” si
,alimentare” a pozitiei comunitatilor crestine, care, in acel timp, abia se
formau. Noutatea esentiala a scrierilor crestine este aceea de a arata ca
intreg Vechiul Testament se aratd ca pregdtire si promisiune pentru
venirea lui Cristos, Fiul lui Dumnezeu.

Un rol deosebit in actualizarea textelor despre Isus Cristos, ca impli-
nire a Vechiului Testament in cel Nou, il au scrierile lui Isaia si, in mod
deosebit, cele patru cantari ale sale: Is 42,1-4; 49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12.

De fapt, autorul celor patru cantari este numit Deuteroisaia. Activi-
tatea sa profeticd s-a desfdsurat intr-o perioada destul de dificila a istoriei
poporului lui Israel. Despre el nu stim nimic, nici mdcar numele sau,
insd el urmeazad linia profetilor preexilici (asa cum fac Isaia si Ieremia
inaintea lui). Predispozitia fatd de tema caderii puterii umane inaintea
lui Iahve se citeste chiar de la inceputul interventiei sale scrise: , Orice
om este ca iarba si toata madretia lui este ca floarea campului. Se usuca
iarba, floarea se vestejeste, dar cuvantul Dumnezeului nostru ramane in
veac. Intr-adevir, poporul este ca iarba” (Is 40,6-8).

Intregul mister al mantuirii omului si al impacirii sale cu Dumnezeu
consta in faptul cd Isus Cristos, Fiul lui Dumnezeu, devine ,,omul durerilor”
si punte de trecere de la firea veche, de la pacat, la omul ce nou, la omul
rascumparat, mantuit'2.

,Deci, daca cineva este in Cristos, este 0 creatura noua: cele vechi
au trecut, iata, au devenit noi. lar toate vin de la Dumnezeu care ne-a
impadcat cu sine prin Cristos si ne-a incredintat slujirea reconcilierii, asa
cum Dumnezeu era in Cristos impacand lumea cu sine, netinand cont

de pdcatele lor si punand in noi cuvantul reconcilierii. Asadar, noi

1 Cf. I. Bisoc, Prefigurarea Mantuitorului si opera sa mantuitoare in Is 52,13-53,12, Serafica,
Roman 2004, 15.
12 Cf. Ibid., 16.
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suntem imputerniciti ai lui Cristos si ai lui Dumnezeu care va indeamna
prin voi. Va rugam pentru Cristos: impacati-vd cu Dumnezeu! Pe cel care
nu a cunoscut pacatul el l-a facut pacat de dragul nostru, pentru ca noi
sd cunoastem justificarea lui Dumnezeu in el” (2Cor 5,17-21).

In contextul lucririi mantuitoare a lui Isus Cristos, trimisul Tatalui,
si al modului in care textele veterotestamentare au perceput misiunea
lui salvifica, a patra cantare a Servitorului care sufera ia o intorsatura
cruciala in literatura neotestamentara atat a Bisericii primare, cat si a
intregii comunitati crestine in decursul istoriei bimilenare: Isus Cristos,
in lumina lui Isaia 52,13-53,12, devine pentru crestini chipul Servitorului
care suferd, mantuieste si este glorificat de Dumnezeu Tatal'.

Paralelismul pe care-1 putem observa foarte bine intre viata, activi-
tatea, moartea si invierea lui Isus Cristos si cea a Servitorului care sufera
din Isaia 52,13-53,12 ne poate orienta catre o interpretare cristologica a
celei de a patra cantdri. De fapt, aceasta cantare, cea mai lunga dintre
cele patru, este foarte bogata in doctrina si profetie si constituie un varf
al literaturii veterotestamentare. Ea prezintd o multitudine de aspecte
ale realitatii Servitorului care sufera si prin nevinovatia, blandetea,
dispretul, persecutia, moartea sa, se poate observa foarte bine ca toate
acestea sunt pentru reconcilierea lui Dumnezeu cu oamenii si folosesc
pentru stergerea pacatelor lumii. Jertfirea sa este acceptata de Dumnezeu,
care, la randul sau, nu-i ofera doar un sfarsit victorios, ci mantuieste
intreaga omenire datorita meritelor sale rdscumparatoare.

In povestea acestui martir anonim existd marturie publica a puterilor
lumesti, moartea acceptata de bunavoie, valoarea ispasitoare a jertfei si
binecuvantarea in consecinta care cade asupra tuturor oamenilor, inclusiv
asupra cdldilor sai. La privirea lui, ei nu pot sa nu recunoasca: , El a fost
strdpuns de pdcatele noastre, zdrobit pentru faradelegile noastre... Prin
ranile lui am fost vindecati” (Is 53,5). Iatd unicitatea absoluta a Slujitorului:

el, neimputand pacatul multimilor, ci luand asupra lui violenta acestora,

13 Cf. Ibid.
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pune capat violentei; vinovdtia cdldilor cade asupra Slujitorului, care isi
asumad nedreptatea cdreia a fost victima si face ca arbitru intre Dumnezeu
si pacatosi, pentru a-i cere mild lui Dumnezeu si a transmite iertare

multimilor.

1.3. Martiriul Macabeilor

Revolta macabeica, care izbucneste si se dezvolta in Iudeea in secolul
al II-lea 1.C. impotriva stapanilor care sunt de aceasta data Seleucizii
Siriei, reprezinta fara indoiala unul dintre evenimentele cele mai ciudate
ale istoriei israelite din perioada celui de-al doilea templu. Cu toate acestea,
daca n-ar fi existat noi nu am fi stiut nimic referitor la acest eveniment.
Iosif Flavius ii dedica un lung pasaj in cartea sa , Antichitatile iudaice”,
insa in mod substantial se urmeaza 1Macabei, chiar daca integreaza de
asemenea anumite informatii folosind alte izvoare!4.

E vorba despre un eveniment foarte complex, in cadrul caruia reusim
sa distingem destul de bine cele doua coordonate existente: iudaismul,
pe de o parte, si elenismul, pe de alta parte. ,, ludaismul” apare pentru
prima datd in 2Macabei si indicd poporul iudeilor in mod global, cu legile,
traditiile si religia lor; ,elenismul” indica in schimb lumea greaca, cu
religia si cultura sa, care a prins viatd dupd moartea lui Alexandru (cf.
2Mac 4,13), in general poate indica si tot ceea ce nu apartinea poporului
iudaic (cf. 2Mac 4,13; 6,25).

Pentru a interpreta corect miscarea aparutd prin Macabei, trebuiesc
luate In consideratie mai multe informatii verificate din punct de vedere
istoric pentru a putea face un discurs valabil si clar.

In jurul anului 198 1.C. Palestina a trecut de sub dominatia Ptolemeilor
Egiptului sub aceea a Seleucizilor Siriei, datorita lui Antioh al IlI-lea numit
si cel Mare (223-187 1.C.), care printr-un edict solemn avea sd recunoasca
natiunii iudaice toate privilegiile de care se bucurau din epoca lui Cirus.

Acelasi lucru s-a verificat si sub Selencus IV Filantropul (187-175 1.C.),

14 Cf. E. Avarvarei, Cirtile istorice, Serafica, Roman 2007, 57-61.
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care si-a demonstrat bundvointa prin , acoperirea din fondurile proprii a
tuturor cheltuielilor pentru liturghia sacrificiilor” (cf. 2Mac 3,3)".

Se stie ca regii Siriei, In aceasta perioadd, aveau o mare nevoie de
bani pentru a face fata tributului impus lor de cdtre romani dupa infran-
gerea suferita la Magnesia in 189 1.C. Probabil Selencus IV nici nu ar fi
indraznit sa trimitd la Ierusalim un Inalt functionar pentru a se imposesa
de tezaurul Templului (cf. 2Mac 3,4-40) daca nu ar fi fost aproape solicitat
de persoane influente din interiorul Templului.

Putem considera cd pana si Antiochus IV Epifanul (175-164 1.C.),
fratele si succesorul lui Selencus, patruns de cultura greceasca, nu ar fost
capabil sa Inainteze Intr-atat in a dori totala elenizare a Iudeii, daca nu
ar fi gasit un teren atat de fertil si de primitor.

Autorii celor doua carti canonice ale Macabeilor au scris fiecare
propria operd pentru a celebra gesturile eroice extraordinare ale membrilor
familiei macabeice, in mod evident intrucat erau admiratori entuziasti ai
lor si intrucat au considerat ca macabeii ar fi trebuit sa fie semnalati
fratilor in credintd drept campioni ai credintei parintilor antici. Erau de
aceea interesati sa-si apere propriul popor. Cu toate acestea nu au putut
tdcea ca initiativa elenizadrii Ierusalimului si Iudeii a plecat tocmai din
ambientul iudaic, si chiar mai mult, din interiorul clasei sacerdotale.

Autorul 1Macabei este precis si sever in judecata pe care o da asupra
lui Antiohul IV si asupra conationalilor sai (cf. ZMac 1,10-15). In acest
mod s-a produs o adevdrata rupturd cu Legea si Alianta lui Moise. Din
al 2Macabei, mai detaliat, dar la fel de sever: de la el aflam ca capetenia
acestor ,fii degenerati” era un anumit Ioan (Iason in forma greaca) care
si-a cumpadrat functia de mare preot cu promisiunea facuta lui Antioh
de a transforma Ierusalimul intr-o polis greceasca (cf. 2Mac 4,7-9.13-15).

In perioada imediat urmatoare situatia politica in interiorul Tudeii
s-a complicat din ce In ce mai mult si In mod rapid datorita ambitiilor,

rivalitatilor personale si conflictelor dintre diversele fractiuni opuse, care

15 Cf. Ibid., 60.
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provocau dezordini si rebeliuni, furtuni si razbunari. Vechiul mare preot,
Omia, a fost asasinat, Iason a fost constrans sa emigreze in Transiordania;
Menelau, succesorul sau, nu a ezitat sa praddeze templul de vasele sacre
si sa conducd personal operatiunea de curatare a templului de toate
obiectele de valoare in favoarea lui Antiohus IV. Toate aceste realitati au
dus la o nemultumire de inteles a populatiei, legate inca de vechiul regim
si stil de viata. Chiar daca nu stim cu exactitate succesiunea evenimentelor,
credem ca in 167 1.C. Antiohus IV insusi a intervenit in mod drastic
impotriva partii sanatoase a Israelului fie pentru ca era iritat de indelun-
gatele lupte fratricide, fie pentru ca era solicitat de partidele filoelenistice,
fie pentru ca dorea sd aiba in stapanire totala aceasta regiune strategica
care se bucura de o deosebita unitate si omogenitate in privinta legilor,
obiceiurilor, limbii, culturii si religiei.

Intr-un prim moment (cf. 1Mac 1,41-51) Antiohus a ordonat ca toate
populatiile ,,sa formeze un singur popor, renuntand la propriile obiceiuri”
(1Mac 1,41-42). Intr-un al doilea moment, regele, cu un ordin specific
pentru lerusalim si celelalte mari orase ale Iudeii, avea sd interzica orice
forma de cult public In templu si toate practicile cu caracter sacru: sabatul,
sdrbatori, taiere imprejur, rituri traditionale (cf. IMac 1,44-45).

Apogeul a fost o consecinta logica: pentru a umple golul ramas se
decretase ridicarea altor temple, altare, statui, In onoarea divinitatilor
pdgane, unde aveau sa se oficieze sacrificii prescrise si rituri religioase
adecvate, incluse fiind aici si sacrificiile animalelor care erau considerate
de catre evrei necurate (cf. 1Mac 1,47). Lovitura de gratie a fost datd spre
sfarsitul anului 167 1.C., cand altarului sacrificiilor i-a fost schimbata
destinatia si templul insusi a fost dedicat zeului Zeus (Giove) Olimpicul,
a cdrui imagine a fost asezatad pe altarul sus amintit.

Impunerea noii religii in Iudea s-a transformat imediat in persecutie
deschisa atunci cand s-a trecut la constrangerea cu forta la participarea
noilor rituri, noilor sarbatori (cf. 2Mac 6,2-10; 7,42), in timp ce anumiti
responsabili trebuiau sa aiba grija ca scrierile, cartile sacre sa fie arse, iar

tdierea imprejur sa nu mai fie practicata. Pedeapsa pentru cei care aveau
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curajul sa nu respecte ordinele curtii era cea capitala. Cele doua carti ale
Macabeilor plus ,, Antichitatile iudaice” ale lui losif Flavius vorbesc despre
mamele azvarlite de pe zidurile oraselor sau rdstignite impreuna cu
copii lor care le atarnau de gat sau de sani (cf. IMac 1,60-61; 2Mac 6,10).
2Macabei prezintd pe larg martiriul batranului scrib Eleazar (cf. 2Mac
6,18-31) si acela al unei mame, ucise dupa ce-a fost obligata sa asiste la
moartea violenta a celor sapte fii ai ei (cf. 2Mac 7,1-42).

Aceste din urma elemente sunt acum foarte apropiate de conceptia
crestind despre martiriu. Am putea spune ca lipseste un singur lucru, cel
esential: evenimentul si persoana lui Isus Cristos, cauza vietii si a mortii
pentru ucenicii sdi. Dar Tnainte de a trece la a doua parte a reflectiei mele
as vrea si citesc un ultim pasaj, extras din cartea Infelepciunii, compus in
pragul erei crestine. Autorul, comparand soarta celor drepti si a celor rdi,
scrie cuvinte care constituie o trdsdturd ideald de unire cu ceea ce va urma:
,Cei drepti care mor sunt in mana lui Dumnezeu, nici un chin nu-i poate
lovi: in ochii nebunilor sunt considerati morti, disparitia lor considerata
o rusine, dar sunt in pace pentru totdeauna. Daca oamenilor li s-au parut
tulburati, ei naddjduiau la o viata nesfarsita: dupa o scurta suferinta primesc
o mare rasplata... In ziua vizitei Domnului vor striluci, vor straluci ca
scantei de foc, vor judeca poporul, vor avea putere asupra popoarelor si

Domnul va domni peste ele pentru totdeauna” (Int 3,1-5.7-8)'s.

II. Marturie si martiriu in Noul Testament

Vom pleca de la un dat de fapt: martiri crestini nu mor, ci transmit
un mesaj de biruintd! Cuvantul ,martir” provine din grecescul martys:
,martor”, ,cel care vesteste, atesta si striga bucuria Invierii”. Cel care
cantd biruinta vietii asupra mortii, a iubirii asupra urii, a dreptatii asupra
violentei. In tot acest context putem privi primul martir prin excelenta:
Isus Cristos (modelul de urmat al tuturor crestinilor!) care se identifica

cu Servitorul suferind din profetul Isaia!

16 Cf. Ibid., 61.
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Anumiti termeni pot sd ne dea adevdrata dimensiune a jertfei si pot
sa ne faca sa intelegem profunzimea acestei iubiri imense a lui Dumnezeu:
a suferit, a murit, a fost ingropat, a inviat. Toti acesti termeni se refera la
Isus, ca la unul ce sufera pentru pacate, cu toate ca el este nevinovat, iar
imaginea mielului iInsumeaza aceasta semnificatie si, in acelasi timp,
il descopera pe Servitorul care suferd in figura martirului mantuitor.
,Economia mantuirii este esentiala... deoarece este infdptuita de Cristos
si in Cristos, sacramentul primordial al Tatalui”"”. Trebuie privita, In mod
actual si concret, misiunea mantuitoare a slujirii lui Isus Cristos, Fiul lui
Dumnezeu si Servitorul Domnului, care ddruieste slujirea sa mantuitoare
umanitatii, la initiativa Tatalui si cu puterea Spiritului Sfant's.

Cantdrile Servitorului Domnului sunt opere poetice si, de aceea, se
exprimd dupd canoanele poeziei si in particular, ale poeziei semitice. Asa
cum mereu se intampld in poezie, gandurile nu prezinta un drum logic, o
dezvoltare fireascd; avem de-a face cu reintoarceri la conceptele anterioare,
cu ulterioare imbogatiri si precizari ale lor. Si aceasta a patra cantare se
exprima dupa aceastd metodd poetica. In ceea ce priveste situarea acestor
versete In structura cantecului, amintim ca dacd in v. 1-6 puteam sa ne
imaginam un cor de persoane, care recunosteau suferinta Servitorului
Domnului si propria lor vinovatie, in v. 7-9, profetul intervine pesonal
pentru a descrie suferinta si moartea Servitorului Domnului. Expresiile
sunt atat de semnificative incat acest text devine cel mai sugestiv pentru
figura Servitorului Domnului care sufera. Poate cd si din acest motiv, aceste
versete sunt cele mai citate de Noul Testament si sunt luate intotdeauna
in considerare impreuna cu Isus Cristos®.

Ca si in alte puncte ale cantdrii, se da o interpretare colectiva acestei
pericope, adicd se face referinta la poporul ales, la Israel si, in mod

particular, la conditia sa de sclav, de exilat iIn pamantul babilonian.

17 E. Ferent, Teologia fundamentali a sacramentelor, ARC, Bucuresti 2002, 33.
18 Cf. G. lammarrone, Gesu Servo di Dio e degli uomini, Herder, Roma 1998, 159.
19 Cf. Ibid., 160.
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Situatia lui Israel este critica: momentul culminant al dramei lui Israel se
reflectd in cuvintele: ,Mormantul lui a fost pus langa cei faradelege si
cu cei facatori de rele” (Is 53,9), adica cu pdganii babilonieni. Strigatul
nevinovatiei Servitorului Domnului, ,(...) cu toate ca nu savarsise nici o
nedreptate si nici Inseldciune nu fusese in gura lui” (Is 53,9), trimite la
partea cea mai buna a lui Israel, la acea parte din care se va naste poporul
nou si Mesia?’. BG da si o interpretare mesianico-personala acestor versete.
Situatia istorica la care se refera acest pasaj biblic este aceea a exilului
babilonian; Servitorul Domnului dezvolta un dublu rol: de obtinere a
iertarii exilatilor si de pedepsire a natiunilor care se fac responsabile de
incercarea si drama lor?'.

Dimensiunea suferintei, exprimatd de aceasta pericopa a cantecului,
poate fi considerata, fie in legatura cu Servitorul din Isaia, fie in legatura
cu Isus Cristos, dupa tripla articulatie care se gaseste in crezul crestin.
Servitorul Domnului a fost maltratat si umilit (v. 7), adicd a patimit?2. Pe
fundalul lecturii veterotestamentare, conform careia suferinta era pedep-
sirea pentru pacat, cantecul evidentiaza ceea ce i se intampla Servitorului
Domnului; cu toate ca nu le meritd, el este, de fapt, nevinovat®.

In v. 8 se vorbeste despre moartea Servitorului Domnului: datele

centrale ale textului sunt sigure, spre deosebire de precizarile care insotesc

20 Cf. Ibid., 163.

2 Cf. R. FABRIS, Gesu di Nazareth. Storia e interpretazione, Cittadella, Assisi 19914, 255-261.

2 fn povestirea patimirii lui Isus Cristos, in Evanghelia lui Matei, se intalnesc patru trimiteri
la Ps 22,2, 1a Ps 69 si, de asemenea, se aminteste de drama dreptului persecutat, din
Int 2,18-20.

% fn ceea ce priveste conceptia timpului si a culturilor, in legatura cu mielul, sunt amintite
nenumdrate forme si referinte cu privire la el. Mielul, pentru puritatea lanii sale, e
simbolul inocentei; pentru varsta sa frageda, simbolizeaza Inceputul vietii; pentru lipsa
sa totald de agresivitate si pentru proverbiala sa supunere, simbolizeaza blandetea si
umilinta. In aceasté perspectiva, mielul este vazut ca victima privilegiatd pentru a asigura
mantuirea sa sacrificatoare. La aceeasi imagine se referad si textul lui Isaia (v. 7), care-1
prezinta pe Servitorul Domnului suferind si oferindu-se ca un miel ce se lasa jupuit
de lana sa. Chiar si detaliul privind tdcerea mielului (v. 7) a fost inteles ca o trimitere
la patimirea lui Isus Cristos (cf. Mc 14,60-61; Mt 26,62-63).
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acest verset, intrucat acestea din urma provin din interpretarea filologica
ulterioara.

Daca interpretarea, potrivit cdreia Servitorul Domnului a fost victima
subjugarii materiale si juridice a adversarilor sdi, este pusa in legatura
cu patimirea lui Isus Cristos, nu este greu sa recunoastem paralelismele
pe care le gasim in Noul Testament. Versetele patimirii lui Isus Cristos,
in evanghelii, sunt foarte miscatoare; exemplele sunt nenumarate (cf. Mc
14,65; 15,17-19; cf. Mt 26,59-60; cf. Lc 23,4.22-23 etc)?.

Servitorul Domnului, victima a oprimarii si, drept urmare, a unei
sentinte nedrepte, este condamnat la moarte. Ceea ce se intampla cu
Servitorul Domnului, din Isaia, se petrece si pentru Isus Cristos: abia
l-au vdazut arestat si toti discipolii il abandoneaza (cf. Mt 26,56); Petru il
urmeaza imediat (cf. Lc 22,54), dar mai apoi il neaga (cf. Mc 14,71). Lipsa
manifestarilor de parere de rau, de funeralii pentru moartea Servitorului
Domnului, aratd ca el a fost judecat de catre toti, In mod deschis, ca
facand parte din numarul celor pedepsiti de Dumnezeu?®.

Dezonoranta este moartea Servitorului Domnului, dezonoranta in-
mormantarea sa! Marcu (cf. Mc 15,28) si Luca (cf. Lc 22,37; 23;32) redau
aceeasi expresie pentru Isus Cristos, in contextul patimirii sale. Intr-un
astfel de cadru, ea corespunde adevarului, in timp ce nu poate avea aceeasi
valentd pentru inmormantare. Povestirile evanghelice prezintd inmor-
mantarea lui Isus Cristos intr-o forma foarte nedemna. Inmormantarea
lui Isus Cristos a fost facuta de doi dintre admiratorii sdi iudei (Iosif din
Arimatea si de Nicodim), care actioneaza cu respect, umilinta si curaj.

Urmadtoarea parte a cantecului lui Isaia (v. 10-12) va prezenta suc-
cesul care va urma mortii si Inmormantdrii Servitorului Domnului. Acest
lucru este adevarat, si chiar mai mult decat atat, este valabil pentru Isus

Cristos, a cdrui glorificare constituie rodul umilintei sale.

24 Cf. Ibid., 268.
% Cf. Ibid.
2% Cf. Ibid., 275.
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Suferinta Servitorului Domnului atrage dupa sine si recheama cu
atentie cateva tematici interesante, cum ar fi: Servitorul nevinovat, profetul
martir, mielul sacrificat si mielul de paste?.

Nevinovat este Servitorul Domnului din Isaia, nevinovat este si
Servitorul Isus Cristos, supus procesului, condamnat si rastignit. Evanghe-
listul Luca se rezuma cu scrupulozitate la a prezenta imaginea nevinovata
a lui Isus Cristos In naratiunea procesului, care il va duce pe Isus Cristos
la crucificare?. Sustragandu-1 pe Isus Cristos de la deformarile hulitorilor
sai, Luca 1i Incurajeaza si 1i consoleaza pe crestinii persecutati, amintindu-le
cd, ,daca l-au persecutat” pe Maestrul lor, ,va vor persecuta si pe voi”,
adica pe discipolii sai (cf. I 15,20); 1i invita ca niciodatd sa nu , inroseascd”
a ,suferi ca crestini” (cf. 1Pt 4,16) si 1i asigura cd, nici mdcar un fir de par
de pe capul lor nu va pieri” (Lc 21,18).

Martiriul, pentru Servitorul Domnului, in textul lui Isaia, a fost acela
,Ca s-a luat de pe pamant viata lui (...) cu toate ca nu savarsise nici o
nedreptate si nici inseldciune nu fusese in gura lui” (Is 53,8-9). Motivul
nedreptei sentinte, In procesul Servitorului nevinovat, Isus Cristos, si care
va duce la crucificarea sa, este prefigurat de interogatoriile la care a fost
supus in timpul patimirii sale®.

Paradigma vietii lui Isus Cristos este interesanta: el a fost acuzat ca
e antimesia, antiprofet, instigator al poporului si impostor; aceste acuze
sunt Insa lipsite de adevar. Evangheliile, in mod special aceea a lui Luca,
vorbesc de Isus Cristos ca de un profet puternic in cuvinte si in fapte, fara
a insela pe nimeni®. Se verificd, astfel, faptul ca, in istorisirile patimirii
lui Isus Cristos, se intalneste un fir rosu, un corp unitar al figurii lui Isus

Cristos, prezentat ca profet si martir®'.

27 Cf. Ibid.

28 Pilat recunoaste de trei ori ca Isus Cristos este nevinovat (cf. Lc 23,4.14.22) si aminteste
cd tot nevinovat l-a gasit si Irod (cf. Lc 23,15).

» Cf. G. lammarrone, Gesu Servo di Dio e degli uomini, op. cit., 58.

%0 Cf. Ibid., 69.

31 Cf. Ibid., 73.
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Imaginea mielului si precizarea , dus spre injunghiere” (v. 7) s-au
transformat instantaneu intr-o lectura neotestamentara explicita, bogata
din punct de vedere teologic. Dezvoltarea acestui mesaj biblic a avut loc
datorita valentelor termenului ebraic falja, servitor si miel. Acest fapt a
facut posibila stabilirea, cu referire la textul lui Isaia, a doud aspecte ale
identitatii lui Isus Cristos: el este, in acelasi timp, servitorul si mielul despre
care vorbeste Isaia®.

Realitatea persoanei si a misiunii mantuitoare a lui Isus este adevarats,
atat in simbolismul mielului, cat si in persoana Servitorului Domnului,
anuntat de Isaia. In simbolismul mielului, evanghelistul Ioan exprima
doua adevaruri fundamentale cu privire la persoana lui Isus: jertfirea
mantuitoare si glorificarea sa cereasca®.

Paralelismul intre Servitorul Domnului si mielul din v. 7 se gaseste
numai in Evanghelia dupa sfantul Ioan, unde autorul pune acest paralelism
pe buzele lui Ioan Botezatorul: , A doua zi, a vazut Ioan pe Isus venind
catre el si a zis: «latd Mielul lui Dumnezeu, cel ce ridica pdcatul lumii»”
(In 1,29)3. Pentru a rdmane in optica lui Is 53, cuvintele lui Ioan Botezatorul
vor fi Intelese in contextul viziunii teologice caracteristice Evangheliei
lui Ioan si Bisericii din acel timp?>. Pentru a reda gandul lui Ioan, fidel si
specific, observam ca, in textele apostolului, Isus Cristos vine in lume
pentru a distruge pacatul cel mare: necredinta. Sacrificiul mantuitor al
lui Isus Cristos, Servitor si miel, se instituie in Euharistie’®. Lucrarea
mantuitoare a lui Isus Cristos este universala, fie ca se refera la pacat, fie

ca se referd la umanitate (cf. 1In 2,1-2)%.

% Cf. Ibid., 84.

3 Aceste realitati si adevaruri sunt bine subliniate de Ioan, fie in Evanghelie, fie in
Apocalips.

3 fn ceea ce priveste semnificatia pe care Isaia o da expresiei sus amintite, trebuie notat
cd nu este chiar ceea ce Ioan Botezatorul avea de spus: el, de fapt, astepta si predica
un Mesia, care trebuia sa fie ministrul maniei escatologice a lui Dumnezeu (cf. Is 3,13).

% Cf. Ibid., 35.

% Cf. E. Ferent, Euharistia. Sacramentul sacrificiului lui Cristos, lasi 1966, 63-70.

% Cf. B. Rey, Gesti il Cristo, Queriniana, Brescia 1990, 104-105.
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In afara acestei cantiri, si in alte scrieri ale Vechiului Testament se
comenteaza amplu, cu semnificatii diferite si complementare, traditiile
referitoare la miel®. Scrierile Noului Testament ilustreaza doud aspecte
specifice — acela de memorial si de sacrificiu — care se refera la miel; ele
oferd o imagine pascald a mielului. Considerata in raport cu Isus Cristos,
a dat nastere la expresia , Isus Cristos, mielul de paste”, sau ,Isus Cristos,
mielul pascal”®. Isus Cristos este prezentat ca miel, de nenumarate ori,
in literatura neotestamentara, religioasa si beletristica. In cele din urma,
in subinteleasa referinta a mielului, Isus Cristos ne invita la Paste si la
jerftirea mielului, care este chiar persoana sa®.

Imaginea lui Isus Cristos, ca miel rdscumpdrdtor, este in deplind
consonanta cu aceea a lui Isus Cristos, mielul triumfator. Imaginea mielului
invingator se suprapune aceleia de miel jertfit. Se imbina astfel termenii
semnificativi, de jertfa mantuitoare si de victorie salvificd. Imaginile
Servitorului care suferd si a mielului jertfit se transforma in imaginea
mielului victorios. Servitorul care sufera, din v. 11-12, face loc Servitorului
care triumfa. Pe scurt, Isus Cristos, Servitorul care suferd, devine Isus
Cristos cel inviat, Domnul maririi4!.

Isus Cristos inviat este, de acum si pentru totdeauna, cel care trdieste
in timp si mai presus de valoarea timpului. In inviere, crucea — si tot
misterul pe care ea il poarta in sine — ajunge la adevaratul ei sens si la
adevadrata sa valoare, rdmanand eficace pentru totdeauna®. In aceasti
intelegere a Crucificatului-inviat si in aceasta contemporaneitate a sa
devine actuald iubirea care s-a implinit pe cruce. Invierea face actuald si

operanta crucea. Mai mult, invierea confera crucii o proiectie escatologica,

3 In timpurile vietii nomadice, evreii obisnuiau sa jertfeasca un miel Inainte sd caute
noi terenuri pentru pasunat. Mai tarziu, acest obicei va primi o noud semnificatie:
exodul din Egipt. Exodul devine semn si memorial al trecerii mantuitoare a lui
Dumnezeu si a poporului la libertate (cf. Ex 12,12-14).

¥ Cf. E. Ferent, Euharistia. Sacramentul sacrificiului lui Cristos, op. cit., 373-375.

4 Cf. B. Rey, Gesu il Cristo, op. cit., 105-106.

4 Cf. Ibid.

2 Cf. Ibid., 88.

51



Martirii, reconciliere si unitate

adicd actualitatea sa pana la sfarsitul timpurilor®. Crucificatul-inviat
atinge prezentul istoriei noastre in puterea iubirii sale si aceasta iubire
se face prezentd prin doua cdi: a poporului marturisitor al invierii sale:
[,Dumnezeu l-a inviat pe acest Isus, cdruia noi toti 1i suntem martori”
(Fap 2,32)], deci a Bisericii, si a actiunii Spiritului Sfant: ,De aceea, va fac
cunoscut ca precum nimeni, graind in Duhul lui Dumnezeu, nu zice:
«Anatema fie Isus!» tot asa nimeni nu poate sd zicd: «Domn este Isus»,
decat in Duhul Sfant” (1Cor 12,3)%.

Iubirea revelata de cruce-inviere 1i ddruieste omului libertatea in
iubire. Reflectia crestind a iubirii Rastignitului-inviat ne situeaza intr-o
optica diferita de cea a lumii. Din iubirea crestina izvordste intelegerea
libertdtii, ce o anuleaza pe cea dominata de centralitatea individualistica
si egocentrista*. Misterul pascal recunoaste propriul statut fundamental
in manifestarea iubirii ca o cale citre libertate. In lumina Réstignitului-
inviat, iubirea si libertatea nu sunt doud aspecte independente, ca si cum
omul ar putea fi conceput mai intai liber si mai apoi ar putea alege intre
iubire si neiubire. Pentru omul eliberat de iubire, iubirea ramane unicul
drum catre libertatea sa*.

Capacitatea de a trdi in libertatea iubirii nu vine pe cale spontan,
pentru ca omul tinde a se inchide egoist in sine insusi, instrainandu-se
de o existenta deschisa lumii, acceptarii lui Dumnezeu si a altora. Pentru
a intra in iubire, omul trebuie sa implineasca drumul, trecerea pascald, adica

sd iasa din viata si trdirea egocentrista si sd intre in viata cea adevarats,

4 Evenimentul «zilei a treia» (cf. 1Cor 15,4) imbrdtiseaza o tripla «identitate in contradictie»:
aceea dintre crucifix si inviat, pentru care «acel» Isus, care a fost umilit, este acum
marturisit ca Inviat de Dumnezeu si proclamat Domn; aceea determinata de intalnirea
transformatoare cu viul dintre fricosii fugitivi din Vinerea Mare si curajosii marturisitori
ai Pastelui, si aceea pe care insisi marturisitorii tind sa o suscite intre trecutul asculta-
torilor sai si noul inceput al vietii lor, carora le apare Cristos In puterea invierii sale”.
B. Forte, Teologia della storia. Saggio sulla revelazione, l'inizio e il compimento, Paoline,
Milano 1991, 317-318.

4 Ibid.

4 Jbid., 320.

4 Jbid.
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oferita noud, oamenilor, de cate Duhul Sfant¥’. Acest lucru este posibil
numai prin intermediul iubirii care ne vine de la Rastignitului-inviat*.

Oferta personala de iubire a lui Isus Cristos inviat face posibila
omului reconcilierea cu sine insusi, cu libertatea altuia, in semnul iubirii.
Autocomunicarea de iubire a lui Isus Cristos inviat omului, ii permite
acestuia sa traiasca in sine insusi prin puterea Spiritului Sfant actul de
iubire, In cea mai completa intimitate de comuniune cu el: , pentru ca
iubirea lui Dumnezeu s-a vdrsat in inimile noastre, prin Duhul Sfant, cel
daruit noua” (Rom 5,5). ,Prin puterea Spiritului Sfant, Rastignitul-inviat
lucreaza la eliberarea omului in iubire, reconciliindu-l cu Dumnezeu si
cu sine Insusi, cu altii si cu lumea”#.

Ceea ce a fost afirmat in cantecele precedente (in primele trei), despre
personalitatea Servitorului Domnului si despre misiunea sa, a ajuns acum
la apogeul sdu, la plinatatea sa. Cantecul exprima acest lucru prin trei dez-
voltari bine definite: misiunea salvifica a Servitorului Domnului, patimirea
care se incheie cu moartea sa si, in cele din urm4, glorificarea sa. Toate
acestea se bazeaza pe discreta, dar, in acelasi timp, importanta amprenta
a Noului Tesatament. Isus Cristos a fost, este si va fi Servitorul prin
excelentd din toate timpurile®.

O alta etapa esentiala pentur a intelege dimenisuna martirajului este
data de relatdrile din Cartea Faptele Apostolilor. Martiriul sfantului Stefan,
umilul diacon al meselor din Faptele Apostolilor, caruia Luca 1i Incredinteaza
,coroana” a mirturiei. Intr-un discurs memorial al intregii istorii biblice,
diaconul Stefan vorbeste despre raportul lui Dumnezeu cu lumea, de-a
lungul unui timp de grija si iubire care, de la inceput, ajunge la Isus Cristos

si continud sd creasca si astdzi. Pentru aceasta marturie pretioasd, sfantul

47 Ibid.

4 Pentru a intra in deplina posesie a propriei libertati, omul trebuie sa treaca prin har
si prin darul iubirii. Cu alte cuvinte, iubirea, in sensul recunoasterii si promovarii
altuia, este adevaratul ambient al libertatii”. J. Gevaert, I problemi dell’'uomo, LDC,
Torino 1973, 168.

4 M. Bordoni, Gesii di Nazaret. Presenza, memoria, attesa, op. cit., 397.

50 Ibid.
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Stefan si-a castigat titlul de , protomucenic” al Bisericii, un stalp autentic
al acesteia. El a dat-o cu atata putere si pasiune, incat a fost urat de
multi contemporani de-ai sdi, care I-au ,incununat” cu pietre si sange.
Martiriul este, asadar, o izbucnire de proclamare evanghelica, splendoarea
unui cuvant care este un mesaj fericitpentru saraci, asupriti si prizonieri
si pe care nimeni nu o poate stinge nici macar cu desfigurare, tortura si
dispret.

Diaconul Stefan: madrturie si sacrificiu (cf. Fap 6,8-7,60)°!. Linistea
comunitatii crestine din Ierusalim nu a durat prea mult: odata cu arestarea
si moartea sfantului diacon Stefan Incepe o noua etapa in dezvoltarea si
raspandirea Bisericii crestine in lume. Imediat dupad alegerea celor sapte
diaconi, viata comunitatii din Ierusalim este zguduita de un eveniment
tragic, in ochii lumii, Insa providential, in ochii lui Dumnezeu: uciderea
diaconului Stefan. Din grupul celor sapte diaconi se distinge Stefan asa
dupd cum din grupul celor doisprezece apostoli se distinge sfantul Petru
(cf. Fap 6,8-15). Datorita lungimii sectiunii (cf. Fap 6,8-7,60) imaginea
sfantului diacon Stefan este vazutd ca aceea a unui campion al libertatii
inzestrat cu un curaj spiritual deosebit. Martor indirect al invierii lui Isus
Cristos, sfantul Stefan devine porta-voce al intregii comunitati crestine
din Ierusalim in fata acelora care nu doreau sd accepte acest mesaj si, in
acelasi timp, activitatea sa carismatica si vindecdtoare se manifesta prin
minuni mari si prin semne. Datorita succesului repurtat, diaconul Stefan
este arestat si acuzat de blasfemie impotriva lui Dumnezeu si impotriva
lui Moise si a Legii. Toate aceste acuze neintemeiate erau, de fapt, numai
refuldri ale neputintei si ale pacatului din viata lor care nu acceptau ca
Dumnezeu sd lucreze altfel decat in modul in care gandeau ei®.

Discursul diaconului Stefan cuprinde multe citari si elemente ale
Sfintelor Scripturi, precum si multe acuzatii impotriva impietririi inimii
ascultatorilor sdi (cf. Fap 7,1-53). Acest lung discurs al sfantului Stefan

intrerupe scena procesului la care este supus, iar intrebarea marelui preot

51 Cf. I. Bisoc, Evangheliile sinpotice si Faptele Apostolilor, Serafica, Roman 2020, 115-117.
52 Cf. Ibid., 115-116.

54



Martir si martiraj in paginile Sfintei Scripturi

este doar ocazia asteptatd pentru a-si incepe expunerea solemna asupra
adevarului despre Isus Cristos si despre kerygma. De fapt, expunerea
stantului Stefan nu este altceva decat o demontare, pas cu pas, a acuza-
tiilor care i se aduc lui si Bisericii crestine si anume, cd ei cauta sa inlature
din popor iubirea de Dumnezeul unic si cd legile Vechiului Testament
nu mai sunt valabile. Prin numeroasele citari ale Vechiului Testament si
prin exemplele grditoare ale intamplarilor inaintasilor, sfantul Stefan le
reaminteste ascultatorilor sdi cd se pot numi adevarati fii ai lui Dumnezeu
numai aceia care ascultd si pun in practicd invataturile primite de la
Patriarhi, de la Moise si de la profeti si nu numai simplele speculatii sau
traditii umane. De fapt, prin numararea figurilor eminente ale Vechiului
Testament, stantul Stefan compara si identifica noua comunitate cres-
tind si o prezintd intregului popor si Sinedriului. La fel cum Abraham a
fost chemat de Dumnezeu sa mearga intr-o tara straina pentru a primi
promisiunea descendentei sale, la fel Biserica este chematd din mijlocul
poporului pentru a primi mantuirea; la fel cum losif, vandut din gelozie
de catre fratii sai, devine salvatorul lor, la fel comunitatea crestind devine
din persecutatd cea care ofera mantuirea poporului; la fel cum Iosue, David
si Solomon sunt protagonistii istoriei constructiei templului, plecand de
la un simplu cort, tot asa Biserica pleaca de la o constructie a omului pentru
a ajunge la o constructie a lui Dumnezeu, Isus Cristos. In concluzie, sfantul
Stefan se adreseaza tuturor celor adunati, actuali protagonisti ai istoriei,
si le spune ca asa cum cei din vechime nu au ascultat de cuvantul lui
Dumnezeu, la fel cei de acum sunt impietriti la inima si potrivnici planului
de mantuire adus si actualizat de catre Fiul lui Dumnezeu, Isus Cristos®.
Reactia celor adunati sa-1 interogheze nu se lasa mult asteptata si se
sfarseste printr-un asasinat (cf. Fap 7,54-60). Moartea violenta a sfantului
diacon Stefan este punctul culminant al represiunii iudaice care deja
incepuse cu arestarea sfintilor Petru si loan care propovaduiau invierea

lui Isus Cristos. Marturia curajoasa a sfantului Stefan devine centrul unei

% Cf. Ibid., 116.
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noi dezvoltdri a intelesului omului, deoarece discursul sau indicd clar
directia pe care Dumnezeu o da istoriei mantuirii care se indeparteaza
definitiv de locul sacru de cult, de templul din Ierusalim. Cu alte cuvinte,
mesajul crestin nu mai este legat de structura iudaica, ci urmand stilul
de actiune a lui Dumnezeu el se adreseaza celor care devin adoratorii
lui Dumnezeu in Duh si adevar. Sfarsitul de martir al sfantului Stefan
este confirmarea cd inchiderea spirituald a poporului si a conducédtorilor
religiosi la planul de mantuire al Iui Dumnezeu devine definitiv. Asasinarea
diaconului Stefan, act perfect simetric cu cel al Dreptului Isus Cristos,
intregeste lungul lant al persecutiei si al violentei la care au fost supusi
toti aceia care au transmis mesajul de mantuire al lui Dumnezeu, plecand
de la profeti si incheind cu membrii comunitdti crestine. Cu toate acestea,
martiriul sfantului Stefan nu reprezinta o moarte inutild, el ofera prilejul
unui nou si dinamic parcurs de raspandire a mesajului crestin la toate
popoarele si, prin acest fapt, toti crestinii sunt invitati s meargd In misiune
pana la marginile pdmantului®.

Cu sigurantd ca tema martiriului si martirajului in paginile Sfintei
Scripturi are nevoie de o cercetare si apofundare aparte, dar ceea ce este
esential pentru noi de stiut este faptul ca toti aceia care-l urmeaza pe
Dumnezeu si-si profeseaza credinta, aleg o cale de sacrificiu si de multe

ori chiar de martiriu.

54 Cf. Ibid., 117.

56



De ce nu sunt iubiti martirii
si sunt iubiti dictatorii

Gabriela BLEBEA NICOLAE”

Abstract: Why martyrs are not loved and dictators are loved. The portrait
of the martyr differs from one era to another because the truth for which
a martyr fights is denied by the different strategies and killing a martyr
is done in different ways. The martyr Stefan was stoned to death in the
public square, the martyrs of the communist dictatorship were improsend
and tortured. At any time, however, the martyr can remain anonymous.
That is, an unknown man, which is not the case for a dictator whose
immens visibility makes him not only popular, but also admired and
loved, at least more than a martyr is loved by his contemporaries. The
public discretion of a martyr, especially during the communist dictatorship,
is doubled by the discretion of the commitement of a martyr who, because
he does not betray his conscience, in its most correct form, decides within
the horizon of a perfect prudence capable of clearly and courageously
distinguishing the light which risks being covered by the darkness of lies
and terror.

Keywords: martyr, anonymous, dictator, visibility, loved, conscience,
prudence

Inainte de 1989 ,,un critic si istoric literar, in acelasi timp si asistent

universitar, a fost abordat si recrutat de catre securitate. A semnat un

angajament incheiat cu formula standard — «In caz contrar, voi suporta
84] ’ p

rigorile legii». In foarte scurt timp dup semnarea angajamentului, s-a

dus la Militie, pregatit cu un bagajel, sa fie arestat. «M-am razgandit, nu

* Facultatea de Teologie Romano-Catolicd, Universitatea din Bucuresti; gabriela.blebea-

nicolae@unibuc.ro si gabriela.blebea.nicolae@gmail.com
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pot sa fac treaba asta, am venit sa ma arestati». Ofiterul a facut raport si
a scris ca a venit un nebun, care pretinde ca a fost recrutat.”?

De ce l-am ales pe omul dsta ca sa vorbesc despre martiri ? Pentru
ca se califica la conditia de martir, din momentul in care a decis ca e mai
bine sa renunte la viata decat sa-si tradeze constiinta. N-a devenit martir
pentru ca, in cazul lui, judecatorul nu si-a dat mdsura cruzimii. $i chiar
daca, din ce stim, condamnarea pentru care era pregatit nu era din pricina
credintei lui in Dumnezeu, eu tot il socotesc un potential martir, nu doar
pentru cd, in trecutul recent, intelegerea martirajului marcheaza aproape
exclusiv lupta pentru libertate?, ci pentru cd decizia lui indeplineste
principalele conditii ale martirajului.

Si el, ca si martirii cunoscuti, si-a asumat posibilitatea mortii in
orizontul unui bine capabil sd se distingd dincolo de aparente (Evrei 5,4),
prin puterea de a despdrti lumina de intuneric®, pentru cei mai multi atat
de strans ingemadnate Incat devin greu de separat. Hotararea lui n-a fost in
orizontul unui bine scurt, asa cum e orice decizie a falsei prudente, care-si
cauta binele personal, ci a fost o proba a prudentei® perfecte®, diferita nu doar
de cea falsd, o prudenta a carnii (Romani: 8,6), ci si de cea imperfecta,
prudenta bunului mester care-si face treaba fdra sa-1 preocupe binele
intregului fatd de care nu are decat interese pentru ca intregul da pret

priceperii lui’.

1 Germina Nagat Intr-un dialog cu Cristian Patrasconiu, Romdnia literard nr. 10 din 2020

2 De exemplu, multi romani omorati in revolutia din 1989 sunt socotiti martiri. Ca sa
nu mai zic c-avem si orase martir.

3, Discretio luci et tenebrarum” Augustin, De Genesi ad litteram, 10,19

¢ Falsa prudenta este cea care-1 face pe un hot sa fie un hot bun, adica unul priceput,
cdruia 1i reuseste hotia. (Toma de Aquino, ST, II-1I, q 47, a 13, r). Despre iscusinta
infractorului, care, tehnic, este mai destept decat omul cinstit vorbeste si Platon, in
Republica.

5 Prudentia, cdreia ii corespunde, in greacd, (poovnois (phronesis), a fost tradusa in romana si
ca prudentd si ca Intelepciune practica.

¢ Este prudenta adevarata si perfecta care nu poate fi a pacdtosilor, pe care 1i caracte-
rizeaza prudenta cdrnii. Toma de Aquino, ST, II-1I, q 47, a 13, r

7 In taxonomia pe care o face Toma, prudenta celor priceputi, oameni de afaceri sau
marinari, este una bund, dar imperfecta pentru ca binele pe care ei il cauta nu este
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Zic ca este vorba de un potential martir pentru ca in decizia lui se
intersecteaza, pentru mine vizibil, prudenta si constiinta si legea naturala,
toate trei originate in syndereza, infailibila pentru ca nu se pronuntd
asupra cazurilor particulares. Intalnirea, de data asta, este nu intre orice
forma a prudentei si orice exprimare a constiintei’, ci intre prudenta perfecta
si constiinta corectd, nu cea deviata in patologii multiple de la laxismul
atotingaduitor la scrupulozitatea blocanta'.

Cand prudenta si constiinta se conexeaza legii naturale!!, exerseaza
una din Indreptatirile cele mai convingatoare ale nesupunerii fata de o
nedreptate, un subiect adus In prim plan, mai cu seama dupa ce criminalii
de razboi si-au justificat ororile prin respectarea legilor in vigoare. Orori
fatd de care constiinta lor, in forma ei deviata, era impdcata si pe care
prudenta, in forma ei falsd, le gasea justificate.

Spus subliniat, omul nostru, in acel moment, si-a pus in acord con-
stiinta cu prudenta, ceea ce, sunt sigurd, e un acord pe care-l traiesc toti

martirii. Pur si simplu cd daca nu ar fi fost nevoie de un asemenea acord

binele intregii vietii, ci binele particular al activitatii lor. Toma de Aquino, ST, II-1I,
q47,al3,r

8 ,Instigare ad bonum et murmurare de malo’” (Toma de Aquino, ST, 1, q 79, a 12 1)
este treaba synderezei, care face conexiunea cu primele principii. Asta e pozitia lui
Toma, o pozitie care nu coincide integral cu cea a lui Albert cel Mare sau cu cea a lui
Bonaventura, desi toti trei recunosc rolul synderezei in deciziile morale.

° Constiinta este si prospectiva si retrospectivd. Ea decide un act de indeplinit in acord
cu un registru mai inalt de care da madrturie (ligare) si, implicit, indruma spre o
anume directie (instigare). Retrospectiv judeca deciziile si actiunile facute (nu intotdeauna
deciziile constiintei sunt, prin antrenarea vointei, transpuse in act), si le acuzd, daca e
cazul. Rolul ei e cognitiv (cum alio scientia) si emotional (remordere, reprehendere),
planuri care se amestecd, deseori de nedistins In parte. Toma de Aquino, ST,1, q79,a13r

10 Constiinta nu este infailibild, asa cum, popular, se crede. Deviatiile constiintei, de unii
autori socotite patologii, apar din proasta identificare a situatei asupra cdreia ea trebuie

sd decidad, a legii sub care ar sta acea situatie sau a incorectei conexiuni dintre ele.
1

=

Disputele din Evul Mediu cuprindeau si relatiile dintre legea naturald, pentru unii
autori echivalentd synderesei, cu constiinta, pentru unii autori si ea echivalenta
synderesei. Socotesc cd legea naturala poate fi distinctd de constiinta cu precadere din
perspectiva dreptului, unde imoralitatea unei legi este penalizabila intr-un registru
mai larg, dar nu contradictoriu, cu cel al constiintei.
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precedat de dezacordul cu puterea politica din timpul lor, una din conditiile
de posibilitate ale martirajului nu ar fi fost indeplinita.

Caci martirul e un om condamnat de oamenii puterii, dar, de cele mai
multe ori, dezaprobat si de contemporanii lui care nu-i inteleg curajul si-1
socotesc mult prea in afara masurii, adica o nebunie.

Lumea il condamna sau 1i aproba condamnarea, in vreme ce el e
impacat cu propria moarte, cu persecutorii lui la care se duce cu , bagdjelul
facut, gata de arestare”. Un gest de impdcare cu sine si de pace cu ceilalti'?
pe care anumiti martiri il probeaza pentru ca nu statutul de razboinic,
gata sd lupte cu arma In man4, 1i caracterizeaza, ci cel de sacrificat.

Lipsa aplauzelor, admiratiei publice este caracteristica actului final
al multor martiri. Multora, dar nu tuturor. Caci sunt si martiri anonimi,
care nici de ochiul unui martor nu au parte, asa cum pare c-ar fi fost sa
fie in cazul omului nostru, dac-ar fi devenit martir.

Sincer, anonimatul este principalul motiv pentru care am ales cazul
acestui om. Anonimatul si specificul unui martiraj in functie de epoca.
Martirul Stefan a fost lovit cu pietre in piata publica'’. Preotii greco catolici
au fost intemnitati, torturati, unii pana la ultima suflare, pedepsiti pentru
libertatea de a crede in Dumnezeu in religia de ei asumata.

Pentru libertate au murit si alti martiri a caror credinta nu o stim,
dar pentru mine, ea nu poate fi decat una de ordin divin. Caci legea
naturala e reflectia in sufletul omului a legii divine'4. Si de aia, chiar daca,
de pilda, nu stim daca si in ce fel credinta in Dumnezeu a fost justificarea
martirajului lor, ei isi merita statutul de martiri. Gheorghe Ursu este un

exemplu.

12 Toma de Aquino, ST II-II, q 29

13 n a doua zi a Criciunului, Biserica celebreazi memoria liturgica a sfintului Stefan,
primul diacon al Bisericii, primul apologet, primul martir....” (p 95). El ,a fost condamnat
la moarte prin ucidere cu pietre.”. (p 102) Wilhelm Dancd, Mysterium Christi, Meditatii
de Criciun, Ratio et Revelatio, 2020

14 Participarea la legea eterna a creaturilor rationale se numeste legea naturala”. Toma
de Aquino, STII-Iq91a2r
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Mai spun o datd, martirajul are un portret diferit de la o epoca la alta.
Cauzele nu sunt mereu aceleasi, dar reperul la alt ordin decat cel al binelui
imediat, cu fricile, tentatiile si avantajele lui, rdmane o constanta. Portretul
fiecdrui martir in parte rdmane unic, dar renuntarea la viata ca refuz de a-si
renega credinta, este comuna tuturor martirilor, o moartea pentru unii in
parte, prin privatiuni si torturi, sau, pentru altii, in Intreg, prin crima.

Nu stiu viata tuturor martirilor, nici macar a multor martiri, dar
intuiesc din vietile sfintilor pe care-i stiu cd drumul pand la momentul
ultim nu e neaparat unul drept, fard intrebari, fara ezitari, fara nelinisti,
fara ocolisuri. Sigur poate fi si asa: o convingere fara nicio indoiala, dar,
presupun, ca oameni fiind, chiar si martirii se mai opintesc, se mai opresc,
se mai gandesc, se mai rdzgandesc. Asa cum a facut si omul nostru. Nu
a zis de la Inceput: nu, nu accept, puteti s ma omorati, eu asta nu fac.
A fost slab, ca multi altii, a acceptat, dar, dupa un ragaz, s-a judecat pe
sine, s-a razgandit, si-a depdsit prima madsura.

Ceea ce nu e cazul unui dictator care nu-si recunoaste nicio greseald,
c-ar trebui sa nu-si dea dreptate. Sa se tina cu dintii terorii de convingerile
lui aberante e tot ce-1 preocupa. Prin tot ce face, un dictator rastoarna com-
ponentele prudentei, in care Toma a translatat atributele lui discretio, in
favoarea unui bine personal, nemasurat. Memoria e stearsd, intelegerea e
pervertita, lipsa docilitatii celorlalti e pedepsitd, inteligenta lui demonica
refuzd inteligenta celorlalti, ratiunea e obligata sa opereze cu termeni
inventati, previziunea e utopicd, atentia precauta e atat de exagerat si
distorsionat exersata pentru ca nu are decat o functie incriminatoare!'.

Daca pe un martir nu-1 intereseazd aprobarea celor din jur, un dictator
vrea cu orice pret sd fie admirat, aplaudat, iubit. Culmea e ca multi dictatori
sunt iubiti. In orice caz, sunt mai mult iubiti de contemporanii lor decat
sunt iubiti martirii. Sunt iubiti patimas, asa cum a facut Magda Gobbels

care si-a omorat toti cei sase copii, Inainte sd se sinucidd, din solidaritate

15 In ST II-1I, q 49 Toma de Aquino descrie prudenta prin componentele ei: memoria
(al), inteligenta(a2), supunerea (a3), priceperea (a4), ratiunea (a5), prevederea (a6),
cicumspectia (a7), atentia precauta (a8)
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cu Hitler, dupa ce toata viata il admirase intr-atat incat si-a botezat toti
cei sase copii cu prenume care incepeau cu H, ca si numele dictatorului.
Probabil si ea si Hitler s-au autoidentificat drept martiri. Nu doar pentru
c-au fost gata sa renunte la viata, ci pentru ca retorica lor sigur a fost cea
a binelui comun, si nu placerea puterii personale, un adevar ascuns in
tenebrele de ei create.

Céa oamenii insetati de putere se vad pe ei insisi drept martiri ar fi
un subiect al autoproiectdrii de studiat si in cadrele patologiei psihiatrice
si in cele ale stiintelor politice. O proba a fascinatiei martirajului care,
desi se construieste pe dezaprobare, este admirabil prin curajul unei alte
sperante decat cea a implinirii imediate, pe care cei mai multi dintre noi
o punem ca tintd. Ce ma preocupd, insd, pe mine este intrebarea: cum se face
cd un martir este dispretuit sau ignorat si un dictator este atat de iubit?

Raspunsul simplu ar fi ca oamenii 1i iubesc pe tirani pentru ca prin
vraja puterii despotice se simt ei insisi puternici. Sau pentru ca buna relatie
cu puterea le dd un sentimentul de siguranta de care au nevoie.

Probabil e si asta, dar intr-un registru al cauzelor prime cred ca pot
include vizibilitatea. Iubirea implica o identificare a subiectului iubit pe
care vizibilitatea maximd a unui dictator o impune in spatiul celor care
traiesc in dictatura. Caci un dictator e nu doar un om la vedere, ci unul
la multa vedere. Nu poate fi un anonim, asa cum un martir nu numai ca
poate fi, ci, de cele mai multe ori, in zilele noastre, chiar este. Pur si simplu
pentru cd o crimad e bine sa fie ascunsa ca sa impiedice interogatiile,
admiratia, solidaritatea. Atunci cand moartea unui martir, ca sa fie exem-
plard, are parte de public, cazul lui Stefan, spectatorii mortii sunt obligati
Sd urasca, ca sa se trezeasca In ei frica.

Pe scurt, anonimatul unui martir este conditia de posibilitate a ne-
iubirii lui, fireste, de cdtre contemporanii lui. O conditie indeplinita nu
doar prin discretia martirului care nu cautd aplauzele unui fast public,
ci prin strategiile de ascundere a oricdrei impotriviri fatd de minciuna
unui regim politic. Caci martirul, in toate timpurile, este un luptator pentru

adevadr, pentru libertatea de a-1 afirma, nu doar de a-1 cunoaste.
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In schimb, vizibilitatea tiranului face posibila iubirea lui la scara unei
multumi siluite, prin toate mijloacele de publicitate, sa traiasca, in cea
mai mare parte a timpului, cu despotul, prezent in portrete si discursuri,
in orice fel ar fi ele difuzate.

In felul &sta, masura unui om, a celor mai multi oameni, este strivita
de madsura dictatorului, impusa de un aparat de represiune care face
din el idolul unei lumi si parghia de putere a celor dornici de afirmare.
Impunatoare, caci abuziva, mdsura dictatorului nu lasa loc sustragerii.
De unde si legdtura pe care o iubire o presupune, indiferent daca este o
iubire sdndtoasd sau una toxica.

Martirul, insd, e un om care nu se lasd legat de iubirea pe care tiranul
o cere. El se leaga de Dumnezeu, ca de mdsura tuturor lucrurilor'® ca sa

dea marturia unui adevar refuzat de puterea politicd a vremii lui.

16 Platon, Legile, 716
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Mecanismele procesului
Healing of memories — diferente si
asemanari intre Romania si Ucraina

Alexandru BUzZALIC

Résumé : Les mécanismes du processus de Healing of memories —
différences et similitudes entre la Roumanie et 1'Ukraine. Les événements
malheureux de l'histoire sont des éléments traumatisants qui marquent
les individus et laissent des traces dans la société pour plusieurs générations.
Du fait que, tout au long de I'histoire des territoires multiethniques, il y a
eu des nations favorisées et d'autres persécutées par les dirigeants politiques
qui détenaient le pouvoir a I'époque, la coexistence des communautés est
marquée par une mémoire traumatisante qui se reflete dans la structuration
de la vie sociale, dans la culture et la spiritualité des habitants. L'identité
de groupe se construit sur l'unité ethnique, linguistique, de valeurs et, en
tant qu'élément fort qui confére un ordre transcendant d'autorité, appartenant
4 une confession ou a une religion spécifique, c'est pourquoi 1'Eglise,
avec les chefs religieux légitimes, occupe une position privilégiée dans la
guérison de la mémoire traumatisante et dans la réconciliation entre
les communautés humaines. Healing of Memories est une méthode de
réconciliation initiée dans le milieu de I'cecuménisme protestant qui a fait
ses débuts en Afrique du Sud apres la fin de l'apartheid, une méthode
étendue de réconciliation entre les communautés religieuses, les cultures
et les groupes ethniques en Irlande du Nord, en Roumanie, en Bulgarie,
en Hongrie, en Serbie, en Bosnie et Herzégovine ou Norvege. Le conflit
actuel en Ukraine, avec ses racines historiques et ses récents événements
catalyseurs, aggravera la souffrance et augmentera la séparation entre les
habitants de territoires multiethniques et pluriconfessionnels, a I'avenir,
un processus de guérison de la mémoire sera nécessaire qui se superposeront
au stress post-traumatique post-combat, au deuil généralisé et a I'effort
de reconstruction psychologique individuelle et collective mais aussi de

* Universitatea Babes-Bolyai, Facultatea de Teologie Greco-Catolica, Departamentul Oradea.
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reconstruction économique de certains territoires détruits. L'expérience
des processus de guérison des mémoires et l'analyse des similitudes et
des différences entre la Roumanie et I'Ukraine peuvent nous apporter
une vision de l'avenir en anticipant les obstacles et les opportunités du
processus de construction d'une paix durable.

Mots clés : Eglise, conflit, guérison des mémoires, mémoire traumatique, paix.

Memoria traumatica de la sindrom individual si suferinta
corpului social spre rezilienta — fundamente antropologice

Omul este un tot poliaptitudinal care se construieste evolutiv printr-o
ontogeneza care se desfdsoara pe parcursul mai multor etape de viata
prin raportarea la natura si prin relationarea fatd de cultura.! insa pe
parcursul acestor etape apar uneori evenimente negative generate de
ceea ce Mircea Eliade numea teroarea istoriei, din fata cdreia nu se poate
fugii decat intrand intr-o altd dimensiune a experientei timpului?, gest
care are o valoare terapeutica la scard sociald In vremuri de restriste.

Un eveniment psihotraumatic poate fi o agresiune fizicd, violenta,
starea de insecuritate permanentd, privarea constanta de drepturi si
libertati ca urmare a discriminarilor impuse din exterior, trecerea printr-o
amenintare cu moartea, un atentat, hartuire, agresiune, accident, doliu,
etc., ca eveniment unic sau repetate in timp, altfel spus cam tot ceea ce
aduce cu sine relatiile interpersonale patologice sau, in istorie, un regim
politic injust si rdzboiul ca suma a tuturor atrocitdtilor. Aceasta agresiune
psihicad provoaca o rand sufleteasca profunda prin ceea ce in literatura de
specialitate numim memorie traumatica.’

Memoria traumatica este implicit o tulburare emotionald complexa

care se manifesta prin amintiri neplacute, de cele mai multe ori reprimate,

1 Aurel ROMILA, Psihiatrie, Asociatia Psihiatrilor liberi din Romania, Bucuresti 1997, p.8.

2 Mircea ELIADE, Le Mythe de I'éternel Retour. Archétypes et répétition. Collection «Les Essais»,
XXXIV. Paris, Gallimard, 1949, pp. 67-68.

3 Muriel Salmona, « La mémoire traumatique : violences sexuelles et psycho-trauma »,
in: Les Cahiers de la Justice, vol. 1, no. 1, 2018, pp. 69-87.
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reminiscente care invadeaza constiinta prin flash-backuri, iluzii senzoriale,
cosmaruri recurente, etc.* Pentru individ, ceea ce a traumatizat sau con-
stituie o stare stresanta prelungita si este reprimat in inconstient, devine
o amintire anistorica, care uneori poate fi insotita de perturbari senzoriale,
se trezeste in preajma unor evenimente care reflectd trauma fara ca aceasta
sa poata fi identificatd ca atare. Memoria traumatica destabilizeaza si
destructureazd generand impresia unui pericol de moarte iminenta, se
aseamdand unei bombe gata si explodeze in orice moment, transformand viata
intr-un cdmp minat, necesitind hipervigilentd si implementarea unor strategii
epuizante si invalidante de evitare si control (evitarea situatiilor, senzatiilor,
gandurilor, emotiilor) precum si auto-tratamentul prin disociere, comportamente
care permit anestezierea.’

In acest context individul cauti si-si reprime amintirile neplacute
sau, pur si simplu, se ridica adevarate ziduri ale tacerii dincolo de care
nu poate trece nici macar propriul constient. Insa in cazul persecutiilor
indreptate impotriva unor grupuri etnice, confesiuni religioase, teritorii,
tdri, memoria traumatica colectiva genereaza un tablou fenomenologic
care este mult mai mult decat suma traumelor individuale. Apar resen-
timente generalizate, uneori rationalizari care conduc spre construirea
unor legende mitologizante care cauta arhetipuri eroice care nu au nimic
de-a face cu umilintele suferite de popor in istorie, ziduri ale tacerii care
devin bariere ce impiedica orice incercare de reconciliere. Orice memorie
traumatica colectiva se materializeaza in cultura si se transmite inevitabil
intergenerational.

Manifestarea culturala reflecta si imortalizeaza in istorie viata unei
epoci, o etapa din fazele de dezvoltare ale omenirii, oferindu-ne, intr-o
analiza atentd, date despre starea de sanatate fizica si psihosociala, bucu-
riile, sperantele sau angoasele care ,bantuie” istoria timpului respectiv,

tendintele de inertie sau pulsiunile revolutionare in fata schimbarii chipului

¢ Patrice LOUVILLE, Muriel SALMONA, Traumatismes psychiques : conséquences cliniques et
approche neurobiologique, in: Revue Santé Mentale de mars 2013 n°176.
5 Ibidem
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trecator al lumii, intensitatea cu care umanitatea isi trdieste transcendenta
spirituald, umanizatoare, sau se complace in hedonismul unei subzistente
legate de invelisul strict material al fenomenului uman.®

Suma a indivizilor concret trditori in istorie, corpul sociocultural este
influentat de aceleasi pulsiuni pe care le regasim la scara individuald, este
supus acelorasi mecanisme de apdrare, sufera de aceeasi psihopatologie care
devine o meta-patologie, Insd mult mai subtil, camuflatd in mecanismele
de functionare ale societatii si are la nivel cultural manifestari polimorfe.
Lumea poate fi sanatoasa sau putem trdi intr-o lume bolnava...

Psihiatrul si psihanalistul Boris Cyrulnik, considerat parintele con-
ceptului de rezilientd,” vorbea despre vindecarea memoriei, isi incepe
conferintele de specialitate dedicate memoriei traumatice prin afirmatia:
dacd memoria este sandtoasd, este evolutivd.® Altfel spus, daca traumele
lovesc individul odata sau punctual, amintirile dureroase nu dispar ci se
repetd recurent. Individul suferd mai intai atunci cand este agresat de
evenimentul stresor, apoi este traumatismul care se rdsfrange asupra
trairii, asupra corpului simbolic, asupra legaturii dintre ceea ce este intim
(psihismul) si relationarea cu lumea exterioara. Nu trauma generatoare
provoacd suferinta, ci traumatismul psihic al persistentei memoriilor
dureroase. In acest caz este o rimanere in trecut, chiar si inconstient3,
amintirea nu dispare ci este reprimata dar reapare recurent, de aceea
vorbim despre o memorie traumatica. Studiile clinice, pe care Cyrulnik
le citeazd, descriu faptul cd, copii victime ale maltratdrii, isi construiesc
o structura particulara a memoriei, sunt concentrati asupra detaliilor intr-o

maniera rigidd, evitand implicarea emotionald care ar putea retrezi suferinta.

¢ Alexandru BUZALIC, Crepusculul civilizatiilor. Metaanaliza spiritualitatii tranzitiilor culturale,
Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2017, p. 12.

7 Rezilienta psihica este capacitatea individului de a reveni la normalitate dupa suferirea
unui soc emotional. Normalitatea trebuie inteleasd ca stare de homeostaza, cicatricile
lasate in corpul social fiind resimtite pentru mult timp in productiile culturale ale unui
popor.

8 Conferinta la Universitatea din Nantes, noiembrie 2012, https://www.youtube.com/
watch?v=rd13in] YbQk
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Emotiile intdresc amintirea traumatizanta si maresc suferinta. Neuropsi-
hiatrul francez considera ca umilirile sau maltratarile suferite in copilarie
raman in memoria individului si sunt retraite cu o mai mare intensitate,
chiar daca acestea genereaza o suferintda mult mai mare decat mangaierile
care au adus o mai mare satisfactie in timpul respectiv.

Vindecarea este posibild datorita plasticitatii cerebrale si a capacitatii
sufletului de a cicatriza si cele mai profunde rani, Insa numai prin scoaterea
amintirilor reprimate din semiobscuritatea inconstientului si integrarea
memoriei traumatice intr-un discurs care da sens, care redescopera adevarul
si nu amintirile distorsionate de suferintd, printr-o reconstructie.

Tensiunile acumulate de-a lungul istoriei Intre grupuri etnice care
convietuiesc intr-un teritoriu comun au nevoie de un proces de vindecare
care trece prin dialog, prin cunoastere reciprocd, prin deconstructia miturilor
nationale care au patruns in cultura fiecaruia in parte si care interpreteaza
diametral opus evenimentele istorice in care sunt implicati, fiecare cautand
sad-si atribuie o aura legendara, printr-o reconstructie obiectiva in care se
accepta greselile si suferintele facute asupra , celuilalt”, se cere simbolic
iertare pentru faptele din trecut si se trece la 0 noua etapa de convietuire
istorica.

Datorita faptului ca Biserica sau religia unei comunitdti defineste
in mod esential identitatea de grup,” vindecarea memoriilor traumatice
dintre natiuni are nevoie de implicarea institutiilor ecleziale sau a liderilor
religiosi intr-un proces de tipul Healing of Memories care are ca obiectiv

principal reconcilierea dintre popoare, culturi, Biserici.

Proiectul Healing of Memories in Romania

Healing of Memories a fost initiat in ambientul Bisericilor protestante
ca un proiect de reconciliere intre popoare si culturi, conform misiunii

inscrise In Charta Oecumenica:

° Alexandru BUZALIC, Religion and Identity — Anthropological Guiding Lines, in: Studia
Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica, 65/2 (2020), pp. 198-200.
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Consideram multitudinea traditiilor regionale, nationale si religioase ca o
bogatie a Europei. In fata numeroaselor conflicte, este de datoria Bisericilor
ca sd-si insuseasca slujirea reconcilierii si intre popoare si culturi. Stim ca
pacea intre Biserici constituie o conditie prealabild la fel de importanta
pentru atingerea acestui scop. Eforturile noastre comune sunt indreptate
spre evaluarea si rezolvarea problemelor politice si sociale in spiritul
Evangheliei. Intrucat pretuim persoana si demnitatea fieciruia ca o imagine
a lui Dumnezeu, ne angajam in respectarea valorii absolute, egale fiecarei
fiinte umane. Ca Biserici dorim sd promovam impreuna procesul de
democratizare in Europa. Ne angajam pentru o ordine pasnica bazata pe
solutionarea non-violenta a conflictelor. Prin urmare, condamndm toate
formele de violenta impotriva fiintelor umane, in special impotriva femeilor
si copiilor. Reconcilierea inseamna promovarea dreptatii sociale in cadrul
unui popor si intre toate popoarele si in special depdsirea abisului care 1i
desparte pe cei bogati de saraci, precum si abolirea somajului. Dorim sa
luptam impreuna pentru ca sa li se acorde o primire umana si demna
barbatilor si femeilor emigranti, refugiatilor si celor care solicita azil in
Europa. Ne angajam sa contracardm orice forma de nationalism care duce
la oprimarea altor popoare si minoritati nationale si sa cdutam o solutie
non-violenta a conflictelor...10

Aceste actiuni, coordonate sistematic si desfasurate sub calduzirea
Bisericilor care reprezinta identitar grupuri etnice sau natiuni diferite, s-au
desfasurat initial in Africa de Sud dupa caderea apartheidului, dupad care
proiectul a fost extins pentru reconcilierea dintre comunitati religioase,
culturi si grupuri etnice din Irlanda de Nord, Bulgaria, Ungaria, Serbia,
Bosnia si Hertegovina, Norvegia si Romania.

In Romania, proiectul ecumenic Healing of Memories a inceput in
anul 2004 sub numele Healing of Memories in South East Europe — Bridge
between Churches, Cultures and Religions, sub conducerea reverendului
Dieter Brandes, un proiect comun al Conferintei Bisericilor Protestante din
Europa, impreuna cu Conferinta Bisericilor Europene si Consiliul Mondial
al Bisericilor. Au participat toate Bisericile traditionale din Romania,

reprezentantii minoritatilor rroma si evreiesti, s-au desfasurat in diferite

10 Charta Oecumenica n. 8; https://www.chiesavaldese.org > charta_oecumen, consultat la data
de 10/10/2022.
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regiuni istorice, realizandu-se pe parcursul a trei ani o serie de sesiuni de
lucru, in anul 2007 publicandu-se o istorie sinopticd a tuturor Bisericilor
crestine scrisa de istorici si teologi reprezentanti ai tuturor cultelor.

Am participat la lucrdrile acestui proiect in Romania si in Ungaria
din partea Bisericii Romane Unite, personal fiind responsabil de prezentarea
aspectelor teologice legate de perioadele descrise.? In general, colaborarea
dintre istoricii si teologii ortodocsi, romano-, greco-catolici si reformatii
luterani, calvini si unitarieni care au participat la lucrdrile acestui proiect,
a fost benefica atat in plan personal prin intelegerea aspectelor inter-
confesionale diferite subliniate de fiecare cult in parte, cat mai ales prin
gdsirea unui limbaj comun in care sd se poatd prezenta interconfesional
o perioada istorica concreta.!® Altfel spus, nu s-a urmarit o munca de
cercetare a adevdrurilor istorice, cat cunoasterea si sintetizarea pozitiilor
si interpretarilor istoriografiei diferitelor scoli de gandire, din toate regiu-
nile istorice ale Romaniei si toate Universitdtile reprezentative. Dar si asa,
lucrdrile desfasurate pe sectiuni au condus la impartdsirea rezultatelor
cercetdrilor din fiecare Facultate sau Institutie de cercetare participanta si
la imbogatirea reciproca a cunostintelor despre , celalalt”, la schimbarea
modului de predare a istoriei si de pozitionare criticd asupra evenimen-
telor traumatizante din istoria comuna a etniilor, culturilor, comunitatilor
religioase.

Metodologia unui proces de tipul Healing of Memories se aplicd In
perioada post-conflict in scopul consoliddrii unei pdci durabile. Metodologic,

Dieter Brandes enumerad etapele transformarii amintirilor traumatizante

1 Die Geschichte der christlichen Kirchen aufarbeiten — Healing of Memories zwischen Kirchen,
Kulturen und Religionen, editori Olga Lukdacs Dieter Brandes si Olga Lukécs, Cluj-Napoca
Leipzig 2008.

12 Alexandru BUZALIC, Die mit Rom unierte (griechisch-katholische) ruminische Kirche — ein
kurzer geschichtlicher Uberblick, in Dokumentation, nr. 40, 4. Oktober 2005, Evangelischer
Pressedienst Impressum, Frankfurt am Main, pp. 51-57.

13 Alexandru BUZALIC, Bisericile traditionale din Transilvania intre anii 1690-1740, in , Healing
of Memories: vindecarea Memoriei intre Biserici, Culturi si Religii In Romania”, sub
coordonarea Dieter Brandes si Olga Lukacs, Editura ,,Accent”, Cluj Napoca 2007, pp. 48-54.
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de la nivelul imaginarului colectiv in promovarea unor relatii sociale si
a corectarii injustitiilor in scopul restabilirii relatiilor interpersonale non-

conflictuale.4

‘Conflict Transformation‘ - ’Tmnsitional ]ustice| - |Culture of Remembmnce‘
11l
LHealing of Memories‘

Perioadele de conflict sunt momente in care agresiunile, persecutiile,
atrocitatile razboaielor, purificdrile etnice, discrimindrile si intregul cortegiu
de nedreptati si suferinte sunt pe primul loc, implicarea Bisericii fiind
posibild prin intermediul asociatiilor caritative si de ajutorare, asigurarea
sunt vocatia si misiunea crestinului in lume. Dar ,,acum” se construieste
memoria traumatica si cu cat factorii stresori dureaza in timp, cu atat
mai profunde sunt ranile si se construiesc resentimente intre grupurile
etnice sau confesiunile implicate.

Atunci cand se contureaza un proces de pace durabild, incep etapele
procesului de vindecare a memoriilor. Prima etapd este numitd de Brandes
Conflict Transformation — Transformarea Conflictului, altfel spus implicarea
in stoparea mecanismelor care au condus la declansarea starilor conflictuale.
Urmeaza etapa numita Transitional Justice — Justitia de Tranzitie, care
prevede structurarea unui cadru juridic si de viata care sa poata sta la
baza restaurdrii relatiilor juste si echilibrate Intr-un teritoriu multietnic
si pluriconfesional, urmand o alta etapa — Culture of Remembrance.'>

Cultura memoriei (Culture of Remembrance — Erinnerungskulturen),

este un concept care a fost elaborat pornind de la viziunea lui Nietsche

14 Dieter BRANDES, Zur Methodologie von Healing of Memories, in: Reconciliatio Nr. 2, ,,Die
Geschichte der christlichen Kirchen aufarbeiten — Healing of Memories zwischen Kirchen,
Kulturen und Religionen - Ein Verséhnungsprojekt der Kirchen in Ruménien”, ed.
Dieter Brandes si Olga Lukacs, Editia a 2-a. Leipzig 2011, p. 31.

15 Christoph CORNELIREN, Was heifit Erinnerungskultur? Begriff — Methoden — Perspektiven,
in: ,Geschichte in Wissenschaft und Unterricht”, 54 (2003), pp. 548-563.
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despre importanta evenimentelor istorice si despre nevoia de memorie
sau de uitare. In anul 1874 Friedrich Nietzsche ficea urmatoarele observatii:
,fast ohne Erinnerung zu leben, ja gliicklich zu leben, wie das Tier zeigt” —
a trdi aproape fard amintire, inseamnd a trdi fericit, asa cum ne aratd animalul,
insa nu putem trai total fara memorie, deoarece , das Unhistorische und
das Historische [...] gleichermafien fiir die Gesundheit eines Einzelnen,
eines Volkes und einer Kultur nétig [sind]” — anistoricul si istoricul sunt
necesare in egald masurd pentru sandtatea unui individ, a unui popor.1®

Cultura memoriei, termen egal cu cultura istoriei, ajunge sa fie o
istoricizare a prezentului, se construiesc adevarate Lieux de mémoire care
patrund In constiinta nationala. Este necesard rememorarea, rationalizarea,
constientizarea proceselor traumatice prin intelegerea evenimentelor, a
implicarii persoanelor sau popoarelor in conflicte, in intelegerea pro-
ceselor care dinamizeaza cursul istoriei. O ultima etapa este ,,vindecarea
memoriilor”, cu tot ceea ce Inseamna transformarea amintirilor traumatice,
resentimentele fatd de , celdlalt”, nedreptatile istoriei care s-au perpetuat
cultural intr-un teritoriu si construirea unui climat de incredere, cola-
borare si convietuire pasnica a tuturor actorilor vietii publice, indiferent
de etnia, cultura specifica sau religia fiecarui cetdtean in parte.

Cu toate acestea, Healing of Memories in South East Europe — Bridge
between Churches, Cultures and Religions, are cateva particularitati care tin
de specificul Romaniei. Resentimentele istorice erau deja estompate, pro-
cesul de coabitare instalandu-se treptat dupa caderea regimului comunist
intr-un alt climat, in ambientul altor griji si in egalizarea tuturor drepturilor
civile sau a discriminarilor. Erau numai reminiscente la nivelul mentalului
colectiv manifest prin sabloane si clisee fata de aspectele negative din
jurul , celuilalt”. Niciun popor nu traieste in teritoriul unui stat national

fara sa aiba grupari etnice in afara frontierelor nationale.

16 Friedrich NIETZSCHE, Vom Nutzen und Nachteil der Historie fiir das Leben (1874), in:
~Gesammelte Werke”, vol. 6: Philosophenbuch. Unzeitgemifle Betrachtungen. 1872-1875,
Miinchen 1922, pp. 227-327.
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Ethnic map of regions
inhabited by
Vlachs/Romanians

UKRAINE

[ Daco-Romanians
[ Aromanians
[] Megleno-Romanians
[] Istro-Romanians

De aici rezulta necesitatea protejarii minoritatilor din spatiul extra-
teritorial si a grupurilor etnice prezente pe acelasi teritoriu asigurandu-le
accesul la drepturile si libertatile garantate de un regim politic demo-
cratic. Romanii au dat dovadad de rezilientd, fiind situati intr-o zona
tampon intre interesele expansioniste ale marilor puteri, avand vocatia
de a fi o punte de legdtura intre Orient si Occident, intre lumea slava la
Nord si influentele grecesti, ulterior otomane, la Sud, intre ortodoxie la
Est si Catolicism la Vest. Suferintele au lasat urme in cultura populard,
corpul social a gasit resursele necesare vindecarii, spontan, romanii au
ajuns la un proces psiho-social de rezilientd, de reconstructie sanatoasa
si de coabitare pasnica. De asemenea, stabilirea echilibrelor geo-politice
face victime 1n randul teritoriilor de coabitare, de frontierd, istoriografia
fiecarei parti consemnand pozitii diferite, fiecare avand, la randul lui,
un impact negativ asupra celuilalt sub impulsul atator factori influentati

de schimbarile istorice.l”

17 Vezi Harta etnicd a teritoriilor locuite de romani; http://4.bp.blogspot.com/_e-e5V512VaE/
SysmjBzqfPI/AAAAAAAACPU/L6T8{ZNUpe8/s1600/Map-balkans-vlachs.png
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Raportul dintre Biserici si confesiuni este marcat de discriminarile
politice care stabilesc ,natiuni recepte” impunand un statut inferior natiu-
nilor nerecunoscute ca atare (in Transilvania romanii si evreii, in intregul
spatiu Est-European rromii, etc.), prozelitismul sustinut de conducerea
politicd, de cdtre principii calvini, in defavoarea Bisericii Romano-Catolice
maghiare (vezi confiscarea Catedralei din Alba-Iulia si exilul episcopilor
romano-catolici) si a Bisericii de rit greco-bizantin roman sau slav (super-
intendentul calvin pentru romani), etc. Orice schimbare de regim a fost
urmata de redefinirea drepturilor, de retrocedari, de rezolvarea unor situatii
conflictuale rezultate din specificul geo-cultural si istoric concret al terito-
riului respectiv. Inclusiv Unirea de la Alba Iulia a condus la miscari con-
testatare si la rascoale (Visarion Sarai, Sofronie, etc.), ceea ce a fost trait
de unii ca o refacere a unitatii in Hristos in spiritul primului Mileniu
crestin era trait de ceilalti ca o schisma interna a Bisericii Romane.'8

In ciuda emancipdrii romanilor prin drepturi politice si prin dez-
voltarea invatamantului modern, dezvoltarea culturala si unitatea de
actiune in timpul revolutiilor pasoptiste europene, echilibrul dintre ,, uniti”
si ,neuniti” s-a reasezat durabil numai dupa recunoasterea la paritate si
cu pozitii egale in fata autoritatilor civile a celor doi Mitropoliti care
pastoresc credinciosii Bisericii Romane din Transilvania (Sulutiu, Saguna)
la jumatatea sec. XIX.

Mai recent, in ultimul secol, formarea Romaniei Mari prin Tratatul
de pace de la Trianon este vazutd si astdzi de o parte a istoriografiei
maghiare ca , Trauma de la Trianon” In urmare a anexarii de catre Regatul
Romaniei a Transilvaniei, In timp ce istoriografia romana vorbeste despre

reintregire si eliberare a Transilvaniei, Bucovinei sau Basarabiei.!

18 Alexandru BUZALIC, Geschichte der Kirchen Siebenbiirgens in der Zeitspanne 1690-1740,
in: Reconciliatio Nr. 2 ,,Die Geschichte der christlichen Kirchen aufarbeiten — Healing
of Memories zwischen Kirchen, Kulturen und Religionen — Ein Versohnungsprojekt
der Kirchen in Ruménien”, Editia a 2-a. Leipzig 2011, pp. 80-87. si Paul BRUSANOWSKI,
Epochen der Geschichte der Orthodoxen Kirche in Siebenbiirgen, op. cit. p. 30.

19 Laszl6 BURA, Kurze Geschichte der historischen Region Sathmar, in: Reconciliatio Nr. 2, Die
Geschichte der christlichen Kirchen aufarbeiten — Healing of Memories zwischen
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Perioada totalitarismului comunist, mai ales in perioada stalinistd,
a lasat cicatrici adanci in randul tuturor etniilor, scoaterea abuziva in
afara legii a Bisericii Romane Unite, confiscarea bunurilor patrimoniale
si a lacaselor de cult si incredintarea lor Bisericii Ortodoxe Romane a
rupt din nou echilibrul dintre parti, tergiversarea retrocedarilor si lipsa
vointei de restabilire a dreptului juridic de cdtre autoritatile civile dupa
1989 a aruncat cele doua parti ale Bisericii Romane intr-o lunga perioada
de discutii sterile, tensiuni inter-eclesiale intre frati, procese de judecata
civild in lipsa unor rezultate si dupa doudzeci si doi de ani de la iesirea
la lumina din catacombele istoriei. Sa nu uitdm ca persecutiile au ajuns
pana la martiriu...

Fericitii Episcopi Martiri, asemenea turmei pastorite si a unei parti
a poporului roman, au suferit si si-au sacrificat viata, opunandu-se unui
sistem ideologic tiran si coercitiv In ceea ce priveste drepturile funda-
mentale ale persoanei umane. Toti Episcopii si multi credinciosi ai Bisericii
Greco-Catolice si ai Bisericii Romano-Catolice au fost prigoniti si condam-
nati la Inchisoare, dupa cum se mentioneazd si in omilia Suveranului
Pontif de la Sfanta Liturghie de beatificare a episcopilor Valeriu Traian
Frentiu, Vasile Aftenie, loan Suciu, Tit Liviu Chinezu, loan Balan, Alexandru
Rusu si Iuliu Hossu, ucisi in odium fidei in diferite locuri din Romania
intre anii 1950-1970.20

In consecints, vorbim despre un proces de vindecare a memoriei
colective care s-a desfdsurat ca un proces spontan, istoria zbuciumata a
teritoriilor din Sud-Estul Europei formatand cultural predispozitia la rezi-
lientd in urma terorii istoriei. In ceea ce priveste initiativele organizate la
nivel institutional, Fundatia austriaca Pro Oriente a sustinut incepand cu
anul 2001 un proiect de cercetare a Unirii romanilor de la Alba Iulia in

perioada 1698-1701, proiect care a implicat istorici si teologi specialisti

Kirchen, Kulturen und Religionen — Ein Versshnungsprojekt der Kirchen in Ruméanien”,
Editia a 2-a. Leipzig 2011, pp. 274-277.

2 https://www.vaticannews.va/ro/papa/news/2019-06/papa-francisc-la-blaj-romania-
beatificare-episcopi-martiri.html, consultat la data de 10/11/2022.
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din Biserica Ortodoxa si Biserica Romana Unita dar si din celelalte Biserici
traditionale din Transilvania.?! Studiile publicate reflecta un proces de
cristalizare a unei viziuni istorice obiective, desprinsa de partizanatele
confesionalizante, cu valoare academica dar si un pas dintr-un proces
de vindecare a traumelor produse de conflictele fratricide din trecut.
Dupa incheierea misiunii in cadrul proiectului Healing of Memories
in South East Europe — Bridge between Churches, Cultures and Religions,
Reverendul Dieter Brandes a pus bazele Fundattiei Reconciliation in South
East Europe din Sibiu. Sub conducerea Doamnei Reverend Olga Lukacs,
Decanul Facultatii de Teologie Reformata din Universitatea Babes-Bolyai,
in cadrul Facultdtii de Teologie din Sibiu s-a deschis o linie de master in
limba germand ,Mediere interculturala si interreligioasa”, un program
de studii deschis in colaborare cu Departamentul de Istorie, Patrimoniu
si Teologie Protestanta al Universitatii ,,Lucian Blaga” din Sibiu, cu Uni-
versitatea din Wiirzburg (Germania) si cu Fundatia ,Reconciliation in
South East Europe” din Sibiu, care institutionalizeaza procesul Healing

of Memories sub aspect didactic, social si pastoral.

Criza ucraineana si vindecarea amintirilor traumatice

La ora la care se desfasoara lucrarile Simpozionului International
de fatd, Ucraina este o tara intratd intr-un conflict fratricid fata de proprii
cetdteni din teritoriile de Est care s-au separat de Kiev in anul 2014, in
jurul partilor beligerante intervenind puterile militare ale Occidentului
si Rusiei din considerente ideologice si geo-strategice. Din pdcate, acum
ne aflam intr-o faza de escaladare a conflictului care poate oricand degenera,
in timp ce In lume, in jurul partilor beligerante s-au coagulat pozitii pro-
si contra, ura, respingere si prejudecati, polemici , din spatele transeelor”
care de fapt reflecta pulsiuni psiho-sociale ale unei lumi suferinde, supusa

eforturilor de adaptare la conditionarile unei lumi noi, in schimbare si

21 http://www.pro-oriente.at/Union_Siebenbuergen/ consultat la data de 10/11/2022.
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isi proiecteazad in partizanate sterile propriile nelinisti sau agresivitati
irationale.

Fard sa poata nici macar face distinctia dintre limba ucraineand sau
rusd, cu atat mai mult sa aiba cunostinte sumare despre istoria teritoriilor
slavilor de rdsarit, opinia publica se implicd in mod galagios in sustinerea
conflictului in loc sd militeze pentru restabilirea pacii si inceperea unor
negocieri care sa devind punctul de plecare al unui proces de vindecare
a ranilor rizboiului. In fiecare zi de conflict, indiferent cine ar avea mai
multd sau mai putind dreptate, mor mii de oameni sau sunt raniti civili
si militari, destine zdrobite, distrugere si atrocitatile razboiului... de ce ?
Sa trecem 1n revista principalele repere istorice care stau la baza aparitiei
memoriei colective traumatice, proces necesar procesului Healing of Memories
in viitor.

In momentul de fatd suntem in faza interventiei pastorale, caritative,
a asistentei refugiatilor, etc., cetatenii din zonele de conflict fiind supusi
evenimentelor traumatizante care construiesc in mentalul colectiv acele
amintiri traumatice care vor otravi relatiile interpersonale dintre oameni
in viitorul imediat. In acelasi timp, spre deosebire de Tarile Romane care
1si construiesc structurile statale pe prezenta etnicilor vorbitori de limba
romand, in plus printr-un proces favorizat de insularitatea, izolarea, limbii
latine printre etniile din Sud-Estul Europei vorbitori de limbi non-latine,
spatiul geocultural al ucrainenilor este definit prin identitatea datd de
originea comuna a grupurilor slavilor rdsdriteni (Rus” — Pycb) care reuneste
mai multe etnii : rusii kievieni sau ucrainenii, rusii albi sau bielorusii si
rusii moscoviti, la care se adauga numeroase grupuri care nu au o tara
reprezentativd dar au aceeasi origine slava fara sa fie asimilati grupu-
rilor majore. Datorita evenimentelor istorice si a influentei Moscovei ca
putere regionald, limba rusa este raspandita atat in teritoriile slavilor
(Rus’) cat si dincolo de arealul bazinului etnografic slav, limba rusa deve-
nind limba oficiala care a permis relatiile interetnice din perioada imperiald,
dar mai ales in perioada URSS. Astfel, rusofonii de origine etnica slava sunt

prezenti dincolo de teritoriul istoric al Rusiei de azi, tdrile din nucleul

77



Martirii, reconciliere si unitate

Rus’ fiind Tn mod aproape natural bilingve, lucru observat in Ucraina si

Bielorusia.?

Limba rusa in Ucraina

Damniatie lnavistica
totala a limbii wuse

West

Dominatie lingvistica
maoderata a lmbil ruse

31 %

raminatie lingvistica
totala a limbii ucrainiene

South

82,3 %

Dominatie lingvistica
maderata a limbii ucraienine

Sursa: KIS Swrvey - 2003

Istoria rusilor. Toate aceste tari moderne au constiinta originii comune:
Marele Cnezat Kievian numit Pamdntul Rus’ (slav. veche Poycbckaa zeMaa/
Ros’skaia zemlia) in istoriografia rusa, Rusia Kieviandi (ucr. Kuiscska Pycs —
Kyivska Rus’) in istoriografia ucraineand, fiind vorba despre formatiunea
statala comuna tuturor rusilor, fapt consemnat ca atare in imaginarul
colectiv al rusilor (slavilor rasariteni). Conform Cronicii lui Nestor (slav.
veche IloBBeTh BpeMAHBHBIXD ABTH — Povestea anilor trecuti) dupd formarea
primelor formatiuni prestatale medievale sub conducerea vikingilor varegi
sau a khazarilor,? Kievul devine centrul de putere in jurul caruia graviteaza
populatiile ruse si varege slavizate sub cneazul vareg originar din Novgorod,
Oleh (ucr. Oaer Bimmii) care guverneaza Kievul pana in anul mortii
sale, in 912, succedat de Ihor — ucr. Irop (914-945) apoi Sviatoslav — ucr.

Csstocaas Iroposima (962-972) la data inscaunadrii inca minor, fapt pentru

2 Vezi harta Limba rusd in Ucraina https://www.google.com/url?sa=i&url=https%3A%2F%
2Fhistoria.ro%2Fsectiune%2Fgeneral %2Fimportanta-geostrategica-a-ucrainei-pentru-rusia-
580080.html&psig=AOvVaw3bsnrXDiukB]libfMZGnz3&ust=1669707914594000&source=
images&cd=vfe&ved=0CBAQjRxqFwoTCOjt6-qwOPsCFQAAAAAJAAAAABAE

2 Kost’ PANAS, Istoria Bisericii Ucrainene, (Ib. ucraineana: Kocrs Ilanac, Icmopia Yipaiticoxoi
Lepwreu, HBIT “Tpancinrex”, /sBis 1992, op. cit., p.10-18.
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care este secondat de mama sa, cneaghina regenta Olha — slav.veche Oaspra
(1969), primul personaj istoric care se converteste la crestinism in ritul
greco-bizantin, cunoscutd in istorie ca Sfanta Olha/Olga.

Epoca de Aur a Marelui Cnezat Kievian incepe sub Volodimir cel
Mare — ucr. Boaogumup Csarocaasuy (980-1015), primul conducator
care primeste titlul de Mare Cneaz pentru federatia teritoriilor aflate sub
autoritatea sa, la conducerea carora sunt numiti fii sai. Cel mai important
eveniment istoric este Tncregtinarea Rusiei Kieviene, Volodimir cel Mare
trecand la crestinism In anul 988 cu ocazia cdsatoriei cu Ana de Bizant
sau Ana Porfirogeneta (963-1011), prima sotia crestina din cele cinci. Cu
aceastd ocazie crestinismul devine religie de stat si se petrece un alt eve-
niment legendar pentru imaginarul colectiv Rus’, increstinarea si botezul
populatiilor aflate sub guvernarea lui Volodimir, slavii rdsdriteni intrand
in randul popoarelor crestine din Europa. Kievul devine Mitropolie sufra-
gana Constantinopolului, centrul de difuziune al crestinismului spre toate
celelalte teritorii ruse, in centrul spiritualitatii fiind Lavra Pecersk (ucr.
Kueso-Ileuepcoka aaspa).?

Odata cu raspandirea teritoriald a crestinismului apar episcopiile
sufragane pentru ucraineni, bielorusi si rusi cu structurile eclesiale res-
pective. Apogeul este atins sub guvernarea fiului lui Volodimir si al printesei
Rogneda de Polotk, Iaroslav cel Intelept — ucr. SIpocaas Myapwuit (978-
1054), fost Cneaz de Novgorod. Iaroslav este ctitorul Catedralei Sfintei
Intelepciuni (Codiitcpkuit cobop) si sub guvernarea lui apar primele
prevederi legislative care vor forma Dreptul Rus’ — Pycbke mpaBo, care
devin izvorul corpului legislativ in lumea rusa.

Dupa moartea lui Iaroslav incepe declinul Marelui Cnezat Kievian
pe fondul luptei de putere intre Cnezatele componente, intre 1054-
1224 existand 64 de principate mai mult sau mai putin efemere care

isi consolideaza pozitia prin aliante cu Polonia, Cumanii sau Ungaria.

2 Augustin PEKAR, Viata monahalid a Rusiei Kieviene in perioada ante-mongold (Ib. ucraineana),
in Analecta OSBM. Schiti a istoriei OSBM, Roma, 1992, p. 23.
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Deveniti vasali, apoi invadati de catre mongoli sub Batu Han (+1255),
Cnezatele dezbinate sunt cotropite si devastate cu exceptia Novgorodului,
cele mai afectate fiind orasele Kiev (6 decembrie 1240), Vladimir, Souzdal,
Riazan si Kolomna, Hanatul Hoardei de Aur dominand lumea rusa in
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secolele XIII-XIV, cnejii fiind obligati sa pldteasca tribut hanilor tdtari
pana la sfarsitul sec. XV. De altfel, dupa decaderea Hoardei de Aur, cea
mai indelungata formatiune statald devine Hoarda Crimeii locuita de
tdtari, incursiunile de cotropire durand pana in sec. XVIII. Marele Cnezat
Kievian subzistd pand in anul 1263, ultimul Mare Cneaz fiind Alexandr
Iaroslavici Nevski — rus. Aaexkcanap Spocaasna Hesckuir (1220-1263),
care de altfel primise investirea cu acordul lui Bat Han. Astfel se incheie
perioada de glorie a Kievului si a istoriei comune, cu evenimente legendare
care construiesc identitatea comunad a unui spatiu devenit ,Mama Rusie”,
Volodimir cel Mare si bunica lui Olga sunt sfinti ai Bisericii de rit greco-
bizantin slav atat din Biserica ortodoxd, cat si din Biserica greco-catolica.
Cristalizarea entitdtilor statale emergente din Marele Cnezat Kievian por-
neste de la constiinta originii comune, apoi, alteritatea etnica si lingvistica
a ucrainenilor, bielorusilor si rusilor s-a confruntat cu necesitatea afirmarii
identitare atat in cadrul unitatii cultural-spirituale a spatiului Rus’, cat si
in fata entitdtilor statale invecinate, cele mai importante fiind Polonia,
Lituania, Hanatul Crimeii. Acest proces de afirmare a identitatii specifice
care nuanteaza alteritatea fata de fiecare popor Rus’ In parte a generat de-a
lungul istoriei tensiuni si conflicte dureroase.

Dupad decaderea Kievului, viata politica si cultural-spirituala repre-
zentativa pentru ucraineni se mutd inspre teritoriile de Vest, in Halicina
(Galitia, numitd dupd Cneazul Halici care dd nume principatului sau),
in conflictele permanente impotriva tatarilor ucrainenii ramanand in zona
tampon dintre Statul Polono-Lituanian, Bielorusia si Rusiei (aceasta din
urma isi aroga politic continuitatea si leadershipul spatiului Rus” recu-
noscand filiatia fata de Statul Kievian).?®

Decdderea Kievului este urmata de emergenta puterii Moscovei.
Mult mai independente fatd de Hoarda de Aur sau fatd de polonezi si

balti, Cnezatele Novgorodului si a Vladimir-Suzdalskului (rus. Baaayimupo-

% Alexandru BUZALIC, Biserica kieviand intre decddere si renastere spirituald, in Studia
Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Graeco-Catholica Varadiensis, XLVIIL, 1, 2003,
56-60.
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Cysaaabckoe kHsKecTBO) se dezvolta ca puteri politico-militare regionale
in jurul unui ordsel fara importanta in perioada kieviand, aparand centrul
de coagulare a centralizarii statale in Moscova, devenita Cnezatul Moscovei
(1263-1328), ridicatd la rangul de Mare Cnezat Moscovit (rus. Beankoe
KHsKecTBO MockoBckoe) Intre anii 1328-1547. Acest Cnezat era intr-un
proces de expansiune in spatiul Rus’ intre Statul Polono-Lituanian, Bielorus
si teritoriile ucrainene si lumea tatarilor, urmasii Hanatului Hoardei de
Aur fatd de care lumea rusa se elibereaza treptat din vasalitate (Hanatul
Kazanului, Hanatul Astrahanului, Hoarda lui Nogai si Hanatul Crimeii).?

Ivan IV, cunoscut ca Ivan cel Groaznic — rus. Vsan I'posnsrit (1533-
1584) devine primul Tar al Moscovei (lat. caesar — impadrat), iar in luptele
de putere titlul de Tar al Moscovei este purtat efemer si de cdtre Regele
Statului Polono-Lituanian Sigismund al IlI-lea Vasa (1566-1632),% care
in urma alegerii lui de catre boieri si-a exercitat puterea intre anii 1610-
1613, dupa care, prin Mihail I Romanov - rus. Muxara ®éaoposmu
Pomanos (1596-1645), vine la putere dinastia Romanovilor. Ulterior, Tarul
Petru I, cunoscut si sub numele de Petru cel Mare — rus. Ilérp Aaekceepnya
Pomanos (1682-1725) primeste din partea Senatului la data de 2 noiembrie
1721 titlul de Tar (Tmpérat) al intregii Rusii, sub pretentia moscovitilor
de a conduce destinele intregului spatiu Rus’, extinzandu-si influenta
asupra ucrainenilor (rusii kievieni), bielorusilor (rusii albi), continuandu-si
puterea de guvernare dinastica asupra rusilor moscoviti. Aceastd ordine
politicd a durat pana la ultimul Tar, Nicolae al II-lea — rus. Huxoaai1
Azexcanaposna Pomanos (1868-1918), care este obligat sd abdice la 15
martie 1917, inainte de asasinarea lui de catre guvernarea revolutionara
la data de 17 iulie 1918. Intre 1922-1991 istoria Rusiei se confunda cu istoria
URSS, dupa care intram in perioada Federatiei Ruse.

2% Vezi harta: Rusia Kieviand dupd anul 1054. https://images.squarespace-cdn.com/content/
v1/6047d405b02148755fb6e601/0c130704-69e6-4055-b5f5-e83a6a6f4f79/Principalities_of
Kievan_Rus%27_%281054-1132%29.jpg?format=1000w

27 S.A. LEP'IAVKO, Kozicimea Ucrainenand in slujba statului (perioada inceputurilor), — Ib.
ucr. C.A. Jen'ssBKo, Yipaitcvke x03aymeo Ha depxasHiti cAyx0i (nowamxosuii nepiod),
Ykpaincpkuit icropuanmii xxypHaa, 3/1999, p. 57.
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Kozakii (kazacii) in imaginarul colectiv Rus’

Teritoriile vechii Rusii Kieviene evolueaza in jurul celor trei mari
grupuri lingvistice ucrainene, bieloruse si ruse, Rusia moscovita devenind
cea mai puternica entitate statala emergenta din Marele Cnezat originar.
Luptele teritoriale de expansiune sau de apdrare privesc mai intai de
toate dusmanul ancestral, urmas al vikingilor, Suedia, apoi Lituania si
Polonia care se aliaza in Republica celor doua Natiuni (pol. Rzeczpospolita
Obojga Narodéw : 1569-1795). Incepand cu anul 1772 apare Halicina (Galitia),
teritoriu care preia denumirea Cnezatului medieval fondat de Cneazul
Halici, care cuprindea teritorii poloneze, din Zakarpattia, L'vivul si Ivano-
Frankivskul, in perioada Habsburgica incluzand si Bucovina, teritorii
supuse tensiunilor permanente si razboaielor intre Imperiul Tarist si puterile
Occidentale, la care se adauga permanenta Hanatelor descendente din
Hoarda de Aur. Hanatul Crimeii (1441-1783) sfarseste inglobat in Imperiul
Rus sub Ecaterina a II-a, dar si a Imperiului Otoman cu care intra in
conflict in Caucaz sau direct, Moldova si Tara Romaneasca ramanand
un camp de operatiuni militare pana la obtinerea independentei fata de
vasalitatea otomana in urma Razboiului Ruso-Turc din anii 1877-1878 la
care participa si Principatul Romaniei.

Intre slavii din Europa Centrala (polonii, slovacii, moravii, cehii) si
descendentii vechii Rus’, se afld o serie de grupuri etnice slave, in general
populatii din spatiul carpatic, care isi arogd o identitate proprie, fiind fie
romano-catolici (guralii in Polonia), fie greco-catolici sau ortodocsi pe
teritoriile Poloniei, Slovaciei, Ungariei sau Ucrainei de azi (lemkii, rusinii/
rusnacii/rutenii, boikii, hutulii), care au fost incorporati in diferitele
impartiri teritoriale istorice pastrandu-si identitatea proprie culturala si
lingvistica pana azi.

Ca o zona tampon intre statele medievale, apoi moderne, si teritoriile
turco-tatare sunt stepele de tarmul Marii Negre, denumite in scrierile
vremurilor ,,campiile sdlbatice”, in care se stabileste o populatie heteroclita

care se organizeazd in formatiuni prestatale, primare, care se implica in

83



Martirii, reconciliere si unitate

rdzboaie fiind aliati de conjunctura fie ai Poloniei, fie ai Rusiei sau a
Hanatului,?® apardtori sau uneori pradatori ai oraselor sau manastirilor,
in ciuda apartenentei lor in mare majoritate la crestinismul ortodox (a se
vedea istoria manastirilor din Bucovina, uneori asediate fie de tatari fie
de kozacii ucraineni).

Termenul Kozak/Kazak este consemnat prima oara la sfarsitul sec. XIII
in Codex Cumanicus, desemnand grupuri de luptdtori angajati in apdrarea
oraselor in teritoriile graniceresti.”? Nu desemneazd un grup etnic, ci este
vorba despre diferite grupe etnice ruse. Locuiesc in ,,campiile sdlbatice”
la granita dintre autoritatea statelor si Hanatele tatarilor, teritorii slab
populate. Reprezinta lumea libera, nu platesc tribut tatarilor si sunt liberi
fatd de Rusia moscovita sau fata de Republica Polono-Lituaniand, organi-
zandu-se dupa regulile proprii unei fratii de arme. Astfel, hotdrarile sunt
luate de intreaga ,frdtie”, sfatul, Rada — paga, in timp de pace autoritatea
este detinuta de un otaman (ukr. xowosuii omamart) care este sfatuit de un
grup de consilieri proveniti din familii bogate care constituie sfatul restrans
sau starsina — ucr. Kosanpka crapmuHa, reprezentantii fiind alesi de
fratie. In timpul campaniilor militare conducerea suprema este detinuta
de Hetman. Judecata si regulile de convietuire se faceau dupa regulile
nescrise ale comunitatii. Poporul formeaza cdzicimea — ucr. Kozaiirsa,
organizarea este de tip militar, centrul fiind o localitate fortificata cu valuri
de aparare si palisade de lemn, cu piese de artilerie lejerda, muschete,
folosindu-se arme de origine polonezd, rusa, iatagane, dar si arme impro-
vizate din transformarea ustensilelor de lucru din ambientul gospodariilor
taranesti (biciul, securea, treieratoare, etc). Aceste centre administrative,
politice si militare au fost construite pe ostrovuri sau in diferite locuri
strategice, purtand numele de Sici — ucr. 3anopispka Ciu, principalul

fiind amplasat pe Nipru in regiunea Zaporjia, fiind ridicate de-a lungul

% S.A. LEPIAVKO, Kozdcimea Ucraineand si teoria marii frontiere, C. A. /lenisiBKO, ykpaiticoke
K03A14m60 1 meopis 6eaurozo kopdony, In: Kosampka cragmuna: Aapmanax Hikormoascskoro
perionaasnoro sigaisenns HAI koszaursa Incruryry icropii Ykpainm HAHY. — Bum.
2. — Hikonoas-/uninponerposcek: [Toporu, 2005, pp. 46-47.

2 [bidem
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timpului in diferite locuri din stepele pontice. Cel mai sudic Sici este
atestat pe Dunadre, pe teritoriul Imperiului Otoman de atunci, Siciul
Dundrean — ucr. 3agyHaricbka Ciu.

in general, activitatea militara consta in incursiuni de navalire in
teritoriile tatarilor sau in tdrile crestine, piraterie pe fluvii sau in Marea
Neagra (in 1625 ataca cu succes Istanbulul), fiind implicati in aliante ca
mercenari datorita iscusintei in lupta, atat a cavaleriei cat si a pedestrimii.
Chiar daca oficial erau sub administratia Polono-Lituaniand, Kozakii
Zaporojeni au beneficiat de o mai mare independentd, fiind inscrisi ca
parti aliate ale polonezilor impotriva Rusiei sau a Imperiului Otoman,
ulterior a Imperiului Habsburgic. Populatia acestor teritorii libere a crescut
datorita numarului mare de iobagi refugiati din teritoriile de Vest, de unde
si numadrul important al ucrainofonilor din tinuturile zaporojene. Kazacii
de pe Don,*® Donetk sau Lugansk, precum si din Kuban au ramas majoritar
rusofoni, in general teritoriul Ucrainei de astazi fiind locuit de etnici
bilingvi, la care se adauga si limbile vorbite de minoritatile etnice care
provin din locuitorii extrateritoriali tarilor invecinate.

Hetmanatul zaporojean se remarca sub Bohdan Hmielnitchi — ucr.
boraan 3unosiit Muxaiiaosma XmeapHuUIbKu (1595-1657) care a condus
rascoala Kozacilor impotriva Poloniei, iesind de sub vasalitate in anul 1649,
reusind sa pastreze autonomia pand in anul 1654 cand semneaza actul
de vasalitate fata de Taratul Rus in scopul protectiei impotriva armatelor
din Vest (Rada de la Pereiaslav — ucr. Ilepesicaascpka paga).’! Lovitura
de gratie avea sa fie primita mai tarziu prin Armistitiul de la Andrusiv

(Anapyciscpke nepemup's) dintre Statul Polono-Lituanian si Rusia (1667),

% R.L. MOLDAVSKY]I, lobagi zaporojeni pe linia de fortificatii de pe Noul Dnipro —1b. ucr. P./.
MOAAABCEKUM, 3anoposxui-korodnuku na Hoeili Aninposcokiii Ainii yxkpinaens, in:
Koszanpka cnagmuna, vol. 2, Aapmanax HiKoImoAbChKOTO perioHaapHOTO BigAiA€HH:
Haykoso-gocaignoro inctutyTy Kosanrsa InctutyTy icropii Ykpainn HAH Ykpainnu,
2005, pp. 112-113.

31 Renato RIZALITI, Perioada lui Hmielnitki in Ucraina in lumina cronicilor istorice din orasul
Lucca, 1b. ucr. P PI3AAITI, Jo6a XmeAvHuuvkozo 6 Yipaiti y c6imAi icmopuunoi xponixu
micma Ayxicu, YKpaiHCBKUI icropyuaHmii XXypHada, 1999 — resource.history.org.ua, p. 138.
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Statul Zaporojean fiind practic impartit intre semnatarii pactului, Bielorusia
si teritoriile de pe malul drept al Niprului, adica teritoriile de Vest cu L'vivul
au intrat in sfera de influenta a Poloniei, in timp ce teritoriile de pe malul
stang cu Kievul, Smolenskul, si Cernihiv intrau sub dominatia Moscovei.
Kozacii zaporojeni s-au revoltat impotriva Rusiei moscovite pand in anul
1764 cand Ecaterina a II-a a Rusiei (1729-1796) decreteaza desfiintarea
Hetmanatului, la data de 5 iunie 1775 Siciul Zaporojean fiind distrus de
armata Tarista.

Unirea de la Brest (1596) semnata de Mitropolitul Kievului Mihail
Rohoza in urma careia apare cea mai mare Biserica Unitd, a apdrat drep-
turile si libertatile ucrainenilor din Vest, dar mai ales a limbii ucrainene.3?
Prin lupte de interese se ajunge la noi segregari, Moscova asumandu-si
treptat prerogativele Mitropoliei de Kiev cu rangul de Patriarhat, in timp
ce ucrainenii ortodocsi vor dobandi o ierarhie diferita fata de a greco-
catolicilor prin Mitropolitul de Kiev Petru Movila (1596-1648).

Astfel, teritoriul ucrainean a fost pentru mult timp scena diferitelor
lupte si impartiri teritoriale. Kozacii rusofoni au intrat treptat in armata
tarista, dar de-a lungul timpului vor fi prezenti in diferite partizanate si
aliante, cautandu-si autonomia si pdstrarea traditiilor legendare din epoca
de glorie a cizicimii. In perioada celui de-al doilea rizboi mondial au
existat unitati militare combatante de kozaci, ucrainofoni sau rusofoni in
egala mdsurd, atat in uniformele Wehrmachtului sau SS-ului cat si ale
Armatei Rosii, in functie de pozitia geograficd sau de istoria locald a
diferitelor teritorii kozdcesti, sursa altor tensiuni si evenimente traumatice
care au intrat in memoria colectiva...

Imaginarul colectiv si literatura romanticd au idealizat perioada de
glorie a Hetmanatelor, haiducia si independenta din stepele Marii Negre
si curajul cu care au luptat fiind valorizate de istoriografia ucraineand,
rusd sau polond, minimalizandu-se campaniile de jaf si cotropire pe care

le-au facut in epoca atat turcii si tatarii, cat si kozacii.

2 SoLoviYl MM, Velykyi A.H., Sviaty losafat Kuntevici (Ib. ukraineana:Cesmuir Vocagam
Kynuesuy tiozo xumms i doba, Buaasaunrso OO. Bacnaiste, Toponro 1967), p. 33-34.
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Ranile perioadei sovietice

Dupa cdderea Imperiului Tarist, bielorusii si ucrainenii au gasit
oportunitatea de a-si declara independenta fata de Rusia sau Polonia,
fiind teatrul de razboi in care s-au confruntat Germania, Austro-Ungaria,
Polonia, Rusii ,albi” si ,rosii” si numeroase fractiuni revolutionare
bolsevice. Din pdcate, in framantarile istorice si datorita arbitrajului care
a urmat sfarsitului primului razboi mondial, Ucraina nu s-a putut afirma
in mod unitar, fiind impadrtitd in patru entitati statale, in anul 1922
reunindu-se toate sub Republica Sovietica Socialistda Ucraina, ca una dintre
cele mai importante si favorizate republici din cadrul URSS.

Sovietizarea fortatd a condus la persecutarea elitei burgheze, colec-
tivizarea rapida a lichidat chiaburii si a declansat o serie de persecutii,
deportari in Siberia, dar mai ales a avut consecinte asupra agricultorilor.
Conform strategiei impuse de Partidul Comunist al Uniunii Sovietice,
s-au cerut micilor proprietari cote de cereale si produse agricole imense,
colectivizarea incepand in anul 1929 din ordinul lui Stalin. incepand cu
1931 apar deregldri climatice prin ierni indelungate si reci, cu perioade de
vara secetoase si caniculare, cu interstadii de ploi torentiale si inundatii
in episoade scurte, dar la fel de distructive. In acest context productia
agricola era calamitata, insa activistii de partid au mentinut strangerea
cotelor impuse si a rechizitiilor, confiscand practic toate resursele de hrana
din zonele necooperativizate. Astfel, ucrainenii si etnicii nomazi din
Kazahstan,® trec printr-o foamete cumplita careia 1i cad victima peste
trei milioane de persoane.** Datorita faptului ca in perioada 1926-1939

numarul ucrainenilor din URSS a scazut de la 32 la 28 milioane de

% Wilfried JILGE, Die , grosse Hungersnot” in Geschichte und Erinnerungskultur der Ukraine
in Erinnerungsorte an den Holodomor 1932/33 in der Ukraine, editor Anna Kaminsky, in:
,Bundesstiftung zur Aufarbeitung der SED-Diktatur”, Leipzig 2007, p. 11.

3 Andreas KAPPELER, Geschichte der Ukraine im Uberblick, in: ,Die Ukraine — ein Land
zwischen West und Ost, Informationen zur Politischen Bildung” — Aktuell Nr. 28/2015,
Bundeszentrale fiir politische Bildung Bonn, p.5.
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locuitori, istoriografia ucraineand vorbeste despre genocid,® desigur datele
putand fi interpretate atat prin atrocitatile foametei, cat si prin rusificarea
unei parti a etnicilor ucraineni, insa aceasta pata a fost proiectata prin
politrucii comunisti spre Moscova, intarind resentimentele anti-ruse ale
ucrainenilor.

Un alt eveniment traumatizant a fost scoaterea in afara legii a Bisericii
greco-catolice Ucrainene la ordinul lui Stalin, prin scenariul repetat ulterior
si in Romania. Intre 8-10 martie 1946, trei preoti fosti greco-catolici din
Mitropolia L'vivului (Mitropolia Galitiana) cu Eparhiile sufragane de
Peremisk si Stanislaviv de pe teritoriul Poloniei, au convocat asa numitul
Pseudosobor din L'viv — /1pBiBChKMIL TIceBA0CcOOOpP In absenta episcopilor
eparhiali. Hotdrarile au fost promulgate prin Hotdrdrea Soborului despre
lichidarea unirii din Brest din anul 1596, despre dezlegarea de Vatican si reunirea
cu Biserica Ortodoxd Rusd (ITocranosa Cobopy mpo aiksiganiio bepecreiicbkol
yHii 1596 poky, ripo pospus 3 Batukanom Ta 1po Bo33'e€aHaHH: 3 Pycpkoio
IIpaBOCAaBHOIO 1IEPKBO), greco-catolicii ucraineni intrand in catacombe,
bisericile si patrimoniul confiscat si impartit intre statul comunist si
Biserica Ortodoxa Ucraineana, episcopii intemnitati si martirizati, pre-
figurand calea pe care vor cunoaste martiriul si romanii greco-catolici
peste doi ani.?

Persecutiile indreptate impotriva Bisericii greco-catolice au fost la fel
de dure si in Ucraina si in Romania, insa exista si diferente. Participarea
ierarhilor ne-catolici la lucrarile Conciliului Ecumenic Vatican II era
pregatita din timp pe cale diplomaticd, in urma discutiilor dintre John
Fitzgerald Kennedy si Nikita Hrusciov, Arhiepiscopul Primat Cardinal
(in pectore) losif Slipy — ucr. Mocud Cainmit (1892-1984) era eliberat din
Gulag si ,expulzat” din URSS pentru a se stabili la Roma si a participa

la lucrarile Conciliului. Era in mod oficial creat Cardinal al Bisericii, i se

% Ibidem

% Bohdan BOTIKURKI1V, Biserica Greco-Catolicd Ucraineand si statul sovietic (1939-1950) 1b.
ucr. boraan BOLIIOPKIB, Vipaitcvka I'pexo-Kamoauvvxa Llepxsa i Padancoka depxasa
(1939-1950), Editura Universitatii Catolice, L’viv 2005, pp. 95-112.
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recunostea titlul de Arhiepiscop Major al Bisericii Greco-Catolice Ucrainene
(BGCU) care, pe langa Eparhiile din tarile de , dincolo” de Cortina de
Fier, are o puternica diaspora si un Episcopat sufragan prezent pe toate
continentele. Arhiepiscopul Major Cardinal losif Slipy a putut contribui
la viata spirituala si la dezvoltarea teologiei, a publicat numeroase lucrari
de specialitate in virtutea prerogativelor canonice de Patriarh al BGCU,
cu o continuitate clard si neintreruptd fatd de Mitropolia Kievului, ,Mama
intregului crestinism Rus”” spre deosebire de fragmentarea dintre fractiu-
nile Bisericilor Ortodoxe care si astdzi sunt impadrtite canonic intre cele
sufragane Patriarhiei Moscovei si cele autocefale sau dizidente.

Biserica Ortodoxa Rusa trimitea la lucrarile Vaticanului II doi obser-
vatori, pe Vladimir Kotlyarov si pe protopopul profesor Vitalie Borovoy
(t2008) care va fi numit ulterior la conducerea Departamentului pentru
Relatii Externe a Patriarhiei de Moscova, parintele Vladimir indeplinind
ulterior numeroase indatoriri in cadrul ierarhiei. Vladimir Kotlyarov a
trecut la Domnul anul acesta, la varsta de 93 ani, la data de 19 ianuarie 2022
ca Mitropolit al B.O. Ruse si membru permanent al Sinodului Bisericii
Ortodoxe Ruse.?”

Spre deosebire de BGCU, in Romania, Patriarhul Iustinian Marina
decidea neparticiparea cu observatori la Conciliul Vatican II in semn de
protest fata de hirotonirea episcopului greco-catolic Vasile Cristea (1906
2000), BOR rdmanand pand astazi pe pozitia simulacrului , reintregirii
BOR” la 1 decembrie 1948, chiar daca desecretizarea documentelor din
fosta URSS si precedenta scoaterii in afara legii a BGCU este arhicunoscuta
si bine documentatd in studiile si cercetdrile istoricilor contemporani.
Mai mult, Ceausescu refuza eliberarea Cardinalului Iuliu Hossu pentru
a ajunge la Roma, tinandu-1 in Romania cu domiciliu fortat la Manastirea

Céldarusani pand in anul mortii sale, in 1970.%

% Alexandru BUZALIC, Conciliul Ecumenic Vatican II, in ,Vatra literara”, 5-6 2017, Targu
Mures, p. 112.
3 Ibidem, pp. 112-113.
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Rezistenta activa si functionarea clandestina in catacombe cu o
ierarhie recunoscuta de Vatican, martiriul ierarhilor intemnitati, dar si a
unei parti a clerului si poporului, a asigurat subzistenta Bisericilor Unite
din tarile aflate sub influenta sovietica pana la iesirea la lumina si recu-
noasterea dreptului de libera functionare. Din pacate au aparut alte actiuni
care au umbrit bucuria libertatii, tergiversarea retrocedarilor bunurilor
confiscate abuziv de catre comunisti sau refuzul retrocedarii catedralelor,
manastirilor si bisericilor de catre BOR, alte evenimente traumatizante
din istoria recentd, mai ales cd acestea privesc relatiile romano-romane
si ale celor dous institutii in care subzistd Biserica Romana. In cazul
unui proces Healing of Memories, spontan sau metodologic organizat, se
urmadreste receptia obiectiva a evenimentelor istorice, fara partizanate si
constructii hiperbolizate si unilateral promulgate, intr-un consens bazat
pe cercetarile stiintifice ale istoricilor care valorifica istoriografia proprie
sau internationala.

In cazul Ucrainei, actualul conflict, in desfisurare, genereaza reactii
de ura si suferinte care vor marca pentru mult timp natiunile emergente
din Marele Cnezat Kievian, cu o istorie comuna dar cu specificul fiecdreia
in parte In care au existat aliante, prietenii si animozitati istorice, recon-
cilierea in acest caz fiind un proces de lunga durata care nu poate incepe
decat dupa Incetarea operatiunilor militare si initierea lungului proces de
vindecare. Este vorba despre vindecarea memoriei istorice, vindecarea
supravietuitorilor si victimelor de traumele psihice individuale sau de
grup, vindecarea pulsiunilor distructive de care omenirea este capabila
scotand din zonele de umbra ale naturii umane ceea ce este inuman,

irational si reveleazd natura umana decazuta.

In loc de concluzii

Vindecarea traumelor istorice intre natiuni se desfasoara procesual
trecand prin etapele de transformare a conflictului, instaurarea unui

sistem juridic de tranzitie care sa asigure echilibrul intre parti, pentru a
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se ajunge la stabilirea acelui Lieux de mémoire in care se poate discuta fara
patima si resentimente despre ororile si suferintele trecutului.®® Chiar
dacd sunt cicatrici profunde care lasa unele handicapuri in relatiile inter-
etnice si sunt amontirile unor dureri din trecut care umbresc increderea
intre oameni, In cele din urma se ajunge la vindecarea memorieij, se atinge
astfel scopul unui proces Healing of Memories.

Chiar daca iIn Romania avem, inevitabil, o serie de conflicte trecute
si umbra resentimentelor interetnice construite in perioada opresiunii
unei etnii si favorizarea alteia (perioada ,natiunilor recepte”, tensiunile
si rascoalele religioase sofroniene, schimbarea frontierelor dupa Trianon
sau perioada Dictatulului de la Viena, antisemitismul sau marginalizarea
populatiilor rroma), romanii au reusit sa treaca printr-un proces de rezi-
lientd si si-a construit un sistem de reactii psihosociale care a contribuit
la estomparea si stingerea memoriilor traumatice colective din timpurile
recente.

Perioadele de conflict sunt momente de suferinta acuta (agresiuni,
persecutii, atrocitati, purificdri etnice, discriminari, ranitii si mortii din
randul combatantilor si civililor). in momentul de fati suntem in fata unui
razboi propagandistic care a segregat opinia publica mondiala, din pacate
glasurile care sustin conflictul pana la ,lichidarea” celuilalt dominand peste
pozitiile celora care sustin Incetarea conflictului si instaurarea unei paci
durabile. La sustinerea comunicarii de fatd, in timpul conversatoriumului
au aparut imediat ludri de pozitie cu implicdri emotionale care reflecta
starea de spirit actuald. Pozitia teologiei actiunii ecleziale si a Bisericii
lui Hristos nu poate fi alta decat in directia sustinerii unui proces de
pace si a asistentei social-caritative si spirituale a persoanelor aflate in
suferintd sau in pericol de moarte.

La ora actuald omenirea a intrat in faza de disolutie a unei epoci
culturale pe care am numit-o pana acum Epoca modernd, anamneza tran-

zitiilor culturale de-a lungul istoriei omenirii aratindu-ne ca permeabilizarea

¥ Dieter BRANDES, Zur Methodologie von Healing of Memories, op.cit., p. 31.
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frontierelor, migratiile, crizele polimorfe recurente, conduc spre recon-
figurarea lumii si Inceputul unei noi ere civilizationale. Cu mult timp
inainte de convergenta crizelor si conflictelor se contura scenariul pulsiu-
nilor distructive si simptomele care insotesc orice proces de tranzitie,
istoria demonstrandu-ne ca greselile si etapele violente se repeta recurent,
solutiile pasnice si rationale nefiind posibile in aceste perioade de , orbire”.
Suntem in fata unui salt calitativ care reconfigureaza lumea de maine.*

In urma crizei emigrantilor se putea deja intreziri evenimentele de
azi, spuneam in anul 2016 ca se contureazi o societate multiculturald si
pluriconfesionald care are ceva de invatat din trecutul istoric al spatiilor de contact
dintre etnii, culturi si civilizatii. Crestinismul nu mai este religia majoritard a
Europei din momentul in care s-a scindat spiritualul de social prin asa numita
,laicitate”. Europa a devenit un teritoriu de misiune, de reevanghelizare. La fel
trebuie invitatd lectia razboaielor din Iugoslavia, din Estul Ucrainei si a tuturor
revolutiilor” sau ,,primdverilor” de pretutindeni. Trasarea artificiald a unor fron-
tiere statale, schimbarea prin influentd a puterii politice, ingerintele in problemele
interne ale Bisericilor sau a institutiilor care reprezinti social o religie, schimbdi
parametrii echilibrului care s-a construit pe parcursul mai multor generatii.
Reechilibrarea balantei si restabilirea convietuirii pasnice este un proces social
,natural” care nu poate fi rezolvat politic sau ideologic, cu atdt mai mult prin
fortd sau epurdri etnice sau religioase.*!

Aceste concluzii dintr-un studiu de acum sapte ani ne arata ca azi,
in plin conflict, o tranzitie civilizationala si o reconfigurare rationald a
ordinilor mondiale este imposibild. Sunt pulsiuni psiho-sociale ale unui
inconstient colectiv care fac ca istoria sa se repete. Analizele lui Samuel
Huntington (1927-2008) facute in cartea sa Ciocnirea civilizatiilor si refacerea

ordinii mondiale Incd din anul 1993 sunt trecute cu vederea,* in timp ce

4 Alexandru BUZALIC, Crepusculul civilizatiilor. Metaanaliza spiritualititii tranzitiilor culturale,
(eBook) Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca 2017, p. 141.

4 Alexandru BUZALIC, Migratie si religie, (eBook) Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca
2016, p. 191.

4 Samuel HUNTINGTON, Ciocnirea civilizatiilor si refacerea ordinii mondiale, Editura Antet,
1997, pp. 243-245.
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evenimentele contemporane confirma scenariile reconfigurarii geo-politicii
mondiale facute in momentul caderii URSS. O pace durabila se va instaura
numai dupd ce lumea va fi din nou capabila sa iasa din logica razboiului,
vindecarea rdnilor pe care istoria de azi le da omenirii venind numai
dupad un proces indelungat in urma caruia, printr-un insight psihanalitic
la scara corpului social, omenirea va intelege mai presus de cuvinte si va
putea interioriza starea unui echilibru dat de o rezilienta — o reconstructie
in urma unor evenimente traumatice — care nu se poate realiza fara impli-
carea responsabild a institutiilor ecleziale si a reprezentantilor religiilor

lumii.
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La Via di Gesu: via di liberazione
dal potere delle tenebre

Alberto CASTALDINI

Abstract: The Way of Jesus: way of liberation from the power of
darkness. Our existence is a path, and there is only a way of truth and life:
the way of Jesus Christ. Along this way we can outline the true purpose
of our existential journey. As Pope Francis said, believing in Jesus and
witnessing to him means accepting the same path that the Father has
chosen for him: humiliation. The way of Jesus is a way of renouncing
to the power of the world; it is a way of sacrifice for redemption. If we
refuse to walk with Jesus, we become more or less aware co-operators
of the prince of this world (John 14:30), finally adhering to the mystery
of iniquity.

Keywords: Way of Jesus, ethics, sacrifice, kenosis, liberation, devil.

Mi ami tu? Sequimi. E questa la sintesi del celebre dialogo (Gv 21,15-19)
fra Gesu e Pietro, che ben rappresenta il senso di una scelta che ciascuno di
noi e chiamato a fare. Gesu, messia sofferente, ¢ inevitabilmente associato
a quanti si aprono e si associano alla sua missione, portano il suo giogo
d’amore e verita: per quanti cioe si trovano un giorno sulla sua via e la
percorrono assieme a lui. E la via che passa dalla morte di sé e conduce
al Padre della Vita'.

PhD, Professor HC, Babes-Bolyai University, Cluj-Napoca, Faculty of Greek-Catholic
Theology / Member of the Eric-Voegelin-Gesellschaft, Ludwig-Maximilian-Universitat,
Miinchen.

1 J. Werbick, Soteriologia, tr. it. Queriniana, Brescia 1993, p. 299.
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1. Via dell’abbandono e della potenza

L’identificazione con chi ci ha donato la vita e, nel donarsi, ha con
noi stabilito un’appartenenza reciproca, fa si che la nostra esistenza sia
in pienezza: noi viviamo cosi in Dio e Dio in noi. Come affermo Marco
I’ Asceta nella lettera al monaco Nicola: “Il Verbo si ¢ fatto carne, affinché
la carne divenisse Verbo: essendo ricco si rese povero per noi perché noi
divenissimo ricchi per la sua poverta, per il suo grande amore per I'uomo si e
reso simile a noi perché noi mediante ogni virtu fossimo resi simili a lui”2.

Seguire Gesu e fare della propria esistenza il percorso verso un
luogo che non e geografico, per raggiungere una meta che e Lui, il Logos
incarnato, luogo di elezione in cui morire e rinascere a una vita nuova,
perfezionata poiché realmente partecipe della vita divina, della vita che
non finisce.

In questa prospettiva condivisa, che non e per nulla estranea alla
logica del sacrificio e del martirio, c’e il riconoscimento di quella con-
dizione di fiducia e abbandono dove il limite della creatura e compensato
dal donarsi del creatore.

Proprio questa reciprocita sconfigge il potere di morte del peccato,
confuta la menzogna della deformata rappresentazione della paternita
divina proveniente da Gn 3,1-24, e, sul piano esistenziale, associa inti-
mamente — al punto di affrontare il sacrificio di sé — 'umanita e il mondo
al Légos divino.

L’apparente insanabile contraddizione della morte rispetto alla vita,
si risolve per il fatto che la disponibilita ad abbracciare la prima in Cristo
e fondamento di salvezza, perché il dolore del sacrificio svela la menzogna,
mostra ogni cortina dietro cui si nasconde la logica del potere — che non

e potenza dell’amore e che si fonda sull'inganno®.

2 La Filocalia, a cura di Nicodimo Aghiorita e Macario di Corinto, traduzione, introduzione
e note di M.B. Artioli e M. F. Lovato della Comunita di Monteveglio, vol. I, Gribaudi,
Torino 1982, p. 222.

3 J. Werbick, op. cit., pp. 317-318.
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La potenza divina e un atto persistente e creatore; esso non ha alcuna
analogia col potere dell'uomo che decide e decade nella sua pretesa di
onnipotenza, e dunque nella sua programmata rovina. Se la potenza
creatrice pone a sé e all'uomo dei limiti (Gen 2,16-17), l'illimitato esercizio
del potere umano e sfida autodistruttrice, come la pretesa e I'inganno
dell’antico serpente. L'invito di Cristo, sequimi/ascoltami, svela ogni tranello,
travolge ogni menzogna e annulla ogni potere: anche quello della morte.
L’uomo che, donandosi come Gesl, segue la sua Via ritrova la verita e la
vita, perché la via di Gesu e la via dell’'umile, delle facolta limitate di colui
che, pur potendo fare, soprattutto lascia fare a Dio*, accettando la propria
impotenza e assumendosi il sacrificio come perfezionamento del proprio
servizio.

Poter fare e poter servire, dono di sé. In cio sta la sovrana regalita
di Cristo. Il nemico, Satana, che cerca la sua potenza esclusiva — anche se
il mondo gia soggiace sotto il suo dominio (1 Gv 5,19) — in realta “trova

il suo castigo e la morte”.

2. Via della donazione di sé

Cos’e la Via? E anche concreta, fattuale donazione di sé dell'uomo
a Dio e viceversa; ¢ incontro, sintesi e sviluppo di due volonta nono-
stante la resistenza opposta nell'uomo dal peccato e dai suoi agenti. Ma
I’accanimento di questi ultimi connota e, paradossalmente, esalta quella
donazione nella prospettiva del sacrificio che dissolve le tenebre quando
il peccatore, nonostante i suoi piani, diventa infine strumento inconsapevole
di una volonta divina e salvifica che tutto riparera. La Via e I'ingresso al
Regno di Dio, e nel ricercare quel Regno, lungo I'esodo personale, attraverso

i sentieri esistenziali orientati dai segni distintivi della Parola, gia si colloca

4 Si vedano le riflessioni di Sergio Passeri nel contributo: Il potere convertito. Il fenomeno
del potere nell’orizzonte etico-teologico (una lettura), in «Quaderni teologici del Seminario
di Brescia» (2014), n.24, pp. 49-78.

5 D. Barsotti, Il potere di Satana, in Id., Il mistero cristiano nell’anno liturgico, Ed. San Paolo,
Cinisello Balsamo (MI) 2004, p. 131.
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la liberazione, 1'uscita dal recinto del peccato per ottenere, nella liberta
ritrovata, la propria realizzazione in Cristo®. E la via che libera non e piu
esclusiva dei “prescelti”, dei fortunati, dei potenti o delle élites del mondo,
perché la croce e e rimane privilegio di chiunque la vuole accettare e
sopportare contro ogni logica (1 Cor 11,1)".

Gesu indica la Via nella sua signoria regale, e chi si fa guidare da
Lui accetta che gli riveli la verita sull’esistenza, riscatto da prove, angosce,
ansie ed errori che non fanno altro che assolutizzare la propria visione:
la medesima distorta prospettiva che e fonte di autoaffermazione e
rinuncia alla condizione creaturale. Se non si accetta di essere creatura,
il progetto di Dio non si puo realizzare e ogni Esodo/liberazione sara
impossibile; la paura si radica e con essa la disperazione che spinge al
peccato, a quel dinamismo ostile alla vita che si sottrae alla contemplazione
di Dio allo scopo di negarlo®.

Nella via della vita, Gesu, primogenito di ogni creatura, ¢ la guida
dolce, per nulla autoritaria, che gia percorre il suo tracciato e lo segue
fino in fondo, fino alla fine del tempo: in questo modo noi, ogni giorno,
possiamo seguirlo e ritrovarlo perché in ogni momento ci precede e ci
aspetta. Il suo percorso ci libera dal potere della morte, nonostante 1’abbia
condotto fino alla Croce, ma la sua morte resta per sempre quel passaggio
che ha vinto e vince la morte sulla terra, aprendo un varco che la attraversa
non la aggira (Gv 10,28).

Gesty, luogo esistenziale, traguardo assoluto, non definisce da subito
la sua meta terrena. Lo fa per tappe nel racconto evangelico, quando si
sposta da una citta all’altra, attraversa diverse regioni e comunita, fra
ebrei, samaritani e gentili. La sua e 1'esperienza dello sradicato, affinché
chi lo incontra sulla sua via ritrovi proprio in Lui, in lui solo I'arrivo, oltre
I’attaccamento a un luogo, al proprio passato, alle proprie radici. La via

di Gesu e un tracciato imprevisto che porta al nuovo mondo divino, a quel

¢ J. Werbick, op. cit., pp. 318-320.
7 Cfr. W. A. Meeks, Cristo e il problema, tr.it. Paideia, Brescia 2017, pp. 117-118.
8 J. Werbick, op. cit., pp. 328-329.
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Regno dove la debolezza, e non il successo, e il fondamento della signoria,
perché la fragilita e la condizione che apre alla “vita radicalmente inclusiva
di Dio”, tappa finale per tutta 'umanita.

Questo traguardo non sa che farsene delle strategie del vecchio
mondo, e si perfeziona gia ora in una prospettiva apocalittica e come
tale rivelatrice, dove ogni mondo verra cambiato e trasformato nella
potenza del Figlio di Dio che con gli uomini si e relazionato, invitandoli
a seguirlo (Mt 8,22; Mt 9,9; Mt 19,21; Mc 2,14; Lc 9,59; Gv 1,43). La
cittadinanza definitiva dell'uomo sara nel Regno, ma si acquista gia sulla
terra, nell'intreccio di rapporti, di vite che all’amore di Dio si conformano'®.

Si potrebbe affermare che, attraverso gli incontri e le relazioni umane
lungo il suo cammino, anche l'identita storico-esistenziale di Gesu é stata
in movimento, in trasformazione perché, come noi, uomo nella storia,
nella societa del suo tempo. E dal momento che la nostra auto-coscienza
non e statica, il Signore, interagendo nella sua e nostra umanita, si rivela
a noi per plasmare la nostra identita in un’esperienza personale condivisa.
Anche la Scrittura e questa sua e nostra via di definizione esistenziale,
Erfahrung ed Erlebnis, come lo fu per Pietro e Paolo che in modo analogo
hanno riconosciuto Gesu lungo la sua via che divento la loro via, ri-cono-

scendo se stessi.

3. Via che rivela il Volto

Lungo la via di Gesu, Dio, il suo regno, il suo Volto sono realmente
percepibili, perché I’'Emanuele (Is 7,14, Is 8,8-10) puo affiancare I'uomo
nel cammino di liberazione come sara nel futuro della vita piena'’. La
Shekinah nella sua generativa e pervasiva presenza si € incarnata nel
volto e nel corpo di Gesu e finalmente gli uomini la possono vedere con

i loro occhi, la possono sfiorare senza che la gloria divina (kavod) li

° ]J.L. Berquist, Una teologia del corpo, tr. it. Claudiana, Torino 2011, p. 127.
10 Tvi, p. 130.
1 Tvi, p. 105.

98



La Via di Gesti: via di liberazione dal potere delle tenebre

travolga’?. Un cuore batte in quel corpo che si offre vittima all'umanita,
e lo Spirito, per il pulsare di quello stesso cuore, si associa ancora piu
intimamente agli uomini, allontanando ogni paura dell’assenza divina,
nonostante essa rinnovi il desiderio di Dio, perché il timore di Dio ¢ inizio
di sapienza (Prov 9,10) e percio introduzione alla sua via di consape-
volezza'®. Ha scritto il frate e poeta p. David Maria Turoldo che “I'uomo
e come Dio: coscienza e amore”'*. Gesu dice a ognuno di noi come a
Pietro: Mi ami tu? La risposta include la nostra peccabilita, la nostra
fragilita, la nostra finitezza e, in una parola, la nostra coscienza. Seguimi!
La Via, e con essa la sua vita, non ci e preclusa e ci permette di rivedere
le cose con occhi rinnovati, di udire la sua voce, di percepire coi sensi la
Presenza. E di vedere Lui afferrabile a pochi passi da noi, di scorgere il
suo volto, o di auscultare il battito del suo cuore appoggiando il nostro
orecchio sul suo petto.

Attraverso 'amore Dio ha sancito una specie di parita fra sé e I'uomo,
la cui coscienza dovrebbe esserne garante, sigillando la comunione che
armonizza il Creato. Questa unita armonica in Dio ¢ osteggiata da Satana
nella prospettiva della redenzione, all'interno della quale noi oggi siamo
chiamati a misurarci, mai dimenticando la domanda dell’ Arcangelo Michele:
Qui ut Deus?

La via del sacrificio, la via redentrice di Gesu ¢ la via della rinascita:
della seconda nascita, diremmo. Qualcosa di nuovo nasce in noi, e qualcosa
di morto va rimosso perché si possa realmente essere noi stessi nell’amore
di Cristo. Essere noi stessi diviene pero un limite se significa essere da
soli, perché un’altra Persona e in noi, nella relazione dello Spirito che dal
piano soprannaturale-trinitario, attraverso 1'Incarnazione, é trasferita

sul piano umano, i cui confini sembrano persino confondersi'®.

12 Tvi, pp. 149-150.

13 Ivi, p. 155.

W Inni liturgici, n. 349 in Salterio corale. Salmi, inni e canti della Liturgia delle ore, nella
proposta poetica di David M. Turoldo, Dehoniane, Bologna 1978, p. 439.

15 R. Guardini, Antropologia cristiana, tr. it. Morcelliana, Brescia 2013, pp. 87-88.
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Nell'uomo la seconda nascita diventa una nuova creazione per la
coesistenza con la condizione di Cristo, sperimentando il suo amore,
portando la sua croce/giogo, percorrendo la sua via (le vite dei santi ne
sono emblematiche fino all’estremo: ricordiamo, ad esempio, la “morte
mistica” in san Paolo della Croce). Per questo la via puo essere imboccata
solo con lo slancio del cuore, in un rinnovato esodo liberatorio da cio
che appartiene all'uomo ma non e realmente suo'e.

Il cammino, la Via di Gesu inizia con 'Incarnazione. Maria si pone
col suo “eccomi” nell’attesa del Figlio, inizio e compimento della via, e
la percorre come Madre fino alla Passione. L’itinerario pit rischioso per
il Figlio sara poi quello, solitario, nel deserto. Ancora piu di quello verso
il Golgota, dove tutto stara per compiersi. Cio che libera dalla seduzione
e dal potere delle tenebre resta (ancora oggi) la decisione, nella liberta,
di adorare Dio (cosi si espresse p. Alfred Delp, giustiziato dai nazisti)'”.
Nella rinuncia al potere del mondo, come del pane della tentazione, sta
infatti il riconoscimento del Regno di Dio, che € amore fino al sacrificio e
sequela per i discepoli, i battezzati nel nome della Trinita che osservano
i comandamenti e pertanto sono vocati anch’essi al sacrificio (Ap 12,17).

Lungo la Via il sacrificio si perfeziona in vari gradi, ma cio avviene
soprattutto nella sequela dell’Amore e non nella discussione teologica
che — osserva Joseph Ratzinger, citando Joachim Gnilka — € un po” quella
del diavolo nella seconda tentazione del deserto quando cita il salmo
91,11-12 per far cadere in trappola Gesu's. Dio non si esperimenta, non
si mette alla prova con “sofismi”. La Via non e un percorso razionale,
pianificato, ma la via dell’abbandono, della rinuncia di sé per ottenere la
vita e la verita: scelta della vita in Dio che e via della vita (Lc 9,24-27),
osservando le sue leggi nell’amore per Lui (Dt 30,16), per associarci infine

a Cristo — pensiamo all’esempio di san Massimiliano Kolbe.

16 Tvi, pp. 94-95.

17 J. Ratzinger, In cammino verso Gesu Cristo, tr. it. Ed. San Paolo, Cinisello Balsamo (MI)
2004, p. 76.

18 Ivi, p. 77.

1 Ivi, pp. 83-85.
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Il Regno di Dio, ossia la Sua Parola messa in pratica, € infatti un
giogo leggero anche al cospetto della morte per un sacrificio accettato.
Scrive Ratzinger: “La croce non ha nulla a che vedere con la negazione
della vita, con la negazione della gioia e della pienezza d’umanita. Ci
mostra invece la vera condizione (la via) per trovare la vita”2.

Mi ami tu? Seguimi. Pietro e il nostro modello anche nella debolezza,
perché ci appare autentico nella potenza rivelatrice del suo amore emotivo.
Se la nostra ragione vuole sostituire I'amore col calcolo, la verita con la men-

zogna, seguiremo il nemico, I’anti-Cristo, o i suoi intermediari sulla terra.

4. “11 sono la via, la verita e la vita” (Gv 14,6)

Solo attraverso la via del Figlio, verso il Padre, I'uomo raggiunge
la verita e con essa la vita. Ignace de la Potterie? ricorda che la parola
chiave del celebre versetto di Giovanni e la via, anziché la verita o la vita
che la esplicitano: e Gesu ad autodefinirsi via e verita allo stesso tempo.
Non si arriva alla verita se non al termine di quel cammino che porta
al Luogo (Cristo: ha-Magom, il luogo per eccellenza come il Padre nel
deserto dei patriarchi). Ma Gesu e il percorso e anche il traguardo:
“Einheit von Weg und Ziel”, ha scritto Bultmann?2. Verita e vita/scopo
sono certamente le conquiste ambite, ma senza la via che e Gesu stesso
sono impossibili da ottenere.

Gesu e sulla via se noi siamo sulla sua via: concretamente, con la
nostra vita, le nostre azioni, le nostre parole, le nostre gioie e sofferenze
(non metaforicamente). Solo cosi vedremo Dio, lo raggiungeremo grazie
alla sua esclusiva mediazione — sembra dirci il Salvatore??.

Nei testi pit antichi si evoca la via la cui direzione & escatologica e

soteriologica, contrapposta alla via delle tenebre perché “via della verita”

2 Ivi, p. 85.

2 1. de la Potterie, Studi di cristologia giovannea, tr. it. Marietti, Genova 1986, pp. 129-131.
2 Citato da de la Potterie a p. 129.

% Ivi, pp. 131-132.
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(2 Pt 2,2), “retta via” (2 Pt 2,15)**. Gli Atti di Tommaso parlano di Gesu
come di colui che “indica la via della verita”?. Analogamente esorta a
seguire questa via Clemente di Roma (1 Clem 35,5)%. Senza la verita e la
vita non vale certo la pena di fare alcun passo su altre strade, col rischio
di compromettere anche il percorso di altri, nell'intreccio esistenziale
dei molti figli di un unico Padre.

“Gesu e la via verso il Padre perché ci dona la vita del Padre”, scrive
de la Potterie?”. Lungo la via di Gesu — che é Gesu1 — conosceremo finalmente
il Padre nel volto (relazione) e nel modello (imitazione) del Figlio. In
questo modo si realizzera per noi la comunione di figli. Scrive I’apostolo
Giovanni (1 Gv 1,3-4): “quello che abbiamo veduto e udito, noi lo annun-
ciamo anche a voi, perché anche voi siate in comunione con noi. E la
nostra comunione e con il Padre e con il Figlio suo, Gesu Cristo. Queste
cose vi scriviamo, perché la nostra gioia sia piena.”

Se decidiamo o ci troviamo a percorrere la sua via, restando sul
tracciato — il Cuore di Cristo ne ¢ la bussola, il suo battito il “radar” —
non avremo paura del potere delle tenebre o della morte, perché, mentre
noi camminiamo appoggiati a Cristo, ogni ginocchio che quella via rifiuta/
respinge si pieghera al Suo e nostro passaggio in Lui.

Nel frattempo, resteremo dei nomadi alla ricerca, e la nostra vita non
potra non proiettarci verso il futuro, in una prospettiva dove la confes-
sione di fede e precaria a causa della fragilita creaturale, del peccato e va
rinnovata ogni giorno, passo dopo passo, lungo il cammino di conoscenza
di Gesu: “Chi imbocca la via di Cristo conoscera chi Gesu realmente e”,
scrive Jurgen Moltmann?.

Chi poi veramente crede in Lui, e lo riconosce come il Cristo di

Dio, il Figlio del Dio vivente, non puo non seguirlo lungo la sua via, via

2 Ivi, p. 135.

% Ivi, p. 140

2% Ivi, p. 135.

7 1vi, p. 143.

2% J. Moltmann, La via di Gesu Cristo. Cristologia in dimensioni messianiche, tr. it. Queriniana,
Brescia 1991, p. 8.
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della speranza, via messianica perché il cristiano & uomo messianico che fa
propria la Promessa, e crede a quella promessa pur nella consapevolezza
della propria morte — 1'ultimo giorno individuale — come alla fine della
storia — l'ultimo giorno per tutta 'umanita. La Via di Gesu non ¢ fuori
dal tempo, ma e gia oltre la storia per quella promessa®.

Preparare la via al Messia e favorire in ogni nostra azione la ripa-
razione (tigqun) di un mondo sempre piu complesso e fragile. Il mondo
attende cosi il suo ritorno e il nostro compito®. La nostra fede in Lui e
parte del suo perdurante cammino, sulla strada del mondo — tanto che
la Via di Gesu “si forma sotto i piedi di chi la percorre”: calcandola ci
dirigiamo verso il suo Regno eterno®'.

La Via di Gest, la sua sequela, e il suo riconoscimento nella parteci-
pazione alla missione messianica, contro l'isolamento delle anime generato
dal peccato. La solitudine nel peccato resta infatti il maggiore ostacolo
alla sequela, perché distoglie dalla relazione. Le tentazioni nel deserto
avevano non a caso lo scopo di impedire, per il potere del mondo, la
relazione col Padre e con I'umanita, quella che definisce Gesui®2, nonché di
impedire lo sviluppo delle relazioni messianiche fra Gesu, il suo popolo
e 'umanita®.

Invece Gesu e il Messia non solo nel respingimento di quelle sedu-
zioni, ma anche nell’esercizio del suo “ministero esorcistico”, col quale risana
una creazione malata, sfigurata, e recupera, ripara un mondo demonizzato,
per aprire, spianare la propria via ai suoi discepoli, presenti e futuri, per
liberarci a una creaturalita e a un’etica della responsabilita. Gesu caccia i
demoni e libera gli uomini, strappandoli al loro opprimente dominio, in
forza della exousia (Lc 4,36), I’autorita concessa da Dio, la possibilita di

operare, e dunque di distruggere le opere del diavolo. L’exousia si fonda

» Ivi, p. 39.

30 Ibidem.

31 1vi, pp. 47-48.

32 Cosi Edward Schillebeeckx in: Umanita. La storia di Dio, tr. it. Queriniana, Brescia 1992,
p. 164.

% J. Moltmann, op. cit., p. 113
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sulla sua stessa missione evangelizzatrice. Egli la trasmettera poi agli
apostoli.

Nel frattempo, i demoni restano gli annientatori dell’ordine creato,
generano pulsioni di morte distruggendo la fisionomia dell’essere umano
come animale sociale nella sua disposizione naturale alla relazione, fran-
tumano la sua personalita, innalzando gli idoli su cui si fonda la signoria
del peccato®. I regni che il diavolo, come fece con Gesu1 nel deserto, indica
agli uomini di oggi sono Stati divenuti per scelta quasi irredenti, soggetti
alla sua influenza, imbevuti di menzogna, intrisi di un’etica invertita,
imposta con le armi o con 'esclusione di quanti non si allineano e aderi-
scono all'iniquita. Euna possessione del mondo, come ha scritto con efficacia
Divo Barsotti®.

Quest'ultima espressione e purtroppo appropriata al nostro tempo.
La salvezza liberatrice di Dio rimane l'unica risposta valida a problemi
di portata esistenziale e planetaria: la gestione iniqua del potere nella
quotidianita; la prassi fondata sull’ingiustizia anche quando si avvale di
codici e norme; la poverta materiale e dello spirito aggravata dall’assenza

di carita.

5. Via della speranza e della liberazione

La via di Gesu si riconferma in ogni caso pubblica/politica, e la si
percorre per favorire la nascita di un mondo e di una societa rinnovati,
perché 'aspettativa del cristiano non e indirizzata alla morte, non e
orientata alla fine di tutte le cose, ma all’inizio.

Le resistenze di un mondo vecchio, con le sue relazioni rigide,
negate, 'azione volta a isolare le anime, sono un dato sofferente per tutti,
che invoca la nostra responsabilita e persino la nostra ribellione. Cio si
realizza nell'incontro con Cristo, fianco a fianco lungo la via che possiamo —

volontariamente o anche per caso — imboccare. E se I'etica della sequela

¥ TIvi, p. 127
% D. Barsotti, La vittoria sul maligno, in Il mistero cristiano, cit., p. 120.
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e anche un dato comunitario, I'occasione, I'iniziativa e personale, per
allagarsi a una responsabilita condivisa dove Gesu ¢ il Messia in cammino
e noi con lui, nella sequela di coloro che per fede lo hanno incontrato e
seguito, come la donna cananea (Mt 15,21-28) che trova Gesu lungo la sua
via e forse “cambia” la sua visione, i suoi piani, oppure attraverso eventi
che si sperimentano nello svuotamento (kenosis), seguito o anticipato dalla
sofferenza, da quelle doglie che generano una creazione nuova (Rm 8,19-
22)%. Nulla a che fare con 'etica aggressiva su ambiente, natura e tecnica
che e sfida culturale e politica essenzialmente immanente, autoreferenziale.

Il Regno non e la terra ma dove si trova Gest, lungo il suo cammino
di umilta, di regalita e di salvezza. Esso viene a noi “dove viene Gesu”%.
Cristo conduce 'uomo in una prospettiva esistenziale che € un oltre: e
qui ed e gia altrove. Oltre Gesu non si puo andare perché egli detiene
I'ultima parola e il suo “Regno e parola”38. Discepolo e chi la fa propria
dopo averla ascoltata e risponde al suo invito imboccando una strada®,
perché si fida e lascia che essa interpelli la sua liberta liberandolo, nella
verita, dall’inganno del Maligno*.

Ma la verita non e solamente un dono, bensi anche un giogo agli
occhi del mondo. 11 giogo della verita (Mt 11,29) lo si condivide come

fece il Cireneo, lungo la Via del sacrificio, quasi per caso*!.

Concludendo, 'uomo é chiamato a scegliere eticamente ed esisten-
zialmente fra due vie: quella di Gesu — per farsi suo discepolo e cittadino
del suo Regno — e quella delle tenebre, perché nella storia egli vive in

due mondji, in attesa di cieli nuovi e terra nuova (2 Pt 3,13). Ma lungo la

% Cfr. . Moltmann, op. cit., p. 132.

% G. Moioli, II discepolo, a cura di D. Castenetto del Centro Giovanni Moioli, Glossa,
Milano 2000, p. 12.

% Ivi, p. 16.

% Ivi, p. 20.

4 Ivi, pp. 22-23.

4 Cfr. ivi, pp. 24-26
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via di GesU, intrapresa senza sicurezze, con grandi difficolta e avversita,
compreso il martirio — anche quello quotidiano, in famiglia, sul posto di
lavoro, nella comunita (non necessariamente si € martiri in prigione o in
un lager) —, 'uomo trova gia la pienezza della vita perché “vi traluce fin
da ora la pienezza della Redenzione futura”#?, perché ogni via Crucis ¢
anche via Veritatis e via Regni.

In questa condizione/vocazione itinerante, che porta I'uomo a scoprire
e sperimentare i valori della vita, la speranza rimane il dato cosciente*
che deve alimentare il viaggio. Scrisse Gabriel Marcel, che “esistere
significa essere in cammino”#; senza la speranza non si alimenta quello
slancio che anima la liberazione autentica nel corso del nostro itinerario
esistenziale®. E la speranza non puo non nutrirsi dell’amore di Cristo.

Amiamo dunque Gesu? Seguiamolo! Come scrisse il pastore Dietrich

Bonhoeffer in Sequela, “se Gesu Cristo esiste, perché non seguirlo?”4.

2 D. Barsotti, La vittoria sul maligno, cit., p.123.

# G. Marcel, Homo viator. Prolegomeni a una metafisica della speranza, tr. it. Borla, Torino
1967, p. 63

4 Ivi, p. 15.

s Ivi, p. 79.

% D. Bonhoeffer, Sequela, tr. it. Queriniana, Brescia 1971, p. 37.
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Guido da Siena, Giudizio universale, 1280,
Museo Diocesano d’Arte Sacra, Grosseto (Italia)

Nota: Al termine della storia, traguardo finale di ogni via, Cristo regna e
giudica assiso sulla Croce, trono divino di estrema rinuncia nel sacrificio.
Dalla Croce non si nega allo sguardo di nessuno. Il suo volto e il volto
dell'umanita sono nella relazione piena, per la debolezza e per la gloria

che hanno vinto la morte e le tenebre.
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Le sens du « témoignage »
dans I’évangile de Jean — Herméneutique
liturgique et pascale des récits johanniques
propres au Pentecostaire byzantin

Titus Antoniu CHIFOR

Résumé. Le monde byzantin a été de tous temps nourri de la théologie
liturgique qui formait le centre de sa vie spirituelle. Dans les textes des
dimanches du temps pascal nous sont données non seulement 1"histoire
de I'événement biblique, mais également son implication dans la vie de
I’Eglise et des croyants. Les conclusions qui découlent des textes liturgiques
que nous avons voulu présenter, renferment une théologie de I'Economie
du Salut, basée d'une part sur la rencontre personnelle avec Jésus et d’autre
part sur I'ensemble de son enseignement découvert a la lumiere pascale.

Mots clés: évangile de Jean, temps pascal, rites byzantin, rencontre per-
sonnelle, lumiere pascale.

Introduction

Au début de ce travail, je voudrais dire que le point de départ qui

m’a conduit a choisir ce sujet est 'expérience que nous vivons chaque

année dans la célébration du temps pascal de la tradition byzantine.

L'évangile de saint Jean, le plus tardif et le plus original des quatre, com-

porte un leitmotiv : la notion de témoignage, qui nous ramene a l’essence

meéme de la foi chrétienne. Le nom « témoignage » (marturia) apparait en

14 occurrences dans I’Evangile de Jean.

Apres une analyse attentive du calendrier propre a la tradition

byzantine et une relecture des récits johanniques et des hymnes litur-

giques de cette période, en se rend compte que les éléments rapportés
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par I'Evangile de Jean ont une symbolique trés forte dans I’ensemble du
mystere pascal.

En comparaison avec les textes bibliques proposés par I'Eglise
catholique romaine, en observe une réelle différence dans le systeme des
lectures liturgiques. Cela a fait naitre une premiere question qui rejoint
d’ailleurs 1’ensemble des lectures liturgiques de I’année : quelle est la
place de I'Evangile de Jean dans le temps pascal de 1'église byzantine ?
Ce n’est pas une question purement théorique, mais elle est vécue par la
communauté chrétienne qui participe avec fidélité. Cette question est
inséparable d'une pratique liturgique qui révele d’autres « mysteres »
d’ordre spatial et temporel. Est-ce que I'Evangile de Jean comportent
une dimension pascale ?

Si la priere et le chant de 'Eglise donne corps, par ses paroles et ses
gestes, a la foi de ’Eglise, on doit affirmer que la liturgie est le premier lieu
théologique ou I'ensemble des livres bibliques trouvent leur interprétation
objective.

Le Nouveau Testament, surtout I'Evangile de Jean, nous offre suf-
fisamment d’indices montrant que la résurrection du Christ est le noyau
de toute la vie chrétienne et qu’elle a stimulé de maniere décisive la
réflexion croyante. Le quatrieme Evangile constitue un vaste domaine
d’interprétation liturgique a l'intérieur de la tradition byzantine, comme
on le voit dans I'ensemble des lectures de ’année, dont il occupe plus
du quart de ces lectures. Les récits johanniques présentés dans ce travail
constituent des signes et des gestes accomplis par Jésus en présence de
ses disciples. Les signes du quatriéme Evangile se caractérisent par leur
relation a une réalité autre qu’eux-mémes: «l'heure suffisamment ».!
Les récits johannique se déroulent toujours sur deux plans: celui du miracle
et celui du signe, qui entrent dans le mystere de la foi. Ainsi ne cesse
de s’effectuer a travers le temps, un clivage entre deux mondes : celui

opaque et matériel ou les signes ne révelent rien et I'autre, spirituel ou la

1 Yves-Marie BLANCHARD, Saint Jean, dans « La Bible tout simplement », Les Editions
de I'Atelier/Ed. Ouvrieres, Paris, 1999, p. 47.
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foi devient de plus en plus révélant, ou la portée des signes ne cesse de
grandir, ou le Christ occupe toujours plus le centre de toutes perspectives,
ou tout converge vers lui et prend signification en lui.

Pour trouver une réponse raisonnée a la question initiale, en analyse,
avec un regard critique, la place occupée par les récits au sein de I'espace
liturgique byzantin et, sous le regard bienveillant de ’hymnographe, en
essaye de noter les liens entre ces « signes » et apparitions et 'économie

du salut.

Paques au centre de la liturgie byzantine

Les multiples catégories de célébrations liturgiques dans leur ensemble
correspondent aux diverses nécessités de la vie chrétienne. Elles trouvent
un fondement commun dans cette exigence majeure propre a la tradition
liturgique byzantine, selon laquelle chaque moment inscrit dans le dé-
roulement du temps doit étre sanctifié par des prieres incessantes et des
lectures bibliques bien choisies qui rendent gloire a Dieu.?

Ainsi, dans la tradition byzantine, on trouve des offices liturgiques
particuliers pour chacun des cycles temporels. Cela traduit 'intention
fondamentale qui est de montrer, a travers de magnifiques hymnes de
louange, la venue du Christ et son ceuvre salvifique.

Comme observe O. Raquez, « Le temps actuel devient sacré, parce
qu’en lui, reflétant comme dans un miroir la gloire du Seigneur, nous
sommes transfigurés en cette méme image, avec une gloire toujours plus
grande, par le Seigneur qui est Esprit (2 Cor 3, 18) ».3

Toute comme pour I'Eglise primitive, pour la tradition byzantine
I’événement pascal constitue la célébration centrale qui rassemble autour

d’elle toutes les autres fétes liturgiques. Cela apparait dans la structure

2 Hans-Dieter DOPMANN, II Cristo d’Oriente, Edizioni Culturali Internazionali, Genova,
1994, p. 173.

3 Olivier RAQUEZ, « Roma Orientalis » Approci al patrimonio delle Chiese d'Oriente, Rome,
Lipa Edizioni, 2000, p. 39.
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actuelle de I'année liturgique byzantine, composée de trois périodes qui
par leur superposition donnent a I’ensemble une variété étonnante. Une
premiere période importante est celle de I’Octoeque, la deuxieme est
constituée par la féte de Paques et la période pascale, Pentecostaire (qui
est d’ailleurs le centre de toute I’année liturgique et qui fait en partie
I'objet du présent travail) et une troisieme période, appelée Ménées qui
concerne les fétes a date fixe.

La tradition byzantine propose une lecture liturgique de I’'Evangile
de Jean entre les fétes de Paques et Pentecote (la période du Pentecostaire).

Sans entrer dans la question du calendrier, qui pose encore des
« problemes » entre les chrétiens d’Orient et d’Occident, je voudrais
simplement souligner quelques aspects de la régularisation de la date
de Paques chez les orthodoxes, pour mieux comprendre le contexte qui
nous intéresse dans ce travail.

La communauté chrétienne de Jérusalem, pour mettre en évidence
la particularité de 1'ceuvre rédemptrice du Christ, a gardé comme jour de
féte le sabbat. Dans les communautés sorties de la tradition juive, cette
célébration arrivait par contre le jour suivant. Nous en trouvons des
traces dans la Didaché (14,1), ou ce jour est appelé « le jour du Seigneur »
(gr. Kuriaké heméra). Or cette Kuriake heméra, ne fait que paraphraser
I'expression plus ancienne héméra tou Kuriou qui désigne dans la Bible le
Jour de la Parousie.

Dans le monde orthodoxe, surtout de langue slave, le dimanche est
appelé «jour de repos », mais dans la sphere russe on le trouve sous le nom
de voskresnie (résurrection), ce qui montre que pour 1’Eglise orthodoxe,
le dimanche a toujours constitué dans la conscience liturgique une féte
de la Résurrection. Pour souligner I'importance de cette féte, il s’est établi
comme une séparation chronologique des événements de la vie du Christ,
faisant du dimanche de Paques la féte de la Résurrection et du Vendredi
Saint, la commémoration de sa mort. La date de Paques fut encore au
IT eme siecle objet de controverse entre les églises, surtout en Syrie et en

Asie Mineure, ou subsistait la tradition de célébrer Paques a la féte de
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Pessah (dimanche qui suit la premiere pleine (ou 14°) lune de printemps
— la pleine lune pascale — de Nisan)*. Ainsi le cycle pascal est il resté un
« cycle mobile » par sa dépendance a I'égard des phases lunaires. Toutefois,
en paralléle avec le calendrier solaire, il s’est développé un cycle liturgique
fixe, comprenant les fétes qui vont étre célébrées chaque année le méme jour.

Dans le développement successif de 1’année liturgique il eut des
moments de concordance avec I’Occident, mais aussi des moments
d’évolution orthodoxe spécifique. Par exemple, si dans le monde latin le
début de I'année fut fixé au premiere dimanche de 1’Avent, 1'église
byzantine I'avait maintenu pour le 1¢* septembre. Aujourd’hui ce probleme
semble étre résolu parce que tous les calendriers liturgiques tiennent
compte de 'année civile qui s’écoule de janvier a décembre. Au centre
de toutes les fétes se trouve Paques, « la féte des fétes ».

Le cycle pascal est réglé a partir de la date de Paques. Avant de
célébrer Paques, I'Eglise, située face aux conséquences du péché originel,
indique aux fideles le chemin de la pénitence et de la conscience du péché,
pour les rendre dignes du salut, du pardon des péchés et de la renaissance,
que le Christ a offerte a chaque homme par sa mort et par sa résurrection.
En cette période d'intense méditation, les hymnes liturgiques sont pénétrées
d’une douleur profonde, qui veut inspirer une priere fervente et une vraie
conversion en vue d’aborder avec un cceur pur la joyeuse féte de Paques.

La féte de la Résurrection du Christ a une importance unique dans
'Orient chrétien et trouve sa place au-dessus de 12 grandes fétes. La féte
de Paques est précédée par dix semaines qu’on trouve dans le livre
d’offices appelé Triodion. Le période entre Paques et Pentecote s’appelle
Pentikostarion. Et a partir du premier dimanche apres la Pentecote (le
Dimanche de tous les saints) et jusqu’a la fin de 1’année liturgique on se
trouve dans la période d’Oktoichos.

Les cinquante jours entre la Résurrection du Christ et la Pentecote

sont appelés dans le rite le temps pascal. Dans le rite byzantin on a gardé

¢ Georges DECLERCQ, Anno Domini. Les origines de I'ére chrétienne, Turnhout, Belgium,
Ed. Brepols, 2000, p. 51.
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le titre antique de Cinquantaine ou Pentikostarion, titre d"un livre byzantin
qui est du méme age que le Triodion dont les plus anciens manuscrits
remontent au Vllle siecle. Les premiers hymnes de 1'Eglise ne faisaient
pas partie d'un livre spécial, mais elles trouverent leur place a la fin du
livre des Psaumes, le livre des hymnes par excellence. A I'époque suivante,
les tropaires ont formé un livre spécifique, une sorte de nouveau livre de
Psaumes. Ce volume, considéré un supplément du livre des Psaumes,
s’appelle Tropologhion, étant a 1'origine de tous les autres livres d’hymnes
liturgiques. A 1'époque ou saint Jean Damascene établit dans I’Octoikos,
les chants et les hymnes de la résurrection pour les dimanches de huit
tonalites différentes, le Tropologhion connut une autre structure, comptant
seulement les hymnes pour les fétes a date fixe. Le processus de codi-
fication des hymnes liturgiques fut tres intense a la fin du X eme siecle
et au début du XI éme siecle. A partir de la nous pouvons parler du
Pentecostaire. Sa forme a souffert des changements ou des simplifications,
des modifications des canons, mais cela constitue une chose assez normale.
Parmi ceux qui ont composé des hymnes que nous retrouverons dans le
Pentecostaire, nous pouvons énumérer : Romanos le Mélode, Anatole,
André de Crete, Cosme de Mayume, Calliste Xantupol (XIVeme) —I'auteur
des sinaxaires du Triode et du Pentecostaire. Les auteurs de la plupart
des hymnes restent inconnus, et ceux qui sont mentionnés ne peuvent
pas étre identifiés. Un exemple est celui de Joseph le Studite, archevéque
de Thessalonique (+830), le frere de Théodore le Studite, qui est proba-
blement l'auteur de plusieurs hymnes du Pentecostaire. Le Pentecostaire
a trouvé sa forme actuelle seulement au XIVeme siecle (quand furent
ajoutés les Sinaxaires).5

Dans les premiers temps les cinquante jours constituaient une seule
fete, d’apres le témoignage de Saint Athanase dans sa XI éme Lettre
« Festale » : « Le jetine pascal prend fin a la fin de la soirée du Saint

Sabbat. Apres que la lumiere dominicale soit levée, que le saint Dimanche

5 Petre VINTILESCU, Despre poezia imnografica din cartile deritual si cantarea bisericeasca,
Bucuresti, 1937, p.151.
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ou notre Seigneur est ressuscité ait resplendi pour nous, il faut se réjouir
et exulter de la joie qui provient de bonnes actions pour sept autres
semaines qui représentent la Pentecote, rendant gloire au Pere en disant:
c’est le jour que Dieu a fait ; qu’on se réjouisse et qu’on exulte»®

Pendant toute la durée de la Cinquantaine, se célebre une féte unique,
celle du jour que Dieu a fait et dans lequel il nous a illuminés et nous a
donné le salut. On n’y célebre pas seulement le fait historique de la
Résurrection, mais aussi toutes les conséquences : la Résurrection comme
inauguration d’un monde nouveau. Dans la pratique ancienne on y
célébrait inséparablement d’autres événements comme 1’Ascension
ou la Pentecote, ou bien les apparitions glorieuses de Christ. A propos
de l’attente de I’Esprit Saint, Origene disait : « Le chrétien se trouve
dans les jours de la Pentecote, quand il monte au niveau supérieur avec
les apoOtres de Jésus et se dédie a la priere et devient digne du souffle
impétueux qui descend du ciel»”

Cet objet unifié de la célébration de la Cinquantaine s’est progressi-
vement altéré a partir du IV eme siecle ; du fait de l'introduction dans les
cinquante jours d'un certain nombre de faits plus ou moins historiques,
avec concentration des deux mysteres dans les derniers jours. L'unité de
toute la période se retrouve encore dans la priere de la génuflexion dans
la soirée du cinquantieme jour.

Au dela de prescriptions relativement externes, les themes des

différentes célébrations conservent une unité assez profonde.

Les thémes constants des quarante premiers jours

Le theme principal du dimanche de la Résurrection et des jours qui
suivent jusqu'a I’Ascension est évidemment 1'événement de la Résurrection.
D’abord il faut voir les nombreuses fois ou sont évoquées la

Passion, la Croix, la Mort et le tombeau. Le mystere de la Résurrection

6 PG 26,1412.
7 ORIGEN, Contra Celsum, VIII, 22, dans « Sources Chrétiennes » 150, trad. et introd.
par M. BORRET, Ed. du Cerf, Paris, 1969, p. 225.
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serait incompréhensible, sans ce qui I'a précédé. Par exemple, dans le
texte de vépres du vendredi soir de la quatrieme semaine de Pentecote
(épisode du paralytique), on peut lire : « Par ta croix, o Christ notre
Sauveur, fut renversé 'empire de la mort et le mensonge du diable fut
aboli ; le genre humain, sauvé par la foi, chaque jour te présente sa
louange » et « de ta sainte Résurrection Seigneur, l'univers a resplendi,
et le Paradis s’entrouvre de nouveau ; la création entiere, poussant des
cris de joie, chaque jour te présente sa louange ».8

D’autres textes sont souvent répétés pendant les quarante premiers
jours. Plusieurs fois a chaque célébration, est reprise '’hymne « le Christ
est ressuscité des morts, par sa mort il a triomphé de la mort, il nous
délivre du tombeau pour nous donner la vie». Le Canon de Paques® se
chante chaque jour pendant la semaine de Paques et ensuite chaque
dimanche qui suit.

Le stichaire «Paque, ta sainteté se révele en ce jour a nos yeux :
Paque nouvelle et sacrée, Paque mystique du Seigneur, Paque vénérable,
Paque du Christ libérateur, Paque tout-immaculée, Paque a nulle autre
pareille, Paque des fideles, PAque nous ouvrant les portes du Paradis,
Paque dont tout fidele recoit la sainteté » se répete chaque jour de la
semaine de Paques et ensuite tous les dimanches.!

Nous avons aussi des textes composés spécialement pour des
célébrations plus particulieres qui traitent I’ensemble du mystere de la
Pentecote. Au cours du temps, les dimanches qui suivent Paques ont requ
des noms spécifiques. Ainsi au IV eéme siecle ont été établis le Dimanche
de Thomas et la Mi-Pentecote, puis le dimanche des myrophores, enfin
au VIII eme siecle les trois dimanches qui entourent la Mi-Pentecote et

qui évoquent les miracles du Paralytique et de I’aveugle-né ainsi que le

8 Apostiches t.3, dans le « Pentecostaire », trad. par P. Denis GUILLAUME, Parma,
Diaconie Apostolique, 1994, p. 198.

° «Jour de la Résurrection! Peuples rayonnons de joie: c’est la Paque, la Paque du
Seigneur, de la mort a la vie, de la terre jusqu'au ciel, le Christ notre Dieu nous conduit :
chantons la victoire du Seigneur »

10 Suor Maria DONADEO, L’anno liturgico bizantino, Ed. Morcelliana, Brescia, 1991, p. 117.
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dialogue avec la samaritaine. Chacune de ces fétes raconte un événement
historique spécifique, mais en méme temps, représente I'un des aspects
de 'unique mystere pascal. Elles sont déja présentes virtuellement a
partir du dimanche de la Résurrection. En définitive, dans tous ces récits
évangéliques mentionnées, la foi revient donc a discerner dans ou a travers
ce qui est matériellement percu, ce qui est invisible et n’est perceptible
que par ses yeux a elle. Autrement dit, a cote de la vue il faut introduire
le témoignage, car le témoignage ne se limite pas aux paroles reportées
par les témoins, mais aussi aux ceuvres.

La féte de la Mi-Pentecote ou Méso-PentecOte se célebre le mer-
credi de la quatriéme semaine apres Paques, soit a égale distance dans le
temps entre Paques et Pentecote. Cette féte existait aussi en Occident
aux quatrieme—cinquieme siecles. Le premier témoignage de la féte de la
Mi-Pentecote se trouve dans un homélie d’Amphiloque d’Iconium a la
fin du IV éme siecle et puis en 514, dans la XLVI eme Homélie catéchétique
de Sévere d’Antioche. Nous avons aussi des sermons de saint Pierre
Chrysologue qui fut archevéque de Ravenne au milieu du cinquieme siecle.

La féte est célébrée pour soutenir I’ensemble de la structure de la
Cinquantaine. La féte s’inspire directement de I’'Evangile de Jean (Jn 7, 14-
30) qui est lu a cette occasion et qui commence avec les mots « tandis qu’on
était déja au milieu de la féte, Jésus monta au Temple et il enseignait ».
La féte en question est celle des Tentes (Jn 7,2). Cette féte durait quelques
jours. Jésus monte au temple au jour central de cette féte et il enseigne.
L’Evangile présente donc un double souvenir : celui de la féte juive évoquée
dans I’Ancien Testament et celui de I'enseignement que Jésus donne dans
le Temple. Sévérien de Gabala (t apres 408) commenta le fait, disant :
« Jésus monta au Temple et enseignait ... parlait dans le Temple pour
accomplir la prophétie qui dit : et tout de suite entrera dans son temple
le Seigneur que vous cherchez, I’Ange de 1’Alliance apres lequel vous
soupirez. » (Za 3,1) Le texte évangélique se réfere donc a I’enseignement
du Christ, Seigneur et ange de la Nouvelle Alliance, dans les jours de sa

vie terrestre. Théodore Studite (1826 dans une de ses homélies sur la

116



Le sens du « témoignage » dans I'évangile de Jean — Herméneutique liturgique et pascale...

Mi-Pentecote explique : « au milieu de la féte, Jésus monte au Temple et
enseigne... ces choses se sont passées apres la Passion. Apres la Résurrection,
Jésus apparait a ses disciples et il vivait avec eux et leur a enseigné les

mysteres les plus profonds » 11

L’Evangile de Jean au centre du temps pascal

L’Evangile de Jean tente de révéler les mysteres les plus secrets du
Seigneur. C’est pour cela qu’il est placé au point culminant de 1’année
liturgique, pendant la Cinquantaine. Nous essayerons de montrer le role
particulier de I'Evangile selon Jean pendant ce temps liturgique.

Pendant le temps, au milieu de la féte, Jésus enseigne. Nous re-
trouvons ici les themes du Christ docteur et médiateur. Les événements
évangéliques qu’on trouve pendant ce temps-la sont des images qui
nous initient au mystere divin. C’est la Résurrection qui nous donne le
salut. Ce salut nous est indiqué par la guérison du Paralytique (Jn 5, 1-
15) et de ’Aveuglé né (Jn 9, 1-38) ; le premier marche et I'autre voit. Ce
sont des signes, qui ont chacun leur cohérence interne et qui évoquent
une réalité ultérieure : « Leve-toi et marche » ou encore « tu es guéri, ne
peche plus de peur qu’il ne t’arrive pire encore ». Il ne s’agit pas seulement
de marcher, mais de marcher dans des commandements vivifiants du
Seigneur. En ce qui concerne I'aveuglé né, il doit ouvrir ses yeux a la
lumiere divine : « Crois-tu au Fils de ’homme?... Qui est-il?...je crois en lui ».
La méme chose nous est indiquée dans le dialogue avec la Samaritaine
(Jn 4, 5-42). « Quiconque boit de cette eau aura soif a nouveau, mais qui
boira de l'eau que je lui donnerai n'aura plus jamais soif, 'eau que je lui
donnerai deviendra en lui source d'eau jaillissant en vie éternelle ».

Nous sommes en face de récits d’initiation chrétienne au mystere

de la foi, a partir de la parole de Jésus et des signes accomplis par lui.

1 Omelia VI della Piccola catechesi, in Mai, Cozza-Luzzi, Patrum Nova Biblioteca, t. IX, I,
13-15, apud. Olivier RAQUEZ, « Roma Orientalis ». Approci al patrimonio delle Chiese
d’Oriente, Roma, Lipa Edizioni, 2000, p. 194.
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Notons la signification baptismale de ces récits du fait qu’ils sont
lus en ces jours-la. Dans la préparation baptismale de I’ancienne liturgie
latine, on trouvait des lectures accompagnées par des préfaces spéciales
qui nous indiquaient la valeur baptismale.!?> Les fresques des plus anciens
baptisteres chrétiens montrent que les catécheses baptismales primitives
connaissaient ces récits évangéliques.

Pendant la Cinquantaine, I'Eglise lit, a la lumiere du Christ ressuscité,
tout ce que le Maitre a fait pendant ces jours avec les disciples. Dans cette
lumiere, les yeux des fideles s’ouvrent pour découvrir les mysteres les
plus profonds.

Ainsi dong, les contemporains du Christ, les témoins de ses miracles,
es auditeurs de sa parole ont été appelé a passer d'un plan matériel a un
plan spirituel, et cela par la voie du « témoignage », qui permet de voir
dans un fait matériel le signe d’une réalité spirituelle. Ce signe met en
ceuvre des facultés plus sensibles, de s’en rapporter a des sens propres,
ou de faire confiance a celui qui a vu et témoigne d’un fait. C’est bien le
cas de Thomas, incapable de « croire » ce qui lui a été rapporté par des
témoins. La capacité des hommes a croire est donc étroitement liée a leur
faculté de percevoir cet autre plan qui a travers ces faits, les met en relation
avec Dieu.

Comme on I'a déja mentionné, la tradition byzantine propose, pendant
I'intervalle de 50 jours entre Paques et Pentecdte, une lecture liturgique
de I'Evangile de Jean. Les deux récits de guérisons (le paralytique et
I’aveugle-né), le récit de I’apparition a Thomas et celui du dialogue avec
la Samaritaine qui sont proposés dans ce temps pascal, sont compatibles
avec I'état d’esprit des fideles marqués par le sceau de la Résurrection du
Christ. De méme, la priere « sacerdotale » lue le dimanche des Peres est
en forte liaison avec I'événement — Résurrection, soulignant la dimension

trinitaire de la féte.

12 A. CHAVASSE, Le caréme romain et les scrutins prébaptismaux avant le IX° siécle, dans
« Recherches des Sciences Religieuse », 3/1948, pp 325-381.
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Les liturgies du temps pascal ont a la fois une histoire intérieure et
une histoire extérieure qui agissent dialectiquement 1'une sur 'autre.
L’intelligence spirituelle du rituel a contribué de fagon vitale au développe-
ment de sa forme symbolique.

L’emploi liturgique de 1’évangile johannique apporte de riches
précisions en mettant le texte lu en rapport avec le temps célébré et son
commentaire hymnographique. La lecture liturgique de 1'évangile prend
force de I'événement relaté et devient son avenement présent.

Les récits évangéliques se situent nettement dans une double
perspective : une dimension historique et une autre d’ordre métaphysique
(qui transcende I'histoire). Tous les faits racontés ont eu leur place et leur
moment, mais ils dépassent les frontieres du palpable, et rencontrent la
vivacité de la foi. Bien que I'Ecriture soit déja divinement inspirée, les
récits évangeéliques sont sanctifiés par leur emploi liturgique. Comme
Evdokimov l'observe bien « a travers ces événements relatés dans les
récits, c’est Dieu qui parle ».13

L’ensemble des liturgies du temps pascal manifeste la fagcon dont
I'Eglise proclame le message de la résurrection de Jésus et réfléchit a la
profondeur du mystere de la vie du Christ.

Les lectures liturgiques que nous sont proposées ont aussi un caractere
symbolique ou épiphanique. Ce qui nous trouble dans le témoignage,
c’est la marge d’erreur qu’il comporte de la parte des témoins, mais en
définitive, il est impossible a 'homme de croire autrement que sur le
témoignage. Mais le témoignage auquel nous nous referons, n’est pas celui
d'un homme, mais celui de Dieu. Le Christ n’a cessé de nous dire qu’il
était 'envoyé de Dieu, de ce Pere que « nul n’a jamais vu ». Ainsi nous
découvrons les mysteres du Royaume, par la vision des actions du rituel
liturgique dont le caractere eschatologique nous offre la possibilité de
communier a la table du Royaume, par I'Eucharistie. Ainsi les offices divins

que nous célébrons pendant la période pascale, ne restent pas de simples

13 Paul EVDOKIMOV, L’orthodoxie, Paris, Desclée de Brouwer, 1979, p. 190.
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souvenirs ou des symboles, mais ils deviennent la découverte divine des
événements uniques de I'histoire du salut.

La liturgie byzantine a connu un développement constant de 'hymno-
graphie, ce qui a fait qu'aujourd’hui tous les offices sont entierement
constitués par des tropaires et des stichaires, ce qui a réduit notamment
les éléments constitutifs de 1'office. Ainsi la place des récits bibliques est
occupée par des chants ou des hymnes, qui interrompent la lecture des
psaumes ou des récits évangéliques.

En dehors de la célébration eucharistique ot I'office byzantin connait
obligatoirement des lectures scripturaires, 1'Eglise byzantine ne lit I'Ecriture
qu’en des circonstances solennelles. Ainsi on a des lectures de 1’Ancien
Testament pour les vépres, tandis qu’aux matines on a toujours une seule
lecture d’un récit évangélique. Telle est la regle générale, mais il y a
aussi des lectures dépendant du temps liturgique propre, ou d'une féte,
ou d"une célébration d"un saint, fait observee par A. Kniazeff.4

L’église byzantine a réparti les lectures prévues pour la liturgie
dominicale selon un schéma tres strict. Ainsi, le cycle qui débute a Paques
et se termine au premier dimanche apres la Pentecote, comporte des lectures
dominicales des Actes et de I’Evangile de Jean, sauf pour le IIl eme dimanche
(Myrophores) ot on lit I'Evangile selon Marc (15, 43-16, 8) et pour la féte
de I"’Ascension ou c’est celui selon Luc (24, 36-53). Pour ce qui est de la
répartition des lectures pour les jours de la semaine (Cinquantaine), I'ordre
est le méme. Ce principe de lecture continue de I’Ecriture n’est pas absolu
dans I'église byzantine. Parfois le lectionnaire byzantin comporte des
lectures néotestamentaire non synchroniques, c’est ainsi que le dimanche
de Myrophores on lit, non pas Jean, mais Marc, ou bien pour I’Ascension
on lit Luc et non pas Jean. Mais cela répond a des raisons bien déterminées :

le lectionnaire a préféré retenir les textes se rapportant directement aux

14 Alexis KNIAZEFF, « La lecture de I’Ancien Testament et du Nouveau Testament
dans le rite byzantin », dans La priere des heures (Lex Orandi 35), Paris, 1963, pp.
204-205.
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faits commémorés ou bien dépeignant d’une maniere exemplaire I'exploit
spirituel des saints que 1'on féte.!>

Beaucoup de liturgistes pensent que primitivement la lecture biblique
faisait 1’objet d"une lectio continua'e, c'est-a-dire que 1’ordre dans lequel
on devait lire les livres était déterminé. Le lecteur reprenait la lecture du
méme livre au point ou elle avait été arrétée a la célébration précédente,
selon le systeme de lecture synagogale. Ce systeme de lecture, qui dérive
de la lectio continua ou les péricopes se suivent selon 1’ordre des chapitres
sans qu’il y ait directement continuité, se trouve aussi dans 1'église
byzantine.

Pour I'Evangile de Jean, des lectures choisies, alternées avec une
lecture continue, sont attestées par saint Augustin, qui mentionne un
choix a l'initiative du prédicateur, avec des lectures spéciales pour fétes ;
ce principe semble concerner non pas seulement la période pascale, mais
toute I’année.

La naissance et la croissance de 1'Eglise primitive constituent le sujet
principal du livre des Actes. L'Eglise fleurit avec le Christ a partir du
tombeau ou la mort a été vaincue. La féte de Paques n’est pas comprise
comme un miracle supréme, mais comme le premier moment du Royaume
de Dieu qui est déja arrivé. La célébration de Paques est une croissance
et un renouvellement continu de la nature humaine.

Ce n’est peut-étre pas la raison principale pour laquelle I'Eglise a
adopté la lecture des Actes pour cette période pascale. De toute fagon les
Actes occupent une place importante dans 1'église primitive.

Il semble que la lecture des Actes pendant la Cinquantaine releve
d’une tradition ancienne remontant a Saint Jean Chrysostome qui, dans

une homélie prononcée a Antioche en 388, présente cet usage comme

15 Jbidem, p. 213.
16 yoir Ch. PERROT, « La lecture de la Bible dans les synagogues du premier siecle », La
Maison-Dieu (126), 1976, pp. 24—41.
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transmis par les Anciens : « Ce qui me reste a dire, c’est pourquoi nos

Peéres ont prescrit la lecture des Actes pendant la Pentecote »'7

Péricopes johanniques lues en temps pascal — ceuvres
de Dieu, gestes du Christ

Les évangiles des Dimanches du Pentecostaire sont tirés de I'Evangile
selon Saint Jean et décrivent tous une rencontre personnelle avec le Christ,
qui change completement la vie de la personne. Les lectures des hymnes
montrent les miracles et les gestes accomplis par Jésus.

Les ceuvres opérées par Jésus, guérissant le paralytique et ouvrant
les yeux de I'aveugle, invitant Thomas a le toucher, et donnant de I'eau vive
a la Samaritaine peuvent étre considérées comme « signes » messianiques.
Jean conserve le mot parce qu'il lui permet a la rigueur de décrire 'activité
de Jésus. Mais les ceuvres ne se réduisent pas a étre un « signe accréditeur »
du Messie. Elles sont en soi 'ceuvre divine, accomplie par celui que I'Eglise
célebre comme « lumiere du monde ». La liturgie d’aujourd’hui et de tous
les temps, utilisant les textes interprétatifs et actualisant proposés par
I’Eglise, du fait méme qu’il participe a ces célébrations, s’y trouve impliqué
et concerné. Toute guérison et invitation de Jésus est une participation au
processus de la résurrection et du salut. Cette interprétation résurrec-
tionnelle est bien développée par '’hymnographie de ces dimanches du
temps pascal.'® Dans cette dynamique, la résurrection de Jésus est dévoilée
comme événement de révélation et acte de salut.

Les textes liturgiques byzantins, s’appuyant sur le quatrieme évangile
ont retenu les images qui conduisent a cet acte décisif qu’est la résurrection
du Christ. Mais les expressions qu’on trouve déja dans 1'évangile refletent

la fagon dont Christ réagit d'un coté par rapport a ses proches (les pauvres

7S, Jean CHRYSOSTOME, « Homélie sur le commencement des Actes » IV, 3, PG 51,
apud. R.CABIE, La Pentecbte. L'évolution de la Cinquantaine pascale au cours des cing premiers
siécles, Tournai, 1965, p. 98.

18 [bidem. p. 160.
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et les malades) et de l'autre coté par rapport a ses adversaires (ici les
pharisiens).

Les péricopes johanniques mettent en valeur deux aspects réels de
la vie de Jésus, d"une part les signes qu’il a accomplis parmi les hommes
(guérisons, multiplications...) et d’autre part sa résurrection glorieuse
d’entre les morts.

Ce qu'il faut aussi souligner c’est que les lectures des Actes (4eme
Dimanche — Actes 9, 32-42 ; 6¢me Dimanche — Actes16, 16-34) et des récits
évangéliques proposés pour cette période présentent des rapprochements
thématiques assez importants. Ainsi on trouve le méme schéma : une
guérison suivie d"une résurrection, un exorcisme suivi de la délivrance des
apoOtres prisonniers. 1

Il est surprenant que, le samedi de la 3*m¢ semaine apres Paques,
on passe de Jn 6 a Jn 15, 43-16, 8, pour lire le récit qui traite de la relation
entre le monde et les disciples, avant de revenir le dimanche a Jn 5.
Cette lecture précede le récit de la Samaritaine lue le 5¢m¢ dimanche
apres Paques. La lecture des Actes 14, 6-18, le jour de Mi-Pentecéte, fait
allusion a la guérison du paralytique le dimanche précédent. 2

Si on regarde attentivement, on voit comme en cette période 1'Eglise
propose un enchainement de lectures, pour montrer 1'événement eschato-
logique dans le moment proposé par 1'Evangile.

Tous ces récits sont enrichis par d’autres éléments liturgiques
comme des hymnes, des stichaires ou des versets des psaumes destinés
a une herméneutique du récit évangélique. Ainsi par exemple pour le
dimanche du Paralytique on a comme versets accompagnant la lecture

évanggélique le Ps 88, 2-3?!, en pleine concordance avec I'ensemble liturgique.

19" André LOSKKY, «Péricopes johanniques lues en temps pascal : récits de guérison et
résurrection », dans La liturgie, interpréte de I'Ecriture, I, XLVIIle Conférences Saint-Serge,
Rome, 2002, p. 149.

2 Job GETCHA, « Le systeme des lectures bibliques du rite byzantin » dans La liturgie,
interpréte de I'Ecriture, I, XLVIIIe Conférences Saint-Serge, Rome, 2002, p.42.

21 Eternel, Dieu de mon salut !'Je crie jour et nuit devant toi.

Que ma priere parvienne en ta présence ! Préte I'oreille a ma plainte !
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Pour le 6¢m Dimanche les versets psalmiques? qui accompagnent le récit

insistent sur la miséricorde de Dieu et sur sa force protectrice.

Conclusion

La liturgie byzantine ainsi étudié fait de 'événement de la Résurrection
son centre et la principale source de son unité. Du méme coup, I'Evangile
de Jean, par ses récits de guérison, de rencontre et de résurrection, est
profondément enraciné dans le mystere pascal et rend témoignage de la
divinité de Jésus. Ainsi la liturgie qui est fondamentalement 1’action d"une
assemblée, véhicule 1'expérience des Eglises en leur diversité. Elle est
donc susceptible d’étre reprise théologiquement et de faire 'objet d'une
herméneutique. On peut affirmer que si le chant et la priere de 1'église
donnent corps a la foi de I'Eglise, dans le cadre de la tradition liturgique
byzantine, qui met au centre de sa priere la résurrection du Christ, il est
légitime de considérer les récits johanniques comme principe conducteur
de I'ensemble des lectures liturgiques, mais il ne suffit pas de démontrer
la 1égitimité d’une démarche herméneutique. Il faut également la mettre
en pratique et déterminer sa pertinence exégétique aussi que concretement
la richesse qu’elle peut apporter dans le champ de la liturgie byzantine
actuelle.

Un autre acquis de notre travail est la revalorisation de I'Evangile
de Jean au sein de la liturgie byzantine, avec la compréhension des récits
comme signes et anticipations de la Résurrection du Christ. Témoigner
revient ainsi a annoncer la venue du Christ, la « vraie Lumiere ».

Les récits célébrées dans la période pascale ne sont pas évoqués pour
elles-mémes. Le paralytique a été guéri pour glorifier et rendre témoignage
a Dieu et confesser Jésus comme son Fils, pour annoncer et chanter la

puissance et la miséricorde divine ; et l'aveugle pour reconnaitre le

2 Tourne vers moi ta face, et aie pitié de moi, Selon ta coutume a 1'égard de ceux qui aiment ton
nom ! Affermis mes pas dans ta parole, Et ne laisse aucune iniquité dominer sur moi ! Ps 118,
132-133.
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Christ comme Messie et Sauveur, ou pour glorifier Dieu, son ceuvre de
salut et ses miracles.?> Rendre témoignage ne se limite pas a raconter les
miracles, mais a annoncer la Bonne Nouvelle dans sa totalité, faisant le

récit de I'évenement de la venue du Christ parmi les hommes.

» André LOSSKY, loc. cit., p. 158.
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O viata trdita in spirit.
Simbolismul liturgic si experienta credintei

Sergiu-Bogdan CHIRILOAEI

Riassunto: Una vita vissuta nello Spirito. Il simbolismo liturgico e
I'esperienza della fede. Il linguaggio dell'esperienza liturgica & universal-
mente caratterizzato dalla dossologia e dal simbolismo, poiché entrambi
danno al mondo I'orizzonte dinamico della nostalgia del cielo. Nell'ambiente
liturgico, il simbolo racchiude nella sua essenza la presenza stessa del reale
che rappresenta. Il simbolo liturgico svolge la funzione di "senso" e nello
stesso tempo esprime la presenza viva del trascendente. La partecipazione
attiva dell'uomo all'atto liturgico non si realizza solo con la mente, ma
anche con la volonta, non solo con I'anima, ma anche in egual misura con
il suo corpo, diventando esperienza viva di fede. In questo cammino di
abbandono, lo Spirito Santo porta "sulle sue braccia" I'uomo che e diventato
un uomo pneumatico, perché 1'individuo e stato affidato e consegnato a
Lui, riconoscendo di essere sempre stato preso da Cristo. A questo punto,
l'esperienza spirituale prende la forma della celebrazione liturgica, perché
fornisce un ritmo e una struttura, che permettono all'individuo di uscire
dal tempo quotidiano per entrare nell'orizzonte del trascendente. Si realizza
cosl la fusione della presenza dello Spirito nel mondo, con la gioia poetica
della dossologia. La vita spirituale dell'uomo, basata sulle sue esperienze
spirituali, diventa I'effetto della risurrezione e non solo uno stato psicologico
o morale. La vita vissuta nello Spirito presuppone una "dilatazione"
dell'essere, che fornisce una risposta permanente al divino, assumendo
I'avvolgimento dello Spirito su ogni carne. In questo punto interiore
dell'incontro dell'uomo con il divino, aperto attraverso I'esperienza della
fede, il mondo intero come i cieli si uniscono misteriosamente. L'esperienza
della fede e la vita spirituale del credente segnano il cammino intrapreso
dall'uomo verso la pienezza dei tempi, momento in cui il Regno di Dio
accogliera l'uomo divinizzato dalla grazia dello Spirito Santo.

" Facultatea de Teologie, Specializare In Teologie Morald, Universitatea Pontificald Santa
Croce, Roma
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Parole chiave: Spirito Santo, esperienza, fede, simbolismo, liturgia,
celebrazione, uomo pneumatico, esperienza spirituale, musica liturgica.

Introducere

Este destul de greu sa incadram in tipare bine definite rolul Spiritului
Sfant in cadrul liturghiei Bisericii si cu atat mai mult, in ceea ce se defineste
a fi viata spirituala a omului, deoarece Revelatia Spiritului, care patrunde
si umple de Sine intreaga creatie, se sustrage analizei obiective a omului,
adica acestei ,inghetdri” in forme sau , gravari in piatra”.

Patrunderea in misterul Spiritului Sfant, cu scopul de a intelege
cum actioneaza in viata fiecarui credincios, implica observarea raportului
de existentd care se creeaza intre Spiritul Sfant si Biserica lui Hristos.
Prin lucrarea Spiritului, Biserica devine , Taina universala” prin intermediul
cdreia viata spirituala a credinciosului dobandeste o dimensiune liturgics,
manifestatd printr-un limbaj perceptibil sub forma simbolismului. Spiritul
Sfant este cel care transforma celebrarea liturgica in experienta spirituald a
individului.

Pentru a putea vorbi despre o viatd trditd in Spirit este necesar sa
intelegem cum se manifesta in viata omului liturgic experienta spirituala
a credintei, ca punct de intalnire intre transcendent si istorie. Pentru
omul , pneumatizat”, celebrarea liturgica devine laudi de multumire adusa
lui Dumnezeu, iar viata sa spirituala devine o continua crestere in directia
Spiritului si sub calduza Spiritului: , Dacd trdim in Spirit, in Spirit sd si
umblam” (Gal 5, 25).

Activitatea pastoral-liturgica a Bisericii este strans legata de cele doua
aspecte indispensabile existentei Sale: aspectul hristologic si cel pneumatologic.
Este vorba despre viata liturgicd a Bisericii Inrddacinata in Trupul lui
Hristos, dar si de viata spirituald a omului. Cele doud dimensiuni sunt atat
de legate intre ele incat viata liturgica a Bisericii, nu are alt scop decat
acela de a hrani viata spirituald a credinciosului. Nici un act liturgic nu
poate fi celebrat in cadrul Bisericii fdra o epiclezd, adica fara o invocare

a Spiritului Sfant, in care si prin intermediul caruia Hristos actioneaza si
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se face prezent in Biserica Sa. In general, orice celebrare liturgics debuteaza
cu o laudid adusa Sfintei Treimi: , Bine este cuviantat Dumnezeul nostru...”
sau ,,Bine este cuvdntatd Impdritia Tatdlui si a Fiului si a Sfantului Spirit...”,
urmatd de invocarea Spiritului Sfant: ,Impirate Ceresc, Méangaietorule,
Spirite al Adevirului...”.

Adevadrata participare a credinciosului la celebrarea liturgica este
una totala, trup si suflet, ca raspuns pozitiv la actul de credinta sadit de
Spiritul Sfant in inima acestuia. Credinta, dar de iubire din partea lui
Dumnezeu (cf. Ef 2, 8), este acea realitate profunda, trdita de catre om in
mod total, de la care si prin intermediul careia omul il primeste pe
Spiritul Sfant in inima si In viata sa, devenind tot mai mult asemenea lui
Hristos. Prin consimtamantul liber oferit de catre credincios, Spiritul
Sfant transforma aceasta realitate (experienta de credintd) in viatd de

credintd, adicd in viatd trditd in Spirit.!

I. Celebrare si simbolism

Liturghia Bisericii ofera credinciosului posibilitatea de a parcurge
un drum impreuna cu Spiritul Sfant in directia lui Dumnezeu. Ea nu
conditioneazd modul de manifestare a Spiritului in viata omului, ci
ofera o traiectorie de urmat pentru actualizarea misterelor mantuirii in
propria viata. Intalnirea cu divinul, realizati in cadrul celebrarii liturgice,
are loc in interiorul omului, in adancul inimii sale, fapt care determina
convertirea inimii si transformarea propriei vieti. Din aceasta interioritate,
odata asumatd, credinta se revarsa spre exterior, catre toate celelalte
persoane. Celebrarea liturgica devine in acest punct creatoare de comuniune
spirituald: , Celebrarea este, prin excelentd, prin definitie chiar, un act de im-
partasire. Nu poti fi egoist atunci cind esti in bucuria unei celebriri; pentru ci

ea nu iti apartine, ci iti este datd sub moduri mai mult sau mai putin codificate

1 Cf. Episcopia Greco-Catolica de Oradea, De Spiritul Tiau Doamne, este plin pamdntul,
Ed. Buna Vestire, Oradea-Blaj, 1998, p. 101.
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de trdire impreund”?. Celebrarea liturgica 1i aduna pe toti participantii pe
cdile Spiritului urcatoare spre cer, transformate in experiente spirituale
proprii. Comuniunea credinciosilor, directionata spre comuniunea/intal-
nirea desdvarsitd cu Dumnezeu, reprezintd esenta celebrarii liturgice si
prin excelenta a Sfintei si Dumnezeiestii Liturghii.

In cadrul actului liturgic, celebrarea misterelor devine experienta
spirituald prin intermediul cdreia omul este miscat si chemat sa-si trdiasca
propria viatd de credintd in Spiritul lui Dumnezeu. Limbajul experientei
liturgice este in sens universal caracterizat de doxologie si simbolism,
deoarece ambele redau lumii orizontul dinamic al dorului de cer. Doxologia
este perceputa la nivelul structurilor slujbelor ce o compun, slujbe orga-
nizate pe ritmuri liturgice pline de substanta teologicd, in care se imple-
tesc armonios in spatiul-timp liturgic cele trei componente constitutive:
celebrarea (cu simbolismul ei specific), arhitectura (decorul) si teologia
(mistagogia — hermeneutica sau interpretarea liturgicd).® Toate acestea
devin izvor de invatatura teologica ce tasneste din trairea liturghiei,
receptata ca experientd a credintei. Pe de altd parte, simbolismul anticipeaza
realitatile ultime pe parcursul intregii scdri a existentei, facand posibila
trecerea de la un nivel la altul, pana cand omul ajunge la realul profund
al lucrurilor, adica spre inima lor arhetipald. Avand caracter universal,
simbolismul uneste in mod intim semnificatia cu semnificantul, adica cu
realitdtile transcendente. Se poate afirma ca doxologia si simbolismul sunt
legate atat de celebrarea liturgica cat si de Intreaga experienta spirituala
a omului.*

Limbajul folosit in cadrul celebrarii liturgice este unul simbolic

(limbaj muzical, gestual, arhitectural, conceptual). Tntreg simbolismul

2 Cf. TOFAN Ioan Alexandru, Omul Liuntric. Andre Scrima si fizionomia experientei
spirituale, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2019, pp. 139-140.

3 TAFT Robert F., Ritul Bizantin. Scurtd istorie, Trad. de Dumitru Vanca si Alin Mehes,
Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2008, pp. 18-20.

¢ Cf. SCRIMA André, Experienta spirituald si limbajele ei, Trad. de Anca Manolescu, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 13.
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celebrativ, fie ca este exprimat printr-un text, printr-un gest, sau este
prezentat ca imagine sau formd, depinde de ceea ce se denumeste in
mod traditional cu termenul de hermeneuticd (interpretare). Interpretarea
simbolului inseamna ,,a provoca, a celebra sensul” acestuia.’ Hermeneutica
face ca simbolul sd spuna ceea ce spune, dar si ceea ce vrea sd spuna.
Simbolul conduce omul dincolo de spusele lui, catre ,,0 vorbire in interio-
ritate”. Problematica apare in momentul in care simbolul este confundat
cu metafora: in timp ce metafora este subiectiva, punctuald, afectiva,
poetica, simbolul este prin excelenta un dat obiectiv ce permite trecerea
intre nivelurile existentiale ale fiintei. Simbolul are capacitatea de a uni
patima, suferinta, moartea si invierea, facand posibild comunicarea intre
toate nivelurile fiintei.t

Atunci cand individul devine constient de valoarea simbolului, se
creeazd un raport de interdependenta intre ,,afard” si ,induntrul” fiintei sale.
Omul este primul ,loc” in care apare aceastd delimitare intre interior
(esoteric) si exterior (exoteric). Raportul de comunicare se realizeaza prin
trupul sau, prin gura sa (omul fiind dependent de hrana). Hrana materiala
devine in acelasi timp si o hrana spirituald: , Pdinea noastrd cea de toate
zilele di-ne-o noud astizi...””. Hristos se prezinta a fi , Pdinea Vietii”, , Pdinea
care se coboard din cer, pentru ca cel care va minca din ea sid nu moard” (In 4,
35. 50). Cuvintele Mantuitorului se inscriu in acest simbolism, care leaga
interiorul de exterior. Dacd in acest caz cuvintele lui Hristos sunt percepute
ca parte ,exterioara”, sensul lor ,interior” face trimitere la Sfanta Euharistie,

adicd la interiorizarea lui Isus Hristos prin Spiritul Sfant.®

5 Cf. TOFAN Ioan Alexandru, Omul Lduntric. Andre Scrima si fizionomia experientei
spirituale, p. 37.

¢ Cf. SCRIMA André, Experienta spirituald si limbajele ei, pp. 39-41.

7 Liturghier. Dumnezeiestile si Sfintele Liturghii ale celor dintru sfinti pdrintilor nostri lIoan
Gurd de Aur, Vasile cel Mare si Grigore Dialogul, Precum si vdnduiala Vecerniei si Utreniei
din duminici si sdrbatori cu binecuvintarea Preafericitului Pirinte Cardinal Lucian MURESAN
Arhiepiscop Major de Alba-Iulia si Figdras, Ed. Surorilor Lauretane, Blaj, 2014, p. 107.

8 Cf. SCRIMA André, Experienta spirituald si limbajele ei, pp. 42-43.
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Revenind la discursul anterior, in cadrul celebrarii liturgice, simbolul
este cel care uneste cerul si pamantul. Puntea dintre cer si pamant este
realizatd prin intermediul omului care si-a insusit simbolul. Simbolul
ajunge sa fie cel care face trecerea de la cunoscut la necunoscut, de la
intuneric la lumina, de la moartea la viatd, fdcandu-1 capabil pe om sa
patrunda experienta unui mister. Simbolul nu detine o valoare descriptiv-
istoricd, ci una revelatorie a unirii dintre Dumnezeu si om.?

In ambianta liturgica, simbolul contine in esenta sa insdsi prezenta
realului pe care il reprezinta. El implineste functia ,sensului” si in acelasi
timp exprima prezenta vie a transcendentului. Cunoasterea simbolului
face trimitere la functia contemplativa a Spiritului, care descifreaza sensul
si intelege prezenta.!® Simbolul nu se opune realului, ci il intrupeaza ca
expresie si mod de manifestare, devenind mijloc de participare la real.
Este totodata mijloc de cunoastere a necunoscutului, deoarece cunoasterea
implicd participarea vie si patrunderea in , epifania” realului. In acest fel
poate fi explicata si inteleasa functia liturghiei Bisericii, de ,,a aduna” intr-un
simbol unic cele trei dimensiuni ale credintei si ale vietii spirituale: Biserica,
lumea si Imparitia lui Dumnezeu. Celebrarea liturgica face ca Biserica
sd devind Trupul lui Hristos si Templul Spiritului Sfant, un unic simbol
al comuniunii credinciosilor cu Dumnezeu."

Actul celebrativ al liturghiei, ca expresie a spiritualitdtii umane,
gaseste loc si formad in corporalitatea umand, asa cum Dumnezeu prin
expresia umanitdtii sale, a venit sa intoarcd spre El intreaga umanitate.
Gestul actului liturgic nu reprezinta doar un simbol ,auxiliar” al actului

spiritual, ci 1si gdseste semnificatia In taina kenozei, adica a Intruparii lui

* Cf. SCHMEMANN Alexander, Introducere in Teologia Liturgicd, Trad. de Vasile Barzu,
Ed. Sophia, Bucuresti, 2009, p. 36.

10 Cf. EVDOKIMOV Paul, Cunoasterea lui Dumnezeu in Traditia Résdriteand. Invdtdturd
patristicd, liturgicd si iconograficd, Trad. de Vasile Raduca, Ed. Humanitas, Bucuresti,
2013, p. 136.

1 Cf. SCHMEMANN Alexander, Pentru viata lumii. Sfintele Taine si Ortodoxia, Trad. de
Aurel Jivi, Ed. Basilica, Bucuresti, 2012, pp. 171-193.
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Isus, care a vorbit lumii prin cuvant si gest.!? Liturghia Bisericii devine
forma concreta de manifestare a vietii de credintad traita in Spirit, deoarece
articuleaza intelesul experientei spirituale. Forma liturgica a spiritualitatii
credinciosului devine pecete a Spiritului in viata omului. Tinand cont
de toate acestea, se poate afirma ca ,nu liturghia se reduce la simbol, ci,
dimpotrivd, simbolul, de acum inainte, pentru a fi autentic si eficace, trebuie sa
tind de ordinea liturgicd (sd aibd ceva din liturghie) pur si simplu pentru cd

aceasta recapituleazd iconomia integrald a Logosului intrupat”3

II. Experienta credintei traita in Spirit

In zilele noastre, intalnim tot mai des tendinta de a-1 reduce pe om
doar la dimensiunea lui orizontald. Dar ce este sau ce va deveni omul fara
deschiderea catre absolut? Raspunsul la aceastd intrebare este scris in
experienta personala a fiecdrei persoane, mai exact in experienta intal-
nirii cu divinul. Dorinta de Dumnezeu a fost sadita in inima omului de
Spiritului Sfant incd de la inceputurile sale, oferindu-i lumina si puterea
de a raspunde propriei vocatii de fiu. Prin lucrarea Spiritului, omul
ajunge in credinta sa contemple si sd se faca pdrtas la misterul divin.
Calduzit si asistat In permanentd de Spiritul Sfant, omul nu va putea fi
niciodata indiferent fata de actiunea mantuitoare a lui Hristos, care
lucreaza in inimile oamenilor prin puterea Spiritului, cu scopul sfintirii
vietii credinciosului.!*

Credinta 1l pozitioneazd pe om pe un anumit drum al convertirii
ce trebuie parcurs impreuna cu Spiritul, deoarece nu omul este sursa

credintei, ci Insusi Dumnezeu. Experienta credintei nu poate fi limitata

12 Cf. TOFAN Ioan Alexandru, Omul Lduntric. Andre Scrima si fizionomia experientei
spirituale, p. 17.

13 SCRIMA André, Eseu despre spiritualitatea liturgicd a Bisericii Ortodoxe de Rdsdrit In
Ortodoxia si incercarea comunismului, Trad. de Vlad Alexandrescu, Ed. Humanitas,
2008, p. 337.

14 Cf. IOAN PAUL al Il-lea, Enciclica Redemptoris Missio in Encliclice, Ed. Arhiepiscopiei
Romano-Catolice de Bucuresti, Bucuresti, 2008, n. 28.
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si situata in ,inchis”, adica in interiorul persoanei, care intoarce spatele
realului, ci debuteaza prin deschiderea ochilor asupra realului si a palpa-
bilului. Prin regasirea realului, credinta este Incercata si confirmata a fi
una autentica. Experienta credintei, care isi asuma realul si il incorporeaza
pentru a-l purta la Dumnezeu, se transforma in experienta spirituala.'>

Experienta spirituald nu poate fi perceputd doar ca fapt sociologic
sau psihologic si nici nu poate fi rezumatd la un eveniment transcendental,
inexplicabil al iconomiei Revelatiei, deoarece face posibila contopirea
unicitatii si a pluralitdtii. Experienta spirituald devine inteligibila datorita
transcendentului care opereaza in mod continuu, plural, asupra lumii.
Intelegerea experientei spirituale poate fi sintetizata la punctul de intalnire
in care divinul modeleaza si ghideaz felul de a fi al lumescului. Intalnirea
transcendentului cu istoricul, nu reprezinta o perturbare a realului, ci o
intalnire a lumii ce se lasa locuita de , Ceva/Cineva”, care o depaseste.
Experienta spirituald reprezinta, atat abis al intalnirii Celuilalt dar, in
egald masurd, reprezinta si intruparea care se manifesta prin limbaj si
semne (simbol). Un exemplu reprezentativ este Sfinta si Dumnezeiasca
Liturghie.®

Experienta credintei se prezinta a fi intalnirea omului total cu
Dumnezeu, inteleasd ca raspuns la iubirea nemarginitd a Creatorului,
care doreste sa aiba in fata Sa omul ,,complet”, capabil de a oferi un raspuns
la cuvantul Sau. Implicarea omului total nu se realizeaza doar cu mintea,
ci si cu vointa, nu doar cu sufletul, ci in masurd egala si cu trupul sau.
Perceputa astfel, credinta nu mai este vazuta doar ca o ascultare a
Cuvantului, ci ca actul prezentei lui Isus Hristos in om, care devine
incepatorul si plinitorul vietii de credinta. Experienta spirituala cere
reactia omului in mod total, nu doar prin intermediul unuia sau a mai
multor simturi, ci implica participarea omului cu ,toate simturile” sale,

deoarece credinta patrunde si deschide spatiul launtric al credinciosului,

15 Cf. SCRIMA André, Experienta spirituald si limbajele ei, pp. 33-35.
16 Cf. TOFAN Ioan Alexandru, Omul Liuntric. Andre Scrima si fizionomia experientei
spirituale, pp. 9-23.
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intreaga persoand devenind ,locul teologic” care raspunde la actul credintei.
Experienta spirituala devine o crestere a propriei existente in existenta
lui Hristos ,pdnd ce Hristos va lua chip in voi” (Gal 4, 19). Experienta lui
Isus Hristos istoric, trebuie sd invaluie experienta credintei noastre: ,Ca
sd-L cunosc pe El si sd simt in mine puterea Invierii Lui si sd fiu pértas la
patimile Lui, facindu-ma asemenea cu El in moartea Lui, ca doar si pot ajunge
la invierea ce din morti — nu ca si cum as fi dobandit deja indreptarea si as fi
desdvdrsit, ci doar urmdrind-o cd doar o voi prinde, intrucit si eu am fost prins
de Hristos Isus” (Fil 3, 10-12).17

Abandonarea-de-sine a omului, cu scopul de a deveni una cu Hristos,
gdseste Implinire In speranta cresting, inteleasa ca , certitudine a mantuirii”,
insa nu una staticd, ci dinamica, infaptuita prin lucrarea Spiritului Sfant:
»Eu stiu cd aceasta imi va fi mie spre méantuire, prin rugdciunile voastre si cu
ajutorului Spiritului lui Isus Hristos... Hristos va fi preasldvit in trupul meu,
fie prin viatd, fie prin moarte” (Fil 1, 19-20). ,Certitudinea mantuirii” este
asigurata de Spiritul Sfant, care il poarta , pe brate” pe omul devenit om
pneumatic, deoarece individul i s-a incredintat si predat Lui, ca recu-
noastere a faptului de a fi fost dintotdeauna luat de Hristos. In aceastd
cdlatorie a abandonarii-de-sine, omul isi implineste credinta si devine cu
adevirat credincios. In acest punct are loc trecerea de la ,,omul psihic”,
care detine in mod , teoretic” Spiritul, la ,,omul pneumatic”, care face loc
in launtrul sdu Spiritului si lucrarii Sale. Experienta credintei nu poate fi
redusa doar la ,sentiment”, ci trebuie sa cuprinda intreaga existenta a
omului (trup si suflet) in Spirit. Abandonarea-de-sine a omului nu se
prezintd a fi o ,uitare-de-sine” (cf. Fil 3, 14), cu scopul de a se pierde, ci
dimpotrivd, In cautarea de a deveni un , alt Hristos”, omul descopera cea
mai profundd experientd de sine: Spiritul Sfant este prin esenta Spiritul

revelator, care lucreaza in om, revelandu-i ceea ce este el cu adevarat.

17 Cf. BALTHASAR, Hans Urs von, Slava lui Dumnezeu. O estetici teologicd, Vol. I, Trad.
de Maria-Magdalena Anghelescu, Ed. Galaxia Guttenberg, Targu-Lépus, 2020, pp. 167,
171-173.
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Prin cuvintele , Avva! Pdarinte!” Spiritul Sfant marturiseste impreund cu
noi faptul ca suntem fii ai lui Dumnezeu.'

Prin Invierea si indltarea Mantuitorului cu trupul la Tatal si cres-
tinismul a urmat acelasi parcurs, deoarece Hristos a asezat natura noastra
umanad in Ceruri. Din acel moment, credinciosul a devenit, trup si suflet,
un ,om pneumatizat” si a dobandit nu numai o intelegere si o vointa
spirituald, ci si o inima spirituald si simturi spirituale. Aceasta realitate
nu poate fi verificata din punct de vedere psihologic, ci doar teologic, deoarece
reprezint ecoul subiectiv al actului obiectiv al credintei. In acest punct,
experienta spirituala patrunde cele doud dimensiuni ale fiintei: lumescul
perceput prin simturi, iar pe de alta parte adancul sufletului mistic,
capabil sa perceapd prezenta lui Dumnezeu. Cele doua dimensiuni in
care experienta patrunde, sunt unite de Spiritul Sfant, pentru a oferi cre-
dinciosului posibilitatea de a deveni tot mai mult ,chip” a lui Hristos.!

Asa cum aminteam la inceputul articolului, experienta spirituald
capatd forma celebrdrii liturgice, deoarece oferd un ritm si o structurd,
care permit individului sd iasa din timpul cotidian pentru a patrunde
in orizontul transcendentului. Astfel se realizeaza contopirea prezentei
Spiritului in lume, cu bucuria poetica a doxologiei (a maririi adusa lui
Dumnezeu). Experienta credintei marcheaza punctul de intalnire dintre
cele doud lumi, infdptuit In inima omului, pentru ca mai apoi, aceasta
inima spiritualizatd sa ghideze intreaga viata a credinciosului spre o viata
trdita in Spiritul lui Dumnezeu. La prima vedere, raportul experienta—
Spirit poate pdrea unul de opozitie, deoarece experienta se prezinta a fi
exterioara omului, legata de tangibil si comunicata simturilor, iar Spiritul
este Inteles ca o realitate care transcende si ,se opune” conceptului de
experienta. Cu toate acestea, experienta si Spiritul se contopesc in ceea

ce se defineste a fi viata spirituald a omului sau viata trditd in Spirit.?°

18 Jbidem, pp. 173-175.
19 Ibidem, pp. 275-276.
2 Cf. SCRIMA André, Experienta spirituald si limbajele ei, p. 31.
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ITI. Viata spirituala a omului

Fundamentul, continutul si scopul vietii crestine este determinat de
legatura de unire a omului cu Dumnezeu. Comuniunea divino-umana
dobandeste caracterul de unitate de masura pentru cresterea spirituald a
omului, asa cum indepartarea de Dumnezeu determina degradarea si chiar
pieirea lui. Chemat sa fie fiinta desavarsita in Spiritul lui Dumnezeu,
omul constient si liber trebuie sd se supuna vointei lui Dumnezeu si
sd transpuna viata lui Isus Hristos in propria sa viata. Este necesar ca
adevarul, intelepciunea si iubirea lui Dumnezeu sd fie insusite de cre-
dincios, cu scopul desavarsirii vietii de credinta.!

Viata spirituald a omului reprezinta drumul ascendent al indivi-
dului spre Dumnezeu, care presupune implicare totald a omului liber,
dornic de purificare pentru a deveni capabil de o legatura profundd cu
divinul. In acest demers, asa cum am putut observa, o importantd con-
tributie o are liturghia Bisericii, care dobandeste caracterul de marturie a
vietii spirituale a omului aflat pe calea ,indumnezeirii”, drept consecintd a
dinamismului trairii in Spirit.2? Spiritul Sfant face ca viata credinciosului
si intreaga religie crestind, sa nu mai fie legata de timp si spatiu, ci sa
devina o viatd si o religie a libertatii (libertate inteleasa ca experienta
pneumatica a Hristosului inviat in trup), in care prezenta lui Dumnezeu -
Hristos, manifestata in Bisericd, este una pneumatica (prin Spiritul Sfant).?

Adevdrata liturghie cresting, liturghie a vietii, este implinita in cele-
brarea comund a mantuirii omului in Hristos, ca desavarsire a spiritualitatii
credinciosului. Viata spirituala este creata, hranita si reinnoitd in liturghia
Bisericii: , liturghia, prin care se actualizeazd opera rdscumpdrdrii noastre, 1i

ajutd in cel mai inalt grad pe credinciosi sd exprime in viata lor si sd arate si

21 Cf. RADULEANU Boris, Sfinta Liturghie si Apocalipsa. Talcuire prin cuvintele de pe Cruce,
Ed. Bonifaciu, Bucuresti, 2007, p. 5.

2 Cf. BUZALIC Alexandru, De Trinitate. Din problematica teologiei trinitare, Ed. Galaxia
Gutenberg, Targu-Lapus, 2010, p. 316.

2 Cf. BALTHASAR, Hans Urs von, Slava lui Dumnezeu. O estetici teologicd, pp. 261-262.
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altora misterul lui Hristos si natura autenticd a adeviratei Biserici.”** Liturghia
este ,locul” prin excelenta a vietii spirituale a omului, deoarece Spiritul
lui Dumnezeu transforma indivizii in adevarati marturisitori ai lui
Dumnezeu, inserandu-i pe acestia in viata lui Hristos. Liturghia crestina
este viata lui Hristos iIn omul pneumatizat. Aceasta viata este ceea ce
crestinismul numeste Spiritul Sfant, cel care il face pe om sa traiasca
propria viata in Spirit, ca adorator a lui Dumnezeu.?

Spiritul Sfant conduce spiritul omenesc spre centrul sau ontologic,
pentru a-i descoperi chipul lui Dumnezeu dar, in acelasi timp, descopera
omului si dimensiunea sa ecleziala, caracterizata de interioritatea inter-
subiectiva si reciproca a tuturor madularelor lui Hristos. In acest punct
se deschide raportul eros-agape care tinde sa fie asezat in relatie de opozitie.
Sfantul Grigore de Nyssa afirma ca eros-ul este cel care se deschide in
agape, ca iubire fatd de Dumnezeu si aproapele. Aceste doua tipuri de
iubire se completeaza reciproc, deoarece eros-ul, cdlauzit de Spiritul Sfant,
intampina agape-le dumnezeiesc. Aceastd unire face ca omul sa devina
hristofor, datorita faptului cd el este mai inainte de toate pneumatofor.26

Atunci cand termenului , experienta” 1i este atribuit termenul de
,Spirit” omul asistd la un dublu proces operativ petrecut in interiorul sdu.
Este vorba, in primul rand, de un proces de interiorizare canalizat spre
centrul sau, ca loc non-dimensional. Omul care trdieste o experienta
spirituald parcurge un drum din exterioritatea spre interioritatea fiintei
sale. Cu toate acestea, exista si procesul opus, datorat faptului ca Spiritul
este In acelasi timp suflu (ruah). Aceasta caracteristica a Spiritului devine
complementard primei caracteristici — interiorizarea, deoarece prin pro-

cesul de expiratie, Spiritul este oferit cosmosului. Raportul existent intre

2 Sacrosantum Concilium in Conciliul Ecumenic Vatican II. Constitutii, decrete, declaratii,
Arhiepiscopia Romano-Catolicd de Bucuresti, 1999, n. 2.

% Cf. TAFT Robert F., Liturgia. Model de rugiciune, icoand a vietii, Trad. de Corneliu Dumitru,
Ed. Galaxia Gutenberg, Targu Lapus, 2011, pp. 37—44.

2% Cf. EVDOKIMOV Paul, Ortodoxia, Trad. de Irineu L. Popa, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, pp. 124-125.
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experienta si Spirit il implicd pe om intr-un proces viu si permanent,
caracterizat de interiorizarea realului intr-un mod asumat, pe care il
poarta spre ,locul inimii”, pentru ca mai apoi sa il , ofere” lumii.?”

In urma unei simple analize se poate observa ci viata spirituala a
omului este strans legata de experientele sale spirituale. Aceste experiente
cauta sa defineasca ,,omul desavarsit”, adica acea stare a omului care
cuprinde intreg realul dar si trans-realul (transcendentul), cu toate formele
individuale pe care individul le poate imbraca in mod asumat, deoarece
le-a integrat pe toate in existenta sa spirituald. O viata trditd in Spirit nu
presupune doar , gestionarea” darurilor Spiritului, ci si participarea la
celebrarea Spiritului. Pentru a implini propria viatd in Spirit nu este sufi-
cient sa , urmam Cartea” si sa ne oprim in acel punct. A urma cu adevarat
cartea, Tnseamna a o intelege si urma dincolo de ceea ce este ea, privind
la experienta autorului ei, fapt ce presupune o iesire din limitele propriei
conditii, pentru a putea intelege caracterul sau universal.

In incercarea de a rezuma spiritualitatea omului in termeni obiectivi
si filozofici, se poate afirma ca aceasta este perceputa ca , orizont”: adica
ceva ce omul nu detine, dar care il tine/sustine pe individ. Adevarata
cunoastere a spiritualitdtii omului nu reprezinta o oprire la nivelul cunoas-
terii psihologice sau intelectuale, in speranta intelegerii vietii spirituale,
ci implicd a , te naste impreuna cu”, adica a face loc in sine ,fiintei”
cunoscute. Acesta este motivul pentru care este necesar ca experienta
spirituala sa se realizeze intr-o ,carne”, adicd intr-o textura vie, care isi
asuma experienta si o intrupeaza, trdind-o pentru a o putea ulterior
transmite mai departe.

Spiritul Sfant este cel care se face prezent in spatiul cel mai launtric
al omului, devenind imbinare intre viata omului si constiinta sa. Daca
omul este animat de un spirit natural, prezent in individ atat timp cat
dainuie prezenta sa corporald, viata trditd in Spirit presupune intrarea in

acest spatiu launtric al fiintei umane a unui alt Spirit, care este Spiritul

7 Cf. SCRIMA, André, Experienta spirituald si limbajele ei, pp. 36-37.
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lui Dumnezeu. Spiritul Sfant lucreaza in interiorul fiintei umane ca Spirit
al Adevarului, constiintd a lui Dumnezeu. Acceptarea lucrarii Spiritului
in interiorul omului se numeste credintd. O viata traita in Spirit este o
viata trditd in credinta. Credinta confirma prezenta Spiritului Sfant in
fiinta umana, omul fiind capabil sa descopere cine este Spiritul prin
patrunderea In propria persoand, in acea interioritate unde se afla noua
origine a fiintei sale. Prezenta Spiritului Sfant in viata omului, face ca
Revelatia si rdméana deschisd chiar daci aceasta s-a incheiat. In Spiritul
Sfant, Revelatia se revarsa si se continua incepand cu ziua Cincizecimii.?

Viata spirituald a omului, fundamentata pe experientele sale spi-
rituale, devine , efect” al Invierii si nu doar o stare psihologica sau morala.
Viatd trdita in Spirit presupune o , dilatare” a fiintei, care oferd un raspuns
permanent divinului, asumand invaluirea Spiritului peste toata faptura.
In acest punct lduntric al intalnirii omului cu divinul, deschis prin inter-
mediul experientei credintei, intreaga lume (celalalt) cat si cerurile, se
unesc In mod tainic. Din acest punct, viata trditd in Spirit isi reorienteaza
parcursul, cu scopul intelegerii semnelor divine care il vor conduce pe
credincios spre vesnicie.?’

Prin interventia Spiritului Sfant in inima omului, crestinul intelege
cd ratiunea vietii trdite In Spirit, nu se poate baza doar pe , intelepciunea
omeneasca” ci si pe ,,manifestarea Spiritului si a puterii Sale”, pe care omul
pune bazele credintei sale (cf. 1 Cor 2, 2-5). Credinciosul devine capabil
sd vada Intreaga dimensiune a istoriei prin intermediul Spiritului Sfant.
In acelasi timp, prezenta Spiritului Sfant in interioritatea persoanei, face
ca omul sa devina , pneumatofor”, adica un om transformat, care permite
divinului sa lucreze in el si prin el. Omul pneumatofor este acel om ras-

cumpdrat de Isus Hristos, care devine tot mai mult ,,chip” al Mantuitorului

% Cf. SCRIMA André, Experienta spirituald si limbajele ei, pp. 157-170.
» Cf. TOFAN Ioan Alexandru, Omul Lduntric. Andre Scrima si fizionomia experientei
spirituale, p. 236.
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prin intermediul Spiritului Sfant*®: ,Asa cum corpurile transparente si
netede, n contact cu o razd devin si ele foarte luminoase si emand de la sine noi
straluciri, tot astfel, sufletele care au in sine pe Spiritul si care sunt iluminate
de citre El devin si ele sfinte si reflectd harul asupra altora.”>!

Daca omul pneumatofor devine , templu al lui Dumnezeu” (cf. 1 Cor
3, 16-17), acest fapt trebuie exprimat in viata spirituala a credinciosului.
Tntreaga existenta a omului trebuie transformata in laudid de multumire
adusd lui Dumnezeu: , Cantati lui Dumnezeu din inimd si cu recunostintd
psalmi, imnuri si cAntdri spirituale. $i tot ceea ce faceti prin cuvinte sau fapte,
totul sd se implineascd in numele Domnului Isus, multumindu-i prin EIl Tatdlui
ceresc” (Col 3, 16-17). Lauda prin excelentd adusa lui Dumnezeu este
reprezentata de celebrarea Sfintei Euharistii in cadrul Sfintei Liturghii.

Viata spirituala a omului se fundamenteaza pe Sfanta Euharistie,
devenind o viata traita in bucurie, in bucuria Invierii si a Cincizecimii,
prin intermediul careia sfarsitul este transformat Intr-un nou inceput.
Prin vestirea Invierii, Biserica a biruit in lume, dar a si pierdut lumea atunci
cand nu a mai stiut sa fie marturie vie a acestei bucurii. Semnificatia
bucuriei in Hristos poate fi redobandita , pasind” impreuna cu Spiritul
Sfant, pentru ca in cele din urma crestinul sa poatd intra in ,marea
bucurie”: , Intrd intru bucuria Domnului tau” (Mt 25, 21). Crestinismul are
posibilitatea de a patrunde in bucuria transformatoare prin lucrarea,
care este atat izvor cat si implinire a bucuriei, adica Sfanta Euharistie

celebratd in cadrul Sfintei Liturghii.®

IV. Muzica dincolo de muzica

Existenta Bisericii se datoreaza dimensiunii spirituale a vietii credin-

ciosilor si se hraneste din izvorul oficiilor liturgice cotidiene si mai cu

% Cf. Episcopia Greco-Catolica de Oradea, De Spiritul Tiu Doamne, este plin paméantul, p.
99.

3t VASILE CEL MARE, Tratat despre Spiritul Sfant, IX, p. 23.

% Cf. SCHMEMANN Alexander, Pentru viata lumii. Sfintele Taine si Ortodoxia, pp. 28-29.
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seama din Sfanta si Dumnezeiasca Liturghie. Modul de manifestare al
dimensiunii divino-umane in cadrul Bisericii lui Hristos are un caracter
mult mai vast decat forma patrimoniului ei liturgic. Definitorii pentru
viata de credintd sunt si aspectele teologice, spirituale si disciplinare care
definesc conceptul de rit, specific fiecdrei Biserici sui iuris.®

Muzica si interpretarea imnografiei laudelor’* reprezinta dimen-
siunea vietii de credinta in care se intrepatrund conceptele definitorii ale
ritului. Liturgicul, teologia, spiritualitatea, disciplina si istoria unui popor
se contopesc in cadrul muzicii liturgice cu scopul cresterii vietii de
credinta a omului in directia lui Dumnezeu. Daca Spiritul Sfant este cel
care desdvarseste viata spiritualda a omului in Hristos, transformandu-1
in rugdciune vie, tot Spiritul Sfant este cel care se face prezent in muzica
Bisericii, deoarece cantarea este prin excelentd o rugaciune. indemnul
Sfantului Apostol Pavel confirma rolul muzicii in viata credinciosilor:
,Cuvdntul lui Hristos sd locuiascd intru voi cu bogitie. Invitati-vi si povi-
tuiti-vd intre voi cu toatd infelepciunea. CAntati in inimile voastre lui Dumnezeu,
multumindu-I in psalmi, in laude si in cantdiri spirituale.” (Col 3, 16). Muzica
devine parte definitorie pentru trdirea vietii de credintd a omului pneu-
matizat. Credinta isi reveleaza natura transcendentei sale in actul cantarii,
in estetica®® sa, devenind un act creator si epifanic ce descopera o lume
pe care omul o experimenteaza in mod mistic.

Pe cat de transcendenta poate fi experienta muzicii liturgice, pe atat
de umana este la randul ei. Ea poarta in sine amprenta celui care o exprima
sub forma de rugaciune, dar si amprenta Spiritului Sfant, deoarece sala-
sluieste in credincios. Participarea activa a omului total la Sfanta si
Dumnezeiasca Liturghie se realizeaza atat cu sufletul cat si cu trupul,

Spiritul Sfant fiind cel care contopeste intr-o singura existenta realitatea

% Cf. MURESAN Radu loan, Anastasimatarul uniformizat I. Vecernierul sau céntdrile
vecerniei de sdmbidtd pe cele opt glasuri ale Bisericii Romdne Unite, Greco-Catolicd, Ed.
Argonaunt, Cluj-Napoca, 2014, p. 6.

3 Termenul se referd la Intreaga celebrare liturgica a Bisericii.

% Termenul se refera la frumusetea cantdrii ca mod de manifestare a vietii de credinta.
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duald a omului. Caracterul corporal al participdrii la Sfanta Liturghie a
omului pneumatizat este definit de cantare, deoarece cantarea vine prin
suflu (ruach — suflu), prin respiratie (pneuma — respiratie) adica prin Spirit
(ruach, pneuma — Spirit). Limbajul muzicii devine limbajul Spiritului care
cantd impreuna cu noi Sfanta si Dumnezeiasca Liturghie.

, Estetica muzicii” liturgice nu se reduce doar la pasiunea unei trairi
corporale, desi cantarea 1si pierde existenta si sensul fara participarea
corporalitatii. Frumusetea este mai mult de atat, deoarece ea nu se mani-
festa doar ca formd, cat prin intermediul formei, ca printr-un vdil subtil.3
,Cand Frumusetea apare, ea posedd, cucereste, uimeste, inciantd, interogheazd,
pentru cd e de neinteles, ridicd intrebdri asupra sensului vietii, credintei.”%
Estetica sau frumusetea muzicii liturgice, dobandeste sensul de ,a simti
prin intermediul propriilor simfuri”, adicd a experimenta frumusetea lui
Dumnezeu capabild sd scoata omul din propriul sine pentru a face posibild
manifestarea in afara propriului sine.>

A trdi experienta frumusetii cantarii inseamnad a-i auzi glasul si a-i
urma chemarea, devenind rugaciune vie. Renuntand la a fi un simplu
spectator, omul devine celebrant al Sfintei Liturghii, animat fiind de
Spiritul Sfant — suflul nostru. Muzica devine manifestare a credintei,
parcurs al omului impreunad cu Spiritul, iar corporalitatea capata sensul
de Templu al Spiritului Sfant (1 Cor 6, 19).40

Muzica liturgica nu poate fi redusa doar la sentiment si transfor-
mata in scopul actului liturgic, deoarece ea reprezinta calea de trdire a

Sfintei Liturghii. Cantarea, inteleasa ca rugdciune, marcheaza prezenta

% Cf. BALTHASAR Hans Urs von, Lo sviluppo dell’ideea musicale. Testimonianza per
Mozart, Ed. Glossa, Milano, 1995, p. 17.

% MURESAN Radu loan, Paraclisul Maicii Domnului urmat de o mici antologie de cdntiri
mariane, Ed. Galaxia Gutenberg, Targu Lapus, 2021, p. 19.

% MANOUSSAKIS John Panteleimon, Dumnezeu dupid metafizicd. O teologie esteticd, Ed.
Ratio et Revelatio, Oradea, 2018, p. 20.

¥ Ibidem, p. 22.

4 Cf. MURESAN Radu loan, Paraclisul Maicii Domnului urmat de o micd antologie de
cdntdari mariane, pp. 23-24.
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Spiritului Sfant in actul rugdciunii, perceput ca rod al Spiritului. Prin
urmare, muzica bisericeascd devine rod al itinerantei Spiritului Sfant in
viata Bisericii. n rugdciune, muzica poate crea starea de har la care nu se
poate ajunge prin pagini pline de metafore poetice (...) auzul ei ne poate face si
simtim, reveldnd neasteptat inefabilul, nevazutul, imperceptibilul.”*' Acesta
este sensul muzicii dincolo de muzicd.

Putem afirma ca avem de a face cu o muzica speciala, care nu se
limiteaza la inducerea unei emotii de timp estetic, chiar daca nu reduce sau
exclude conceptul de frumusete. Este vorba despre o muzica care provine
din interiorul cel mai profund al omului si este oferita lumii prin suflul
Spiritului. Cantarea liturgica este atat de legata de Sfanta Liturghie incat
trairea si experienta Jertfei liturgice este asociata cu lauda adusa prin
cantare.®

Profesorul si teologul Karl Barth afirma cd muzica nu ar fi o optiune
pentru poporul lui Dumnezeu, ci una dintre manifestarile esentiale ale
Bisericii: , Biserica crestind nu este o societate corald, insd chiar si asa, cantd.
Cantda dintr-o necesitate interioard, materiald chiar dacd cantarea sa nu este un
concert. Cantarea este cea mai inaltd formd de exprimare umand (...) Ceea ce
putem si trebuie si spunem destul de Increzdtor este cd Biserica care nu cinti
nu este Bisericd. Lauda lui Dumnezeu care isi gdseste punctul culminant
concret in cantarea comunitatii este una dintre formele indispensabile ale slujbei
Bisericii.”3

Muzica este pentru Dumnezeu si doar in plan secundar apartine
omului. Credinciosii il laudd pe Dumnezeu impreund, intr-un singur glas,
cu aceeasi voce, Intr-un singur Spirit si In aceeasi credintd. Cantarea este

cea care oferd Crestinismului caracterul corporalitatii, atat de necesar in

4 ]ANKELEVITCH Vladimir, La musica e I'infabile, Trad. de Lisciani Petrini, Ed. Bompiani,
Milano, 2001, pp. 101-102.

# Cf. LOSSKY Nicolas, Teologia muzicii liturgice, Trad. de Cezar Login, Ed. Renasterea,
Cluj-Napoca, 2013, pp. 13-16.

 BARTH Karl, Church Dogmatics. The Doctrine of Reconciliation, Vol. IV, Partea 3, Ed.
Bloomsbury, 2004, p. 7.
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Martirii, reconciliere si unitate

viata de credintd, amintind aici faptul ci a fost necesard Intruparea
Fiului lui Dumnezeu pentru ca mantuirea omului sa poatd fi realizata.
Intalnirea omului cu Dumnezeu nu se realizeazi doar la nivel spiritual,
deoarece in cadrul Sfintei Liturghii, prin Sfanta Euharistie si prin cantarea
adunarii liturgice, Intalnirea umanului cu divinul se realizeaza corporal,
ca anticipare a intrérii omului in Impératia lui Dumnezeu in trup glorificat,
asa cum marturisim in Crez: ,(...) astept invierea mortilor si viata veacului

ce va si fie, Amin!"#

Concluzii

Teologia Spiritul Sfant nu poate fi redusa cu usurinta la un sistem
de concepte teoretice, deoarece implica In mod concret experienta spirituala
a omului si propria sa viatd de credinta. Experienta spirituala prin inter-
mediul cdreia omul este miscat si chemat sa-si trdiasca propria viata de
credinta In Spiritul lui Dumnezeu gdseste implinire in celebrarea liturgica.
Pentru a putea vorbi despre viata trditd in Spirit este important sa inte-
legem cum se manifestd in viata omului liturgic experienta spirituala a
credintei, manifestata printr-un limbaj perceptibil sub forma simbolis-
mului, ca punct de intalnire intre transcendent si istorie. Participarea activa
a omului la actul liturgic nu se realizeaza doar cu mintea, ci si cu vointa,
nu doar cu sufletul, ci in mdsurd egald si cu trupul sdu, devenind expe-
rientd vie de credinta. Pentru omul pneumatizat, celebrarea devine laudi
de multumire adusa lui Dumnezeu si gaseste implinire in celebrarea Sfintei
Euharistii, avand un puternic caracter pneumatologic ,,indumnezeitor”.
Acest caracter conferd credinciosului posibilitatea de a o trdi in Spirit, adica
in modul cel mai profund, ca actiune mantuitoare ce contempla toate
misterele lui Hristos, devenind pregustare a Imparatiei lui Dumnezeu.

Celebrarea liturgica nu conditioneaza modul de manifestare a

Spiritului in viata credinciosului, ci oferd o traiectorie de urmat pentru

4 Din rugdciunea Crezului in Liturghier, p. 107.
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O viata traita in spirit. Simbolismul liturgic si experienta credintei

actualizarea misterelor mantuirii in propria viatd de credinta. In cadrul
celebrarii, crestinul descopera dimensiunea liturgica a vietii sale de credint,
Spiritul Sfant fiind inima si respiratia sa proprie. Daca omul este animat
de un spirit natural, prezent in individ atat timp cat dainuie prezenta sa
corporald, viata trditd in Spirit presupune intrarea in acest spatiu launtric
al fiintei umane a unui alt Spirit — Spiritul lui Dumnezeu. Viata spirituala
a omului, fundamentatd pe experientele sale spirituale, devine efect al
Invierii si nu doar o stare psihologici sau morala. Experienta credintei si
viata spirituald a credinciosului marcheaza drumul parcurs de om spre
plinirea timpurilor, moment in care Imparatia lui Dumnezeu va primi

omul indumnezeit de harul Spiritului Sfant.
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Biserica primelor secole — intre
asezamintele civile si Legea lui Dumnezeu

Mircea CRICOVEAN"

Summary: The Church of the First Centuries — Between Civil Settlements
and God's Law. Limiting the rights of some beings only leads to a distancing
from the moral Law of God. Freedom consists in the man's power not to
be anyone’s slave,but to be able to face their fate from equal to equal.
Christians or pagans, relatives, friends or enemies, have all tasted from
the death cup which the state authorities were giving to all those who, in
oneway or another, wouldnothaveagreedwiththe imperialpolicy. From
the socio-economic life of the citizens from the Roman Empire we have
other valuable information. For example, the city of Nicaea, the future
host of the Synodal Fathers from theFirst Ecumenical Synod, had many
citizens during the reign of emperor Trajan who were indifferent to the
public issues and the community needs. Due to the large numbers of
migratory nations a state of uncertainty will grow within the Roman
Empire which will lead to a phenomenon of financial block at a social
level. This will have a very powerful impact throughout the whole Empire
which will lead to a very deep economic crisis. During this period some
changes also will take place at the society’s level: the city aristocracy will
consolidate its power, the colonials will no longer be able to keep the
domains on which they settled (the law of the land, the social status),
slavery becoming one of the most severe plagues of this world. We can
state that both the Empire’s fiscal administration as well as the people
who had problems with the law were constituting a serious threat to the
Church’s rights and its possessions. In other words, as the number of
followers of the Christian religion was increasing, the Church's financial
resources were becoming more limited. The Church, through its Holy
Fathers, succeeded, by taking over the authentic pagan values, to clothe its
message in a special form, then, made it easier for the world to understand
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the endless wealth of spiritual teachings that the great Teachers passed
on to all of us. It had to establish its creed, firstly in the very environment
in which it started to exist, that is, in the Jewish environment, so that
later on, it would lead a fearless struggle both against the philosophical
movements of the time as well as the pagans who did not have accepted
the new religion and, against it, they unleashed cruel persecutions.

Keywords: The Church, First Centuries, Civilian Settlements, Law of God

Contextul socio-economic si politico-religios inainte
si dupa evenimentul Cincizecimii

Din scrisorile ciceroniene!, tresalta ideea ca cea mai buna forma de
guverndmant este Republica. In apararea ordinii sociale pe care o propo-
vaduia Republica, Cicero si-a pus toata nddejdea, intrucat este o sinteza
binevenita intre monarhie, aristocratie si democratie?.

Legea agrard care avea ca obiect parcelarea terenurilor statului a
fost in atentia lui Cicero (Scrisoarea I, 3, cartea II, p. 108)%. Prin aceasta,
se urmadrea ca si plebeii sd intre In posesia unor terenuri si sa fie absolviti
de datori