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Cuvant-inainte.
Pelerinaj hermeneutic

Am preferat ideea de ,pelerinaj hermeneutic” celei enuntate de colegii
occidentali care vorbesc despre a fi ,,pierdut printre erminii”, deoarece nu am tendinta
de a idealiza sau dogmatiza niciuna dintre erminiile biblice desfasurate in istorie,
ci sa reflectez, pe cat imi este cu putintd, la Cel care este hermeneutul si exegetul
prin excelentd, la Hristos Dumnezeu-Om. Din aceastd perspectiva trimit la ideea de
pelerinaj, deoarece Pelerinul nu cauta un loc, nu cauta o regula teoretica, ci cauta
regula Tntrupata, regula in-cuvdntatd. Sfantul Iustin Popovici de la Celie subliniaza
in lucrarea sa Abisurile gdndirii si simtirii umane faptul ca intelepciunea si teologia
divina siditd de Dumnezeu in toati zidirea sunt revarsate de Insusi Hristos Domnul,
Logosul vesnic. Acestea devin ,,manifeste numai in lumina Logosului lui Dumnezeu
Cel intrupat. Numai atunci cand este luminata de stralucirea lui Dumnezeu intrupat
poate sa priceapd mintea omeneasca (ratiunea) sensul dumnezeiesc si rational
(logos-ni) al zidirii, adica sensul din zidire al Logosului dumnezeiesc, si sa se lase
convinsa, in felul acesta, de adevarul cuvintelor Apostolului: toate au fost facute
prin El si pentru EL.”

In cadrul acestui pelerinaj, analitic si sintetic, ne oprim: ® la epoca apostolicd
si vedem ca Apostolii vorbesc ca martori oculari si auriculari si ca aceasta participare
activa presupune responsabilitatea martiricd, a marturisirii lui Hristos cel nviat; m la
apologeti si intelegem ca trebuie sa fim martorii adevarului Intrupat si a transcendent-
imanentei Sale, de unde rezulta unitatea Scripturii (Iatd, o noua norma! cea a unitatii
ce izvoraste din monoteism, din unitatea fiintei — marturia sau regula evidentei.);
m [a Sfintii Pdrinti, la epoca de aur a Bisericii de unde luam ethos-ul, pathos-ul si
intelegerea duhovniceasca care ne pot oferi modelul intruparii in sensul de golire a
mintii, de locuire a ei de catre Hristos si implicit de dobandirea mintii lui Hristos
pentru a putea vedea si exprima cele firesti, ale tuturor, in lumina lui Hristos. ,,Din
nefericire — semnala pdrintele G. Florovsky in Bisericd. Scripturd. Traditie — suntem
adesea inclinati sa evaluam Cuvantul lui Dumnezeu cu propria noastra masura, in
loc de a ne conduce mintea dupa masura lui Hristos.” Evanghelia Cuvantului lui
Dumnezeu trebuie propovaduiti asa cum ne-a fost incredintata de Insusi Mantuitorul
prin intermediul sfintilor pentru a fi pastrata prin credintd. Cuvantul scripturistic
nu poate fi adaptat in chip facil timpurilor in care este propovaduit potrivit mintii
fiecaruia. Parintii ne Tnvata sa ne ferim a schimba Evanghelia lui Iisus Hristos cu
0 oarecare evanghelie strdind a cuiva, fapt pentru care, acelasi parinte sublinia



ca ,Evanghelia nsasi poate fi inteleasa In plinatatea bogatiei si profunzimii sale
numai Tn experienta duhovniceasca (marcata de credinta). Dar ceea ce se descopera
prin credinti este adevarul insusi. Evangheliile sunt scrise inlduntrul Bisericii. In
acest sens ele sunt mdrturia Bisericii. Ele sunt Insemnari ale experientei si credintei
Bisericii.” Biserica este, potrivit Parintilor, cea care poate sa interpreteze prin lucrarea
nemijlocitd a Duhului Sfant mesajul scripturistic care este miezul textului scripturistic
revelat. ® la modernitate, la morfo-sintaxa limbajelor ca reflectare a sinaxei vesniciei;
ba chiar si ® la postmodernitate ca la un timp al provocarilor generate de cresterile
individuale, sectoriale, care ne revendica pe noi pentru a releva din Scripturi si din
dimensiunile duhovnicesti epifanice unitatea eshatologica si vesnica a firii, pentru ca
toti sa se regaseasca 1n acest Sine vesnic din auzirea ecoului definitiilor primordiale
in sinea lor.

De aceea, spun cd e de trebuinta fiecaruia dintre noi sa dobandeasca
intelepciunea minima care ne cere sa introducem in ecuatia actiunii noastre exegetice
un timp de gandire/de reflectare/de contemplare, timp n care ne eliberam de clisee si
lasam sa rasune in noi ecoul definitiilor primare, care in fapt sunt cuvintele creatoare,
cele hristic marturisitoare si bine-vestitoare si cele parintesti, pururi iubitoare si
calduzitoare spre suflarea Duhului cea pururi luminatoare.

Conferinta Hermeneutica intre traditie si post-modernitate, organizata sub
auspiciile revistei noastre ROOTS (Romanian Orthodox Old Testament Studies), isi
propune sa ofere prin lucrarile ei — integrate Tn cele doud volume ale anului 2021
— aceste perspective de lecturare a Sfintei Scripturi si de pelerinaj hermeneutic
spre Adevar. Studiile cuprinse in acest volum sunt menite: sa evidentieze modul
in care este orientata interpretarea Sfintei Scripturi in Rasaritul crestin, indicand
o paradigma de lecturare ce tine cont de Parintii Bisericii si de Sfanta Liturghie
(Citind de la sférsit, cu privirea inainte); sa indice maniera in care putem realiza o
exegeza aplicata in care sa Intelegem, sa asumam si sa intrupdm Cuvantul asemeni
Parintilor pustiei si Parintilor filocalici (Hermeneia patristic-filocalicd); sa realizeze
0 conexiune a mai multor surse de referinta in istoria crestinatatii, conexiune
care poate fi obiectul descrierii si intelegerii corecte a sintagmei ,,Cartea Vietii”
(Le « livre de la vie » a Qumrdn et dans les textes bibliques); sa repozitioneze in
intelegerea lumii moderne un eveniment istoric de o importanta covarsitoare pentru
restructurarea identitdtii poporului ales; sa transpuna exilul babilonian Tntr-o metoda
pedagogica moderna prin care sa se faca deschiderea unei serii de metamorfozari a
evenimentelor din istoria lui Israel ca indici sau ca metode de orientare a popoarelor
din zilele noastre (Jeremiah 29:4-14. A prophetic lesson for modernity?); sa ne
ofere posibilitatea de identificare a perspectivelor spirituale care aseaza Intr-o noud
lumind evenimentele scripturistice care din punct de vedere istoric s-au Tmplinit
(Semnificatiile duhovnicesti ale recensdmdntului din pustiul Sinai — Nm. I); sa



transpuna textul scripturistic 1n indicii rapoartelor moderne, umane, plastice, vizuale;
sa indice maniera in care se aplicd hermeneutica vizualului din arta universala in
sfera Intelegerii crestine (Vechiul Testament in Arta Universald: actul hermeneutic
intre descriptiv si normativ); si sa Tmbine teologia unei jertfe, a unui act istoric-
religios de o insemnadtate remarcabila, cu teologia artei bizantine pentru a accede
intr-un univers al simbolisticii si al interpretdrii mistice (Reprezentarea jertfei lui
Avraam in pictura murald de traditie bizantind).

Prin urmare, studiile cuprinse Tn acest volum ne aduc in fatd adevarul: Hristos
este criteriul hermeneutic suprem, reazam si temelie a oricarei exegeze. O exegeza
care face abstractie de acest criteriu poate fi 0 minunata cercetare filologica, istorica,
filozofica sau de alt fel, dar nu teologicd. Noi promovam dimensiunea teologica
ca Tncercare constantd de a aduce omul n ipostaza omului total/integral (Theo-
antropicd) si In cea a cunoasterii totale.

TIoan Chirila

Pr. prof.univ.dr.

Facultatea de Teologie Ortodoxa
Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca
ioan.chirila@ubbcluj.ro






1. Citind de la sfarsit, cu privirea inainte *

John Behr

Rev. Regius Professor of Humanity
University of Aberdeen (UK)
john.behr@abdn.ac.uk

Abstract

A consideration of the way in which the Scriptures are used in Orthodox Liturgy, the
history of how the proclamation of the gospel, ‘in accordance with the Scriptures (OT)’, led
to the writings of the Apostle and then the composition of the gospels, and the hermeneutics
implied in this, leads to the conclusion that something like a perspectival or paradigm
shift is required in our mental framework when reading Scripture, from that implied and
imposed by the notion of the ‘Bible’ divided into the Old Testament and the New covering
separate temporal periods, both in the past, leading also to a more dynamic and immediate

understanding of God’s activity of creation and the coming of the Christ.

Keywords: Bible, Scripture, Apocalyptic, Hermeneutics, Liturgy

Pe masura ce Crestinismul Rasaritean s-a intalnit cu cel Occidental pe
parcursul ultimului secol, de aceasta data nu din exterior, ci chiar in patria lor,
si au cautat sa dialogheze cu Occidentul si teologia academica, locul Bibliei Tn
cadrul Bisericii a devenit un subiect de interes crescut, ceea ce a pus in discutie
conceptul de ,Hermeneuticd Ortodoxa”. Asa cum observa in mod competent,
Teodor Stylianopoulos, aceasta cautare a fost in linii generale Intreprinsa Intr-un duh
,»INeo-Patristic”, pentru care, potrivit cuvintelor sale, ,,marturia biblica este pe deplin
incorporata in cea patristica, fara a lasa ceva pe dinafara”, lasand astfel o legatura
stransa ntre Biblie si mediul academic contemporan, cu cdteva exceptii notabile:
exegeza scripturistica (sistematica) si reflectia teologica, cele doua ramanand zone
de cercetare distincte. Astfel, ,,daca ar fi sa ne intoarcem la Parintii Bisericii, de ce nu
ne-am Intoarce la insasi Sfanta Scripturd, autoritatea primara si suprema, dupa Sfintii

* O prima versiune a acestei comunicari sustinute in cadrul conferintei internationale Her-
meneuticd biblicd: Vechiul Testament — traditie si (post)modernitate [exigente academice,
cercetare biblicd si exegezd liturgico-pastorald] care a avut loc in Cluj-Napoca, 1n intervalul
6-7 aprilie 2021, a fost publicata in limba engleza in volumul Oxford Handbook of the Bible
in Orthodox Christianity, editat de parintele profesor Eugen Pentiuc la prestigioasa editura
Oxford University Press Tn anul 2022 (pp. 519-38).
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Parinti”'? Si, Intr-adevar, ultimele doua sectiuni ale acestei lucrari ofera o serie de
scheme care ilustreaza aceste afirmatii.

Forma Scripturii

Continuand cautarea unei hermeneutici adecvate, care sa puna in acord
exegeza si teologia, trebuie determinat daca Biblia este punctul de referinta de
fapt, sau este doar o colectie de carti configurata intr-un anume mod, daca Biblia
porneste deja de la anumite presupuneri ascunse. Asa cum nota Andrew Louth,
,he putem Intreba daca exista ceva In practica ortodoxa care sa corespunda
ideii de Biblie”. Probabil, doar odata cu aparitia notiunii de tiparire, a dobandit
Biblia o valoare intrinseca (cei 50 de codici ai Sfintei Scripturi pe care imparatul
Constantin cel Mare i-a cerut lui Eusebiu din Cezareea pentru Constantinopol Tn
335 au fost Tn mod limpede o exceptie)?. Desi avand sens unitar, substantivul ta
PiPAia este la plural — ,,cartile” — la fel ca ai ypapai — ,Scripturile” (cu toate ca,
este cert ca ambele variante pot fi utilizate, dar mai rar, la forma singular cu diferite
sensuri). Mai concret, ,,cartile” care sunt folosite In mod uzual in cultul Bisericii
Ortodoxe, si modul In care acestea sunt lecturate, indica spre o ,forma” diferita
fata de cea pe care noi o cunoaste sub termenul de ,,Biblia”: Scripturile (Vechiul
Testament) sunt citite, in mod curent, din carti liturgice (Mineiele si Triodul), dar
in vechime erau citite dintr-o colectie numita Profetologhion (lecturi din Scripturi,
clasificate ca profetice si aranjate astfel Tn conformitate cu calendarul liturgic),
la Vecernie, anticipand venirea lui Hristos, care este celebratd apoi dimineata in
cadrul Sfintei Liturghii, in cadrul careia sunt citite pasaje din literatura epistolara
a Noului Testament, aranjate conform cu indrumarile lectionarului si cunoscute
ca Apostole, urmate de Evanghelie, cartea care (numita prin substantivul singular
Evangheliar), de asemenea ordonata conform lectionarului, este pecetluita si se
afla pe Sfanta Masa si este dusa In procesiune si venerata in asteptarea deschiderii
ei si proclamadrii Vestii celei bune. Fiecare pericopa din Evanghelii este vestita ca
»,Evanghelia” (nu ca ,,parte a Evangheliei”): ,,Tn;elepciune, sa luam aminte! Din
Sfanta Evanghelie... citire!)®. Cea mai importantd exceptie de la aceasta practica

! Theodore Stylianopoulos, ,,Toward an Orthodox Biblical Hermeneutic,” in Eugen Pentiuc
(ed.), Oxford Handbook of the Bible in Orthodox Christianity (Oxford: University Press,
2022), 303-21.

2 Andrew Louth, ,Inspiration of the Scriptures,” Sobornost 31.1 (2009): 32-3.

3 Aceeasi idee reiese din liturghia apuseand. Vezi John Barton, Holy Writings, Sacred Text: The

Canon in Early Christianity (Louisville: Westminster John Knox, 1997), 128. Fiind copil am n-
vatat (din traditia orald) ca citirea Evangheliei 1n liturghia anglicana incepea cu formula ,,Citire din
Sfanta Evanghelie dupa Sfantul X, din capitolul X” — accentuandu-se faptul ca intreaga evanghe-
lie este prezenta Tn oricare dintre pericope; si ca cititorul nu poate folosi formula: ,,Aici se Incheie



a citirii Evangheliei in cadrul Liturghiei sunt cele 11 pericope ale Invierii, care
sunt citite Tntr-un ciclu in cadrul Utreniei Duminicilor si care, in practica mai
veche, pastrata In traditia greaca (si in altele), sunt citite din Altar si nu din amvon,
marcand distinctia dintre slujirea lui Hristos si ardtarile Sale dupa Inviere®.

Citirea Evangheliei este (sau ar trebui sa fie) urmata de o omilie, care,
dupa Origen ,traduce Evanghelia perceptibila pentru simturi intr-o evanghelie
spirituala”, ceea ce echivaleaza cu a traduce o relatare a unui eveniment din trecut
intr-o exhortatie, intr-un indemn, aceasta fiind semnificatia evangheliei, astfel ca
,prezinta salasluirea lui Hristos Intre noi (tnv Xpiotod éménuiav) si ne pregateste
pentru venirea Lui, facdnd-o actualda (kataokevd{ovria v mapovoiav adTod
éumoiobvtd te avtnv) in sufletele celor care primesc Cuvantul lui Dumnezeu, Care
std la usa si bate si asteapta sa fie lasat sa intre Tn sufletele lor”. Fara aceasta,
Intreaba Origen, ,,care este talcuirea Evangheliei perceptibild pentru simturi?”, si
raspunde ,,este nelnsemnata sau chiar lipseste, chiar daca multi cred ca primesc
lucrurile care sunt revelate prin sensul literal al Evangheliei”®. Fard omilie, asadar,
am putea spune cd Evanghelia nu a fost proclamata chiar dacd ea a fost rostitas.
Cu toate acestea, ca ,,Biblie”, Scripturile sunt configurate diferit. Tn mod accesibil
Tmpartita In Vechiul Testament si Noul Testament, cadrul mental al Bibliei poate
fi reprezentat prin urmatoarea schema’:

relatarea evangheliei”, chiar daca 1n cazul lecturarii epistolelor Sfintilor Apostoli aceasta formula
este folosita, iar aceasta se datoreaza faptului ca evanghelia nu are un sfarsit.

4 Evanghelia este citita si in cadrul Vecerniei din Sfanta Vineri si la Pasti, si ocazional la
vecerniile unite cu liturghia (la Liturghia Darurilor mai inainte sfintite in primele trei zile ale
Saptamanii celei Mari). Pericopele despre inviere sunt citite si in perioada Penticostarului (in
Duminica Sf. Ap. Toma si Duminica Mironositelor, precum si in alte zile de peste an), si la
Liturghia din Sdmbata Mare si, dupa unele traditii, inainte de inceputul utreniilor pascale, in
afara Bisericii, fiind considerata, de fapt, cea de-a douasprezecea Evanghelie a Invierii.

®> Origen, Commentary on John, 1.45,26. Ed. Erwin Preuschen, GCS 10, Origenes Werke 4
(Leipzig, Hinrichs, 1903); ET R.E. Heine, FC 80,89 (Washington, DC: Catholic University
of America, 1989, 1993). ,,Asa cum Hristos i-a cercetat pe cei curati Tnainte de sederea Sa
trupeasca si vazuta, tot astfel El nca nu i-a cercetat pe cei Inca copii dupa proclamarea ve-
nirii Sale, din moment ce acestia sunt sub epitropi si iconomi si nu au ajuns la deplindtatea
vdrstei”. (ComJn 1.38, citand Gal 4:2.4).

6 Cf. Alexander Schmemann, The Eucharist, trans. P. Kachur (Crestwood, NY: SVS Press,
1988), 77: ,,Pentru ca adevarata cuvantare nu este o simpla explicare a celor citite de catre
persoane invdtate si competente, nicio transmitere catre ascultatori a unor adevaruri teolo-
gice, si nicio meditatie pe marginea textului evanghelic. In general, nu este o predici despre
evanghelie (pe o tema evanghelicd), ci predicarea Evangheliei insesi.”

7 Astfel incerc sa descriu in The Mystery of Christ: Life in Death (Crestwood, NY: St Vladi-

mir’s Seminary Press, 2006), 173-81, unde discut despre aspectele ei problematice. In cele ce
urmeaza aici am modificat alternativa pe care am sugerat-o atunci.
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Ubicuitatea Bibliei in zilele noastre a dus la un cadru mental instinctiv legat de
citirea Scripturii si practicarea teologiei: Vechiul Testament relateaza crearea lumii,
istoria ei si lucrarea lui Dumnezeu de alegere, indrumare si pregdtire a poporului
pentru venirea lui Mesia; iar Noul Testament, Tncepe cu relatarile despre viata lui
Hristos, Invataturile si slujirea Sa care culmineaza cu Pastile® — Ristignirea, Invierea,
Inaltarea si Cincizecimea — urmate de relatirile din Faptele Apostolilor, epistolele
Sfintilor Apostoli si, la sfarsit, ca un apendice, Apocalipsa. Cu aceastd ordine a
cartilor, Biblia ne prezinta o naratiune continua, si ne invite sa intelegem ca firul care
tine laolalta aceste carti este istoria sau istoricitatea acestor naratiuni, in detrimentul
contextului istoric Tn care sunt scrise aceste carti’.

Problema, desigur, este ca o astfel de abordare nu este de fapt istorica, pentru
motivul ca epistolele Sfantului Apostol Pavel au fost scrise Tnainte de Evanghelii.
Si, proclamarea paulind a Evangheliei implica un mod foarte diferit de lecturare a
Scripturilor fata de modul in care citim acum ,,Vechiul Testament”.

,lar celui ce poate sa va intareasca dupa Evanghelia mea si dupa propovaduirea
lui Iisus Hristos, potrivit cu descoperirea tainei celei ascunse din timpuri vesnice,

8 Voi folosi cuvantul ,,Pascha” pe parcursul acestei lucrdri pentru a sublinia unitatea tuturor
evenimentelor legate de Réstignirea, Invierea, Iniltarea Domnului si Pogorarea Sfantului
Dubh, asa cum sunt ele prezentate de Sfantul Evanghelist Ioan si in primele relatari ale cele-
brarii acestora la Meliton de Sardes in lucrarea Peri Pascha. Cuvantul Pascha este explicat
de Meliton ca Patima (cf. PP 46: Ti éonttv 10 mdoyq; ... ano 100 nabelv 10 ndayew), si, in
opozitia cu aceasta, Origen traduce prin ,, Trecere” sau ,,Pasaj” (Pasch. 1: &iaBaoig). Vezi si
John Behr, John the Theologian and his Paschal Gospel: A Prologue to Theology (Oxford:
Oxford University Press, 2019), 82-92.

9 Aceasta problema a fost deja subliniata de William Wrede 1n studiul The Messianic Secret,
trans. J.C.G. Greig (Cambridge and London: James Clarke, 1971 [1901]), 5, in prima dintre
cele trei observatii: ,,in primul rand, este o axioma a criticismului istoric in general cd ceea
ce avem inaintea noastra este n fapt doar conceptia naratorului despre viata lui Tisus si ca
aceasta conceptie nu este identica cu realitatea insasi. Dar, axioma exercita o mult prea mica
influenta. Astfel, dezvoltarea mea pe marginea acestei observatii va fi diferita de cea a lui
Wrede; daca acesta era preocupat de persoana istorica a lui [isus, eu ma voi concentra asupra
ntelegerii Evangheliei.”



iar acum aratata prin Scripturile proorocilor (kara dmokdAvyory pvotnpiov
XPOvois alwvioig oeatynuevou pavepwléviog &€ vOv Sid Te ypa@@v mpoenTikeV ...
yvwpiabévrog), dupa porunca vesnicului Dumnezeu si cunoscuta la toate neamurile
spre ascultarea credintei, Unuia Tnteleptului Dumnezeu, prin lisus Hristos, fie slava
n vecii vecilor. Amin!” (Rom 16,25-27).

Evanghelia nu reprezinta ,ceea se s-a Intamplat dupa”, ci mai degraba
proclamare tainei ascunse din veac si acum descoperita prin Scripturi. Pavel (ca
Saul) a citit cu siguranta si a studiat intensiv Scripturile. Totusi, Intdlnirea sa cu
Hristos I-a facut sa se intoarca spre o citire Innoita a Scripturii. Nu era textul cel care
se schimbase, ci modul in care Sfantul Apostol Pavel a citit Scripturile. Valul a fost
abia acum ridicat, nu spre a descoperi altceva decat Evanghelia care a fost mereu in
Scripturi, in cartile si epistolele citite acum ca un corpus, in lumina celor viitoare (cf.
2 Cor 3,4 — 4,6). Dupa cum afirma Richard Hays, ,,apocalipsa eshatologica a Crucii
pe care o aduce Sfantul Pavel cu o perspectiva hermeneutica concentreaza atentia
asupra Scripturii printr-un simbolism de o coerenta profunda”®. Punctul de plecare
pentru o Intelegere crestina a Scripturilor trebuie sa fie, asadar, ridicarea valului prin
Pastile lui Hristos. Prin faptul ca ucenicii si apostolii recitesc ceea ce ei deja credeau
ca stiu, acum cu cartile descoperite, dezvelite de valul ignorantei, vestea buna pe care
ei o proclama aduce lumina asupra tainei vesnice ascunsa In Scripturi, prin recitirea
acelorasi Scripturi.

Aceasta realitate este dezvoltata In chip magistral de Sfantul Irineu.
Hristos, spune el, este comoara ascunsa in Scripturi, Tn pamantul acestei lumi
(Mt 13,38.44), ,,ardtat prin intermediul tipurilor si parabolelor, care nu au putut
fi Intelese de oameni Tnainte de consumarea lucrurilor care fusesera profetite,
adica de venirea Domnului”. Din acest motiv, continua el, s-a zis prin proorocul
Daniel: ,, Iar tu, Daniele, tine ascunse cuvintele si pecetluieste cartea pana la
sfarsitul vremii. Multi vor cerceta-o cu de-amanuntul si va creste stiinta. Iar
cand se va ispravi de sfardmat puterea poporului celui sfant, atunci vor lua sfarsit
toate acestea.” (Dn 12,4.7); si de catre proorocul Ieremia: ,,si n zilele ce vin veti
pricepe aceasta lamurit.” (Ier 23,20). Astfel, Sfantul Irineu continua: ,,Deoarece
orice profetie, Tnainte de Tmplinirea ei, nu este altceva decat o enigma pentru
oameni; dar la venirea vremii, cand profetia a trecut, ea devine limpede si exacta
(é€nynoig). Si, pentru acest motiv, cand Legea este cititd de iudei, ea este ca un
mit, deoarece ei nu detin aratarea si implinirea (¢§rjynoig) tuturor lucrurilor care
tin de venirea ca om a Fiului lui Dumnezeu; dar cand este citita de crestini, ea
este 0 comoara, ascunsa in pamant, dar adusa la lumina prin Crucea lui Hristos
(Haer. 4.26.1).

10 Richard Hays, Echoes of Scripture in the Letters of Paul (New Haven: Yale University
Press, 1989), 169.
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Atunci cand citim Intr-o cheie apocaliptica — cartile fiind descoperite in
momentul citirii, in zilele cele din urma, avand descoperirea lui Hristos prin Cruce
— citirea Scripturii, conchide Sfantul Irineu, il innobileaza pe citator ,,atat de mult
Incat ceilalti nu pot sa 1i priveasca chipul stralucitor” (cf. les 34,30-33; 2 Cor 3,7-
18). Cartile sunt pecetluite, si despre ceea ce ele vorbesc, comoara pe care o contin,
nu pot fi Intelese decét prin Cruce; daca ele nu sunt citite intr-o maniera apocaliptica,
ele nu vor parea decat mituri si fabule (chiar daca din punct de vedere istoric ele sunt
adevarate). Ceea ce cartile contin nu poate fi inteles decat in zilele din urma, cand
timpul Tmplinirii lor a venit iar pecetea cartilor este rupta. Si fiind descoperite acum,
cei care vor citi Scripturile printr-o exegeza adecvata, vor fi ei insisi transfigurati, si
vor deveni ca Moise cand a coborat de pe munte dupa ce s-a ntalnit cu Dumnezeu, ei
insisi fiind luminati de slava lui Dumnezeu. Astfel, de la inceputuri, vestea cea buna
este proclamata prin deschiderea Scripturilor, care sunt, asa cum spune Irineu, un
mozaic care 1l infitiseaza pe Impdrat, atunci cand sunt vizute din perspectiva bund,
dar pe care dusmanii Lui, pornind de la o ipoteza gresita, 1l transforma Tn imaginea
unui cdine sau a unei vulpi (Haer. 1.8.1).

Vorbind din punct de vedere istoric, primele texte care urmeaza proclamarii
Evangheliei, sunt epistolele Sfantului Apostol Pavel, care vin sa corecteze numeroase
greseli aparute In comunitdtile crestine, oferind astfel o intelegere mai profunda a
Evangheliei (proclamare care nu este niciodata in chip limpede amintita ca eveniment
petrecut Tn chip istoric, cu toate ca 1 Cor 1,15 ar putea fi un argument puternic). Doar
atunci, din punct de vedere istoric, au fost redactate Evangheliile. Fiecare din aceste
Evanghelii este atribuita unui anumite evanghelist, unde termenul de ,,evanghelie” se
refera la proclamarea deja realizata, iar versiunea lor este de fapt o reiterare a acelorasi
Scripturi. Evangheliile sunt, asa cum am aratat si Tn alte locuri, in mod esential ,,memorie
mijlocita scriptural”*. Astfel, fiecare pericopa din Evanghelii prezintd, asa cum aratd
Barton, intreaga Evanghelie. Intreaga viata si slujire a lui Iisus Hristos — incepand cu
nasterea Sa, Invataturile si lucrarea minunilor, dar si cresterea n ,,intelepciune, stare si
har” (Lc 2,52), ispitirea din desert, ,,fiind Intru toate asemenea noud, afara de pacat” (Evr
4,25) si pana la Pastile Sale, ,,Si desi era Fiu, a invatat ascultarea din cele ce a patimit, Si
desavarsindu-Se, S-a facut tuturor celor ce-L asculta pricind de mantuire vesnica.” (Evr
5,8-9) — sunt acum intelese ca au fost si vestite ca modele ale Crucii, slujiri imparatesti,

1 Cf. Behr, John the Theologian, 326. Acest lucru este evidentiat in mod clar in relatarea
ioanina a intrarii lui Iisus Hristos in Ierusalim. In ciuda faptului ci Iisus a fost intimpinat de
popor cu versete din scripturi, ucenicii Sai nu au Inteles sensul acestora decat dupa ce Iisus a
fost preaslavit si ,,atunci si-au adus aminte ca acestea I le-au facut Lui” (In 12,16). Memoria
lor este mediata de Scriptura odata ce Iisus a fost preaslavit si ei se intorc la Scripturi sub in-
suflarea Duhului Sfant (care, pentru Ioan, este Intr-o legatura profunda cu anamneza) pentru
a Intelege si apoi a propovadui, exact acea veste iesita din gura poporului din Evanghelie, dar
pe care In acel moment ucenicii nu au Inteles-o ca atare.



n care, cum arata Sfantul Irineu, Hristos sfinteste fiecare varsta a vietii, oferind pentru
fiecare un exemplu de ,,pietate, dreptate si ascultare” (Haer. 2.22.4).

Istoric, hermeneutic si liturgic — ordinea este: Scripturile descoperite prin
Pascha in vestirea Evangheliei, apoi epistolele Sfantului Apostol Pavel, si doar dupa
acestea Evangheliile. Vazute astfel, Scripturile, vorbesc intr-adevar despre iconomia
lui Dumnezeu care duce de la Adam la Hristos, dar punctul de plecare il reprezinta
Pascha: intr-adevar, descrierea lui Adam ca tip al Celui ce va sa vina (Rom 5,14)
implica faptul ca cel care trebuie sa vind, ca Prototip, preexista tipului, la fel cum
pecetea exista naintea realitatii sau umbrei pe care o imprima. Daca Adam este
facut ,,dupa chipul lui Dumnezeu” (Fac 1,27), Hristos este cel Care este ,,chipul lui
Dumnezeu nevazut” (Col 1,15), astfel ca Adam a fost creat cu gandul la Hristos'.
Astfel, J. Louis Martyn afirmd urmatoarele: ,,linia care uneste Scriptura de evanghelii
porneste de la relatarea evanghelica la Scriptura, si nu invers”. Apoi continua:
HIntr-un cuvant, odatd cu preasldvirea lui Iisus, credinta in Scripturd ia fiintd, prin
crearea unei legaturi de credinta n cuvintele si faptele lui Iisus”®. Probabil, ar fi mai
corect sa spunem ca in lumina Crucii, cartile se constituie ca Scriptura, decat, cum
spune Irineu, ,,mituri” (chiar daca din punct de vedere sunt adevarate); a nu fi citite
apocaliptic, fara val este, pentru crestini, a nu le citi ca Scripturd. Astfel constituita,
Scriptura are o morfologie particulara, diferita de cea a ,,Bibliei”, asa cum s-a aratat
mai sus. A vorbi despre Scripturi ca despre Vechiul Testament, a citi aceste carti ca
evenimente care s-au petrecut Tnainte de Hristos, si Evangheliile (alaturi de Faptele
Apostolilor si Epistole) ca ,,ceea ce a urmat”, reprezinta o neintelegere a Scripturilor,
a Evangheliei/Evangheliilor si a lui Hristos Insusi'“.

»O data a grait Dumnezeu, doua lucruri am auzit” (Ps 61,12 — LXX)
Nu doar ca ridicarea apocaliptica a valului de pe Scripturi permite citirea

12 Cf. Nicolae Cabasila: ,,Nu Adam cel vechi a fost modelul celui nou, ci Adam cel nou a
fost prototipul pentru cel vechi... Din cauza naturii sale, Adam cel vechi poate fi considerat
arhetip pentru cei care 1l privesc Intai, dar pentru cei care au toata aceasta desfasurare Tnainte
ochilor lor, cel vechi este o imitatie a celui de-al doilea.” Nicholas Cabasilas, The Life in
Christ 6.92-3 (ET 6.12 modificat), ed. and French trans. M.-H. Congourdeau, SC 355, 361
(Paris: Cerf, 1989, 1990); ET C.J. de Catanzaro (Crestwood, NY: St Vladimir’s Seminary
Press, 1974).

13, Louis Martyn, ,,John and Paul on the Subject of Gospel and Scripture,” in J.L. Martyn, The-
ological Issues in the Letters of Paul. Studies of the New Testament and its World (Edinburgh:
T&T Clark, 1997), 216-7. Pentru mai multe detalii privitoare la modul in care acesta se refera
la pozitia scrierilor nou-testamentare vezi Behr, John the Theologian, 125-9.

14 Pentru legdtura dintre citirea ,,Vechiului Testament” si a ,,Noului Testament” ca structuri
literare continue, dar separate (Figura 1) si pentru o hristologie dioprosopica, vezi John Behr,
The Case against Diodore and Theodore: Texts and Their Contexts OECT (Oxford: Oxford
University Press, 2011).
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Scripturii ca un intreg coerent, de la Adam la Hristos, ci, de asemenea, deschide
un discurs/o naratiune pe doud nivele: cel al modului in care textul a fost citit si
cum anume textul a fost citit si cum anume au ardtat lucrurile Tnainte de a fi
descoperite, si cum, din punct de vedere al sfarsitului, Dumnezeu s-a dovedit
a actiona 1n trecut pe cai neasteptate. Acest dublu aspect este evident in Sfanta
Scripturd; poate cd el este foarte clar evidentiat la sfarsitul Facerii: fratii lui Iosif
l-au vandut ca sclav din cauza pacatelor lor, insa la sfarsitul relatarii, cand fratii
se apropie de el, el poate sa le spuna: ,,sd nu va intristati, nici sa va para rau
ca m-ati vandut aici, ca Dumnezeu m-a trimis Tnaintea voastra pentru pastrarea
vietii voastre... Deci nu voi m-ati trimis aici, ci Dumnezeu” (Fac 45,5.8). Ambele
aspecte sunt adevarate, dar nu sunt expuse in acelasi registru. Este evident acest
fapt si in cuvantarea lui Petru din Faptele Apostolilor: ,,pe Acesta, fiind dat, dupa
sfatul cel randuit si dupa stiinta cea dinainte a lui Dumnezeu, voi L-ati luat si,
pironindu-L, prin mdinile celor fara de lege, L-ati omorat” (FAp 2,23). Aceasta
,Viziune/perspectiva stereoptica/binoculard” ca sa imprumut o expresie de la
J. Louis Martyn, faciliteaza lectura dinspre sfarsit a ,apocalipsei/descoperirii
eshatologice a crucii”, permitand-ne sa privim Intreaga creatie In starea ei actuala,
in suspinele/gemetele travaliului ei, ,,asteptand cu nerdbdare descoperirea fiilor
lui Dumnezeu” cum se exprimd Pavel (Rom 8,19-25). Dar, pe de alta parte, nu
se pot confunda cele doua registre deschise in acest fel si nici nu se pot reduce la
un singur orizont; pentru a oferi o explicatie cu privire la motivul pentru care s-a
intamplat o tragedie sau de ce o anumita persoana sufera intr-un mod particular
(problema teodiceii este adesea invocatd) ar fi necesara angajarea Intr-un alt tip
de discurs, care sa plece de la o ipoteza diferitd, care nu mai Incepe de la sfarsit,
(anume) viata care vine prin moarte®.

Fara indoiald, asumarea/receptarea epistolelor pauline si a Evangheliilor
ca parte a Scripturii a condus la desemnarea conventionalda a Scripturilor ca
,»Vechiul Testament”. Cu toate acestea, pentru Hristos Insusi, pentru Apostoli,
pentru Evanghelisti si chiar pentru Crezul de la Niceea, aceste carti sunt pur si

15 Origen ofera cateva observatii cu adevarat importante n acest sens. Privind din punctul
de vedere al sfarsitului, cind Dumnezeu va fi ,,toate in toti”, noi putem sa afirmam ca toate
lucrurile sunt tinute Impreuna de Dumnezeu, ca ele sunt ordonate in chip providential si aran-
jate conform acelui telos. Insi acest fapt nu ne di dreptul sau motivele pentru a explica cum
sau de ce cineva sau ceva este unde sau cum este: putem, cu siguranta, asa cum arata el, ,,sa
ne straduim sa cercetam si sa examinam modul in care aceastd mare varietate si diversitate
a lumii poate parea a fi Tn concordanta cu Intreaga ratiune/toate temeiurile a dreptatii”. Sar
el Indata adauga faptul ca ,,Eu spun rational, bineinteles, intr-un sens general, pentru ca este
specific unei persoane ignorante sa caute si uneia nesabuite sa ofere ratiunea/temeiul speci-
fica fiecarei fiinte” (Princ. 2.9.4; cf. 2.9.8; 3.5.8), ed. and ET John Behr, Origen: On First
Principles, OECT (Oxford: Oxford University Press, 2017).



simplu ,,Scripturile” care vorbesc despre Hristos si Trecerea/Invierea (Pasha)
sa. A neglija faptul ca Epistolele si Evangheliile — chiar si acum ca (parte din)
Scriptura — se refera la Scripturi, Tnseamna a pierde cheia hermeneutica pe care
o ofera aceasta referinta. Mai mult, relatia dintre Scripturi (Vechiul Testament) si
Hristos, impreuna cu Evanghelia care-L proclama, ca tip sau profetie si implinire,
cum este frumos expusa si analizatd de Meliton al Sardesului'¢, nu se refera strict
la relatia dintre ,,Vechiul” si ,Noul” Testament (ca in dictonul bine cunoscut
conform caruia ce a fost prezis Tn Vechiul este implinit In Noul Testament). Mai
degraba, includerea scrierilor cunoscute acum ca ,,Noul Testament” propune o
intreita schema: umbra (VT), imagine/icoana (NT), Tmplinire (Hristos). Dupa
cum spune Sf. Maxim Marturisitorul: ,,L.egea este umbra Evangheliei. Evanghelia
este imaginea/icoana binecuvantarilor/bunurilor viitoare”’. Hristos este
intotdeauna ,,cel ce vine”, chiar si in Noul Testament (cf. Mt 11,3 etc.), a carui
venire (mapovoia, nu ,,a doua venire”; cf. 1Tes 3,13; 2Tes 2,1) crestinii o asteapta,
deoarece, la venirea Sa, El ,,va schimba la infatisare trupul smereniei noastre ca sa
fie asemenea trupului slavei Sale, lucrand cu puterea ce are de a-Si supune Siesi
toate” (Filip 3,21), astfel ca atunci cand se va arata, noi Insine ne vom ,,arata intru
slava” (Col 3,4), Intrucat, cand se va arita, ,,noi vom fi asemenea Lui, fiindci Il
vom vedea cum este” (1 In 3,2)". Reamintim punctele prezentate mai sus: faptul
ca Evanghelia pregateste si realizeaza venirea lui Hristos acum, in prezent, pentru
cei care sunt pregatiti sa 1si deschida inimile spre El; si faptul ca in/prin lectura
Scripturilor (VT) Tn acest sens, cititorii insisi sunt transformati, stralucind in slava
lui Dumnezeu®. Aceasta este, Intr-adevar, ,taina” proclamata de Pavel: ,Nu toti

16 Alistair C. Stewart, ed. and ET, Melito of Sardis, On Pascha, with the Fragments of Melito
and Other Material Related to the Quartodecimans, 2" edn, PPS 55 (Crestwood, NY: St Vla-
dimir’s Seminary Press, 2016); cf. John Hainsworth, ,, The Force of the Mystery: Anamnesis
and Exegesis in Melito’s Peri Pascha,” Saint Viadimir’s Theological Quarterly 46.2 (2002):
107-46.

17 Maximus the Confessor, Chapters on Theology 1.90; ed. and trans. J. Salés, PPS (Crestwo-
od, NY: SVS Press, 2015). Cf. Origen, ComJn 1.39: ,,De asemenea, trebuie sa stim ca asa
cum exista o lege care cuprinde o umbrd a bunurilor viitoare (Evr 10,1) care au fost revelate
prin legea proclamata in conformitate cu adevarul, tot asa, Evanghelia, care se considera a fi
Inteleasa de toti cei care o citesc, aratd o umbra a tainei lui Hristos”.

18 Cf. Irenaeus, Haer. 3.16.6, citaind Ef 1,10: ,,Exista, asadar, asa cum am aratat, un singur
Dumnezeu Tatal si un singur Hristos Iisus, care vine in intreaga iconomie, recapituldnd toate
lucrurile in sine”. Ed. and French trans. A. Rousseau et al, Haer. 1-3 SC 263-4, 293-4, 210-11
(Paris: Cerf, 1979, 1982, 1974); Haer. 4 SC 100 (Paris: Cerf, 1965); Haer. 5 SC 152-3 (Pa-
ris: Cerf, 1969); ET A. Roberts and J. Donaldson (eds.), Ante-Nicene Fathers 1 (Edinburgh,
1887; repr. Grand Rapids, MI.: Eerdmans, 1987), modificat.

19 Sau, asa cum aratd Origen Tn HomJer 9.1: ,,Cu privire la venirea Domnului nostru lisus
Hristos, asa cum s-a spus in mod narativ (katd pév v iotopovpévny napovaiav), salasluirea
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vom muri, dar toti ne vom schimba, deodata, intr-o clipeala de ochi la trambita cea
de apoi”, astfel ca Dumnezeu va fi ,,toate in toti” (1Cor 15,52.28).

In ultimele decenii, au fost scrise o multime de lucriri stiintifice de calitate
in ceea ce priveste utilizarea Scripturii (Vechiul Testament) in Evanghelii si
interpretarea Scripturii Tn crestinismul timpuriu, cdutand-se sa se evidentieze
Intelesuri cat mai sofisticate si potrivite in functie de diferitele strategii de lectura
dezvoltate, cum e alegoria, tipologia, anagogia s.a.”. Eu as sugera faptul ca
acestea toate sunt variatii in cadrul a ceea ce se poate numi Intr-un mod mai
general lectura ,,apocaliptica”: atat lisus din Nazaret, cat si Scripturile se dovedesc
a fi altele decat au fost intelese sau gandite anterior de valul ridicat de Cruce si
de slava lui Hristos, care este vazuta stralucind in toatd Scriptura, dezvaluind
identitatea adevarata si eternd a Domnului. Se pare ca ceea ce este important
nu este sa definim metoda sau strategia potrivita pentru citirea acestor texte, ci
(tocmai) faptul ca acestea sunt citite ca Scripturd, adica in cadrul apocaliptic
pivotat/bazat pe Cruce?'.

Scriptura (Vechiul Testament) este astfel, dupa cum arata Irineu, ,,campul/
taramul” in care este ascuns Hristos, El fiind adus la lumina prin cruce si prin
propovaduirea apostolica a lui Hristos In conformitate cu Scripturile. Sau,
alternativ, un mozaic, reprezentandu-1 pe rege atunci cand este citit plecand de la
ipoteza potrivita. Astfel, mai degraba decat schema liniara (Figura 1 de mai sus)
pe care o presupune ,,Biblia”, ar fi mai bine sa gandim in termenii urmatoarei
scheme:

(éménmia) Sa a fost una trupeasca si universald, luminand ntreaga lume (In 1,14; 9,14). Cu
toate acestea, este necesar, de asemenea, sa stim ca El a salasluit Tnainte de aceasta, desi nu in
maniera trupeasca, in fiecare dintre cele sfinte, si ca, dupa aceasta salasluire vizibila a Sa, el
locuieste din nou in noi... Este necesar ca noi sa stim aceste lucruri, pentru ca exista o salas-
luire a Cuvantului in fiecare, mai ales pentru cei care se bucura de ea. Pentru ca ce beneficiu
am eu daca Cuvantul a salasluit in lume si eu nu il am?

2 Literatura pentru acest lucru este vasta. Un bun punct de plecare este Frances Young, Bi-
blical Exegesis and the Formation of Christian Culture (Cambridge: Cambridge University
Press, 1997).

21 Gregory of Nyssa, Hom. Songs, Pref. (ed. Norris, 2-5): ,,S-ar putea dori sd ne referim la
interpretarea anagogica a unor astfel de ziceri ca tropologie sau alegorie sau cu un alt nume.
Nu ne vom certa cu privire la acest nume atata timp cat se mentine o intelegere ferma asupra
gandurilor/ideilor care edifica. Text grecesc si ET Richard H. Norris, Gregory of Nyssa: Ho-
milies on the Song of Songs, Writings from the Greco-Roman World 13 (Atlanta, GA: SBL,
2012). Cu privire la acest pasaj al lui Grigore si la apelul la/indemnul spre ceea ce edifica,
vezi Margaret M. Mitchell, Paul, the Corinthians, and the Birth of Christian Hermeneutics
(Cambridge: Cambridge University Press, 2010), 1-5. In ceea ce priveste termenul ,,apocalip-
sa” si cuvintele si fenomenele conexe (de exemplu ,,apocaliptic” ca gen sau miscare sociala),
Tmpreuna cu o evaluare a stiintei contemporane in acest sens, vezi Behr, John the Theologian,
100-114.
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Figura 2

Aici, cercul mai larg reprezinta Scriptura (VT), iar cercul mai mic reprezinta
scrierile Noului Testament, care nu descriu atat de mult ,ce s-a intamplat In
continuare”, ci mai degrabd, in lumina Crucii, vestesc Evanghelia in conformitate
cu Scripturile, dezvaluind astfel taina pe care Scripturile au cuprins-o intotdeauna.
Pentru a prelua inca o datda o idee de la Irineu, scrierile Noului Testament ofera
0 ,recapitulare” a intregului, o ,recapitulare” care aduce in centrul atentiei, prin
rezumarea ntregului, ceea ce anterior fusese prezentat pe larg; acesta este, pentru
Irineu, ,,cuvantul concis/scurt” pe care Dumnezeu a promis, prin Isaia, ca il va
aduce?.

Deasupra si Dedesubt, inceputul si Sfarsitul

Putem merge mai departe. Asa cum se arata clar in cercetdrile recente, ideea
unei drame jucate in doua registre diferite a fost una obisnuita in/pentru iudaismul
tarziu al celui de-al doilea Templu. Pentru a descrie acest fenomen, J. Louis Martyn

=»

a lansat expresia ,,viziune stereoptica”. Structura literard a dramei pe doua niveluri,
sustine el, ,,era acasa Tn lumea gandirii apocalipticii evreiesti; elementele cele mai de
baza pentru ganditorul apocaliptic sunt urmatoarele: Dumnezeu a creat att cerul, cat
si pamantul. Exista drame care au loc atat pe taramul ceresc, cat si pe cel pamantesc.
Insd, aceste drame nu sunt de fapt doud, ci mai degraba una singurd... S-ar putea

spune ca evenimentele de pe taramul ceresc nu doar corespund evenimentelor de

221s 10,22-23, citat de Pavel Tn Romani 9:28, si Irineu, Demonstration of the Apostolic Prea-
ching 87 (trans. J. Behr, St Irenaeus of Lyons: The Apostolic Preaching. New York: SVS,
1997). Cf. John Bebhr, Irenaeus of Lyons: Identifying Christianity CTIC (Oxford: Oxford
University Press, 2013), 124-44.
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pe taramul pamantesc, ci si le preced usor in timp, aducandu-le la existentd, ca sa
spunem asa. Ceea ce se Intampla pe taramul ceresc poarta adesea numele de lucruri
viitoare. Din acest motiv, evenimentele vazute pe taramul pamantesc sunt complet
enigmatice pentru omul care vede doar tdramul pamantesc. Este necesard viziunea
stereoscopica si tocmai viziunea stereoscopica este cea care il Tndeamna pe un om sa
scrie o apocalipsa: Dupd aceasta m-am uitat si iatd, in cer o usd deschisd! si glasul
cel dintdi pe care I-am auzit vorbind... mi-a zis: Suie-te aici si iti voi ardta cele ce
trebuie sd fie dupd acestea”®.

Corespondenta dintre aceste doua niveluri este invocata direct in Rugaciunea
domneasca: ,,Faca-se voia Ta, precum in cer asa si pe pamant”. Dar, in cazul celor
doua registre diferite deschise de o lectura apocaliptica (Iosif fiind vandut in sclavie;
Dumnezeu actiondnd pentru prezervarea vietii), exista de fapt, asa cum Martyn
subliniazd, o singurd dramai reald. Intr-o astfel de gandire apocaliptica, dupa cum
spune John Ashton, ,intreaga realitate este Tmpartitd in perechi (la fel ca in teoria
biologica a ADN-ului) In care o jumatate, cea mai mica, este imaginea-oglinda (desi
n acest caz o oglinda distorsionantd) a celei [mai subl. ns.] Tnalte”*.

Intr-o aparentd incercare de a respinge o astfel de gandire apocalipticd, Misna
s-a pozitionat Impotriva citirii prea libere a anumitor pasaje din Scriptura care invita
la o astfel de reflectie si a interzis sa fie urmate alte astfel de cai: ,,Punctele/aspectele
interzise (ex. Lev 18,6 si urm.) sa nu fie expuse 1n fata a trei persoane, nici povestea
creatiei (ex. Fac 1,1 si urm.) Tnaintea a doua, nici capitolul carului (Iez 1,3 si urm.)
Tnaintea unuia singur, cu exceptia cazului in care este un intelept care isi intelege
propria capacitatea de cunoastere. Cine presupune, bazandu-se pe propria minte,
urmatoarele patru lucruri, ar fi fost mai bine pentru el daca nu ar fi venit pe lume: ce
este deasupra? ce este dedesubt? ce a fost Tnainte? si ce va fi in continuare?”?

Insd, aceste patru dimensiuni — deasupra/dedesubt, Inceput/sfarsit — sunt
intrinseci proclamarii Evangheliei, mai ales dupa cum a aratat Pavel In 1 Corinteni
15, in paralelele pe care le face acolo intre primul om, Adam, animat de o respiratie
a vietii si cel de-al doilea Adam, care a devenit un duh datdtor de viatd; primul este
din pamant, un om din tdrand, In timp ce al doilea este din cer (1Cor 15,45-47).

23 J. Louis Martyn, History and Theology in the Fourth Gospel, 3" edn, The New Testament
Library (Louisville: Westminster John Knox, 2003 [1968]), 130, citand Apoc 4:1. Aplicarea
acestui lucru de catre Martyn la paralela dintre viata lui Iisus in Evanghelia dupa Ioan si viata
comunitatii Iui Toan a fost pusa sub semnul intrebarii (vezi Hagerland, ,,John’s Gospel: A
Two-Level Drama?”, Journal for the Study of the New Testament, 25.3 (2003): 309-22), dar
ideea generald a fost primita/acceptata cu apreciere.

24 John Ashton, Understanding the Fourth Gospel, New Edition (Oxford: Oxford University
Press, 2007), 327.

» Hagigah 2.1; trans. H. Danby, The Mishnah (Oxford: Oxford University Press, 1989
[1933]), 212-13.



Adam, asa cum am mentionat deja, este un ,,chip/tip al Celui ce avea sa vina” (Rom
5,14), si astfel, ca schitd sau model preliminar, este un copil, asa cum afirma Irineu,
comparativ cu statura completa a umanitatii pe care o vedem in Hristos, fiinta umana
perfecta sau completa®.

Cartografiind acesti descriptori pe axele din Figura 2, vom avea:

Heaven
The Man from Heaven

Adam // \ Jesus the Christ

Type of One to Come Reality
Infant The fullness of the
\\ J stature of humanity

Earth
The Man from Earth

Figura 3

In aceastd figurd, cele doud axe — inscrierea Crucii de-a lungul intregii
Scripturi si aduse In centrul atentiei prin proclamarea Evangheliei in scrierile Noului
Testament —reprezinta acum si miscarea, care este orizontala si verticald, de la Adam
la Hristos, de la pamant la cer. Cu toate acestea, miscarea necesitd timp. Desi tindem
sd ne gandim la timp ca la o linie orizontala pe care mergem inainte (ca In Figura
1), nu exista, de fapt, nicio linie de timp spatializata de-a lungul careia ne deplasam.
Dupa cum arata Augustin in Marturisirile sale, desi a existat un trecut, nu exista
trecut; tot ce avem este trecut-in-prezent. La fel, exista doar viitorul-in-prezent. Si
totusi prezentul trece mereu?. Ceea ce ne imaginam ca o linie de-a lungul cdreia ne
miscam este proiectia noastra, la fel si ceea ce numim ,,istorie”, trecutul spus pe baza
trecutului-in-prezent, care nu este decat o portiune minusculd ramasa din ceea ce a
fost, in trecut, si intotdeauna supus revizuirii in lumina noilor descoperiri (,,istoria”

% Cf. M. C. Steenberg, ,,Children in Paradise: Adam and Eve as «Infants» in Irenaeus of
Lyons’, Journal of Early Christian Studies, 12.1 (2004): 1-22.

27 Augustine, The Confessions, 11.17-26; trans. M. Boulding, The Works of Saint Augustine:
A Translation for the 21% Century 1.1 (Hyde Park, NY: New City Press, 1997).
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noastra a iudaismului al doilea templu, de exemplu, s-a schimbat semnificativ ca
urmare a descoperirii pergamentelor de la Marea Moarta).

Timpul, mai degraba, este ceea ce se Intampla In noi, pe masura ce progresam
fizic si spiritual de-a lungul axei orizontale si verticale: de la stanga la dreapta, de la
nastere pana la moarte; si de jos In sus, de pe pamant in cer — in fiecare caz, de la Adam
la Hristos. Timpul este masurarea cresterii noastre. In acest sens, Plotinus sugereazi:
,Timpul este viata sufletului In miscarea sa schimbatoare de la un mod de a trai la
altul”®. Asa cum sustine Irineu, doar ceea ce este supus timpului este capabil sa
creasca si sa-si schimbe modul de existenta, ramanand totusi ceea ce este prin natura,
si astfel, desi fiind si ramanand creati, oamenii sunt capabili sa vina sa Tmpartaseasca
puterea Necreatului, printr-o crestere care are ordine, ritm si miscare®. Ceea ce
numim ,istorie” si sentimentul nostru de a ne deplasa pe o linie, le fel cum este de
intuitiv (si poate este necesar, asa cum planificam pentru maine), poate fi reprezentat,
de asemenea, de un voal, ,eternitatea deghizatd” dupa cum spune A.J. Heschel*,
ascunzand faptul ca fiecare moment prezent este ultimul moment, care trece mereu,
un prezent care poate fi, de asemenea, ,,plinatatea timpului” (Gal 4,4) cand este vazut

28 Plotinus, Enn. 3.7.11, 43. Ed. P. Henry, OCT Plotinus 1 (Oxford: Oxford University Press,
2005); ET ed. Lloyd P. Gerson (Cambridge: Cambridge University Press, 2018), modificat.
Spatiul nu permite o analiza plenara a timpului, in acest caz. Pentru filosofii antici, recomand:
Peter Manchester, The Syntax of Time: The Phenomenology of Time in Greek Physics and
Speculative Logic from lamblichus to Anaximander, Ancient Mediterranean and Medieval
Texts and Contexts 2 (Leiden: Brill, 2005), 54-86; pentru filosofie contemporana in traditii
fenomenologice, recomand mai ales: Michel Henry, Incarnation: A Philosophy of Flesh,
trans. Karl Hefty, Northwestern University Studies in Phenomenology and Existential Phi-
losophy (Evanston, Ill.: Northwestern University Press, 2015), 59-64, si I Am the Truth:
Towards a Philosophy of Christianity, trans. Susan Emanuel, Cultural Memory in the Present
(Stanford: Stanford University Press, 2003), 158-9. Pentru prezentare a timpului cat mai clara
si accesibila in stiinta contemporand, recomand: Carlo Rovelli, The Order of Time (River-
head Books, 2018).

2 Haer. 4.38.3: ,,Din chiar faptul ca aceste lucruri au fost create, rezulta ca nu sunt necreate;
dar prin continuarea lor de a fi de-a lungul unui lung curs de veacuri, ei vor primi o facultate a
necreatilor, prin acordarea gratuita a existentei vesnice asupra lor de catre Dumnezeu. ... Prin
aceasta ordine si astfel de ritmuri si o astfel de miscare, omul creat si modelat devine dupa
chipul si asemanarea lui Dumnezeu necreat: ... Acum, era mai Intdi necesar ca fiinta umana
sa fie creatd; si fiind creat, sa creasca; si dupa ce a crescut, pentru a deveni adult; si devenind
adult, sa se Tnmulteasca; si dupa ce s-a inmultit, sa devinad puternic; si dupa ce a fost intarit,
pentru a fi glorificat; si fiind slavit, sa-L vad pe Stapanul sdu; caci Dumnezeu este Cel care
nca nu este vazut, iar viziunea lui Dumnezeu produce incoruptibilitate, iar incoruptibilitatea
il face pe cel apropiat de Dumnezeu (Wis. 6:19)”. Cf. John Behr, Asceticism and Anthropo-
logy in Irenaeus and Clement, OECS (Oxford: Oxford University Press, 2000), 40-3; Behr,
Irenaeus, 185-98.

% Abraham Joshua Heschel, The Sabbath: It’s Meaning for Modern Man (New York: Farrar,
Straus and Giroux, 1994), 16.



dezvaluit: fiecare moment, dezvaluit, este astfel deschis spre ,,venirea” lui Hristos.
intotdeauna, in prezent, stam constant la poalele Crucii, intrdnd din ce n ce mai
deplin in misterul pascal, pe masura ce ne miscdm (temporal, nu spatial) de-a lungul
axelor orizontale si verticale, de la Adam la Hristos.

Ca atare, poate ca acum putem repozitiona Figura 3 ca:

e t\\“t\\
W

O

Figura 4

Stam — la varful conului, la piciorul Crucii — privind afard, ,,vazand” drama
mantuirii jucatd de la Adam la Hristos (care sunt astfel inversati Tn aceasta figura), in
timp ce ne miscam, nici in spatiu, nici Intr-un timp spatializat, dar crescand de la Adam
la Hristos, de la venirea n existenta a mortalitatii pand la nasterea In viata prin moarte.
Schematizarea cadrului Tn acest mod nu ar trebui luata pentru a sugera ca totul este o
»proiectie”; a existat Tntr-adevar un trecut si va exista un viitor, desi acestea nu sunt
»Spatializate”, existente in prezent In altd parte a spatiului. Mai degraba Figura 4 incearca
sa descrie ceea ce de fapt ,,vedem”, pe masura ce, in prezent, citim Scriptura. Timpul
Scripturii, ca sa spunem asa, este timpul pe care ne trebuie sa il citim, nu o linie liniara
in trecut (Figura 1), ci in prezent, astfel incat sa Intelegem ca ,,istoria” pe care am citit-o
n Scriptura este a noastra®'. Miscarea astfel indicata de axele din diagrama este din nou
31 Cf. Rowan Williams, ,,The Discipline of Scripture,” in On Christian Theology, Challen-
ges in Contemporary Theology (Oqurd: Blackwells, 2000), 44-59, a carui concluzie este
paraleld cu propunerea acestui eseu: ,,In lumina tuturor acestor lucruri, am putea Incerca sa
reconcepem sensul literal al Scripturii ca un sens escatologic. A citi diaconic istoria pe care
0 numim istoria mantuirii iTnseamna a citi propriul nostru timp in comunitatea credincioasa

si la fel si timpul lumii noastre) ca fiind capabil sa fie integrat intr-o astfel de istorie, intr-un
viitor pe care nu-1 putem decat sa numim Domnul, din cauza ca nu avem un mod uman sigur
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miscarea sau cresterea care are loc in noi, o miscare care dureaza de la nastere pana la
moarte, de la a fi in Adam la a fi in Hristos si, intr-adevar, Tn timpul necesar citirii de
la Facere pana in Apocalipsd; si astfel ,,venirea” lui Hristos nu este pur si simplu un
moment apartinator trecutului, ci Tntalnirea noastra cu Hristos in prezent, pe masura ce
raspundem la Evanghelie care afecteaza venirea si prezenta Lui in noi, acum.

Creatie si mantuire: toti trebuie sa fim schimbati

Citirea Scripturii Intr-un mod apocaliptic, mai degraba decat citirea Bibliei
Intr-un mod liniar (Figura 1), dezvolta intrebarea suplimentara cu privire la modul
in care vorbim despre economia lui Dumnezeu, actul sau de creatie si aducere a
tuturor lucrurilor in supunere, astfel incat Dumnezeu sa devina tot in toate. Desi
suntem obisnuiti sa folosim cuvéantul englezesc unic ,creation/creatie”, referindu-
ne la actul initial al lui Dumnezeu, cu ,,salvation/mantuire” care va veni mai tarziu
(aproape ca un plan B), vocabularul Scripturii este mai variat si surprinzator. Am
vazut deja, de exemplu, cd, cel putin cu Dumnezeu (si Scriptura citita apocaliptic,
de la sfarsit) Hristos il precede pe Adam, care nu este decat un tip. Intr-o inversare
similara, Psalmul 103(4): 29-30 vorbeste despre ,,creatie” ca si cum se intampla la
sfarsit, prin moarte si inviere: ,,Cand le Indepartezi respiratia, ei mor si se Intorc in
praful lor; cand iti vei trimite Duhul, vor fi creati (ktiofrgovian) si vei reinnoi fata
pamantului.” Creatia, aici, ar fi eshatologica, nu protologica.

Cea mai controversata utilizare a verbului ,,a crea” este desigur Proverbe 8,22,
,2Domnul m-a creat, Inceputul cailor Lui / Domnul m-a zidit la inceputul lucrarilor
Lui (k0p1og ékTioév e Gpynv 086V avtod ei¢ épya avtod)”. In timp ce Atanasie, in
opozitie cu Arie, ar sustine ci acest verset se aplicd lui Hristos, Intelepciunea lui
Dumnezeu, ca om, ntr-o ,lectura partitiva” a Scripturii care devine standard dupa
aceea, Origen pare sa ia o alta cale. Dupa cum spune Rowan Williams: ,,S-ar putea
spune, desi destul de ciudat, cd lumea pe care o locuim ca fiinte materiale nu este
creatd de Dumnezeu: ea este facuta sau cel putin conditionata de alegerile creaturilor
sale si este reglementata de providenta sa. Creatia (ktisis) este strict doar expresia
fara obstacole a vointei rationale a lui Dumnezeu”.

El este cel care ,,impaca toate lucrurile cu el insusi”, ,,cel care face pace prin
sangele crucii sale”, care este ,,chipul lui Dumnezeu invizibil”, ,,primul nascut din
toata creatia” (pwTOTOKOG MGONG KTIOEWC), ,,in care a dorit sd locuiasca plinatatea
lui Dumnezeu” (Col 1,20.15.18). Sau asa cum Hristos este descris in Apocalipsa:
,»2Aminul, martorul credincios si adevarat (udptug), Inceputul creatiei lui Dumnezeu
(n dpyn ¢ ktioews 100 HBe0d)” (Apoc 3,14). Pentru a fi ,creatia” lui Dumnezeu in

de a-1 planifica sau tematiza” (p. 58).

32 Rowan Williams, Arius: Heresy and Tradition, 2" edn. (London: SCM Press, 2001 [1987]),
141.



acest sens este nevoie, asadar, de un raspuns: un Amin, un Sd fie, dat de cineva care
n acest fel da marturie asupra lucrdrii lui Dumnezeu.

Desigur, ca ,,Atotputernic”, ,,Unul Dumnezeu, Tatal” este ,creatorul cerului
si al pamantului”, dupa cum spune Crezul de la Niceea. Dar aceasta atotputernicie,
prin care Dumnezeu este creator, nu este pur si simplu cea a fortei brute. Analizand
versetul care descrie Tn‘gelepciunea, un titlu al lui Hristos, ca ,,emanatia celei mai
pure glorii a Atotputernicului” (Int 7,25), Origen sustine ci dacd Dumnezeu creeazi
,,in Tngelepciune” (Ps 103(4),24 ) sau ,,prin Cuvantul Sau” (cf. In 1,3), atunci, ,titlul
Atotputernic nu poate fi mai vechi in Dumnezeu decat cel al Tatalui, deoarece Tatal este
Atotputernic prin Fiul Sau” (Princ. 1.2.10). Dar, continua el, aceasta ,,atotputernicie”
se exercita Intr-o maniera speciald, adica prin Fiul Sau (care poarta astfel si titlul
»Atotputernic”, Apoc 1,8), pentru ca ,,in numele lui Iisus fiecare genunchi sa se
plece” (Filip 2,10). Dupa ce a rationat Tn acest fel, Origen adaugs, ,,astfel incat sa
se inteleaga mai clar care este gloria omnipotentei lui”: ,,Dumnezeu si Tatal sunt
Atotputernici pentru ca au putere asupra tuturor lucrurilor, ... si exercitd puterea
asupra lor prin Cuvantul Lor / Lui, pentru cd in numele lui Tisus fiecare genunchi se
pleacd ... Si, daca fiecare genunchi se inchind lui lisus, apoi, fara indoiala, El este
Cel care a exercitat puterea asupra tuturor lucrurilor si prin care toate lucrurile au
fost supuse Tatilui; pentru ci sunt aplecati/ingenuncheati prin Intelepciune, adica
prin Cuvant si Ratiune, nu prin forta si necesitate, cum ar fi fost daca era supusi. Si,
prin urmare, gloria lui se afld Tn faptul ca el poseda toate lucrurile, iar aceasta este
slava cea mai purd si mai clard a atotputerniciei; cici prin Ratiune si Intelepciune,
nu prin forta si necesitate, toate lucrurile au fost supuse.” (Princ. 12.10; citand Filip
2,10; 1 Cor 15,27-28)

Atotputernicia lui Dumnezeu, in virtutea careia este Creatorul cerului si al
pamantului, este o atotputernicie care se exercita nu ,,prin forta si necesitate”, ci mai
degraba prin ,Ratiune si Intelepciune” (o reluare crestind a relatarii lui Platon in
Timaeus, 47e-48a, despre modul Tn care mintea convinge necesitatea de a aduce toate
lucrurile la perfectiune). Si sfarsitul acestui exercitiu este de a aduce toate lucrurile in
supunere, realizate in fiecare genunchi care se pleaca inaintea numelui lui Iisus, cand
numele de deasupra tuturor numelor 1i este acordat ca urmare a golirii sale voluntare
pe Cruce; paradigma pentru aceasta ,,atotputernicie” nu este deci o proiectie a puterii
concepute uman, ci mai degraba puterea care se perfectioneaza in slabiciune (2 Cor
12,9), iar paradigma este Crucea. Cand toate lucrurile vor fi astfel supuse (pentru ca,
intr-adevar, toate vor muri), iar Hristos va supune Tatdlui toate lucrurile, Dumnezeu
va fi, in cele din urma, ,totul in toate”. ,,Creatia” aici este inteleasa ca ,,posesie”,
aducand toate lucrurile la sfarsitul lor final®*. Mai mult, ca rezultat al atotputernicie

3 Pentru o expunere cat mai detaliata si sofisticata a crezului Sf. Maxim, recomand: Jordan
Daniel Wood, ,, That Creation is Incarnation in Maximus the Confessor” (PhD thesis: Boston
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exercitatd prin Ratiune si Intelepciune, finalul necesitd cooperarea noastra si, prin
urmare, educatia noastra, pentru ca si noi sa putem oferi Aminul nostru; ,,sa fie” ceea
ce este propriul proiect al lui Dumnezeu.

Origen stia ca textul ebraic din Proverbe 8,22 poate fi tradus si in greaca in
termeni de ,,posesiune”: ,,Domnul m-a stapanit”*. Folosind imaginea de fier si foc
pe care Origen o introduce in Princ. 2.6, unde fierul, odatd plasat in foc, nu mai
este cunoscut prin propriile sale proprietati, dar, chiar daca ramane fier, este acum
cunoscut doar prin proprietdtile focului. S-ar putea spune ca este fier doar cand este
1n foc, ,,dobandit” de foc, caci este ,,creat”, adica acum este ceea ce Dumnezeu l-a
facut s fie. In mod fascinant, imaginea lui Dumnezeu ca ,foc mistuitor” (Deut
4,24; Evr 12,29) ne trimite Tnapoi in timp. Origen (Princ. 2.8.3) remarca modul
in care, 1n toata Scriptura, cei care sunt departe de Dumnezeu sunt descrisi de
Scriptura ca ,,reci”, in timp ce cei care se apropie de el devin fierbinti — ,,face din
slujitorii sai o flacara de foc” (Ps 103(4),4; Evr 1, 7) — aprins de ,,focul” pe care
Hristos a venit sa-1 arunce pe pamant (Lc 12,49), astfel Tncat inimile ucenicilor Sai
sa arda cand deschide Scripturile (Lc 24:32). Interactiunea dintre frig si caldura
este intrinseca trecerii timpului. Dupa cum observa Carlo Rovelli, ,,cdldura nu
poate trece de la un corp rece la unul fierbinte. ... Aceasta este singura lege de
baza a fizicii care distinge trecutul de viitor. ... Prin urmare, legatura dintre timp si
caldura este fundamentala: de fiecare data cand se manifesta o diferenta intre trecut
si viitor, este implicata caldura”®. Pentru Origen, cresterea de la Adam la Hristos
este o ,,Incdlzire” a psihicului racit, astfel incat sa devina un foc nou, un proces
care necesita, sau este, timp; ori timpul este masurarea transferului de caldura, de
,indumnezeire”.

Pe langa cuvantul ,,creat”, totusi, Scriptura foloseste si alte cuvinte: in ceea ce
priveste fiinta umana, proiectul particular al lui Dumnezeu (pentru ca orice altceva
este pur si simplu rostit in existenta: ,,sa existe”), prima consemnare a ,,creatiei” in
Facere foloseste cuvantul moiéw (,,a face”), in timp ce al doilea foloseste mAdoow
(,,a Impodobi”). Departe de Facere care descrie creatia fiintei umane, ca un act
distinct (planul A) fata de lucrarea mantuirii (planul B) relatata in Noul Testament,
citind liniar (Figura 1), Irineu, incepand mai degraba cu cel care deschide Scriptura,
poate afirma: ,,Intrucat Mantuitorul preexistd, era necesar ca cel care va fi mantuit
sa vind la existenta, astfel Tncat Mantuitorul sa nu existe degeaba”*. Creatia si

College, 2018).

3 Vezi Origen’s Hexapla, ed. Frederick Field, Origenis Hexaplorum, 2 vols. (Oxford: Cla-
rendon, 1875), 2.326: Kipiog €ktioato pe, aceasta este, folosind kTdoual, mai degraba decat
KTiCw.

% Carlo Rovelli, The Order of Time (Riverhead Books, 2018), 24-5.
3 Haer 3.22.3; Cf. Behr, ,Since the Savior Pre-Exists: A Reconsideration of Irenaeus AH



mantuirea sunt interdependente, in asa fel Incat proiectul lui Dumnezeu de a face
o fiinta umana sa se realizeze la sfarsit: ,,... la fel cum, de la Tnceputul (ab initio)
formarii noastre (plasmationis) in Adam, suflarea vietii de la Dumnezeu, fiind unita
cu lucrarea manuala (plasmati), a animat (animavit) fiinta umana si i-a aratat o
fiinta rationald, asa ca, la sfarsit (in fine), Cuvantul Tatalui si Duhul lui Dumnezeu,
devenind uniti cu substanta veche a formarii (plasmationis) a lui Adam, a/au facut
(efectiv) fiinta umana sa traiasca (viventem) si desavarseasca, purtand pe Tatal
desavarsit; pentru ca, la fel ca in cei animati trebuie sa murim cu totii, tot asa si In
spiritual trebuie sa fim cu totii vii (vivificemur). Caci niciodata Adam nu a scapat
de Mainile lui Dumnezeu, carora le vorbea Tatal, spunand: Sd facem fiinta umand
dupd chipul nostru, dupd asemdnarea noastrd. Si din acest motiv, la sfarsit (fine),
nu prin vointa cdrnii si nici prin vointa omului, ci prin placerea buna a Tatalui,
mainile sale au perfectionat o fiinta umana vie (vivumperfecerunt hominem), ca
pastrand poruncile Adam sa devina dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu.”
(Haer. 5.1.3, citand Fac 1,26; In 1,13)

Dumnezeu lucreaza Tn mod continuu, modeland cu mainile Sale pamantul
pe care il avem (pentru ca ,fiinta umana este pamantul care suferd”, asa cum
spune Barnaba¥), astfel incat la sfarsit sa se devenim ,fiinta umana vie”, ,slava
lui Dumnezeu” (Haer. 4.20.7). Asa cum este descris aici, dupa 1 Cor 15,45-48,
aceasta este, de asemenea, o miscare de la respiratie a Duhului (care nu poate
coexista conform lui Irineu, cf. Haer. 5.12), asa cum Adam, pamantul animat
de o suflare, este modelat continuu de Mainile lui Dumnezeu, pana la sfarsitul;
proiectul anuntat la inceput, este finalizat, fiinta umana traind prin Duh. Timpul
este, din nou, miscarea de la o forma de viata la alta.

Intr-un pasaj interesant, Origen pare si coordoneze aceste trei verbe diferite
— kTi{w (,,a crea”), motéw (,,a face”), mAdoow (,,a modela/imbogati”) — ca ele sa nu
se refere la acte distincte sau discrete, ci mai degraba sa fie receptate ca aspecte
diferite ale actului lui Dumnezeu de a crea. Analiza lui Origen este facuta in acelasi
mod in care el analizeaza titlurile diferite ale lui Hristos ca diferite caracteristic
ale Lui Hristos. Dupa cum spune Origen: ,Deoarece, prin urmare, prima fiinta
umana s-a indepartat de lucrurile superioare si a dorit o viata diferita de viata mai
bung, el a meritat sa fie un inceput nu de ceva creat, nici facut (olte ktioparog
oUte mouarog), ci de ceva modelat (mAdouarog) de Domnul, fdcut (memoinuévov)
sd fie batjocorit de ingeri. Acum, fiinta noastra superioara este (1] mponyovuévn
vmdéotaolg) In forma initiala / creata (ktioaviog) conformd imaginii Creatorului;
insa, ceea ce rezulta dintr-o cauza (1) €€ aitiag) se afla in lucrarea modelata (év 1@

3.22.3”, in curs de aparitie Tn Studia Patristica.

%7 Letter of Barnabas 6.9: GvBpwiroc¢ yap yij éaTiv mdoyouoa. Ed. and trans. K. Lake, LCL
Apostolic Fathers 1 (Cambridge, MA: Harvard University Press, 1985).
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... MAdopatt), care a fost primita din praful pamantului.” (ComJo 20.182, citand
Iov 40,19 si Fac 1,26)

Dupa cum subliniaza Marguerite Harl, observand diferitele verbe folosite
in cele douad relatari ale creatiei din Facerea, prin versetul din Iov, Origen pare
sa indice o ierarhie a termenilor care descriu diferitele aspecte ale ,,creatiei”, o
gradare descendenta a lucrurilor ,,create” (ktidetv), ,,make/a face” (moieiv) si ,,mold/a
modela (cu referire la matrite)” (mAdooev)®. ,Fiinta noastra” (‘mponyovuévn) nu
este pur si simplu o existenta ,,superioara”, asa cum a fost creata dupa chipul lui
Dumnezeu, o realitate intelectuala superioara materiei corporale, ci, mai concret,
existenta noastra primara sau primordiala — Fac 1,26 vine, literalmente, Tnainte de
Fac 2,7 — in timp ce ceea ce este modelat de pe pamant, In altd ordine de idei, nu
este pur si simplu ,,creat sau facut”, ci, rezultat ,,dintr-o cauza”; el ,,a fost facut sa
fie batjocorit de ingeri”. Care ar putea fi aceasta cauza? Aceasta este intrebarea de
care ne vom preocupa in cele ce urmeaza.

in plus, Origen, mereu atent la chestiuni textuale precise, observa ca
existd alte doua cuvinte care vorbesc despre ,.creatie”. O deosebitd importanta
sunt cuvintele lui Pavel din Efeseni 1: 3-4: ,Binecuvantat sa fie Dumnezeul si
Tatal Domnului nostru Iisus Hristos, care ne-a binecuvantat In Hristos cu fiecare
binecuvantare duhovniceasca in locurile ceresti, asa cum ne-a ales (ééeAééato) pe
noi in El Tnainte de Intemeierea (npo katafoArc) lumii, ca sa fim sfinti si fara vina
Tnaintea Lui.”

Desi tradus in mod regulat cu ,fundatie”, cuvantul grecesc karafoAr, asa
cum remarca Rufinus n traducerea sa Despre primele Principii, a fost tradus in mod
necorespunzator in latina drept constitutio; caci in greaca katafSoAr; Tnseamna mai
degraba deicere, adica a arunca in jos (Princ. 3.5.4). Legat de aceasta ,aruncare in
jos”, desigur, este si Apoc 13,8, care vorbeste despre cei care se inchina fiarei, ,ale
caror nume nu au fost scrise In cartea vietii Mielului ucis de la intemeierea lumii (v
16 Bifrio 1ig {wiic ToD Gpviov T éopayuévov Gmo katafoAfc k6éapov)”. In timp
ce suntem alesi Tnainte de Tntemeierea lumii, Mielul este ucis de la intemeierea sa,
o schimbare de prepozitie la care ne vom Intoarce.

Pentru a vedea cum aceste diferite cuvinte referitoare la ,,creatie” ar putea
fi coordonate, le-am putea alinia cu diferitele dimensiuni din Figurile 3 si 4. In
acest sens, trebuie avut in vedere cd, la fel ca si cu titlurile lui Hristos, aceste
cuvinte diferite referitoare la ,,creatie” nu sunt momente distincte sau discrete intr-
un timp liniar, ci aspecte diferite ale uneia realitdti, fiind formate pentru a fi gata ca
Dumnezeu, 1n cele din urma, sa fie ,,totul in toate”.

3 Marguerite Harl, ,,Préexistence des dames dans 1’ceuvre d’Origéene,” in L. Lies, ed., Orige-
niana Quarta (Innsbruck- Vienna: Tyrolia Verlag, 1987), 238-258, aici p. 244.



Figura 5

Suntem, Tn primul rand, din registrul superior, ,,chemati” in fiinta, ,,alesi” de
Dumnezeu, ,,inaintea intemeierii sau aruncarii in jos” a lumii: Dumnezeu, nu lumea,
este cauza existentei noastre. Dar, asa cum spune Maxim, primul nostru act, asa
cum ar fi, chiar in momentul venirii noastre in fiinta (Gua 1@ yevéabat) este sa ne
Indepartdam de Dumnezeu, risipind capacitatea noastra spirituald de a ne bucura de
Dumnezeu, ntorcandu-1 spre lumea materiald, atrasa mai degraba de frumusetea
lumii decat de Dumnezeu; aceasta ,cauza” rezulta in nevoia noastra pentru o
pedagogie lentd, lunga si rabdatoare, invatandu-ne, prin reciprocitatea placerii si a
suferintei, pana si noi inversam ordinea si prin ,,schimbarea folosirii mortii” oferind
,»Amin” sau ,,Sa fie” lui Dumnezeu in Hristos suntem, astfel, nascuti in viata lui
Dumnezeu®. Fiind facuti (moinoig/ mAdoig) ,,in Adam” (stanga si jos, pe diagrama),

% Maximus the Confessor, Ad Thalassium 61 (ed. Carl Laga and Carlos Steel, Maximi Con-
fessoris Quaestiones ad Thalassium, CCSG 7, 22, Turnhout: Brepols. 1980, 90); trans. in
Maximus Constas, On Difficulties in Sacred Scripture: The Responses to Thalassios, FC
136, Washington, DC: CUA Press, 2018). Pentru o introducere similara n fenomenologie,
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avand lumea ,,daramata”, 1l cunoastem mai intai pe Hristos ca ,,Mielul ucis din (nu
inainte) de la intemeierea lumii” (Apoc 13,8), adica in aparentele acestei lumi ca
waruncat in jos” si il vedem pe Hristos ca ,,rastignit si ucis de mainile oamenilor fara
de lege” (Fapte 2,23). Dar, pe masura ce crestem in Hristos, ajungem sd vedem ca
Pascha este de fapt ,,planul definit” dinainte cunoscut de Dumnezeu (Fapte 2,23),
nu doar un act de ispasire ca raspuns la pacatul nostru (care este si in drama pe doua
nivele, vazuta de la sfarsit). Dar In schimb, ea este expresia iubirii lui Dumnezeu, care
provine din Dumnezeu Insusi, ca in Evanghelia dupa Ioan, o iubire neconditionata
si neconditionata: ,,Acesta este modul (oftw¢) in care (ouras) Dumnezeu iubeste
lumea ... ” (In 3,16), si ,,din acest motiv Tatal 1l iubeste” pe Hristos, pentru ca El
,da viata mea, ca sa o iau din nou” si, mai mult, ,,Nimeni nu-1 ia de la Mine, ci Eu
de la Mine Insumi il pun” (In 10,17-18). Pascha apare astfel in doud ,registre”:
Slujitorul Suferind si Domnul Slavei, pe Cruce, cu descrierea originala fiind: Hristos
cel viu pe Cruce (Evangheliarul lui Rabbula, usile Sf. Sabina etc.) ceea ce reflecta
in cele din urma Tn imaginea lui Hristos mort pe cruce si Inviat, care il prezinta
pe acelasi Hristos, In aceeasi figurd, bratele intinse, ridicandu-i pe Adam si Eva,
neamul omenesc. Mai mult, pe masura ce progresam de la stanga la dreapta, de jos
in sus, de la copilarie la maturitate, murind Tn mod sacramental si ascetic in Hristos,
ajungem 1n cele din urma sa vedem ca am fost chemati la existentd ,,inainte de
intemeierea lumii” (Ef 1,4); in timp ce cauza principala a existentei noastre, vazuta
in registrul inferior, sunt parintii nostri biologici — ajungem sa ne dim seama tot mai
mult, pe masura ce manifestam faptul ca Dumnezeu este originea noastra principala,
cauza fundamentala a existentei noastre, asa cum proclama psalmistul: ,,Sunteti zei,
fii ai Celui Preainalt” (Ps 81(2):6). Poate c4, atunci, ,,cauza antecedenta” la care
apeleaza Origen in Primele principii este reactia noastra la a vedea cum arata viata
si iubirea divina; de la prima noastra respiratie, preferam sa ne tinem de respiratie,
angajandu-ne in moarte, rezultdnd o lunga pedagogie (in care suntem ,,batjocoriti
de ingeri”), culminand cu moartea, prin care experimentam in sfarsit, In slabiciune,
puterea perfectd a lui Dumnezeu. Comoara ascunsa in Scripturd, care asteaptd sa
fie dezvaluita, este si comoara continuta in vasele de lut, ,,pentru a arata ca puterea
transcendenta apartine lui Dumnezeu si nu noua” (2 Cor 4,7).

De la Biblie la Scriptura

Revenirea de la ,,Biblie” (si Figura 1) la Scripturi (si figurile ulterioare),
implica mai mult decat intoarcerea de la Parinti (sau mai bine zis ,sinteza neo-
patristica”) la ,,Biblie” (si Figura 1). Este nevoie, mai degraba, de o schimbare de
perspectiva sau de o paradigma Tn modul in care citim. Totusi, daca ceea ce este

recomand: Michel Henry, I Am the Truth, 135; cf. Behr, John the Theologian, 318-9; desi
ajungem sa fim in Viata, preferam orizontul lumii decat Pathos-ul Vietii.



schitat mai sus surprinde Tntr-adevar ceva din idiomul si lumea gandirii Parintilor (si
a Liturghiei), folosind, asa cum am facut, resursele de investigatie istorica si bursa
scripturala (impreuna cu filosofia si intr-adevar fizica), s-ar putea sa deschida calea
pentru o intrare atenta in lumea Scripturii, a Parintilor si a Liturghiei, In care toate
acestea adera ca disciplind unica a Teologiei, Regina Stiintelor, asa cum asteptam si
noi, practicienii ei, traieste si se transforma prin venirea Domnului nostru.
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Abstract

Orthodox exegetes’ concern with identifying a hermeneia that is specific to the
Christian East are apparent, one of the reasons being the fact that, in the Orthodox Church,
there is no synodal resolution specifying the relationship that biblical scholars should have
with the historicalcritical method, the instruments of which cannot be overlooked by the
academic world. It is out of such considerations that we have sought to provide exegetes with
the opportunity to familiarise themselves with a particular kind of hermeneutics, one that is
specific to the Desert Fathers and especially to the Fathers of the Philokalia. Thus, what we
aim for in the present study is to highlight the way ascetics approached the Holy Scriptures
and identify the interpretation methods and principles they employed to access the mysteries
of the holy text. Spiritual interpretation, allegory, praxis, the power of words, behavioural
paradigms, and the ethical dimension are but a few of the elements we will dwell on in this
research, which we would like to be an invitation to acquire more detailed knowledge of
ascetic hermeneutics.

Keywords: Philokalic Fathers, desert, words, praxis, ethical method

Introducere

Obiectivul principal al revistei noastre ROOTS (Romanian Orthodox Old
Testament Studies) este acela de promova exegeza ortodoxa n mediul academic
romanesc si apoi in cel international, Tnsa intr-o stransa relatie cu viata Bisericii.
Aceasta tinta se regdseste in afirmatiile parintelui profesor John Breck care in
volumul Sfénta Scripturd in Traditia Bisericii, sustine ca Biserica Rasariteana nu

* Prima versiune a acestui studiu a fost publicatd in limba engleza in revista Romanian Or-
thodox Old Testament Studies (2/2021) alaturi de alte comunicari sustinute Tn cadrul confe-
rintei internationale Hermeneuticd biblicd: Vechiul Testament — traditie si (post)modernitate
[exigente academice, cercetare biblicd si exegezd liturgico-pastorald] care a avut loc Tn
Cluj-Napoca, in intervalul 6-7 aprilie 2021. Textul de fata este o versiunea completata si
Tmbunatatita cu informatii si continuturi noi.
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a facut niciodata o exegeza de dragul interpretarii, ci pentru zidirea sufleteasca a
comunitatii euharistice!. Prin urmare, In Rdsdritul crestin interpretarea a avut
0 coloraturd omileticd/cateheticd/pastorald, deoarece textul scripturistic a vizat
intotdeauna viata comunitara si calduzirea credinciosilor prin puterea cuvantului
Scripturii pe calea indumnezeirii.

In cercetarea de fati ne propunem si realizim un ghid hermeneutic, practic,
specific mediului ortodox care sa aiba menirea de a readuce in actualitate principiile
hermeneutice rasaritene care se fundamenteaza pe scrierile Parintilor, cu precadere
cele filocalice, principiile hermeneuticii Parintilor din pustie — hermeneuticii ascetice,
dupa cum o numeste profesorul Ioannis Karavidopoulos?. Demersul nostru se inscrie
in linia de cercetare pe care a promovat-o parintele profesor Constantin Coman prin
volumele si studiile sale Tn care propune o interpretare niptica a Sfintei Scripturi®.
Prin urmare, ne propunem sa identificam cateva principii hermeneutice mentionate
de Parinti Tn scrierile filocalice. Zona noastra de cercetare nu se va limita la cele
12 volume ale Filocaliei romanesti care au fost realizate de catre parintele profesor
Dumitru Staniloae, ci vom avea in vedere texte ascetice din Patericul Egiptean sau
din alte lucrari de sinteza care aduc n atentia noastra literatura filocalica, cum ar
fi lucrarea mitropolitului Kallistos Ware — The Inner Kingdom?, cea a lui Douglas
Burton-Christie, un erudit cercetator al literaturii ascetice — The World in the Desert®
sau a profesorului Ioannis Karavidopoulos — Metoda asceticd a hermeneuticii
Scripturilor.

! Exegetii ortodocsi sustin necesitatea absoluta de a-si subscrie reflectiile la gandirea Bise-
ricii. Aceasta presupune conformarea interpretdrii exegetice la invataturile de doctrina si de
morala din Sfanta Traditie, asumarea muncii de exegeza ca diakonia, adica slujire a Bisericii

si desdvarsirea acestei munci in interesul Bisericii si a misiunii ei in lume.” John Breck, Sfdn-
ta Scripturd in Traditia Bisericii, trad. de Ioana Tamaian (Cluj-Napoca: Patmos, 2003), 61.

2 JToannis Karavidopoulos, ,,Metoda ascetica a hermeneuticii Scripturilor. Cu referire speciala
la harisma interpretativa a Parintelui Sofronie,” in Gheorghios Mantzaridis (ed.), Pdrintele
Sofronie. Teologul luminii necreate. Actele Simpozionului stiintific interortodox, Atena (19-
21 octombrie 2007), trad. de Florin-Catalin Ghit si Elena Dinu (Cluj-Napoca: Renasterea,
2018), 1009.

3 Constantin Coman, Erminia Duhului (Bucuresti: Ed. Bizantind, 2002); Despre vederea lui
Dumnezeu (Bucuresti: Ed. Bizantind, 2016). ,,Ermineutica biblica ortodoxa,” Ortodoxia 3-4
(2004): 26-48. ,,Despre recursul studiilor sistematice la Sfanta Scriptura,” Studii Teologice 2
(2006): 181-193; ,,Experentia rerum. Important concept gnoseologic si hermeneutic la Sfan-
tul Ioan Gura de Aur,” In Teologia ortodoxd in destin romdnesc, volumul omagial inchinat
Pdrintelui profesor Ilie Moldovan la 80 de ani, (Sibiu: Ed. Andreianda, 2008), 328-42; ,Sfanta
Scriptura si Ermineutica biblica ortodoxa,” Studii Teologice 3 (2009) 31-59; ,,Experientd
nipticd — reper hermeneutic,” Studii Teologice 3 (2017): 13-42.

4 Kallistos Ware, The Inner Kingdom (New York: St. Vladimir’s, 2000).

> Douglas Burton-Christie, The Word in the Desert: Scripture and the Quest for Holiness in
Early Christian Monasticism (Oxford: University Press, 1993).



Aceasta abordare este determinatd si de ceea ce noi cunoastem sub conceptul
de teologie a contextualizarii, anume ca orice demers teologic se desfasoara intr-un
context istoric concret®. Acesta trebuie lecturat In cele doua niveluri, sau tinand cont
de cele douad niveluri de adresabilitate, o adresabilitate primara si o alta universala
sau perend care face referire la maniera in care textul ni se adreseaza In ziua de
astazi. Din aceastd perspectiva, ceea ce gasim 1n gandirea si in expresia filocalica are
o functie paradigmatica, putand sa se constituie Intr-un model bun pentru interpretare
si de raportare a noastra la textul Sfintei Scripturii.

Filocalia — de la intelegere la intruparea cuvantului scripturistic

Textele filocalice au avut Intotdeauna un statut privilegiat In viata Bisericii.
Dimensiunea formativda a acestora si perspectivele duhovnicesti statornicite
de Parintii filocalici le-au oferit acestor scrieri calitatea de vademecumuri spre
indumnezeire. In opinia Mitropolitului Kallistos Ware, Filocalia are menirea de a
seconda lectura textelor scripturistice pentru a oferi calauzire in aplicarea concreta a
adevarurilor revelate, atat in viata comunitatilor crestine, cét si a fiecarui credincios
in parte, fie el monah sau mirean: ,,Marturia Scripturii nu trebuie izolata vreodata de
calduzirea permanenta a Duhului Sfant in viata Bisericii, [calauzire realizata prin,
subls. ns.] scrierile Sfintilor Parinti’, si mai presus de acestea de Filocalie.”® Daca
textele filocalice sunt considerate varful de lance al scrierilor patristice, atunci se
cuvine sa acordam acestora o importanta sporita in vederea deslusirii modului Tn care
interpretam si intelegem Sfanta Scriptura.

Mitropolitul Kallistos Ware ne-a atras atentia asupra faptului ca in momentul
n care vorbim despre apropierea noastra sau dedicarea existentei noastre cuvantului
scripturistic, ar trebui sa parcurgem trei pasi, mai exact trei niveluri de actiune pe
care le specifica si gandirea filocalica: sa plecam din zona curatirii sufletesti spre
zona iluminarii, pentru ca ulterior sa accedem in zona propriu-zisa a theosis-ului®.
Primul nivel poate fi Tncadrat In conceptul de viata activa, iar celelalte doua in cel
de viata contemplativa. Mitropolitul atrage atentia ca nivelurile care vizeaza viata
contemplativa nu sunt rezervate monahilor sau ascetilor, ci tuturor credinciosilor care
6 Karavidopoulos, ,,Metoda ascetica,” 115.

7 In viziunea mitropolitului apelul la Traditia Bisericii este inteles mai degrab ca o experien-
ta directa si personald a vietuirii Tn Duhul Sfant, decat ca o trimitere la textele fundamentale
realizate de generatiile anterioare. Kallistos Ware, The Orthodox Way (New York: St. Vladi-
mir’s, 2000), 9.

8 Ware, The Inner Kingdom, 147.

9 Cand formuleaza aceste etape, mitropolitul Kallistos are in vedere perspectivele formulate
de Sf. Dionisie Areopagitul, Sf. Grigorie al Nyssei si indeosebi viziunea Sfantului Maxim
care urmeaza lui Evagrie Ponticul si lui Origen. Ware, The Inner Kingdom, 141.

35



36

fac parte din Biserica lui Hristos. Prin urmare, calea spre intalnirea cu Mantuitorul
si spre indumnezeire nu este rezervatd doar elitelor spirituale si nici nu este una
individuald, ci comunitara®. In orice exercitiu de intdlnire a noastrd cu cuvantul
Scripturii, cele trei nivele trebuie sa fie sincrone, sa fie realizare nu Tn succesiune, ci
intr-un raport de concomitentd. In aceste conditii, accentul va fi pus pe incarcatura
logosica a cuvantului, a cuvantului cu putere sau pe acea centralitate hristologica a
lecturii rasaritene a Sfintei Scripturi pe care trebuie sa o sesizam.

Din nefericire, pentru multi exegeti, fie ei din vechime sau contemporani,
interpretarea Sfintei Scripturi se rezuma doar la adunarea si ordonarea unor informatii
sau la o cdutare nelncetatd a sensurilor celor mai obscure texte. Acest demers este
caracterizat de analize si dezbateri fara sfarsit. Aceastd abordare scapa din vedere
cateva aspecte fundamentale ale cercetarii scripturistice: tinta citirii si studierii Sfintei
Scripturi este Tntalnirea cu Hristos si cd lectura textului revelat trebuie sa te conduca
la rugdciune si la intrupare efectiva a cuvantului. Mitropolitul Kallistos subliniaza
n acest sens faptul ca: ,,Scopul real al studiului biblic este cresterea iubirii noastre
pentru Hristos, aprinderea inimii noastre Tn rugaciune si calauzirea in viata noastra
personald.”" Cu alte cuvinte, studiul biblic trebuie sa ne conduca spre un dialog viu
cu Cuvantul lui Dumnezeu intr-o stare de rugaciune, fara de care nu se poate dobandi
mintea lui Hristos — criteriul spre care tinde orice exigenta hermeneutica n Rasaritul
crestin. Acest criteriul final are in vedere constant maniera in care mesajul Sfintei
Scripturi este explicat si inteles Tn Sfanta Traditie'?.

Lectura hristologica a Vechiului Testament trebuie sa porneasca de la principiul
enuntat de Tnsusi Domnul cand le vorbea ucenicilor pe cale: ,,incepand de la Moise si
de la toti proorocii, le-a talcuit lor, din toate Scripturile cele despre E1.” (Lc 24,27)%.
Acest principiu fundamental de lectura hristologica pleaca mai inti de la o valoare
nominala a textului, dar si de la identificarea sensului profund, a dimensiunii mistice
prin care textul opereaza si in ziua de astdzi, a modului in care ma interpeleaza si pe
mine, cititorul de azi. Apoi, acest tip de lectura propune asumarea caracterului mistic
al interpretarii care vizeaza sensul duhovnicesc a realitatilor scripturistice. Naratiunea
istorica se refera la un timp concret care poate fi accesat astazi prin continutul sau

19 Ware, The Inner Kingdom, 144.

11 Ware, The Inner Kingdom, 148.

12 George Florovsky, ,,Patristic Theology and the Ethos of the Orthodox Church,” in Aspects
of History, Collected Works of Georges Florovsky, vol. 4 (Belmond: Nordland Publishing
Company, 1975), 22-25. Vezi George Florovsky, ,,The Lost Scriptural Mind,” in Bible, Chur-
ch, Tradition: An Eastern Orthodox View, Collected Works of Georges Florovsky, vol. 1 (Bel-
mont: Nordland Publishing Company, 1972), 11 si Ioan Chirila, ,,Hermeneutica biblica din
perspectiva rasaritean-ortodoxa,” Studii Teologice 3 (2017): 47.

3 Breck, Sfanta Scripturd in Traditia Bisericii, 70.



spiritual-simbolic. Insd continutul mistic al textului care ne prezintd un mod concret
de interactionare a creatului cu Necreatul, ne pozitioneaza, daca avem in vedere cei
trei pasi amintiti, In zona contemplatiei si in sfera efectiva a theosis-ului.

Asadar, interpretarea sau intelegerea efectiva a mesajului cuvantului scripturistic
este realizata nu numai la nivelul intelectului, ci Tn actiunea concreta a faptuitorului.
In aceste conditii avem in vedere o exegeza si un praxis efectiv pe care interpretarea
filocalica ni-l ofera. In momentul in care interpretim textul scripturistic si observam ca
determind sau genereazd o actiune concreta, un praxis, un ortopraxis, atunci trebuie sa
sesizam ceea ce spun teologii mentionati, ca exista si o dimensiune etica sau o relatie
de natura etica pe care textul scripturistic inteles o determina in cel care simte cuvantul,
simte Scriptura, simte harul pe care il Impartdseste Logosul. De aceea, in momentul
in care intram in orizontul patristic-filocalic, vom sesiza o prezenta In abundenta a
textului scripturistic. Sunt Parinti care dau impresia ca scriu Intr-o succesiune naturala
textele scripturistice, fara sa mai tind cont de aspectul canonic al cartilor din Scriptura,
le Tmbing, pentru ca ceea ce doresc ei sa determine este Tn sine reintoarcerea sau
reasezarea umanului in fluxul efectiv al vietii in Cuvantul lui Dumnezeu, fiindca ,,El
este viata si a-tot-viata (svezivot), intrucat numai Viata [care vine], prin EL este viata.
Acolo unde nu este El — continua Sfantul Tustin Popovici — viata se transforma in
moarte, fiindca El este singurul Care face ca viata sa fie cu adevarat viata. Apostazia
fatd de El, Care este Viatd, sfarseste intotdeauna In mortalitate si moarte. De aceea,
numai Tn El, Care este Logosul si Ratiunea vietii, se afld singurul posibil temei rational
al vietii umane n categoriile timpului si ale spatiului.”*

Aceasta reasezare a omului in acest flux al vietii este, in maniera pe care
ne-o aratd parintii filocalici, efectiv liturgicd. Intreaga actiune de indumnezeire
se realizeaza prin intermediul acestei Liturghii, Inteleasa nu doar ca o slujba, ci
ca o lucrare comunitara integrald a fiecaruia dintre noi, intr-un exercitiu constient
de redefinire a existentei personale In raport cu Creatorul prin determinarea unei
reordondri a existentei sau a unei relecturdrii intr-o dimensiune teologica a intregii
existente. Acest mod de lectura ne arata ca textul scripturistic se adreseaza omului
in totalitatea sa, in integralitatea sa. Prin urmare, nu trebuie sa opereze doar planul
rational, planul intelectual, ci textul scripturistic trebuie sa fie Inteles si sa determine
0 reorganizare sau o reasezare a chipului umanului in firesc si in relatia sa liturgica,
doxologica si mistica cu Creatorul.

»Hermeneutica (parintilor) pustiului” — metode si principii de interpretare
Sfanta Scriptura a avut o influenta fundamentala in viata ascetica a Parintilor
care s-au nevoit in primele veacuri crestine cu precadere n pustia egipteand. Textele

14 Sf. Tustin Popovici, Abisurile gandirii si simtirii umane. Studii Teologice, trad. de Gabriel
si Laura Mandrila (Bucuresti: Sophia, 2013), 123-4.
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scripturistice care vizau desavarsirea spirituala a celui credincios, au fost realmente
surse concrete de inspiratie pentru miscarea ascetica din pustie. Acestea au conturat
viata de zi cu zi a pustnicilor, oferindu-le posibilitatea de a se apropia de Dumnezeu,
de a Tntelege scopul vietii lor, de a gasi solutii in momentele de criza spirituala sau
de anxietate, si de a pasi treptat pe calea sfinteniei. Scriptura a avut un rol determinat
atat in sinaxa publica, cat si in randuiala de la chilie, unde aceasta era cititd, ascultata,
Tnvatatd, asumata, si Intrupatd. Din aceste considerente, cand novicii cereau cuvant
de calauzire de la batranii experimentati, acestia se foloseau de textele scripturistice
pentru a-i invata calea spre desavarsire'.

Autoritatea si centralitatea Scripturii in viata cotidiana a Parintilor pustiei
este evidentd. Aceasta a marcat modul de viata al batranilor si a constituit ghidul
de referintd pentru desdvarsirea novicilor. Intrebat de niste frati ce anume trebuie
sa faca pentru a se mantui, Avva Antonie le-a spus: ,,Ati auzit Scriptura? Indeajuns
va este.”'® Cu alte cuvinte, Scriptura sub diferitele forme in care era prezenta in
comunitatile monahale din pustie (fie prin texte scrise, fie prin practici ce tin de
oralitate — memorare, recitare) i Invdta pe toti cum anume sa se mantuiasca. Acesta
este si motivul pentru care Avva Ghelasie, posesorul unui manuscris integral al
Sfintei Scripturi scris pe pergament, a pus la dispozitia tuturor fratilor aceasta Biblie
pentru ca oricine doreste sa se foloseasca sa intre in biserica in care era pastrata si
sa citeasca'’. Aceste exemple nu sunt singulare, deoarece multi batrani obisnuiau sa
recomande lecturile biblice pentru fortificarea sufleteasca. Spre exemplu, Sfantul
Epifanie al Salaminei sustinea ca nimic nu il protejeaza pe om mai bine de pacat
decét citirea Sfintei Scripturi si ci nestiinta Acestora aduce mare primejdie’®. In
egald masura, Parintii au pus un accent semnificativ pe langa citirea Scripturii si pe
practica recitarii/meditarii la cuvintele revelate. Acestia erau convinsi ca rostirea si
repetarea unor texte scripturistice asemenea unor rugaciuni 1i ficea sa dobandeasca
o putere aparte menita si-i ajute in lupta lor duhovniceasca'. In privinta meditatie
care pentru Parinti era mai degraba un fenomen oral care putea avea semnificatii
psihologice, putem observa ca Tn practica ascetica aceasta presupunea o asumare si
o interiorizare profunda a cuvantului lui Dumnezeu.

Astfel ca, citirea, recitare si meditarea pustnicului la textul scripturistic il ferea
de diferite ispite, determina o mai buna intelegere intre frati, 7l vindeca de neputintele
sale trupesti si sufletesti, 1i oferea posibilitatea de a spori 1n viata sa duhovniceasca, i

15 Burton-Christie, The Word in the Desert, 117.

16 Patericul egiptean (Alba Iulia: Relntregirea, 1997), Avva Antonie.
17 Patericul egiptean, Avva Ghelasie.

18 Patericul egiptean, Sfantul Epifanie, Episcopul Ciprului.

19 Burton-Christie, The Word in the Desert, 122.



sporea discernamantul, 1l ajuta sa deosebeasca duhurile, 1l ajuta sa experieze puterea
cuvantului, sa traiasca liturgic taina cuvantului si 1i unea mintea cu inima?.

Avand in vedere aceste realitati, se cuvine sa reflectam asupra modului in care
Scriptura era asumata si interpretata de catre parintii pustiei pentru a oferi exegetului
de azi posibilitate de a se raporta la o hermeneutica pe care spiritualitatea rasariteana
a promovat-o indeosebi Tn mediu ascetic.

D. Burton-Christie a identificat in scrierile Parintilor pustiei trei metode de
interpretare a Sfintei Scripturi, care desi erau distincte, s-au Intrepatruns armonios
Tn multele lor aspecte comune. Acestea sunt: ® metoda paradigmaticd care punea
accent pe modele scripturistice oferite ascetilor ca punct de referintd; m metoda
alegoricd care avea in vedere cdutarea sensurilor spirituale si a adevarurilor de
credinta din textele scripturistice; si ® metoda eticd ce folosea Scriptura drept reper
de vietuire autentica®'. Autorul tine se precizeze faptul ca metodele mentionate nu
sunt specifice doar Parintilor pustiei, fiindca sub diferite forme, acestea au fost
aplicate constant In crestinismul timpuriu. Cu alte cuvinte, ascetii nu aduc un aport
substantial in actul hermeneutic. Insd modul in care acestia aplici metodele de
interpretare amintite si maniera Tn care problematizeaza vietuirea autentica in raport
cu exigentele consemnate de Scriptura, constituie un elemente de noutate si capteaza
interesul nostru®.

Neavand o alta literatura normativa decat Sfanta Scripturd, Parintii pustiei s-au
ldsat calauziti in demersul lor ascetic de modelele si episoadele paradigmatice, atat
din Vechiul, cat si din Noul Testament. Prin urmare, parintii au identificat modele
scripturistice care corespundeau nevoilor, incercarilor sau exigentelor ascetice, le-au
nteles si le-au asumat pana la identificare. Avva Filimon sustinea cd ntre el si regele
David exista o legatura aparte marcatda de lectura Psalmilor. Acesta marturisea ca
,»asa a intiparit Dumnezeu puterea psalmilor in sufletul meu smerit, ca si in proorocul
David, si nu ma pot desparti de dulceata feluritelor vederi din ei.”? De aici deducem,
pe langa legatura care se stabileste intre modelul scripturistic si cel care 1l asuma, ca
pentru un asemenea nivel de identificare se impune o cunoastere amanuntita a Sfintei
Scripturi. Metoda paradigmaticd presupunea de multe ori o interpretare literald a
textelor scripturistice. Parintii pustiei urmau indeaproape comportamentul modelelor
biblice, Incercand sa ajunga la acelasi nivel de virtuozitate. Folosirea acestor modele

20 Burton-Christie, The Word in the Desert, 113.

2L Aceste metode de interpretare sunt consemnate de citre D. Burton-Christie Tn sectiunea
finald a capitolului al doilea care este intitulat ,,Approaches to the Word in the Desert” (pp.
166-179).

22 Burton-Christie, The Word in the Desert, 166.

23 Despre Ava Filimon. Cuvant foarte folositor,” 1n Filocalia 4, trad. de Dumitru Staniloae
(Sibiu: Arhidiecezana, 1948), 167.

39



40

in viata lor spirituald, oferea certitudinea mantuirii. Intrebat fiind de un monah daca
in urma ostenelilor ascetice este nadejde de mantuire, Avva Ioan Persul 1i rdspunde:
,»Eu cred ca voi mosteni Ierusalimul cel de sus, care este scris in ceruri (Evr 12,22-
23.). Caci credincios este cel cea fagaduit (Evr 10,23). Si pentru ce sda nu cred?
Tubitor de strdini ca Avraam m-am facut, bland ca Moise, sfant ca Aaron, rabdator ca
Iov, smerit cugetator ca David, pustnic ca Ioan, jalnic ca Ieremia, invatator ca Pavel,
credincios ca Petru, intelept ca Solomon. Si cred ca talharul, ca Cel ce mi-a daruit
acestea pentru a Sa bunatate, si Imparatia mi-o va da” Remarcim aici modul in care
Avva Ioan a asociat aceste virtuti cu modele biblice care le-au desavarsit.

Mediul alexandrin si metoda alegorica de interpretare a influentat modul in
care Parintii pustiei se raportau la textul sfant. Chiar daca printre eremiti existau si
opozanti ferventi ai origenismului, acestia nu au renuntat la alegorie, fiindcd aceasta
metodd nu este neaparat sinonima cu hermeneutica lui Origen, ci aceasta a avut o
istorie lunga, cu mult Tnainte de acesta. Prin urmare, pentru a face indeosebi Vechiul
Testament viu si lucrator in viata lor cotidiana, acestia au folosit metoda alegorica.

Metoda eticd de raportare la textul revelat a fost cea mai prolifica. Dimensiunea
morala a Sfintei Scripturi a atras cel mai mult atentia eremitilor care au inteles ca
prin aplicarea concreta a continutului textelor scripturistice, ei se vor apropia de
sfintenie. Datorita acestui fapt, Scriptura a generat diferite practici si atitudini care
au avut impact pentru posteritate. Modul de vietuire al marilor batrani, influentat de
mesaj revelat al Scripturii avea sa fie paradigmatic pentru ucenicii care cautau sa fie
asemenea parintilor lor duhovnicesti®.

Teologul grec Ioannis Karavidopoulos scoate in evidenta cateva particularitati
ale modului Tn care pdrintii filocalici se raporteaza si interpreteaza textul scripturistic.
Acestea identifica patru principii sau abordari fundamentale care caracterizeaza
hermeneutica nevoitorilor: ® aplicarea concretd, faptica, a continutului scripturistic
este prioritara preocupadrilor teoretice fata de Scriptura; ® optarea pentru o interpretare
duhovniceasca in detrimentul unei interpretari literale, istorice; W reinterpretarea
unor texte dupa ce in prealabil au fost scoase din contextul primar; si ® cautarea
iluminarii Duhului pentru o Intelegere plenara a textului revelat®.

Pentru parintii pustiei, intelegerea prin fapta a continutului Sfintei Scripturi
era capitald. Dupa citire/auzire, textul revelat trebuia Inteles si numaidecat Insusit
practic. D. Burton-Christie considera ca acest principiu este o hermeneuticd a
faptei” in care interpretarea este orientata spre intruparea cuvantului, care este tinta

24 Patericul egiptean, Avva Ioan Persul.

% Burton-Christie, The Word in the Desert, 171.
% Karavidopoulos, ,,Metoda asceticd,” 117.

27 Burton-Christie, The Word in the Desert, 160.



efectiva a Sfintei Scripturi®. Fara o viata ascetica, traita in curatie si fara o deschidere
spre ascultarea si dialogarea interioara cu Cuvantul, Intruparea textului revelat este
imposibila. Parintii filocalici au Inteles ca interpretarea nu are un alt rol decat acela
de a crea posibilitatea Intrupdrii cuvantului scripturistic®. Un exemplu concret care
sa ilustreze aceasta perspectiva este oferit de renumitul Avva Pamvo, despre care
Socrate Scolasticul in Istoria Bisericeascd (PG 67,513AB) ne spune ca la inceputul
pustniciei sale a dorit sa invete Psalmii Iui David de la un calugar renumit pentru
cunoasterea Sfintei Scripturi. Auzind de la acela primul verset al Psalmului 38 (,,Zis-am
ca voi pazi cdile mele, ca sa nu gresesc cu limba mea™), avva s-a oprit din ascultarea
continudrii textului si a plecat sa implineasca continutul psalmului. Dupa o vreme,
cei doi se reintalnesc si calugdrul care urma sa-1 invete Psaltirea 1-a intrebat de ce nu
a mai venit pe la el. Avva Pamvo i-a raspuns ca Inca nu pus in aplicare faptica textul
respectiv. Dupa 19 ani, un alt calugdr care stia de acest raspuns al avvei, 1-a Intrebat
dacad a Invatat acel verset. Batranul Pamvo i-a raspuns ca de abia s-a deprins a face cu
fapta ce zicea David in acel stih. Paladie avea sa marturiseasca despre Avva Pamvo
ca, desi era un om simplu, Dumnezeu l-a Inteleptit in asa fel Incat multi obisnuiau
sd vina de la el pentru a Tnvata din multa sa intelegere a dumnezeiestilor Scripturi cu
care Domnul 1-a Tnteleptit pe acesta®. O astfel de inteleptire in Scripturi nu poate fi
dobandita fara o pozitionare concreta in zona Intruparii cuvantului.

Continutul Scripturii nu raméane incorsetat in istoricitatea sa. Parintii filocalici
au inteles acest fapt, motiv pentru care nu au cautat in mod excesiv sa inteleaga
conditiile istorice in care s-au petrecut evenimentele scripturistice®'. Pentru ei prima
o altd dimensiune de interpretare care personaliza textul, adica il adapta la nevoile
concrete ale fiecdrui credincios. Altfel spus, Parintii 1si concentrau atentia asupra
sensului duhovnicesc al textului, cadutand sa realizeze o legatura vie Intre Scriptura si
sufletul omului. Intrebat fiind de Talasie® cu privire al momentul premergitor Cinei
celei de Taind, cand doi dintre ucenici au plecat in cetate pentru a se intdlni un om

8 Gregory Jones, ,,Embodying Scripture in the Community of Faith,” in Ellen Davis si Ri-
chard Hays (eds.), The art of reading Scripture (Grand Rapids: Eerdmans Publishing Co.,
2003), 145.

29 Chirild, ,,Hermeneutica biblica,” 55.
3% Patericul egiptean, Avva Pamvo.
31 Karavidopoulos, ,,Metoda asceticd,” 115.

32 Tntrebarile lui Talasie la care Sfantul Maxim a raspuns au fost urmatoarele: ,,Cine este acela
de care spune Evanghelia ca poarta in cetate ulciorul cu apa si pe care intalnindu-1 invataceii
trimisi de Hristos primesc porunca sa-i urmeze? Cine este apoi stapanul casei? Si de ce nu i
se spune numele de catre Evanghelisti? Ce este in sfarsit foigsorul cel mare si pardosit, in care
se savarseste nfricosata taina a Cinei dumnezeiesti?” Sf. Maxim Marturisitorul, Raspunsuri
cdtre Talasie, In Filocalia, vol. 3, trad. de Dumitru Staniloae, ed. electronica (Apologeticum,
2005), 46.
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cu un ulcior (Mc 14,13), Sfantul Maxim Marturisitorul 1i raspunde astfel: ,,Scriptura
trece sub tacere numele omului la care a trimis Mantuitorul pe cei doi invatdcei pentru
pregatirea Pagtilor, ca si numele cetatii n care au fost trimisi. Dupa primul gand care-mi
vine, socotesc ca prin cetate este aratata lumea aceasta sensibild, iar omul este firea
generala a oamenilor. La aceasta sunt trimisi, ca Tnvatacei ai lui Dumnezeu si ai
Cuvantului ca si Tnainte-mergdtori si pregatitori ai ospatului tainic pe care 1l avea
Dumnezeu impreuna cu firea oamenilor, primul Testament si cel Nou. Cel dintai
curdtd firea omeneasca de toata intinaciunea, prin filosofia practica (intelepciunea
lucratoare), celdlalt ridica mintea prin cunoastere sau prin cdlduzirea tainicd a
contemplatiei, de la cele trupesti spre vederile inrudite cu ea ale celor spirituale. Iar
proba despre aceasta este faptul ca ucenicii trimisi sunt Petru si Ioan. Caci Petru este
simbolul faptei, iar Ioan al contemplatiei.”* Observam ca Sfantul Maxim orienteaza
toate amanuntele textului spre o Intelegere spirituala a evenimentului, Indemnandu-1
astfel pe Talasie spre o abordare personald a textului. Preocupdrile acestuia cu
privire la numele omului cu ulciorul sau la identitatea stapanului casei unde a avut
loc cina, lucruri de altfel importante in iconomia intelegerii continutului istoric al
evenimentului, sunt directionate spre un Inteles care vizeaza taina omului care prin
intermediul celor doua Testamente este ridicat din cele trupesti spre cele spirituale.
Scoaterea unor texte din contextul primar si reinterpretarea lor de catre Parinti
indica n egala masura cautare permanenta a sensurilor duhovnicesti ale textelor
scripturistice si libertatea lor de raportare si de abordare inedita a Sfintei Scripturi.
Un astfel de demers in care pasajul scripturistic este detasat de contextul inteligibil
si interpretat In conformitate cu trairea duhovniceasca a interpretului, contrasteaza
mult directia exegetica a studiilor biblice actuale influentate de metoda istorico-
critica*. Totusi, aceasta perspectiva de interpretare poate sa fie inteleasa, daca ne
raportam la modul in care acestia trdiau faptic credinta si la legatura nemijlocita a
acestora cu Duhul lui Dumnezeu. Exemplul pe care il vom oferi este extras tot din
raspunsurile cdtre Talasie ale Sfantului Maxim. Cerandu-i-se sa desluseasca taina
taierii Imprejur savarsite de Sefora, sotia lui Moise, asupra copilului ei, atunci cand
ingerul Domnului cauta sa ucida pe cel trimis de Dumnezeu in Egipt (les 4,24),
Sfantul Maxim 1i sugereaza lui Talasie sa lase istoria acelui eveniment de-o parte
pentru ca s-a Implinit si sa ridice ochii mintii spre un sens duhovnicesc, fiindca
Scriptura aseaza intotdeauna Intelesurile spirituale mai presus de cele istorisite,
fapt observat cu usurinta de cei cu vederea sufleteasca sanatoasa. Acest eveniment
scripturistic este proiectat de Sfantul Maxim intr-o dimensiune spirituala ce vizeaza
urcusul permanent n virtute si sub forma unei rugaciuni i cere lui Dumnezeu ca ,,la

3 Sf. Maxim Marturisitorul, Raspunsuri cdtre Talasie, 47.
3 Karavidopoulos, ,,Metoda asceticd,” 115.



orice calcare sd nu inceteze a ne trimite, ca pe un Inger, ratiunea care sa ne ameninte
n constiintd cu moartea din pricina gregelii, ca, trezindu-ne la simtire, s Tnvatam sa
tdiem prin Intelepciunea Inndscuta ca pe o netaiere imprejur, necuratirea patimilor
care s-a lipit de noi pe drumul vietii, din negrija.”*

[luminarea Duhului Sfant este o exigentd hermeneutica fara de care textul
scripturistic nu poate fi Tnteles in profunzimea sa si nici nu poate fi lucrator in
viata celui credincios. Conlucrarea cu Cel sub a Carui cdlduzire s-a scris intreaga
Scriptura este esentiald si pentru dobandirea unei libertati de interpretare care poate
sa largeasca Intelesul textelor scripturistice si sa desluseasca taina continutul revelat.
Scriind despre smerita-cugetare, Sfantul Ioan Scararul afirma cd aceasta este o
bogitie negraita pentru ca se zice: ,,Invdtati-vd de la Mine; deci nu de la inger, nici de
la om si nici de pe hartie, ci de la Mine (Mt 11,29), adica din salasluirea, din luminare
si din lucrarea mea 1n voi; cd sunt bldnd si smerit cu inima si cu gandul si cu cugetul;
si veti afla odihnd, din partea razboaielor si usurarea de ganduri sufletelor voastre.”¢
Observam Tmbogatirea de sens pe care Sfantul o realizeaza prin intercalarile pe care
le face in textul biblic. Acest fapt releva o intelegere profunda a mesajului teologic al
cuvintelor Domnului si implicit dorinta sa de a face cat mai comprehensiv intelesul
textului scripturistic.

Concluzii

Hermeneutica Parintilor filocalici ne ofera posibilitatea de a redescoperi un
mod de interpretare specific Rasdritul crestin, in care linistea, asumarea faptica si
curatia inimii devin conditii esentiale pentru intelegerea plenara a Sfintei Scripturi.
Aceasta hermeneutica care a fost trecutda cu vedere timp indelungat, dar a fost
reactivatd de demersul laudabil al Sfantului Nicodim Aghioritul care a alcatuit o
colectie de texte filocalice si de interesul pentru practicile isihaste, concentrate
Indeosebi pe rugaciunea neincetata, ar putea redeschide un capitol relevant pentru
istoria interpretarii Sfintei Scripturi.

Pentru Parintii filocalici cadrul de afirmare a importantei Sfintei Scripturi
este de natura liturgica. Acesta presupune o abordare inter-subiectiva a ascetului
cu cuvantul in vederea constientizarii faptului cd Dumnezeu, asa cum ne releva
textul din Tes 3,14, este o prezenta de-a pururi existentd pretutindeni. Cunoasterea
lui Dumnezeu este o traire permanenta in prezenta Lui si Intelegerea faptului ca
Dumnezeu este intotdeauna n fata noastra.

Hermeneutica filocalici oferd o atentie speciald puterii cuvantului rostit. In
acest sens cuvintele Scripturii erau de cele mai multe ori repetate pentru a statornici

% Sf. Maxim Marturisitorul, Raspunsuri cdtre Talasie, 81.

% Sf. Toan Scararul, Scara, in Filocalia, vol. 9, trad. de Dumitru Staniloae (Bucuresti: EIB-
MBOR, 1980), 298.
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continutul teologic Tn sufletul celui care le rosteste. Cu alte cuvinte, ascetii experiau
frecvent fenomenul spiritual Tn care cuvantul scripturistic plinea realitatea pe care o
infatisa. Aceasta practica le-a oferit ascetilor posibilitatea de a rosti cuvinte, adeseori
inspirate de Scriptura, care erau Tnzestrate cu o forta extraordinara care misca vointa
celor ce le primeau pentru a asuma faptic continutul lor.

Metoda de interpretare etica a constituit principala regula hermeneutica
aplicatd de asceti Sfintei Scripturi. Aceasta s-a datorat in mare parte dimensiunii
practice a raportului Tn care ei se gaseau cu textul revelat. Pentru Parintii filocalici
Scriptura cuprindea coordonatele necesare pentru desavarsirea lor sufleteasca. Textul
sfant le raspundea nevoilor lor duhovnicesti, fapt pentru care cunoasterea atenta a
Scripturii coincidea cu cunoasterea lor. Prin urmare, acestora nu le ramanea altceva
de facut decat sa citeascd/asculte, sa inteleagd, sa asume si sa Intrupeze cuvantul lui
Dumnezeu.
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Abstract

The expression “the book of life” can be immediately connected with a range of
biblical texts as Ex 32:32-34; Ps 69:29; Dn 12:1; Lk 10:20; Phil 4:3; Hebr 12:23 and Rev
3:5; 13:8; 17:8; 20:12.15; 21:27. Along with other known texts from the intertestamental
literature, with the discovery of the Dead Sea Scrolls we learned of the existence of texts
which present this expression. Given that a similar formula has been identified in other
non-biblical texts (notably two from the Dead Sea Scrolls, 4Q504 1-2 vi 14 and 4Q318 31
8), that these compositions provide a specific context and that potentially higly interesting
connections can be made to the book of Revelation, I propose a crossed analysis between Dn
12, the Qumran texts, the second temple literature and the last book of the Bible. Could it be
that this expression travelled through the ages before receiving its most evolved form and
meaning in John’s Apocalypse? With this question in mind, this comparative analysis may
facilitate our understanding of the meaning of this expression not only in the Qumran texts

but also in the New Testament.
Keywords: Book of life, Daniel, Apocalypse, Qumran, Final Judgment

Introduction

Depuis plus d’un demi-siécle, de nombreux points de contact ont été recensés
entre les livres bibliques et les manuscrits de Qumran. Tout en partageant le
méme terreau théologique et philologique — celui de 1’Ancien Testament — , des
rapprochements singuliers ont été signalés entre le Nouveau Testament et les rouleaux

* Prima versiune a acestui studiu a fost publicata In revista Romanian Orthodox Old Testa-
ment Studies (1/2021) alaturi de alte comunicari sustinute In cadrul conferintei internati-
onale Hermeneuticd biblicd: Vechiul Testament — traditie si (post)modernitate [exigente
academice, cercetare biblica si exegezd liturgico-pastorald] care a avut loc Tn Cluj-Napo-
ca, 1n intervalul 6-7 aprilie 2021. Textul de fata este o versiune completata si imbunatatita cu
informatii si continuturi noi.
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de la mer Morte. C’est dans cette optique que je compte m’arréter sur 1’expression
o~ "o (« livre de la vie ») qui, tout en étant bien présente dans les textes du
Nouveau Testament et dans la littérature intertestamentaire (1 Hénoch 47,3 ; 108,3 ;
Livre des Jubilés 30,21-22 ; 36,10 ; Apocalypse de Sophonie 3,7 ; 9,1-3 ; Joseph et
Aséneth 15,3-4"), est moins employée — en tout cas sous la forme compléte de « livre
de la vie » —, dans les Saintes Ecritures de 1’ Ancien Testament. L’unique occurrence
vétérotestamentaire se trouve dans le Ps 69,29 (z»n -zon).

Jusqu’a présent, trois monographies ont traité la place et la fonction des
livres célestes, y compris donc, du « livre de la vie ». Celle de Leo Koep, de 19522,
commence par 1’exploration de I’arriére-fond du Proche-Orient et du monde gréco-
romain. L’auteur retrace, dans un premier temps, I’usage de ce motif dans la littérature
judéo-chrétienne, avant de s’attarder, dans un deuxiéme temps, sur sa réception dans
les textes liturgiques médiévales. Tout en restant un point de départ trés important,
ce n’est qu’avec John J. Collins® que la fonction du livre céleste (« heavenly book »)
a été mieux esquissée dans le paradigme central des éléments qui s’enchainent dans

1 A noter que cette expression se retrouve dans la tradition liturgique juive dans la malédiction
contre les apostats, en tant que citation du Ps 69,29 dans la douziéme Amidah de la version
palestinienne de la Génizah du Caire, et dans les priéres des jours de pénitence qui suivent la
Shemoneh Esreh dans la Avinu Malkeinu (ADPB [The Authorised Daily Prayer Book], 94,
96) (voir Joseph Heinemann — Jakob J. Petuchowski, Literature of the Synagogue [Library
of Jewish Tradition] [New York : Behrman House, 1975], 33-36 ; Daniel K. Falk, « Words of
the Luminaries », in Louis H. Feldman — James L. Kugel — Lawrence H. Schiffman [éds.],
Outside the Bible: Ancient Jewish Writings Related to Scripture, vol. 2 [Philadelphia, PA :
The Jewish Publication Society, 2013], 1960-1984, ici les p. 1980 et 1984) et dans la tradition
liturgique chrétienne. Il s’agit des Constitutions Apostoliques 8° livre, IX,3 (il est question
de la priére pour les pénitents qui précede les priéres anaphorales) et du Rituel des exor-
cismes du Mystére du Baptéme (« inscrit-le dans Ton livre de la vie », lit-on dans la priére
d’ouverture du rituel). Dans les Priéres précédant la Sainte Communion, VII¢ priere, on peut
lire : « dans Ton livre est inscrit ce que je n’ai pas encore fait ... ». Il s’agit du livre ot sont
enregistrées les actes des hommes (peut-étre une retravaille du Ps 139,16 TM). Pour un état
des lieux de I’emploi de cette expression dans les textes patristiques et dans les inscriptions
voir Leo Koep, Das himmlische Buch in Antike und Christentum. Eine religiongeschichtliche
Untersuchung zur altchristlichen Bildersprache [Theoph., 8] (Bonn : Peter Hanstein, 1952),
73-93. Koep s’intéresse aussi a la réception de cette expression dans la pratique liturgique. En
ce sens, une étude actualisée sur les interconnexions existantes entre le « livre de la vie », le
« livre » (la liste, le calendrier) des saints et les dyptiques serait la bienvenue.

2 Koep, Das himmlische Buch. Voir Leslie Baynes, The Heavenly Book Motif in Judeo-Christian
Apocalypses 200 BCE-200 CE [SJSJ, 152] (Brill : Leiden, 2012), 8-9.

3 John J. Collins, « Introduction: Towards the Morphology of a Genre », Semeia 14 (1979):
1-11. Voir aussi Adela Yarbro Collins, « The Early Christian Apocalypses », Semeia 14
(1979) : 61-121 ; David E. Aune, « The Apocalypse of John and the Problem of Genre »,
Semeia 36 (1986) : 65-96 ; David Hellholm, « The Problem of Apocalyptic Genre and the
Apocalypse of John », Semeia 36 (1986) : 13-64 ; Baynes, The Heavenly Book, 9.



le genre littéraire de I’« apocalypse ». Plus récemment, Leslie Baynes s’est penchée
sur la fonction et les dynamiques que comportent ce motif — sous tous les aspects et
formes revétues* — , notamment dans les apocalypses®.

Tout en restant attentif a la fonction de ce motif dans le genre littéraire de
I’apocalypse, par la suite, je me propose d’approfondir la portée et le développement
théologique de I’expression « livre de la vie » dans I’ensemble des écrits du Nouveau
Testament. La trajectoire de cette expression culmine dans 1’ Apocalypse de Jean (Ap
3,5;13,8;17,8; 20,12.15 ; 21,27), qui se prouve étre une vraie révélation car c’est
ici que le lecteur apprend I’identité du propriétaire du « livre de la vie » et la finalité
du sort de ceux qui y sont inscrits.

Ancien Testament

La toute premiére référence vétérotestamentaire de cette expression se
rencontre en Ex 32,32-34°. Le lecteur apprend que celui qui péche contre Yhwh sera
effacé” de Son livre au jour de Sa visite (v. 34). Ce livre appartient a Dieu et c’est Lui

4 Baynes reprend et analyse de maniére détaillée le motif de la « heavenly book » (il s’agit
d’une dénomination conventionnelle). Koep parle de trois sous-types — le livre de la vie (y
sont inscrits les justes et ceux considérés comme dignes), le livre des actes (répertorie les
bonnes et les mauvaises actions d’une personne) et le livre du destin (enregistre I’histoire du
monde et les destins des gens avant leur naissance) —, auquel Baynes ajoute un quatriéme, le
« livre de I’action » (les seules occurences de ce dernier sous-type se retrouvent en Zach 5,1-
4 ; Ap 5,1s. et les Odes de Salomon 23) (voir Baynes, The Heavenly Book, 17-18).

®> Baynes, The Heavenly Book, 10, affirme qu’elle continue et compléte 1’excellente étude de
David S. Russell, The Method and Message of Jewish Apocalyptic: 200 BC-AD 100 (Phila-
delphia, PA : Westminster Press, 1964). Pour une image plus compléte des plus importants
commentaires et études sur ce point, voir Baynes, The Heavenly Book, 10-12.

6 Si la tradition rabbinique du Tg Pseudo-Jonathan a compris le « livre » de ce verset biblique
comme étant le « livre du juste » (xp™3 "z0) (Michael Maher, « Targum Pseudo-Jonathan:
Exodus », in Martin McNamara — Michael Maher — Robert Hayward [éds.], Targum Neofiti
1: Exodus [ArBib, 2] [Edinburgh: T & T Clark, 1994] 255), celle chrétienne ancienne 1’a lu
comme le « livre des vivants » (1 Clem 53,4 : « Et Moise répondit : Non pas, Seigneur, pardonne
le péché de ton peuple, sinon efface-moi aussi du livre des vivants »).

7 Le geste d’effacer le nom entraine des conséquences capitales pour I’avenir de I’homme.
Le verbe nrm est utilisé pour désigner 1’annihilation physique (voir Gn 6,7 ; 7,4 ; Ex 17,14
; 32,32-33 ; Dt 9,14 ; etc.). Dans 1’ Ancien Testament, la suppression du nom était associée
a la punition capitale (Dt 29,19-20) et a I’effacement de la mémoire nationale (Ex 17,14 ;
Dt 25,19). Les malédictions juives (dans la variante dite palestinienne) des minim servaient
de formules employées dans les synagogues de 1’ Asie Mineure a I’encontre des Chrétiens :
« Que les Nazaréens (notzrim) et les minim périssent sur place et qu’ils soient effacés du
livre de la vie et qu’ils ne soient pas inscrits avec le juste ». Voir Simon C. Mimouni, « La
Birkat Ha-Minim : une priére juive contre les judéo-chrétiens », RSR 71 (1997) : 275-298,
ici la p. 283 ; Gregory K. Beale, The Book of Revelation. A Commentary on the Greek Text
[NIGTC] (Grand Rapids, MI — Cambridge : Eerdmans — The Paternoster Press, 1999), 282.
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qui peut inscrire ou effacer un nom. Méme s’il n’est pas spécifié, trés certainement,
il s’agit du « livre de la vie »®.

Ainsi, I’action de garder les commandements de Yhwh ouvre la possibilité
d’avoir son nom inscrit dans ce livre. La bénédiction de Dieu pour la fidélité c’est
la vie et celle-ci sera donnée lors de Son jugement. Voir en ce sens Is 4,3-4 : « Le
reste laissé a Sion, ce qui survit a Jérusalem, sera appelé saint, tout ce qui est inscrit
pour la viea Jérusalem. Lorsque le Seigneur aura lavé la saleté des filles de Sion et
purifié Jérusalem du sang répandu, au souffle du jugement ... »°. Ex 32,32-33, Is 4,3-
4 et Mal 3,1-18 font référence a un jour de jugement quand la qualité des actes des
hommes', enregistrés dans le « livre », aura des conséquences sur I’existence lors

Dans le monde grec, les citoyens coupables d’un crime étaient effacés des registres publics.
Dion Chrysostome, Or. 31,84, parle de citoyens condamnés a mort et dont les noms étaient
effacés (¢Gadeigerar ; Ex 32,32 LXX emploie le méme verbe, é&@ierfér) du registre des
citoyens. Xénophon, Hellenica 2,3.51, évoque le cas d’un citoyen, appelé Theramenes, qui,
avant d’étre condamné a mort, voit d’abord son nom 6té du registre des citoyens (cf. David
E. Aune, Revelation 1-5 [WBC, 52] [Dallas, TX : Word Books, 1997], 225). Par contre,
I’inscription du nom dans le livre des dieux comportait des bénéfices extraordinaires. En ce
sens, une inscription punique, datée des III*-II° s. av. J.-C., lit que « les dieux ont ... mon
nom. Mon signe ... a c6té de leurs noms inscrits et la gloire et la splendeur de mon nom qu’ils
ont inscrit pour tout le temps des le commencement » (Theodor H. Gaster, Myth, Legend,
and Custom in the Old Testament: A Comparative Study with Chapters from Sir James G.
Frazer’s Folklore in the Old Testament [New York: Harper & Row, 1969], 764; cf. Baynes,
The Heavenly Book, 71).

¢ Dans son discours sur le veau d’or en Dt 9 (cf. Ex 32), Moise ne reprend pas I’imaginaire
d’un livre, mais se référe a ce qui est (écrit) au-dessous des cieux (own nnmn oHYnR), comme
sile « livre » n’est pas une réalité en soi. Ce qui compte ce n’est pas de circonscrire un objet,
ici un livre, mais le fait de ne pas y étre effacé.

9 Selon George W.E. Nickelsburg, Resurrection, Immortality, and Eternal Life in Intertes-
tamental Judaism and Early Christianity [HTS, 56] (Harvard : Harvard University Press,
2006), 29 et la n. 31, le passage d’Isaie présuppose qu’il est question de vie et le choix des
mots peut se retrouver en écho avec Dn 12,1 et 4Q504 12 vi 14. Le Tg d’Is 4,3 ajoute en plus
du mot « vie » I’adjectif « éternelle », soulignant ainsi le fait que la vie sans fin sera donnée a
ceux qui gardent les commandements de la Loi (« le reste retournera a Sion et qui a exécuté
les commandements de la loi sera établi en Jérusalem ; il sera appelé saint, celui qui est inscrit
pour la vie éternelle pourra voir les consolations de Jérusalem ») (voir Bruce D. Chilton, The
Isaiah Targum [ArBib, 11] [Edinburgh: T & T Clark, 1987], 10).

1011 y a des livres des actes en Is 43,25 ; 65,5 ; Dn 7,10 ; Jr 22,30 ; Ml 3,16 ; Ap 20,12
(Baynes, The Heavenly Book, 58). Dans le Nouveau Testament, le jugement de Dieu sur les
hommes est imagé sous la forme d’un registre céleste ou sont consignés leurs actes (Mt 16,27
; Rm 14,12 ;1 Co 3,13 ; 2 Co 5,10 ; 1 P 1,17). Le jugement selon la qualité des ceuvres est
rappelé en Rm 2,5-6 ;2 Tm 4,14 ; 1 P 1,17 ; 1 P 2,12 et Ap 2,23. Ce type de livre apparait
encore en 1 Hénoch 47,1-4 ; 81,1-3 ; 89,61-64 ; 90,20 ; 97,6 ; 104,5-7 ; 2 Hénoch 52,8 ; Livre
des Jubilés 4,17-24 ; 39,6 ; Testament d’Abraham A 12,7-18 ; Apocalypse de Sophonie 3,5-9
; 4 Esdras 6,20 ; 2 Baruch 24,1 ; dans I’Ascension d’Isaie et deux fois dans le Pasteur d’Her-
mas (voir Beale, The Book of Revelation, 1033 ; Baynes, The Heavenly Book, 85-105). La



de la vie d’apres. Les saints verront les « consolations de Jérusalem » tandis que les
pécheurs subiront la punition de Yhwh, qui est la mort, symbolisée ici par le geste
d’étre effacé!.

La seule fois ou I’expression le «livre de la vie » apparait dans 1’Ancien
Testament sous sa forme compléte s’est dans le Ps 69,29 (z»n =gon). Le Psalmiste
rappelle I’existence d’un livre duquel le fait d’étre effacé constitue le plus grand
chatiment possible pour ses ennemis.

Avec le livre de Daniel, la fonction de cette expression est mieux explicitée.
En parallele avec les livres de actes des hommes de Dn 7,9-10%, le « livre » (de la
vie) de Dn 12,1-2 contient les noms de ceux qui survivront au jugement opéré par
Yhwh, lorsque les morts ressusciteront soit pour la vie éternelle, soit pour 1’opprobre
éternel. Dans ce texte, aucune différence n’est faite entre les inscrits dans le « livre »
et les ressuscités qui « resplendiront comme la splendeur du firmament ... pour toute
éternité » (Dn 12,3 ; cf. Mt 13,43).

Par rapport a I’Ancien Testament, la littérature d’apres le second temple
(j’inclue ici les manuscrits découverts a Qumran) en fait bien usage tant du motif, en
général, que de I’expression « livre de la vie », en particulier. Sans entrer en détail —
vu que Nickelsburg® et Baynes!* ont déja traité le sujet —, le lien qui existe entre le
«livre de la vie » (et parallelement celui des actes) et le jugement (final) est évident.

Le jugement décrit en Dn 7, a part la mention de I’existence de livres des
actes des hommes, mentionne a deux reprises des comportements liturgiques. Au v.

littérature biblique abonde en allusions quant a la punition de I’impie lors d’un jugement et a
la rétribution du juste pour ses bonnes ceuvres : Jb 34,11 ; Prov 12,14 ; Qo 9,1 ; Is 3,11 ; 59,18
;Jr7,3-9; 17,10 ; Sg 6,3-5; 9,12 ; Si 16,12.14 ; 17,20 ; 1 M 2,51-52 ; 3M 7,9 ; Mt 16,27 ;
Rm 2,5-8; 14,12 ;2 Co0 11,15;2Tm 4,14 ; 1 P 1,17 ; Ap 2,23.

11 John D.W. Watts, Isaiah 1-33 [WBC, 24] (Waco, TX : Word Books Publisher, 1983), 50.

12 Le motif du « livre de la vie » s’inscrit dans le filon de I’idée d’un « livre du destin », du
type de ceux trouvés en Mésopotamie. Sur les « tables du destin », il est précisé que les dieux
avaient noté les vies prédestinées des étres humains (Christoph Dohmen — Frank-Lothar Ho-
ssfeld — E. Reuter, « 750 séper », in TDOT 10 [1999], 326-341, ici la p. 339). A la cour royale
du Proche-Orient, ils y avaient les « mémoires », textes prévus pour étre mis a la disposition
du roi lorsqu’il rendait la justice (Esd 4,15 ; Esth 6,1) (voir aussi Aune, Revelation 1-5, 223).
Les tablettes du destin ont des points communs avec les Ps 40,8 ; 56,9 et 139,16, ou on parle
d’un document, d’un livre, sur lequel sont inscrits les décrets de Dieu a 1’égard du destin du
psalmiste. Mitchell Dahood, Psalms III. 101-150 [AB, 17a] (Garden City, NY : Doubleday,
1970), 295. Baynes, The Heavenly Book, p. 45-46, ajoute dans cette catégorie Is 30,8 et Dn
10,21. L’expression « livre de souvenir » (Ml 3,16: 13t 920) se rencontre aussi 8 Qumran
en 4Q417 2 115.16 ; 4Q253a (4QcommMal) et CD B XX 19 (voir aussi Gottlob Schrenk, «
BiBAo¢ Bupiiov »,in TDNT 1 [1977], 615-620).

13 Nickelsburg, Resurrection.

4 Baynes, The Heavenly Book, 27-167.
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10, des milliers et des milliers servent 1’ Ancien des jours (mmny” / evgera,peuson) et
au v. 14, le Fils de I’homme recoit tout pouvoir, accompagné du service'® de toutes
les nations, tribus et langues (1n5er 75 xoaw N Nmny 531/ kel maow S6¢a alT@)
Aatpebovow).

Littérature péritestamentaire

1 Hénoch 47,3 adresse le motif du « livre de la vie » (ou « du vivant ») dans un
contexte apocalyptique, des derniers jours. Ainsi, les « saints uniront leurs voix, pour
intercéder et prier, pour glorifier, louer et bénir le nom du Seigneur des Esprits ».
Cette activité doxologique est performée par les « saints », c’est-a-dire ici par des
anges'®. En suit le Jugement, lorsque « les livres des vivants” » seront « ouverts
devant Lui » (v. 3).

Le Livre des Jubilés'® 36,10 emploie cette expression dans un tableau de
jugement (« au jour de perturbation et de malédiction, de colére et de fureur »").
Le « livre de la vie » se différencie de son pendant, le « livre du chatiment »*. La
punition des pécheurs est éternelle et ceux qui se rattachent au Seigneur, et pas aux
idoles, sont appelés a respecter son Nom, en le craignant et en ’adorant (36,7).
Aucune mention de sacrifices n’accompagne ces révélations ultimes, soit parce
que I’auteur n’a pas (plus) la possibilité de les performer, soit parce qu’il les rejette
soit parce qu’un certain processus de spiritualisation de 1’acte sacrificiel foisonnait
dans le monde juif.

Joseph et Aséneth?* 15,3-4 précise que le nom d’Aséneth a été inscrit dans

15 Nous retrouvons le verbe n5s au sens de service divin en Dn 3,12.14.17.18.28 ; 6,17.21 ;
Esd 7,24 (André Feuillet, « Le Fils de I’homme de Daniel et la tradition biblique », RB 60 [1946] :
170-202, ici la p. 189).

16 Voir André Dupont-Sommer — Marc Philonenko (éds.), La Bible. Ecrits intertestamentaires
[Bibliothéque de la Pléiade, 1] (Paris : Gallimard, 1987), 517, la n. 2.

17 Voir aussi 1 Hénoch 108,3 : « le nom (des impies) doit étre effacé du livre de vie et des
écrits des Saints » (Dupont-Sommer — Philonenko, La Bible. Ecrits intertestamentaires, 623).
D’autres « livres » sont mentionnés en 1 Hénoch 81,1-2 ; 90,20 ; 97,6 ; 103,2-4 ; 104,1.

18 James C. VanderKam, The Book of Jubilees [GAP] (Sheffield : Sheffield Academic Press,
2001), 21, estime que ce texte date d’entre 160-150 av. J.-C. Cependant, cet avis est remis en
question par Matthew Ph. Monger, « 4Q216 and the State of ,,Jubilees” at Qumran », RevQ
26 (2014) : 595-612, qui estime qu’il ne faut pas comprendre 4Q216 comme le témoin d’une
soi-disant « édition finale » du Livre des Jubilés de Qumran.

19 Dupont-Sommer — Philonenko, La Bible. Ecrits intertestamentaires, 774.

2 Voir aussi le Livre des Jubilés 30,21-22 (v. 22 : « ... ils seront inscrits sur les tables célestes
en qualité d’ennemis. Ils seront effacés du livre de vie et inscrits dans le livre de ceux qui
périront ... ») (Dupont-Sommer — Philonenko, La Bible. Ecrits intertestamentaires, 753).

21 Le Livre des Jubilés 30,21-22 et Joseph et Aséneth 15,3-4 restent dans 1’espace de I’ Allian-
ce de Dieu avec Israél, tout en se positionnant clairement pour une appartenance a la commu-



«le livre de la vie » aprés des paroles de confession de 1’épouse de Joseph (v. 2) par
un grand ange ou par un homme ou par une voix®. Pour 1’Apocalypse de Sophonie
3,5-9, c’est le Seigneur Tout-Puissant qui inscrit dans « le livre de la vie » le nom
de ceux qui ont performé de bonnes ceuvres (3,7)*. Toutefois, ces deux textes n’en
évoquent pas quelconque comportement des inscrits dans ce livre.

On retrouve cette expression en hébreu dans deux textes de Qumran, en 4Q381
31 8 (ou 4QNon-Canonical Psalms B), respectivement 4Q504 1-2 vi 14 (autrement
connu 4QDibHam ou Paroles des luminaires). 4Q381 31 8 affiche le paralléle
philologique le plus proche (z»nn =2or) avec le Ps 69,29 (o»n -zon), a la différence
de I’article devant le substantif « vie », qui se rencontre plut6t dans 4Q504 1-2 vi 14
(z»nn 22o3).

Méme si le rouleau de 4Q381 a été daté autour de 75 av. J.-C.?, sa composition
pourrait remonter jusqu’a la période perse ou au début de celle hellénistique®. Nous
sommes devant une collection de psaumes ou, méme si on ne cite jamais des psaumes

nauté, par I’inscription dans le « livre de la vie ». Le texte de Joseph et Aséneth est daté soit
duII®s. av. J.-C (Gideon Bohak, Jospeh and Aseneth in the Jewish Temple in Heliopolis [EJS,
10] [Atlanta, GE : Scholars Press, 1996], soit d’entre le I* s. av. J.-C. et 115-117 apr. J.-C.
(Baynes, The Heavenly Book, 75), soit d’entre le I* s. av. et apr. J.-C. (Angela Starthantinger,
« Recent Scholarship on Joseph and Aseneth (1988-2013) », CBR 12 [2014] : 353-406) ou
soit au III® s. apr. J.-C. (Ross Shepard Kraemer, When Joseph met Aseneth: A Late Antique
Tale of the Biblical Patricarch and His Egyptian Wife Reconsidered [New-York — Oxford:
Oxford University Press], 1998, 224-244 ; 1d., « Recycling Aseneth », in Athalya Brenner
— Jan Wihlem Van Henten [éds.], Recycling Biblical Figures: Papers Read at a NOSTER
Colloquium in Amsterdam, 12-13 May 1997 [STAR, 1] [Leiden : Deo Publishing, 1999],
234-265).

22 La tradition textuelle est variée sur ce point. En ce sens, voir Christoph Burchard, « Joseph
and Aseneth », in James H. Charlesworth (éd.), Old Testament Pseudepigrapha, vol. 2 (New
York : Doubleday, 1985), 177-247, ici la p. 224, la n. h ; Baynes, The Heavenly Book, 76,
la n. 31. Les précisions que le nom d’Aséneth a été écrit dans ce livre par le doigt d’un étre
céleste, que le nom d’Aséneth a été écrit au tout début du « livre de la vie » et le fait que la
révélation de I’inscription du nom de 1’interlocuteur se fait directement (on retrouve ce type
de scéne seulement dans 1’Apocalypse de Sophonie 9,13), pointe le caractére — entre autres —
apologétique de cet ouvrage (voir aussi Baynes, The Heavenly Book, 76-77). Pour I’histoire
de la recherche sur ce texte, voir Starthantinger, « Recent Scholarship », 353-406.

23 Cette expression réapparait dans cette bréve apocalypse en 9,1-3.

24 Esther Eshel — Hanan Eshel — Carol Newsom — Bilhan Nitzan — Eileen M. Schuller — Ada
Yardeni (éds.), Qumran Cave 4. VI: Poetical and Liturgical Texts, Part 1 [DJD, 11] (Oxford :
Clarendon Press, 1998), 88.

% Eileen M. Schuller, « 4Q380 and 4Q381: Non-canonical Psalms from Qumran », in Devo-
rah Dimant — Uriel Rappaport (éds.), The Dead Sea Scrolls. Forty Years of Research [STDJ,
10] (Leiden — Jerusalem : Brill — The Magnes Press — Yad Izhak Ben-Zvi, 1992), 90-99, ici
p. 96 ; 1d., Non-Canonical Psalms from Qumran: A Pseudepigraphic Collection [HSS, 28]
(Atlanta, GE Scholars Press, 1986), 22.
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canoniques, néanmoins, des mots ou des courtes phrases du livre canonique des
Psaumes peuvent étre signalés®.
4Q381 31 4-97

[...]... =[] L[] ook gnL [ I L peL L a o o e B[ L5 nben] 4
[...]mmx s s o]y a5 wod Wbt ooy AnR T TR 137 D Nemh A
Tn:u[ n...] 5

TIOSWNT LT WHN WYY Y Y MY 0By ww TR tron 815 ank a2 wrd W ansn

[x5

...] 6

DTWI 0TI 2983 TN O3 SUNT MNBY 1MW YD ORA M2 213 290 1 Sy srb [Aan L] 7
R 52 ms[r] mee vmen[y o[ eon L[] [ Jo AhRe e B[] 8

]9

[...]vacat [...]"5 qav So[... n]mm 2w 9f..

4 [Priére de ...r]Joi de Juda. Ecoute, [mon] Die[u...] ton ... ma force [...] tu
.. Je vais raconter

devant ceux qui Te craignent [...] ... [...] mon existence ... [...]
5[...] Tes [p]lensées, qui peut les comprendre car mes ennemis sont nombreux
devant Toi. Tu les as

humiliés et ceux qui haissent ma vie Tu les as renversés devant Tes y[eux];
mais je vais vivre [...]
6 [...] Tu [ne] cachera pas mon péché de ceux qui savent, mais Tu les détruira.
Dieu de mon

salut, les jours de mon existence sont réservés. Que peut faire un homme?
Me voici et comment

7 [... Tu livreras] ceux qui m’attendent pour 1’épée ; au jour de fureur, ceux
qui disent ... ils ont

tressé une couronne pour ma téte, pour la majesté de ... est leur gloire et leurs
ornements
8 [...] ... mes lévres une supplication [...] ... [...] ... du livre de la vie [et]
ceux qui m’effrayent

soient détruits [et] mes ennemis périront et ne ...
9[...]... un chant et un remercie[ment ...] ... avec Toi [...]

% Pour des détails, voir Schuller, « 4Q380 », 93.

%7 Je reprends ici le découpage et la numérotation des lignes selon 1’éditeur du texte, Eileen
Schuller (voir Eshel, et. al. [éds.], Qumran Cave 4, 116-121). Mika S. Pajunen, The Land
to the Elect and Justice for All. Reading Psalms in the Dead Sea Scrolls in Light of 4Q381
[JAJS, 14] (Gottingen : Vandenhoeck — Ruprecht, 2013), 257-259, propose une autre divi-
sion et restauration de 4Q381 (ici serait 4Q381 IX 14-19). Le texte et la traduction, que j’ai
légérement adaptée, sont de Florentino Garcia Martinez — Eibert J.C. Tigchelaar (éds.), The
Dead Sea Scrolls. Study Edition, vol. 2 (Leiden — New York — Kéln : Brill, 1999), 758-759.



4Q381 31 4-9, le seul psaume conservé en entier dans ce rouleau fragmentaire,
est une priere, sous forme de lamentation, attribuée a un roi de Juda, mais dont le
nom n’est plus lisible®. Il contient 1’expression « du livre de la vie » (2»nn =2on) (1.
8) et fait référence au « jour de fureur » (71av ora) (1. 7)®. Ce jour semble lié au fait
d’étre ou pas inscrit dans le livre de la vie car les ennemis de 1’auteur seront mis a
mort. Puisque le rouleau est pauvrement conservé, il est difficile de conclure s’il
s’agit d’une référence temporelle aux accents eschatologiques.

Sans pouvoir parler de citations, ce chant puise du psaume canonique 69%. En
se rapportant aux vv. 69,29-31 (v. 31 : 772 ... 7"y2), NOUS pouvons supposer que
I’usage de I’expression « du livre de la vie » pourrait étre en lien avec 1’action de
performer un chant et un remerciement (4Q381 31 9 : mmm =mw). Il est évident que
1’état fragmentaire de ce rouleau ne nous permet pas d’en conclure plus, mais il est
intéressant de souligner qu’il s’agit du deuxieme autre texte découvert pres de la mer
Morte qui, trés probablement, connecte 1’expression « livre de la vie » avec ’action
de remercier. L’autre est 4Q504 1-2 vi 14-15 (51 m572w5 [... Ja»nn =903).

Si le rouleau de 4Q504 peut étre daté autour de 150 av. J.-C.%., I’ceuvre Paroles
des Luminaires se rattache vraisemblablement a une période pré-qumranienne,
lorsque la future communauté cherchait encore une identité spécifique.

2 Ce roi a été identifié soit avec Ezéchias (Eshel, et. al. [éds.], Qumran Cave 4, 117 ; James
Nati, « New Readings in 4Q118 I (4QChronicles) and a Parallel at 4Q381 31 (4QNon-Cano-
nical Psalms B) », RevQ 29 [2017] : 129-138) soit avec Joachin (Pajunen, The Land to the
Elect, 267-269).

» Cf. Soph 1,15 ; Sir 5,8. Voir aussi Jb 21,30 ; Ez 7,19 ; Prov 11,4 ; Is 13,9.13 ; Soph 1,18 et
Rm 2,5. Les expressions fx o _et_ ms$m o (dans le sens de « jour du jugement ») consti-
tuent 1’équivalent de cette expression (Klaus-Dietrich Schunck, « mmay ‘ebrd; 225 11 ‘Gbar »,
in TDOT 10 [1999], 425-430, ici la p. 429.

% Pour plusieurs détails philologiques, voir Schuller, « 4Q380 », p. 93.

31 Maurice Baillet, Qumrdn. Grotte 4 I11 (4Q482-4Q520) [DJD, 7] (Oxford : Clarendon Press,
1982), 137 ; 1d., « Un recueil liturgique de Qumran, grotte 4 : « Les Paroles des Luminaires »,
RB 68 (1961) : 195-250, ici les p. 235-238.

32 Baillet, « Un recueil liturgique », p. 250, affirme que « ce n’est pas encore la période pro-
prement essénienne. Les textes sont beaucoup plus apparentés a ceux de la Bible qu’a ceux
de la secte de Qumréan ... On pourra voir dans ces textes une relique de la piété assidéenne
de I’époque des Maccabées, et nous plongeons par la jusqu’aux racines sacerdotales de ce
qui deviendra plus tard la société de caractére sectaire » ; voir aussi Esther G. Chazon, « Is
DIVREI HA-ME’OROT a Sectarian Prayer ? », in Dimant — Rappaport, The Dead Sea Scrolls,
3-17, ici la p. 17. Pour un état de la question sur le milieu qui a produit ce texte voir Daniel
K. Falk, Daily, Sabbath, and Festival Prayers in the Dead Sea Scrolls [STDJ, 27] (Leiden :
Brill, 1998), 85-92. 11 opte pour une origine lévite, ayant une certaine connexion avec le tem-
ple (p. 92). Son avis a évolué pour arriver a s’interroger si les Paroles des Luminaires ne seraient
pas soit d’origine sacerdotale et lévitique soit une retravaille des cérémonies ma’amadot
(Daniel K. Falk, « Prayer in the Qumran texts », in William Horbury — W. D. Davies — John
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Un livre de priéres pour chaque jour de la semaine, 4Q504 se référe notamment
au peuple, dans le sens de communauté fidéle aux commandements divins qui
s’adresse avec confiance a Dieu. C’est le sixiéme fragment qui nous intéresse — un
morceau qui correspond a la priere de vendredi — car nous y retrouvons 1’expression
« dans le livre de la vie ».

4Q504 1-2 vi*

wn[p]m [rvee 515 wS[p] 905w ... ]
RS PSR AR/ anr 105 noawnb e
MR OrD N AR 51D AN amwy ans

2
3
4
Y NRY MY AR en Nab oy ek S
NONM X127 P35I TwRy NSRa wmar 6
=215 1wsy "oy x5 nowenay oo 7
/2MR PR N2 AAASYR WR/MAR RO Ww/2/ An% 5103 o2 mx 8
/nAMTS momm2 ") wndt w23 mx anpm 9
Ty 25wn mNSD) ommwys R Nk 25w 10
[1339]w m1 amn momm moex x3 2w obw 11
[S1zm Sx]we mony mx abem use wbnm 12
[oPmn wlx mpimam mampn msoxn 13
[... Je»rm =202 23050 515 ow 14
[... mowmp owl> Mo asmaws 15
[...]mmmms Son 16
[...]e5won 17
]..w 18
[...]519
[...]21-20
1[...]
2 [...et Tu] nous [as débarrass]és de toutes n[os] fautes et Tu nous as [pu]rifiés
3 de notre péché, pour Toi. A Toi, oui, a Toi, (Adonai) la justice ! Car
4 (c’est) Toi (qui) as fait tout cela. Et maintenant, aujourd’hui méme
5 ot s’est humilié notre cceur, nous avons expié notre iniquité et I’iniquité de
6 nos péres pour notre infidélité, ainsi que {leur} notre conduite rebelle; nous
n’avons pas rejeté
7 Tes épreuves, notre ame ne (les) a pas méprisés Tes punitions au point de rompre

Sturdy [éds.], The Cambridge History of Judaism, vol. 3 : The Early Roman History [Cam-
bridge : Cambridge University Press, 2008], 852-876, ici la p. 859).

3 La variante textuelle reprise ici vient de Baillet, Qumrdn. Grotte 4, 147-149. Dans le texte
proposé par Donald W. Parry — Emanuel Tov (éds.), The Dead Sea Scrolls Reader. Poetic
and Liturgical Texts, vol. 5 (Leiden : Brill, 2005), 255, il s’agit de la col. XIX (Frgs. 1 + 2
vi recto).



8 Ton alliance, malgré toute 1’angoisse de notre ame. Puisque (c’est) Toi /qui
as envoyé contre

nous nos ennemis/

9 (qui) nous as réconforté le ceeur, pour que nous racontions Ta bravoure aux
générations

10 éternelles, eh bien ! nous T’en prions, Adonai, comme Tu fais des miracles
de tout temps et a

11 jamais, que se retire donc Ta colére et Ta fureur loin de nous. Vois [notre]
m[isere],

12 notre peine et notre détresse, et délivre Ton peuple Isra[&l] [de tous]

13 les pays, proches et lointains, o[t Tu les as bannis].

14 Tous ceux qui sont inscrits dans le livre de la vie [...]

15 Te servir et rendre graces a [Ton saint nom ...]

16 de tous {ceux qui les frappent/les fléaux}(leurs persécuteurs) [...]

17 (ceux) qui font trébucher [...]

18-211...]

Selon Esther Chazon*, pour chaque jour de la semaine, al’exception du samedi,
qui devait se présenter sous la forme d’un long hymne, la priére, de type supplication,
comporte un schéma formel : 1) la priére est précédée d’une souscription indiquant
le type et I’occasion de la récitation, 2) la priere commence par un appel que Dieu se
souvienne de la relation avec Israél, 3) un sommaire, plus ou moins développé, des
rapports entre Dieu et Israél, 4) une supplication, 5) une bénédiction et 6) la réponse
« Amen, Amen »*.

De ce fragment, I’attention porte sur les lignes 14 et 15. La 1. 14, « Tous ceux

3 Esther G. Chazon, A Liturgical Document from Qumran and Its Implications: Words of
the Luminaries’ (4QDibHam) (PhD Dissertation, Jerusalem : Hebrew University, 1991), 3-5
(abstract en anglais), p. 10-56 ; Id., « 4QDibHam: Liturgy or Literature? », RevQ 15 (1992) :
447-455, ici les p. 447-451 ; 1d., « Dibre Hamme Orot: Prayer for the Sixth Day (4Q504
1-2 v-vi) », in M. Kiley, et. al., Prayer from Alexander to Constantine: A Critical Anthology
(London : Routledge, 1997), 23-27, ici les p. 23-24 ; voir Falk, Daily, Sabbath, 66.

% L’usage de la formule « Amen, Amen » pourrait signaler que, autour du II° s. av. J.-C.,
elle était devenue un élément liturgique a part (cf. Falk, Daily, Sabbath, 94). Loin d’étre un
simple hasard, la LXX et, plus tard, le Nouveau Testament va translitérer ce mot. Ne 8,6 ;
Ps 106,48 ; 1 Chr 16,36 ; Judith 13,20 rappellent la pratique d’un chef de priere qui récite et
qui est suivi par la communauté qui répond par: « Amen, Amen » (Chazon, A Liturgical Do-
cument, 25 et 102 ; Ismar Elbogen, Jewish Liturgy: A Comprehensive History [Philadelphia,
PA: Jewish Publication Society, 1993], 190 ; Falk, Daily, Sabbath, 84-85, n. 141). L’utili-
sation de cette formule dans des priéres de supplication ne se rencontre pas dans la Bible
hébraique. La premieére occurrence est en Tb 8,8 (Falk, Daily, Sabbath, 85).
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qui sont inscrits dans le livre de la vie », renvoie au livre de Daniel 12, Méme si
Dn 12,1 ne présente pas un paralléle philologique parfait, des mots communs et une
grande affinité théologique peuvent étre décelés¥ .

Dn 12,1% : 9pp2 21> x¥m37753 Fny obn
4Q504 1-2 vi 12.14 : o»nm 9202 2M37 D15 o0y AR 150sm

Le texte des Paroles des luminaires, par le fait qu’il ajoute au mot « livre » le
terme « de la vie » (. 15) et qu’il connecte I’action de la délivrance (7>sm) (1. 12)
avec le peuple, se rapproche, au niveau du sens, de Dn 12,2. Dans ce texte biblique,
il n’est pas question uniquement de la guerre d’Israél contre les ennemis mais aussi
de la guerre eschatologique qu’opposera les impies et les justes. Le jugement arrivé
(cf. Dn 7,26), ceux qui auront leurs noms inscrits dans « le livre » seront délivrés de
la mort en étant appelés pour la « vie éternelle », tandis que les autres « s’éveilleront
... pour I’opprobre, pour 1’horreur éternelle » (Dn 12,2)%.

Les Juifs fidéles a la Loi ou les justes sont « le reste » qui s’éveillera pour
avoir part de la vie éternelle, tandis que les traitres* ou les impies iront vers
I’opprobre éternel. Il n’est pas question ici de résurrection en tant que restauration

3% Ce rapprochement permet de lire la 1. 14 au pluriel. Voir en ce sens Emile Puech, La
croyance des Esséniens en la vie future : immortalité, résurrection, vie éternelle ? Histoire
d’une croyance dans le Judaisme ancien. Les données qumrdniennes et classiques [EB, 22],
vol. 2 (Paris: J. Gabalda, 1993), 566-567 ; Nickelsburg, Resurrection, 29 ; John E. Goldingay,
Daniel [WBC, 30] (Dallas, TX : Word Books, Publisher, 1989), 306 ; John J. Collins, Daniel.
A Commentary on the Book of Daniel (Minneapolis, MN : Fortress Press, 1993), 391 ; Ale-
xander A. Di Lella, The Book of Daniel [AB, 23] (Garden City, NY : Doubleday, 1978), 306
; Parry — Tov, The Dead Sea Scrolls Reader, 255 ; Falk, « Words of the Luminaries », 1980.
Par contre, en s’appuyant sur Jos 23,6 (ngir n1in 02 2n37753), Jr 25,13 (Aoe2 2mono3) et Is
4,3 (p»n% 23n7-53), Baillet, Qumrdn, 149-150 (aussi John J. Collins, Apocalypticism in the
Dead Sea Scrolls [DSS] [London : Routledge, 1997], 125), lit ici « tout ce qui est inscrit ».
Ainsi, celui qui pratique la loi de Moise aura comme récompense la vie (voir Dt 32,46-47;
27,26 ; Ba 4,1 ; Ga 3,10).

311 est fort possible que les deux textes partagent la méme tradition (cf. Nickelsburg, Re-
surrection, 29 ; voir aussi Baynes, The Heavenly Book, 72-73). Selon Collins, Daniel, 391 ;
Id., Apocalypticism, 125, les Paroles des luminaires pourraient précéder le livre de Daniel, ce
que réfute Emile Puech, « Messianisme, eschatologie et résurrection dans les manuscrits de
la mer Morte », RevQ 18 (1997) : 255-298, ici les p. 289-290, et la n. 73.

% Parallélisme signalé par Nickelsburg, Resurrection, 29.

¥ L’arriére-fond de la premiére référence non-ambigué a la vie éternelle dans la Bible
hébraique doit étre cherché dans la persécution d’Antioche IV Epiphanes (Collins, Daniel,
396 ; Di Lella, The Book of Daniel, 307).

40 Les traitres ici sont sans doute les Juifs ayant pactisé avec 1’ennemi ou les Juifs ayant trahi
la Loi que Yhwh a donné a son peuple.



nationale* (comme en Os 6,1-2 ; Ez 37,1-14 ; Ps 80,19-20 ; 85,6-7), mais plutot
d’une eschatologie individuelle qui prendra en compte d’abord la conduite morale
de chaque membre du verus Israel*.

Cette idée a fait son chemin aussi dans 4Q504 1-2 vi car, s’il est question du
peuple d’Adonai, le peuple d’Israél, il n’est pas clair si cela épouse une perspective
ethnocentrique (cf. 4Q504 1-2 vi 10.12). La finalité de la priére est loin d’étre un
éloge d’un quelconque retour a la splendeur de la nation. Néanmoins, s’il n’est pas
évident si Dn 12 aide a confirmer le caractére eschatologique de 1’activité décrite
en 4Q504 1-2 vi, il est certain que le texte de Qumran corrobore qu’il est question
chez Daniel du « livre (de la vie) »®. Les deux textes puisent d’Ex 32,32-34, leur
source commune, et confirment, indirectement, qu’Israél ne tient plus exclusivement
a ’appartenance ethnique, c’est-a-dire que 1’inscription dans le livre ne se résume
plus a un peuple, mais se rapporte a une Alliance d’ordre éthique (voir Dn 12,3).

Les futurs bénéficiaires de 1’intervention miséricordieuse d’Adonai auront
une activité éminemment spirituelle (« de Te servir et de rendre graces* » ; voir aussi
Dt 10,8 ; Ps 52,11 ; 107,22 ; 1 Chr 23,13 ; Si 51,11-12). Méme s’il n’est pas limpide
si servir et rendre graces auront lieu sur la terre ou dans un temps eschatologique,
toutefois, le texte de Qumran va dans le sens de la spiritualisation des futurs rapports
entre Adonai et son peuple. L’inscription du nom des membres justes du peuple
d’Israél dans le « livre de la vie » est mise en paralléle avec I’action de louer et
remercier le Nom (d’Adonai). A noter aussi que, dans ce rouleau, nous retrouvons
I’énumération « [... un royaume de] prétres et une nation sainte® ... que Tu as

4 Cf. Hans Kvalbein, « Die Wunder der Endzeit. Beobachtungen zu 4Q521 und Matth
11,5p », ZNTW 88 (1997) : 111-125, ici la p. 118s et la n. 19. Voir aussi Puech, Messianisme,
290, la n. 73) ; Di Lella, The Book of Daniel, 308-309 ; Nickelsburg, Resurrection, 31-32 ;
Collins, Apocalypticism, 125.

“2Dn 12, a c6té de 4Q504, apporte une précision en affirmant la responsabilité morale per-
sonnelle et pas collective, nationale (voir Emile Puech, « Apports des textes apocalyptiques
et sapientiels de Qumran a 1’eschatologie du Judaisme ancien », in Florentino Garcia Marti-
nez [éd.], Wisdom and apocalypticism in the Dead Sea Scrolls and in the Biblical Tradition
[BETL, 168] [Leuven : University Press, 2003], 133-170, ici la p. 151 ; Puech, Messianisme,
289-290).

4 Voir aussi Nickelsburg, Resurrection, 29 ; Baynes, The Heavenly Book, 72-73.

4 1’équivalent en grec de m1 est €Zoporoyéw et, dans certains cas, il est possible de traduire
par « rendre graces », « remercier » (cf. Gn 29,35 ; 2 S 22,50 ; 1 Chr 16,4.8 ; Ps 73[74],19
; etc.) (cf. Johan Lust — Erik Eynikel — Karin Hauspie [éds], A Greek-English Lexicon to
the Septuagint, vol. 1 [Stuttgart : Deutsche Bibelgesellschaft, 1992], 162 ; Anatole Bailly,
Dictionnaire Grec Frangais [Paris : Hachette, 2000], 710). Selon Takamitsu Muraoka, A
Greek-English Lexicon of the Septuagint (Louvain — Paris — Walpole, MA : Peeters, 2009),
254, le sens de « remerciement » ne peut étre retenu avec certitude.

4 Voir Ex 19,5-6.
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choisi » (4Q504 IV 10)*. Probablement, ceux qui louent le Nom d’ Adonai exercent
aussi une tache liturgique perpétuelle (voir notamment Ps 86,12 ; 52,11 ; 106,47 et
Si51,1.11).

Tous les textes bibliques et ceux de la littérature intertestamentaire concluent
que la présence d’un nom dans le « livre de la vie » assure I’obtention de la vie
éternelle en tant que membre du peuple, a comprendre le Juif juste. Il est moins clair
si entre ceux dont les noms sont inscrits dans le livre et ceux qui se réveilleront il
y a une cause-effet. Est-ce que le fait d’étre inscrit comporte-t-il des conséquences
quant a la rétribution d’uns et a la punition d’autres ? C’est le livre de 1’ Apocalypse
qui reprendra et développera ce concept. Aucun autre texte de la Bible hébraique
n’en parle si ouvertement sur la vie éternelle, du livre (de la vie) et du lien entre les
actions humaines et leurs conséquences. Et que dire sur I’apres I’inscription dans le
« livre de la vie » ? Que, comment et ou se passera-t-il une fois le jugement venu ?
Un regard comparatif avec I’ Apocalypse de Jean ouvrira la perspective sur ce point.

Nouveau Testament

Dans le Nouveau Testament, on compte cette expression six fois dans le livre
de I’ Apocalypse de Jean (3,5 ; 13,8 ; 17,8 ; 20,12¥.15 ; 21,27) et encore une fois en
Ph 4,3. En Lc 10,20 et Héb 12,23 il est question de ceux dont les noms se trouvent
inscrits dans les cieux, ce qui désigne aussi, mais autrement dit, le « livre de la vie »*,

Trois éléments sont a mettre en évidence quant a I’unique référence au «
livre de la vie » dans les Saints Evangiles (Lc 10,17-20). Si en Ex 32 c’est Yhwh
qui mentionne 1’existence d’un tel livre, cette fois-ci, c’est Jésus qui reprend et
souligne I’importance de faire partie de ce livre. Il rappelle que se réjouir du pouvoir
extraordinaire de contréler les puissances démoniques n’est pas aussi important que
la félicité de savoir que le nom des septante-deux apdtres a été écrit dans les cieux.
Enfin, la mention de la chute du Satan — et cela dans un regard intertextuel avec Ap
46 Dans I’article « Analyse théologico-philologique de I’énumération ‘un peuple élu (spéci-
al), un sacerdoce royal, une nation sainte’ de 1’anaphore de la liturgie de Saint Basile », in
André Lossky — Goran Sekulovsky (éds), 63° Semaine d’études liturgiques de Saint Serge.
Traditions recomposées : liturgie et doctrine en harmonie ou tension [SOF, 80] (Miinster :

Aschendorff, 2017), 175-195, j’étudie, subsidiairement, la connexion qu’existe entre ces
deux expressions.

47 David E. Aune, Revelation 17-22 [WBC, 52c] (Grand Rapids, MI : Zondervan, 2016),
1102, estime que la mention du « livre de la vie » de 20,12 est une interpolation ; Baynes, The
Heavenly Book, 164 et la n. 86.

4 Joseph A. Fitzmyer, The Gospel According to Luke I-IX. Introduction, Translation, and
Notes [AB, 28], vol. 1 (Garden City, NY : Doubleday, 1985), 860-861, interpréte la portée
de ce livre et souligne que le fait de détenir un pouvoir sur les démons ne garantit pas la vie,
tandis que le fait d’étre enregistré dans le livre (de vie) est une certitude ; Baynes, The Hea-
venly Book, 138-139.



12,9-12%, qui parle aussi de la précipitation de I’ancien serpent, le diable ou le Satan —,
laisse entrevoir le contexte apocalyptique de la parole de Jésus.

A part les références de 1’ Apocalypse de Jean, de point de vue philologique,
a part les références, I’unique occurrence compléte de 1’expression le « livre de la
vie » est a recenser en Phil 4,3. Dépourvu de tout contexte apocalyptique, 1’usage
que fait Paul de cette expression rappelle plutdt I’avantage d’étre inscrit sur la liste
de la citoyenneté céleste (voir Is 4,3). La condition d’y étre inscrit la constitue, tout
comme pour Ap 12,11, le fait d’avoir témoigné le Christ.

Pour Héb 12,23 — et cela dans un tableau clairement apocalyptique — , étre
inscrit dans les cieux signifie 1’entrée dans la Jérusalem céleste, la ville du Dieu-
vivant. L’arriére-cadre est clairement tirée de la théophanie de Sinai (Ex 19-20)%.
La nouvelle vie dans les cieux est partagée avec les anges, qui vivent dans une
assemblée solennelle, de féte (cf. Os 2,13 ; 9,5 ; Am 5,21). Les nouveau-nés®! sont
ceux mentionnés dans le livre et, par rapport a Dt 4,10 ; 18,16 LXX (voir aussi Ac
7,38), ils vivent uniquement grace a la médiation du Christ, dans le cadre d’une
nouvelle Alliance. Un dernier détail est la connexion avec le sang du juste, le sang
du Christ, motif familier a I’auteur de I’ Apocalypse de Jean. Ce texte fait référence a
un comportement festif de la part des anges, mais sans parler, quoiqu’indirectement
plausible, d’une quelconque activité liturgique des nouveau-nés. Néanmoins, en Héb
12,28, I’auteur de I’épitre exhorte ses lecteurs a rendre a Dieu un culte agréable, avec
piété et crainte (Aatpedwuer) car, dit-il plus loin, en 13,14-15, il faut chercher la cité a
venir afin d’offrir un sacrifice de louange, c’est-a-dire confesser/louer (ouoioyotvtwy)
Son Nom. Le seul autre texte qui relie directement 1’action de louer et de remercier
le Nom (saint) de Dieu, et cela uniquement dans le contexte de I’inscription dans un
livre ou dans les cieux, est 4Q504 1-2 vi 15.

De tous les livres bibliques et non-bibliques, 1’expression le « livre de la vie »
connait le plus important développement dans 1’ Apocalypse johannique. Avec pas
moins de six occurrences, ce motif fait partie intégrante de 1’image apocalyptique
décrite dans le dernier livre du canon biblique chrétien.

Au niveau philologique, I’expression affiche deux éléments spécifiques:

4 Voir aussi Baynes, The Heavenly Book, 138-139. La victoire sur le Satan sera possible par
I’entremise du sang de 1’ Agneau et par la parole de leur témoignage (Ap 12,11).

5 Voir aussi Baynes, The Heavenly Book, 140-143.

51 Le titre « nouveau-né » a été attribué a Israél a 1’occasion de la sortie d’Egypte. Employé au
pluriel, ce mot devient un titre apocalyptique appliquée a la communauté sauvée (voir aussi
le Livre des Jubilés 2,20 ; 4 Esdras 6,58) (cf. William L. Lane, Hebrews 9—13 [WBC, 47b]
[Dallas, TX : Word Books, 1991], 468-469, qui cite Joseph Lécuyer, « Ecclesia Primitivo-
rum (Hébr. 12,23) », in Studiorum Paulinorum Congressus Internationalis Catholicus 1961
[AnBib, 17], vol. 1 [Rome : Pontifical Biblical Institute, 1963], 161-168 ; voir Baynes, The
Heavenly Book, 142).
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I’attribution du livre a I’Agneau (év 1@ BiBiiw the (wic Tob dpviov) et I'utilisation
du diminutif BiBiiov (« petit livre »%, en 13,8 ; 17,8). La variante philologique d’Ap
20,15 év ) BiPAw the (wic est I’équivalent de I’hébreu o»mm 2202 de 4Q504 1-2 vi
14.

Le contexte du livre de Jean est apocalyptique, dans le sens de la révélation
qu’il porte sur la Parousie et, en dernier lieu, sur le jugement final de Dieu. Jusqu’au
chapitre 20, un premier combat cosmique et surnaturel entre la divinité, accompagnée
de ses anges, et le diable et les siens est dépeint. La raison de cet affrontement
tourne autour du sort des hommes, principalement (Ap 20,3.8), et la fin du monde,
subsidiairement (Ap 20,1). Le deuxiéme combat, trés briévement présenté, s’achéve
par la punition définitive du diable. Ces affrontements sont accompagnés par deux
résurrections et deux morts*.

Le jour de fureur, le moment du jugement est entamé par 1’ouverture du livre
scellé (Ap 6,1-2 ; voir aussi le chap. 5). Celui-ci culminera avec la défaite de la béte
et de son faux prophéte (Ap 19,11-21). Tous les deux seront jetés vivants dans 1’étang
de feu qui briile avec du soufre> (Ap 19,20). Dans un deuxiéme temps, ce sera le tour
du serpent, qui est le diable et Satan, d’étre punit. Cependant, il sera seulement lié
pour une période de mille ans* (Ap 20,2.3.4.5.6 ; voir aussi 2 P 3,8-13).

Apreés la premiére défaite du diable aura lieu la premieére résurrection (Ap
20,4-6). De celle-cine bénéficieront pas les morts, qui devront attendre 1’écoulement
des mille ans. Par contre, ceux qui auraient été décapités pour leur témoignage
en faveur du Christ, ceux qui n’auraient pas adoré ni la béte ni son image et qui
n’auraient pas recu la marque sur leur main et sur leur front, ressusciteront et
vivront avec le Christ, pour mille ans (Ap 20,4).

Ceux-ci, les martyres ou les vainqueurs, ne seront pas jugés lors de la seconde

52 Donald C. Swanson, « Diminutives in the Greek New Testament », JBL 77 (1958) : 134-
151, ici la p. 139, ne I’énumeére pas comme un diminutif. Néanmoins, 1’existence de ces deux
variantes n’apporte pas de changements essentiels au niveau du sens ou des différences qu’il
pourrait y avoir entre les usages de ce mot dans ce livre biblique (cf. Baynes, The Heavenly
Book, 158 et la n. 66).

5 « Ironiquement, la premiére mort physique des saints constitue en méme temps leur
premiére résurrection spirituelle dans les cieux (cf. Jn 5,24 ; 6,40.54), tandis que la deuxiéme
résurrection physique constitue pour les méchants la deuxiéme mort spirituelle » (Beale, The
Book of Revelation, 1005).

5 Selon I’Apocalypse de Sophonie 9,1-3 celui inscrit dans « le livre du vivant » n’aura pas a
craindre 1’abysse et le Hadeés car il pourra traverser sans difficultés le lieu de passage (dans
I’autre monde).

5 Voir aussi le Ps 90,6 et 2 P 3,8. 1l s’agit d’un chiffre symbolique (Beale, The Book of Re-
velation, 1017-1021). Selon le Livre des Jubilés 23,27-28, dans les temps messianiques, le
peuple vivra mille ans.



mort® (Ap 2,11 ; voir aussi 2,7.17.26 ; 3,5.12.21 ; 6,9-11 ; 7,9.14.15.16.17 ; 13,8),
précisément parce que leurs noms sont présents dans le « livre de la vie » (Ap 20,15).
C’est pourquoi ils iront au Paradis (Ap 2,7), ils recevront une couronne de victoire
(Ap 2,10b), ils ne courront plus le danger d’étre effacés du « livre de la vie » (Ap
3,5), ils auront le droit de siéger a la droite de I’Agneau (Ap 3,21), ils n’auront ni
faim ni soif, ni le soleil ni aucune chaleur ne les frapperont plus (Ap 7,16) et ils
seront les prétres du Christ (Ap 20,6 ; cf. 1,6 ; 5,9-10).

En cette qualité, habillés de vétements blancs (Ap 7,9.13-15 ; aussi 3,4.5 ;
4,4 ; 6,11 ; Mt 24,21), ils rendront un culte, jour et nuit, dans le temple (latpelovoLy
alTQ) MUEPaS kel VYUKTOS €v 1@ va@ avtov) (Ap 7,15).

Pour ce qui est de la seconde résurrection, tout d’abord, a la fin des mille ans,
le diable, une fois libéré, reprendra son action de séduction envers les nations, avant
qu’il soit, finalement et trés rapidement, vaincu et jeté dans le méme étang de feu et
de soufre ou se trouvent la béte et le faux prophéte (Ap 20,7-10). Simultanément, la
mort et I’enfer (Hadeés) seront jetés dans 1’étang de feu (Ap 20,14).

Tous ceux trouvés inscrits dans le « livre de la vie de I’Agneau » (Ap 21,27)
rejoindront la ville de la Nouvelle Jérusalem®, I’Epouse (Ap 3,12 ; 21,1-2.10). Cette
nouvelle demeure ne comporte plus de temple, car celui-ci sera I’Agneau. Il n’y
aura plus besoin de soleil dans cette ville car c’est la gloire de Dieu qui 1’éclairera et
1’ Agneau sera son flambeau (Ap 21,22-23).

Les rapports entre les inscrits dans le « livre de la vie de I’ Agneau » et Dieu
seront treés proches car ceux-ci verront Sa face (Ap 22,3) et auront Son Nom sur
leur front (Ap 22,4). Cela signifie que la glorification du Nom de Dieu sur la terre,
y compris son témoignage ici-bas, se traduira par I’inscription du Nom méme. Etre
inscrit dans le « livre de la vie » pendant la vie terrestre est expliqué ici par la
capacité de porter sur son corps physique la marque divine, le Nom de Dieu. Dans
cette qualité, ils pourront régner pour 1’éternité dans Jérusalem et adorer 1’Agneau
(Ap 22,5). Ainsi, il y a une inversion au sujet de I’inscription. Si avant c’est le Christ
qui inscrit des noms dans un livre (cf. Lc 10,20 ; Phil 4,3), aprés la Parousie c’est le
Nom divin qui sera gravé sur le front (Ap 3,12 ; 14,1).

Conclusions
L’examen des données de la littérature chrétienne et péritestamentaire a permis de
surprendre 1’existence d’un développement théologique du motif du « livre de la vie ».

5 Pour ne pas succomber a la seconde mort, il ne faut pas avoir été un lache ou un incrédule,
un idolatre ou un magicien. Aussi, toute abomination, meurtre, débauche ou mensonges ne
doivent pas avoir constitué le comportement de quelqu’un (Ap 21,8).

57 Voir aussi Esd 37,27 ; Is 54,11-12 ; Tb 13,16-17 ; 5Q15 ; 11Q19 (11QTemple“). Héb 12,22-
29 parle de la « cité du Dieu vivant, la Jérusalem céleste » (v. 22).
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Ainsi, pour que I’inscription dans le livre (de la vie) soit effective, Ex 32,32 et
Dn 12,1-3 connectent indissolublement la foi en Yhwh et la pratique de la justice. Ex
32,33-34 laisse comprendre que, lors de la Visite, Yhwh punira ceux qui auront péché
contre Lui (voir ici I’ Alliance), tandis que le livre de Daniel (avec 4Q504) anticipe le
jugement et la reconstitution d’un nouvel Israél, entité composée de citoyens justes.
En mettant en paralléle I’inscription dans « livre de la vie » et le témoignage du
Christ, I’ Apocalypse johannique dépasse tout horizon ethnique.

Si Ex 32 laisse comprendre que c’est Yhwh qui écrit ce livre, dans 1’ Apocalypse
de Jean celui-ci appartient a I’Agneau, donc au Christ. Il se trouve entre les mains
du Christ car Lui seul a vaincu la mort (cf. Ap 1,18). Si pour Dn 7,9 le livre est entre
les mains de 1’ Ancien des jours (pour 1 Hénoch 47,3 il s’agit de la Téte), selon Ap
1,13 ; 14,14 c’est le Fils d’homme qui en prend le relais. Par son identification sans
équivoque avec 1’Agneau (Ap 13,8 et 17,8), a partir de I’ Apocalypse de Jean, le
«livre de la vie » n’est plus mis en rapport avec Dieu (selon les écritures hébraiques
tant de 1’Ancien Testament que des manuscrits de la mer Morte) ou avec des étres
célestes (voir la littérature juive du second temple).

Quant aux destinataires du « livre de la vie » , I’ Apocalypse clarifie leur identité
et les conditions requises pour y étre inscrit. Il s’agit soit des vainqueurs soit des
morts qui ressusciteront lors de la deuxiéme résurrection. Si pour les premiers c’est
le sang de leur témoignage en Christ ou leur vie morale qui engendre 1’inscription
dans le livre (Ap 3,2-5), pour les autres, c’est la qualité de leurs actions qui est
déterminante (Ap 20,12). La certitude que 1’absence du nom de ce livre comporte des
conséquences indésirables et permanentes est bien précisée en Ap 20,15, et annoncée
dans le Ps 69,29 ; Dn 12,1-2 et Lc 10,20.

Toujours a travers I’Apocalypse, ’aspect spatial de 1’existence d’apres
I’inscription est nettement décrit. Entiérement spiritualisé, le Paradis se dévoile
comme étant la « cité du Dieu vivant, la Jérusalem céleste » (Héb 12,22) ou la ville
de la Nouvelle Jérusalem (Ap 3,12 ; 21,1-2.10). Cet espace, entretenu et focalisé
sur I’ Agneau (Ap 21,22-23), est étroitement corrélé avec 1’activité doxologique des
inscrits dans le « livre de la vie ». Partiellement évoquée en Dn 7,10.14.27, 4Q504
1-2 vi 14-15 (louange et remerciement) (peut-étre aussi en 4Q381 31 8-9 via le
Ps 69,29-31), le Livre des Jubilés 36,7 et Héb 12,22-23.28 (un culte avec piété et
crainte pour louer/confesser le Nom), I’existence liturgique des inscrits est bien plus
explicitée dans 1’ Apocalypse de Jean. Ainsi, servir et remercier constitue I’activité des
vainqueurs (Ap 7,15), qui seront les prétres de Dieu et du Christ pendant mille ans et
avec qui ils regneront (Ap 20,6 ; voir aussi Ap 1,6 ; 5,9-10). Les « prétres » (c’est-a-
dire tous ceux fidéles a 1’ Alliance avec le Christ) sont appelés a un service perpétuel
devant le Christ et en lien avec le « livre de la vie ». Méme si I’idée d’une priere
continue existe dans les écrits de 1’ Ancien Testament, un service perpétuel de prétres



devant le Christ n’est attesté qu’avec Ap 7,15 et 20,5. Cette perspective sacerdotale
sans sacrifices sanglants, mais avec des actions de graces, est suggérée par 4Q504
1-2 vi 14-15 et dans le Livre des Jubilées 36,7. Dans le contexte de I’inscription dans
le « livre de la vie », ces deux derniers textes ne proposent pas de lien entre sacrifices
et prieres, ce qui les distingue de la théologie dominante au temple de Jérusalem. De
méme, les prétres de 1’ Apocalypse ne sont pas des sacrificateurs, comme prévu dans
la Loi de Moise, mais des prieurs.
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Abstract

The prophetic text of Jeremiah 29:4-14 is not strictly theological, but very concrete
and immediately applicable. It is a social, cultural, and political program, appropriate to
the new realities — the people of Israel, who will be taken into Babylonian captivity. Unlike
the experience of Egyptian slavery, the Babylonian slavery will be characterized by more
leniency on the part of the authorities, a real chance for the Israelites to survive as nation,
and even to assert themselves as people united around the same values. This research aims
to identify and enhance the relationship between the biblical past, characterized by the
history of the chosen people under the divine providence and modernity. This relationship is
facilitated by the actuality of the biblical message, which, although referring to the times of
biblical antiquity, is full of meaning and significance for contemporaneity, if we believe that

ancient history is another lesson of God’s pedagogy for us.
Keywords: Jeremiah, biblical prophecy, exile, migration, diaspora

Introduction

My introduction is facilitated by the academic contribution of Prof. John
Behr, University of Aberdeen (UK), who, at the inaugural conference of ROOTS,
stated that: “To speak about Scriptures (Old Testament) as events that took place
before Christ and about the Gospels as what followed is a misunderstanding of the
Scriptures, of the Gospel, and of Christ Himself”. In fact, as Fr. Dumitru Staniloae
stated?, there are two dimensions of history: a horizontal dimension of history, the

* Prima versiune a acestui studiu a fost publicatd In revista Romanian Orthodox Old Tes-
tament Studies (1/2021) alaturi de alte comunicari sustinute in cadrul conferintei interna-
tionale Hermeneuticd biblicd: Vechiul Testament — traditie si (post)modernitate [exigente
academice, cercetare biblicad si exegeza liturgico-pastorald] care a avut loc in Cluj-Napoca,
n intervalul 6-7 aprilie 2021. Textul de fata este o versiunea completata si imbunatatita cu
informatii si continuturi noi.

2 Dumitru Stdniloae, Ilisus Hristos sau Restaurarea omului, second edition (Craiova, Om-
niscop, 1993), 34-7.
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history of man any time and everywhere, of the past, present and future, marked by the
events of humanity; and a vertical dimension of history, marked by the intervention
and presence of God, Lord of time, whom he created, but in whom he descends to
meet man as his Saviour. Each meeting of the two axes, horizontal and vertical, is an
epiclesis, a meeting of God with man.

The history of man’s salvation is therefore the history of the elevation of man,
by divine grace and personal efforts, to the status of God, the new history of the
resettlement of man in the “before” state, because the history is no longer old or new,
but always updated.

What we call “history” is the living as moving in a line. For us, every moment is
the last one, which always passes, a present that can also be the “fullness of time” (Gal
4:4), when it is seen revealed: every moment, revealed, is thus open to the “coming” of
Christ. Always, at present, we stand still at the foot of the Cross, and at the same time
we were moving (temporally, not spatially) along the horizontal and vertical axes, from
Adam to Christ. The same movement of intellect descended into the soul takes place in
the reading of revealed Scripture, as events of ancient history that reveal today, towards
the eschatology, new meanings of our existence. We intend to decipher this in the next
research through the exegesis of the text Jeremiah 29, 4-14.

My research has the following objectives: first, a general objective, to
identify and value the relationship between the biblical past and contemporaneity,
for rereading the holy text in an updating key; second, a specific objective, to
understand the God’s pedagogy in the time of Jewish biblical diaspora as a lesson for
the Christian diaspora today.

The milestones of history as landmarks for hermeneutics of the Jeremiah text

The history of the Jewish diaspora in Babylon is related to the change of political
power in the ancient Near East, through the rapid military rise of Nabopalasar (Nabii-apla-
usur), who was the founder and first king of the Neo-Babylonian Empire. Decisive was
the military support of the Medes, who plundered, in 614, the city of Assur, the religious
capital of Assyria, and conquered, in 612, the capital city Nineveh'. The brutality of the
Medes was so exaggerated that it shocked even the Babylonian partners. Even Isaiah
13:18-19 speaks prophetically about the bloodbath that will bathe Babylon: “Their bows
will dash young men to pieces; they will have no mercy on the fruit of the womb; they
will not look with pity on the children. And Babylon, the jewel of the kingdoms, the glory
of the pride of the Chaldeans, will be overthrown by God like Sodom and Gomorrah”.

! D.L. Smith-Christopher, Reassessing the historical and sociological impact of the Babylo-
nian exile (597/587-539 BCE), in James M. Scott (editor), Exile: Old Testament, Jewish,
and Christian Conceptions, ,,Supplements to the Journal for the Study of Judaism”, vol. 56
(Leiden, New York, Koln: BRILL, 1997), 13.



After the death of King Josiah, in 609, Jehoahaz succeeded to the throne of
Jerusalem for three months, followed by Jehoiakim, a contemporary of the battle of
Carchemish (605). Ascended to the throne at the end of 598, Jehoiachin (Jeconiah)
will reign for only three months, being deported in March 597 to Babylon, along with
prominent representatives of the royal administration. Even though the Kingdom
of Judah survived this political and administrative disaster, the Davidic monarchy
continued with the appointment of Zedekiah, son of King Josiah. After 11 years,
Nebuchadnezzar 1I besieged and conquered Jerusalem. The king’s sons are killed
before their father, and to remember this last cruelty of the new rulers, Zedekiah’s
eyes are drawn, and he and much of the population are deported to Babylon (2 Kgs
25:1-7; 2 Chr 36:12; Jer 32:4-5; 34:2-3; 39:1-7; 52:4-11; Is 12:13)2.

In summary, the historical context of the deportation of the jewish population
to Babylon is as follows:

* 626 — Nabopalasar ascends the throne;

* 614 — conquest of Assur;

* 612 — conquest of the capital city Nineveh;

» 609 — death of the reforming king Josiah;

= on the throne of the Kingdom of Judah follows Jehoahaz (3 months),

Jehoiakim and Jehoiachin (also known as Jeconiah), deported, in March
597, to Babylon;

» the last king on the throne of Judah is Zedekiah;

= 587 — destruction of Jerusalem and of the Temple, the deportation of the

population to Babylon.

The greatest drama, however, was not the destruction of the Jerusalem’s walls,
but of the Temple, painfully described by Jeremiah 52, and the cutting off the Davidic
dynasty, the matrix of political resurrection through the coming of the Liberator
Messiah. “But Nebuzaradan captain of the guard left behind some of the poorest
of the land to tend the vineyards and fields”, adds Jeremiah 52:16. The deported
people live divided and dissipated, without a homeland, without a king and without
a Temple, so that the saving solutions of the nation and faith had to be urgently
implemented. But Zion is a place that is being destroyed to be recreated®.

Beyond the political echoes of this announced Babylonian invasion, the
prophetic speeches of Israel are those that, as a message revealed from the Living
God, were to prepare the people for the new experience: the exile. More than a

2 For more information see: Herbert Donner, Geschichte des Volkes Israel und seiner
Nachbarn in Grundziigen, (Gottingen, Vandenhoeck und Ruprecht, 1995), in particular “Ka-
pitel 2: Der Untergang des Staates Juda,” 402-13.

3 Frederik Poulsen, Representing Zion: Judgement and Salvation in the Old Testament (Lon-
don & New York, Routledge, 2014), 39.
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century before, Isaiah warned: “Therefore my people will go into exile for lack of
understanding; those of high rank will die of hunger and the common people will
be parched with thirst” (Is 5:13). Through Jeremiah, God speaks about the reality of
exile: “The cities in the Negev will be shut up, and there will be no one to open them.
All Judah will be carried into exile, carried completely away” (Jer 13:19); “Through
your own fault you will lose the inheritance I gave you. I will enslave you to your
enemies in a land you do not know, for you have kindled my anger, and it will burn
forever” (Jer 17:4). Ezekiel 12:10-11 also states: “Tell them that this is what the Lord
God says: ‘This burden concerns the prince in Jerusalem and all the house of Israel
who are there.” You are to say, ‘I am a sign to you.’ Just as it happened here, so will
it be done to them; they will go into exile as captives™.

The exegesis of Jeremiah 29:4-14

The prophetic synthesis of the preparation of the chosen people for the experience
of exile is found in “the words of the letter that Jeremiah the prophet sent from Jerusalem
unto the residue of the elders which were carried away captives, and to the priests, and
to the prophets, and to all the people whom Nebuchadnezzar had carried away captive
from Jerusalem to Babylon” (Jer. 29:1). To open future interests in researching the text,
I will bring to the forefront, first, the full text versions in English (NRS, New Revised
Standard Version) and Romanian (Bible or Holy Scripture, printed under the guidance
and care of Patriarch Teoctist, with the approval of the Holy Synod), then we will focus
on the Hebrew text and the meanings of the words.

Jeremiah 29:4-14
(Biblia sau Sfanta Scriptura)

4 Thus says the LORD of hosts, the God | 4. “Asa zice Domnul Savaot,
of Israel, to all the exiles whom I have sent | Dumnezeul lui Israel, catre toti robii

Jeremiah 29:4-14 (NRS)

into exile from Jerusalem to Babylon: pe care i-am stramutat din Ierusalim la
5 Build houses and live in them; plant | Babilon: Ziditi casa si traiti;
gardens and eat what they produce. 5. Faceti gradini si méancati roadele lor!

6 Take wives and have sons and daughters; | 6. Luati femei si nasteti fii si fiice!
take wives for your sons, and give your | Fiilor vostri luati-le sotii, iar pe fiicele
daughters in marriage, that they may bear | voastre maritati-le, ca sa nasca fii si
sons and daughters; multiply there, and | fiice, si sa nu va Tmputinati acolo, ci
do not decrease. Tnmultiri-va!

7 But seek the welfare of the city where I | 7. Cautati binele tarii in care v-am dus
have sent you into exile, and pray to the | robi si rugati-vda Domnului pentru ea,
LORD on its behalf, for in its welfare you | ca de propasirea ei atarna si fericirea
will find your welfare. voastra!




8 For thus says the LORD of hosts, the | 8. Pentru ca asa zice Domnul Savaot,
God of Israel: Do not let the prophets and | Dumnezeul lui Israel: Sa nu va lasati
the diviners who are among you deceive | amagiti de proorocii vostri si de
you, and do not listen to the dreams that | ghicitorii vostri care sunt In mijlocul
they dream, vostry, si sa nu ascultati visele voastre,

9 for it is a lie that they are prophesying | P€ care le veti visa,
to you in my name; I did not send them, | 9. Caci va proorocesc minciuna si Eu
says the LORD. nu i-am trimis, zice Domnul!

10 For thus says the LORD: Only when | 10. Pentru ca Domnul zice: Cand vi
Babylon’s seventy years are completed | se vor implini in Babilon saptezeci de
will T visit you, and I will fulfill to you my | ani, atunci va voi cerceta si voi implini
promise and bring you back to this place. | cuvantul Meu cel bun pentru voi, ca sa

11 For surely I know the plans I have | Va intoarcei la locul acesta.

for you, says the LORD, plans for your | 11. Pentru cd numai Eu stiu gandul
welfare and not for harm, to give you a | ce-1 am pentru voi, zice Domnul, gand
future with hope. bun, nu rau, ca sa va dau viitorul si

12 Then when you call upon me and come nddejdea.

and pray to me, I will hear you. 12. Si veti striga cdtre Mine si veti veni
13 When you search for me, you will find | $i va veti ruga Mie, si Eu va voi auzi;
me; if you seek me with all your heart, 13. Si Ma veti cauta si Ma veti gasi,
14 T will let you find me, says the LORD, daca Md veti cduta cu toatd inima
and I will restore your fortunes and gather | Voastra.

you from all the nations and all the places | 14. Si voi fi gasit de voi, zice Domnul,
where I have driven you, says the LORD, | si va voi Intoarce din robie si va voi
and I will bring you back to the place | strange din toate popoarele si din toate
from which I sent you into exile. locurile, de pe unde v-am izgonit, zice
Domnul, si va voi Intoarce din locul de
unde v-am dus.

The prophetic words are not a simple exhortation, but, introduced by the
standard phrase “Thus says the LORD”. They show that are, in fact, a commandment.
In addition, their fulfilment is related to God’s decision to “relocate” (lit.) Israel
to Babylon, that means moving to another style of life, too. But what we want to
decipher from the prophetic text, first, is its theological significance, then we will be
concerned with the concreteness and applicability of the commandments.

First, the emphasis is on God, the author of the commandment, and then on its
recipient, the man, highlighting the personal relationship between Creator and man.
God is Alive, Lord of creation and Creator of the time.

The value of Israel’s history is validated by the reference to the Torah, as a
verbal and written manifestation of divine authority. God is the content and purpose
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of history, and therefore the confession of God is the proof of man’s religious
identity, everywhere. God is the One who makes “everything new” (Rev 21:5), offering
new experiences to man, in new places, but always the same. Only man distinguishes
between here and beyond. For us, the Lord says that He takes us “out of here” and moves
us “beyond.” Even though we often believe and affirm that “We are free to roam; we
will come to you no more” (Jer 2:31), “If we live, we live for the Lord; and if we die,
we die for the Lord. So, whether we live or die, we belong to the Lord” (Rom 14:8).

Second, we are dealing with the call to accept the state of bondage and the move
into “foreign land” (Ps 137:4). God will bring Israel out of His land and move him to
Babylon. “I will drive you out of the city and deliver you into the hands of foreigners
and inflict punishment on you”, says Ezekiel (11:9). The theological idea of “bringing
Israel out” by divine power was reminiscent of the Exodus from Egypt, as a zero-point
moment of Israel’s election and of its foundation as a holy nation. The Exodus from
Egypt then meant offering, entering, and settling in the Promised Land, a land offered
as a gift by God. Now, on the contrary, the verb is used to get out of the comfort zone
and offer foreignness, the unknown, the insecurity. But this decided and commanded
move by God, accomplished by the instruments of horizontal history, must be freely
and obediently accepted by Israel, “Because of the sins which ye have committed
before God, ye shall be led away captives into Babylon by Nabuchodonosor king of
the Babylonians” (Letter of Jer. 1:1).

Third, we are dealing with a temporal prescription: the exile and, consequently,
the displacement will last seventy years: “When seventy years are completed for
Babylon, T will come to you and fulfil my good promise to bring you back to this
place” (Jer 29:10). Therefore, the exile will last at least two generations, until the One
who brought Israel out of his land will bring him out, even now, from Babylon: “I will
bring you from the nations and gather you from the countries where you have been
scattered with a mighty hand and an outstretched arm and with outpoured wrath” (Ez
20:34), “For I will take you out of the nations; I will gather you from all the countries
and bring you back into your own land” (Ez 36:24).

The coming back is like a return of the soul, renewed, in the flesh. It is like a
resurrection, says the prophet Ezekiel 37:12-13: “Therefore prophesy and say to them:
“This is what the Sovereign Lord says: My people, I am going to open your graves
and bring you up from them; I will bring you back to the land of Israel. Then you,
my people, will know that I am the Lord, when I open your graves and bring you up
from them”.

But if the time of return from captivity is clearly ordained by God from the
beginning of the pedagogical decision, and so it will be fulfilled, the historical reality will
be that “when ye become unto Babylon, ye shall remain there many years, and for a long
season, namely, seven generations: and after that I will bring you away peaceably from



thence” (Letter of Jer. 1:2). If the exile in Babylon is determined by God, the exodus to the
house will not be the same. Many of the exiles will remain in Babylon, constituting the
most important Jewish diaspora, a witness to God’s work from afar.

The prophetic text of Jeremiah 29:4-14 is not strictly theological but has a high
degree of applicability. This is, rather, a social, cultural, and political program appropriate
to the new realities, which is intended to be put into practice immediately, organized
and structured. Unlike the experience of Egyptian slavery, the Babylonian slavery will
be characterized by more leniency on the part of the authorities, a real chance for the
Israelites to survive as a nation, and even to assert themselves as a people united around
the same values.

The following analysis of the Hebrew text, accompanied by the personal translation
into Romanian, aims to highlight those theological contents that can still substantiate a
theological ethic of the relation of foreigners to locals and natives to immigrants.

Hebrew text (BHS) Romanian translation
21 D W | 1. “Ziditi case si locuiti-le!” (v. 4)

10 1N K2 XN"DTT: 2. “Saditi gradini si mancati roadele

P 1P0 it 2o 13inapm | lor!” (v. 5)

220D WP NN I8 MY | 3, “Luati-va sotii si nasteti fii si fiice!
S5XIZAD 15137 200 12350 1w | Fiilor vostri luati-le sotii, iar pe fiicele
T T "7 | yoastre miritati-le, ca si nascd fii si
X2 TTUDY: | fice; si Tnmultiti-vd acolo si si nu va
fmputinati!” (v. 6)
1T XNTwRID A X Ay
4. “Cautati pacea tarii in care v-am dus
robi si rugati-va pentru ea Domnului, ca
> 25N 1 9on whin: | de pacea ei depinde si pacea voastrd!”
v.7)

XNo0 Wi 1nneb auTE X5 M

X27U X1 200 1°X°00
5. “Sd nu va lasati amagiti de proorocii
2 2P [0 12X°0 00 2w 5K vostri si de ghicitorii vostri (...)! Ca aceia
oo ™ 7 in minciund profetesc voud in numele
Y2150 | Meu. Nu Eu nu i-am trimis.” (vv. 8-9)

INDD RO 172900 107200 K2 | - aqrs v  eti veri Si v veti
R PETT ER AT e 6, “Ma veti chema si veti veni i va veti
WnUR’ X2°70: | ruga Mie, si Eu va voi auzi! Si M veti
L .| cduta si Ma veti gasi, daca Ma veti cauta
1PWHD KD IEROD 2 ATIEP | s, e Vel s, face Vie Vel cau
T : : * %% | cu toata inima voastra!” (vv. 12-13)
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Therefore, the prophetic exhortations are:
»  “Build a house and live!” (v. 4)
» “Make gardens and eat their fruit!” (v. 5)
» “Take wives and give birth to sons and daughters! Take wives for your sons,
and take your daughters in marriage, that they may bear sons and daughters,
that you may not diminish them, but multiply yourselves.” (v. 6)

= “Seek the good of the land whither I have led you captive, and pray to
the Lord for it, that your happiness also depends on its prosperity!” (v. 7)

=  “Do not be deceived by your prophets and your diviners (...)! For they
prophesy a lie to you, and I did not send them. (vv. 8-9)

*  “You will cry out to Me and come and pray to Me, and I will hear you!
And ye shall seek me, and find me, when ye shall search for me with all
your heart.” (vv. 12-13)

Building a house is a first and important sign of stability and durability. The
house is the private environment that ensures the security of life and the development
of livelihoods. At the same time, it is the sacred heart of a family’s identity, with its
traditions, beliefs, and customs. Materially and spiritually, the house builds a family.
In a home, husbands feel confident to give birth to sons and daughters, to educate and
to instruct them for life, to marry them.

In addition to building the house, cultivating the garden is a creative act,
reminding us of the Gardener of this world, God, and the fact that the earth is a
gift given to man (Gn 1:28). But given the length of maturation of some plants,
cultivating the land is a long-term concern and, transferred to the spiritual level, is a
cultivation of faith and hope.

If the first three requests refer to the domestic space, the internal experience of
the family, the next ones refer to the others and to God.

Once, through the psalmist, God asked the Israelite to pray for Jerusalem and
its leaders: “Pray for the peace of Jerusalem! May those who love you be secure”
(Ps 122:6). Therefore, the commandment expressed in the words of the prophet
Jeremiah is the most difficult to understand and fulfil. The Israelite should refrain
from all curses against the non-Jews, especially from the political oppressors. That
the fulfilment of this commandment was difficult is confirmed by the song between
the reeds of the waters of Babylon, from Psalm 137:8-9: “Daughter Babylon, doomed
to destruction, happy is the one who repays you according to what you have done
to us. Happy is the one who seizes your infants and dashes them against the rocks”.
Of course, we can see these imprecations as a spiritual slippage of the hopeless man,
starting from the conviction that divine justice brings death to those who caused



death*. Maybe that’s why the prophet Jeremiah surprises his contemporaries with
such a striking request.

Now, in the Babylonian diaspora, the Israelites are being asked to “seek the
good of the country” and to “pray for it”, rhetorical expressions of obedience to
political and administrative authorities, but also invitations to work together and
to have a good coexistence with locals. Respect, peace, balance, dignity are the
keys to empathy, tolerance, acceptance, integration, solidarity. In the obedience to
the authority of the rulers is secretly hidden the lesson of humility, godliness, and
obedience to God. Denial and disobedience to worldly authority are prerequisites for
the annulment of any kind of authority, including the spiritual.

Even after returning from captivity, the priests in Jerusalem are urged to pray
for the Persian authorities: “So that they may offer sacrifices pleasing to the God of
heaven and pray for the well-being of the king and his sons” (Ezr 6:10). Through
this type of exhortation, is shown the need to pray for the authorities, for they need
the spiritual support of the righteous people, even if they have strayed from the
right faith. In addition, if the exiles pray for the local authorities, they would be an
example for the natives and a necessary prayerful intercession of God’s people for
those with another faith.

The pursuit and fulfilment of the good of all men becomes in the holy text the
expression of the manifestation of God’s mercy. In the New Testament is highlighted
this relationship, the identity between the meeting of strangers and the meeting of
God, for which reason St. Paul will say: “I urge, then, first, that petitions, prayers,
intercession, and thanksgiving be made for all people for kings and all those in
authority, that we may live peaceful and quiet lives in all godliness and holiness.
This is good, and pleases God our Saviour, who wants all people to be saved and to
come to a knowledge of the truth” (1 Tim 2:1-4). Christ Himself perfects by his own
example the experience of multiculturalism and invites us to transcend the boundary
of understanding otherness through the love of enemies, the blessing of those who
curse us, doing good, and praying for those who do us harm: “But I tell you, love
your enemies and pray for those who persecute you, that you may be children of your
Father in heaven. He causes his sun to rise on the evil and the good and sends rain
on the righteous and the unrighteous. If you love those who love you, what reward
will you get? Are not even the tax collectors doing that? And if you greet only your
own people, what are you doing more than others? Do not even pagans do that? Be
perfect, therefore, as your heavenly Father is perfect” (Mt 5:44-48).

Times of crisis, which cause instability and mistrust among people, are
speculated, and exploited by those who seek to gain from any circumstance,

4 David Noel Freedman, Pottery, Poetry, and Prophecy: Studies in Early Hebrew Poetry
(Winona Lake, Indiana, Eisenbrauns, 1980), 318.
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regardless of the difficulties of others. Therefore, God asks the contemporaries of
the prophet Jeremiah to discern between the messages that overwhelm the anxiety
and concern of people, often their ignorance, on the one hand, and the divine word
that gives confidence and hope, on the other hand: “Do not let the prophets and the
diviners who are among you deceive you, and do not listen to the dreams that they
dream, for it is a lie that they are prophesying to you in my name; I did not send them,
says the Lord” (vv. 8-9). False prophets, engaged in leadership structures, abuse
people’s emotional instability and their willingness to receive only positive news.
Their message of peace, coming in the context of a discourse about the unconditional
mercy of God, invites a laxity of faith, morality of life and worship. Specifically,
the speech of the false prophet Ananias is cunning, misinforming, and inciting to
indifference and ignorance: “This is what the Lord Almighty, the God of Israel, says:
‘T will break the yoke of the king of Babylon. Within two years I will bring back to
this place all the articles of the Lord’s house that Nebuchadnezzar king of Babylon
removed from here and took to Babylon” (Jer 28:2-3). God Himself is the salvation
of Israel, not the Temple, as a magical, delimiting, compelling, and manipulative
construction of Holiness: “This is what the Lord Almighty, the God of Israel, says:
Reform your ways and your actions, and I will let you live in this place. Do not trust
in deceptive words and say, “This is the temple of the Lord, the temple of the Lord,
the temple of the Lord!” (Jer 7:3-4). The mere physical presence of the Temple in the
midst of Zion and of the people Israel, on the one hand, and of the Israelite (or his
sacrifices) in the midst of the Temple, on the other, does not authenticate a centrality
of faith in human life: “Will you steal and murder, commit adultery and perjury,[a]
burn incense to Baal and follow other gods you have not known, and then come
and stand before me in this house, which bears my Name, and say, “We are safe”,
safe to do all these detestable things?” (Jer 7:9-10). It is not the physical centrality
of the sacred that means anything, but the assumption of this centrality of the inner,
spiritual living, as God requires through Moses: “But if from there you seek the Lord
your God, you will find him if you seek him with all your heart and with all your
soul” (Deut 4:29).

Hence the last exhortation: “Then you will call on me and come and pray to
me, and I will listen to you. You will seek me and find me when you seek me with all
your heart” (Jer. 29:12-13). These words come in the context of the tradition of daily
Jewish prayer®, according to which prayer is a dialogue, search, and finding God.
After the birth of Enos, “people began to call on the name of the Lord” (Gn 4:26);
Abraham “built an altar there to the Lord, who had appeared to him” (Gn 12:7);

> Jon Resceanu, Practica rugdciunii personale dupd Vechiul Testament, in Nicolae Razvan
Stan (ed.), Trdirea si mdrturisirea dreptei credinte in unitatea duhului si a dragostei (Craio-
va: Mitropolia Olteniei, 2018), 242-3.



“Exalt the Lord our God and worship at his footstool; he is holy. Moses and Aaron
were among his priests, Samuel was among those who called on his name; they
called on the Lord and he answered them. He spoke to them from the pillar of cloud;
they kept his statutes and the decrees he gave them. Lord our God, you answered
them; you were to Israel a forgiving God, though you punished their misdeeds”, says
the psalmist (Ps 99:5-8). These are just some of the many exhortations to meet God
in prayer, highlighting the Old Testament theology of the presence of the Living
God in the immediate vicinity of man. God hears and answers® (Gn 3:9-10; Ps 65:2;
116:1-2: “I love the Lord, for he heard my voice; he heard my cry for mercy. Because
he turned his ear to me, I will call on him as long as I live”). And even though Israel
is far from the Holy Land and the Temple (which will be destroyed) in Jerusalem, it
will be heard by the Lord, because, according to Ezekiel’s prophecy, “although I sent
them far away among the nations and scattered them among the countries, yet for a
little while I have been a sanctuary for them in the countries where they have gone”
(Ez 11:16). In the absence of the Temple, God Himself will be the Holy Place for
the Israelites. In exile, God will be permanently present in prayer through the liturgy
of the Word, through Torah. The true God is the Lord of the revealed Word. And, to
remove any fear, the psalmist reinforces the prophetic words: “From Zion, perfect in
beauty, God shines forth. Our God comes and will not be silent; a fire devours before
him, and around him a tempest rages” (Ps 50:2-3).

The re-reading of the prophetic text as key to national and religious
survival

Despite Zedekiah’s efforts to save the political independence of the Kingdom
of Judah, King Nebuchadnezzar wanted to subdue all military forces in the Levant
and, after an eight-month siege of Jerusalem, conquered it, ordering the deportation
of the people to Babylon. Thus begins the 70-year exile prophesied by Jeremiah. But
the deportation of the Israelites to Babylon was not nearly as tragic as the plunder
and destruction of the Temple in Jerusalem, the true religious exile of the chosen
people. Texts from the Lamentations of Jeremiah highlight the unprecedented pain
of the people, the destruction of Zion as a spiritual death of a nation, an end allowed
by the Lord: “All the splendour has departed from Daughter Zion. Her princes are
like deer that find no pasture; in weakness they have fled before the pursuer. In the
days of her affliction and wandering Jerusalem remembers all the treasures that were
hers in days of old. When her people fell into enemy hands, there was no one to
help her. Her enemies looked at her and laughed at her destruction. Jerusalem has

6 More studies on this topic in: Ilie Melniciuc-Puicd, Catalin Vatamanu, Cezar-Paul Harlaoa-
nu, Vorbirea si tdcerea in revelatie. Festschrift la cea de-a 65-a aniversare a Pr. prof. dr.
Petre Semen (lasi: Doxologia, 2014).
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sinned greatly and so has become unclean. All who honoured her despise her, for
they have all seen her naked; she herself groans and turns away. Her filthiness clung
to her skirts; she did not consider her future. Her fall was astounding; there was none
to comfort her. “Look, Lord, on my affliction, for the enemy has triumphed.” The
enemy laid hands on all her treasures; she saw pagan nations enter her sanctuary
those you had forbidden to enter your assembly” (Lam 1:6-10); “He has laid waste
his dwelling like a garden; he has destroyed his place of meeting. The Lord has
made Zion forget her appointed festivals and her Sabbaths; in his fierce anger he
has spurned both king and priest. The Lord has rejected his altar and abandoned his
sanctuary. He has given the walls of her palaces into the hands of the enemy; they
have raised a shout in the house of the Lord as on the day of an appointed festival.
The Lord determined to tear down the wall around Daughter Zion. He stretched out
a measuring line and did not withhold his hand from destroying. He made ramparts and
walls lament; together they wasted away” (Lam 2:6-8).

Against the background of the loss of loved ones and deprivation, it is obvious
that the drama of exile has caused a lot of frustration, anger, mistrust, fear, and despair!
Texts from the Psalms and the book of Job refer precisely to this suffering that the
righteous, an exponent of the enslaved people, cannot immediately explain, but for
which God has a meaning. The experience of the Jewish diaspora in Babylon was
built on the prophetic foundation of the holy text. The strong faith in the Living God,
who has a special plan with His people, whom he pedagogically and providentially
sent to Babylon, has further strengthened the theology of Israel’s distinction between
nations. The despair has been turned into hope. Being far from the Holy Land,
among unbelievers, the Israelites are re-reading Scripture as the hermeneutic key to
understand the new historical experiences, seeing in exile the chance to express their
faith to everyone.

Of particular significance for their spiritual resurrection in the exile was the
awareness of the current moral state because of disobedience to God. The key to the
redeemed future is to assume the past, to acknowledge the state of decay in which
the sin has brought it. They live in the dispersal of the nations because “there is
only cursing, lying and murder, stealing and adultery; they break all bounds, and
bloodshed follows bloodshed. Because of this the land dries up, and all who live in
it waste away; the beasts of the field, the birds in the sky and the fish in the sea are
swept away. (...) My people are destroyed from lack of knowledge. Because you
have rejected knowledge” (Hos 4:2-3.6). And this is not only an accusation that
comes from the Lord, while the guilt is sought elsewhere on the outside, to those of
another nation and another faith, but it is a finding statement assumed responsibly,
from within, as the collective guilt of the chosen people. The exiles blame themselves,
the sins that led them to this moral state.



The divine pedagogy of exile was expected, and that is why the Jewish prophets
in exile no longer talk about the God’s judgment will make with them — because that is
what they experience now — but about the end of the divine trial: the deliverance, the
redemption. For example, the prophet Ezekiel speaks in Babylon to his compatriots, as
I mentioned above, about the end of exile as resurrection, as the union of all bones into
a new body with a new spirit (Ez 37:1-14), or as a union of the two parts of the rod once
broken (Ez 37:20-28). Jeremiah anticipates a recreation of the time before exile, or he
expects something entirely new. The new covenant in Jeremiah is merely a renewal of
the Sinai covenant’.

Because this theology of resurrection and salvation does not refer only to
eschatological times, but refers, prophetically, to an immediate history, it is not without
a political theology. It is another kind of political message, in which the concepts and
contents are theological. Lex operandi is lex credendi. And this is because, behind
an obvious religious message, centralized on messianism, there is a strong testament
of social unity, of national unity. The literary context of the above verses is eloquent:
“The towns will be inhabited, and the ruins rebuilt. I will increase the number of people
and animals living on you, and they will be fruitful and become numerous. I will settle
people on you as in the past and will make you prosper more than before. Then you will
know that I am the Lord. I will cause people, my people Israel, to live on you. They will
possess you, and you will be their inheritance; you will never again deprive them of their
children” (Ez 36:10-12); “This is what the Sovereign Lord says: I will take the Israelites
out of the nations where they have gone. I will gather them from all around and bring
them back into their own land. I will make them one nation in the land, on the mountains
of Israel. There will be one king over all of them and they will never again be two nations
or be divided into two kingdoms. They will no longer defile themselves with their idols
and vile images or with any of their offenses, for I will save them from all their sinful
backsliding, and I will cleanse them. They will be my people, and I will be their God.
My servant David will be king over them, and they will all have one shepherd. They
will follow my laws and be careful to keep my decrees. They will live in the land T gave
to my servant Jacob, the land where your ancestors lived. They and their children and
their children’s children will live there forever, and David my servant will be their prince
forever. I will make a covenant of peace with them; it will be an everlasting covenant. I
will establish them and increase their numbers, and I will put my sanctuary among them
forever. My dwelling place will be with them; I will be their God, and they will be my
people. Then the nations will know that I the Lord make Israel holy, when my sanctuary is
among them forever” (Ez 37:21-28). Invoking the kingdom of David and the Messianic
hope, as restorers of the covenant between God and man, are calls to transform the unity

7 Jack R. Lundbom, Jeremiah 21-36. A New Translation with Introduction and commentary
(New York: Doubleday 2004), 466.
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of the diaspora into a centralized unit around the Holy Place of the Lord. The House of
the Lord will no longer have the role of a cultic place of formal rituals but will be “in their
midst”. It will be the cathedral of unity of nation, landmark, and standard for everyone.

Conclusions: Exile as alienation — meanings for modernity

Returning home should not be only a physical return, but primarily a spiritual
return, an inward conversion, a return to the Lord, in response to frequent prophetic
calls (Is 44:22; Jer 3:7.12; 4:1; 31:21; Hos 12:7; 14:2; Ps 116:7). “This is what the
Lord Almighty says: ‘Return to me,’ declares the Lord Almighty, ‘and I will return
to you,’ says the Lord Almighty”, through the prophet Zechariah (1:3). The prophetic
call to re-evaluate the status of the exiles’ faith through the spiritual instruments of
humility and repentance must bring a spiritual renewal and a return to the matrix of
God’s redemption: “The days are coming”, declares the Lord, “when I will make a new
covenant with the people of Israel and with the people of Judah. It will not be like the
covenant I made with their ancestors when I took them by the hand to lead them out
of Egypt, because they broke my covenant, though I was a husband to them”, declares
the Lord. “This is the covenant I will make with the people of Israel after that time,”
declares the Lord. “I will put my law in their minds and write it on their hearts. T will
be their God, and they will be my people” (Jer 31:31-33).

In exile, the Israelite remembers the beauty of the land, he smells the sea, the
smell of flowering trees or ripe citrus, hears the murmur of the Jordan and the rustling
vegetation, relives the memory of the Psalms and the experience of ascending to prayer
in the Temple. The experiences “at home” could not be forgotten by those who were
moved into exile, says the psalmist: “If I forget you, Jerusalem, may my right hand
forget its skill. May my tongue cling to the roof of my mouth if I do not remember you
if I do not consider Jerusalem my highest joy” (Ps 137:5-6).

Exile and diaspora are antithetical to the space we call “home”. In the history
of the chosen people, the dramatic loss of the homeland strengthened the connection
between the exiles and the Holy Land, a relationship that amplified at the theological
level, becoming a characteristic feature of identity, important for their self-definition.
In this context, the theology of the earth as a divine gift is very strong, emphasizing
the covenant relationship that exists between God and the people Israel. The land of
Canaan was separated from the other geographical areas and set aside, sanctified. It is
holy land and Holy Land because it is the land of promises and their fulfilments. Israel
is the land “in which milk and honey flow” (Deut. 26:15), but also the pedagogical
space of the trials of faith. The holy land preserves in every stone and dust the memory
of a history of redemption, and, far from it, the Israelite longs for the earth received as
a gift from God, longs for “home”, for sitting in the shadow of the Temple.
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Abstract

Divine books, Scriptures are specials, having a very clear place and purpose. The
word of God, in the form of the letter, reveals Himself to our hearts, speaks of His plan for
the human race’s salvation. The fourth book of the Pentateuch, “Numbers”, bears this title
because of the two censuses reported, as well as because of the numerous information of a
numerical nature, scattered throughout this book. The events took place when the Israelites
were about to embark on their journey from Mount Sinai to the Promised Land, which
explains the need to arrange them in a precise order, like a marching army. Although the
historical aspect should not be questioned, if it were only a matter of mere censuses, the
presence of these numerators in Scripture would not be justified. Therefore, it is wrong to
consider that the events mentioned here are simple segments of Israelite history, but we must
understand that they are very important precisely because they are addressed to Christians,
who must learn from these experiences. Thus, for Christians, the theme of the book may
be spiritual progress, for in it we can identify many applications to the experiences of the
Christian in the modern era, showing how much, we resemble the ancient Israelites, but if we
understand properly the message of the sacred text, we will not have to repeat the wanderings

of the Israelites in our own spiritual itinerary.
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* Prima versiune a acestui studiu a fost publicatd In limba engleza in revista Romanian Or-
thodox Old Testament Studies (2/2021) alaturi de alte comunicari sustinute Tn cadrul confe-
rintei internationale Hermeneuticd biblicd: Vechiul Testament — traditie si (post)moderni-
tate [exigente academice, cercetare biblicd si exegeza liturgico-pastorald] care a avut loc
in Cluj-Napoca, 1n intervalul 6-7 aprilie 2021. Textul de fata este o versiunea completata si
Tmbunatatita cu informatii si continuturi noi.
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Introducere

Asemenea celorlalte doua carti anterioare (Iesirea si Leviticul), cartea
Numerilor ncepe, si ea, cu o conjunctie coordonatoare (1), aratand astfel cd aceasta
lucrare trebuie inteleasa ca o parte dintr-o opera unitara (Pentateuhul), si nu ca o
carte separata'. Desi nu este cea mai cunoscutd, nici cea mai populara si nici cea mai
faimoasa carte a Scripturii (nici a Vechiului Testament si nici mdcar a Pentateuhului),
daca este abordata corect, in cheia exegetica potrivita, in aceasta pretioasa carte, se
pot auzi ,,Cuvintele lui Dumnezeu®” (,,... grait-a Domnul catre Moise” cf. Nm 1,1),
tainic ascunse, in litera Legii celei vechi. In paginile acestei cirti, putem si-L vedem
pe Dumnezeu ,la lucru”, pe Dumnezeu ,,in actiune”. Dumnezeul ordinii isi numara
poporul (ii identifica pe cei care sunt gata sd marturiseasca, sa lupte), 7i organizeaza
(lucreaza prin intermediul unei ierarhii), le traseazd o conduita (invatandu-i
importanta cultului) si 1i separa de celelalte popoare, ca sa ramana neintinati si sa
poata locui Tn mijlocul lor.

Dupa cum fiecare carte a Scripturii isi are un cuprins, un scop si un plan specific,
pe care aghiograful 1l urmeaza cu fidelitate, Cartea Numerilor descrie umblarea
prin pustie a poporului israelit, tocmai iesit din Egipt. Pentru crestini, insemnatatea
acestei carti este una aparte, caci cercetata in profunzime, ne da posibilitatea sa ne
infruptdm din ,,frumusetea” si ,,intelepciunea” ei nemarginita®. Cartea poate avea ,,un
aport unic pentru viata crestinului” daca ,,prezentarea generala a cadrului istoric este
vazuta sub aspectul paralelei cu viata crestina”.

Evenimentele amintite in cartea Numerilor nu ,,constituie doar segmente de
istorie ebraica”, ci trebuie sa intelegem ca acestea s-au petrecut ,,pentru edificarea
... spirituala” a crestinului, caruia-i revine ,,datoria sacra de a Invata din greselile
comise de copiii lui Israel”, pentru a nu le repeta. ,, Tema cartii este umblarea si
progresul spiritual (sau absenta acestora!)”, de aceea, ,,crestinii trebuie sa se fereasca
de a considera aceastd carte un manual arid de istorie” a poporului ales. Intelese
astfel, aceste relatari capata o valoare superioara. Interpretatd astfel, ,cartea e
plina de aplicatii la trairile crestinului din era moderna”, aratandu-ne ,,cat de mult
ne asemanam noi cu israelitii din vechime”. Asemenea lor, cand ne ,,plangem”,

! Companion Bible 1951, 177.

2 Astfel de formule, des ntalnite Tn cuprinsul Scripturii, vddesc insdsi convingerea aghio-
grafilor, ,,in totalitatea lor ... constienti ca redacteaza Cuvantul lui Dumnezeu”. Monumenta
Linguae Dacoromanorum. Biblia 1688, Pars IV, Numeri (Iasi: Univ. ,,Alexandru Ioan Cuza”/
Albert-Ludwigs-Universitat Freiburg, 1994), 204.

3 C.H. Mackintosh, Lamuriri asupra Cdrtilor Numeri si al Deuteronomului (Bucuresti:
G.B.V,, 1990), 1.

4+William MacDonald, Comentariul biblic al credinciosului. Vechiul Testament, trad. de Doru
Motz (Oradea: Ed. Lampadarul de Aur, 2002), 153.



»alunecam” spiritual, facandu-ne ,,vinovati de necredinta crasa”. Daca vom patrunde
mesajul textului sacru, vom fi ,,scutiti de a repeta peregrinarile israelitilor in propriul
nostru pelerinaj spiritual®.

Recensamintele biblice

Recensaminte in cdrtile Facerea si Iesirea

Recensamantul poporului ales a Tnceput cu mai bine de o jumatate de mileniu
Tnaintea evenimentului relatat Tn Numeri (I), odata cu chemarea lui Avram, patriarhul
fiind, asadar, primul care a fost ,,numarat”. Vreme de 75 de ani (Fac 12,1-3), pe
»listele recensamantului” a figurat o singura persoand, si multa vreme, aceasta ,,lista”
a ramas neschimbatd, Tn ciuda binecuvantarilor si a reinnoirii Legamantului (Fac
15,1-6 s.u.). Abia dupa 25 de ani, pe ,listd” apare numarul 2: Isaac. In esenta ei,
istoria lui Avraam ,,era strans legata de o numaratoare”, caci, atunci cand a fost vorba
de existenta si de numarul urmasilor, o lunga perioada, el nu a avut ce numara®.
Desi se folosesc termeni diferiti, la fiecare relnnoire a Legamantului, se fac referiri
la 0 numarare a urmasilor lui Avraam: ,,... de va putea cineva sd numere’ pulberea
pamantului, 1i va numara si pe urmasii tai” (Fac 13,16), ,,... numara® stelele de le poti
numara ... Asa va fi semintia ta” (Fac 15,5).

Legdtura dintre Avraam si primul recensamant din cartea Numerilor este
indicata de verbul folosit In cartea Numerilor (1,3) (1720 — ,1i vei numara”, de
la forma T2®), care este folosit, pentru prima oara in Cartea Facerii, In episodul in
care Sarra il zamisleste pe Isaac. In acest caz, nsd, verbul este tradus cu sensul: ,,a
cerceta” (,Domnul a cercetat-o pe Sarra” cf. Fac 21,1). Textul Masoretic foloseste
acelasi verb, in relatarile referitoare la Iosif, Tn Egipt, despre care spune ca ,,a fost
facut supraveghetor” peste casa lui Putifar (Fac 39,4-5), ,,i s-a dat sarcina” (Fac
40,4), ,,a fost numit la conducere” (Fac 41,34). In ultimul capitol al aceleiasi carti, in
doua randuri (Fac 50,24-25) regasim verbul utilizat, consecutiv, la moduri diferire —
TRD? 729 — un construct, tradus: ,,cu adevarat va cerceta/vizita (Dumnezeu)”. Aceste

> MacDonald, Comentariul biblic al credinciosului, 153-4.
¢ Beniamin Faragdu, Numeri (Cluj-Napoca: Ed. Risoprint, 2011), 82.

7 Textul Masoretic foloseste verbul 1137, care nu mai este utilizat in Cartea Facerii. El este
folosit In Pentateuh inca o data, in cartea Numerilor (23,10).

8 Aici este folosit verbul 799, care doar la formele simple (paal si nifal) are sensul: ,,a nu-
mara” (Fac 16,10; 32,12; 41,49), insa, de cele mai multe ori, verbul este folosit la forma
intensiva, piel, fiind tradus prin ,,a spune” (Fac 24,66; 29,13; 37,9-10; 40,8-9; 41:8.12). Este
interesant ca verbul este intdlnit in cartea lesirii (9,16; 10,2; 18,8; 24,3) doar la piel, cu
sensul: ,,a spune”, iar in cartea Levitic (15,13.28; 23;15-16, 25,8), numai la forma paal, cu
sensul: ,,a numara”. In cartea Numerilor (13,27) este folosit o singura data, la piel, cu sensul:
,»a spune”, insa In Deuteronom (16,9) verbul este folosit de doua ori in acelasi verset, la forma
paal, cu sensul: ,,a numara”.
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sensuri ale verbului, desi nu sunt direct legate de un recensamant, indica preocuparea
divina fata de poporul ales, actiuni care explica Tnsasi actiunea divina de a-i numara
pe Israeliti. Putem observa cd, dupa trei generatii, samanta lui Avraam ajunge la
70 (75 dupa Septuaginta) de suflete, care, impreuna cu patriarhul Iacov/Israel, se
stabilesc n Egipt (Fac 46,8-27)°.

Recensamantul mentionat Tn cartea Iesirii (30,11-16) nu este identic cu cel
consemnat in Numeri 1, ci sunt numaratori diferite, in scopuri diferite. Se pare, totusi,
ca primul recensamant din cartea Numerilor s-a bazat pe cel din cartea lesirii, de
unde si cifrele similare ale totalurilor'®. Desi recensamantul este o ,,necesitate social-
economica”, pentru ca ,,singurul ndreptdtit sa cunoasca numarul real al supusilor
Sai” este Dumnezeu, demararea unei astfel de actiuni, fara incuviintare divina, poate
fi socotita ,,un pacat Impotriva lui Dumnezeu” (Biblia Jubiliara 2001, 112). Este
exprimata astfel convingerea ca un recensamant ar putea provoca o molima, drept
pentru care, trebuie s se plateasca o taxa sanctuarului drept ,,rascumparatoare” (,,Daca
vei face numaratoarea fiilor lui Israel, la socotirea lor sa-I dea fiecare Domnului o
rascumpdrare pentru viata lui, pentru ca sa nu cada asupra-le vreo nenorocire” cf. Is
30,11-12) pentru vietile celor numarati''.

,,Cei sase sute trei mii cinci sute cincizeci de oameni'?, de la doudzeci de ani
in sus”, amintiti n cartea lIesirii, ,,0oamenii ... numarati ai obstii ... cei trecuti prin
numaratoare” (38,25-26), ar constitui dupa unii cercetatori'* un prim recensamant,
asupra caruia se va reveni in primul capitol al Cartii Numerilor. Alti cercetatori
considera ca, listele cu cei ce venisera sa dea argint pentru locasul sfant (Is 38,26),
au servit la efectuarea celor douda numaratori'.

Cu o luna inaintea recensamantului pomenit in Numeri 1, chiar Tnainte de
construirea Cortului (Is 30,11-16), Dumnezeu i porunceste lui Moise sa-i numere,
din nou, pe israeliti, ceea ce s-a si intdmplat (Is 38,25-26'%). Daca unele comentarii

 Henri Lesetre, ,,Nombre,” in Dictionnaire de la Bible, tome quatrieme, deuxieme partie
(Paris: Letouzey et Ane, 1912), 1684.

10 MacDonald, Comentariul biblic al credinciosului, 155.
1 John M. Court si Kathleen M. Court, Un dictionar al Bibliei (Bucuresti: Ed. Lider, 2010), 516

12 Unii cercetatori, Tn Tncercarea de a ne indeparta de stabilirea numarului exact al celor nu-
marati, au aratat ca valoarea numerica a literelor care alcatuiesc cuvintele: ,fiii lui Israel” si
flecare capetenie” este 603 si 551.

13 Joan Sorin Usca, Vechiul Testament in Tdlcuirea Sfintilor Pdrinti. IV. Numerii (Bucuresti:
Ed. Christiana, 2003), 7.

1 Dictionar biblic. vol. 2, 1-O, trad. de Constantin Moisa (Bucuresti: Ed. Stephanus, 1996), 450.
15 Textul scripturistic ne spune ca ,,argintul adus n dar de oamenii cei numadrati ai obstii a
fost o suta de talanti si o mie sapte sute saptezeci si cinci de sicli”. Stiind ca 100 de talanti ar
fi 300.000 de sicli/sekeli, care adunati la cei 1.775, ITnsumeaza 301.775 de sicli si ca fiecare
recenzat a adus ,,0 jumatate de siclu”, inmultit cu 2, obtinem fix 603.550 de persoane. Walter



rabinice compara pe israeliti cu ,,0 gramada de grau”, care e numarat, de cate ori e
purtata In hambar, in acelasi fel si Dumnezeu 1si numara poporul, cu fiecare ocazie
(Numbers Rabbah 1,4'¢). Daca rabinul Rasi considerda cd Dumnezeu doreste ca
oamenii sd fie numarati atat de des pentru ca-I sunt dragi?’, rabinul Samuel ben Meir
(Rashbam) prezintd un motiv mai practic sustinand ca recensamantul din cartea
lesirii le-a permis israelitilor sa aduca acea contributie la Cortul Sfant.

Recensdminte in Cartea Numerilor

Daca rabinii timpurii au numit-o 790 13277, adica: ,,Cartea Si a spus”,
dupa primele cuvinte cu care se deschide aceasta carte a Pentateuhului, ulterior,
se impune titlul: 727732 (,,In pustie”), al cincilea cuvant al primului verset. Din
perioada talmudica, acestei carti 1i este atestat si titlul: ,,Humasul'*” Numadratilor/
Recensamintelor (celor numarati)®, deoarece in cuprinsul ei sunt prezentate doua
recensaminte ale Israelitilor?!. Asadar, din pricina acestor doua recensaminte, din
capitolele 1 si 26 (la 38 de ani distanta), precum si datorita numeroaselor date de
natura numericd, presdrate in cuprinsul ei, cartea iIsi justifica titlul: Numeri sau
Numerele?, corespunzator titlurilor din Septuaginta (ApiBpoi) si Vulgata (,,Liber
Numeri”), traduceri care au influentat spatiul romanesc.

Kaiser Jr., Documentele care stau la baza Vechiului Testament (Cluj-Napoca: Ed. Logos,
2009), 90.

16 Rabbi Eric H. Yoffie, ,,Conducting the census by naming each Israelite teaches us the im-
portance of recognizing the uniqueness of every individual,” in https:/www.myjewishlear-
ning.com (accesat in 15 februarie 2022).

7 Dumnezeu 1si numara poporul pentru ca-i este ,,drag”. Cf. Steven Levy and Sarah Levy,
The JPS Rashi discussion Torah commentary (Lincoln: University of Nebraska Press / Phila-
delphia: The Jewish Publication Society, 2017), 113.

18 Rabbi Leslie Bergson, ,,The prohibition against the direct counting of the Israelites cautions
us to remember the human faces behind abstract statistics”, in https://www.myjewishlear-
ning.com/article/making-sense-of-the-census/, accesat Tn 05 aprilie 2021.

19 De la termenul ebraic, w11 s-a dezvoltat si expresia: Hamishah Humshei Torah — ,,cinci
cincimi ale Torei”.

2 ppan wnin Cf. The William Davison Talmud, Yoma 70a.3, in https://www.sefaria.org/
Yoma.70a.3?lang=bi&with=all&lang2=en, accesat In 04 aprilie 2021) — ,,Cincimea Numeri-
lor” Cf. The William Davison Talmud, Sota 36b, in https://www.sefaria.org/Sotah.36b.2?lan-
g=bi, accesat 04 aprilie 2021). Termenul W7 — a cincea parte ,era folosit de rabini pentru
a denumi o sectiune dintr-un ntreg literar format din cinci parti”. Biblia dupd textul ebraic.
Numeri si Deuteronomul, ed. Francisca Baltaceanu et al. (Bucuresti: Ed. Humanitas, 2021),
25. Termenul 729 — ,,a numarat”, are peste o sutd de ocurente, numai in cartea Numerilor.

21 Dictionar enciclopedic de iudaism, trad. de Viviane Prager, C. Litman, Ticu Goldstein
(Bucuresti: Ed. Hasefer, 2000), 574.

22 MacDonald, Comentariul biblic al credinciosului, 153.
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a. Primul recensamant (Nm 1)

Numadratoarea consemnata in primul capitol isi propune sa sublinieze dinamica
unei tabere israelite In miscare, in pustiu®. Evenimentele relatate la inceputul cartii
Numerilor s-au petrecut la un an si o luna dupa iesirea din Egipt, dupa o luna de la
ridicarea Cortului Sfant (Is 40,17). Israelitii sunt pe punctul de a porni in calatoria
lor de la Muntele Sinai spre Tara Promisa, ceea ce explica necesitatea dispunerii lor
ntr-o ordine precisd, ca niste ostiri ce marsaluiesc. Acesta a fost motivul pentru care
Dumnezeu a poruncit sa se faca un recensamant, in care sa fie cuprinsi toti barbatii
de la varsta de douazeci de ani in sus, apti de a merge la razboi*. Dupa ce a oranduit
chestiunile privitoare la legislatie, Moise, tot la Indemnul divin, si-a indreptat atentia
spre numararea poporului. Aceasta actiune este vazuta ca un recensamant al ,,ostirii”,
considerandu-se ca se dorea sa se puna In buna randuiala si in treburile razboinice®,
deoarece urmadrea pregdtirea unei campanii militare pentru cucerirea tarii promise
(ceea ce s-ar fi si intdmplat daca nu ar fi existat episodul regretabil pe care l-au
provocat spionii israeliti trimisi Tn Tara Sfanta sa aduca informatii)®.

In acest sens, numairatoarea este inteleasd ca un recensdmant ,militar”, care
,urmeaza tiparul campamentului militar, avandu-L. pe Dumnezeu, comandantul
suprem”, pozitionat n centrul taberei’. Domnul Savaot (NiX3¥ M) este ,,Domnul
ostirilor” nu al ostii, pentru ca are la dispozitie nu doar un corp de armatd, ci doua.
Dumnezeu este 1n fruntea ostilor ceresti, iar prin recensamantul poporului Sau, si
consemneaza si o oaste pamanteasca. Desi cele doud corpuri de armata se desfasurau
in sfere diferite, apartindnd unor realitdti diferite, ele au de dat batalii comune (Ios
5,13-15). Recensamantul 1i viza pe toti cei ce puteau sa manuiasca arma In razboaie,
pentru ca Dumnezeu nu doreste o oaste de mercenari, ci poporul Sau este oastea Sa,

b. Al doilea recensamant (Nm 26)
Intre cele doud recensaminte®, consemnate in Numeri, sunt 38 de ani, primul
avand loc In pustiul Sinai, Tn al doilea an al Exodului (la o lund dupa indltarea

23 Court si Court, Un dictionar al Bibliei, 431.
24 MacDonald, Comentariul biblic al credinciosului, 155.

% Jesephus Flavius, Antichitdti iudaice, vol. 1, trad. de Ton Acsan (Bucuresti: Ed. Hasefer,
1999), 169.

%6 Rabbi Leslie Bergson, ,,The prohibition against the direct counting of the Israelites cautions
us to remember the human faces behind abstract statistics”, in https:/www.myjewishlear-
ning.com/article/making-sense-of-the-census/, accesat 05 aprilie 2021.

 Dictionar de imagini si simboluri biblice (Oradea: Ed. Casa Cartii, 2011), 846.

28 Faragau, Numeri, 75.

» TJosua si Caleb sunt singurii care au fost numarati la ambele recensdminte. Dictionar de
imagini si simboluri biblice, 681.
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cortului, cf. Is 40,17), iar al doilea, in campia Moabului, chiar Tnainte ca israelitii sa
intre in Tara Sfanta.

in primul capitol, ordinea triburilor recenzate pare ci urmeazi ierarhia din
cartea Facerii (35,23-26), acolo unde fiii lui Iacov sunt enumerati, Tn ordinea in
care s-au nascut, dar sunt grupati dupa mama (mai Intai sunt amintiti cei sase fii ai
Liei, apoi cei doi ai Rahelei si abia apoi fii roabelor Bilha si Zilpa). Fata de aceasta
enumerare, in lista din cartea Numerilor, Intalnim cateva diferente: levitii, semintia
preoteascd, nu se mai regasesc pe listd pentru ca nu sunt numarati, semintia lui Iosif
este Tmpartitd Tn doud (Efraim si Manase®), iar semintiile Neftali (a zecea) si Aser
(a douasprezecea) schimba pozitiile. Si In cazul celui de-al doilea recensamant (Nm
26), ordinea semintiilor se modifica, urmasii lui Iosif, Efraim si Manase, fac rocada n
cel de-al doilea (este vorba despre pozitiile sapte si opt). Un aspect interesant este cad,
semintia lui Gad, penultima (pozitia unsprezece) in lista de la primul recensamant,
este amintitd a treia, In cadrul celui de-al doilea. Lucrul si mai interesant este ca
aceasta situatie este Tntalnita Tn Textul Masoretic si Vulgata, de unde a fost preluata
si de editiile romanesti*!. Septuaginta Insa, prezinta o altd ordine: semintia lui Gad
ocupa pozitia a sasea, Aser — a saptea, apare si aici rocada urmasilor lui Iosif (Manase
si apoi Efraim), iar semintiile lui Dan si Neftali sunt enumerate pe ultimele doua
pozitii®.

La o prima impresie, putem considera rezultatele recensamantului, simple
numere aleatorii, Insd, la o analiza mai atentd, se poate observa ca, dupa primul
recensamant, semintia lui Manase era cea mai mica, iar cea a lui Tuda cea mai
mare. Intr-o perioada relativ scurts, de 38 de ani, ne putem astepta decit la mici
modificdri, la o crestere sau la o scadere minord, datoratd raportului nasteri-
decese®.

Daca la primul recensamant au fost recenzati 603.550* de barbati, n varsta de

30 Tn deplind concordanti cu binecuvantarea patriarhului Iacov (Fac 48,19-20), fiind mai nu-
meroasa, semintia lui Efraim este amintita Tnaintea semintiei lui Manase, desi acesta, din
urma, era Intaiul nascut.

31 Aceastd ordine a semintiilor este Tntocmita dupa locul pe care-l ocupau, in tabara, In jurul
Cortului Sfant. Astfel, lista semintiilor incepe cu Ruben, Simeon si Gad (care-si aveau tabe-
rele la sud de Cortul Sfant), fiind urmata de Iuda, Isahar si Zabulon (la est), urmeaza Efraim,
Manase si Beniamin (la vest), si Dan, Aser si Neftali (la nord).

%2 Ordinea prezentata de Septuagintd pare a fi una destul de logicd, caci grupeaza semintiile
dupa mamele fiilor lui Tacov. Astfel, primele cinci pozitii sunt ocupate de fiii Liei (sase la
numadr, fiind omis Levi), urmeaza apoi fiii Zilpei (roaba Liei), apoi fiii Rahelei si, in final, cei
ai Bilhei.

3 Rosenberg Jonathan, ,,The Numbers in Numbers,” in https://www.math.umd.edu (accesat
n 15 februarie 2022).

3 Tosif Flaviu ne ofera o alta cifra: 603.650. Jesephus Flavius, Antichitdti iudaice, 169.
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peste 20 de ani, la al doilea, numarul lor scade cu 1820%, fiind numarati 601.730 de
persoane. Daca unele semintii au scazut: Simeon a pierdut 37.100 de barbati, Neftali
— 8.000, Efraim — 8.000, Gad — 5.150 si Ruben 2.770, din contra, altele au crescut:
Manase — 20.500, Aser — 11.900, Beniamin — 10.200, Isahar — 9.900, Zabulon —
3.100, Tuda — 1.900 si Dan — 1700%.

Exista Tnsa doud semintii care nu se incadreazd unui calcul al probabilitatii.
Se poate observa o scadere mare in randul semintiei lui Simeon (care de la a III-a
semintie, ca marime, ajunge cea mai mica) si o crestere importanta in randul semintiei
lui Manase (care de la cea mai mica semintie, ajunge sa depaseasca media). Poate ca
datele recensamintelor ocupa atat de mult spatiu, tocmai pentru a ne atrage atentia
asupra unor aspecte. Atent observate, aceste cifre ne arata ca, din punct de vedere
numeric, semintiile erau aproximativ egale, in sensul in care, diferentele dintre ele se
puteau modifica sau chiar schimba, insa, cele doua cazuri amintite, nu pot fi atribuite
Intamplarii®’.

Scaderea numarului barbatilor din semintia lui Simeon a fost o consecinta si
un semn a defavorizarii divine. In episodul din Nm 25, cand poporul, la Sitim, s-a
Inchinat lui Baal-Peor, In urma caruia au murit 24.000 de oameni, un rol principal,
negativ, a fost jucat de ,,Zimri, ... mai-mare peste casa semintiei lui Simeon” (Nm
25,14). n astfel de cazuri, de conduiti necorespunzatoare, destul de frecvente In
timpul peregrinarii prin pustie, cei ce greseau erau pedepsiti, probabil printre acestia,
in mod disproportionat, se regiseau si cei din semintia lui Simeon. In plus, rezultatul
celui de-al doilea recensamant poate fi o Tmplinire a profetiei lui Iacov-Israel (,,...
in Israel 1i voi risipi” Fac 49,7). Numarul semintiei lui Simeon a fost redus la
aproximativ 23.000 de barbati, precum numarul levitilor*, ceea ce explica teritoriul
pe care l-au primit in interiorul semintiei lui Tuda®.

Cresterea majora a populatiei din semintia lui Manase, care probabil a condus
si la inversarea ordinii urmasilor lui Iosif cu ocazia celui de al doilea recensamant,
poate fi explicata de doua evenimente: cererea fetelor lui ,,Saltfaad ... din neamul lui
Manase” de a mosteni averea tatalui lor (Nm 27,1) si cucerirea unor cetati din Galaad

35 Deoarece aceste cifre lasd loc unor interpretdri, unii cercetitori considera ca termenul 72X,
pe langa sensul de ,,mie”, ,,a insemnat originar ... ceva asemanator unui grup de corturi”,
astfel ca, cifra 46.500, Tnseamna: ,,46 de grupuri de corturi, care se ridicau in total la 500 de
barbati”. Dictionar biblic, trad. de John Tipei (Oradea: Ed. ,,Cartea Crestina”, 1995), 1115.

3 Lesetre, ,,Nombre,” 1685.
% Rosenberg, ,,The Numbers in Numbers”.

% Dacd la primul recensamant au fost Tnregistrati 22.000 de leviti (Nm. I11,39), fiind numarati
de la varsta de o luna, la al doilea recensamant, numarul lor a crescut, atingand 23.000 (Nm.
XXVIL62).

¥ Rosenberg, ,,The Numbers in Numbers”.



de catre fiii lui Manase (Nm 32,39-42). Aceste evenimente arata initiative exceptionale
ale unor membri ai semintiei lui Manase. In acest sens, cresterea populatiei tribului
lui Manase ar fi putut fi o rasplata pentru atitudinea activa a acestora. Vazute astfel,
cifrele acestui recensaméant nu sunt aleatorii ci ele sunt consemnate de textul sfant
,pentru a transmite o lectie”*,

Acest al doilea recensamant are o importanta majora, deoarece teritoriul Tarii
Sfinte va fi impartit pe baza acestor cifre (Nm. XXVI,54)*.

Autenticitatea si istoricitatea recensamantului (Nm. 1)

Autenticitatea si istoricitatea recensamantului descris in primul capitol al
cartii sunt sustinute de text, cu suficiente date si de o structura care se invarte in
jurul poruncii divine (Nm. I,2-4) si a relatirii executarii ei (Nm. I,17-19). Inci de la
inceput aflam Cine este autorul recensamantului: ,,grait-a Domnul catre Moise” (I,1).

Tot din primul verset aflam unde si cdnd au loc evenimentele relatate. L.ocatia
este ,,in pustia Sinai*?”, mai precis, Moise primeste porunca ,,in cortul marturiei”
(I,1); iar ca timp, textul indica: ,,in cel de-al doilea an de la iesirea din tara Egiptului,
ziua Tntai a lunii a doua” (I,1).

Asadar, in a IlI-a luna de la iesirea din Egipt, israelitii au ajuns Tn pustiul
Sinai, la ,,muntele lui Dumnezeu” (Is. XIX,3). Evenimentele care sunt relatate intre
capitolele XX si XL, ale cartii Iesirii, au fost Infaptuite in cele 9 luni ramase ale
acelui an, caci, in prima luna a anului urmator, a fost ridicat si sfintit Cortul Sfant (Is.
XL,2). De la acest eveniment si pand la primul recensamant (Nm. I) nu a trecut decat
o singura luna, despre care cercetatorii sustin ca ar fi cuprinsa n cartea Levitic®.

Textul scripturistic este foarte exact, el indicand chiar si cine sa fie numarat
in cadrul acestui recensamant. Mesajul divin a fost unul cat de poate de explicit:
»,Numadrati* toata obstea fiilor lui Israel dupa neamurile lor, dupa familiile lor, ...

40 Rosenberg, ,,The Numbers in Numbers”.

41 Lesetre, ,,Nombre,” 1685.

2 Tsraelitii ajung in pustiul Sinai dupa trei luni de la parasirea Egiptului (Is 19,1) si vor rdma-
ne aici pana in ziua 20, luna a doua, in al doilea an de la iesirea din Egipt (Nm 10,11).

4 Faragau, Numeri, 71.

“ Expresia folositd de Textul Masoretic &X7 "NX X, tradusa literal, semnifica: ,ridicd/
Tnalta capul”, iar cea din Septuaginta: Adfete dpynv — ,,luati incepatura”. In acest sens, se
sugereaza ca, recensamantul a avut si rolul de a ,ridica” (inalta/innobila) poporul Israel si
a le reaminti maretia lor. Este interesant ca, aceasta expresie este folosita in cartea Genezei
(40), avand verbul la viitor (Xi?), Insi cu sensuri total diferite. Atat ,,marelui paharnic” cat si
»marelui pitar”, Iosif le talcuieste visele si le prevede ca dupa trei zile Faraon le va ,ridica/
Tnalta capul” (Fac 40,20), Insa, pentru primul aceasta Tnseamna ca va fi ,,repus in slujba” (Fac
40,13), iar pentru cel de-al doilea, sensul este literal, i se ,,va lua capul”, si va fi spanzurat
de un copac (Fac 40,19). Septuaginta pastreaza traducerea literala doar in versetul 19: ,,... va
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dupa numele lor, om cu om®, tot barbatul de la doudzeci de ani in sus, tot cel ce
poate iesi la oaste ..., ... numadrati ... dupd armele lor” (Nm 1,2-3). Nimic nu este ldsat
la voia intamplarii, caci existad indicatii chiar si cu privire la cine sa fie cei ce vor
numara poporul: ,,... toti sa fie numarati de tine si de Aaron ... Cu voi va mai fi cate
un om din fiecare neam, barbatul cel mai de seama 1n familia sa” (1,3-4).

Incercand si-si imagineze ,dimensiunea slujbei de numérare a semintiilor
poporului Israel aflate in plina calatorie prin desert”, Maxwell evidentiaza liderii,
care, au impartit Tnsarcinarea imensa si au reusit sa organizeze ,haosul”. Prin
recensamant, au fost evaluate ,resursele” si au aflat ,,cine erau oamenii si cati erau
alaturi de ei in calatorie”. ,,Aceasta sarcind mamut a fost organizata foarte bine si
executatd eficient”*. Insa, daci ar fi vorba numai despre simple recensiminte, nu
s-ar justifica prezenta acestor numadratori In Scriptura¥. Desi numerele prezentate
cu aceasta ocazie, cifrele recensamantului, sunt omise, aproape de toti cercetatorii,
considerandu-le neimportante, obositoare si de-a dreptul plictisitoare, sunt multe
analize care pot fi facute pe baza acestor date. Daca se estimeaza ca cei numarati la
acest recensamant reprezentau intre 20-25 % din popor, Intreaga multime de israeliti
ajungea pand la 2,5-3 milioane de persoane. Desi pentru unii cercetatori, acest
numar este mult prea mare, ei neputand sa-si explice cum s-au inmultit asa repede,

lua Faraon capul tau” (... apeAel @apaw v kepaAny gov), Insa la versetul 13 gasim: ,,isi va
reaminti Faraon dregatoria ta” (cf. Biblia Jubiliara 2001, 66) (... pvnaOnoetar @apaw Tig
apyri¢ gov), iar in versetul 20: ,,Faraon ... si-a amintit de dregatoria marelui paharnic si de
dregatoria marelui pitar” (... @apaw ... Euviodn tii¢ dpxrc 100 apylotvoyxoov Kal TG apxHg
100 apytottonorod). Expresia mai este folosita, o singura datd, in Vechiul Testament, in car-
tea 4 Regi. Aici sensul ei este: ,,a elibera”. ,,... Evil-Merodac ... a ridicat capul (,,fruntea” cf.
Biblia Jubiliard 2001, 448) lui Ioiachim ... si I-a scos din temnita” (4 Rg 25,27). Moise ben
Nahmanides (Ramban) sustine ca aceasta expresie face aluzie la faptul ca toti cei care vor fi
numadrati In cadrul acestui recensamant, vor muri In pustie, ca pedeapsa in urma episodului
trimiterii iscoadelor (Nm 13). Aceastd manierd negativa de interpretare se bazeaza si pe textul
conform caruia ,,semintia lui Levi” nu este numarata la acest recensamant. Finalul versetului:
,»-.. mumarul lor sa nu-1 socotesti Intre fiii lui Israel” (Nm 1,49) apare in Textul Masoretic Tn
forma ,,... si capul lor nu va fi ridicat/luat printre fiii lui Israel” (°32 7in2 Xwn X7 o¥N-nY)
5%7%). In sensul acesta, se considera ca expresia nu poate si aibd un sens pozitiv, care si-i
excluda pe leviti, ci este vorba despre o conotatie negativa: capul lor nu le va fi indepartat,
ci vor fi exclusi de la pedeapsa cu moartea, impusa tuturor celor numarati. cf. Rabbi Moshe
Sofer, ,,Chasam Sofer — Bamidbar,” in https://blog.artscroll.com/2019/06/06/a-torah-insight-
from-the-chasam-sofer-on-parshas-bamidbar 4/, accesat 05 aprilie 2021.

4 Textul pare a propune patru diviziuni sociale: semintia, familia (termenul este mai larg de-
cat sensul modern de unitatea sociala, alcatuita din sot, sotie si copii, putand sa se refere chiar
si la a doua generatie), casa parinteasca (clanul sau numarul de familii descinse din acelasi
parinte) si individul cf. Faragau, Numeri, 78-9.

46 John C. Maxwell, Comentarii biblice asupra conducerii, trad. Lidia Mihdilescu, Elisabeta
Chiritd, Laurentiu Pascuti (Oradea: Ed. Life, 2007), 79.

47 Usca, Vechiul Testament, 8.
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pe parcursul a catorva generatii si cum o astfel de masa de oameni a fost disciplinata
pe parcursul trecerii prin pustiu®. Altii, Tnsa, au reusit sa demonstreze posibilitatea
matematica de a se ajunge la acest numar®.

Interpretare duhovniceasca a recensamantului (Nm 1)

Celui ce voieste sa continue cercetarile si sa treaca la intelesul duhovnicesc
al textului, si daca si Dumnezeu 1i daruieste cu generozitatea luminile Sale Tnalte si
sublime, continutul tainic al cartii Numerilor 1i ofera acest prilej. Ca ,,sa ajungem la
[isus, ... sa Tnaintam spre desdvarsirea in Hristos”, e nevoie, ,,mai Intdi s ne introducem
in scoala lui Moise, s lepddam acolo nepriceperea copilireascd”®. Intelegand ci
evenimentele relatate Tn Vechiul Testament au si o valoare tipica, Sfantul Apostol
Pavel ne oferd directia corecta pentru a valoriza istoria poporului ales, ardtand ca ,,...
toate acestea li s-au Tntamplat lor ca pilde si au fost scrise spre povatuirea noastra ...”
(1 Cor 10,11), adicé, a crestinilor. In aceeasi directie Intelege si Origen evenimentul
relatat, insistand si el ca ,,acest text contine o taina”, ca ,,intentia Duhului Sfant”, nu
este aceea de a ne arata care parte din popor a fost numarata si care nu. Cei care citesc
Scriptura nu ar afla nici un folos dintr-o astfel de informatie, iar cunoasterea acestor
detalii (care parte din popor a fost enumerata/numarata In pustie si care nu) nu ne-ar
ajuta la mantuire®'.

Aceste liste, care prezinta o adevarata clasificare (,,taxonomie”) a israelitilor
nu trebuie Tntelese numai dintr-o perspectiva istorica (,,reportaj istoric”), ci ca o
parte a ,,punerii In scend interpretativa a cdrtii”. Daca prima lista este cea a ,,vechii
generatii”, a lui Moise, care fusese neascultatoare si care va fi judecata aspru, cea
de a doua, se referd la ,,noua generatie”, una ascultatoare, care va fi poftitd in Tara
Fagaduita. Astfel, cele doua recensaminte au rolul de a pune in contrast cele doua
generatii, una ,,esuata” si una ,,credincioasa”, despartite de ,,adancimea neascultarii
fata de Iahve”*2, Adept al inspiratiei verbale a Sfintei Scripturi, Origen ,,cauta mereu

48 William S. Lasor, David A. Hubbard, Frederich Wm. Bush, Old Testament Survey. The
Message, Form, and Background of the Old Testament (Grand Rapids: William B. Eerdmans
Publishing Company, 1982), 166-7.

49 Dupa unii cercetatori, inmultirea israelitilor, de la cele 70 de suflete pana la peste 2 mili-
oane, este explicabild. Intr-o prima faza, au fost identificati peste 50 de nepoti casatoriti, ai
lui Tacov. Daca acestia au avut cate patru copii, In sapte generatii, se poate ajunge la peste
800.000 de persoane. T. Whitelaw, ,,Numbers, Book of,” in International Standard Bible
Encyclopaedia, vol. IV (Chicago: The Howard-Severance Company, 1915), 2166.

% Origen, ,,Omilii la cartea Numeri,” in PSB 6, trad. de Teodor Bodogae (Bucuresti: EIBM-
BOR, 1981), 144.

5t Origen, ,,Omilii la cartea Numeri,” 139.

52 Walter Bruggemann and Tod Linafelt, An Introduction to the Old Testament. The Canon
and Christian Imagination (Louisville: Westminister John Knox Press, 2012), 100-1.
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sensul mai adanc, moral sau tainic, al cuvintelor”®, Exegeza lui are ca ,,punct de
manecare” (pornire) ,,sentinta lui Pavel”: ,Legea este duhovniceasca” (Rm 7,14).
Asadar, numai Tnteles duhovniceste, textul sacru va ,,degaja o mare dobanda pentru
suflet”s,

Alaturi de naratiunile istorice, care au si un inteles tipologic®, numerele
care apar in cuprinsul Scripturii nu sunt folosite numai Tn sensul lor natural, ci
au si o semnificatie spirituala*. Pentru ca ,numerele” simbolizeaza sfintenia si
desavarsirea®, nu toti au fost vrednici sa faca parte din cadrul acestor ,numere
sfinte”. Acesta este motivul pentru care recensamantul semintiilor lui Israel n-a
avut loc la iesirea din Egipt, caci era nevoie ca acestia sa treacd printr-o serie
de Incercari, dandu-li-se astfel sansa sa progreseze spiritual. Pe tot parcursul
evenimentelor relatate in cartea Numerilor, Dumnezeul Legii a vorbit poporului
Sau In nenumadrate ocazii*®, si o face si acum (,,... grait-a Domnul ... zicand” cf.
Nm 1,1), ardtdnd cd numaratoarea are loc ,Jla porunca lui Dumnezeu”. Existenta
unei anumite randuieli in desemnarea celor care trebuie sa fie cuprinsi in ,,Numerii
lui Dumnezeu” este evidenta in textul biblic, conform caruia nu sunt supusi
numaratorii: femeile (datorita slabiciunii lor femeiesti), robii (datorita nivelului
de viata si a moravurilor), egiptenii (pentru ca sunt straini si pagani) si nici toti
israelitii (ci numai cei peste doudzeci de ani), numai cel ,,destul de tare pentru a
purta razboiul”®. Origen distinge aici, ,grade diferite in procesul de desavarsire
crestina”®,

53 Origen, ,,Omilii la cartea Numeri,” 140, nota 5 — comentariul apartine traducatorului Teo-
dor Bodogae.

5 Origen, ,,Omilii la cartea Numeri,” 140.

> Mana (Nm 11,7-9 — ,,painea vietii” cf. In 6,57-58), apa din piatra (Nm 20,11 — ,,apa vietii”
cf. 1 Co 10,4), Indltarea sarpelui de arama pe un stalp (Nm 21,9 — Tnaltarea Fiului Omului
cf. In 3,14) si Steaua care va rasari din Iacov (Nm 24,17 — Rasaritul-cel-de-Sus cf. Lc 1,78,
faclia ce straluceste in loc ntunecos cf. 2 Pt 1,19, Steaua cea de Dimineata cf. Apoc 2,28,

Steaua stralucitoare a Diminetii cf. Apoc 22,16) sunt tipuri ale lui Hristos. The Companion
Bible 1951, 177.

% De exemplu: cifra 4 indicd actiunile/activitatile (munca) creativa (3+1 = Treimea si creatu-
ra), cu referire la creatia materiald, la pamant, la lucrurile care apartin terestrului, la cele ,,de
sub soare” E.W. Bullinger, Appendixes To The Companion Bible (Oxford: University Press,
1951), 14.

5 Origene, ,,Homelies sur Les Nombres”, in Sources Chretiennes 29, introduction et traduc-
tion Andre Mehat (Paris: Les Editions du Cerf, 1951), 69 — comentariul apartine traducato-
rului.

58 The Companion Bible 1951, 177.

% QOrigen, ,,Omilii la cartea Numeri,” 139.

5 QOrigen, ,,Omilii la cartea Numeri,” 140, nota 6 — comentariul apartine traducatorului Teo-
dor Bodogae.



Interesat de observat cd, pe de o parte, Dumnezeu ,,numara” atat ,,multimea
stelelor si pe toate le cheama pe nume” (Ps 146,4), dar in special pe cei ce se vor
mantui, insa, pe de alta parte, cei ce pier sunt ,fard numar” (Sol 18,12). Se arata
astfel ca, Tnaintea lui Dumnezeu, numarul sfintilor este luat in seama®, ca ceea ce
apreciaza si iubeste, Dumnezeu numara si poarta de grijd, de aceea, si Scriptura ne
asigurd: ,,Voua nsa toti perii capului va sunt numadrati” (Mt 10,30). Cerinta textului
scripturistic: ,,... tot cel ce poate iesi la oaste 1n Israel, toti sa fie numarati” (Nm 1,3)
vadeste ca israelitului nu i se cere numai o anumitd varsta, ci si o anumita putere.
Numai cel care iese la oaste cu ,,puterea lui Israel”®, va fi numarat Tnaintea lui
Dumnezeu, numai aceasta putere, pe care o indruma Dumnezeu, care se desprinde
din Sfintele Scripturi este numarata®.

Geometria, muzica sau magia, acea filosofie care este transmisa sub valul
alegoriei (,,Intelepciunea egiptenilor”), astrologia (,,intelepciunea asirienilor”) si
studiile enciclopedice (,,intelepciunea grecilor”) ®nu au ,,nimic in comun cu numarul
lui Dumnezeu”. Pentru ca puterea sufletului filosofilor greci, vesteste pentru mandria
omului, puterea asirienilor/caldeilor devine obiectul studiilor astrologice, iar pretinsa
stiinta a egiptenilor este tainica, ele nu intra Tn socoteala lui Dumnezeu®.

Poporul israelit nu a fost numarat cand: a iesit din Egipt, pentru cd Faraon il
urmarea Inca, nici cand au intrat in pustie, caci n-au fost incercati de vrajmasi, nici
cand au luptat impotriva lui Amalec si l-au invins, nici cand au primit mana si apa
din stanca, pentru ca Inca nu crescusera in ei elementele necesare numardrii. Ei nu
vor fi numarati nici macar atunci cand s-a ridicat Cortul marturiei, insa, lucrul acesta
se va intampla, dupa ce se da Legea, prin Moise, dupa ce se prescrie forma jertfelor
si este instituit ritualul cultic®. In popasurile de pe drumul spre Tara Figaduintei,
Origen vede etape ale urcusului duhovnicesc®, un urcus al sufletului in drum spre

61 Origen, ,,Omilii la cartea Numeri,” 140.

62 Puterea Israelului celui adevarat, cea desprinsa din Scripturi si comunicata prin credinta
evanghelica si apostolica este Biserica crestina” Origen, ,,Omilii la cartea Numeri,” 141, nota
16 — comentariul apartine traducatorului Teodor Bodogae.

63 Origen, ,,Omilii la cartea Numeri,” 139,141.

64 Origene, ,,Homelies sur Les Nombres,” 1951, 73.

5 QOrigen, ,,Omilii la cartea Numeri,” 141.

5 QOrigen, ,,Omilii la cartea Numeri,” 142.

67 Pentru a ,apartine Numerilor dumnezeiesti, pentru a fi pretuit Tnaintea lui Dumnezeu, pen-
tru a fi considerat vrednic sa fii numarat cu semintiile sfinte, pentru a putea fi trecut in condica
si inscris in registrele Numerilor de preotii lui Dumnezeu, Aaron si Moise”, trebuie sa treci
prin Tncercari, sa Induri suferinte, trebuie sa parcurgi urcusul, sa depasesti ispite, sa dai si
sa Invingi 1n batalii. Trebuie apoi sa primesti Legea lui Dumnezeu, Legea Duhului Sfant, sa
aduci jertfe, sa implinesti purificatiile, sa desavarsesti prescriptiile Legii Duhului, ,,pentru a
apartine Numerilor israelite”. Origen, ,,Omilii la cartea Numeri,” 142.
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Dumnezeu: iesirea din Egipt e ruperea de diavol, trecerea prin Marea Rosie este
Botezul®, intrarea In pustie este inceputul ascezei, lupta contra lui Amalec sunt
faptele bune, mana si stanca este hrana sufletului, cladirea cortului sunt virtutile ® iar
legea reprezinta pregdtirea™.

Pentru a fi vrednici de a face parte dintre aceia ce trebuie numarati’’, dintre cei ce
merg laoaste, Scripturane indeamna,,sa desfiintam cele ale copilului si sd devenim barbati”
(1 Co 13,11). Barbatul bun de lupta, ajuns la tinerete, adica la o ,,vigoare duhovniceasca”,
la masura varstei plinirii lui Hristos, este inscris In cartea lui Dumnezeu”™, este pretuit,
deci numarat si cunoscut de Dumnezeu. Daca Inscrierea propriu-zisa s-a facut prin Moise
si Aaron, cea spirituala are loc prin mijlocirea lui Hristos, care, sub chipul lui Moise si
Aaron, Se face, ,,pentru noi deodata legiuitor si arhiereu bine-credincios si nevinovat””,

Ca legiuitor, Hristos ,,ne da legi si sfaturi”, iar ca arhiereu, ,,prezinta Tatalui jertfa
Sa si rugdciunea Sa pentru noi”. Hristos e ,Legiuitorul (Indrumétorul) si Arhiereul
(Sprijinitorul) nostru, n fiecare clipa. Pe cei ce 1i Inscrie Hristos in Sine, 1i inscrie pentru
vesnicie”, In unicitatea neconfundata a fiecaruia™.

Prin Moise si Aaron ca chip (tip), Hristos face inscrierea celor ce se lupta
barbateste”™, asa cum madrturiseste si Scriptura: ,,... bucurati-va ca numele voastre
sunt scrise In ceruri” (Lc 10,20). Deoarece dregatoriile lumesti urmeazd unui model
ceresc’®, prin omul ,,din fiecare neam, barbatul cel mai de seama din familia sa”
(Nm 1,4-5), desemnat de fiecare semintie sa-i ajute pe Moise si Aaron la numadrarea
poporului, capetenia si aparatorul ,,cel mai fioros si mai luptator”, sunt nchipuiti
Ingerii”’, care sunt pusi peste cei alesi si scrisi In cartea vietii””®. Fiecare va fi pretuit

% QOrigene, ,,Homelies sur I’Exode,” in Sources Chretiennes 16, traduction P. Fortier, S.J.,
introduction et notes H. de Lubac, S.J. (Paris: Les Editions du Cerf, 1947), 145.

% QOrigene, ,,Homelies sur I’Exode,” 214.

70 Origen, ,,Omilii la cartea Numeri,” 142.

71 Origen, ,,Omilii la cartea Numeri,” 140.

72 A fi Inscris In cartea lui Dumnezeu, inseamnd a fi Tnscris In memoria lui Dumnezeu”,
care »priveste la ei cu bucurie” ,pentru ca raspund iubirii Lui”. Sf. Chiril al Alexandriei,
»Inchinarea si Slujirea in Duh si Adevar,” In PSB 38, trad. de Dumitru Staniloae (Bucuresti:
EIBMBOR, 1991), 119, notele 136-137.

73 Sf. Chiril al Alexandriei, ,,Inchinarea si Slujirea in Duh si Adevar,” 118.

74 Sf. Chiril al Alexandriei, ,,inchinarea si Slujirea in Duh si Adevar,” 119-20, nota 138.

75 Sf. Chiril al Alexandriei, ,,Inchinarea si Slujirea in Duh si Adevar,” 120.

76 Usca, Vechiul Testament

77 Traducerea numelor acestor capetenii ale triburilor lui Israel vine parca in sprijinul unei ast-
fel de teze: ,,Dumnezeu este stanca mea” (Elitur), ,,duhul luminii” (Sedeur), ,,pacea Domnu-

lui” (Selumiel), ,,Atotputernicul e stdnca mea” (Turisadai), ,,sarpe” (Naason), ,,rudd darnica”
(Aminadab) etc. Usca, Vechiul Testament, 10.

78 Sf. Chiril al Alexandriei, ,,Inchinarea si Slujirea n Duh si Adevar,” 119.



dupa anumite norme duhovnicesti si se va regasi ,,in locul unde 1-a asezat vrednicia
faptelor sale”. Asezarea fiecaruia ,,in ceata sa” (1 Co 15,23), Tnseamna ca cel
ce se aseamana sau se Inrudeste, prin purtari, prin fapte si prin viata cu Ruben,
Tmpreund cu el va fi numarat, cel ce dd dovada de ascultare, este numarat Tn
semintia Simeon, cel ce si-a Tndeplinit bine Indatoririle preotesti, sau a obtinut
n slujire un grad de desavarsire mai mare, este numarat in semintia lui Levi iar
cel ce da dovada de sentimente regale si indruma bine poporul, este numarat in
semintia Iuda. In felul acesta, fiecare va fi atasat semintiei cu care este nrudit
prin faptele si moravurile sale”. Astfel de aspecte moral-etice, pot fi observate si
in semnificatia numelor fiilor lui Israel: Simeon se talcuieste ,ascultare”, Levi —
»sfintenie”, Tuda — ,,desavarsire®,

(in loc de) concluzii... posibile aplicatii?

Ofera aceste versete vreo invatdturd utild crestinului de azi? Oare scaderea
continua a indicelui demografic al poporului roman nu ne arata ca suntem asemenea
semintiilor, care in loc sa-si sporeasca numarul celor ce trebuiau sa intre Tn Tara
Promisd, 1si sacrificau o Intreagé generatie, ingropand-o in desert. Isi cunosc crestinii
de azi neamul spiritual, pot ei, asemenea israelitilor, sa spuna care este spita neamului
lor duhovnicesc? Daca vom cauta spita fireasca/naturalda a neamului omenesc
descoperim ca ne tragem ,,dintr-un neam pierdut”, Tnsa crestinul isi descopera spita
neamului sau duhovnicesc si 1si gaseste izvorul in Hristos. Crestinul este ,,nascut de
sus” (In 3,3), ,,nascut din nou” (1 Ptr 1,23), ,,nascut din apa si din duh” (In 3,5; Ef
5,26). Nasterea omului, obarsia sa lumeasca, nu poate sa fie un motiv de ,,fala”, insa
pentru crestini, ,,spita neamului sau e cereasca”, caci suntem ,,sdmanta lui Avraam si
mostenitori dupa fagaduinta” (Gal 3,29) si fii ai lui Dumnezeu” (Rom 8,14.16, Gal
3,26: 1 In 3,2)®. Pentru a Incepe strabaterea pustiului cu nddejdea ajungerii in Tara
Fagaduintei, e important, inca de la inceput, sa descoperi ceata din care faci parte.
Inainte de a intra n rizboi si nainte de a merge prin pustie, era foarte important
ca fiecare madular din adunarea lui Israel sa-si poata spune spita neamului®. O

79 Origen, ,,Omilii la cartea Numeri,” 143.

8 Philo, ,,On Drunkenness”, vol. III, trans. by F.H. Colson, M.A., Rev. G.H. Whitsker, M.A
(Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press / London: William Heinemann Ltd,
1988), 367.

8 Mackintosh, Lamuriri asupra Cdrtilor Numeri, 3-5.

8 FEste cu neputinta ca cineva sa-si ia locul ,,sub steagul sdu si sub armele sale” (Nm. 1,52)
daca nu poate sa-si spuna spita neamului, si nu poate sa-si ia locul in pustie, daca nu e sigur
n aceasta privintd. Dupa cum in acele vremuri, un israelit nu ar fi putut sa-si ia locul in
adunare, sa intre in ordinul luptatorilor, sa inainteze in pustie, daca nu ar fi putut sa-si spuna
spita neamului, crestinul de azi nu poate Tnainta in viata crestina din pustia acestei lumi, daca
e nesigur, Tn privinta spitei neamului sau. Mackintosh, Lamuriri asupra Cdrtilor Numeri, 7.
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nesiguranta n privinta asta ar fi fost o nenorocire®.

Crestinii de azi, care nici macar locul in Biserica nu si-1 cunosc, sunt
Tn stare sa meargd la razboi, sunt buni luptatori, sunt marturisitori? Precum in
acele vremuri, un israelit nu ar fi putut sa-si ia locul in tabara, sa Tnainteze in
pustie, sa lupte, daca nu ar fi putut sa-si spuna spita neamului, crestinul de azi nu
poate nainta in viata crestina din pustia acestei lumi, dacad e nesigur, In privinta
apartenentei sale la poporul lui Dumnezeu. Un astfel de asa-zis crestin, nici macar
nu stie ce Tnseamnad adevarata luptd, adesea ei considera propriile temeri, indoieli,
necunoasteri si greutdti drept adevarata lupta a crestinului. Lupta crestinului este
impotriva pacatului. Cine poate cuteza sd intre Intr-o asemenea lupta daca se
indoieste ci e crestin sau nu? In luptele din pustiu sau din Canaan, fiecare Israelit
era in stare sa-si spund spita neamului sau sa-si recunoasca ,steagul”. Pentru a
putea merge la luptd, ,,orice madular al adunadrii, in stare sa poarte armele era
lamurit asupra acestor doua puncte”®. Poporul israelit este simbolul poporului
crestin, poporului lui Dumnezeu, care trebuie sa treacd, nu singur, ci Insotit de
Dumnezeu, prin pustiul acestei lumi. Drumul care se cere parcurs se face intr-o
deplina organizare, caci principiile sunt teocratice, poporul este alcatuit din
luptatori, care apard centrul vital, Cortul Sfant, unde au fost randuiti slujitori
pentru a aduce jertfe Dumnezeului, Care Insusi marturiseste ca locuieste acolo®.

Cele doud recensaminte au fost o ,,trecere in revista” a poporului, compararea
,cifrelor rezultate” dandu-ne posibilitatea sa observam ,,consecintele ... grave, ale
pdcatelor” din timpul caldtoriei prin pustiu. Diminuarea numarului de barbati din
cadrul unei semintii are o consecinta directd, si duce la ,diminuarea suprafetei
de pamant”® acordat spre mostenire (,,... fiecaruia sa i se dea mosie, potrivit cu
ceea ce s-a socotit la numaratoare” — Nm 26,54). Scripturile Vechiului Testament
au aceastd valoare pedagogicd, de a ne prezenta modele pentru crestinul modern,
dar si materiale utile intr-o abordare misionara a textului sacru. Facand o paralela,
se poate considera ca un astfel de recensamant a avut loc In Romania, in anul
2018, cand am fost chemati sa ne Inregistram in tabara lui Dumnezeu. E vorba
despre referendumul pentru casatoria normald, dintre un barbat si o femeie, la care
nu au participat toti crestinii romani, ci doar cei care erau maturi (duhovniceste),
dispusi sa lupte (marturiseasca) si sa fie linsati (mediatic, deocamdata) In numele
corectitudinii politice. Prin votul de la referendum ne-am dat acordul sa fim inscrisi

8 Mackintosh, Lamuriri asupra Cartilor Numeri, 5.

8 Mackintosh, Lamuriri asupra Cdartilor Numeri, 8-9.

% Georges André, Mersul prin pustie (Dillenburg: Gute Botschaft Verlag, 1994), 9.
% André, Mersul prin pustie, 10.



in tabara poporului ales, ne-am inregimentat in oastea divina, gata sa depaseasca
pustiul si sa intre In Tara Sfanta. Vor urma si alte lupte, pe care nu trebuie sa le
ducem cu urd, ci cu iubire... sau urmeaza alt recensamant?
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Abstract

The subject I am proposing draws attention first to the possibilities universal art
presents in terms of the reception and valorisation of the biblical texts in the theological and
cultural environments. Over the years, the transposition of the biblical texts into plastic arts
has been a hermeneutic act, understood as an “art of interpretation”. Thus, the way in which
the biblical text was perceived became a mirror of the hermeneutic act, perceived as a process
of interpretation, in which both the author and the world before them, which they address, are
present. This world entails the (post)modern one, in relation to which the great works of art

which tackle a biblical subject are meant to reveal their “kerygmatic nature”.
Keywords: art, culture, biblical hermeneutics, creation, ground, dust

Introducere

Motivatia alegerii acestei temei este generata de experienta proprie, dobandita
ca urmare a sustinerii Tn prezent a unui curs de Hermeneutica biblica si arta
universald, pe baza careia doresc sa evidentiez acele modalitatile alternative de
receptare a textului biblic pe care putem sa le propunem si de care ne putem folosi
in contextul interactiunii cu lumea post-modernd. Prin urmare, scopul acestui studiu
vizeaza evidentierea unor modalitati concrete de receptare, interpretare si cultivare
a textului scripturistic prin intermediul artei, tindnd seama de provocarile pe care le
implica un astfel de demers hermeneutic pentru lumea post-moderna.

Interpretarea textului scripturistic cu ajutorul operelor de arta apartinand chiar
perioadei biblice faciliteaza actul hermeneutic prin faptul ca da posibilitatea de a

* Prima versiune a acestui studiu a fost publicatd In limba engleza In revista Romanian Ortho-
dox Old Testament Studies (1/2021) alaturi de alte comunicari sustinute In cadrul conferintei
internationale Hermeneuticd biblicd: Vechiul Testament — traditie si (post)modernitate [exi-
gente academice, cercetare biblicd si exegezd liturgico-pastorald] care a avut loc n Cluj-Na-
poca, in intervalul 6-7 aprilie 2021.
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folosi acele indicii reflectate Tn arta, oferite de background-ul cultural, iTn mare masura
comun, al lumii Orientului Apropiat antic. In acest fel, putem evita si ne limitdm
strict la cultura vechiului Israel, constransa, mai mult sau mai putin, in functie de
epoca istorica pe care o traverseaza In planul exprimarii artistice, de interdictia celei
de-a doua porunci a Decalogului (Ies 20,4-5; Deut 5,8)".

In acest context, am ales si ne oprim asupra unei teme biblice majore, cum
este cea a credrii omului si raportul sau cu divinitate, incercand, in mod special, sa
intelegem semnificatia actului plamadirii omului din tarana pamantului (Fac 2,7), cu
ajutorul suportului pe care ni-1 ofera in plan hermeneutic arta si, In genere, cultura
antica. Tinand seama de acest deziderat, nu trebuie sa pierdem din vedere faptul
ca un astfel de act hermeneutic, chiar daca se foloseste de cercetarea operelor de
arta din vechime, nu trebuie sa ramana strict la nivel descriptiv, ci trebuie sa vizeze
deopotriva si punerea Tn valoare a caracterului sau normativ pentru credinta.

Crearea omului si raportul sau cu divinitatea in contextul artei Orientului
Apropiat antic
Un ajutor important in planul interpretdrii actului creatiei omului de catre
Dumnezeu din tardana pamantului ne este oferit de arta egipteana, la care putem
apela, nu numai pentru vechimea sa, ci si pentru acel pregnant caracter spiritual
care o caracterizeazd. Aici, Intdlnim o imagine a zeului Khnum, reprezentat in
fata rotii olarului, plasmuindu-l pe om? Khnum se regaseste in randul divinitatilor
primordiale, initial ca zeu al apelor. Imaginea sa este strans legata de revarsarea
Nilului si de fertilizarea vaii acestuia, el generand lutul de care se va folosi, asemenea
unui olar, pentru a crea pe om. Cel mai important templu al sdu este cel de pe insula
Elephantina, unde Tntdlnim numeroase reprezentari ale sale. Reprezentarea zeului
Khnum ca olar este Tncarcata de simbolism, ilustrand, prin intermediul solemnitatii
actului creator, autoritate si putere, ce pare sa impartaseasca, prin lucrarea maiastra a
celor doua maini, demnitatea deosebita pe care o primeste omul inca de la facerea sa.
Aceeasi conceptie pe care o descoperim in zorii civilizatiei egiptene o
intalnim, mult mai tarziu, si la Intelepciunea lui Amen-em-ope. Omul este ficut de
zei din lut si paie, accentul cazand de asemenea, pe atotputernicia zeilor in raport
cu relativitatea oamenilor: ,,Cat despre om, el e doar lut si paie, si zeul este cel ce

! Eugen Pentiuc, Vechiul Testament in traditia rdsdriteand (Cluj-Napoca: Renasterea, 2019),
322. Vezi Walther Zimmerli, Old Testament in Outline (Edinburgh: T&T Clark, 1978), 120-
4; Ton Resceanu, ,,Receptarea vizuala a prezentei divine in Vechiul Testament,” in Arta ico-
nograficd in contemporaneitate, ed. ITon Resceanu (Craiova: Mitropolia Olteniei, 2018),
166,170.

2 Nahum M. Sarna, Genesis, The Traditional Hebrew Text with New JPS Translation (Phila-
delphia: Jewish Publication Society, 1989), 17.



l-a zidit. Zeul nimiceste si zeul zideste (oameni) Tn fiecare zi. El plasmuieste mii de
oameni de jos daca doreste...”>.

Raportul dintre divinitate si om, asa cum ne este descoperit in arta egipteana
veche, poate fi surprins, in aceiasi termeni conceptuali, si prin intermediul
observarii relatiei suzeran-vasal in textele de la Tell-el-Amarna. Cele peste 380
de tablite descoperite la Tell-el-Amarna, reprezentand parte din arhiva regala din
timpul regelui Akhetaten (Amenhotep IV, cca. 1350-1334), cuprind corespondenta
diplomatica a Egiptului cu alte mari puteri ale Orientului Apropiat antic (44) si, in
special, cu statele vasale din Canaan si nordul Siriei (peste 300). Scrierea folosita
este cuneiformad, limba este akkadiana (est-semitica/babiloniand), care Tn secolul al
XIV-lea 1.Hr. devenise lingua franca pentru Orientul Apropiat antic. De fapt, aceasta
reprezenta deja o limba straind, atdt pentru egipteni, cat si pentru corespondentii
lor din Canaan si nordul Siriei si chiar din Mesopotamia, care nu o mai foloseau, la
momentul respectiv fiind conservata doar la periferia vestica a sa*.

Corespondenta cu marii regi ai Babilonului, Asiriei, Mitananni sau Hatti,
numiti adeseori cu apelativul de ,mare rege” sau ,(frate”, se face respectandu-se
statutul politic de egalitate. Pentru corespondenta cu regii vasali din Canaan sau
nordul Siriei, se foloseste intotdeauna un ton umilitor, pentru a sublinia statutul
superior al faraonului in raport cu statutul inferior al celui caruia i se adreseaza®.
Uzand de aceleasi formule de umilintd, se adreseaza la randul sau si regele vasal
catre suzeranul sau. Un astfel de exemplul 1l reprezinta pe Milkilu, regele canaanit
din Ghezer, care se adreseaza lui faraon astfel: ,,Regele, stapanului meu, Soarele
meu, spune-i: asa graieste, Milkilu, sluga ta, praful pe care 1l calci sub picioarele
tale. La picioarele regelui, stapanului meu, Soarelui meu, de sapte ori ma prosternez.
Sa afle regele, stapanul meu, ca puternica este dusmania Tmpotriva mea si impotriva
lui Suwardata. Salveaza, stdpadnul meu, pamantul tau din mainile celor din neamul
Khabiru! Trimite rege, stapanul meu, care de razboi pentru a-i prinde, pentru ca
sclavii nostri sa nu ne loveasca!™®.

Prin urmare, observam ca regele vasal este asociat in raport cu suzeranul sau
cu praful si cu pulberea pamantului. El se prosterneaza la picioarele stapanului sau in
semn de umilinta si de recunoastere a autoritatii depline a acestuia asupra sa.

Aceeasi realitate a raportului suzeran-vasal o Intdlnim si In arta asiriand.
Pentru spatiul Orientului Apropiat antic, arta asiriana se remarca prin concizia sa, prin
acea modalitate directd de exprimare a formelor si mai ales a ideilor, care-1 determina

3 Constantin Daniel, Gdndirea egipteand in texte (Bucuresti: Editura Stiintifica, 1974), 172.

4 Nadav Na’Aman, ,Amarna Letters,” in The Anchor Bible Dictionary, vol. 1. ed. David Noel
Freedman (New York: Doubleday, 1992), 171-3.

> Na’Aman, ,Amarna Letters,” 174-6.
6 Sabatino Moscati, Vechile civilizatii semitice (Bucuresti: Meridiane,1975), 110.
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pe Elie Faure sad o caracterizeze ca dand dovada de ,,0 simplitate cumplita™’. Tnsa
tocmai aceasta ,,simplitate” face ca, In planul exprimarii artistice, arta asiriana sa fie
caracterizata de forta si vigoare, care imprima viata si miscare scenelor reprezentate.
Pentru o societate dominatd de un puternic spirit razboinic, aceste reprezentari
sunt dedicate in mod special regelui si alaiului sau, ele vorbind, prin intermediul
scenelor de luptd sau de vanatoare, despre puterea, eroismul si grandoarea sa. O
posturd similara a regelui se gaseste si pe stelele sau obeliscurile care consemneaza
diferite legi, tratate, relatii diplomatice sau alte evenimente politice marcante din
viata acestuia®.

In cazul reprezentarii unui raport ce presupune respectarea deplind a suzeranititii
celuilalt, regele asirian este redat afisand o postura similara cu cea a omologului sau.
Asa este cazul intélnirii dintre regelui asirian Salmanasar III si regele babilonian
Marduk-zakir-shumi, surprinsa pe tronul lui Salmanasar III din Nimrud (Muzeul
Irakului). Nu despre acelasi lucru putem vorbi in cazul reprezentarii raportului dintre
suzeranul asirian si vasalii sai In reprezentarea de pe celebrul Obelisc negru de la
Nimrud, aflat Tn prezent la Muzeul Britanic din Londra, care reda, printre altele, si
Intalnirea dintre regele asirian Salmanasar III si regele israelit Iehu®.

Din punct de vedere istoric, este consemnat faptul cd, dupa batalia de 1a Qarqar
(853 1. Hr.), unde o coalitie de 12 regi, la care a participat si regele israelit Ahab, a
reusit sa-1 tind Tn loc pe regele asirian Salmanasar III, acesta a reluat ofensiva si in
841 1. Hr a asediat Damascul. In acest context, o serie de regi din regiunea siro-
palestiniana 1i aduc omagii si tribut, Intre care si rege Iehu al lui Israel (dupa altii
ar fi vorba de Ioram, ultimul rege din dinastia lui Omri)". Asa cum am mentionat
mai sus, momentul a fost redat pe Obeliscul negru (198 cm h/45-60 cm 1), ridicat
Tn jurul anului 825 1.Hr. pentru a imortaliza grandoarea regelui Salmanasar III in
raport cu vecinii sdi. Consemnarea in plan artistic a omagiilor pe care regele Iehu le
aduce regelui Salmanasar III constitue, totodata, o confirmare a faptului ca asirienii
il considerau pe Iehu un rege regional insemnat. Modul de reprezentare, cu regele
Iehu prosternandu-se la picioarele lui Salmanasar III, aminteste de o practica curenta
si, prin urmare, de mentalitatea vremii, pe care o vedem astfel consemnata si artistic.
Accentul cade pe recunoasterea autoritatii printr-un gest de supunere si umilinta

7 Elie Faure, Istoria artei. Arta anticd (Bucuresti: Meridiane, 1975) ,103.

8 Stephen Bourke, The Middle East. The Cradle of Civilization (London: Thames&Hudson,
2018), 174-5.

9 Julian Reade, Assyrian Sculpture (London: The British Museum Press, 2019), 62-4.

10 p Kyle McCarter, ,,“Yaw, Son of Omri’: A Philological Note on Israelite Chronology.”
Bulletin of the American Schools of Oriental Research 216 (1974): 5-7. Vezi si Edwin R
Thiele, ,,An Additional Chronological Note on ‘Yaw Son of Omri’,” Bulletin of the American
Schools of Oriental Research 222 (1976): 19-23.



totala. Remarcam o astfel de atitudine mult mai tarziu, In context noutestamentar,
la Simon, care ,,a cazut la genunchii lui lisus” (Mt. 5,8) dupa pescuirea minunata,
in semn de umilinta in fata manifestarii puterii dumnezeiesti, expresie care
se traduce corect prin a cazut ,,cu tot corpul la paméant” in fata genunchilor
Domnului'. Prin gestul sau, Simon Petru 1si manifesta supunerea si pocainta fata
de Tisus, pe care-l recunoaste ca Domn (Kyrios) si fata de care 1si marturiseste
conditia de om pacatos.

Facerea omului din tarana pamantului dupa Vechiul Testament

In Vechiul Testament, creatia omului din tirdna pamantului este descrisi in
termeni asemanatori celor pe care i-am remarcat deja In arta egipteand. Dumnezeu
este descris, in mod indirect, in actul creatiei omului, aidoma unui olar care modeleaza
lutul: ,,Domnul Dumnezeu l-a plamadit pe om, tardna din pamant, si a suflat In narile
lui suflare de viata si omul s-a facut fiinta vie” (Fac 2,7). Atat termenul ebraic folosit
,wayyiter”, cat si termenul folosit de traducerea greceasca (Septuaginta) ,,plasso”
indica lucrarea unui olar. De altfel, traducerea dupa textul ebraic in limba romanat
si cea dupa textul grecesc al Septuagintei’®, care folosesc pentru traducerea in limba
romana termenul ,l-a plasmuit”, sunt mult mai apropiate de textul propriu-zis si de
semnificatiile sale, chiar daca si cele care folosesc formulele consacrate ,,1-a facut”
(Editia Sinodald) sau ,l-a zidit” (Editia jubiliara-Bartolomeu Anania) nu exclud
acest lucru.

Conceptia respectiva este Intdritd si de autorul cartii Iov, care aminteste de
actul crearii omului din pamant In termeni asemanatori lucrarii unui olar: ,,Mainile
Tale m-au facut si m-au zidit” (Iov 10,8) si ,,inaintea lui Dumnezeu eu sunt la fel ca
tine si eu ca si tine am fost frimantat din lut” (Iov 33,6). In aceeasi termeni vorbeste
si profetul Ieremia, care, In mod explicit, 1l asemuieste pe Dumnezeu unui olar care
are puterea de a-1 modela pe Israel dupa propria Sa vointa: ,,Si am intrat in casa
olarului si iata acesta lucra cu roata si vasul pe care-1 facea olarul din lut s-a stricat
1n mana lui; dar olarul a facut dintr-insul alt vas, cum a crezut ca-i mai bine sa-1 faca.
Si a fost cuvantul Domnului iarasi catre mine si mi-a zis: casa lui Israel, oare nu pot
sa fac si eu cu voi, ca olarul acesta, zice Domnul? Iata, ce este lutul in mana olarului,
aceea sunteti si voi in mana Mea, casa lui Israel!” (Ter 18,3-5).

Putem observa asadar faptul ca cuvantul tarana/pulbere (apar) este practic

1 Cristian Badilita, Evanghelia dupd Luca. Introducere, traducere ineditd, comentariu si
note patristice (Bucuresti: Vremea, 2016), 289.

12 Biblia dupa textul ebraic, ed. Francisca Baltateanu si Monica Brosteanu (Bucuresti: Hu-
manitas, 2017), 95.

13 Septuaginta. Geneza, Exodul, Leviticul, Numerii, Deuteronomul, vol. 1, ed. Cristian Badi-
lita et al. (Tasi: Polirom (Colegiul Noua Europa), 2004), 56.
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sinonim cu pamant/lut (adamah). Termenul ebraic wayyiter, folosit In traducerea
romana pentru I-a fdcut/pldsmuit/zidit indica lucrarea unui olar — yoter (Fac 2,7)%,
Dumnezeu fiind asemuit cu un olar care modeleaza lutul In actul creatiei omului.
Imaginea exprima deopotriva slava la care este ridicat omul prin actul creatiei® si
micimea, relativitatea sa Tn raport cu Creatorul sau. Asocierea cu tarana/pulberea
pamantului are menirea de a accentua starea de umilinta Tn care trebuie sd se
regaseasca omul fata de Dumnezeu.

La aceasta stare de umilinta, de smerenie, pe care trebuie sa o manifeste omul
in raport cu Creatorul, fac trimitere numeroase texte biblice vechi-testamentare ce
amintesc de facerea omului din tarana/pulberea pamantului. Astfel, Dumnezeu i
spune lui Adam, dupa caderea lui in pdcat, ca ,,te vei intoarce Tn pamantul din care
esti luat; caci pamant esti si Tn pamant te vei intoarce” (Fac 3,19). Aceste cuvinte sunt
ntarite si de Elifaz, cel care, cercetand starea de dreptate a lui Iov, se intreba retoric:
,Un om poate sa fie drept in fata lui Dumnezeu? O faptura omeneasca este ea curata
Tnaintea Celui ce a zidit-o? si raspunde ,,Daca El nu se Increde in slujitorii Sai si daca
gdseste vina chiar ingerilor Sai, cu cat mai vartos celor ce locuiesc in locuinte de lut,
a caror obarsie este 1n tarana si pe care i striveste ca pe o molie (Iov 4,17-19). La
fel ca prietenul sau, Iov este pe deplin constient Tnaintea lui Dumnezeu de obarsia
sa: ,,Adu-ti aminte ca m-ai facut din pamant si ca ma voi Intoarce in tarana.” (Iov
10,8-9).

Intocmai si psalmistul exclama: ,,Ca El a cunoscut zidirea noastra, adusu-si-a
aminte ca tarana suntem.” (Ps 102,14), in fata atotputerniciei lui Dumnezeu, omul si
lumea fiind intrutotul relative: ,Dar Intorcandu-ti Tu fata Ta, se vor tulbura; lua-vei
duhul lor si se vor sfarsi si in tarana se vor Intoarce. Trimite-vei duhul Tau si se vor
zidi si vei Tnnoi fata pamantului.” (Ps 103,30-31).

Tot astfel si Ecclesiastul, dupa ce se arata sceptic In ceea ce priveste soarta
omului dupa moarte, pe care o asociaza cu cea a animalelor, amintind cd ,,amandoi au
iesit din pulbere si amandoi in pulbere se intorc. Cine stie daca duhul omului se urca
in sus si duhul dobitocului se coboara in jos cdtre pamant?” (Eccl 3,20-21) lamureste
situatia: ,,Si ca pulberea sa se Intoarca Tn pamant cum a fost, iar sufletul sa se intoarca
la Dumnezeu, Care l-a dat” (Eccl 12,7), apeland de asemenea, la semnificatia
consacrata in gandirea ebraica pentru termenul de pulbere/tarana pamantului.

De asemenea, punerea de tarana pe cap (Iov 2,12) sau asezarea In tarana (Iov
7,21; Ps 7,5; Is 47,1; Iona 3,6) erau considerate drept gesturi de smerenie si pocainta
profunda, savarsite de cei In necaz cu speranta cd Dumnezeu le va ierta pacatele si
fi va milui. Tn acest sens, psalmistul aratd ca Domnul Dumnezeu, ,,Cel ce locuieste

14 Sarna, Genesis, 17. Vezi si Biblia dupd textul ebraic, 207.

15 Ton Resceanu, ,,Consideratii ermineutice cu privire la facerea omului (Geneza 1, 26-27),”
Mitropolia Olteniei 9-12 (2013): 243.



in cele inalte”, este cel ce ,,spre cele smerite priveste” si ,,scoate din pulbere pe cel
sarac” (Ps 112, 5-7).

Asadar, pentru Vechiul Testament, si, in general, pentru lumea Orientului
Apropiat antic, crearea omului din tdrdna pamantului apare ca un adevarat laitmotiv
ce denotd, In primul rand, caracterul efemer al omului In raport cu Creatorul sau'e.

Incepand insi cu Filon din Alexandria, interpretarea se nuanteaza si capatd noi
valente care difera substantial de traditia anterioara. Treptat, accentul este mutat, in
spiritul dualismului materie-spirit specific gandirii grecesti, pe constitutia trupeasca
si sufleteasca a omului si pe descrierea caracteristicilor acesteia. Astfel, Filon ,,spune
ca alcatuirea omului sensibil si individual a fost compusa dintr-o substanta de genul
pamantului si din duhul divin. Caci trupul a aparut cand Mestesugarul a luat tarana
si din el a plasmuit o formad umand, Tnsa sufletul nu provine din absolut nicio materie
creatd, ci de la Tatal si conducatorul tuturor lucrurilor”. De altfel, Filon este cel care
distinge intre omul faptuit (Fac 1,26) si cel ,,plasmuit” (Fac 2,7), cel dintai fiind omul
ideal, spiritualizat, nici barbat, nici femeie, androgin — aspect condamnat ulterior
de catre Fericitului Augustin'® —, facut dupa chipul divin (Logosul), si omul facut
din tarana, cu trupul sensibil si stricacios'. Acesti termeni, asa dupa cum observa si
John Behr, au fost schimbati de Origen cu cei ai contrastului paulin dintre ,,omul cel
dinlauntru” si ,,omul cel din afara”, distinctia pastrandu-se?.

Sf. Irineu de Lyon, desi nu uzeaza de distinctia lui Filon dintre facerea
(Fac 1,26) si plasmuirea (Fac 2,7) omului, subliniaza facerea omului trupeasca si
sufleteasca deodatd, asa cum afirma si alti Parinti care-1 urmeaza. Totodata, face
apel la tiparele gandirii filoniene atunci cand descrie calitatile materiei din care este
plamadit omul. Astfel, dupa cum Filon considera ca Dumnezeu ,,a deosebit din tot
pamantul partea cea mai buna si din materia pura pe cea mai pura si in cel mai Tnalt
grad cernutd, asa incat sd fie Tn mod special potrivita lucrdrii sale”, tot astfel se
exprima si Sf. Irineu care arata cd Dumnezeu ,l-a facut pe om cu propriile maini,
luand cele mai pure, cele mai de calitate si cele mai delicate (elemente) din pamant,
amestecand cu tarana, dupa o masura potrivitd, propria lui putere”. Alegerea pe care
o face Sf. Irineu de a-1 urma pe Filon este data de suportul pe care i-1 ofera conceptia
acestuia ca ,,reprezentarea unui model de o frumusete deplina (Logosul divin) este si

16 Biblia dupd textul ebraic, 207.

17 Filon din Alexandria, Despre crearea lumii potrivit lui Moise, trad. de Walther Alexander
Prager (Bucuresti: Univers Enciclopedic Gold, 2016), 181.

18 Septuaginta, 57.
19 Filon din Alexandria, Despre crearea lumii, 181.

2 John Behr, Ascetism si antropologie la Sfdntul Irineu de Lyon si Clement Alexandrinul
(Tasi: Doxologia, 2016), 118; Septuaginta, 57.
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ea de o frumusete deplind”?'. Pe acest deziderat 1si fundamenta Sf. Irineu demersul
sau teologic de evidentiere a facerii omului dupa chipul dumnezeiesc desavarsit,
Dumnezeu fiind Cel care ,,daduse lucrului mainilor Sale forma chipului Sau, astfel
ncat ceea ce va fi vazut si aibd asemdnare dumnezeiascd”2. In aceeasi ordine de
idei vorbeste si Clement Alexandrinul, care accentueaza facerea omului dupa chipul
divin, dupa modelul desavarsit al Logosului divin®.

Sf. Ioan Gura de Aur pare sa se raporteze mai putin la tiparele gandirii grecesti,
uzand, pentru intelegerea actului crearii omului din tardna pamantului, de tiparele
gandirii ebraice, pentru care dualismul materie-spirit era Intrutotul strain®, fara ca
aceasta sd Tnsemne ca In mentalul ebraic cele doud se confunda®. In exegeza textului
de la Fac 2, 7, Sf. Ioan Gura de Aur, ca unul ce este legat profund de lumea orientala
si de mentalitatile acesteia, se face, cu usurinta, exponentul gandirii ebraice biblice,
care, Tn majoritatea ocurentelor vechi-testamentare, asociaza tarana pamantului cu
starea de umilinta:

,Ce spui ? A facut pe om luand tarana din pamant? se intreaba marele exeget
antiohian. Da, ne raspunde Scriptura. Si n-a spus simplu ,,pamant”, ci ,,tarana” ca si
cum ai spune partea cea mai proasta si mai de putin pret din pamant.” (..) ,,Cand ne
gandim de unde-si are inceputul faptura noastra, Invatam indata sa ne smerim, sa ne
umilim...”?. Observam astfel ca Sf. Joan Gura de Aur este intr-un contrast evident
cu Filon din Alexandria si cu cei care-i urmeaza si care vedeau in tarana partea cea
mai de pret a pamantului, incercand sa sublinieze prin aceasta frumusetea si calitatea
deosebita a constitutiei materiale, trupesti a omului. Pentru Sf. Ioan Gura de Aur,
care cu sigurantad era la curent cu celelalte forme de intelegere a textului amintit,
actul credrii omului din tdrdna pamantului are o semnificatie clara si concisa. Pare
chiar ca insista asupra formei de receptare si modului de Intelegere pe care-l propune
auditorului sau: ,,Dar pentru ca, prin felul prin care am fost creati sa se statorniceasca
in suflet invatatura de a ne inchipui despre noi lucruri mai mari decat ne e firea, de
aceea istoriseste pe toate in chip precis si spune: A facut Dumnezeu om, luand tarana
din pamant”?.

21 Filon din Alexandria, Despre crearea lumii, 181.
22 Behr, Ascetism si antropologie, 118)
23 Behr, Ascetism si antropologie, 183)

24 Elliot R Wolfson, Trough a Speculum That Shines-Vision and Imagination in Medieval
Jewish Mysticism (Princeton: University Press, 1994), 19.

% Alexandru Mihaild, (Ne)ldmuriri din Vechiul Testament, Mici comentarii la mari texte (Bu-
curesti: Nemira, 2011), 352.

2% Sf. Toan Gura de Aur, Omilii la Facere, vol. 1, trad. de Dumitru Fecioru (Bucuresti: EIB-
MBOR, 1987), 143-4.

27 Sf. Toan Gurd de Aur, Omilii la Facere, 148-9.



Tn mod paradoxal, insd, Sf. Ioan Gura de Aur nu doreste sa sublinieze numai
starea de smerenie in care trebuie sa se regaseasca omul atunci cdnd se vorbeste
de facerea sa, ci si cinstea deosebita la care a fost ridicat de care Dumnezeu prin
actul plasmuirii lui din ceva atat de nesemnificativ precum este pulberea pamantului:
,» Vezi si In aceste cuvinte cinstea omului. N-a luat pamant, ci tarand, ai putea spune
cel mai prost pamant, si aceasta tarand, luatd din pamant a prefacut-o prin porunca
lui in trup. Dupa cum Dumnezeu adusese pamantul din nefiinta, tot asa si acum, cand
a voit, a prefacut in trup tardna din pamant... Prin toate 1si aratd Dumnezeu iubirea
Sa de oameni! Si ca a facut din tarana o fiinta ca aceasta si ca l-a ridicat la atata cinste
si ca l-a Incarcat chiar de la inceput cu atatea binefaceri!”?

Prin urmare, interpretarea Sf. Ioan Gura de Aur, fara sa le excluda pe celelalte,
ne ajutd sa intelegem sensul literal primar al facerii omului din tardna paméantului
(Fac 2,7), care, pe langa faptul ca respecta regula contextului si a locurilor paralele
biblice vechi-testamentare, se fundamenteaza si pe o buna cunoastere si intelegere
a contextului cultural specific perioadei veterotestamentare. Asa dupa cum am
observat, aceasta interpretare este sustinuta si de arta, si Tn general, de cultura
Orientului Apropiat antic, care a avut menirea de a genera un orizont favorabil de
intelegere a realitdtilor si mentalitdtilor lumii Vechiului Testament, pe care ne-am
putut sprijini in demersul nostru hermeneutic.

Concluzii

Asadar, interpretarea textului biblic implica, inevitabil, interactiunea datelor
biblice cu cele de factura culturald, istorica, filologica sau teologica. Orice abordare
care vede Sfanta Scriptura ca un sistem Inchis risca sa limiteze posibilitatile de care
dispune omul zilelor noastre in planul interactiunii si cunoasterii lui Dumnezeu. De
altfel, motivatia noastra nu trebuie sa se limiteze la cunoasterea textului n sine, ci,
prin intermediul lui, sd vizeze cunoasterea lui Dumnezeu.

In privinta actului hermeneutic, arta ne ajutd, in primul rand, la nivel descriptiv
in demersul nostru de a intelege ce a insemnat. La nivel normativ, atata vreme cat
demersul hermeneutic se deruleaza in cadrele credintei noastre, arta ne poate ajuta sa
intelegem si ce ar putea insemna pentru noi azi.

Prin intermediul imaginii, il ajutam pe privitor sa devina cititor si apoi
interpret. Imaginea sau reprezentarea vizuala a unei scene biblice il provoaca pe
privitor sa se comporte ca un hermeneut. El intrad astfel Tntr-un dialog real cu textul
scripturistic, pe care are posibilitatea nu numai de a-1 aprofunda, ci si de a-1 valoriza
n planul relatiei sale personale cu Dumnezeu.

28 Sf. Toan Gurd de Aur, Omilii la Facere, 149.
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7. Reprezentarea jertfei lui Avraam
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Abstract

The episode of Abraham’s sacrifice underscores his unwavering faith/trust in his
God. The biblical patriarch had to prove to the One he served that, for Him, he could give
up everything he held dearest. The sacrifice of his beloved son was obediently and promptly
accepted by the patriarch. As soon as he received his commandment, he headed for Mount
Moriah to offer Isaac as a sacrifice to the Lord. However, the sacrifice was no longer necessary.
The Lord stopped the sacrifice at the last moment and the patriarch was rewarded for his faith.
The artistic representation of Abraham’s sacrifice in the Byzantine iconographic tradition
provides the viewer with the possibility of fathoming the mystery of this event. The artist’s/
painter’s interpretation of the sacrifice highlights the way in which Eastern Orthodox tradition
has related to this terrible episode. For the contemporary viewer, the image of Abraham
bringing sacrifice cannot be separated from brutality. It is difficult for him/her to understand
how a father is capable of mercilessly sacrificing his son to prove his faith. However, we believe
that the details engraved by Byzantine artists/painters in mosaics and on frescos can change
this perspective. They capture the father’s care, the unwavering love between the patriarch and
his son, the joint acceptance of the trial, self-control, total faith in the Father/father, and by no
means brutality. Therefore, through this study, we wish to emphasise the theological message
conveyed by Christian art and implicitly to offer a model for the interpretation of Byzantine

painting.

Keyword: Abraham, Christological interpretation, iconographic pattern, sacrifice,

emotions

* Prima versiune a acestui studiu a fost publicata Tn limba engleza in revista Romanian Ortho-
dox Old Testament Studies (1/2021) alaturi de alte comunicari sustinute In cadrul conferintei
internationale Hermeneuticd biblicd: Vechiul Testament — traditie si (post)modernitate [exi-
gente academice, cercetare biblicd si exegezd liturgico-pastorald] care a avut loc n Cluj-Na-
poca, in intervalul 6-7 aprilie 2021. Textul de fata este o versiunea completata si imbunatatita
cu informatii si continuturi noi.
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Introducere

Jertfa patriarhului Avraam a fost reprezentata de catre artistii crestini inca din
perioada primara a Bisericii. Acest episod scripturistic a constituit o sursa constanta
de marturisire a unei coordonate esentiale in crestinism: credinta statornica in
Dumnezeu. Datoritd acestui fapt evenimentul mentionat in cartea Facerea (cap. 22)
a fost pictat, gravat, desenat sau redat In tehnica mozaic pe peretii catacombelor
sau a edificiilor de cult, pe sarcofage, pe diferite obiecte sau carti liturgice. Treptat,
reprezentdrile artistice ale jerfei au generat aparitia unor prototipuri care s-a impus
in marile centre ale lumii crestine. A.M. Smith' a identificat sase tipare pe care le-a
grupat astfel: tipul caracteristic catacombelor, tipul elenistic, tipul asiatic-elenistic,
tipul alexandrin-coptic, tipul palestinian-coptic si tipul bizantin. Ultimul dintre
acestea avea sa se generalizeze in Rasaritul crestin. Mozaicul din Biserica San Vitale
din Ravena, realizat in secolul al VI-lea, va deveni modelul cel mai reprezentativ la
care se vor raporta artistii care vor reprezenta jertfa patriarhului dupa tiparul bizantin.

In literatura de specialitate internationald, tema reprezentrii artistice a jertfei
lui Avraam a fost abordata Tn multe studii. Unele dintre acestea au vizat evolutia scenei
1n arta iudaica?, Indeosebi cea medievala?, altele au fost concentrate pe modul in care
arta crestina din primul mileniu crestin a acordat atentie acestui eveniment vechi-
testamentar”, iar altele au fost axate pe diferite reprezentari din perioada moderna
si contemporana®. Din nefericire, studiile care analizeaza explicit evolutia pe care a
avut-o prototipul bizantin Tn perioada medievala, moderna si cea contemporana sunt
putine la numar. Dintre acestea mentionez pe cele realizate de Isabel Speyart Van

! Alison Moore Smith, ,, The Iconography of the Sacrifice of Isaac in Early Christian,” Ame-
rican Journal of Archaeology 26.2 (1922): 159-73.

2 Joseph Gutmann, ,, The Sacrifice of Isaac: Variations on a Theme in Early Jewish and Chris-
tian Art,” in Thiasos ton Mouson: Studien zu Antike und Christentum. Festschrift fur Josef
Fink zum 70. Geburtstag, ed. D. Ahrens (Cologne, 1984); J.A. Lerner and J. Gutmann, ,,The
Dura-Europos Synagogue Paintings: The State of Research,” in The Synagogue in Late An-
tiquity, ed. L.I. Levine (Philadelphia, 1987).

3 Joseph Gutmann, ,,The Sacrifice of Isaac in Medieval Jewish,” Artibus et Historiae 8.16
(1987): 67-89.

4 Edward Kessler, ,, The artistic exegetical encounter,” in Bound by the Bible. Jews, Christi-
ans and the sacrifice of Isaac (Cambridge: University Press, 2004).

> William Robinson, ,,,,The Sacrifice of Isaac”: An Unpublished Painting by Nicolaes Maes,”
The Burlington Magazine 126.978 (1984): 538-544; David Jasper, ,,,,The Old Man Would
Not so, But Slew His Son”: A Theological Meditation on Artistic Representations of the
Sacrifice of Isaac,” Religion & Literature 25.2 (1993): 120-130; Michael Jaffé, ,,,,Abraham’s
Sacrifice”: A Rembrandt of the 1660°s,” Artibus et Historiae 15.30 (1994): 193-210; Amy R.
Bloch, ,,The Abraham and Isaac Panel: The Sacrifice from the Competition to the Gates of
Paradise”, in Lorenzo Ghiberti’s Gates of Paradise: Humanism, History, and Artistic Philo-
sophy in the Italian Renaissance (Cambridge: University Press, 2016), 96-130.



Woerden® si Michael Altripp’ care pot fi utile pentru cercetarea etapei medievale. Din
aceste considerente voi face apel la cateva volume de specialitate care analizeaza in
detaliu reprezentdrile cele mai importante din perioada de cristalizare a modelului
bizantin. In acest sens amintesc contributia lui John Lowden?, a parintelui Eugen
Pentiuc® sau a lui Ion D. Stefanescu®.

Studiul de fata se doreste a fi continuarea unui cercetari anterioare'* Tn care am
evidentiat prototipurile si directiile de interpretare dezvoltate de catre artisti iudei si
crestini care au reprezentat jertfa patriarhului in secolele I1I-VI. In cazul de fati vom
avea In vedere evolutia si modul 1n care s-a cristalizat prototipul bizantin Tn Rasaritul
crestin, cu precadere in cele doua scoli consacrate de pictura: cea macedoneana si
cea cretand. Mai Intai atentia noastra va fi concentrata pe reprezentarea murala din
biserica Manastirii medievale sarbesti Gracanica, iar apoi pe picturile din Manastirile
Stavronichita si Sfantul Dionisie din Muntele Athos, realizate dupa rigorile scolii
cretane. Pe 1anga analiza artistica a acestor picturi vom face uz si de instrumentarul
specific exegezei scripturistice rasaritene pentru a identifica interpretarea pe care
pictorii o realizeaza atunci cand redau in special punctul culminant al jertfei, anume
agedah-ul (legarea lui Isaac) si implicit pentru a oferi un raspuns pertinent Intrebarii
din titlu.

insd, fnainte de a expune specificitatea pe care au avut-o cele doud scoli
bizantine de pictura In reprezentare jertfei, voi prezenta pe langd mozaicul din
Basilica San Vitale Tnca doua reprezentdri de secol XII care marcheaza directia Tntre
care se indrepta acest tip de reprezentare a sacrificiului avraamic.

Jertfa lui Avraam in mozaicurile bizantine din secolele VI-XII

Mozaicul din Basilica San Vitale (Ravenna) este unul din exemplarele
care marcheaza etapa de cristalizare a artei bizantine timpurii (sec. VI). Scena
sacrificiului care legata tematic de pictor de teofania de la Mamvri, este realizata

6 Isabel Speyart Van Woerden, ,, The Iconography of the Sacrifice of Abraham Source,” Vigi-
liae Christianae 15.4 (1961): 214-55.

7 Michael Altripp, ,, The sacrifice of Abraham in the early Christian, Judaic and Byzantine
iconography. New observations,” Deltion of the christian archaeological society 36 (2015):
35-48.

8 John Lowden, Early Christian & Byzantine Art (London: Phaidon Press, 2003).

 Eugen Pentiuc, Vechiul Testament in Traditia Ortodoxd Rdsdriteand, trad. Nectarie V. Da-
raban (Bucuresti: Renasterea, 2019). Varianta originala a volumului a aparut la Oxford Uni-
versity Press in 2014 cu titlul: The Old Testament in Eastern Orthodox Tradition.

01.D. Stefanescu, Iconogrdfia artei bizantine si a picturii feudale romdnesti (Bucuresti: Me-
ridiane, 1973).

1 Stelian Pasca-Tusa, ,,Reprezentarea artistica a jertfei lui Avraam in crestinism si iudaism
(sec. ITI-VI) — prototipuri si directii de interpretare,” Studii Teologice 3 (2016).
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cu minutiozitate'?. Patriarhul este reprezentat in punctul culminant al jertfei cand
se pregdteste sd aduca jertfa pe unicul sdu fiu. Isaac este imbrdcat intr-un haina
de culoare aurie si este asezat pe jertfelnicul de piatra. Capul sau este plecat usor
intre pdrintele sau care {ine mana stanga pe crestetul sau. Maine sale sunt legate
la spate, iar Incdltaminte este in picioare. Chipul sdu nu exprima teama. Privirea
sa este indreptata spre cei care contempla scena, ca si cum ar dori sa ne transmita
Increderea pe care el o are n tatdl sau care asteapta Incuviintarea dumnezeiasca
pentru sacrificiu. Patriarhul Avraam priveste spre cer avand In mana dreapta o sabie.
Interventia lui Dumnezeu este marcata de prezenta unei maini care binecuvanteaza
sau sugereazd dialogul. L.Anga picioarele patriarhului este pozitionat un berbec alb
care are privirea atintita spre Avraam. Chiar daca autorul nu a respectat in totalitate
detaliile consemnate de textul scripturistic'® acesta opteazd in mod evident spre o
interpretare literala a evenimentului.

Pentru o perioada de timp destul de indelungata, de aproximativ sase secole,
jertfa patriarhului a fost pictata destul de rar in edificiile de cult. Pana in secolul al
Xl-lea inclusiv, nu avem reprezentdri semnificative'. Situatia avea sa se schimbe
de abia 1n secolul urmator cu mozaicurile realizate in Capela Palatina (Palermo)
si In Catedrala din Monreale (Sicilia). Aceste doud reprezentari artistice ale jertfei
confirma faptul ca in cadrul prototipului bizantin au existat tendinte de dinamizare si
de cristalizare a modelului promovat de mozaicul din Ravenna.

Mozaicul din Capela Palatina din Palermo constituie una din reprezentarile
cele mai reusite din secolul al XII-lea. Scena care a fost realizata candva in intervalul
1130-1143, este compusa din doua momente: porunca datd de Dumnezeu si jertfa
efectiva. Aceasta maniera dezvoltatd a evenimentului poate fi intalnitd si in mozaicul
din Basilica San Vitale, numai ca acolo, sacrificiul este asociat cu episodul filoxeniei
lui Avraam, cat acesta ospateaza pe Dumnezeu la Mamvri. Ca atare, 1n registrul din
stainga Dumnezeu 1i porunceste lui Avraam sa-1 aduca pe fiul sau Isaac jertfa. Este
important sa mentionez aici faptul ca artistul 1l infatiseaza pe Iisus Hristos atunci
cand doreste sa-1 reprezinte pe Dumnezeu. Mantuitorul este imbracat Tn vesmintele
Sale de culoare albastra si vinetiu, tine Tn mana stanga care este apropiata de piept
un rulou nchis si i se adreseaza patriarhului, binecuvantand cu mana dreapta Intinsa.
Deasupra scrie in latina urmatoarele cuvinte: ,,tolle filium tuum quem diligis Isaac et

12 Smith, ,, The Iconography of the Sacrifice of Isaac,” 168.

13 Tn aceasta reprezentare nu apare focul adus pe patriarh si lemnele purtate de Isaac in spate
nu sunt asezate pe jertfelnic. Daca avem in vedere faptul ca Tn mozaic este prezentat punc-
tul culminant al jertfei, berbecul ar fi trebui sa aiba coarnele incalcite Intr-un tufis (cf. Fac
22,9.13).

14 Smith, ,, The Iconography of the Sacrifice of Isaac,” 1609.



offer eum ibi holocaustum” (Fac 22,2)', adica ,,ia pe fiul tau Isaac pe care-l iubesti
si adu-1 ardere de tot.” Avraam std Tnaintea Domnului si tine ambele maini Intinse,
sugerand supunerea si primirea acestei ascultari.

In celilalt registru in care este prezentatd jertfa lui Isaac avem cateva cadre
asupra carora vom insista. Primul dintre ele care face trecerea intre cele doua parti
constitutive ale evenimentului, 1i infatiseaza pe cei doi slujitori ai lui Avraam.
Mainile stangi ale amandurora sunt indreptate spre Avraam care se pregateste sa-1
jertfeasca pe fiul sau. Gestul si mimica lor sugereaza ideea ca acestia vorbesc despre
cele ce se petrec pe Muntele Moria. Unul dintre ei tine in mana un toiag orientat spre
asinul lor care paste. Lateral dreapta este reprezentat Avraam care il tine pe Isaac
cu 0 mana de par, iar cu cealaltd se pregiteste si-1 junghie cu cutitul. In privinta
lui Isaac, semnalez faptul ca el este asezat pe mai multe bucati de lemne care sunt
asezate crucis. Consider ca acest amanunt poate constitui o aluzie la dimensiunea
hristologica a evenimentului. Acest lucru este confirmat in mare masura si de prezenta
Mantuitorului in aceasta scend'®. Isaac este asezat pe jertfelnic, cu mainile legate la
spate si cu o esarfd pe ochi. Acest amanunt apare pentru prima datd Tntr-o reprezentare
a jertfei si ne lasa sa intelegem grija parintelui fata de fiul sau. Privirea lui Avraam
este indreptata spre un inger care intinde méana spre patriarh binecuvantand asemeni
Mantuitorului. Cuvintele rostite de acest mesager care Tnlocuieste in iconomia
reprezentarii mana lui Dumnezeu, sunt scrise in partea de sus: ,,Abraham Abraham
ne extendas manum tuam super puerum ABRAHAM ABRAHAM NE EXTENDAS
MANUM TUAM SUPER PUERUM?” (Fac 22,11-12"), adica ,,Avraame, Avraame
sa nu ridici mana ta asupra copilului tdu.” In partea dreapti a registrului, in parte de
sus, apare si berbecul care are coarnele prinse Intr-un copdcel cu mai multe ramuri.
Remarc aici si faptul ca privirea patriarhului este aproape identica cu cea din primul
registru. Diferentele sunt minime. Chipul acestuia nu exprima tensiune, ci o stapanire
de sine evidenta. De aici reiese ca patriarhul savarsea cu multa senindtate porunca
15> Textul rezuma esenta versetului 2: ,, ait ei tolle filium tuum unigenitum quem diligis Isaac
et vade in terram Visionis atque offer eum ibi holocaustum super unum montium quem mon-
stravero tibi” — ,,Si Dumnezeu i-a zis: Ia pe fiul tau, pe Isaac, pe singurul tau fiu, pe care-1

iubesti, si du-te Tn pamantul Moria si adu-1 acolo ardere de tot pe un munte, pe care ti-1 voi
arata Eu!”

16 Berbecul 1n copac este imaginea lui Hristos pe cruce; iar fiul patriarhului, Isaac, este imagi-
nea Hristosului Euharistic. Smith, ,,The Iconography of the Sacrifice of Isaac,” 159.

17 Textul rezumd esenta versetelor 11-12: et ecce angelus Domini de caelo clamavit dicens
Abraham Abraham qui respondit adsum dixitque ei non extendas manum tuam super puerum
neque facias illi quicquam nunc cognovi quod timeas Dominum et non peperceris filio tuo
unigenito propter me” — ,,Atunci Ingerul Domnului a strigat catre el din cer si a zis: Avraame,
Avraame! Raspuns-a acesta: Iatd-ma! Iar ingerul a zis: Sa nu-ti ridici mana asupra copilului,
nici sa-i faci vreun rau, caci acum cunosc ca te temi de Dumnezeu si pentru mine n-ai crutat
nici pe singurul fiu al tau”.
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data de Dumnezeu®.

Mozaicul din Catedrala din Monreale (Sicilia) care provine din aceiasi
perioada (1180-1194) respectd Tn mare masura acelasi tipar. Din punct de vedere
iconografic, mozaicurile sunt tributare ca structura celor realizate in Capela Palatina®.
Cele doua episoade (porunca lui Dumnezeu si jertfa de pe Moria) sunt prezentate
n doud cadre aliturate. In prima scena, Iisus Hristos fi porunceste lui Avraam si-
si jertfeasca fiul. Mantuitorul este Infatisat cu ruloul inchis in mana stanga si cu
cea dreapta binecuvantand. Patriarhul primeste porunca dumnezeiasca si se supune.
Mainile acestuia intinse spre Domnul releva acest fapt. Inscriptia latina din partea
de sus a scenei reda cuvinte din Facere 22,1-2: ,precepit Deus Abrahe ut immolet
filium suum”, adica ,,a zis Domnul catre Avraam: jertfeste pe fiul tau”.

In cel de-al doilea registru sunt reprezentate aceleasi persoane si elemente
care fac parte din episodul jertfirii. Spatiul de deasupra arcadelor unde este infatisat
sacrificiul lui Isaac a fost suficient de generos, incat artistul nu a fost nevoit sa
restranga scena. Astfel ca in partea stanga a reprezentarii se afla cei doi slujitori care
dialogheaza intre ei despre ce se petrece pe varful muntelui. Mainile lor indreptate
spre Avraam confirmi aceastd perspectiva. In cazul de fati si cel de-al doilea slujitor
are un toiag. Asinul inseuat mananca iarba. Patriarhul 1l tine pe Isaac de par si se
pregateste de Tnjunghiere. Isaac este asezat pe jertfelnic cu mainile legate la spate.
Lemnele nu sunt asezate crucis. In locul mainii lui Dumnezeu este reprezentat un
Inger care-i comunica lui Avraam acelasi mesaj pe care l-am sesizat in Capela
Palatina: ,,Abraham Abraham ne extendas manum tuam super puerum ABRAHAM
ABRAHAM NE EXTENDAS MANUM TUAM SUPER PUERUM” (Fac 22,11-
12), adica ,,Avraame, Avraame sa nu ridici mana ta asupra copilului tau.” Berbecul
se afld Tn partea de sus a scenei prins Intr-un copdcel cu ramuri rasfirate. Privirea
patriarhului este aproape identica cu cea din Palermo. Putem remarca aici o mica
diferenta: Isaac nu are esarfa pe ochi®.

Chiar daca cele douda mozaicuri au fost realizate in Italia, influenta
bizantind provenitd din Constantinopol este evidentd. In aceastd perioadd in care
tendintele artistice erau generate de capitala Imperiului Bizantin, multi mozaicari
constantinopolitani au fost adusi In Italia pentru a promova modelele si tiparele
bizantine in Apusul crestin®. Scoala siciliand s-a dovedit a fi o buna pastrdtoare a
traditiilor bizantine.

18 John Lowden, Early Christian & Byzantine Art (London: Phaidon Press, 2003), 185.
19 Marcel Munteanu, Curs de tipologia artei bizantine (Cluj-Napoca, 2011), 139.
2 Lowden, Early Christian & Byzantine Art, 200.

21 Charles Delvoye, Arta bizantind, vol. 2 (Bucuresti: Meridiane, 1976), 91-2. Vezi si Mun-
teanu, Curs de tipologia artei bizantine, 138.



Reprezentarea jerfei in scolile bizantine de pictura

In Rasaritul crestin, arta bizantina a fost conservati si implicit dezvoltata de
scoala constantinopolitana® care a manifestat o influenta puternica in spatiul grecesc
si indeosebi in Balcani (Macedonia si Serbia). In aceste teritorii, stilul bizantin va
ajunge la apogeul sdu prin intermediul a doua scoli: cea macedoneana, influentata
de picturile lui Manuel Panselinos? si cea cretana care se fundamenteaza pe teologia
isihastd, perspectiva asumata n pictura de Teofan Cretanul?.

Scoala Macedoneana

Aceasta scoala de pictura a manifestat o influenta impresionanta in arta
religioasd, incat frescele realizate de reprezentantii acestei noi directii au ajuns sa
fie recunoscute valoric la un nivel panortodox. Realismul figurilor (axat pe calitatile
launtrice, nu pe cele trupesti), volumetria, Tnlocuirea picturalului cu liniarul,
ascetizarea formelor, accentele transcendente ale imaginilor, cromatica compacta,
fara tuse impresioniste, echilibrul indisolubil dintre forme si arhitecturd, si nu in

» A
1

22 Alin Trifa, ,,Manuil Panselinos si scoala de picturd macedoneeand,” in Anuarul Facultdatii
de Teologie Ortodoxd, vol X (2006-2007), Ioan Chirila ed. (Cluj-Napoca: Renasterea, 2008),
346.

23 Manuel Panselinos (originar din Tesalonic) este considerat a fi cel mai important reprezen-
tant al stilului de pictura bizantin. Acest renume i-a fost conferit Tn urma activitatii prolifice
desfasurate in Muntele Athos Intre anii 1290-1310. in literatura de specialitate, M. Panselinos
este supranumit ,,Rafael din Athos”. Pe langa prestigiul sau artistic, M. Panselinos a rdmas in
memoria posteritatii si prin calitatile sale duhovnicesti. Acesta se numadra printre marii asceti
din Sfantul Munte. Datorita personalitdtii sale complexe, M. Panselinos avea sa se impuna
n arta bizantina, ducand spre apogeu specificul artistic al celei mai renumite scoli de pictura
din Rasdritul crestin: scoala macedoneana. Lucrarea de referinta care ni s-a pastrat de la M.
Panselinos si care reprezinta cel mai bine specificul promovat de acesta se gaseste pe pere-
tii interiori ai bisericii Manastirii Protaton. Cercetatorii i-a atribuit lui M. Panselinos fresce
din mai multe manastiri athonite si biserici din spatiul grecesc: fragmente din Marea Lavra
(Mt. Athos); paraclisul Sfantul Eftimie din Biserica Sfantul Dimitrie (Tesalonic); frescele din
exonartexul catoliconului Manastirii Vatopedu; si catoliconul Manastirii Pantocrator. Trifa,
»,Manuil Panselinos si scoala de pictura macedoneeana,” 347.

24 Teofan ,,Cretanul” Strelizas (originar din Creta) este principalul artizan al promovadrii scolii
cretane in secolul XVI. Artistul a fost casatorit, a avut doi copii, dar dupa moartea sotiei sale
s-a calugarit. Acesta a desfasurat o activitate intensa n Sfantul Munte pentru o perioada de
aproximativ 25 ani. Prima lucrare din Athos atestata documentar a fost realizatd in 1535 la
Marea Lavra, iar ultima fresca, potrivit unei inscriptii din biserica, la Manastirea Stavronikita
n 1546. Lui 1i este atribuita pictura murald din Manastirea Sfantul Nicolae de la Meteora, re-
alizata Tn 1527 si multe alte fresce care desi nu au autograful acestui, sunt zugravite ,,de mana
lui Teofan” sau a ucenicilor lui. Alturi de el In Santul Munte au activat cei doi fii ai sai care
au devenit monahi (Simeon si Neofit) si mai multi ucenici, dintre care amintim pe Zorzis,
Antonie si pe Francos Katelanul. De aici reiese ca Teofan nu a fost doar un pictor neintrecut,
ci si un mentor Tnzestrat. Hristou, ,,Arta Muntelui Athos. Scoala cretana”.

113



114

ultimul rand dizolvarea contradictiei dintre forma si continut i-au conferit acestui stil
calitatile necesare pentru a se impune in Rasaritul crestin®, inca din secolele al XIII-
lea si al XIV-lea*. Chiar daca cele mai reprezentative fresce caracteristice stilului
macedonean sunt in Muntele Athos (unde de altfel a activat Manuel Panselinos),
centrul de promovare si raspandire al acestei directii specifice artei bizantine a fost
Tesalonicul. Pe 1anga aceste doud centre semnificative, stilul macedonean a mai fost
folosit In Veria, Ohrida si Serbia Centrala.

Una dintre cele mai reprezentative picturi a jertfei lui Avraam realizate in
stilul macedonean poate fi gasit la Manastirea Gracanica din Serbia (azi Kosovo).
Frescele din aceasta biserica care au fost realizate Incepand cu anul 1321-1322,
marcheaza somptuozitatea stilului bizantin din perioada Paleologilor. Totodata, stilul
acestui edificiu de cult reprezinta culmea arhitecturii medievale sarbesti de influenta
bizantina. In opinia parintelui Eugen Pentiuc care dedici analizei acestei fresce un
subcapitol din lucrarea sa¥, considera cd pictura imbind interpretarea iudaica si cea
crestind. In acest mariaj interesant, zugravul a unit mai multe secvente temporale
intr-o singura reprezentare artistica, realizdnd o citire simultand a episodului
scripturistic?®. Pictura este impartita in doua sectiuni: cea inferioara poate fi numita
ascultarea lui Avraam, iar cealalta legarea lui Isaac®.

In partea de jos a scenei, atentia este centrati pe Avraam care impresioneazi
prin Tnaltimea sa. Celelalte persoane, Isaac si cei doi slujitori, sunt asemeni unor
copii. Chiar daca Isaac ar fi copil, slujitorii pe care i-a luat Avraam cu el pentru
caldtorie, nu puteau sa fie. Ca atare, intentia pictorului a fost aceea de a-1 scoate
pe patriarh Tn evidenta. Acest fapt este confirmat si de dimensiunea asinului care
are proportii asemadnatoare cu cei trei. Asadar, Avraam care are o dimensiune
impresionanta este pozitionat in urma celor trei, avand in méana dreapta un cutit.
Cealalta mana este tinuta la piept si indica tensiunea interioara pe care acesta o simte,
anume Intre ascultarea neconditionata si iubirea paterna fata de fiul sau. Privirea lui

> Un rol importat Tn acest proces l-a avut monahul Dionisie din Furna care a realizat o ermi-
nie a stilului initiat de M. Panselinos care a zugravit intre anii 1290-1320 mai multe manastiri
athonite. Claudia-Cosmina Trif, ,,Erminia — Tndrumator Tn pictura de icoana bizantina,” Tn
Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd, vol VIII (2004-2005), Ioan Chirila ed. (Cluj-Na-
poca: Renasterea, 2007), 82.

% Pentru detalii privitoare la specificitatea artei bizantine recomand Ioannis M. Chatzifé-
tis, Macedonian School: The School of Panselinos, 1290-1320: a Flowering of Greek Art
(Athens: National Youth Foundation, 1995) si Alin Trifa, Scoala macedoneand — spre o re-
constituire a Opus-ului (Cluj-Napoca: Arcadia Media, 2009).

¥ Eugen Pentiuc, Vechiul Testament in Traditia Ortodoxd Rdsdriteand, trad. Nectarie V. Da-
raban (Bucuresti: Renasterea, 2019).

28 Pentiuc, Vechiul Testament, 345.
2 Pentiuc, Vechiul Testament, 347.



ingrijorata este indreptata in fata. Slujitorii sai si Isaac privesc cu multa atentie inspre
el. Miscarea energica a piciorul drept al patriarhului sugereaza graba acestuia pentru
implinirea misiunii Tncredintate de Dumnezeu. Avraam astepta sa vada care va fi
deznodamantul jerfei si cum anume isi va implini Dumnezeu fagaduinta prin care-1
incredintase ca urmasii lui vor provenii din spita fiului sdu Isaac pe care urma sa-1
aduca ardere de tot: ,,In mod paradoxal, prin ascultare, Avraam se leaga de vointa
suverand a lui Dumnezeu astfel, incat, in final, Isaac legat trupeste este oferit nu
focului pe jertfelnic, ci mai degraba Dumnezeului vietii”*.

In mod paradoxal, oferirea spre jertfi a lui Isaac este mijlocul prin care
Dumnezeu isi Tmplineste fagaduinta. Fara acceptarea poruncii dumnezeiesti si
implicit, fara implinirea ei, Avraam nu se putea face partas fagaduintei. Raportandu-
ne la acest episod din perspectiva amintitd, atitudinea lui Avraam din momentul jertfei
poate fi Inteleasa cu mai mare usurintd. Patriarhul 1l ofera pe fiul sau Dumnezeului
care i-a dat viata, care in cele din urma ii oferd lui Isaac un rol privilegiat in planul
divin. Nimeni nu se poate indoi de dragostea patriarhului pentru fiul sdu pe care
l-a asteptat timp Indelung. Si credem ca promisiunea urmasului 1-a determinat pe
Avraam sa iese cu mai multa determinare din pamantul sau, din neamul sau si din
casa tatdlui sau (Fac 12,1-3). Ca atare, chiar si pe Moria, patriarhul si-a aratat iubirea
nemarginita pentru fiul sdu. Moartea lui nu poate fi un sfarsit, ci inceputul unei taine
mai presus de fire pe care nimeni altcineva n-ar fi putut-o intelege. Avraam invata sa
iubeasca precum Dumnezeu, fapt pentru care in chip tainic vede cum Tatal 1l trimite
spre jertfa pe Fiul*'. Dimensiunea hristologica a acestui eveniment vechi-testamentar
este subliniatd Tn multe reprezentari ale jerfei, dar nu si in fresca din biserica de la

30 Pentiuc, Vechiul Testament, 346.

31 Acest lucru avea sa fie marturisit chiar de Mantuitorul care le spune fariseilor ca ,,Avraam,
parintele vostru, a fost bucuros sa vada ziua Mea si a vazut-o si s-a bucurat.” (In 8,56). Pa-
rintii care au interpretat acest text au identificat momentul jertfei ca timp de revelare in care
patriarhul a vazut rastignirea Domnului. Chiar si in imnografia bisericii este surprinsa aceasta
perspectiva: ,,Chipul patimii lui Hristos te-ai aratat, Isaac preafericite, ridicat fiind sa te jert-
festi pentru bundvointa parintelui tdu. Pentru aceasta fericit esti si prieten lui Dumnezeu prea
de aproape te-ai aratat cu adevarat, locuind Tmpreuna cu totii dreptii.” (Duminica dinaintea
nasterii lui Hristos, a sfintilor stramosi, Utrenia, cantarea a sasea. Mineiul pe Decembrie) sau
,»A Ta junghiere inchipuind Avraam, Hristoase, a suit pe fiul sdu, pe care-1 nascuse, plecan-
du-se Tie, Stapane, Tn munte ca pe o oaie, vrand sa-1 junghie cu credinta; ci si Isaac si batranul
s-au Tntors bucurandu-se, prea Tnaltandu-Te intru toti vecii.” (Duminica dinaintea nasterii lui
Hristos, a sfintilor stramosi, Canonul Parintilor, cantarea a opta. Mineiul pe Decembrie) sau
Hinjumatitind calea postului care duce la Cinstitd crucea Ta, binevoieste ca si noi cei izbaviti
de dusmani prin credinta, sa vedem ziua Ta, pe care a vazut-o Avraam si s-a bucurat, luand
pe Isaac viu din munte ca din mormant...” (Miercuri din Sdptdmana a patra a Postului Mare,
Stihoavna Utreniei) sau ,,Legat spre junghiere, Isaac, ai Inchipuit pe Cuvantul Cel Preainalt,
care va fi injunghiat.” (Duminica dinaintea nasterii lui Hristos, a sfintilor stramosi, Utrenia.
Mineiul pe Decembrie).
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Gracanica. In general, purtarea lemnelor de citre Isaac este considerata principala
imagine care face trimitere la jertfa lui Iisus Hristos®. In fresca sarbeascd lemnele de
abia se vad sub altarul aprins. Mai mult, Isaac nu este pictat cu lemnele n spate, ci
acesta duce vasul cu foc. Prin urmare, intentia autorului frescei din Gracanica nu a
fost aceea de a sublinia caracterul tipologic al jerfei, ci acela de a sublinia ascultarea
si credinta lui Avraam care a garantat implinirea fagaduintelor dumnezeiesti.

In partea superioara a scenei este reprezentatd pregatirea pentru jertfa. Isaac
este legat cu mainile la spate si sta intins Tnaintea jertfelnicului. Avraam sta aplecat,
tinand genunchiul stang pe spatele fiului sdu. In mana dreapta tine cutitul si este
pregdtit pentru junghiere. Cu cealaltd mana apasa barbia si, implicit, capul lui Isaac
pe spate pentru a-l junghia. Chiar daca privirea patriarhului ne-ar iTndemna si pe
noi sa privim spre cer unde este reprezentatd mana lui Dumnezeu care intervine,
atentia noastra se indreapta spre modul in care acesta il tine pe fiul siu. In cazul
de fata, interpretarea pictorului este una literala. El nu face altceva decét sa creeze
tensiunea efectiva care ar fi fost prezenta in cadrul unei astfel de jertfe. In literatura
iudaica, aceasta scend poarta denumire a de agedah. Parintele E. Pentiuc precizeaza
faptul ca acest termen provine dintr-o raddcind verbala care Tnseamna ,,a lega laolalta
picioarele unui animal pentru jertfa”. Totodata, el subliniaza faptul ca sub aceasta
formd, termenul agedah este folosit numai odata in Sfanta Scriptura in Fac 22,9
unde este descrisa jertfa lui Isaac. n schimb, in secolul II d.Hr. acest termen indica
in Misna legarea mielului de jertfa pentru sacrificiile aduse la Templu dimineata si
seara (les 29,38-42; Num 28,1-8; 4Rg 16,15; Iez 46,13-15; Nee 10,34; 2Par 13,11).
Misna prevedea ca mielul sa fie legat precum a fost legat si Isaac de catre patriarh
(Tamid 3,2-3; 3,7; 4,1)*. Tot In cadrul registrului superior apare berbecul care este
legat de copac. La fel cum am sesizat si in reprezentarile anterioare, acesta priveste
direct spre patriarh, sugerand dorinta de a fi jertfit.

Putem remarca faptul ci fatd de textul sfant existd o neconcordanta. In cartea
Facerea, focul este purtat de catre Avraam, nu de catre Isaac asa cum vedem In fresca
din Gracanica. Optiunea artistului de avea o interpretare personala si de a introduce
niste detalii in functie de mesajul pe care a dorit sa 1l transmita este evidenta. Acest
procedeu este explicat de parintele E. Pentiuc in felul urmator: ,,Spre deosebire
probabil de cititorul modern, bizantinii obisnuiau sa gandeascd imaginile ca cea mai
buna modalitate de a memora si pastra sarbatorile trecutului. Imaginile, mai mult
decat textele, au fost considerate ajutoare de memorie in inregistrarea istoriei. Ele
erau privite ca mod alternativ de comunicare. Cu toate acestea, imaginile si textele
pot fi mai mult de douad cdi de a spune aceiasi poveste (de exemplu, fuziunea). Ele

32 Van Woerden, ,,The Iconography of the Sacrifice,” 230.
3 Pentiuc, Vechiul Testament, 345.



pot sta si intr-o relatie dialecticd. In acest caz, imaginile au tendinta de a deveni
meta-texte sau rampe de lansare pentru imagini noi care fac dintr-un text vechi si
din comentariul lui vizual pentru audienta moderna.”** Acest fapt ne determina sa
afirmam ca interpretarile pe care artistii le fac textului scripturistic are trebui analizate
mai Intai separat, nu doar prin lentila traditiei.

Scoala Cretana

Aceasta scoald de pictura a aparut si s-a dezvoltat pe fondul unei puternice
influente isihaste generate de monahii din Sfantul Munte. In plind disputd cu Apusul,
acestia au inceput sa manifeste reticenta fata de influentele renascentiste din picturile
realizate in stilul macedonean. In acest context s-a simtit nevoia de a imprima in
arta experienta mistica a celor care deveneau partasi luminii dumnezeiesti. Ca atare,
tendinta acestui noi stil de pictura care s-a extins spre Rusia prin Teofan Grecul®, spre
Mistra (vezi frescele din bisericile Perivlepto si Pandanissa) si spre Creta (locul de
unde vine si numele scolii) a fost acela de a pastra fidel in arta idealul bizantin. Acest
stil de pictura acorda o atentie aparte conturului morfologic, miscarilor retinute,
simplitatii, linistii interioare a sfintilor reprezentati, culorilor umbroase si liniilor
luminoase 1n zonele proeminente. Tendintele isihaste ale acestui mod de picturd se
afla sub influenta artei icoanelor mobile care este concentrata pe chip®. Datorita
acestei asocieri, scenele sunt separate de benzi rosii, dand impresia celui care priveste
ca are Tnaintea ochilor lui un perete alcatuit din mai multe icoane®. Pentru a scoate
in evidenta caracteristicile si nuantele pe care acest stil pictural (dezvoltat pana la
apogeu de Teofan Cretanul) le imprima reprezentarii jertfei lui Avraam am ales doua
fresce din Muntele Athos (Stavronichita si Sfantul Dionisie) care dateaza din secolul
al XVlI-lea.

Picturile murale de la Stavronichita (ce dateaza din anul 1546) reprezinta
apogeul stilului artistic al Iui Teofan Cretanul, deoarece atinge punctul culminant
al gandirii sale ascetice. Ca atare, fresca jertfei lui Avraam, facand parte din acest
ansamblu pictural de exceptie, este de referintd pentru scoala cretana®. Datorita
spatiului redus alocat acestui eveniment, Teofan opteaza pentru o reprezentare axata
pe momentul principal al acestui eveniment: sacrificiul lui Isaac. Astfel ca in centrul
frescei sunt prezenti cei doi protagonisti ai jertfei. Isaac este culcat la pamant, cu
mainile legate la spate. Pozitia trupului sdu este arcuita. Patriarhul tine genunchii

34 Pentiuc, Vechiul Testament, 349.

% Teofan Grecul a fost mentorul lui Andrei Rubliov, unul din pictorii/ iconarii cei mai renu-
miti ai artei religioase din Rusia.

% Hristou, ,,Arta Muntelui Athos. Scoala cretand”.
% Trif, ,Erminia — Indrumator 1n pictura de icoana bizanting,” 83.

3 Hristou, ,,Arta Muntelui Athos. Scoala cretand”.
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peste picioarele alungite ale fiului. Cu ména stanga 1l tine de par pe Isaac, in asa fel
Incdt capul acestuia este dat pe spate. Cu cealaltd mana Avraam Indreapta cutitul spre
gatul descoperit al lui Isaac care priveste si el Tnainte spre jertfelnicul cu lemnele deja
aprinse sau spre ingerul care coboara cu repeziciune din cer cu ména intinsa spre
patriarh. Privirea lui Avraam este Indreptata spre cer asa cum de altfel se poate observa
in aproape toate reprezentrile. In situatia de fata, In locul mainii lui Dumnezeu este
folosita prezenta ingerului. Teofan opteaza pentru aceasta varianta din doua ratiuni:
pentru a reda fidel textul scripturistic si pentru a sublinia interventia neintarziata a
lui Dumnezeu. Acest detaliu nu ar fi fost surprins daca el alegea sa picteze mana
dumnezeiasca. In partea opusa ingerului, pe o stincd, observdm prezenta unui berbec
legat de un arbust. In cadrul acestei reprezentiri, Teofan Cretanul ne propune si ne
concentram atentia spre personajul central al evenimentului de pe Muntele Moria:
Patriarhul Avraam. Acesta este pozitionat in centrul scenei. Spatiul dintre cele doua
culmi muntoase, cerul de culoare albastru inchis si aureola ne concentreaza atentia
spre chipul patriarhului care exprima seriozitate, supunere, ascultare, stapanire de
sine, curaj, nadejde, incredere Tn Dumnezeu, credinta si iubire nemarginitd. Acesta
este mesajul pe care fresca de la Manastirea Stavronichita doreste sa-I transmita.
Manastirea Sfantul Dionisie ne ofera o reprezentare mult mai complexa a
jertfei care cuprinde principalele etape ale jertfei din mozaicurile/picturile murale
de tip bizantin. Fresca acestui edificiu de cult a fost realizata de catre Zorzis, unul
din ucenicii lui Teofan. Acest fapt poate fi dedus cu mare usurinta, deoarece Zorzis
foloseste in general tehnica si modelele mentorului sau. Totusi, el se diferentiaza de
Teofan prin cateva aspecte: folosirea unor elemente ale tehnicii italienesti, redarea
vestimentatiei intr-o maniera mai schitata si mai bine conturata, realizarea unor chipuri
mai luminoase care se gasesc Intr-o dinamica evidenta®. Scena jertfei lui Avraam
este realizata deasupra unui sir de arcade in mai multe cadre. Primul dintre acestea il
infatiseaza pe Avraam, primind porunca dumnezeiasca. Urmatorul 1i infatiseaza pe
cei doi sluyjitori ai lui Avraam cu asinul. Cel de-al treilea cadru 1l prezinta pe Avraam
si pe fiul sdu care se indeparteaza de slujitori. Apoi il vedem pe Isaac ducand lemnele
n spate si focul in mana stangd, iar pe patriarh mergand Tnaintea lui Tnspre munte.
Punctul culminant este reprezentat in ultimul cadru, folosind tiparul mentorului sau.
In primul cadru este surprins momentul primirii poruncii dumnezeiesti.
Atentia este concentratad pe patriarh care are privirea Indreptata spre cer. Semicercul
albastru cu cele trei raze inspre care priveste Avraam semnaleaza in chip simbolic
prezenta lui Dumnezeu. comunicarea dintre Dumnezeu si patriarh este sugerata de
mana intinsa a celui din urma si de inscriptia care consemneaza continutul textului
din Fac 22,2. Pe chipul lui Avraam este intipdrita stapanirea de sine si supunerea

¥ Hristou, ,,Arta Muntelui Athos. Scoala cretand”.



neconditionata de care acesta a dat si urma sa dea dovada inaintea lui Dumnezeu.
Urmatoarea scend surprinde unul din evenimentele care s-au petrecut la baza
Muntelui Moria. Slujitorii care i-au Tnsotit pe cei doi protagonisti ai jertfei pana la
locul indicat de Dumnezeu, rdman aldturi de asin in asteptare. Cei doi slujitori stau
asezati pe o stanca si discuta. Pozitia corpurilor si directia In care este indreptata
mana unui dintre slujitori sugereazd faptul ca cei doi vorbesc despre jertfa pe care
patriarhul avea sa o aduca pe munte. Remarcam faptul ca asinul este Inca Inseuat;
acest amanunt este menit sd indice ideea ca nu vor poposi mult timp in acel loc.

Cadrul al treilea surprinde momentul despartirii de slujitori si debutul
urcusului pe munte. Scena scoate in evidenta atat grija patriarhului fata de fiu, cat
si legdtura stransa dintre cei doi. Avraam 1l t{ine pe Isaac de mana si priveste spre el
in timp ce pozitia trupului sdu indica dinamismul urcdrii. Am in vedere aici mana
ntinsd spre munte si piciorul stang care este usor ridicat, intr-o pozitie fireasca de
mers. Chipul lui Isaac lasa sa se Intrevada stapanirea de sine si Incredere in parintele
sdu, care este totusi macinat de o tensiune extrem de apasatoare. Remarcam faptul
ca Isaac este Tmbracat Tn vesminte de culoare rosie care sugereaza sacrificiul de
care avea sa aiba parte. In cadrul urmaitor sunt reprezentate acelasi persoane, dar
in ipostaze diferite. Isaac duce intr-o mana focul, iar in spate poarta lemnele pentru
jertfa. Conotatia hristologica a acestui gest este evidentd. Pentru a Intari intentia
sa de a sublinia caracterul tipologic al jertfei, pictorul a folosit o franghie subtire
pentru a lega crucis lemnele. Mana intinsa si cuvintele scrise pe perete fac referire
la dialogul dintre Isaac si tatal sau cu privire la oaia jerfei (Fac 22,7-8). Avraam tine
ntr-o mana cutitul, iar cu cealalta arata spre locul unde va avea loc jertfa. Gesturile
amandurora indica o asumare comuna a sacrificiului. Isaac intelege din raspunsul
patriarhului ca el va fi jertfa si impreuna merg mai departe (Fac 22,9). Pentru Zorzis
indicarea muntelui de catre patriarh a fost esentiala. Din acest motiv el nu respecta in
totalitate detaliile scripturistice ale episodului si aseaza Tn mana lui Isaac focul care
de fapt a fost purtat de Avraam.

Ultimul cadru ilustreaza punctul culminant al jertfei. Isaac este legat cu
mainile la spate si asezat pe lemne. Avraam tine genunchii pe trupul fiului sau, iar cu
o mana il prinde de par si i trage capul In spate pentru a realiza sacrificiul. Pozitia
corpului lui Isaac este identica cu cea pe care o are animalul de jertfa inainte de
a primi lovitura de cutit. Ca atare, aceasta imagine nu sugereaza sub niciun chip
violenta patriarhului sau neasumarea jertfei de catre Isaac. Avraam nu face altceva
decat sa aduca o jertfa dupa regulile implicate de un astfel de ritual. De remarcat este
faptul ca din aceasta reprezentare lipeste altarul. Lipsa acestui element indispensabil
oricarui act sacrificial indica Intr-o anumitd mdsurd faptul ca jertfa nu a fost dusa la
bun sfarsit. Aceasta explicatie plauzibila are doar un rol complementar. Inscriptia
care reda partial continutul versetelor 11 si 12, semicercul cu cele trei raze care
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indica interventia lui Dumnezeu si prezenta berbecului legat de copacel confirma pe
deplin faptul ca sacrificiul lui Isaac a fost oprit.

Asadar, pictura lui Zorzis din Biserica Manastirii Sf. Dionisie constituie
unul din cele mai importante reprezentdri ale jertfei patriarhului Avraam in stilul
bizantin®. Cele cinci cadre, complexitatea compozitiei si detaliile picturale de mare
finete, indica profunzimea interpretarii pe care ucenicul lui Teofan Cretanul o face
evenimentului de pe Muntele Moria. Modelul promovat de maestrul sau avea sa se
generalizeze treptat in Rasaritul crestin, indeosebi in edificiile de cult care au pictata
scena jertfei Tn absida altarului. Datorita spatiului restrans din altar marea majoritate
a pictorilor opteaza pentru redarea punctului culminant al jertfei. Optiunea acestora
a fost influentata direct de catre Dionisie din Furna care sustine ca jertfa lui Isaac se
zugraveste pe peretii Proscomidiarului*, aldturi de alte jertfe care prefigureaza jertfa
Mantuitorului: jertfa lui Abel, Jertfa lui Melchisedec, jertfa lui Manoe si tinerii in
cuptorul cel de foc®. Indicatiile lui pentru reprezentare sunt urmatoarele: ,,Avraam
pe un deal, avandu-1 pe Isaac mic copil legat deasupra pe niste lemne si [tinand, subl.
tr.] un cutit Tn mana, ca sa-l Injunghie. Si, deasupra lui, un Inger aratandu-i un berbec
incurcat cu coarnele Intr-un tufis, 1i graieste intr-o hartie: «<Avraame, Avraame, sa
nu-ti ridici mana asupra copilului [nici sa-i faci vreun rau...]»>. Si din josul dealului
doi tineri tinand magarul [cu samarul pe el].”*

40 Notabile sunt si reprezentarile jertfei de la Marea Lavra (indeosebi scenele din trapeza) si
de la Manastirea Cutlumus din Muntele Athos. In cel de-al doilea caz, jertfa este pictatd pe
cupola Proscomidiarului unde sunt redate momentul primirii poruncii dumnezeiesti, calatoria
celor doi alaturi de slujitori intre Moria, momentul urcarii pe munte si ultima etapa, jertfa, In
care Avraam Indrepta cutitul ritual Intre fiul sau. Acest model a fost asumat de pictorii care
au zugravit bisericile din Popauti si Dobrovat (Moldova), undeva la sfarsitul secolului XV
si inceputul secolului XVI. Zugravii imbogatesc scena cu cateva elemente pitoresti: padurea
si un slujitor care canta din fluier. Totodata, jertfa zugravita la Manastirea Peribleptos (Mis-
tra, Grecia), ce dateazd din secolul XIV, std la baza reprezentdrilor din Tara Romaneasca.
Stefanescu, Iconogradfia artei bizantine, 78.

4l Dionisie din Furna, Erminia picturii bizantine (Bucuresti: Sofia, 2000), 234. Vezi si Elie
Miron Cristea, Iconografia si intocmirile din internul Bisericii Rdsdritene (Sibiu: Tiparul
Tipografiei Arhidiecezane, 1905), 152-3.

42 Tn programul iconografic specific altarului ,,se pot zugravi scene din Vechiul Testament,
care sunt preinchipuiri ale jertfei Mantuitorului pe cruce, ca, de exemplu: jertfa lui Abel (vezi
Fc 4,3 s.u.), jertfa lui Melchisedec, regele Salemului, adica Melchisedec oferind lui Avraam
paine si vin ca dar de recunostinta (Fac 14,1-20), jertfa lui Avraam adica momentul in care
Avraam, conform poruncii primite de la Dumnezeu, se pregatea sa Tnjunghie pe fiul sau Isaac,
dar Dumnezeu 1l opreste (Fac 22, 1-19), jertfa lui Manoe, tatal lui Samson (Jud 13) si cei trei
tineri in cuptorul de foc, din Babilon (Dn 3) s.a.” Ene Braniste, Programul iconogrdfic al
Bisericilor Ortodoxe — indrumar pentru zugravii de biserici (Bucuresti: Basilica, 2017), 7-8.

4 Dionisie din Furna, Erminia picturii bizantine, 71.



Concluzii

Interpretarea literala a jertfei lui Avraam se impune Tn reprezentdrile artistice
de stil bizantin, Inca din secolul VI (mozaicul din Biserica San Vitale — Ravenna).
In Evul Mediu pictarea cu fidelitate a amanuntelor istorice cuprinse n textul suport
din Facere 22 tinde sa se generalizeze (Capela Palatina — Palermo si Catedrala din
Monreale — Sicilia). Scolile bizantine de pictura (cea macedoneana si cea cretanad)
asuma aceasta directie si acolo unde spatiul permitea era realizate mai multe registre
in care erau reprezentate principale momente ale incercarii credintei patriarhului:
primirea poruncii dumnezeiesti, caldtoria spre Muntele Moria aldturi de slujitori,
popasul de la baza muntelui, urcusul spre locul sacrificiului si jertfa efectiva (Marea
Lavrd, Manistirea Cutlumus, Manastirea Sf. Dionisie). In cazurile in care spatiul
alocat jertfei era redus ca dimensiune se opta pentru reprezentarea punctului culminat
al jertfei (Stavronichita) sau a mai multor elemente constitutive ale jertfei intr-un
singur cadru (Manastirea Gracanica).

Pozitia corpului lui Isaac in timpul jertfei asa cum este reprezentata in frescele
din Manastirea Gracanica, Stavronichita si Manastirea Sf. Dionisie este identica cu
cea pe care o are animalul de jertfd Inainte de a primi lovitura de cutit. Ca atare,
aceastd imagine nu sugereaza sub niciun chip violenta patriarhului sau neasumarea
jertfei de catre Isaac. Avraam nu face altceva decat sa aducd o jertfa dupa regulile
implicate de un astfel de ritual. Intelegerea acestor detalii artistice provenite dintr-o
exegeza atentd a textului, dar si dintr-o receptare atentd a dimensiunii tainice a
evenimentului, ne ofera posibilitatea de a privi punctul culminant al jertfei dintr-o
perspectiva noua care nu afecteaza emotional pe privitor. Presupusa brutalitate a
patriarhului nu isi gaseste loc sub nicio forma n traditia rasariteand, chiar daca unii
pictori au dorit sa impresioneze uneori prin detalii de natura emotionala.

Privita in ansamblu, reprezentarea jertfei lui Avraam, asa cum este promovata

si perpetuatd in traditia bizantind, reasaza lucrurile Tn firescul lor. Patriarhul isi iubea
mult fiul, iar acest fapt a fost surprins prin diferite detalii: privirea Increzatoare a lui
Isaac in raport cu parintele sau (Biserica San Vitale), legarea lui Isaac cu o esarfa
peste ochi (Capela Palatina), stapanirea de sine si seninatatea din privirea patriarhului
(Catedrala din Monreale), tensiunea interioard determinata de dragostea fata de fiu
(Manastirea Gracanica), privirea patriarhului cu nadejde spre cer (Stavronichita),
tinerea de mana a fiului sau 1n timpul urcusului pe munte (Sfantul Dionisie) si nu in
ultimul rand, aluziile repetate la jertfa Mantuitorului (Fiul cel iubit al Tatalui).
Ar fi de dorit ca intr-un studiu viitor sa fie cercetate detaliile artistice care intra
in zona tipologiei. Perspectivele hristologice ale evenimentului care sunt surprinse
in reprezentarile bizantine ale jertfei lui Avraam ar putea sa scoata si mai mult Tn
evidenta iubirea Intre Tata (tatd) si Fiu (fiu).
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