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Prefata

Cartea lov, atat prin complexitatea ei literard, cat si prin provocirile ei
hermeneutice, filosofice si teologice, continuad sa contrarieze si sa capteze atentia
cercetatorilor. Pe langd faptul ca este considerata una dintre cartile Bibliei cu cel
mai bogat stil artistic, de-a lungul veacurilor, Iov a constituit un interes major nu
numai pentru teologi, ci si pentru artisti, filosofi, psihologi, psihiatri si sociologi.

In teologie, pirerile sunt impdrtite cu privire la tematica dezbituta in
aceasta carte. Anumiti cercetdtori au considerat cd problema suferintei este
centrala, altii au observat o tematicd mai nuantatd care are in vedere natura lui
Dumnezeu, natura omului si natura relatiei dintre Dumnezeu si om. De
asemenea, foarte multi, pornind de la intrebarile lui Iov, au sugerat cd aceasta
carte are drept scop sa raspunda la doud intrebéri importante: 1) De ce sufera cel
neprihdnit? si 2) Care este solutia la problema rdului? Avidnd imaginea de
ansamblu asupra cdrtii, s-a ajuns la concluzia ca aceasta nu este pentru Iov, ci
pentru cititorii ei. Din aceasta perspectiva, cititorul poate cunoaste si intelege
ceva despre cele trei dimensiuni ale credintei in Dumnezeu: increderea, relatia si
loialitatea.

Studiul de fatd vine cu o noua abordare incercind sa surprinda care sunt
elementele practice ale religiei lui Iov, plecand de la unul dintre, posibil, cele mai
intrigante capitole ale cartii: partea finala a celui de-al doilea solilocviu, si anume
capitolul 31.

Prologul cértii Iov se deschide ex abrupto, ficand cunostinta cititorului cu
personajul central si, mai ales, cu identitatea moral-spirituala a acestuia: Era in
tara Ut un om care se numea Iov. Si omul acesta era fdrd prihand si curat la suflet.
El se temea de Dumnezeu si se abdtea de la rdu. Este de remarcat faptul cd aceasta
caracterizare ii este ficuta lui Iov de citre Dumnezeu Insusi in disputa care are
loc in fata consiliului ceresc cu hassatan (Gen. 1:8; 2:3). Féra sa stie care este miza

incercdrii sale, Iov isi apard integritatea morald de-a lungul dialogurilor purtate
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cu cei trei prieteni ai sai: Elifaz, Bildad si Tofar. Punctul culminant al pledoariei
sale pentru propria nevinovatie este atins in capitolul 31. Acesta constituie o
reflectie morala cuprinzdtoare si un continut care dezvaluie caracterul impecabil
al unui agent etic.

Consider cd aceastd carte poate fi un instrument util pentru aceia care sunt
interesati sd cunoasca profunzimea si complexitatea unui model etic emergent
capitolului 31 din cartea Iov, dar mai ales sd-si dezvolte o identitate moral-

spirituald armonioasa, care sa influenteze in bine societatea in care trdiesc.

Autorul
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Introducere

1. Premisele si problematica studiului

Etica Vechiului Testament a fost privita, cel putin de-a lungul ultimului
secol, ca ,,sora vitregd mai putin atractivd™ a studiilor vechi-testamentare. Printre
motivele care au dus la aceasta atitudine, am putea mentiona, in primul rind,
problema hermeneutica fundamentala data de distanta dintre cele doua
testamente, precum si de cea dintre Biblie si era moderna.? In al doilea rand, etica
Vechiului Testament este vdzuta ca fiind descriptiva, si nu prescriptiva prin
faptul ca distanta istoricd ar interzice o aplicatie directd a normelor sale pentru
prezent.’ Deoarece se considera cd standardele etice vechi-testamentare sunt
limitate doar la societatea israelitd antica, atunci acestea nu numai cd nu sunt
aplicabile pentru lumea de astazi in general, dar se crede ca ele nu pot constitui o
sursd nici chiar pentru morala eticii crestine. In al treilea rind, atunci cand
abordam Vechiul Testament din punct de vedere etic, aceasta implicd anumite
»obstacole interdisciplinare” care trebuie luate in calcul.’ Iar in al patrulea rand,
exista o ,negociere problematica” intre studiul Bibliei ebraice si alte surse de
reflectie etica, atitudine care duce adesea la respingerea scrierilor vechi-
testamentare.® Aceasta se poate datora si faptului ca scriitorii din domeniul eticii
care sunt specializati in traditiile filosofice occidentale nu sunt preocupati sau

trec destul de superficial peste cultura israelita descoperita in Vechiul Testament

Hendrik Bosman, ,,From Divine Command and Prophetic Goals to Sapiential Character Formation:
A Survey of Old Testament Ethical Reflection Informed by Philosophical Ethics”. Scriptura 113, 1(1-
12),2014, p. 1.

2 Otto Eckart, Theologische Ethik des Alten Testaments, Kohlhammer, Stuttgart, 1994, p. 10.

3 Ibid.

Bosman, ,,From Divine Command and Prophetic Goals to Sapiential Character Formation”, p. 1, 2.)
Idem., p. 2.

¢ Ibid.
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sau peste cea descoperitd in scrierile Orientului Antic Apropiat.” Cu toate acestea,
scrierile Vechiului Testament contin dovezi care, desi nu descoperd o gandire a
filosofiei morale in sensul general acceptat, trec dincolo de simpla afirmatie ca ,,si
aici trebuie observate anumite norme morale”.! De asemenea, daca anumite
sisteme vechi de gandire nu ar avea nimic relevant pentru contemporaneitate,
acestea nu ar fi studiate. Credem ca Vechiul Testament incd ne mai vorbeste azi,
chiar daca pare ca o face intr-un mod mai ciudat.’

Se considera cd cel mai evident loc din Vechiul Testament unde trebuie
cautate idei despre etica, este cel al cartilor de intelepciune. Acestea sunt aproape
in intregime destinate scopului de a-1 ajuta pe cititor sa-si traiasca viata intr-un
mod intelept si de a-i descoperi care sunt consecintele unui comportament bun
sau riu.'” In acest context, pentru cercetarea de fatd, am ales sa studiem un text
care apartine scrierilor de intelepciune vechi-testamentare, si anume, capitolul
31 din cartea lui Iov. Fiind considerat, printre altele, ,,0 sinteza a perceptiei
morale” in Vechiul Testament," Iov 31 va fi in atentia noastra pentru a observa
in ce masurd acest text poate fi relevant din punct de vedere etic. Astfel, in acest
studiu, suntem interesati: 1) sa stabilim care este continutul etic al capitolului 31
din cartea Jov; 2) sd observam care este specificul reflectiei morale generate de
personajul central asupra propriului comportament; si 3) sa conturam un model
etic pe baza cadrului moral, emergent textului din Iov 31. Prin urmare, deoarece
in istoria eticii existd trei tendinte de baza in incercarea de a cuprinde
functionarea comportamentului uman pe tardmul moralei: deontologic,
teleologic si caracterial (excelenta virtutii), ne-am propus sd organizam si sa
definim caracteristicile etice ale textului biblic ales din perspectiva acestor
categorii. Pentru aceasta vom analiza in ce masurd poate sd existe o anumita
compatibilitate intre diferite categorii etice antice si moderne si, de asemenea,
vom stabili anumite corespondente intre nuantele de natura etica din Iov 31 si

cele trei directii intalnite in sistemele etice.

7 John Barton, Ethics in Ancient Israel, Oxford University Press, Oxford, 2014, p. 2.
8 Ibid.

Idem., p. 6.

10 Idem., p. 15.

U Idem., p. 275.



Introducere

2. Metodologie

Studiul de fata este de natura interdisciplinara si va cuprinde, pe rand, o
analiza a literaturii scrise pe marginea textului ales, cu scopul de a descoperi
stadiul actual al cercetarii si concluziile la care au ajuns alti cercetdtori cu privire
la caracteristicile etice ale capitolului 31 din Iov. Pentru a putea sd construim
anumite conexiuni intre etica vetero-testamentara si cea generald, am considerat
cd este nevoie de o prezentare succintd a principalelor perspective si modele etice,
asa dupa cum apar acestea la diferiti filosofi ai antichitatii occidentale. Partea cea
mai ampla a studiului va fi constituitd din analiza exegeticd a capitolului 31 din
Iov. Analiza exegeticd urmdreste stabilirea textului biblic, a structurii literare, a
genului literar, a surselor lingvistice si tematice, precum si o cercetare textuala
atenta. De asemenea, vom incerca sa stabilim un loc al eticii din Iov 31 in cadrul
general al Vechiului Testament, iar in final vom realiza un studiu comparativ pentru
a observa in ce masurd elementele etice descoperite in textul biblic ales pot
corespunde cu cel putin unul dintre cele trei sisteme etice: deontologic,
consecintialist si cel al virtutii. Pe langa toate acestea, studiul cuprinde in mod
intrinsec elemente de teologie, dar si anumite aspecte legate de istorie si antropologie.

Pentru realizarea acestei cercetari sunt folosite surse antice,'> precum si
literatura de specialitate din domeniile teologiei, al filosofiei si al eticii. In cadrul
lucrarii, analizam textul ebraic, dar pentru citarea unor versete biblice sau a unor

parti din acestea, vom folosi in mod obisnuit versiunea Dumitru Cornilescu.

3. Delimitarile studiului

Trebuie sa recunoastem ca nu este un studiu exhaustiv care si stabileasca
toate diferentele si asemanarile dintre etica vetero-testamentard si Iov 31 sau
dintre aspectele etice ale pasajului biblic ales si toate elementele eticii antice. De
exemplu, nu este un studiu care sa analizeze natura filosofiei morale a unui sistem

etic din antichitate sau sé facd diferenta dintre reflectia morald asupra capitolului

2 Ca de exemplu, Miriam Lichtheim, Ancient Egyptian Literature. The Old and Middle Kingdoms, vol.
1, University of California Press, Los Angeles: CA, 1975; si James B. Pritchard, (ed.), Ancient Near
Eastern Texts. Relating to the Old Testament, Princeton University Press, Princeton: NJ, 1969.
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31 din cartea Iov si reflectia filosofica morald a unui model vestic. De asemenea,
nu ne-am propus sd luam in discutie aplicabilitatea eticii din pasajul biblic ales
pentru contextul contemporan actual, ci sd vedem in ce mdsurd, in interactiunea
cu alte curente sau sisteme etice, poate si existe o anumita corespondentd sau

compatibilitate.
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Iov 31 reprezintd ultima parte a unui solilocviu' (cap. 29-31) in care
personajul principal respinge acuzatiile prietenilor sai si isi sustine nevinovitia
sub forma unor imprecatii categorice. Tributari conceptiei traditionale conform
cdreia cine face raul are parte de rdau (Iov 8:8-13; 15:18-35), prietenii lui Iov au
incercat sd-1 convingd pe acesta de faptul ca necazul sau este o consecinta a unui
comportament razvratit fata de Dumnezeu si lipsit de sensibilitate fata de nevoile
semenilor sdi. Ca replica, Iov este ferm in a-si sustine nevinovatia, specificand ca
Dumnezeu ,,nimiceste pe cel nevinovat ca si pe cel vinovat” (Iov 9:22) sau ,,El
distruge si pe cel bun (2n) si pe cel rau (Yw1)”.> Desi nu poate oferi explicatii cu
privire la cauza tragediei prin care trece, Iov incearca sd gaseascd un raspuns la
Dumnezeu. In acest context, capitolul 31 al cirtii reprezinta petitia semnata ( 7150
anD) si inaintatd de Iov in fata instantei supreme. El este convins ca doar Shadday
(>TW) poate sa-i raspunda (Iov 31:35).

Modul in care este construitd apararea este dat de o serie de blesteme prin
care Jov neagd nu numai acuzatiile ficute de prietenii sai de-a lungul dialogurilor
purtate, dar si anumite atitudini, intentii sau motivatii, care puteau fi ascunse de
semeni, dar cunoscute de Dumnezeu.” Gandurile, atitudinile si faptele respinse
in aceastd maniera inseamnd mai mult decat disculpare; ele reprezinta valorile
dupa care Iov si-a cdlduzit viata pand in momentul tragediei sale. Acest mod de

disculpare, prin folosirea imprecatiilor, il intilnim ca spirit* si in alte parti ale

! Rick Painter, ,,Cycle Theory and the Dialogue Cycle of Job”. Proceedings Eastern Great Lakes and

Midwest Biblical Societies, 25(59-68), 2005, p. 66-67.

Tov 9:22, traducere G. Schiopu-Constantin.

Jean Calvin, Sermons sur le Livre de Job, Sermon 115 (Joannis Calvini opera quae supersunt omnia,

ed. Edouard Cunitz, Johann-Wilhelm Baum, Eduard Wilhelm Eugen Reuss, 34(675-688), 1895,

p- 687.

* David ]. A. Clines, Word Biblical Commentary: Job 21-37, Thomas Nelson, Nashville: TN, vol. 18a,
2006, p. 1012.
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discursurilor din cartea lui Iov (9:21; 12:4; 13:15-16; 16:17; 19:25-27) sau intr-un
mod asemanator in alte carti ale Vechiului Testament (Exod. 22:9-11; Num. 5:20-
22; 1Rg. 8:31-32), dar si in anumite lucrari din literatura extra-biblica. Astfel,
procedura de folosire a imprecatiilor era ceva obisnuit in cazurile juridice din
orientul apropiat antic.” Similitudini importante® cu Iov 31 au fost descoperite in
confesiunea negativa din Cartea egipteand a celor morti,” in Rugdciunea hititd la

zeul furtunii® sau in scrierile aramaice din cadrul papirusurilor elefantine.’

1. Iov 31 in cadrul unor monografii

Desi exista diferite comentarii pe marginea fiecirui verset din Iov 31 si
multi cercetatori apreciaza valoarea acestui text biblic, din ceea ce am constatat,
pand in prezent existd doar o lucrare de licenta,'® doua lucrari de master'' si trei
de doctorat' dedicate studiului acestui capitol. Dintre lucrarile amintite, am
identificat un studiu etic reprezentativ, si anume, teza de doctorat a lui Samuel
Yau-chi Tang, aparutd in 1967." Pe langa lucrarea lui, ne vom opri si asupra unor

cercetari pe care le-am considerat a fi de referintd pentru cercetarea de fata.

> Michael Brennan Dick, “The Legal Metaphor in Job 317 CBQ 41(37-50), 1979, p. 37-50; Tom

Constable, Tom Constable’s Expository Notes on the Bible (Job 31:1), Galaxie Software, 2003.

Vom urmari in amdnuntime cateva dintre acestea in capitolul III al acestei lucréri.

Andreas Kunz, “Der Mensch auf der Waage: Die Vorstellung vom Gerichtshandeln Gottes in

agyptisches Totenbuch (Tb 125) und bei Hiob. (Ijob 31)” Biblische Zeitschrift 45, 2(235-250), 2001,

p. 235-250.

8 V. H. Matthews, M. W. Chavalas si J. H. Walton, The IVP Bible Background Commentary: Old

Testament (ed. electronica, Job 31:40). InterVarsity Press, Downers Grove: IL, 2000.

Paul Volz, “Ein Beitrag aus den Papyri von Elephantine zu Hiob Kap. 317, Zeitschrift fiir die

alttestamentliche Wissenschaft, 32. 2(126-127), 2009, p. 126-127.

10 Antonius Hari Kustono, The Final Challenges of Job 31,35-37, Roma, 1994.

11 Robert Dale Brown, Job 31: the Sermon on the Mount in the Old Testament, Master of Arts Theses 8,
Luther Seminary, 2007, https://digitalcommons.luthersem.edu/ma_theses/8;

Hassan Musa, Job the Pious? The Theological-Ethical Potential of Job 31 in Contemporary Africa,
University of Stellenbosch, 2014, http://hdl.handle.net/10019.1/96017.

12 Michael B. Dick, The Oath of Innocence, and the Sage, Siena College:NY, 1983; Ceresko, Anthony,
Job 29-31 in the Light of Northwest Semitic: a Translation and a Philological Commentary, Roma,
1980; Tang, Samuel Yau-chi, The Ethical Content of Job XXXI, University of Edinburgh, Faculty of
Divinity, 1967.

13 Samuel Yau-chi Tang, The Ethical Content of Job XXXI, University of Edinburgh, Faculty of Divinity,
1967.
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1.1. Iov 31 si analiza eticd a lui Samuel Yau-chi Tang

Conform lui Tang, Iov 31 are un continut etic care este sui-generis in
intreaga Scriptura.! El pleaca de la premisa ci etica este stiinta moralei sau a
datoriei umane. Prin urmare, aceasta se poate aplica cu greu, ca definitie, eticii
Vechiului Testament deoarece:"

1) Vechiul Testament nu contine o analiza sistematica a principiilor etice care
guverneazd comportamentul uman;

2) Vechiul Testament nu contine vreo declaratie explicita a valorilor sau a
idealurilor etice care sé fie autonome din punct de vedere autoritativ;

3) Nuexistd o abordare teoretica a moralei in invatatura Vechiului Testament;

4) Etica, in sensul ei de baza, se poate referi la dispozitia morald predominanta
a unei comunitati si este descoperita in comportamentul cutumiar al
acesteia. Prin urmare, nu corespunde definirii eticii din Vechiul Testament.

5) Chiar dacd elementul etosului are de-a face cu moralitatea Vechiului
Testament, normele etice cutumiare trebuie sa aiba aprobarea divina.

6) Standardul etic implicit in Vechiul Testament nu apartine omului, ci lui
Dumnezeu. Prin urmare, acesta nu este ceva de natura relativd, ci de natura
absoluta.

7) Dumnezeu stabileste ceea ce este bine, iar standardul comportamentului
uman este determinat de vointa divina.

In ciuda tuturor aceste motive pentru care etica Vechiului Testament ar
corespunde cu greu eticii generale, Tang sustine ca metoda de validare a acesteia
este aceeasi. Etica Vechiului Testament poate fi vazuta ca o stiinta normativa
care-l vede pe om ca pe un agent moral ce trateaza actiunile si caracterul sau in
functie de ceea ce este bun si rau. Ca intreg, etica Vechiului Testament este
normativd in sensul cd aceasta nu poate fi separati de fundalul ei teoretic.'

Dupd ce prezinta o imagine de ansamblu asupra eticii Vechiului
Testament, in general, si a cdrtilor de intelepciune, in particular, Tang prezinta

elementele lingvistice, tematice si etice specifice cartii Iov."” Are loc apoi o

" Idem., p. ii. (tot cu italice trebuie)

15

Idem., p. 2.
16

Idem., p. 3.
7 Idem., p. 84-119
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cercetare amanuntitd a problemelor lingvistice si structurale care tin de capitolul

31,"® dupa care autorul pune in evidentd semnificatia eticd a capitolului 31 atat

din perspectiva individului, cit si din cea a comunititii."”

Principalele concluzii la care Tang a ajuns in urma cercetdrii sale sunt

urmatoarele:?

1)

2)

3)

4)

5)

6)

Terminologia etica, chiar daca nu este exhaustiva in Iov 31, derivé in cea
mai mare parte dintr-o relatie de tip legamént;

Sensul in care sunt descoperite dreptatea, veridicitatea si bunatatea fatd de
semeni, asa dupa cum sunt acestea manifestate fata de cel in nevoie, fata de
vaduva si de orfan, aminteste de aspectele sociale ale eticii israelite in cadrul
ideii de legamant;

Simtaméntul demnitatii si al responsabilitatii personale este cuprins intr-o
gandire de tip holistic.! Drepturile umane de baza se regisesc in idealul
etic din capitolul 31, asa dupd cum se poate observa in atitudinea lui Iov
fata de sclavi, de strdini si de dusmani;

Conceptia eticd a lui Iov este in mod fundamental de ordin religios. Astfel,
relatia dintre morald si religie este evidenta peste tot in capitolul 31.
Motivatia, aprobarea si autoritatea pentru morala sunt furnizate de religie.
Dumnezeul la care Iov face referire nu este numai Dumnezeul unui popor,
in spetd al lui Israel, ci este Dumnezeul universal care este datatorul vietii,
si al legilor morale si religioase. Acest Dumnezeu Creator cere tuturor
oamenilor loialitate neimpartita atat fata de El, cat si fatd de semeni. Prin
urmare, idolatria trebuie respinsd nu numai ca o simpla aberatie cultica, ci
ca un pacat care are de-a face cu viata morala.

Motivatia etica a lui Iov este teama de Dumnezeu, care nu presupune o
simpla groaza de pedeapsa si nici o dorinta dupad rasplata. Pentru el, teama
pioasd este o cautare morala a carei tinta este aprobarea divind. Prin

urmare, etica lui Iov este atat de naturd deontologica, cét si teleologica.

8 Idem., p.120-180.
¥ Idem., p. 181-234.
2 Idem., p. 235-236.
I Tang foloseste expresia totality thinking, (Cf. Tang, The Ethical Content of Job XXXI, p. 235).
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7)

8)

9)

CAPITOLUL I. Iov 31: Stadiul actual al cercetarii

Idealul etic al lui Iov nu este restrans la datoria fatd de Dumnezeu si fatd de
om, ci forta acestuia este data de faptul ca o relatie umana buna nu este
suficientd fdra o relatie integralda cu Dumnezeu.

Idealul de perfectiune umana intalnit in Iov 31 si prezenta lui Dumnezeu
stabilesc impreuna scopul etic al omului.

Idealul etic al lui Iov este caracterizat de natura sa interioara. Acesta este
dat nu numai de sentimentul religios al unei temeri pioase, ci si de relatia
strdnsd care existd intre ganduri, dorinte si motivatii cu partea exterioard a
comportamentului. Astfel, in timp ce inima, ca putere motivationala a
intregii fiinte, reprezinta intreaga constiintd, partile periferice ale trupului,

precum ochii, picioarele si mainile, sunt simboluri ale conduitei etice.

10) In timp ce forma continutului capitolului 31 din Iov are multe asemanari

cu opere din literatura Orientului Antic Apropiat, cu greu se poate sustine
o anumitd dependentd de acestea. Etica lui Iov este in armonie cu cea
israelita, fiind in acord cu invataturile Torei si cu cele ale profetilor, si poate

fi privita ca parte integranta a eticii Vechiului Testament.

1.2. Iov 31 in analiza lui John Gray

Gray” considera ca multe izvoare ale intelepciunii egiptene® si

mesopotamiene* sunt sursa de inspiratie pentru cartile sapientiale din Vechiul

Testament, insd, de departe, in cartea lui Iov se observa cea mai mare influentd a

acestora. Atat din punctul de vedere al gandirii, cat si din perspectiva lingvistica,

la nivel de cuvinte, dar si frazeologic, s-au descoperit similitudini izbitoare. Cea

mai importanta afinitate dintre literatura antica mesopotamiana si cartea lui Iov

este data de forma literara, Gray considerand textele mesopotamiene prototipul

urmat de scriitorul cartii biblice?®. In privinta gandirii, in textele sapientiale extra-

biblice se regaseste o asumare a ordinii divine in care sunt integrate toate

22

23

24

25

John Gray, The Book of Job, Sheffield Phoenix Press, Sheffield, 2010, p. 14.

Ca de exemplu, Prezicerile lui Ipu-wer (ANET, pp. 441-444) sau Sfdtuirea unui om dezndddjduit cu
sufletul sau (ANET, p. 405-407) .

Ca de exemplu, Voi lduda pe domnul intelepciunii (ANET, 434-437) sau Teodiceea babiloniand
(ANET, p. 601-604)

Gray, The Book of Job, p. 14.
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lucrurile, atit cele din naturd, cat si cele din societate. Cu toate acestea,
perplexitatea suferintei celui nevinovat care ,,contrasteaza cu principiul etic al
rdscumpardrii si al rsplatirii in ordinea diving, nu este la fel de proeminenta™*
in scrierile extra-biblice.

In ceea ce priveste declaratia de nevinovitie a lui Iov din capitolul 31, chiar
dacd aceasta are un caracter specific in mediul iudaic, se observa legaturi de
natura formald cu listele antice ale delincventelor si ale normelor sociale din
orientul apropiat, dar difera de cele de natura religioasa si rituala. Cele
douasprezece ofense de care Iov se disculpa au o anumita analogie in povestea
Tdaranului elocvent din Egipt.”

Legitura dintre Iov 31 si traditia iudaicd este evidentd. Nevinovitia
declarata in privinta anumitor rele sociale ii permite unei persoane sd fie alaturi
de inchindtori in sanctuar (Psalm. 15; 24:3-6). Disocierea cu juramant de anumite
rele sociale era facutd pentru disculparea cuiva de o acuzatie falsa (Psalm. 7:3-5)
sau preceda un anumit ritual de purificare (Psalm. 26:4-6). Cele doudsprezece
pdcate specifice pe care Iov le neaga aratd spre cele doudsprezece blesteme din
Deuteronom 27:15-26%, spre Decalog (Exod. 20:2-17)* si spre cele doudsprezece
rele sociale interzise in Levitic 19:11-18. Indiferent daca sunt formulate sub forma
apodictica a imprecatiei sau sub forma imperativa, Gray sustine ca aceste reguli
au devenit ,,norma eticii sociale a lui Israel”.** Acelasi autor considera juramantul
lui Iov ca o apropiere de traditia stabilitd in Israel ce a inculcat viata de zi cu zi a
comunitdtii in materie de legi, de cult si de invatitura inteleptilor.’’ De asemenea,
in elementele imprecative este reflectata traditia juridicd si religioasa.*

Din punct de vedere structural, capitolul 31 este impartit in doua sectiuni
principale: juraméntul lui Iov de nevinovatie (v. 1-34; 38-40b) si inaintarea

plangerii lui Dumnezeu pentru a primi un raspuns (v. 35-37). Prima parte este

% Ibid.

¥ Gray, The Book of Job, p. 376 (Cf. ANET, p. 407-410).

2 Lipsesc din listd pacatele de natura idolatra (Deut. 27:15) si cele cu specific sexual (Deut. 27:20-23).
% Unde nu existd niciun angajament sub jurdmént ca in Deut. 27:15-26.

% Gray, The Book of Job, p. 377.

3 Ibid.

2 Ibid.
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compusa din zece strofe.”” Dintre cele zece strofe, doar prima nu este introdusa
de o protazi si nu este urmati de o imprecatie. In restul strofelor, faptele ipotetice
constituie protaza, iar imprecatia reprezintd apodoza.** De asemenea, sunt si
exemple in care protaza nu este urmatd de o imprecatie in apodozi,” ceea ce
poate constitui o conditionald incompletd, echivalentd in limba ebraica cu o
afirmatie ce intareste, in mod pozitiv sau negativ, comportamentul amintit.*®
Strofa cuprinsa intre versetele 35-37 este vazuta asemenea unui protocol juridic
in care acuzatorul isi prezintd plangerea.”’

Cele doudsprezece pacate pe care Gray le identifica in Iov 31 sunt: (1) pofta
sau lipsa de autocontrol (v. 1-4); (2) inseldciunea (v. 5-6); (3) lacomia (v. 7-8); (4)
adulterul (v. 9-10); (5) nesocotirea obligatiei legale fata de sclavi sau arendasi (v.
13-15, 39a); (6) neglijarea obligatiilor caritabile (v. 16-21), (7) materialismul (v.
24-25), (8) reverenta atavica fata de corpurile ceresti (v. 26-28); (9) satisfactia
rautdcioasd pentru nenorocirea dusmanului (v. 29-30); (10) lipsa de ospitalitate
(v.31-32); (11) teama de opinia publicd, cauzata fie de ipocrizie, fie de esecul de
a-si prezenta punctul de vedere intr-o cauza dreaptd, dar nepopulara (v. 33-34)

si (12) un mod ilicit de folosire a terenurilor agricole (v. 38-39b).

1.3. Iov 31 in analiza lui William D. Reyburn

Dupa Reyburn,®® capitolul 31 reprezintd finalul argumentelor lui Iov.
Imprecatiile folosite sunt mijlocul prin care Iov isi intdreste nevinovatia si isi
apara integritatea. Lista pacatelor nu trebuie sd fie vdzuta ca o enumerare
intamplatoare, ci in functie de un anumit model care alterneaza interiorul

trairilor cu exteriorul comportamental.

*  Gray propune urmditoarea structurd a acestora: v.1-4, 5-8,9-12, 13-15, 38-40b, 16-17+19+20+18+21-
22,24-28,29-32, 33-34+23.

3 Versetele: 7-8,9-12, 21-22, 38-40b, 33-34, 23.

¥ Versetele: 16, 17, 19, 20, 18, 24-28 si 29-32.

*  Gray, The Book of Job, p. 378.

7 Ibid.

*# D. William Reyburn, A Handbook on The Book of Job, United Bible Societies, New York: NY, 1992,
p- 558.
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Spre deosebire de Gray, Reyburn® observd 13 faradelegi in Iov 31: (1)
impuritatea sexuald si falsitatea (v. 1-6); (2) necurétia inimii si a mainii (v. 7); (3)
adulterul (v. 9); (4) indiferenta fatd de servitori (v. 13); (5) impietrirea inimii fata
de cei sdraci si asupriti (v. 16-17); (6) indiferenta fata de cei saraci (v. 18); (7)
indiferenta fata de cei goi (v. 19); (8) nedreptatea fatd de orfani (v. 21); (9)
increderea in bogatii (v. 24-25); (10) inchinarea la soare si la luna (v. 26-27); (11)
satisfactia pentru rdul altora si blestemarea dusmanilor (v. 29-30); (12) neglijarea
ospitalitatii (v. 32); (13) ipocrizia (v. 33).

Chiar dacd diferentele dintre cele doua liste par minore, faptul ca acestea
exista, atrage dupa sine necesitatea aprofundarii cercetarii deoarece o identificare
corespunzatoare a acestor farddelegi pe care Iov le neagd ne va ajuta sa realizam
o categorisire justd a valorilor recunoscute si implinite de personajul central al
crtii. In acest context, structura chiastici propusa de Reyburn® intireste si mai
mult cele scrise anterior, iar dincolo de aceasta listd, se poate observa integritatea
intregului capitol si evitarea schimbadrii versetelor ca pretext ca nu se potrivesc in
context. Structura chiastica a capitolului ar fi urmatoarea:

A Legamant si blestem - v. 1-4

B Provocarea lui Dumnezeu - v. 5-6
C Lista de faradelegi negate — v. 7-34
B’ Provocarea lui Dumnezeu - v. 35-37

A’ Legdmant si blestem - v. 38-40

Remarci preliminare

Avand in vedere toate cele de mai sus, se poate observa cd cercetatorii au
ajuns la concluzia ca Iov 31 este un solilocviu prin intermediul caruia personajul
isi transmite propriile reflectii cu privire la moralitatea sa. Facand aceasta, el
descoperd nu numai un set de comportamente, ci si trasaturile etice ale mediului
socio-religios in care trdieste, prezentand, deopotriva, atat motivatiile, cat si

consecintele potential-aferente actiunilor sale.

¥ Idem., p. 558.
4 Idem., p. 558, 559.
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De asemenea, cercetatorii sunt de parere cd, desi Iov 31 se aseamand cu
anumite confesiuni negative din cadrul unor cazuri juridice ale literaturii extra-
biblice din orientul antic apropiat, acest capitol are un continut etic sui-generis,
dar care este in armonie cu etica Vechiului Testament. Astfel, Iov 31 confera
imaginea unui ideal etic in care relatia dintre morali si religie este evidenta. Insa,
in general, cercetdrile efectuate se concentreaza pe structura literard a capitolului,
pe identificarea faradelegilor amintite de Iov, pentru a pune in relief valorile
morale ale acestuia sau normele cutumiare ale societatii. Destul de modest se face
aluzie la etica de tip datorie sau la etica de tip consecintialist, fard sa se ia in calcul

imaginea de ansamblu a unui model etic pe care Iov 31 ar putea sd-1 constituie.

2. Iov 31: perspective juridico-etice

In istoria interpretarii, locul pe care Iov 31 il ocupi in cadrul comentariilor
facute de catre diferiti autori este dat de trei perspective majore: (1) aspectul
integritatii morale*!, (2) contextul juridic** si (3) normele etice aferente textului®.
Introspectia pe care lov si-o face constd intr-o evaluare comprehensiva a
comportamentului moral. Or, tocmai prin aceasta este evidentiatd integritatea sa
remarcabila.* Aspectul juridic este dat atat de elementele lingvistice, cét si de

pledoaria lui Iov pentru nevinovitia sa in fata instantei supreme®. De asemenea,

41 De exemplu, Augustin, care face primele comentarii pe marginea fiecirui verset din capitolul 31, il

prezintd pe Iov ca exemplu moral (C.L. Seow, Job 1-21: Interpretation & Commentary, Eerdmans,
Grand Rapids: MI, 2013, p. 1).
42 Pentru prima dati in istoria interpretdrii, cel care surprinde acest aspect este Toma de Aquino atunci
cand sustine cd Iov 31 este capitolul in care personajul central isi incheie apararea (Sancti Thomae
de Aquino Opera Omnia, 26. Expositio super Iob ad litteram. Ad Sanctae Sabinae, Roma, 1965, p.
165-170).
# Grigore cel Mare ofera o prima perspectivd generald asupra capitolului 31, precizand ci aici Iov ,isi
enumera virtutile” (Gregory the Great, Morals on the Book of Job, (traducere Parker, John Henry si
Rivington, J.), Oxford, London, editie electronica, vol. 2, Book XXI, 1844.
#J.V.McGee, Thru the Bible Commentary: Poetry (Job), Thomas Nelson, Nashville: TN, vol. 16, 1991,
p. 149.
4 Markus Witte, "Hiobs *Zeichen’ (Hiob 31:35-37)” in John Barton, Reinhard G. Kratz, Choon-Leong
Seow, Markus Witte (Hrsg), Gott und Mensch im Dialog. Festschrift fiir Otto Kaiser zum 80.
Geburtstag (Beihefte zur Zeitschrift fur die alttestamentliche Wissenschaft, 345), Walter de Gruyter,

Berlin, 2004, p. 723-742.
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pe baza valorilor morale sustinute de Iov, s-a incercat desprinderea unui cod etic,
ce-si poate gési corespondente si in alte sectiuni ale Vechiului Testament.*

Cele trei perspective nu sunt percepute si tratate numai unilateral, ci fie
intr-un mod ambivalent, fie in ansamblu. De exemplu, normele etice la care Iov
face aluzie nu sunt ale sale, ci acestea sunt de referintd pentru intreaga societate
si sunt necesare atat pentru binele individual, cit si pentru ceilalti semeni.*” De
asemenea, in pledoaria sa, Iov nu considera ca valorile la care el s-a raportat sunt
in contradictie cu cerintele divine,* ci apararea sa const in faptul ci el cunoaste
bine aceste valori si a trait in conformitate cu acestea. Astfel, comportamentul
moral al lui Iov are la bazd anumite valori ce descopera preexistenta unui cod
etic, pe de-o parte, iar pe de altd parte, integritatea sa morala este folositd pentru
a-si sustine cauza intr-un context juridic.

Printre cei care au incercat sa realizeze o structurd a cartii lui lov se numara

1. Pentru acesta, cartea este precum o ,,metafora extinsa” a unui

si Norman Habe
proces juridic. Anticiparea acestei metafore este facutd in partea narativa a
prologului, in mod special in cele doud pasaje din 1:6-11 si 2:1-6, iar tema
procesului juridic este dezvoltatd intr-un mod chiastic astfel:
A) Initierea procesului juridic (cap. 9-10)
B) Iov 1l provoaci pe Dumnezeu (cap. 13)
C) Cautarea unui arbitru / mediator (cap. 14:18-21; 19:21-29)
D) Prezentarea marturiei (cap. 29-30)
E) Jurdmantul lui lov si provocarea sa (cap. 31)
D’) Elihu ofera un verdict (cap. 32-37)
C’) Dumnezeu il provoaca pe Iov (cap. 38-39; 40:6-41:26)
B’) Iov isi retrage plangerea
A’) Disculparea lui Iov (cap. 42:7-9)

“ R. E. Honsey, Job, Northwestern Publishing House, Milwaukee: W1, 1997, p. 219-220.
7 Aceasta reiese atit din dialogul care are loc la nivel cosmic (Iov 1: 8; 2:3), cat si din modul in care
Elifaz, Bildad, Tofar si Elihu isi prezintd punctul de vedere cu privire la valorile etice. De remarcat
faptul ci nu exista diferente intre sistemul de valori sustinut de fiecare dintre cei cinci barbati, ci este
contestat modul in care Iov a experimentat aceste principii etice.

4 Altfel nu ar mai indrézni sd se apere in fata Celui Atotputernic (Shadday).

* N.C. Habel, The Book of Job (OTL), Cambrige University Press, Cambrige, 1985, p. 54-57.
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Dupd cum se poate observa, ,metafora judiciara extinsa” a lui Habel nu
poate explica structura intregii cdrti a lui Iov, insd ideea unui litigiu de natura
juridicd este destul de evidenta, iar punctul central in acest cadru propus de Habel
este Iov 31. Pe baza unei analize comportamentale minutioase, lov isi prezinta
plangerea in fata instantei supreme pentru a primi un rdspuns. Legat de acest
moment, Hooks este de parere ca Iov isi incheie apararea cu o ,manevra legald

dramaticd”® menita si dovedeascd nevinovitia sa.

2.1. Elemente juridice in Iov 31

Exista cel putin trei elemente pe care cercetitorii le observa in Iov 31 atunci
cand scriu despre un cadru juridic specific acestui capitol. In primul rand,
autoevaluarea lui Iov este asemenea unei aparari in instanta. Procedura
corespunde cu stilul antic, reflectind traditia juridica si religioasa.”’ Atat in
privinta uzitdrii imprecatiilor folosite pentru disculpare, cét si in privinta modului
de apelare la instanta suprema (v.35-37), se considera ca Iov oferd o evaluare
elocventa si riguroasd cu privire la nevinovatia sa.”®> Apdrarea sa culmineaza cu
prezentarea citatiei®® prin care Il cheami pe Dumnezeu in instanta.* Capitolul 31
reprezintd declaratia solemnd ** facuta inaintea lui El Shadday, care nu cunoaste
numai trecutul lui Tov, ci este stapan absolut asupra viitorului. >

In al doilea rand, faptele care sunt amintite in vederea disculprii.
Argumentatia lui Iov cu privire la faptele trecutului marcheaza pozitia sa viitoare:
»Dacd am ficut anumite lucruri, ar trebui s fiu pedepsit aspru.”” Reyburn vede

capitolul 31 ca pe o incheiere a argumentelor lui Iov din perspectiva ,,unei serii

% S. M.Hooks, Job, College Press Publishing: Joplin: MO, 2006, p. 351.

U Ibid.

2 A. Knowles, , The Bible Guide, Augsburg books, Minneapolis: MN, 2001, p. 227.

> Samuel E.Balentine, Wisdom, in Sthephen B. Chapman si Marvin A. Sweeney, (eds.), The Cambridge

Companion to the Hebrew Bible / Old Testament, Cambridge University Press, New York: NY, (274-

291), 2016, p. 283.

> Clines, Word Biblical Commentary: Job 21-37, p. 1012.

* J. P. Lange, T. Lewis, O. ZocKler, si L. . Evans, A Commentary on the Holy Scriptures: Job, trad. P.
Schaff, Logos Research Systems, Bellingham: WA, 2008, p. 541.

5 Ibid.

7 J. Courson, Jon Courson’s Application Commentary: Genesis-Job, vol. 1, Thomas Nelson, Nashville,

TN, 2005, p. 1329.
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de juraminte ale nevinovitiei” prin care acesta isi apira propria integritate.”®
Acest capitol este peroratia lui Iov in care se gaseste expresia cea mai
cuprinzitoare a intelegerii sale originale cu privire la integritate.® In fiecare
aspect al vietii sale, el s-a dovedit a fi deschis, onest si generos, iar Dumnezeu care
l-a vazut poate si-i judece fiecare actiune si fiecare motiv.*’ Cu toate acestea, Iov
nu pretinde o perfectiune absoluta in care viata sa este lipsitd de pacat, ci doar
aratd cd el nu este constient de niciun lucru riu pe care sa nu-1fi marturisit si care
sd-i cauzeze o anumitd suferintd, asa dupa cum pretindeau mangaietorii sai.*'
Alden vede capitolul 31 ca pe o concesie pe care Iov o face prietenilor sdi care 1-
au acuzat de farddelegile amintite aici, asumandu-si ultimul risc pentru a-si
dovedi inocenta, acela de a-I cere lui Dumnezeu sa raspunda la imprecatiile
ridicate in cazul in care el se face vinovat.*®

In al treilea rand, anumite cuvinte sau aspecte lingvistice intdresc imaginea
unui context juridic. In versetul 35, Iov doreste sd-i prezinte adversarului siu de
drept (27 WR) petitia (7190) scrisa (2N3) de el, pentru ca apoi el insusi sa
primeasca un document scris, asemenea unei hotdrari judecatoresti care sd ateste
nevinovatia sa.

Witte sustine ca pe langa faptul cad litera N incheie alfabetul ebraic, aceasta
slujeste ca semnatura a lui Iov la finalul declaratiei sale de nevinovitie din capitolul
31.° Din aceasta perspectivd, ,semnétura” lui Iov (N) poate daca nu exclusiv, intr-
un mod foarte puternic, sd indice faptul ca Iov 31 este de natura juridica.

De asemenea, de-a lungul intregului capitol sunt folosite cuvinte care in
contextul general al cartii sau al Vechiului Testament apar cu o anumita nuanta
juridica: 2pWw (a cantdri), 2°99 (a judeca), vdWn (judecatd), 37 (disputd juridicd,
pledoarie).

% Reyburn, A Handbook on The Book of Job, p. 558.

% Ellen F. Davis, ,,Job and Jacob: The Integrity of Faith”, in Stephen L. Cook, Corrine L. Patton i James
W. Watts (eds.), The Whirlwind. Essays on Job, Hermeneutics and Theology in Memory of Jane Morse,
Sheffield Academic Press, Sheffield, 2001, p. 103.

& Jbid.

' G. Chrispin, The Bible Panorama: Enjoying the Whole Bible with a Chapter-by-Chapter Guide, Day
One Publications, Leominster, 2005, p. 223.

¢ R. L. Alden, Job, Broadman & Holman Publishers, Nashville: TN, vol. 11, 2001, p. 297.

¢ Witte, Markus, Hiobs “Zeichen“ (Hiob 31:35-37), p. 723-724.
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2.2. Elemente de naturi eticd in Iov 31

Elementele de naturd etica din capitolul 31 pot fi desprinse din reversul
imprecatiilor rostite de Iov asupra lui insusi, daca faptele s-ar fi dovedit
adevarate. Lista pacatelor ipotetice din Iov 31 intriga, oarecum, si este unica prin
faptul nu se mai géiseste ceva care si fie identic cu aceasta nici in Vechiul
Testament, si nici in literatura extra-biblicd din antichitate.** Crenshaw sustine
ca in spatele blestemelor rostite in Iov 31 se gaseste imaginea unui comportament
etic comprehensiv care se extinde inclusiv asupra inchindrii.® De asemenea, s-a
argumentat ca acest capitol descopera principii etice care se pot integra atat in
moralitatea juridica, cat si in cea sapientiala.®® Pe langd aceasta, tinind seama de
faptul ca autorul cértii este evreu, nu ar trebui sa fie evitatd o comparare a
standardelor comportamentale din Iov 31 cu normele morale care au stat la baza
formadrii si a dezvoltirii poporului evreu, si anume, Cele Zece Porunci.’’

Capitolul 31 reprezintd o declaratie care uimeste prin descoperirea
valorilor morale la care Iov s-a raportat, atat in relatie cu sine insusi, cat si cu
semenii sdi, incluzand aici chiar si elemente de eticd sexuald.®® Rolul protestului
sdu este acela de a dovedi cid nefiind vinovat in chestiuni de ordin interior, cu
mult mai mult nu este vinovat de acte vizibile si exterioare.”” In timp ce este
adevarat ca in capitolul 31 rolul lui Iov nu este acela de a promulga niste principii
etice,” totusi, din aceastd confesiune negativa, in care Iov isi declara nevinovitia,

poate fi desprins un cod etic.”!

¢ Hooks, S. M., Job, p. 351.

¢ James L Crenshaw, Reading Job. A Literary and Theological Commentary, Smyth and Helwys

Publishing, Macon: GA, 2011, p. 131-132.

¢ Keun Jo Ahn, ,Old Testament Ethics in Job 31”. Korean Journal of Old Testament Studies, 16, 2(71-
91), 2010, p. 71.

¢ Clines, Word Biblical Commentary: Job 21-37, p. 1012.

% Knowles, The Bible Guide, p. 227.

% Clines, Word Biblical Commentary: Job 21-37, p. 1012.

70 Idem., p. 1013.

I Yair Hoffman, , The Status of the Decalogue in the Hebrew Bible”, in Hoffman, Yair si Reventlow,

H. Graf (eds.), The Decalogue in Jewish and Christian Tradition, T&T Clark International, New York:

NY, (32-49), 2011, p. 38.
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In al doilea rand, aceste norme sunt insusite in comportamentul lui Iov.
Astfel, Iov 31 este mai mult decat o apologia pro vita sua.”* Acest capitol surprinde
imaginea unei ,,pietati exemplare,”” oferind un tablou al vietii morale a lui Iov,”
in mod special in privinta dreptitii, a ospitalitétii si a increderii in Dumnezeu.””

Dupa aceasta deschidere de cadru asupra lui Iov 31, se poate spune ca acest
capitol reprezintd un solilocviu introspectiv care, mai intai de toate, il introduce
pe cititor intr-un cadru juridic. Iov isi prezinta petitia in fata lui Shadday,
singurul care-1 cunoaste cu adevarat si care poate face dreptate. Apoi petitionarul
oferd mai mult decat dorinta lui arzitoare de a se face dreptate, el prezinta un
comportament care s-a condus dupd principii etice care depdsesc cu mult
normele de bun simt. Acestea au o valoare intrinseci ce reprezinta idealul. Prin
urmare, afirmatiile indraznete facute de cdtre cercetatori pe marginea capitolului
31, cum cd aici este intalnit un ,ideal etic si religios,” si ca acesta reprezinta ,,un
punct inalt in invatitura eticd a Vechiului Testament™’ sau ca reprezinta ,,cea
mai deplina si mai clara exprimare a eticii din tot Vechiul Testament”,”® atrag in
mod firesc atentia si stArnesc curiozitatea pentru o cercetare mai profunda asupra
continutului. De ce este Iov 31 un capitol atit de important in chestiuni de etica?
De ce se sugereazd ca ar fi unic nu numai in literatura vechi-testamentara, ci si in
literatura extra-biblica? Care sunt principiile etice din acest capitol? Sunt acestea

prezentate intr-un mod aleatoriu sau exista o anumitd ordine in desfasurarea lor?

72 ]J. C. L. Gibson, Job, Westminster John Knox Press, Louisville: KY, 2001, p. 213.

7> Harold S. Kushner, The Book of Job. When Bad Things Happened to a Good Person, Schocken Books,
New York: NY, 2012, p. 233.

7 C. F. Kelil, si F. Delitzsch, Commentary on the Old Testament, Hendrickson, Peabody: MA, vol. 4,
2002, p. 584.

7> Mark, Gray, Rhetoric and Social Justice in Isaiah, T&T Clark International, New York: NY, 2006,
p. 237.

76 Markus Witte, “Does the Torah Keep Its Promise? Job's Critical Lntertextual Dialogue with
Deuteronomy” in Dell, Katharine si Kynes, Will, (eds.), Reading Job Intertextually, Bloomsbury, New
York: NY, 2013, p. 57.

77 R. B. Hughes si J. C. Laney, Tyndale Concise Bible Commentary, Tyndale House Publishers,
Wheaton: I, 2001, p. 195.

78 Bruce C. Birch, Walter Brueggemann, Terence E. Fretheim si David L.Petersen, A Theological
Introduction to the Old Testament, Abingdon Press, Nashville: TN, 2005, p. 301.
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Se poate construi un model etic pe marginea acestui capitol? Iata cateva intrebari

la care studiul prezent isi propune sd gaseasca raspunsul.

3. Antichitate, etica si modele etice

3.1. Antichitate

Avand in vedere cd in atentia noastra se afla un document biblic vechi, atat
pentru exegeza textului,”” cit si pentru relevanta studiului, este necesar si
stabilim contextul istoric in care cartea lui Iov a fost scrisa. Spre deosebire de alte
carti poetice, Iov este consideratd canonica in toate traditiile, rimanand una
dintre cele mai populare si mai citite carti ale Vechiului Testament.® Textul cértii
este relativ constant, cele mai vechi versiuni citindu-se la fel in limba ebraica.
Exceptie face Septuaginta care a pdstrat o versiune a cartii oarecum mai scurta
decat cea din ebraica. Origen a completat versetele lipsd din Septuaginta cu
versete din traducerea lui Theodotion pentru a realiza forma textului mai largita
folosita in biserica timpurie.®'

In privinta naturii cirtii Iov, cercetitorii sunt destul de divizati. Pentru
unii, aceasta reprezintd experienta reald a unui personaj istoric, in timp ce pentru
altii, cartea contine elemente de natura folclorica ce reprezinta metaforic conditia
umand atat din punct de vedere individual, cat si ca grup, de-a lungul istoriei.**

In privinta unititii literare, majoritatea cercetatorilor impart cartea in dou
parti majore: (1) istoria lui Iov din prolog si epilog (Iov 1-2; 42:7-17) si (2)
dialogurile poetice care constituie corpul central al cdrtii (Iov 3:1-42:6). Aceste
doud parti sunt vazute adesea ca fiind scrise la date diferite. Una dintre cele mai

obisnuite pareri exprimate este cd partea narativa este mai veche si este preexilica,

7 Shmuel Vargon, “The Date of Composition of the Book of Job in the Context of S. D. Luzzato’s
Attitude to Biblical Criticism”, The Jewish Quarterly Review, XCI, Nos. 3-4 (January-April), 2001,
p. 377.

8 John Bergsma si Brant Pitre, A Catholic Introduction to the Bible. The Old Testament, Ignatius Press,
San Francisco: CA, vol.1, 2018, p. 256.

81 Ibid.

8 G.W. Bromiley, (ed.), The International Standard Bible Encyclopedia, Eerdmans, Grand Rapids: MI,
vol. 2,2002, p. 1071.
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iar partea poetica a fost alcatuita in timpul exilului babilonian sau chiar mai
tarziu, de cétre un autor care era nedumerit si confuz cu privire la dreptatea lui

Dumnezeu in ce priveste suferintele iudeilor.®

3.1.1. Datarea tarzie

Spre deosebire de alte carti ale Bibliei, in care se disputd, mai mult sau mai
putin, in legatura cu autorul acestora, in privinta lui lov chiar din timpurile
antice, traditiile istorice au fost in dezacord cu privire la originea cartii. Spre
exemplu, anumiti rabini au vazut cartea ca fiind scrisa de Moise, in timp ce altii
au atribuit-o unui profet sau lui Iov insusi, fiind scrisa la a treia persoand. Prin
contrast, majoritatea cercetatorilor moderni au adoptat o pozitie agnostica,
recunoscand ca nu exista un mod clar de a identifica cine este autorul pe baza
dovezilor existente. Din aceasta perspectivd, cartea ar trebui sd fie privitd ca
anonima.*

Opinii relativ recente cu privire la datarea cartii lui Iov sustin cd aceasta a
avut loc in jurul secolelor VI-IV 1.H.* Astfel pe baza unor elemente din prolog
sunt stabilite anumite corespondente cu evenimente istorice care sunt
caracteristice perioadei respective. De exemplu, jafurile cetelor de haldei si de
sabeeni mentionate in Iov 1:14-17 sunt folosite ca aluzie la situatia din timpul
ocuparii cetatii Tema de citre Nabonid (552-539 1.H.) cand haldeenii au incercat
sa i controleze pe sabeeni si s puna stdpanire pe rutele comerciale arabe. De
asemenea, mentionarea caravanelor din Tema si din Saba (Iov 6:19) poate fi
plasatad in jurul anului 400 i.H., aproape de perioada in care Saba a pierdut
controlul comertului arab cu regatul Ma’in (Minean), iar Dedanul a inlocuit
Tema ca principala statie de caravane.®

Pe motiv ca Iov este prezentat ca fiind atat bogat, cat si neprihanit, ca arab
si nu ca evreu, si fiindca textul indica spre un nivel ridicat de familiaritate cu

Egiptul si Arabia, s-a considerat ca prima versiune a cdrtii are la bazd mai multi

8 Bergsma si Pitre, A Catholic Introduction to the Bible. The Old Testament, p. 574.

8 Idem., p. 573-574.

8 Ernst Axel Knauf i Philippe Guillaume, ,,Hiob”, in Thomas Romer (Hrsg.), Einleitung in das Alte
Testament, Theologischer Verlag, Zurich, 2013, p. 566-567.

8 Ibid.
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autori ce au facut parte dintre proprietarii de terenuri agricole care fie au célatorit
foarte mult in interes economic, fie au fost in legdtura strdnsa cu comerciantii
internationali care suferiserd de pe urma politicilor descrise in Neemia 5 si 13.%
Aceasta perspectiva sustine, de asemenea, cd Iov este in antagonism cu Ezra si
Neemia, iar o anumitd simpatie pentru urmasii lui Ismael (Gen 17; 25:9) ii aduce
pe autorii cartii lui Iov mai aproape de textul preotesc decat de cel deuteronomic
(Gen 21.9-21)%. De asemenea, cartea lui Iov este vazuta si dintr-o alta
perspectivd, aceasta constituind una dintre Scrierile considerate a fi comentarii
la Tora si Profeti. Astfel, in Iov 40, YHWH, care candva il chemase pe robul Sau
Moise pe munte, acum Se coboara El Insusi ca urmare a faptului ca a fost chemat
de robul Sau Iov (Iov 42:7)%.

Un terminus post quem pentru partea narativd este dat de conceptia
prezentei lui hassatan ca acuzator in prolog, idee care este intalnita si in cartea
profetului Zaharia (Zah. 3:1), ceea ce ar insemna plasarea scrierii, cu aproximatie,
in anul 520 .Hr.” In acelasi timp, pornind de la premisa ci este posibil ca Iov
19:23 sa se refere la inscriptia de la Behistun, atunci partea poetica a dialogurilor

nu ar fi cu mult mai tirziu datata decét cea a naratiunii.”!

3.1.2. Datarea timpurie

De partea cealaltd, pentru sustinerea aparitiei timpurii a cdrtii, exista
dovezi interne care indica spre o plasare destul de veche a acesteia.”” Chiar daca
nu se poate cunoaste data exacta a scrierii cértii, totusi este important sd notdm
ca evenimentele descrise de cartea lui Iov sunt plasate in perioada patriarhalg,
ceea ce inseamna mileniul al doilea (1.Hr.). De exemplu, Iov este descris ca
traindu-si viata ca un sef de trib asemenea lui Avraam, lui Isaac si lui Iacov.

Bogitia acestora consta in vite si slujitori (Iov 1:3; 42:12 / Gen. 12:16; 32:5). Nu

8 Idem., p. 567.

8 Idem., p. 568

8 Idem., p. 569

% Gray, John, The Book of Job, p. 32.

ol Ibid.

2 Arnold, Bill T. si Beyer, Bryan E. (eds.), Encountering the Old Testament. A Christian Survey, Baker
Academic, Grand Rapids: MI, editia a I1I-a, 2015, p. 274.
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existd preotie levitica si nici un cult centralizat al sanctuarului, ci Iov insusi
actioneaza ca preot, oferind jertfe pentru familia sa (Iov 1:5; 42:8). Varsta lui Iov
este comparabili cu a patriarhilor. In timp ce Avraam triieste 175 de ani, iar Isaac
186 de ani, Iov mai trdieste inca 140 de ani dupa momentul tragediei sale (Iov
42:16, respectiv Gen. 25:7; 35:28).”

Unul dintre elementele importante folosite pentru sustinerea datdrii
timpurii este cel legat de limbajul folosit. Acesta este considerat ca fiind unul
dintre cele mai problematice din intreaga Biblie ebraica, fapt care se poate datora,
intr-o mare mdsurd, cuvintelor rare intalnite destul de frecvent in carte, dar si
morfologiei sau sintaxei care este considerat unul dintre cele mai problematice®.
Explicatia pentru aceastd situatie este pusa pe seama dificultatilor intampinate in
transmiterea mesajului, fapt reflectat in diferitele versiuni existente. Aceste
dificultati izvorasc, intr-o oarecare masura, din utilizérile arhaice sau arhaicizate.
Pe baza observarii termenilor aramaici, este sugerata ideea cd lucrarea a fost scrisa
intr-un dialect nestandardizat al limbii ebraice sau ca a fost tradusa din aramaica
sau edomita.”

Din perspectiva canonicd, cartea Iov apartine literaturii de intelepciune din
cadrul Vechiului Testament. Acest tip de literaturd cuprinde elemente de baza
ale conduitei si ale vietii umane, abordand aspecte practice, filosofice, etice si
teologice. Chiar daca si la alte popoare antice se gasesc scrieri de intelepciune in
cadrul carora cultura si religia se unesc pentru a explica viata sau un anumit curs
al evenimentelor, spre deosebire de cartea Iov, acestea ofera o perspectiva fatalista
asupra vietii, in cele mai multe situatii totul depinzand de vointa capricioasd a
zeilor.”® Din punctul de vedere al formei, cartea Jov este oarecum comparabild cu
Povestea taranului elocvent, opera ce a fost scrisa in Egipt in preajma secolului al
XXI-lea, 1.H., si care contine noua discursuri semi-poetice. Ca si in cazul cartii

Iov, acestea sunt asezate intre cele doua sectiuni narative, cea a prologului si cea

% Bergsma si Pitre, A Catholic Introduction to the Bible. The Old Testament, p. 256.

% A.C. Myers, (ed.), The Eerdmans Bible Dictionary, Eerdmans, Grand Rapids: MI, 1987, p. 584.

% Idem., p. 586.

James Crenshaw, “Book of Job” in Freedman, D. (ed.), The Anchor Bible Dictionary. Doubleday,
New York: NY, vol. 3, 1996, p. 865.
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a epilogului. Trebuie sa precizam ca aceasta forma de tip A-B-A apare in multe
alte lucrari antice.”

Exista de asemenea, similitudini teologice intre cartea Iov si anumiti
psalmi®® sau posibile aluzii in Eclesiastul 6:10-11 ce isi gdsesc un anumit ecou in
textul cartii.”” Pe 1anga acestea, descoperirea targumului lui Iov in pesterile de la
Qumran, datand din jurul secolului II 1.H., este folosita pentru a sustine datarea

cartii Jov cu mult mai timpuriu'®.

3.1.3. Cadrul narativ

Fiind o proiectie a vietii in cultura urbana a Canaanului, legaturile cartii
Iov cu traditia sapientiala a Mesopotamiei au dus la dezbateri serioase menite sd
stabileasca dacd la origini intamplarea relatata in carte apartine traditiei populare
conform careia un om cu un statut inalt in societatea vremii, care si-a pierdut in
mod dramatic tot ce avea, inclusiv copiii si sandtatea, si-a pastrat credinta pana
in momentul reabilitdrii sale, in ciuda invectivelor sotiei si ale prietenilor sai'®'.

In privinta numelui lui Iov, acesta este intalnit printre sefii de triburi din
Palestina in Textele de blesteme egiptene (’ybm) de la inceputul mileniului II, i.H.
De asemenea, s-a mai descoperit in scrierile de la Amarna (in accadiana, ayydb),
in a doua jumatate a mileniului II, 1.H. Semnificatia acestui nume poate diferi de
la limba ebraica (’yb: oponentul sau adversarul),’®* la cea araba ("wb: penitentul
sau cel intors).'

Exista anumite detalii in textul cdrtii, in mod deosebit in cele doud parti
narative din prolog si din epilog, care sugereazd desfasurarea evenimentelor in
perioada patriarhald din prima parte a mileniului IT i.H. Printre acestea amintim:
1) modelul patriarhal de aducere a jertfei; 2) evaluarea resurselor materiale

asemanatoare cu cea intalnita la Avraam, la Isaac sila Iacov (Iov 1:3; 42:12 si Gen.

7 Bromiley, The International Standard Bible Encyclopedia, p. 1066.
% Ca de exemplu, Psalmii 37, 49, 73.

9 Cf. Iov 9:32.

190 Crenshaw, Book of Job, p. 863.

11 Gray, The Book of Job, pp. 17-18.

102 Adversarul” lui YHWH sau cel tratat de Dumnezeu ca atare.

1% Myers, The Eerdmans Bible Dictionary, p. 583.
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12:16; 32:5); si 3) varsta comparabila cu a patriarhilor (Iov 42:16-17). Ins4, spre
deosebire de patriarhi, care erau nomazi, se pare ca lov a trait intr-o cetate nu
departe de pustie, aflata pe Drumul regelui, in apropiere de Botra. Chiar daca era
crescitor de animale, atat Iov, cat si fiii sdi locuiau in case de lut (1:4,19; 4:19).
Prietenii lui Iov sunt din Teman (Iov 2:11, respectiv, Gen. 36:11, Ier. 49:7), Suah
(Gen. 25:2) si Naama (los. 15:41), iar aceasta sugereaza faptul cd din punct de
vedere geografic, fundalul desfasurdrii evenimentelor din cartea lui Iov se afla in
zona de sud-est a Canaanului. Aluziile la sabeeni (1:15) si haldeeni (1:17),
specificul numelor purtate de fetele lui Iov (42:14), precum si toate cele de mai

sus, indica plasarea naratiunii in timpul sau chiar inainte de epoca patriarhala.'*

Remarci preliminare

Pe baza consemndrilor anterioare, putem observa trei directii majore legate
de plasarea in timp a cértii lui lov si a naratiunii care a stat la baza continutului
acesteia. Multi cercetatori moderni plaseazd scrierea cértii in perioada
postexilicd, in jurul secolului V 1.H., cu anumite parti addugate chiar mai tarziu,
in secolul IIT 1.H.'” De asemenea, sunt anumite propuneri pentru perioada
solomonicd, iar altele sustin faptul ca aceastd carte a fost scrisd in perioada
patriarhilor.'%

Tinand seama de faptul cd personajele intédlnite in cartea lui Iov sunt din
zona de sud-est a Israelului, in special din regiunea Edomului,'”” iar eroul cartii
nu este un israelit, se considera cd este greu de crezut ca aceastd carte sa fie scrisa
in preajma exilului.'® Ostilitatea dintre israeliti si edomiti este evidentd incepand
cu perioada de cucerire a Canaanului (Num. 20:14-21) si accentuidndu-se odata
cu apropierea cuceririi babiloniene (Obad. 1:8-14; Amos 1:11,12; Is. 21:11-17; 34;
63:1-3; ler. 49:7-22; Ezech. 25:12-17; 35:1-15). De asemenea, in conditiile

14 Tremper Longman III si Raymond B. DILLARD, An Introduction to the Old Testament, Zondervan,
Grand Rapids: MI, 2009, p. 226.

195 E. Gilad, “Who Really Wrote the Book of Job?” Jewish Magazine, 2016.

16 W.A. Elwell si P.W. Comfort, (ed.), Tyndale Bible dictionary, Wheaton, IL: Tyndale House
Publishers, 2001, p. 712.

107 Sunt anumiti cercetatori care chiar pretind ci Iov a fost edomit, ca de exemplu, Richard J. Clifford,
The Wisdom Literature, Abingdon Press, Nashville, 1998, p. 73.

198 Bergsma, si Pitre, A Catholic Introduction to the Bible. The Old Testament, p. 574-575.
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exclusivismului evreu de dupa exil (Neem. 13:23-30; Mal. 1:4), cu greu ar fi fost
acceptata de cétre iudei o opera literard care sa aibd in centru personaje din zona
sud-estica a Israelului, care sd nu faca nici cea mai mica aluzie la Israel, la Tuda,
la Ierusalim sau la evrei si care mai apoi sd poata fi acceptata si in canonul
Vechiului Testament. Pe langa toate acestea, referirea lui Ezechiel la Iov (Ezech.
14:14,16,18,20) in jurul anului 591 1.H.,'” ne duce la concluzia ca, la inceputul
secolului VI1.H., Iov era destul de bine cunoscut in Israel.'"° Prin urmare, in timp
ce cadrul narativ si poetic este destul de vechi si a putut fi transmis sub forma

1

oralda multi ani inainte de a fi scris,'"! se poate spune cd istoria lui Iov este

cunoscutd inainte de exil, la inceputul secolului VI i.H.

3.2. Etica

Pentru a stabili ce este acela un model etic din perspectiva abordarii
conceptuale a acestei cercetari, trebuie mai intai sd definim ce este etica, iar
aceasta este o sarcind complicatd tinand seama de faptul ca, in terminologia
moderna, termenul etica poate avea numeroase sensuri si niciunul dintre acestea
nu poate pretinde sd aibd un inteles standard sau reprezentativ.''* De obicei,
notiunea de etica este confundaté cu cea de moralitate, insa, din punct de vedere
tehnic, moralitatea este cea care se ocupd de continutul moralei, iar etica, de

1113

procesul care hotardste ceea ce este mora Deoarece niciuna dintre cartile

Bibliei nu a fost scrisd in primul rdnd cu ,scopul de a investiga sistematic

14 ar putea fi destul de dificil de aplicat aceastd definitie

comportamentul uman”,
cartii Tov. Cu toate acestea, solilocviul final din aceastad carte este o reflectie

introspectivad, iar Iov 31 reprezinta o analizd amdnuntitd asupra valorilor morale

19 Pe baza referintelor din Ezech. 8:1, este posibil ca anul scrierii capitolelor 8-19 si fie pe vremea
imparatului Ioiachin, in 591 1.H.: In al saselea an, in ziua a cincea a lunii a sasea.

10 Gray, The Book of Job, p. 32.

L A. M. Rodriguez, (ed.), Andrews Bible Commentary. Old Testament, Berrien Springs, MI: Andrews
University Press, 2020, p. 625.

112 Sookgoo Shin, Ethics in the Gospel of John. Discipleship as Moral Progress, Brill, Leiden, 2019, p. 26.

113 Scott B. Rae, Moral Choices: An Introduction to Ethics, 3rd ed., Zondervan, Grand Rapids: MI, 2009,
p- 15.

" Idem., p. 27.
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personale. Urmeaza ca studiul prezent, in urma analizei exegetice, sd stabileascd
natura eticii din acest text biblic, precum si cat de sistematic este organizata.
Astfel, vom incerca sd observam care sunt trasaturile definitorii ale eticii in
Vechiul Testament si in occidentul antic, cu precadere in Grecia, pentru ca in
final sa fie evidentiate anumite modele ce au prins contur in perioada moderna
si in cea contemporana. Acest studiu nu urmareste prezentarea istoriei eticii, o
temd care, de altfel, este foarte ampld si care nu face obiectul studiului nostru.
Discutia privind principalele modele si concepte etice vizeaza identificarea unor
posibile categorii analitice necesare pentru studierea textului nostru ca un model
etic. In cele ce urmeazi nu dorim si discutim despre o eventuald influenti a
curentelor etice grecesti asupra cartii lui Iov si nici sa facem afirmatii anacronice
prin aplicarea unor curente etice contemporane la un text biblic antic. De aceea,
pornim in primul rdnd de la etica Bibliei ebraice. Avand insd in vedere cerintele

unei analize conceptuale, identificarea unor categorii analitice etice este esentiala.

3.2.1. Etica Vechiului Testament

Etica poate sa insemne fie codul moral al unei societati, fie o reflectie

115 Din aceastd cea de-a doua

asupra moralitatii dintr-o perspectiva filosofica.
perspectivd, se poate spune cé in Grecia anticé s-a dezvoltat prima culturd care a
reflectat in mod sistematic asupra problemelor de ordin etic.''® Ins3, in ceea ce
priveste etica Vechiului Testament, trebuie sd recunoastem cé, desi aceasta nu
constituie filosofie morald in sensul general acceptat, ea formeaza ,,un capitol
nescris incd in istoria eticii”.!’” Chiar dacd specialistii in eticd au analizat, cu
precadere, caracteristicile traditiilor etice occidentale mai degrabd decat
specificitatea culturilor orientale sau israelite cu privire la acest subiect, este
recunoscut faptul cd nu Socrate este primul care ridica intrebari legate de

moralitate.!'® In acest context, scrierile Vechiului Testament nu numai ca nu

trebuie ignorate, ci trebuie observate presupozitiile si cadrul general al moralitétii

115 Barton, Ethics in Ancient Israel, p. 1.
16 Ibid.

17 Idem., p. 1,2.

8 Idem., p. 2.
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practice emergente acestora, deoarece, asa dupa cum precizam incé de la inceput,
ele trec dincolo de simpla afirmatie cd ,aici trebuie observate doar anumite
norme morale”.!”® Astfel, desi trebuie sd se tind seama de faptul cd existd o
distinctie clard intre cadrul etic al Vechiului Testament si ceea ce inseamna
modul sistematic al filosofiei moralei din lumea greaci,'*® este necesar sa fie
observata etica Bibliei ebraice in lumina structurii conceptuale generate de
aceasta. Daca ar fi sa vorbim despre o filosofie a moralei in Vechiul Testament,
atunci aceasta se dovedeste a fi cu precddere de naturd teologicd, chiar dacé in
gandirea populard aceasta pare mult prea simpld.'* De exemplu, pentru notiunea
de ,pacat” sunt folositi diferiti termeni, care au menirea de a generaliza la un
anumit nivel diferite comportamente gresite si de a le supraordona in functie de
ceea ce este specific. Chiar dacd intr-o formad incipienta, o asemenea categorisire
indicd spre o reflectie asupra moralitatii in Israelul antic.'*

De asemenea, in ciuda faptului ca exista neconcordante printre cercetatori
cu privire la datarea istoriei timpurii a Israelului, iar aceasta ar putea s ridice

123 elementele de baza,

intrebdri cu privire la primele doua faze ale existentei sale,
legate de stilul de viata si de organizarea sociald, ne ajuta sd creionam imaginea
de ansamblu cu privirea la dezvoltarea gandirii etice. S$i aceasta, deoarece
moralitatea israelitd nu a fost ceva static, ci, mai degrabd, aceasta s-a dezvoltat
intr-un mod coerent.'**

In general, cuvantul eticd este folosit in legiturd cu scrierile Vechiului
Testament pentru a indica spre un sens descriptiv (ardtand spre moralitatea unor
comportamente, alegeri si valori), evaluativ (prezenta unor criterii si standarde
etice pentru evaluarea anumitor comportamente) si prescriptiv (pentru acele

scrieri considerate normative din punct de vedere etic).'*

119 Tbid.

120 Idem., p. 3.

2 Idem., p. 4.

122 Ibid.

123 Cea semi-nomada si perioada stabilirii in zona Canaanului.

124 Barton, Ethics in Ancient Israel, p. 10.

125 C. J. H. Wright, “Ethics”, in Bill T Arnold si H. G. M. Williamson, (ed.), Dictionary of the Old
Testament: Historical Books, InterVarsity Press, Downers Grove: IL: 2005, p. 259.

45



In asteptarea verdictului divin: Iov 31 — un model etic din Antichitate

In privinta surselor etice, se considerd cd cel mai evident loc din Vechiul
Testament unde trebuie cautate idei despre eticd este cel al cartilor de
intelepciune. Acestea sunt aproape in intregime destinate scopului de a-1 ajuta pe
cititor sa-si trdiascd viata intr-un mod intelept si de a-i descoperi care sunt
consecintele unui comportament bun sau rau.'” Textele de ordin legislativ,
intalnite in cartile Pentateuhului, au in atentie instruirea morald, iar la acest nivel
nu ar trebui cautata o anume distinctie intre legislatie si idealurile morale.'”” De
asemenea, textele profetice, chiar dacd sunt mai degraba denuntatoare decat
instructive in privinta moralitatii, trebuie sa fie observate in ele care sunt
convingerile morale ale denuntitorului.'”® Cirtile istorice pot face aluzie la felul
cum s-au comportat anumite personaje sau la cum au gandit autorii ca ar fi
trebuit sd se comporte.'® Naratiunile oferd exemple despre ceea ce inseamna o
conduitd bund sau rea, iar judecata morald a naratorului este observata in mod
clar. Exemplele biblice intalnite in istoria Vechiului Testament, precum Avraam
sau Moise, constituie un fel de ,,intrupare a Torei” deoarece cititorul invata cum
sa traiasca, inspirandu-se din viata acestor oameni. In privinta Psalmilor, acestia
oferd sugestii despre ce inseamna o viatd buna, despre atitudinea fata de prieteni
si de vrajmasi si despre scopurile conduitei umane.” Sunt psalmi in care se
gisesc exemple de ,eticd concretd” (ca de ex., Psalm. 15, 24, 72, 101 etc.),"" si
care contin, de asemenea, si alte dovezi despre o gandire inalta cu privire la etica
Vechiului Testament. De exemplu, Psalmii 19 si 119 sustin ideea cd aderarea la
Legea lui Dumnezeu constituie o sursa de binecuvantare si de iluminare de care
inchinatorii se pot bucura. Relatia dintre creatie si lege sau dintre Dumnezeul
creator si Dumnezeul legiuitor este surprinsa, de asemenea, in Psalmi (ca de
ex., Psalm. 19, 147 etc.).”’* Pe langa faptul ca sunt o sursd importantd de

informatie despre ceea ce se credea cu privire la caracterul lui Dumnezeu, Psalmii

126 Barton, John, Ethics in Ancient Israel, p. 15.
127 Ibid.

128 Idem., p. 16.

129 Wright, Ethics, p. 259.

130 Barton, Ethics in Ancient Israel, p. 16.

B! Idem., p. 37.

132 Ibid.
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pot oferi un raspuns la intrebarea cat de etic este Insusi Dumnezeu? (de ex.,
Psalm. 37, 49, 73).1%3

O altd problema dezbatutd in legatura cu etica Vechiului Testament este
daca aceasta are un caracter particular-local (numai pentru israeliti) sau unul
universal. Prin universalism se pot intelege doua lucruri: 1) credinta cd exista
obligatii morale fata de care toate fiintele umane sunt responsabile si 2) credinta
cd obligatiile morale sunt indatorate intregii umanitati. Aceasta inseamna ca
toate fiintele umane sunt atat agenti morali, cAt si pacienti morali.”** Prin urmare,
textele din Vechiul Testament care vorbesc despre obligatii universale sunt de
obicei vazute ca pretinzand un comportament moral de la oricine si din orice

35 In acest sens, Cele Zece Porunci au fost vizute ca piatra de

parte a lumii.
temelie a moralitatii occidentale. Chiar daca acestea deriva din legamantul
incheiat de Dumnezeu cu Israel, ele contin prescriptii de ordin general.’*® Pe
langa Decalog, se considerd ca literatura de intelepciune are un caracter
international deoarece sunt identificate paralele foarte apropiate cu scrieri din
Orientul Antic Apropiat, iar invataturile ei se concentreaza pe fiinta umana, in
general, si nu in mod exclusiv asupra israelitilor (de exemplu, Iov 31; Prov. 19:22;
22:3; 29:1-5 etc.).'”” In acest context, Iov 31 este considerat o sinteza a perceptiei
morale in Vechiul Testament,'*® mai precis, o sintezd a doud mari modele morale:
ordinea morald si porunca divind.'"* De asemenea, in scrierile profetice, versete
precum Mica 6:8, sunt folosite pentru a sustine elemente de valoare universald a
eticii vechi-testamentare.'*

O alta caracteristica de baza a eticii vechi-testamentare este legata de
tranzitia de la moralitatea popular la tipul de gandire bazat pe legimant. In faza

initiala, s-a crezut ca legdmantul este incéd din perioada de inceput a Israelului si

133 Idem., p. 38.

B4 Idem., p. 47.

135 Idem., p. 47, 48.
136 Idem., p. 42, 43.
B7 Idem., p. 42.

138 Idem., p. 275.
139 Ibid.

10 Idem., p. 43, 44.
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ca a precedat moralitatea populard,'*' ajungindu-se ulterior la concluzia ca cele
doui au coexistat."*? Cu toate acestea, se poate observa un contrast major intre
moralitatea populara si etica teologica.'*?

In linii mari, se poate spune ci etica Vechiului Testament cuprinde
elemente despre echilibrul social si despre ordinea morala naturala a lumii,
despre rolul ascultarii de porunca divina si despre importanta motivatiei, despre
virtute si despre caracter, despre formarea morala si despre scopul vietii, despre
actiunile intentionale si despre valoarea lor morala, despre consecintele actiunii,
precum si despre Dumnezeu ca model etic, tinandu-se cont de caracterul Sau
moral."*

Important de mentionat este faptul cd Biblia nu apare de obicei in lucréri
care tin de istoria eticii deoarece se considera ca ceea ce are aceasta de oferit este
de ordin ,simplist si voluntarist”. Se crede ca Scriptura expune intr-un mod
simplu ce ne cere Dumnezeu sd facem, fard sd incerce o analizd a obligatiei
etice.'* De asemenea, se pleacd de la premisa ci studiul eticii in Biblie apartine
teologiei si religiei, nu filosofiei, acestea aflindu-se pe doua tiramuri diferite. In
timp ce Scriptura trebuie vazuta intr-un mod distinctiv fata de celelalte scrieri si
bazatd pe revelatia divind, iar etica ei trebuie inteleasa ca parte a cerintelor lui
Dumnezeu, filosofia este parte a gandirii seculare.'* Cu toate acestea, existd
dovezi clare in sursele vechi-testamentare despre cum au gandit anumite
persoane cu privire la probleme de natura etica. Si chiar daca exista diferente de
stil si de gen, o anumitd comparatie cu gandirea filosofilor devine viabild, iar
aceasta depinde, printre altele, de pastrarea in atentie a faptului ca etica este

inseparabila de teologie,'”” precum si de locul pe care-1 ocupa ratiunea'*® in

1 Walter Eichrodt, Theology of the Old Testament, The Westminster Press, Philadelphia: PA, vol. 2,
1967, p. 324-325.

2 Idem., p. 80.

3 Idem., p. 81.

144 Barton, Ethics in Ancient Israel, p. 94-272.

5 Idem., p. 273.

16 Ibid.

"7 Christopher J. H. Wright, Etica Vechiului Testament pentru comunitatea crestind, Casa Cartii,

Oradea, 2019, p. 17.

148 Mintea sau, in ebraica, 2% (inimd).

48



CAPITOLUL I. Iov 31: Stadiul actual al cercetarii

contextul poruncii divine al eticii din Vechiul Testament.'*® Ordinea morald
incepe in Vechiul Testament cu inscrierea poruncilor divine in inima omului, in
cadrul unui legdmént (Ier. 31:33). Dincolo de anumite clasificari despre ceea ce
este bine si ceea ce este rau, sunt intalniti anumiti termeni care supra-ordoneazd
binele si raul, dreptatea si neprihdnirea, pacatul si increderea, umilinta si
mandria, harul si pedeapsa, cu scopul de a reprezenta o viata bund."

In ceea ce priveste aplicabilitatea eticii Vechiului Testament pentru zilele
noastre, Barton considera cd acesta este un capitol lipsa din istoria eticii, un
capitol ce ar fi putut sa stea alaturi de lucrari precum cele din Grecia si din Roma
antica, din perioada medievald sau de ideile etice moderne.™"

In acest studiu, nu ne-am propus s luim in discutie aplicabilitatea eticii
din pasajul biblic ales (Iov 31) pentru contextul contemporan actual, ci sd vedem
in ce mdsura, in interactiunea cu alte curente sau sisteme etice, exista o anumita
corespondenta sau compatibilitate. Astfel, asa dupa cum am observat deja, in
general, in istoria eticii existd trei tendinte de bazd in incercarea de a cuprinde
functionarea comportamentului uman pe tardmul moralei: deontologica,

152 intr-un studiu relativ

teleologica si caracteriald (excelenta virtutii). Bosman,
recent, surprinde diferite abordari ale eticii Vechiului Testament din ultimele
decenii, incadrandu-le in cele trei directii amintite mai sus. Din punct de vedere
deontologic, etica Vechiului Testament se afla sub auspiciile poruncii divine.
Piatra de temelie a eticii de naturd deontologica este Decalogul (Exod. 20, Deut.
5), acesta fiind exemplul standard in majoritatea reflectiilor de ordin deontologic
ale Vechiului Testament. In ceea ce priveste etica consecintialistd, s-a constatat
ca legile de naturd cazuistica (ca de exemplu, Deut. 10:12-15; 27:15-26; 28:1-14
etc.), precum si prevederile profetice (ca de exemplu, Osea 4:6; 6:1-3; Mica 6:8-
15 etc.) oferd multe exemple in acest sens. Etica virtutii sau a perfectiunii este
emergentd, in mod special, naratiunilor vechi-testamentare, acestea avand uneori

un impact formativ asupra eticii cu mult mai mare decit Legea.'”

149 Barton, Ethics in Ancient Israel, p. 274.

130 Idem., p. 275.

1Y Idem., p. 276.

152 Bosman, From Divine Command and Prophetic Goals To Sapiential Character Formation, p. 6.
153 Idem., p. 7, 8.
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Remarci preliminare

In ceea ce priveste etica Vechiului Testament, desi aceasta nu constituie
filosofie morald in sensul general acceptat, ea trebuie sa trezeasca un interes mai
mare printre eticieni. Chiar dacad nu existd un mod sistematic al reflectiei morale
ca in cazul filosofiei moralei din lumea greaca, etica vechi-testamentara are un
continut complex si de-o mare valoare practicd, si cu o reflectie asupra moralei
de natura teologica. In acest sens, moralitatea israeliti nu a fost ceva static, ci, mai
degrabd, ceva dinamic ce a intrepatruns fiecare aspect al vietii personale si sociale
si care s-a dezvoltat intr-un mod coerent. Cele doud mari modele morale care pot
fi observate in etica Vechiului Testament sunt conturate de ordinea morala si de
porunca divina.

In privinta surselor etice, acestea pot fi descoperite pretutindeni de-a
lungul Vechiului Testament, dar se considera ca cel mai evident loc unde trebuie
cautate idei despre etica este cel al Cartilor de intelepciune. De asemenea,
Pentateuhul ofera instruire morald, iar naratiunile prezintd exemple morale
inspiratoare. Scrierile profetice descopera natura morala a denuntatorului, dar si
moralitatea societdtii. Psalmii contin, deopotrivd, principii si valori morale, dar
si reflectii de natura etica. Toate aceste surse indreaptd atentia spre un spectru
mai larg care formeazd atmosfera morald ce are la baza paradigma eticd a tot ceea
ce inseamna comportamentul moral in Vechiul Testament, si anume, conceptul
etic de imitatio Dei.">*

O problemd in dezbatere a eticii vechi-testamentare este cea legata de
universalitate. Sunt anumite texte care contin cerinte ce pretind un
comportament moral de la oricine. In acest sens, Cele Zece Porunci au fost vizute
ca piatra de temelie a moralitatii occidentale. Chiar dacd acestea deriva din
legamantul pe care Dumnezeu l-a facut cu Israel, ele contin prescriptii de naturd
universala. Pe langa Decalog, se considera ca literatura de intelepciune are un
caracter international deoarece sunt identificate paralele foarte apropiate cu
scrieri din Orientul Antic Apropiat si se concentreazd pe fiinta umana in general
si nu in mod exclusiv asupra israelitilor. In acest context, Iov 31 este vizut ca o

sintezd a perceptiei morale in Vechiul Testament. De asemenea, in scrierile

154 Barton, Ethics in Ancient Israel, p. 261-272
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profetice, versete precum Mica 6:8 sunt folosite pentru a sustine elemente de
valoare universala a eticii vechi-testamentare.

O altd caracteristica de bazd a eticii vechi-testamentare este datd de
coexistenta moralitatii populare si a celei dezvoltate in contextul legdmantului.
Contrastul dintre moralitatea populara si etica teologica este evident in naratiuni,
dar si in scrierile profetice sau in cele de intelepciune.

Astfel, se poate spune cd etica Vechiului Testament cuprinde elemente
despre echilibrul social si despre ordinea morala naturalad a lumii, despre rolul
ascultdrii de porunca divina si despre importanta motivatiei, despre virtute si
despre caracter, despre formarea morald si despre scopul vietii, despre actiunile
intentionale si despre valoarea lor morala, despre consecintele actiunii, precum

si despre Dumnezeu ca model etic, tindndu-se cont de caracterul Sdu moral.

3.2.2. Perspective etice asupra filosofiei morale din antichitate

Deoarece in atentia studiului nostru se afla textul din Iov 31, chiar daca
anumite concepte erau intelese sau definite diferit in termenii categoriilor sau al
disciplinelor occidentale, vom face o incursiune in lumea filosofiei morale a
antichitétii, cu scopul de a identifica principalele modele etice prin prisma cédrora
Iov 31 poate fi analizat ca un text ce ofera perspective etice. Desi ar putea exista
obiectii legate de abordarea aleasa avand in vedere cd aceste modele etice nu sunt
contemporane cu Iov 31 si/sau nu reflecta acelasi mediu cultural, consideram ca
identificarea unor modele, concepte si categorii etice este necesara din punct de
vedere metodologic, pentru a putea formula un cadru conceptual prin prisma
caruia pot fi identificate elementele etice din Iov 31.

In ce priveste sursele eticii antice, chiar daci Socrate este considerat primul
filosof al moralei, trebuie recunoscut faptul ca nu el este cel care reflectd intr-un
mod rational si serios cu privire la moralitate.”® Existd surse din orientul
apropiat sau indepartat al Asiei care reflecta asupra moralitatii si au continut

etic. Printre acestea sunt si scrierile Vechiului Testament si, de aceea,

155 Trwin Terence, The Development of Ethics. A Historical and Critical Study, vol. 1 (From Socrate to
Reformation), Oxford University Press, Oxford, 2007, p. 13.
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considerdm cd nu trebuie sa fie ignorate,””® ci analizate pentru a descoperi
relevanta lor. Pentru aceasta, vom incerca s reliefim in continuare anumite
elemente de baza ale eticii din antichitate. Vom analiza modelul eticii virtutilor,

al eticii datoriei si al eticii consecintelor.

3.2.2.1. Elemente de eticd a virtutii

Etica virtutii a ocupat un loc important in Grecia antica. De exemplu,
societatea greacd anticd, asa dupa cum se arata in literatura homerica, este
identificata cu asa-numita culturd a rusinii, avand la bazd virtutea onoarei si a
respectului.’” In acest context cultural si filosofic, conceptul de virtute are un rol

central. Pentru Socrate, insemnul cunostintei morale consta in abilitatea de a

158

defini ce este virtutea,'”® iar la Platon, intrebarile'® din primele lucréri ale sale

leagd virtutea de identitate, de cunoasterea binelui, de alegeri, de bunastare, de

160

placere si de fericire.'® In ceea ce-1 priveste pe Aristotel, el considera ca virtutea,

161

chiar daca nu este suficienta, este decisivd pentru fericirea vietii,'' in timp ce

162

pentru stoici, aceasta este atat necesard, cat si suficienta.'®> Pentru epicurieni,

virtutile nu au valoare intrinsecd, ci sunt instrumente pentru atingerea placerii.'®

156 Idem. p. 13.

157 Roger Crisp, »,Homeric Ethics”, in Roger Crisp, (ed.), The Oxford Handbook of the History of Ethics,
Oxford University Press, Oxford, (1-20), 2013, p. 9,10

158 Terence, The Development of Ethics. p. 14.

159 Este vorba despre urmatoarele sase intrebari: (1) Care sunt acele trasaturi ce pot fi considerate virtuti

si cum poate fi definita fiecare dintre acestea? (2) Formeaza virtutile un intreg? (3) Poate virtutea

(sau virtutile) sa fie predatd/e spre a fi invitatd/e si reprezinta aceasta (acestea) forme de cunoastere

si, in special, de cunoastere a binelui? (4) Dacé cineva stie sau crede ca un lucru este bun, atunci in

mod neapdrat, il va alege, il va face sau il va cduta? (5) A fi virtuos si, in mod deosebit, a fi drept ii

aduce cuiva o stare de bine? (6) Care este relatia dintre plicere si fericire? (Nicholas White, ,,Plato’s

Ethics” in Crisp, Roger (ed.), The Oxford Handbook of the History of Ethics, Oxford University Press,

Oxford, (21-42), 2013, p. 21-22.)

160 Ibid.

161 Paula Gottlieb, ,,Aristotle’s Ethics”, in Roger Crisp, (ed.), The Oxford Handbook of the History of
Ethics, Oxford University Press, Oxford, (44-72), 2013, p. 48.

162 Christopher Gill, ,,Cynism and Stoicism”, in Roger Crisp, (ed.), The Oxford Handbook of the History
of Ethics, Oxford University Press, Oxford, (93-111), 2013, p. 99.

163 Mitsis, Phillip, ,,Epicurus: Freedom, Death, and Hedonism”, in Roger Crisp, (ed.), The Oxford
Handbook of the History of Ethics, Oxford University Press, Oxford, (73-92), 2013, p. 88.
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Plicerea insd nu trebuie inteleasd in sensul hedonist, ci ca lipsa a durerii si ca
liniste a sufletului, faicAnd posibila viata virtuoasd.'**

Desi virtutea a jucat un rol esential in filosofia moralei antice, totusi au
existat diferente majore in ce priveste definirea conceptului de virtute (&per#).
De exemplu, natura virtutii este unul dintre elementele cele mai dezbatute in etica
din poemele lui Homer. In ceea ce il priveste pe Socrate, el considera ci, desi
oamenii pot deosebi actiunile de temperanta, de curaj si de dreptate, totusi este
mai greu pentru acestia sa defineasca ce este temperanta, curajul si dreptatea.
Pentru el, virtutile reprezinta stari ale persoanei care se afld la baza actiunilor,
dandu-le o anumiti semnificatie.'®® Virtutea (&pet#) este un substantiv abstract,
dar care corespunde adjectivului bun (&dyaddc). Ca o actiune si fie virtuoasa,
atunci aceasta trebuie sa fie simultan una care si corespunda binelui (kaAdg), sa
fie buna (dya0d¢) si sé fie benefica (wgpélipog). Dacd o actiune este rusinoasa sau
ddundtoare, atunci aceasta nu poate fi virtuoasd, iar starea unui asemenea agent
etic nu poate fi numita virtute.'s

La Platon se pune accentul pe definirea virtutilor din doua perspective: 1)

?167 51 2) Care este cauza acelui tip de actiune?'*® In

Care este natura unei actiuni
cazul unor rationamente de tip cauzal, Platon tine seama si de rezultatul actiunii.
De exemplu, el incearca sd vadd care este rolul dreptatii in asigurarea fericirii.
Pentru el gradul de dreptate atrage dupd sine nivelul de fericire. O persoand
complet dreaptd este mai fericitd decit cea complet nedreaptd.'® Astfel, un
anumit echilibru al motivatiilor va avea ca rezultat un echilibru al satisfactiilor,
iar aceasta reprezinta principalul argument pentru armonia sufletului.'”

Pentru Aristotel, virtutea nu este nici inndscuta si nici impotriva naturii, in

sensul ci nu remediaza defectele din natura umana, dar nu anuleaza nici

164 Epistle to Menoeceus, 1131b-132b, Epicurus, Letters, Principal Doctrines and Vatican Sayings, trad.
M. Geer Russel, Bobbs-Merrill, Indianapolis, IN: 1964, p. 57-58.

165 Terence, The Development of Ethics. p. 14,20.

166 Idem., p. 19.

167 Pentru a defini 0 anumita virtute trebuie stabilit ce actiuni sau tipuri de actiuni definesc acea virtute.

168 Pentru aceasta este de mare ajutor si se stabileasca ce-1 poate determina pe un individ si fie virtuos
(care este cauza) in felul cerut de valoarea morald respectiva.

19 White, Plato’s Ethics, p. 33.

170 Idem., p. 28.
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dorintele si nici emotiile naturale. Secretul pentru a deveni o persoand bund este
practica. Pentru ca virtutea sa ia nastere este nevoie de griji atenta si cugetare.'”!
Astfel, in urma exercitiului practic, virtutea reprezinta acea dispozitie dobandita
de a avea emotii corespunzatoare la timpul potrivit, intr-un mod potrivit, din
motive potrivite si de a actiona ca atare.”” Cu toate acestea, fiecare virtute are o
valoare specifica fiecarui om.'”

Pentru stoici, virtutea este singurul bine, iar dintre cele trei tipuri de lucruri
considerate bune in lumea antica, binele psihologic (virtutile), binele trupesc
(sandtatea sau frumusetea) si binele exterior (posesiunile materiale sau relatiile
sociale), doar binele virtutilor era considerat ca fiind cu adevérat bun.'”*

Un aspect important al eticii stoicilor este cel legat de faptul cd virtutile
formeaza impreund un set sau un sistem unit si interdependent. Acestea nu sunt
doar componente ale fericirii, ci ele includ caracteristici ale frumusetii
psihologice, precum si stéri afective specifice (evmdfeiar).'”” Toate aceste trasaturi
suplimentare ale fericirii depind de existenta primordialda a virtutii si survin
atunci cand aceasta a modelat pe deplin personalitatea agentului etic.'”®

Asadar, in ansamblu, definirea virtutii in antichitate era ceva destul de
complex. Aceasta are de-a face cu anumite stari sau anumite dispozitii ale
persoanei, si implica trairi de natura psihologica. Insi virtutea implici mai mult
decat natura manifestdrilor interioare ale agentului etic; ea are in vedere natura
actiunii, motivatia din spatele ei si rezultatul acesteia.

Categoria de virtuti pe care se pune accentul variazd de la un precursor la
altul, iar uneori este identicd. De exemplu, poemele lui Homer fac aluzie la
virtutile milei si ale compasiunii. Mila apare ca o virtute universala si adesea este

pusa in legdturd cu loialitatea.'”” Socrate vorbea despre patru virtuti radicale

17t Gottlieb, Aristotle’s Ethics, p. 50.

172 Ibid.

173 Excelenta caracterului (éthiké areté) implicd o cale de mijloc, intre doud extreme, de a actiona (meson
kat’ auto to pragma), fiind specificé fiecarui individ in functie de abilitétile, temperamentul sau rolurile
pe care acesta le are (Gottlieb, Paula, Aristotle’s Ethics, 51).

174 Gill, Cynism and Stoicism, p. 99.

175 Idem., p. 100.

176 Ibid.

177 Crisp, Homeric Ethics, p. 16.
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(intelepciunea, temperanta, curajul si dreptatea), insa pentru el toate virtutile se
rezumd la una singura: cunoasterea binelui si a raului. Aceasta inseamnd sa
cunosti ce este bun (kaAdv) si corect din punct de vedere moral si, de asemenea,
sd stii ce promoveaza fericirea (evdapoviar).'”® Printre virtutile pe care Platon
incearca sd le defineasca sunt: intelepciunea, curajul, temperanta, prietenia,
frumusetea, pietatea, virtutea si dreptatea.!”” Chiar dacd anumiti cercetatori
incearca sd construiasca un tablou unitar al eticii lui Platon, acesta nu se
potriveste unui cadru sistematic.'® Totusi, in conceptia lui Platon, virtutea
defineste in mod particular sau in ansamblu binele sau bunatatea. O virtute este,
prin definitie, o trdsatura care face ca persoana ce o detine sa fie bund,'® insa
aceasta nu se poate fard prezenta dreptatii (dik#), care reprezintd echilibrul
armoniei.

Aristotel are o lista de zece virtuti ale caracterului.'® Cinci dintre ele poarta
o denumire: dreptatea, curajul, temperanta, generozitatea si marinimia, iar cinci
nu au un nume, insd sunt descrise ca fiind cuprinse intre: 1) smerenie si
irascibilitate; 2) veridicitate si discriminare; 3) plictiseala si bufonerie; 4) spirit
revendicativ (certdret) si servilism; 5) spiritul prietenos si cel dezagreabil. Omul
bun in conceptia lui Aristotel este acela care actioneaza intr-un mod virtuos,
gandirea si simtimintele sale fiind in sincron. In privinta virtutilor gandirii,
Aristote]l aminteste indemanarea (7éyvy), intelegerea (vodg) si cunoasterea
(émotHun). Aceasta inseamnd intelepciune practicd. In contrast cu indemaénarea,
care se concentreaza pe actiune in sine, intelepciunea practica are in vedere
scopul. In timp ce intelepciunea, in general, are de-a face cu un anumit tip de
intelegere si de cunoastere, fiind reprezentatd de axiome si de argumente
deductive, intelepciunea practici este prescriptivi si priveste insusirea
adevérului, implica motivatia si se focalizeaza pe actiunea care aduce binele
pentru om.'®* In ansamblu, virtutea gandirii implica alegerea, alegerea implicd

deliberarea, iar semnul distinctiv al intelepciunii practice pentru o persoana este

178 Terence, The Development of Ethics. p. 14
17% White, Plato’s ethics, p. 22.

80 Idem., p. 23.

81 Idem., p. 25

182 Gottlieb, Aristotle’s Ethics, p. 52-54.

183 Idem., p. 55.
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acela de a delibera bine. Toate alegerile sunt voluntare si sunt definite de Aristotel
ca dorinte deliberative, reprezentind rezultatul de a delibera intr-o situatie data
si avand un scop stabilit in minte.'®*

La stoici existau patru virtuti de baza: intelepciunea, curajul, temperanta si
dreptatea. Un aspect important al eticii stoicilor este cel legat de faptul ca virtutile
formeazd impreuna un set sau un sistem unit si interdependent. Acestea nu sunt
numai componente ale fericirii, ci ele includ caracteristici ale frumusetii
psihologice, precum si stéri afective specifice (evmdfeiar).'® Toate aceste trasaturi
suplimentare ale fericirii depind de existenta primordiala a virtutii si supravin
atunci cand aceasta a modelat pe deplin personalitatea agentului etic.'*¢

Pentru Platon si pentru Aristotel, dezvoltarea eticd inseamna impletirea a
trei componente: 1) partea buna din natura inndscutd (¢voig), 2) habituarea
(7606) in conformitate cu legile familiei si ale comunitatii si 3) o educatie care
ofera un scop pentru un exercitiu corespunzdator al motivatiei (Adyog). Spre
deosebire de acestia, stoicii au sustinut ca fiecare fiintd umana se bucurd de un
punct de start al virtutii si ca fiecare om este capabil sd dezvolte perfectiunea etica,

indiferent de contextul social in care traieste.'®”

La baza acestei gandiri stau doua
conceptii: 1) fiintele umane sunt in mod fundamental capabile sa-si formeze
preconcepte ale unor notiuni etice de baza, stiind sa faca distinctie intre ceea ce
este bine si ceea ce este rau, si 2) motivatia umana functioneazd intr-un mod
unitar sau holistic, mai degraba decat intr-unul impartit in componente rationale
si irationale.'®

Prin urmare, se poate conchide ca, desi avem un spectru larg de virtuti,
natura acestora vizeaza, in general, natura morala interioara a agentului etic,

precum si raportarea lui la semeni, avind drept scop pacea interioara, atitudinea

respectabild si promovarea fericirii (eddapovia).

184 Idem., p. 56.

185 Gill, Cynism and Stoicism, p. 100.
186 Ibid.

7 Idem., p. 101.

188 Idem., p. 101, 102.
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3.2.2.2. Elemente de etica a datoriei

In general, se considera ci pentru cei din antichitate nu ar fi existat un
cadru pe baza cdruia alegerile facute sa fie cerute, interzise sau permise din punct
de vedere moral, ci sistemele etice aveau la bazi virtutea. Intrebarea de bazi ar fi
fost: Cum poate cineva sd traiasca o viatd virtuoasa?'® Stoicii, de exemplu, ii

190 3 fiind aceia

socoteau pe cei care isi indeplineau in mod desavarsit kaf7jxovra
care-si traiau viata in conformitatea cu virtutea.'*!

Desi conceptul de datorie morald este comun eticii contemporane, totusi
in filosofia greaca antica si, de asemenea, la romani s-a dezvoltat intr-un mod mai
sofisticat o teorie eticd de natura deontologica. > Zenon sustinea faptul ci pentru
fiecare fiintd umand, in fiecare moment al timpului, exista o actiune specificd pe
care trebuie s-o aduca la indeplinire. Acest tip de actiune a purtat denumirea de
kabfjkov si desemna acea faptd care era in concordantd cu dmdfeia.'” Esecul
cuiva de a-si indeplini acest kaf7jxov inseamna audpryua. Conceptul normativ
de xabfikov a devenit piatra de temelie a eticii stoicismului. In limba lating,

cuvantul a fost tradus cu officium.'*

De aici, a fost preluat in teologia crestina
medievald si apoi a devenit mijlocul prin care au fost influentate teoriile filozofice
moderne cu privire la datoria morala.'”

Inainte ca stoicii si adopte conceptul de xafijxov, cuvantul era folosit de
obicei pentru a denota o cerintd sau ceva ce era prescris printr-un decret, lege sau
traditie.'*® Astfel cuvantul avea o utilizare normativa puternica atunci cand stoicii

l-au adoptat.’”” De asemenea, verbul xaffjxerv, din care derivd substantivul

189 Visnjic, Jack, The Invention of Duty: Stoicism as Deontology. Koninklijke Brill, Leiden, 2021, p. 2.

190 Reprezinté pluralul de la ka®fjkov (actiuni, fapte).

B! Visnjic, The Invention of Duty, p. 3.

2 Idem., p. ix.

19 n timp ce ndfx sunt raspunsuri afective patologice, andBeia reprezinti acele rispunsuri afective
care sunt pe deplin naturale, fiind adevirate, indiferent daca sunt bune sau rele.

19 Tradus in limba roména cu datorie, functie, profesie.

195 Visnjic, The Invention of Duty, p. 1.

1% De remarcat faptul ca LXX foloseste verbul kaBfjketv de cel putin 10 ori in traducerea Vechiului
Testament in propozitii care fac aluzie la norme, legi sau porunci (Cf. Visnjic, The Invention of Duty,
p. 146).

7 Visnjic, Jack, The Invention of Duty, p. 5.
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kaBijkov, folosit in greaca pre-stoica, exprima ceva ce este obligatoriu, prescris
sau stabilit de o anumita autoritate.'®

Un alt aspect semnificativ legat de etica datoriei este folosirea cuvantului
déovtar (datorie). Desi frecvent se sustine ca ideea de datorie morald este
dezvoltata odata cu Kant,'” s-a descoperit cé incé din partea a doua a secolului al
V-lea, 1.Hr., se vorbeste despre barbati care si-au facut §éovra.”® Este important
sd precizam ca acest cuvant (§éovra) a fost folosit incepand cu secolul al XIX-lea
pentru inventarea termenului deontologie®' si reprezintd tocmai tipul de morala

22 Asadar atat din punct de

care se considerd in prezent ca a lipsit antichitatii.
vedere lingvistic, cat si din punct de vedere conceptual, se poate spune ca exista
elemente ale unei etici de natura deontologica inca de pe vremea stoicilor.

Mai mult decat atat, atunci cand analizdm conceptul de virtute in cadrul
eticii antice, observam cd se discuta despre nevoia si importanta raportarii la un
cod moral chiar de pe vremea lui Homer (yp#).>* Platon, la rdndul lui, sustinea
céd este nevoie de norme si de valori, atit pentru indivizi, cit si pentru diferite
tipuri de guvernare din societate.?”* De asemenea, in conceptia lui, era esential ca

205 Tnclusiv

fiintele umane sa fie motivate pentru a tinti spre ceea ce este bine.
Aristotel, care vedea virtutea ca fiind decisiva pentru asigurarea fericirii, vorbeste
despre datoria de a infiptui acele acte care sa corespundd cu virtutea si care s-o
intdreascd.”® Prin urmare, in antichitate, etica virtutii cuprinde elemente care tin
si de etica datoriei prin faptul ca se vorbea despre norme morale si despre

valoarea motivatiei.

%8 Idem., p. 15.

% Idem., p. 10,11.

20 Tucidide citre Pericle, scrie despre bérbati curajosi care au stiut si-si faca datoria fatd de imperiul
Atenei.

21 Studiul datoriei.

22 Visnjic, The Invention of Duty, p. 12.

203 Crisp, Homeric Ethics, p. 13

204 ‘White, Plato’s Ethics, p. 23,24.

205 Idem., p. 41.

26 Gottlieb, Aristotle’s Ethics, p. 49,50.
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3.2.2.3. Elemente de eticd a rezultatelor (a consecintelor)

In gandirea lui Homer, partea care-i revine cuiva (uoipa) tine in mod
special de vointa zeilor.”’” Insi inainte de a vorbi despre pedeapsa sau rasplata
zeilor, incdlcarea unor norme are drept consecintd simtdmintele negative
aferente, precum vinovatia, auto-blamarea, indignarea si resentimentul, dar si
rusinea sociald. In schimb, comportamentul virtuos atrage dupa sine onoarea
publicd.**® Pentru majoritatea filosofilor din antichitate, rezultatul virtutii trebuie
sd fie fericirea. Socrate sustine reciprocitatea si unitatea virtutilor. Din punctul
lui de vedere, acestea sunt inseparabile deoarece fiecare dintre ele este
corespunzitoare cu ceea ce este bine si benefic.?”” De asemenea, el sustine ca intre
a dori sa facem ce este bine sau sa fim fericiti, fericirea (eddapovia) este tinta
ultima a individului®'® De asemenea, pentru Aristotel, eddapovia reprezintd
binele cel mai mare si ar trebui sa constituie tinta ultima a eforturilor umane.*"!
Practic, rezultatul unei vieti virtuoase trebuie sé fie unul bun, iar evdapovia poate
reprezenta diferite forme de bine. Pentru epicurieni, aceasta poate avea forma de
1dovA (placere care poate fi cinetica sau staticd) sau de drapadia (stare de calm la
nivelul mintii).** La cinici, adtdpkeia (auto-suficienta sau multumirea de sine)
reprezenta expresia supremd a vietii §i standardul necesar pentru fericire.’’
Stoicii vedeau fericirea (eddaupovia) ca rezultat al trairii in armonie cu natura, iar
emotiile bune (evmdOeiou) reflectau rezultatul interconectarii individului cu
societatea.”* La sceptici, drapadio exprima libertatea de ingrijorare (calmul) ca
urmare a reflectarii asupra lucrurilor din natura si a atitudinii pe care cineva

trebuie s-o aiba fatd de acestea®'®

27 Crisp, Homeric Ethics, p. 15.

28 Idem., p. 13.

29 Terence, The Development of Ethics. p. 21.

20 Idem., p. 22.

21 Gottlieb, Aristotle’s Ethics, p. 46

212 Mitsis, Epicurus: Freedom, Death, and Hedonism, p. 89.

23 Gill, Cynism and Stoicism, p. 95.

24 Idem., p. 107.

25 Bett, Richard, ,,Ancient Scepticism”, in Crisp, Roger (ed.), The Oxford Handbook of the History of
Ethics, Oxford University Press, Oxford, (112-128), 2013, p. 114.
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Pe baza celor observate, se poate deduce o alta dimensiune a eticii antice,
si anume, caracterul teleologic al acesteia. Scopul urmarit in actiunile intreprinse
pentru intarirea virtutii se intersecteaza cu interesul pentru maximizarea
rezultatului care este dat de nivelul de fericire (evdaipovia). Aceasta il vizeaza, in
special, pe agentul etic, deoarece se ia in discutie mai putin sau chiar deloc

fericirea celorlalti.

Remarci preliminare:

Am conturat intr-un mod succint o imagine de ansamblu asupra filosofiei
moralei din perioada antica §i am urmadrit caracteristicile si modul in care
anumite curente etice au cipatat forma si s-au manifestat. In antichitate, etica
este despre valori si principii care reglementeaza standardele vietuirii umane in
raport cu sinele, cu semenii, cu mediul inconjurétor, dar si cu divinitatea. Un loc
aparte l-a ocupat etica virtutii care, desi poate cuprinde aspecte diferite de la un
precursor la altul, este centrata pe agentul etic, are un caracter puternic teleologic,
dar surprinde si elemente de natura deontologicd legate de motivatie sau de
nevoia de norme morale. Pe baza celor observate putem conchide urmatoarele
caracteristici specifice:

1) Incd de pe vremea lui Homer, chestiunile de naturd etici au in atentie
elemente care tin de natura umana si de sensul vietii. Virtutea, dreptatea si
simtdmantul rusinii ocupa un loc important in poemele homerice.

2) Etica lui Platon are in centru virtutea, dar el incearca sd raspunda si la
intrebari legate de natura si de cauza unei actiuni. De asemenea, acesta ia
in discutie motivatia actiunii dintr-o perspectiva intreitd a nevoilor umane
si tine seama de rezultatul actiunii. O viata implinitd este data de dreptate,
iar din aceasta perspectiva este nevoie sa se defineasca ce este binele.

3) Pentru Aristotel, evdaipovia trebuie sa reprezinte scopul ultim al
eforturilor umane. Valoarea actiunii este data atat de motivatie, ct si de
modul in care aceasta slujeste scopului ultim. Virtutea este rezultatul
exercitiului practic si, odata dobanditd, presupune echilibru si sincronizare

la nivelul gandurilor si al emotiilor intr-o situatie anume. Aceasta inseamna
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intelepciune practicd si implica motivatia, focalizaindu-se pe actiunea care
aduce fericirea sau binele suprem pentru om.

4) Printre elementele de baza ale eticii epicuriene se enumerd: conceptul
libertétii de alegere, hedonismul, atomismul si nevoia de a construi intr-un
mod obiectiv un criteriu normativ care sa facd distinctie intre placerile
adevirate si cele false.*'

5) Cinicii sustin virtutea ca scop ultim al vietii. Pentru ei, virtutea este o
calitate a caracterului unei persoane care trdieste in armonie cu natura. Alte
elemente ale eticii lor sunt: a0tdpxei (multumirea de sine), movog (cazna),
doxnoig (exercitiul) si cosmopolitismul, in sensul ca trebuie sa existe o
comunitate a lumii care sa fie condusd dupd anumite principii similare
propriilor conceptii.*”

6) Pentru stoici, virtutea este atit necesard, cat si suficienta pentru fericire.”'®
Practic, virtutea este in sine binele unic. Impreun, virtutile formeazi un
sistem unit §i interdependent, care reprezintd surplusuri ale fericirii.
Fiintele umane pot atinge perfectiunea eticd prin faptul ca sunt capabile sd
facd distinctia intre bine si rau, iar motivatia lor functioneazd intr-un mod
holistic. In conceptia stoicd, studiul naturii trebuie si fie impletit cu
rigoarea eticd. Naturalismul stoic este dat de credinta ca principiile etice
sunt, intr-un anume fel, in armonie cu universul natural si, prin urmare,
etica este compatibila cu si consolidata de fizica (puvoik#), teologia facand
parte cu precidere din acest domeniu.*?

7) Scepticismul, desi nu a fost preocupat in primul rand de chestiuni de natura
etica, surprinde, printre altele, teme precum: dreptatea, stabilirea scopului
vietii (7é1og), libertatea si determinismul (sau opusul acestora), divinatia si

existenta zeilor.?

216 Mitsis, Epicurus: Freedom, Death, and Hedonism, p. 78, 90.
27 Gill, Cynism and Stoicism, p. 95-97.

28 Idem., p. 99.

29 Idem., p. 107.

220 Bett, Ancient Scepticism, p. 117.
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Tabelul 1 - Elemente etice de bazd in diferite curente filosofice din antichitate

Sisteme si Perspective cu privire la
curente Elemente Repre-
etice virtute datorie consecinte specifice zentanti
Eticalui | &pery? (virtute) | xpn?? (este - poipa?? - owpa 0 Homer
Homer - Virtuti necesar/ trebuie); (partea care-i | - vodg?!
importante: - Sunt surprinse revine cuiva); | - yoxn?*?
ayafo6¢** nevoia si - Pedeapsa sau |- Qupog?®
(bun/responsabil) | importanta rasplata zeilor;
aidwg?? (respect) | raportariila un cod |- Incilcarea
T (onoare) moral. unor norme
8ixn?> (dreptate/ genereazd
justete) simtdmintele
£#\e0g??® (mila, aferente;??
compasiune) - Rusine si

onoare sociala.

21 Virtutea este privitd ca reputatie morala. Exista insd anumite calititi care sunt privite ca virtuti:
curajul, fidelitatea, gratitudinea, justetea, onestitatea, sirguinta, rabdarea, inventivitatea, chibzuinta
si intelepciunea.

222 Cel bun, in sens de responsabilitate, este cel ce-si apara casa, in vreme de rizboi sau de pace.

23 Aidd¢ este vdzut ca o virtute a respectului si este pretuit pentru mentinerea corectitudinii
comportamentale in practicile sociale legate prin onoare si prin obligatie (Crisp, Homeric Ethics, p. 9).)

224 Onoarea nu este doar o chestiune de atitudine fata de altii, ci implicd §i lucruri materiale, precum
prada de razboi sau rasplata pentru ceva gresit (Crisp, Homeric Ethics, p. 7).

225 Zeus este sursa pentru Ok

226 Aceasta apare ca o virtute universald in scrierile lui Homer (Crisp, Roger, Homeric Ethics, p. 16).

27 Un cuvant folosit deseori de citre Homer si tradus de Lattimore, la un moment dat, astfel: este
datoria noastrd (Crisp, Homeric Ethics, p. 13).

228 Parte dintr-un intreg; soartd, destin. Soarta sau destinul cuiva apar ca fiind independente de vointa
lui Zeus, desi Homer lasi sa se inteleagd faptul cd acesta ar putea sa le schimbe deoarece este in
puterea lui s faci orice isi doreste (Crisp, Homeric Ethics. p. 15).

22 Sunt surprinse simtaminte de vina, de blamare, de indignare, resentimente, precum si nevoia de
ispésire si de iertare (Crisp, Homeric Ethics, p. 13).

20 Trup lipsit de viata, cadavru; nu existd cuvant pentru trup viu.

21 Locul ideilor si al imaginilor la nivel mental. Are rolul de control asupra dorintelor, dar este folosit
si pentru a reprezenta sinele.

22 Puterea datitoare de viatd care pariseste persoana dupa ce moare.

23 Forta motivatoare si emotivé, dar este folosit §i pentru a reprezenta sinele.
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Sisteme si Perspective cu privire la
curente Elemente Repre-
etice virtute datorie consecinte specifice zentanti

Eticalui | a&peti - - Nevoia de norme |- O trdsiturd |- moAig Platon
Platon bunitatea (concept | si de valori;*’ de caracter este | - moAireia

central); - 8ikn?* - Nevoia de o virtute doar |- yoxn!

- Patru virtuti conformare fatd de |dacd are efecte |- \oyog2®

comune: idealul bune.?® - strategia

intelepciunea, paradigmatic; - Virtutea paradigma-

curajul, moderatia, |- Nevoia de trebuie sa aiba | tici,2* func-

si dreptatea;>* instruire si de ca rezultat tioneazi in zonal

- Alte virtuti: motivatie.? fericirea.?* determinirii2#

evlavia, prietenia, si a cauzalita-

frumusetea. tii. 2

4 Tn conceptia lui Platon, virtutea defineste in mod particular sau in ansamblu binele / bunitatea. O
virtute este, prin definitie, o trisdtura care face ca persoana ce o detine si fie buna (White, Nicholas,
Plato’s Ethics, p. 25).

25 Reprezinta echilibrul armoniei.

236 Tn Republica IV, sunt gasite aplicatii ale celor patru virtuti atat in dreptul formelor de guvernare, cat
sila indivizi (yoyei).

27 Norme si valori pentru indivizi, dar si pentru diferite tipuri de guvernare in societate (White, Plato’s
Ethics, p. 23, 24).

238 Este esential ca fiintele umane sa fie motivate pentru a tinti spre ceea ce este bine (White, Plato’s
Ethics, p. 41).

29 White, Plato’s Ethics, p. 25.

20 Idem., p. 27.

241 Personalitate sau caracter.

22 Virtutile sunt legate intre ele si evaluate prin ratiune (Adyoc).

24 Explicarea unui termen (de natura eticd) constd in prezentarea conditiilor pentru aplicarea ideals a
acestuia (White, Plato’s ethics, p. 26).

24 Tipul de actiune determind modul in care o virtute poate fi definita (White, Plato’s Ethics, p. 27).

25 Definirea corespunzitoare a virtutii stabileste cum poate deveni cineva virtuos (White, Plato’s Ethics,
p- 27).

63



In asteptarea verdictului divin: Iov 31 — un model etic din Antichitate

Sisteme si Perspective cu privire la
curente Elemente Repre-
etice virtute datorie consecinte specifice zentanti
Eticalui | &pery - Nevoia de evdatpovia™ | épyov>! Aristotel
Aristotel | - virtutile de activitati £81622
caracter;2¥ vituoase.?¥ T[pOX(llpSTlKI’]253
- virtutile Aoyog™*
gandirii.**® @povnoig™®
Epicurienii| - virtutile sunt - Motivatia primara | ndovn >’ - libera Epicur
instrumente pentru | naturalg; drapagia > voluntas®® Pythocles
atingerea placerii §i |- nevoia de cunoas- - mens Solon
nu au valoare tere a unui set spe- - materialism | Lucretiu
intrinseca.* cific de adevaruri. - observatii
empirice

26 Virtutea are sensul de excelenta.

27 Cinci denumite (dreptatea, curajul, temperanta, generozitatea, marinimia) si cinci nedenumite
(descrise ca fiind cuprinse intre: smerenie si irascibilitate; veridicitate si discriminare; plictiseald si
bufonerie; spririt revendicativ si servilism; spirit prietenos si dezagreabil).

28 Pe langa cele trei de bazi (indeménarea, intelegerea si cunoasterea), Aristotel are in vedere anumite
tipuri de intelepciune practicd necesare in politicd: deliberarea, corectitudinea decizionala,
comprehensiunea §i capacitatea de a judeca cinstit §i echitabil (Gottlieb, Aristotle’s Ethics, p. 55).
(fara virgula / corectitudinea)

249 Pe langi virtute, sunt necesare faptele bune exterioare. Cineva poate deveni o persoani buni doar
prin practica (Gottlieb, Paula, Aristotle’s Ethics, p. 49, 50).

20 Reprezinta binele cel mai mare si ar trebui si constituie tinta ultimé a eforturilor umane (Gottlieb,

Aristotle’s Ethics, p. 46).

"Epyov reprezintd argumentul functiei. Binele este aferent functiei unuilucru sau al unei fiinte umane,

251

daca aceasta este folositd in mod corespunzétor (Gottlieb, Aristotle’s Ethics, p. 47).

22 Dispozitia care se cere pentru a avea emotiile potrivite in momentul corespunzitor (Gottlieb,

Aristotle’s Ethics, p. 50).

23 Dispozitia de caracter care implicd o alegere (Gottlieb, Aristotle’s Ethics, p. 51).

24 Folosit cu referire la ratiune.

25 Reprezinta intelepciunea practica.

26 Printre cele mai importante: prudenta, curajul (lipsa fricii de moarte sau de zei) si temperanta.

27 Placerea care poate fi cinetica sau statica.

8 Starea corespunzitoare de calm la nivelul mintii (Mitsis, Epicurus: Freedom, Death, and Hedonism,
p- 89).

29 Vointa depinde de activitatea mintii si este liberd doar in mésura in care mintea (mens) este liberd
(Mitsis, Epicurus: Freedom, Death, and Hedonism, p. 78).
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Sisteme si Perspective cu privire la
curente Elemente Repre-
etice virtute datorie consecinte specifice zentanti
Cinicii Virtutea este datd | - Goknoig® avtdpkela’? | - urmarea Antistene,
de trdirea intr-un | - movog®! naturii Diogene,
acord armonios cu - cOSmMOopo- Crates,
natura. litismul Hipparchia,
Metrocle,
Monimos,
Onesicritos
Stoicii - dpeti) 2 - virtutea | - kaBfjkov>® eodawpovia® | - guokn;*® Zenon,
este atit necesard, |- actiuni eonaBeia®® | - Teologia este | Chrysippus,
cat si suficientd virtuoase.?® o subdiviziune | Panaitios,
pentru fericire;*** a fizicii.?”? Antipatros,
- Patru virtuti de Seneca,
bazi: intelepciunea, Epictet,
curajul, temperanta Marc
si dreptatea. Aureliu
Scepticii | Scepticism moral: | - nevoia de - arapaia® | -1édog Pyrrhon de
nu exista valori suspendare a (stabilirea Elis,
obiective. judecatii. scopului vietii); | Arcesilaus,
- libertate si Timon din
determinism; | Phlius,
- divinatie; Carneades
- existenta de Cirene,
zeilor. Sextus
Empiricus.

260 Exercitiu si instruire viguroasa.

6! Truda, cazna.

%2 Auto-suficienta reprezenta expresia supremd a vietii cinice §i un standard antic necesar pentru
fericire (Gill, Cynism and Stoicism, p. 95).

263 Virtutile sunt intelese ca un set coeziv si incluziv al unor dispozitii, care confera plinétate si structura
personalitatii si ofera baza pentru alte componente ale fericirii (Gill, Cynism and Stoicism, p. 101).

264 Gill, Cynism and Stoicism, p. 95.

265 O actiune specificd fiecirei persoane, ce trebuie adusa la indeplinire (Visnjic, The Invention of Duty,
p- 1.

266 Agentul etic poate infaptui actiunile virtuoase ca fiind benefice atit pentru un un anumit individ sau
pentru o comunitate mai mare, cat si pentru ceva mai inalt care sa dureze si sd faca viata virtuoasa si
fericita (Gill, Cynism and Stoicism, p. 104).

267 Este rezultatul trairii in armonie cu natura.

268 Emotiile bune care reflectd rezultatul interconectarii individului cu societatea (Gill, Cynism and

Stoicism, p. 107).

26 Studiul relatiei dintre eticd si studiul naturii.

270 Gill, Cynism and Stoicism, p. 108.

#1 Exprima libertatea de ingrijorare (calmul) ca urmare a reflectérii asupra lucrurilor din naturé si a
atitudinii pe care cineva trebuie s-o aiba fatd de acestea (Bett, Ancient Scepticism, p. 114).)
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Avand conturat tabloul general asupra eticii din antichitate, putem
consemna cd, desi etica virtutii joacd un rol central, exista elemente care sunt
specifice atat datoriei, cat si consecintelor si cd nicio teorie nu fiinteaza exclusiv
pe una dintre cele trei fatete etice.

Este important de precizat faptul cd pentru lumea antica, dihotomia intre
religios si etic nu exista. Acest aspect trebuie sa fie atribuit conceptiei moderne
despre eticd.””? De exemplu, in antichitate, in lumea greco-romand, zeii aveau un
rol foarte important. Nu numai ca acestia erau prezentati adesea ca fiind
puternici si drepti si cd trebuiau onorati si respectati, dar credinta intr-un zeu
avea un rol esential in formarea sistemului etic al unui grup de oameni sau al unui

3

popor,*” iar pietatea manifestatd fatd de zei reflecta ,,0 ordine a prioritétilor

etice”.”’*

Un alt aspect pe care trebuie sd-1 avem in vedere atunci cidnd analizim
perspectiva modernd asupra eticii este cel legat de influenta celor doi mari
filosofi, Platon si Aristotel. In timp ce etica lui Aristotel este consideratid mai
umana si mai practicd, influentand astfel filosofia morala modernd,?” etica lui
Platon este mai mult de naturd mistici.”’® Pentru Platon, cea mai inalta virtute pe
care o poate obtine cineva in viata este asemanarea cu Zeus. De asemenea, in
perioada elenisticd, Filon din Alexandria este influentat de gandirea filosofica
elenistica si pentru prima data apare notiunea imitarii lui Dumnezeu in literatura
ebraica.””’

Tot la fel, in lumea romand, pentru Seneca, aseménarea cu Zeus constituia

% insd din punctul sdu de vedere, a

partea centrald si indispensabila a eticii sale,
fi o persoana etica nu era posibil decat cu ajutorul divinitatii.””” Cicero sustinea

cé lipsa pietatii si a credintei in zei avea ca rezultat deteriorarea morald a societatii

22 Shin, Ethics in the Gospel of John, p. 27.

73 Idem., p. 27,28.

274 Teresa Morgan, ,Encyclopaedias of Virtue: Collections of Sayings and Stories about Wise Men in
Greek,” in Encyclopaedism from Antiquity to the Renaissance (Jason Konig and Greg Woolf, eds;
Cambridge University Press, Cambridge, (108-128), 2013, p. 116.

75 Shin, Ethics in the Gospel of John, p. 28.

276 Tbid.

27 Idem., p. 31.

278 Idem., p. 29.

7 Idem., p. 30.
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umane si astfel, in cele din urma, distrugerea dreptitii.”® Zeii erau mai mult decat
obiecte ale inchinarii. Raportarea la divinitate constituia un aspect important in
etica anticd.”

Desi se poate spune cd etica greacd si mai ales cea de sorginte platonicd a
influentat gdndirea iudaica cel tarziu incepand cu epoca elenistica, aspectele etice
amintite mai sus au un caracter aparte in gandirea ebraica vechi-testamentara.
Dumnezeu era sursa intelepciunii** si a valorilor morale, iar de atitudinea pe care
individul o manifesta fata de El, depindea atat insusirea acestor valori, cat si
motivatia si consecintele alegerilor ficute (Deut. 5: 29). In gandirea ebraica, per
ansamblu, religia si morala se contopesc si se intrepatrund una cu cealalta in
cadrul ideilor etice.’® Valorile morale isi aveau originea in Dumnezeu, iar
transmiterea acestora din generatie in generatie era strict legatd de prezenta si
autoritatea Sa (Gen. 18: 18- 19; 26: 5; Exod. 20:2-17; Deut. 6: 1- 9). In spatele
Decalogului si al Legii, se afla autoritatea lui YHWH. Astfel, etica israelitd a fost

»modelatd de credinta yahwistd si determinata de caracterul lui Dumnezeu”.?*

3.2.3. Modele etice moderne si contemporane

Conceptia moderna despre etica, aceea de a se ocupa de conduita doar in
interiorul relatiilor umane,* este diferita de cea din antichitate si este redefinita
mai ales din perspectiva elementelor de natura metafizica. Fara acestea nu s-ar
putea discuta despre etici in societatea antici. In general, incepind cu epoca
moderna, se pot distinge trei moduri de abordare a eticii: 1) din punctul de vedere
al datoriei, vizdnd ce ar trebui sa facd cineva intr-un anumit moment sau intr-o
anumitd situatie; 2) din punctul de vedere al rezultatului sau al consecintelor,
urmadrind maximizarea binelui pentru fiintele umane si 3) din punctul de vedere

al functionarii excelente a persoanei umane, urmarind dezvoltarea virtutilor.*®

20 Idem., p. 31.

81 Shin, Ethics in the Gospel of John, p. 32.

282 p_R. House, Old Testament Theology, InterVarsity Press, Downers Grove: IL, 1998, p. 434.

28 Horst Dietrich Preuss, Old Testament Theology, Westminster John Knox Press, Louisville: KY, vol.
2,1996, p. 188.

284 Idem., p. 188, 189.

285 Idem., 31.

2 Victor Lee Austin, Christian Ethics. A Guide for the Perplexed, Bloomsbury, London, 2012, p. 45.
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Se constata astfel cd, in ciuda diferentelor si a perspectivelor noi, sunt reluate
cateva concepte etice care isi au originea in sistemele etice antice discutate
anterior.

Astfel, in studiul prezent, am considerat cd este necesara o abordare a
modelelor etice moderne si contemporane din cel putin trei motive: 1) exista trei
modele etice de baza care inglobeazd, oarecum, principalele tendinte ale filosofiei
morale din antichitate; 2) aceste modele isi au ca sursa primara de inspiratie
elemente etice din antichitate, atat din zona filosofiei morale occidentale, cat si

din Biblia ebraica;**” 3) ne ajutd sd conturdm mai bine relevanta studiului prezent.

3.2.3.1. Etica datoriei

Desi conceptul de datorie morald este comun eticii contemporane, asa
dupd cum am vazut deja, in filosofia antica greaca si in cea romana s-a dezvoltat
0 anumita teorie eticd de naturd deontologicd.?®® Astfel, s-a pornit de la conceptul
normativ de xaBfjxov, tradus in latind cu officium, care prin Toma de Aquino a
fost preluat in teologia crestina, ca apoi sd devina mijlocul prin care au fost
influentate teoriile filosofice moderne cu privire la datoria morala.

Totusi anumiti cercetatori sustin ca filosofia moderna progresistd se
armonizeazd cu imaginea antichititii, aceea de a fi liber de datoria morala,***
deoarece kaBijxov a fost folosit pentru a desemna o actiune care corespunde cu
dmdfeia,” si nu una care cerea obligativitatea. Chiar i atunci cdnd presupunea
o obligatie, nu era folosit pentru a desemna o datorie morala. Conceptul de
datorie morald a fost introdus in perioada iluminismului, capatand un sens
aparte si raspAndindu-se prin opera lui Immanuel Kant.*' Acest concept se pare

ca nu ar fi fost cunoscut in lumea greco-romana. Pentru cei din antichitate, in

27 Jonctiunea filosofie-teologie, ficuta de Aquino, avea sa influenteze nu numai perspectivele eticii in
crestinism, ci si curentele filosofice ulterioare care au format adevirate modele de etici in
modernism si in contemporaneitate, chiar daca acestea sunt vizute, in general, ca sisteme etice pur
seculare (vezi McCluskey, Colleen, ,Thomism” in Roger Crisp, (ed.), The Oxford Handbook of the
History of Ethics, Oxford University Press, Oxford, (147-166), 2013.

28 Visnjic, The Invention of Duty, p. ix.

29 Idem., p. 4.

20 Tn timp ce &0y sunt rispunsuri afective patologice, andfeia reprezintd acele raspunsuri afective

care sunt pe deplin naturale, fiind adevarate indiferent daca sunt bune sau rele.

! Visnjic, The Invention of Duty, p. 1, 2.
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general, nu ar fi existat un cadru pe baza caruia alegerile ficute sa fie cerute,
interzise sau permise din punct de vedere moral, ci sistemele etice aveau la baza
virtutea. Intrebarea de bazd ar fi fost: Cum poate cineva si trdiasci o viatd
virtuoasa?*” De fapt, stoicii ii socoteau pe cei care isi indeplineau in mod

% ca trdind o viatd in conformitate cu virtutea.**

desavarsit kaOfjxovra

Ins3, asa dupd cum am putut observa, inainte ca stoicii si adopte conceptul
de kaBfjxov, cuvantul era folosit de obicei pentru a denota o cerinta sau ceva ce
era prescris printr-un decret, printr-o lege sau prin traditie.”> Astfel, cuvantul
avea o utilizare normativa puternicd atunci cind a fost preluat de stoici.®® De
asemenea, verbul xaffkev, din care derivd substantivul xaffjxov, folosit in
greaca pre-stoicd, exprimd ceva ce este obligatoriu, prescris sau stabilit de o
anumitd autoritate.””’

Un alt aspect semnificativ legat de etica datoriei este folosirea, pe langa
kaBfjkov, a cuvantului déovra (datorie).®® Chiar dacd s-a descoperit cd inca din
secolul al V-lea, 1.Hr., se vorbeste despre persoane care si-au indeplinit datoria
(6éovtar), abia incepand cu secolul al XIX-lea, acest termen este folosit pentru
crearea termenului deontologie.”” Insd meritele pentru cel care a dezvoltat cel mai
mult ideea de datorie morald ii revin, fard indoiala, lui Kant.

In mod traditional, existd patru conceptii importante care ne ajutd si

300

intelegem mai bine etica deontologica:*® (1) mai degrabd, acorda prioritate

pentru ceea ce este drept sau corect, decat pentru ceea ce este bine sau bun; (2) se
concentreaza pe datoriile sau pe obligatiile individului; (3) contine constrangeri

301

colaterale® privind actiunile care sunt permise individului; si (4) este centrata pe

agent.

22 Idem., p. 2.

23 Reprezinta pluralul de la kabfkov (actiuni, fapte).

4 Visnjic, Jack, The Invention of Duty, p. 3.

25 LXX foloseste verbul kaBfjketv de cel putin 10 ori in traducerea Vechiului Testament in propozitii
care fac aluzie la norme, la legi sau la porunci (Visnjic, The Invention of Duty, p. 146).

26 Visnjic, The Invention of Duty, p. 5.

7 Idem.p. 15.

28 Idem. p. 10,11.

29 Studiul datoriei.

30 Nathan Wood, Virtue Rediscovered. Deontology, Consequentialism, and Virtue Ethics in the
Contemporary Moral Landscape, Lexington Books, Lanham: MD, 2020, p. 43.

301 Tn limba engleza este folosita expresia side-constraints.
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Din perspectiva datoriei, etica este legatd strans de motivatia interioara a
individului. Astfel, actiunile a doud persoane care fac acelasi lucru, dar cu intentii
diferite, cintiresc variat din punct de vedere moral. Cu toate acestea,
corectitudinea unei actiuni, desi intalnitd in interiorul unei persoane, nu poate fi
in mod specific a acelei persoane. Corectitudinea actiunii trebuie sa fie de natura
universald.’ In timp ce pentru Kant, etica datoriei isi are fundamentul in natura
rationala a unei fiinte umane, din punctul de vedere al eticii religioase, datoria
este in general bazatd pe faptul cd, desi inzestrati cu ratiune si vointd, oamenii
sunt fiinte create, iar imperativul moral, mai inainte de a se gdsi in constiinta
umani, este de la Dumnezeu.’”

Privind lucrurile in mod obiectiv, se pot constata urmatoarele: 1) conceptul
de eticd a datoriei, in sine, nu este o chestiune care a aparut si s-a dezvoltat in
modernism, ci inca din antichitate acesta este dezbatut printre filosofi si este
observat in aspectele practice ale vietii; 2) etica deontologiei, punidnd accentul pe
datorie, se concentreaza, aproape in mod exclusiv, pe ceea ce face agentul etic si
nu pe ceea ce este acesta din punctul de vedere al caracterului moral. Astfel,
dihotomia produsa intre a face si a fi nu tine seama de faptul ca natura umana
este influentata reciproc de cele douda componente; 3) in timp ce etica datoriei
tinteste spre principii universal valabile, se ridicd intrebari serioase cu privire la
evaluarea motivatiei intrinseci. Toate acestea sugereaza faptul ca, desi acest
sistem etic are plusurile sale, el are si limite si, ca atare, fie trebuie sa cuprinda noi

dimensiuni, fie nu trebuie sd ne oprim la un singur model.

3.2.3.2. Etica consecintelor

Consecintialismul este una dintre cele mai influente si, in acelasi timp,
controversate dintre toate teoriile etice.”® Chiar daca se pare cd nu este un termen
la indemand si atragator, consecintialismul a devenit indispensabil printre teoriile

etice contemporane.”” Un consecintialist este acea persoand care sustine ca

302 Austin, Christian Ethics, p. 46.

303 Idem., p. 48, 49.

4 Driver, Julia, Consequentialism, Routledge, New York: NY, 2012, p. 2.

305 Avram Hiller si Leonard Kahn, ,,Consequentialism and Environmental Ethics”, in Hiller, Avram, et
al,, (eds.), Consequentialism and Environmental Ethics, Routledge, New York: NY, 2014, p. 3.)
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actiunea unui agent este corectd sau gresita in functie de consecintele acestei
actiuni comparata cu valoarea consecintelor altor actiuni pe care agentul ar putea
sd le efectueze.’® Astfel, consecintele joacd un rol important in cadrul deciziilor
morale*” Abordarea eticii din perspectiva rezultatelor sau a consecintelor
prevede ca o persoand sa actioneze astfel incat sa aiba atentia indreptata spre
final, urmdérind atingerea unui anumit scop.’®

In mod traditional, modelele consecintialiste au la baza o teorie de tip
axiologic si o alta de tip deontic.’® Teoria axiologicéd se concentreaza pe ceea ce
are valoare in mod intrinsec si trebuie promovat. Teoria deonticd are in vedere
modul in care actiunile individului sunt legate de ceea ce trebuie promovat.’'’

Cea mai cunoscutd formd a consecintialismului este utilitarianismul care
prevede cd anumite actiuni sunt corecte sau obligatorii doar in masura in care
acestea promoveazi maximum de fericire sau starea de bine in lume. In caz
contrar, ele sunt gresite. De asemenea, utilitarianismul urmareste principiul celei
mai mari fericiri pentru cei mai multi, avand utilitatea ca fundament al
moralei.’"!

Pentru a genera fericirea cea mai mare, este nevoie de un standard
convingdtor de comensurare intre doua situatii pentru a determina care curs al
actiunii este mai moral.*’* Deoarece nu existd o formuld pentru a stabili care este
cel mai bun rezultat, se considerd ca numai cei care experimenteazd pot judeca
sau pot stabili care fericire sau placere este mai mare.’" In aceasti ordine de idei,
intre propria fericire a unei persoane si cea a altora, utilitarianismul cere
1'314

persoanei in cauza sa fie strict impartiald, intr-un mod dezinteresat si benevo

La acest punct, utilitaristii vad in regula de aur a lui Isus din Nazaret ,spiritul

% Hiller si Kahn, Consequentialism and Environmental Ethics, p. 3.

37 Arthur F.Holmes, Ethics. Approaching Moral Decisions, ed. a II-a, InterVarsity Press, Downers
Grove, Illinois, 2007, p. 51

398 Austin, Victor Lee, Christian Ethics. p. 52.

% Alastair Norcross, ,,Value Comparabilty”, in Douglas W. Portmore, (ed.), The Oxford Handbook of
Consequentialism, Oxford University Press, New York: NY, 2020, p. 1.

310 Ibid.

31 Austin, Christian Ethics, p. 53.

32 Idem., p. 54.

313 Ibid.

314 Idem., p. 55.
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complet al eticii utilitati”.”*> Astfel, cele doud porunci ale Evangheliei, tot ce doriti
sd vi se facd, sd faceti voi (semenilor vostri) si sd iubesti pe aproapele tdu ca pe tine
insuti, constituie ,perfectiunea ideald pentru moralitatea utilitariand”.”*® De
asemenea, elemente etice similare, de genul faptd-consecintd, isi gdsesc
corespondentul in literatura Vechiului Testament, ca de exemplu in Pentateuh
(Lev. 19:18; Deut. 32:35) sau in scrierile sapientiale (Prov. 17:13; 20:22; 24:29).

O altd formd a consecintialismului este reprezentatd de etica situationala
in cadrul careia se sustine cd decizia morala este contextuald si depinde de un set
de circumstante. Judecétile morale trebuie si fie facute in contextul situatiei
complete si toate caracteristicile normative ale situatiei trebuie vazute ca un
intreg.*"”

Ca si in cazul utilitarist, cadrul decizional este unul de sorginte teleologica,
cerand sa se actioneze in modul cel mai iubitor cu putinta cu scopul de ,a
maximiza armonia si de a reduce discordia sau pentru a imbogati existenta
umand”.’'®

Etica situationala s-a dezvoltat in partea a doua a secolului al XX-lea ca

1 319 1 320
3 .

obiectie atit fatd de absolutismul moral,’"® cét si fatd de relativismul mora
Joseph Fletcher, promotorul eticii situationale, si-a bazat teoria pe norma
crestind a iubirii fratesti care poate fi manifestatd in mai multe moduri si in
situatii diferite.**!

Odati cu dezvoltarea teoriei despre epistemologia virtutii in ultimele trei
decade, etica situationald a devenit o provocare pentru etica virtutii. Situationistii
sustin cd majoritatea oamenilor nu posedd trdsaturi care sa se asemene cu
virtutile asa cum au fost acestea concepute in mod traditional, deoarece

comportamentul, gandirea, trairile emotionale si alegerile lor sunt influentate

315 Ibid.

318 Ibid.

7 Sandra B. Rosenthal, ,Situation Ethics”. Encyclopedia Britannica, 8 Jan. 2019, https://www.
britannica.com/topic/situation-ethics.

318 Tbid.

319 Absolutismul moral sustine ci existd principii morale universale care au autoritate obligatorie in
toate circumstantele.

320 Relativismul moral sustine ci nu existd principii morale imuabile.

321 Rosenthal, Situation Ethics, 8 Jan. 2019.
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foarte usor de factori diferiti ai mediului de viatd. Prin urmare, este aproape
imposibil sa se explice comportamentul uman in functie de virtuti deoarece prea
putini ar fi virtuosi.’?

Ca o replica la perspectiva lui Alfano, King** sustine ca incercarile de a
determina virtutile intelectuale din punct de vedere conceptual si empiric sunt,
totusi, in faza incipienta. Si chiar daca situationismul ar avea dreptate, aceasta nu

afecteaza in mod automat potentialul unei virtuti***

ca un program de cercetare
regulat si informat din punct de vedere empiric. Ceea ce Alfano sustine ca fiind
cercetari empirice care dovedesc ca virtutile nu reprezinta diferite trasaturi pe

**> in opinia lui King nu reprezinta decét o presupunere

care oamenii le poseda,
sau o ipotezd.* Factorii care influenteaza comportamentul sunt categoric diferiti
de ceea ce noi numim virtute. De asemenea, virtutile nu sunt simple abilitati
native, temperamente sau aptitudini, si nici nu presupun un singur set de zone
de interes, iar anumite studii pot esua in masurarea virtutii.*”

Avand in atentie toate cele scrise in legaturd cu acest model etic, putem
remarca accentul pus pe calitatea rezultatului unei actiuni, insd cine stabileste ce
este bine pentru mine? Sau cum pot eu stabili ce este bine pentru altii? Prin
urmare, natura deonticd si cea axiologicd a eticii consecintialiste este destul de
relativ reprezentatd, avind un caracter destul de abstract. De asemenea, este
neclar dupa care criterii putem stabili calitatea rezultatelor unei actiuni. Din
punctul de vedere al utilitarismului, este etic sa evaluam valoarea individului
printr-un calcul numeric? Daca nu existd principii universal-valabile, atunci cum
ar putea rezulta intr-un tot unitar, ordonat si armonios multitudinea de situatii
in care se gdasesc indivizii sau societdtile? Ridicand toate aceste intrebari,

subliniem faptul ca nici acest model etic nu trebuie privit ca unul ideal, ci, mai

322 Alfano, Mark, “Expanding the Situationist Challenge to Responsibilist Virtue Epistemology.”
Philosophical Quarterly 62, 247 (223-249), 2012, p. 225.

2 Nathan L. King, ,Responsibilist Virtue Epistemology: A Reply to the Situationist Challenge.”
Philosophical Quarterly 64, n10.255 (April 2014): 243-253, p. 251.

324 Tn cercetarea lui Alfano, este vorba despre responsabilitate.

3% Alfano, Expanding the Situationist Challenge, p. 245.

3% King, Responsibilist Virtue Epistemology p. 251.

327 Idem., p. 252.
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degrabd, ca unul care are nevoie de o ajustare, de o redimensionare sau de o

conectivitate cu celelalte sisteme etice.

3.2.3.3. Etica virtutii*®

Se considerd cd teoria virtutii isi are inceputurile in filosofia greacd din

%% insd in istoria relativ recentd a filosofiei morale se descopera o

antichitate,
crestere a interesului pentru etica virtutii incepand cu a doua parte a secolului al
XX-lea.”® Aceasta abordare a eticii are in atentie caracterul agentului moral.
Etica virtutii, supranumitd adesea etica excelentei, are in vedere modul in care
cineva poate atinge excelenta prin cultivarea virtutilor morale.”*! O persoana este
virtuoasa cand manifestd dispozitia de a alege calea potrivitd in diferite situatii de
viata. Dobéandirea virtutilor este rezultatul unui proces care presupune, pe de-o
parte, ucenicie si practica, iar pe de alta parte, experientd intentionala si
interactiune sociala.”**

Trasaturile de caracter sunt definite, de obicei, de prezenta sau de absenta
virtutilor. Calitatea morala a unui agent etic este data de acele trasaturi bune de
caracter. Cu alte cuvinte, atunci cAnd vorbim despre etica virtutii, ludm in calcul
tipul si natura acelor virtuti care determina caracterul moral al unei persoane.**?
De asemenea, trebuie s mentionam faptul cd nu se poate face o demarcatie clara
intre valorile religioase si cele morale sau intre cele de natura estetica si cele de
naturd morald.***

Adams imparte virtutile in doud mari categorii: cele de ordin motivational,

335

care sunt definite de motivatii,’> si cele de ordin structural.’®® Insi aceasti

328 Acest subcapitol dezvoltd rezultatele cercetirii din articolul scris pentru Jurnalul Libertdtii de
Constiintd: Schiopu-Constantin, Gheorghe, ,,Omul ca agent etic - nevoia de validare transcendentald
a eticii virtutii (Tov 31 ca exemplu)”. Jurnalul Libertidtii de Constiintd, 9, 2(393-407), 2021.

32 Asa cum am vazut, a inceput cu Socrate i s-a dezvoltat odaté cu Platon, Aristotel si filozofii stoici.

30 Wood, Virtue Rediscovered, p. 1.

31 Austin, Christian Ethics, p. 59.

32 Idem., p. 61.

3 Robert Merrihew Adams, A Theory of Virtue: Excellence in Being for the Good, Oxford University
Press, Oxford, 2006, p. 3.

34 Idem., p. 19.

35 De exemplu, bundvointa si caritatea.

36 De exemplu, curajul, autocontrolul, rabdarea.
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clasificare nu este exhaustivd. Se poate lua ca exemplu intelepciunea practica si
constiinciozitatea, care pot fi vazute ca virtuti ce corespund unor obligatii pe care
cineva le are fatd de anumite persoane.’”

Un aspect important, legat de etica virtutii, este cel al corespondentei
dintre valorile contemporane si ceea ce este numit virtute in antichitate. De
asemenea, este important de stabilit in ce masura aceste valori sunt aplicabile in
contextul unui text antic. Pentru a rezolva aceste probleme nu este suficienta doar
o lista de trasdturi care sa fie clasificate ca virtuti, ci este nevoie de o definire cét
mai precisd a acestora.

Deoarece etica virtutii trebuie sd evidentieze caracterul, o privire de
ansamblu contemporand descopera doar diferente de nuantéri si nu de fond, cu

338 Chiar asa stand lucrurile,

privire la ceea ce este definit ca virtute in antichitate.
trebuie urmdrit in ce masurd conceptul sau semantica unor cuvinte pot fi
echivalente ca inteles. Astfel, in urma analizei exegetice a textului din Iov 31, vom
putea stabili in ce masura valori contemporane precum loialitatea, autenticitatea,
integritatea, onestitatea si altruismul corespund virtutilor intalnite in pasajul

biblic.

Loialitatea

Rutgers si Yang,® in urma unei analize a conceptului de loialitate, observa
nu mai putin de 32 de termeni diferiti pentru a descrie caracteristicile loialitatii.**’
Ei au ajuns la concluzia cd loialitatea este un angajament ferm fata de o cauza sau
fatd de un obiect. Intr-un mod mai elaborat, loialitatea reprezintd aderarea sau
devotamentul fidel al unui agent etic fata de o cauza sau de un obiect, ce rezista

in timp, chiar in caz de adversitate, raportandu-se la alte cauze sau obiecte ca

7 Adams, A Theory of Virtue, pp. 33, 34.

338 Christopher Miles Coope, ,Modern Virtue Ethics”, in Timothy Chappell, (ed.), Values and Virtues.
Aristotelianism in Contemporary Ethics, Clarendon Press, Oxford, (20-52), 2006, p. 32.

9 Mark R Rutgers si L.Yang, 2019. ,,Virtue or Vice: The Nature of Loyalty.” Public Integrity 21, 4(394-
405), 2019, p. 395-396.

30 1 limba engleza, acesti termeni sunt: allegiance, attachment, broadmindedness, commitment,
constancy, courage, duty/dutifulness, endurance, ethics, fidelity, friendship, honesty, honor,
identity, integrity, love, loyalty, moral/morality, obedience, obligation, partiality, partisanship,
permanence, promise, reciprocity, reliability, responsibility, role conceptions, security, self-respect,
(social)recognition, trust(worthiness).
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fiind inferioare sau inegale.*! In acest context, in functie de cauza sau obiectul
spre care este directionata fidelitatea, s-au distins trei tipuri de loialitate: egoista,
sociald si principiala.

Loialitatea de tip egoist are ca obiect anumite bunuri, produse si servicii si
urmareste un anumit castig sau o rasplatd imediatd ce izvoraste dintr-un interes
personal. Acest tip de loialitate fie este imoral, fie este plasat intr-un context care
nu are de-a face cu moralitatea.’*?

Loialitatea de tip social se concentreaza asupra fiintelor umane ca persoane
sau grupuri: familie, prieteni, colegi etc. Spre deosebire de cea egoistd, loialitatea
sociala nu este conditionata de o posibila rasplata in viitor, ci este vazuta ca o
trasatura de caracter independenta de observatia altora, fiind puternic intiparita
in comportamentul unei persoane.’* Desi poate fi selectivd sau discriminatorie
in natura ei, lojalitatea sociald se concentreazd, in primul rdnd, pe relatiile
interumane si diferentiaza indivizii in functie de disponibilitatea acestora de a
face sacrificii, de a-i sustine si de a-i proteja pe semeni.***

In privinta loialititii principiale, aceasta are de-a face cu idei si cu idealuri
si se concentreazd asupra integritatii unei persoane, fiind construitd ca virtute
morald.*” Prin urmare, loialitatea este buna in masura in care principiile morale
nu sunt incélcate.**® Din perspectiva teoriilor etice, loialitatea, ca virtute morala,
se regiseste in mod special in cadrul consecintialismului kantian, unde

impartialitatea si universalitatea se afld in inima moralei.*"

Autenticitatea
Varga®®® contextualizeazd conceptul de autenticitate intr-un cadru teoretic

de tip Gesellschaftskritik,’* prezentandu-l ca pe o manifestare a autonomiei.’”

1 Mark R.Rutgers si L.Yang, Virtue or Vice, p. 396-397.

32 Idem., p. 397-398.

3 Idem., p. 398.

344 Ibid.

5 B. Gert, ,Loyalty and morality”, in S. Levinson, J. Parker, si P. Woodruff, (Eds.), Loyalty. New York,
NY: New York University Press, 2013, pp. 8,10.

36 Idem., p.19.

37 Idem., p. 9.

38 Varga, Somogy, Authenticity as an Ethical Ideal, Routledge, New York: NY, 2012, p. 6.

349 Criticd sociald.

30 The practice of autonomy sau the practice of the self.
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Practic, din punctul sau de vedere, conceptul de autenticitate este definit prin

31 Pentru aceasta, este necesar si

contrastarea sinceritdtii cu autonomia.
observam parametrii caracteristici ai celor doua notiuni.

Sinceritatea este definita ca o stare sau ca o calitate a sinelui ce a apérut ca
element nou in istoria vietii morale a Europei, iar influenta gandirii iudeo-
crestine a avut un rol esential in aceasta privinta.*** Kant, de exemplu, scrie despre
virtutea sincerititii pornind de la cartea lui Iov. Din punctul lui de vedere,
virtutea de bazd a lui Iov este sinceritatea si nu rabdarea in suferintd.’ De
asemenea, Varga®* vede idealul moral al sinceritdtii ca pe o parte integranta
importanta a autenticitatii contemporane. Astfel, din perspectiva sa, sinceritatea
este, in esenta, o virtute de natura sociala si mai putin una de natura strict
personala. Ca sens, sinceritatea este legatd puternic de onestitate deoarece
descopera sinele in manifestarea lui exterioara, in cadrul contextului social, si
poate fi verificata prin corespondenta dintre actiunile publice ale persoanei si
declaratiile sale publice.*> In context religios, pentru examinarea sinceritatii,
conteazd atit expresia comportamentald vizibild, cat si introspectia privind
motivele, intentiile si constiinta.**

In modernism, atat autenticitatea, cit si autonomia se opun notiunii de
dreptate din era premoderna, aceasta fiind justificata prin recurgerea la o
autoritate mai inaltd precum Dumnezeu, regele sau anumite zeitdti.*” Din punct
de vedere etic, ambele concepte isi derivd normativitatea principiilor din faptul
cd persoana are capacitatea de a urma o normd morald autoimpusa. Acest fapt
stabileste o anumitd legdtura intre autenticitate si autonomie, reprezentand

responsabilitatea individului privind alegerea unui curs al actiunii, indiferent de

1 Varga, Somogy, Authenticity as an Ethical Ideal, p. 13.

2 Trilling, Lionel, Sincerity and Authenticity. Harvard University Press, Cambridge, 1972, p. 2.

33 Sari Kivisto si Sami Pihlstrom, ,Kantian Anti-Theodicy and Job’s Sincerity”. Philosophy and
Literature, 40, 2(347-365), 2016, p. 354.

3% Somogy, Authenticity as an Ethical Ideal, p.15.

35 Idem., p. 16.

3¢ Idem., p. 17.

*7 Alessandro Ferrara, Modernity and Authenticity: A Study of the Social and Ethical Thought of Jean-
Jacques Rousseau. Sunny Press, Albany: NY, 1993, p. 89.
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temeiul sau de tipul rationalitdtii care i-a inspirat alegerea.®® Pentru Kant,
normele formate de principii constituie binele vointei morale. In opozitie cu
aceasta, intr-o etica a autenticitatii, importanta este atribuitd recunoasterii
impulsurilor care ne sustrag de la principiile universale.””

Menke sustine ca idealul modern al autenticitatii, in care individul cauta o
viatd bund ca expresie a propriei identitati, intra in coliziune cu ideea autonomiei
interpretatd din punct de vedere normativ. Astfel, modernitatea este impartita cu
privire la cele doud orientdri, iar aceasta constituie asa numita tragedie a
moralitatii (Tragodie der Sittlichkeit).>*

! considerd ca autenticitatea este mai mult decit o dezbatere

Varga®
filosofica in domeniul eticii sau moralei. Aceasta reprezintd un ideal ubicuu si un
mod de conceptualizare a manifestarii sinelui care isi propune sa realizeze o viata

buna.’®

Prin urmare, in postmodernism, autenticitatea reprezinta un ideal etic
universal, care emerge dintr-o exprimare a sinceritatii si a autonomiei
individuale prin alegeri ce urmaresc binele persoanei. Acest fapt presupune
integrarea eforturilor intr-un intreg si realizarea unei cunoasteri complexe a
responsabilititilor din partea cuiva. Deoarece autenticitatea este vazuta ca o

%3 se asteaptd o idealizare a acesteia in societitile

virtute inerent-sociala,
democratice. Cu toate acestea, autenticitatea era consideratd una dintre cele mai

mari virtuti in timpurile antichitétii.’**

Integritatea
Din perspectiva contemporand, integritatea inseamna mai mult decat

conceptul de onestitate. Aceasta inseamna a face ceea ce este corect indiferent de

38 Alessandro Ferrara, Reflective Authenticity. Rethinking the project of modernity. Routledge, London,
2002, p. 5.

39 Somogy, Authenticity as an Ethical Ideal, p. 18.

0 Un termen pe care Menke il imprumuti de la Hegel (Christoph Menke, Tragodie im Sittlichen:
Gerechtigkeit und Freiheit nach Hegel. Suhrkamp, Frankfurt am Main, 1995, p. 93).

1 Somogy, Authenticity as an Ethical Ideal, p. 158.

2 Sau: stare de bine, satisfactie, implinire.

3 Somogy, Authenticity as an Ethical Ideal, p. 162.

34 A fi autentic fatd de cineva era cea mai mare virtute pentru Epictet sau pentru Socrate, dar si pentru

chinezul antic (Ulrich Steinvorth, Pride and Authenticity, Springer Nature, Hamburg, 2016, p. 43).
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365 1 366

circumstante sau de inconveniente®® si a fi demn de incredere si principia
Pentru a defini virtutea integritatii, au fost ficute mai multe demersuri in
incercarea de a se ajunge la un consens. Astfel, s-a creat un cadru conceptual

367

format din urmatoarele cinci elemente:**” coerentd, identitate practicd, virtute

sociald, echitabilitate®®®

si acuratete obiectiva.

Din perspectiva conceptului de coerentd, virtutea integritatii este vdzutd ca
o relatie formald consistenta intre partile componente ale unei persoane, care se
manifestd in termenii armoniei, intr-un mod intact si nedivizat, ficind ca
individul sa aiba dorinta de a actiona plenar*® in diferite situatii.’”

In ceea ce priveste identitatea practicd a integritdtii, aceasta inseamna a
avea un caracter bazat pe anumite angajamente fundamentale ce oferd un sens
scopului de a trdi si semnificatie vietii, incluzand atat aspectele practice, cat si
valorile si principiile individului.’”!

Spre deosebire de identitatea practicd a integritatii care este inteleasd ca o
virtute personald ce presupune, in primul rand, mentinerea unei relatii
corespunzatoare cu cineva anume, integritatea ca virtute sociald, pe langa cel mai
bun discernamént al individului, vizeazd validarea din punct de vedere social a
ceea ce este bine ca el sa faca.’”

Integritatea ca responsabilitate are de-a face cu o abordare in care cineva
nu trebuie neaparat si aibd valori corecte in mod obiectiv, ci este suficient ca
acestea s fie rezonabile. Desi pot exista standarde obiective, conteaza ceea ce
considera cineva a fi rezonabil. Dintr-o alta perspectivd, integritatea este data de
ceea ce considera un anumit observator sau un grup de observatori a fi

rezonabil .?”3

5 William A. Cohen, Heroic Leadership. Leading with Integrity and Honor, Jossey-Bass, San Francisco:
CA, 2010, p. 11.

3¢ Idem., p. 20.

7 Christian M. Miller, si Ryan West, (eds), Integrity, Honesty, and Truth Seeking, Oxford University
Press, New York: NY, 2020, pp. xviii-xxiii.

8 Cu sensul de justete.

9 Cu toatd inima, cu toatd convingerea.

30 Christian M. Miller si Ryan West, Integrity, Honesty, and Truth Seeking, pp. xviii-xix.

1 Idem., p. XX.

72 Idem., p. xxi.

37 Idem., p. xxii.
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Integritatea ca acuratete obiectivd cere ca implicarea cuiva sa fie corecta din
punct de vedere obiectiv, atat in pretentiile sale morale, cat si in presupozitiile
sale empirice.””* Prin urmare, din aceastd perspectiva, integritatea este
corespondenta obiectiva dintre conceptiile cuiva despre ce inseamna sa fie moral
si modul in care le pune in practica.

Incercand si ofere una dintre cele mai promititoare perspective asupra
integritatii, Scherkoske propune o abordare centrata pe judecatd’” in care nu ar
trebui sa ne limitam la chestiuni legate de ce sa facem si cum s facem, ci este util
sda intelegem integritatea in termenii responsabilitatii epistemice si ai
adevidrului.’’® Perspectiva integritatii centrata pe judecatd cere ca aceastd virtute
sd implice nu numai un set complex de prim rang de dispozitii si caracteristici
ale responsabilitatii epistemice, ci si o intelegere meta-cognitivd, mai mult sau
mai putin reflexiva, cu privire la fiabilitatea judecitii cuiva in domenii specifice.’”’
Prin urmare, Scherkoske considera ca integritatea, privita din aceasta
perspectivd, nu este o manifestare brutd a fidelitatii fatd de sine, fatd de identitatea
proprie sau fatd de ceea se considera a fi valoros, ci aceasta izvoraste din adevdr.
Adevirul trebuie sd fie normativ pentru judecata unei persoane. Deoarece
judecata cea mai bunad a unei persoane nu poate fi autoritativa pentru gandirea
sau actiunile ei, aceasta trebuie sd fie ancorata in acele cai demne de incredere din
punct de vedere epistemologic.””®

In consecintd, integritatea este o virtute epistemica foarte complexa, care
din punct de vedere constitutiv este orientata spre adevdr, iar aceasta orientare
este indispensabila in ceea ce priveste preocuparea noastrd pentru o actiune
corectd si un comportament bun.’”® Astfel, abordarea lui Scherkoske asupra
integritatii trece dincolo de intuitiile pre-teoretice ale persoanei, invocand nevoia

unei definiri a integritatii din perspectiva adevdrului si a veracitdtii, legatura

374 Idem., p. xxiii.

5 Expresia in engleza este the judgment-centered approach.

376 Greg Scherkoske, To Thine Own Self Be True? Integrity and Concern for Truth, p. 23.
7 Idem., p. 27.

78 Idem., p. 29.

37 Idem., p. 31, 32.
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dintre integritate, caracterul moral si un comportament corect fiind mediata de
agentul epistemologic.’®

Scherkoske recunoaste ca aceastd perspectivd isi are limitele ei, insa
reuseste sa transmitd faptul cd integritatea este mai mult decat o virtute in ea
insdsi si ca, pentru a o defini, este nevoie de meta-cunoastere.

Chiar daca din punctul de vedere al filosofiei etice se sustine cd exista mai
multe sensuri ale integritatii, in prezent sunt identificate trei dintre cele mai

% i 3) starea de a fi intact.”

reprezentative:*®' 1) statornicia,®* 2) maini curate,

Statornicia cuprinde atat o componentd deliberativa, cat si una activa. Cea
deliberativa presupune un anumit grad de reflectie. O persoana integrd adopta
valori nu numai pentru ca grupul ei o face, ci pentru ca a reflectat asupra lor si in
mod constient le-a adoptat ca fiind propriile valori, fiind capabild sd-si sustina
motivele care stau in spatele alegerilor ficute.® De asemenea, integritatea ca
statornicie presupune consecventd in practicd, ceea ce inseamna ca o persoand
actioneazd in concordanta cu propriile valori de-a lungul vietii.**

Integritatea din perspectiva ,,mainilor curate” inseamna a nu fi complice
cu altii la o actiune gresitd. Persoana cu un caracter integru nu se vinde pe sine,”®’
nu face comert ieftin cu propriile sale convingeri ,,pentru céstig, statut, rasplata,
aprobare sau pentru a scdpa de pedeapsa, de pierderea statutului sau de
dezaprobare”.”®

Cel de-al treilea sens al integritatii, acela de forma intactd, impartaseste

389

aceeasi etimologie datd de cuvintele care deriva din latinescul integrare® si

transmite ideea de intreg.*® Desi este un cuvant care se poate folosi pentru a

30 Idem., p. 32.

81 Green, The Legal Enforcement of Integrity, p. 37.

81 Scherkoske, To Thine Own Self Be True? Integrity and Concern for Truth, p. 27.)

82 Steadfastness, cu sensul de fermitate, imuabilitate, statornicie.

33 Clean hands, cu sensul de nevinovitie, de motivatii si intentii curate.

8 Intactness, cu sensul de a péstra intact, intreg, de a fi compact.

% Green, The Legal Enforcement of Integrity, p. 37, 38.

3% Idem., p. 38.

3% Ibid.

388 Cheshire Calhoun, ,,Standing for Something”. Journal of Philosophy 92 (235- 260), 1995, p. 250

%9 Ca de exemplu, integer, integral si integrate. (Daca sunt in engleza, in loc de ca de exemplu, spune:
In englez4, integer, integral si integrate.)

3% Green, The Legal Enforcement of Integrity, p. 39.
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descrie o calitate fizica, artistica sau ideaticd, in chestiuni de moralitate acesta
surprinde caracterul unei persoane in ansamblul lui, definind armonia dintre a fi

si a face din punct de vedere moral.

Onestitatea

In contemporaneitate se consideri ci existd cel putin cinci feluri de
comportamente care sunt incompatibile cu onestitatea: minciuna, furtul,
ingeldtoria, nerespectarea promisiunii si inducerea in eroare. Pe de altd parte, o

31 in cele cinci arii ale

persoana onestd este cea care actioneaza prin excelentd
vietii morale, spunand adevarul, respectand proprietatea celuilalt, actionidnd in
conformitate cu ceea ce este corect, fiind fideld cuvantului dat si manifestand
franchete si sinceritate.*”

Roberts si West,”” pornind de la etimologia cuvantului onestitate, constatd
o puternica legatura intre acest cuvant si onoare. Onestitatea inseamna ,,tot ceea
ce este vrednic de onoare”.”* Cele cinci caracteristici ale onestitétii sugerate de
Miller’® sunt impartite de Roberts si West in doud categorii: veridicitate si
dreptate.”®® Astfel, din punctul de vedere al celor doi,”” a actiona intr-un mod

% inseamna veridicitate. Pdstrarea promisiunii reprezinta o forma

onest si sincer
de veridicitate, dar de asemenea si o forma de dreptate. Respectarea proprietatii
si conformarea dupd reguli sunt forme ale dreptétii care pot implica, de la o

situatie la alta, veridicitatea.

¥1 Excelenta este un termen folosit de Miller si West pentru a exprima nu doar comportamentul

exterior, ci si motivatia virtuoasa sau alti factori externi (Miller si West, Integrity, Honesty, and Truth
Seeking, p. xxiv).

2 Miller si West, Integrity, Honesty, and Truth Seeking, p. xxiv.

393 Roberts si West, The Virtue of Honesty. A Conceptual Exploration”, p. 98.)

¥4 Ibid.

3 Miller considerd ci, in limbajul contemporan, onestitatea poate fi privitd din perspectiva
veridicitatii, a respectului fatd de proprietate, a conformitatii depline, a fidelitétii fatd de promisiune
si a sinceritatii, ca raportare la ceea ce este corect sau drept (Christian B. Miller, Honesty, in Walter
Sinnott-Armstrong si Christian B. Miller, Moral Psychology 5 (2017), p. 239-240.)

3% Roberts si West, The Virtue of Honesty, p. 98.

7 Idem., 99, 100.

%8 Tn limba englezi, cei doi folosesc cuvantul forthrightness care reprezintd acea calitate a cuiva de fi
onest si simplu in atitudine si in vorbire; candoare, franchete.)
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399 400

In cadrul onestitatii, veridicitatea®” si dreptatea’® sunt vizute ca parteneri
intimi,**! iar adevarul ca fiind legitura ce tine strans cele doua virtuti laolaltd in
existenta si in manifestarea unui comportament onest. In acest context, se poate
vorbi despre cele doud virtuti ale adevdrului, si anume, sinceritatea si
acuratetea.””” Desi pare ca veridicitatea se aplici mai mult sinceritdtii decat
acuratetei, totusi adevarul este esential in privinta amindurora.

Nu se poate vorbi despre veridicitate fara sa ludm in calcul adevérul. Pentru
modernitate, adevarul reprezenta doar ceea ce se putea dovedi stiintific, iar
pentru postmodernism, nu exista o realitate care sa fie definitd ca un adevir
obiectiv. Consecintele unei asemenea perspective, date de relativism si de
scepticism, se pot observa intr-o stagnare a cresterii intelectuale in cultura
populard,*” ajungindu-se nu numai la respingerea autoritatii adevarului, ci la o
stare de opozitie si de ignorare totala fatd de acesta.*”* Adevirul este dat nu numai
de cum arata realitatea, ci si de legatura cu capacitatea de patrundere a subiectilor,
prin intermediul credintei, al pretentiei sau al perceptiei cuiva.*” Adevérul capita

valoare pentru cineva din perspectiva unei relatii epistemice cu realitatea.**®

Veridicitatea ca dimensiune a onestitatii

Veridicitatea poate fi definita ca dragostea cuiva pentru adevar in contextul

407

comunicdrii si are de-a face cu transmiterea adevarului altor persoane.*”” Pentru

t408

aceasta, Roberts si West*® sustin ca veridicitatea inseamna o grija circumspectd

3 Truthfulness.

400 1ystice.

01 Roberts si West, The Virtue of Honesty, p. 100.

42 Bernard Williams, Truth and Truthfulness: An Essay in Genealogy, Princeton University Press,
Princeton: NJ, 2002, p. 84-148.

3 Philip E. Dow, ,,Developing Truth Seekers”, in Miller si West, Integrity, Honesty, and Truth Seeking,
p. 296.

4 Harry G. Frankfurt, On Bullshit. Princeton University Press, Princeton: NJ, 2005, p. 60, 61.

405 Robert si West, The Virtue of Honesty, p. 103.

406 Idem., p. 104.

47 Idem., p. 106.

408 Tbid.
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pentru adevdr in comunicare,*”

ceea ce presupune o sensibilitate emotionald
pentru valorile adevdrului.*"°

Grija circumspectd pentru adevdr inseamna a fi pentru sau in favoarea lui.
Dupid cum Adams*!" se refera la atitudinea pe care cineva trebuie s-o adopte fata
de bine, tot la fel Roberts si West*? sustin ci a fi pentru adevér inseamna sa-1
iubesti, sa-ti placd, sa-1 respecti, sa-1 vrei, sa-1 doresti, sa-1 apreciezi, sd gandesti la
superlativ despre el, sa vorbesti in favoarea lui, sa stai in mod intelept de partea
lui, sa actionezi pentru a-1 promova si pentru a-1 apara.

In ceea ce priveste sensibilitatea emotionald pentru valorile adevirului,
aceasta presupune o afirmare afectivd a adevdrului, atat in viata celui ce-1 spune,
cat siin a celui ce-l primeste.*® Faptul ca valorile adevérului sunt valori ale vietii,
sugereaza ca in profunzimea ei, virtutea onestitatii este strans legatd de alte virtuti
precum purtarea de grijd, compasiunea, dreptatea, generozitatea si prietenia.**
Veridicitatea onestitatii este dependenta de aceste virtuti si formeazd impreund
un caracter virtuos.*"

De asemenea, Roberts si West*!®

considera cd motivatia este cruciald
pentru virtutea onestititii. In acest context, cu cat cineva este mai umil, cu atat
motivatiile sale sunt mai oneste. Practic, o abordare narcisista confera o motivatie
ce poate bloca grija persoanei pentru adevar.*” In opozitie cu virtutea umilintei
stau viciile mandriei: trufia, vanitatea, dominarea, invidia, rasismul etc.*'® Toate
acestea ar determina pe cineva sa spund minciuni sau adevaruri — dar din motive
gresite — avand dorinta de a-1 dobori si de a-1 domina pe cel pe care-l invidiaza

sau il uraste. In schimb, umilinta sustine onestitatea, il elibereazd pe posesor,

499 Sau, o dragoste si o grija inteligentd pentru adevdr in contextul comunicdrii (Roberts si West, The
Virtue of Honesty, p. 107.

410 Sau, acea dispozitie de a patrunde cu sensibilitate emotionala situatiile in care comunicarea veridicd
este cerutd sau este realizatd (Roberts si West, The Virtue of Honesty, p. 107.

4“1 Adams, A Theory of Virtue, p. 15-16.

412 Roberts si West, The Virtue of Honesty, p. 106.

413 Idem., p. 108.

4“4 Idem., p. 109.

45 Idem., p. 109, 111.

416 Idem., p. 111.

47 Idem., p. 114.

418 Tbid.
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ajutdndu-1 sa se dedice adevérului si dreptatii. Cu cit mai curata este onestitatea
cuiva, cu atat mai deplina este umilinta sa.*??

O alta dimensiune a valorilor adevarului, in contextul discutiei despre
onestitate, este cea legata de controlul pasiunilor. Pentru Roberts si West,
capacitatea de control, de evaluare si de administrare a pasiunilor interioare
inseamnd ca cineva sid se angajeze intr-o actiune de rezistentd fatd de acele
impulsuri adverse.*?* Impulsurile izvoréte din vanitate, din licomie sau din teama
de a sta de partea adevdrului, trebuie constientizate si tinute sub control prin
puterea vointei. Autocontrolul sau stdpéanirea de sine inseamna o biruinta prin
care adevarul este exemplificat.*”!

Astfel, avand in vedere toate ideile discutate in cadrul acestui subcapitol,
veridicitatea onestitatii este datd de trei tipuri de virtuti: virtutea grijii fata de

nevoile semenilor, virtutea umilintei si virtutea autocontrolului.

Dreptatea ca dimensiune a onestitatii

Privita din perspectiva dreptatii, onestitatea presupune respectarea
proprietatii altuia, pdstrarea angajamentelor ficute si conformarea fatd de
normele constitutive. Fiecare dintre aceste tipuri de dreptate este legat, intr-un
anume fel, de veridicitate.*

Conceptul de dreptate este intalnit in diferite situatii relationale, dar si in
contexte oficiale din cadrul unor institutii sau instante judecétoresti. Din punctul
de vedere al eticii virtutii, se pune in discutie ce inseamna sd fii drept ca
persoand.*” Mai precis, virtutea dreptatii inseamna ,,si-ti pese in mod inteligent
de dreptatea obiectivd”, unde a-ti pasa inseamnd ,,0 dispozitie profunda [pentru
dreptate], iar in mod inteligent inseamna intelegerea variilor consideratii pe baza
cdrora fiintele umane au parte de lucruri bune sau de lucruri rele, si de a avea o

buna judecati in privinta pozitiei lor relative manifestata in diferite situatii”.*** In

419 Idem., p. 115.
120 Idem., p. 116.
42 Idem., p. 117.
422 Idem., p. 120.
42 Idem., p. 108.
424 Ibhid.
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acest sens, dreptatea este o chestiune care se aplica nu in mod arbitrar si rece, ci

intr-un cadru de bunavointa si de compasiune.*

Altruismul

In subcapitolul precedent, am observat ci un caracter se dezvolti armonios
la nivel holistic doar in masura in care virtutile morale sunt complementare si
interdependente. Desi am subliniat faptul ca virtutea onestitatii este strans legatd
de virtuti precum purtarea de grija, compasiunea, dreptatea, generozitatea si

prietenia,**

in acest subcapitol vom pune accentul pe altruism in contextul
perspectivelor contemporane asupra acestei virtuti, pentru a observa daca exista
si alte corespondente filosofico-etice intre conceptul actual si cel din antichitate.

Altruismul*?”

inseamnd a-l privi pe celdlalt cu bunavointd, iar aceasta
implica orice motivatie care are ca finalitate binele sau starea de bine pentru una
sau mai multe persoane, altele decit propria persoand.*® Practic, altruismul se
referd, pe de-o parte, la datoria pe care cineva o are fatd de semenii sdi, ca punct
central al moralitatii, iar, pe de alta parte, la motivele celor care urmaresc binele
altora.*”” De asemenea, ca virtute, altruismul este prezentat in termenii
excelentei*”” deoarece acesta implica sacrificiul, nu in sensul distrugerii, al
sacrificarii, ci in sensul oferiri, al renuntarii de buna voie. Altruismul inseamna a
dérui, iar darul oferit trebuie sé fie excelent. Pentru aceasta, datatorul trebuie sa
fie excelent, deoarece dititorul devine el insusi darul oferit.**! In aceste conditii,
motivatia altruistd trece dincolo de a-i dori cuiva binele, devenind excelentd prin

urmatoarele cii:**?

425 Ibid.

426 Idem., p. 109.

427 Un cuvant care deriva din latinescul alter (altul, celalalt).

428 Adams, A Theory of Virtue, p. 65.

42 Jonathan Seglow, (ed.), The Ethics of Altruism, Frank Cass Publishers, Portland: OR, 2004, p. 2.

40 In conceptia lui Adams, a spune ci ceva este excelent inseamna un fel de bine intrinsec si non-
instrumental care il face si fie un obiect al onoarei, al iubirii, al admiratiei sau chiar al inchinarii.
Totusi principalul avantaj al altruismului este dat de valoarea lui instrumentald in imbunatétirea
vietii altor fiinte umane (Adams, A Theory of Virtue, p. 65).

1 Adams, A Theory of Virtue, p. 72.

B2 Idem., p. 75-77.

86



CAPITOLUL I. Iov 31: Stadiul actual al cercetarii

1) In primul rand, interesul altruist trebuie si aibi un scop mai larg decat
interesul pentru binele propriu. Cele doud dimensiuni ale excelentei,
motivatia si scopul, trebuie s fie combinate;

2) In al doilea rand, dragostea de sine excelentd,* lipsita de egoism, trebuie
sd fie integrata cu grija pentru binele altora;

3) In al treilea rand, trebuie stabilit un model motivational prin prioritizarea
intereselor intr-un mod corespunzator;

4) Si, in final, trebuie urmadrita excelenta in relatiile personale.

Legat de cea de-a patra cale, Mangone sustine ca relatiile sociale
caracterizate de altruism sunt bazate in mod fundamental pe incredere si consens

434

in interiorul comunitatii.*** Un model construit din acest tip de relatii se

manifesta prin altruism, solidaritate, cooperare, gratitudine si generozitate.*”
Motivatiile de a respecta anumite cerinte morale vin sub doud forme de

bazd: a) acceptarea unor reguli si norme, iar apoi, conformarea fata de ele dintr-

un simtamadnt de moralitate, si b) dispozitia de o observa nevoile celor din jur si

de a manifesta grija pentru altii.**°

Grija pentru altii reprezinta o dispozitie
morald distinctd deoarece este una de naturd motivationald in care interesul*”’
pentru binele altor persoane reprezinta conditia necesard si suficientd pentru ca
un act si fie de natura altruistd.**® Insa altruismul este mai mult decat un act.
Acesta trebuie s fie un modus vivendi, nu un altruism de genul pro tanto.** Se
considera ca altruismul poate sa aibd un impact pozitiv semnificativ asupra

echitdtii si a stabilitatii unei societati in mdsura in care aceasta este guvernata de

3 Este acea grijd pentru binele personal, diferitd de ceea ce inseamnd egoism.

4 Emiliana Mangone, Beyond the Dichotomy Between Altruism and Egoism. Society, Relationship, and
Responsibility. Information Age Publishing, Salerno, 2020, p.172.

5 Idem., p. 167.

46 Jurgen De Wispelaere, ,,Altruism, Impartiality and Moral Demands”, in Seglow, The Ethics of
Altruism, p. 10.

7 Interes manifestat prin intentie sau motivatie. (prin motivatie)

8 De Wispelaere, Jurgen, Altruism, Impartiality and Moral Demands, p. 11.

49 Altruismul de tip pro tanto (1at. numai in aceastd mdsurd, pentru atdt) se manifestd doar din motive
conditionate, in care se acceptd ca uneori s se prescrie din consideratii morale sau chiar non-morale.
Altruismul pro tanto implica o aprobare explicitd pentru efectuarea unei actiuni altruiste, catalogaté
ca fiind intotdeauna bund, chiar daca existd anumite carente morale. (De Wispelaere, Altruism,
Impartiality and Moral Demands, p. 11.)
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principii impartiale, iar cetdteanul are motivatii intrinseci pentru grija fata de
semenii sai.**

Virtutea altruismului este vazutd ca o capacitate a naturii umane de a fi
motivatd de empatie, de compasiune, de simpatie si de tandrete in fata nevoilor
multiple si complexe ale semenilor.*! Insi in spatele acestora se afla acea dragoste
care, in esentd, este ,,0 armonizare profunda si stabild a sinelui emotional pentru
ca starea de bine a celorlalti sa fie imbunatatita si inaltata la un nivel remarcabil
in viata fiecarei persoane”.**?

Adams sustine, de asemenea, cd a purta de grija semenilor fira a tine seama
de dreptate este un model distorsionat. In mod normal, bunivointa trebuie s fie
intotdeauna combinatd cu dreptatea pentru ca altruismul manifestat si fie
excelent si atractiv.**

Reflectand la cele scrise mai sus in legaturd cu etica virtutii, se poate
remarca, in mod special, accentul pe care acest model il pune pe caracterul moral
al individului. Astfel, omul virtuos este motivat sa faca ceea ce trebuie pentru ca
are acele virtuti care il determina sd actioneze corespunzitor. De asemenea, el isi
dezvolta virtutile prin interactiune cu semenii si prin intermediul situatiilor de
viatd si al evenimentelor. In acest proces al formarii, ne intrebdm totusi, nu mai
este nevoie de imperativul moral? Dacd etica inseamnd, printre altele,
intelepciune practicd, atunci se va vedea aceasta prin efectele pe care un caracter
moral le produce in jurul sau? Ca si in cazul celorlalte doua sisteme etice, realizim
cd si etica virtutii are nevoie de redimensionare sau de inter-conectivitate cu

fiecare dintre acestea.

Remarci preliminare

Avand o imagine de ansamblu asupra acestor sisteme etice, putem observa

cd, in timp ce etica reprezinta ,,0 reflectie sistematicd asupra codurilor morale, a

40 De Wispelaere, Altruism, Impartiality and Moral Demands, p. 25, 26.

“1 Stephen G. Post, Unlimited Love. Altruism, Compassion, and Service. Templeton Foundation Press,
Radnor: PA, 2003, p. 69.

2 Idem., p. 72.

3 Adams, A Theory of Virtue, p. 81.
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valorilor, a principiilor sau a normelor folosite intr-o anumita societate”,***

acestea sunt modele de operare care stabilesc cadrul moralei atat pentru indivizi,

cat si pentru societate, in urmatorii termeni:

1)

2)

3)

Etica datoriei (a) acorda prioritate mai degraba pentru ceea ce este drept
sau corect, decat pentru ceea ce este bine sau bun; (b) se concentreaza pe
datoriile sau pe obligatiile individului; (c) contine constrangeri colaterale
privind actiunile permisibile ale individului; si (d) este centratd pe agentul etic.
Abordarea eticii din perspectiva rezultatelor sau a consecintelor prevede ca
0 persoana sa actioneze astfel incét sa aibd atentia indreptata spre final,
urmarind atingerea unui anumit scop. Cea mai cunoscutd forma a
consecintialismului este utilitarianismul are prevede ca anumite actiuni
sunt corecte sau obligatorii doar in mdsura in care acestea promoveazd
maximum de fericire sau starea de bine in lume. O alta formd a
consecintialismului este reprezentata de etica situationald n cadrul céreia
se sustine cd decizia morald este contextuald si depinde de un set de
circumstante.

Etica virtutii are in vedere modul in care cineva poate atinge excelenta prin
cultivarea diferitelor virtuti morale. Caracterul moral este format din acele
trasdturi bune sau rele ce determind calitatea morald a unei persoane.
Virtutile se dob4ndesc printr-un proces care implica ucenicie, practica,
experientd si interactiune sociald. Printre virtutile pe care le-am avut in
vedere sunt anumite valori contemporane ce corespund, intr-o masurd
destul de mare, unor virtuti antice: loialitatea, autenticitatea, integritatea,
onestitatea si altruismul.

Desi aceste modele sunt elaborate in literatura moderna si contemporana,

considerdm ca ele pot fi aplicate unor texte antice, deoarece fie sunt inspirate de

etica antica, fie reprezinta reflectii generale asupra comportamentului uman si

nu sunt menite sd analizeze strict conduita umana contemporand sau si

stabileasca principii etice actuale.

4 JTan G.Van Der Watt, (ed.), Identity, Ethics, and Ethos in the New Testament. BZNW, 141, Walter de
Gruyter, Berlin, 2006, p. v.
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Daca ar fi s incadram etica Vechiului Testament in cele trei directii
amintite mai sus, atunci am putea spune urmatoarele: 1) Din punct de vedere
deontologic, etica Vechiului Testament se afla sub auspiciile poruncii divine.
Piatra de temelie a eticii de naturd deontologica este Decalogul (Exod. 20, Deut.
5), acesta fiind exemplul standard in majoritatea reflectiilor de ordin deontologic
ale Vechiului Testament; 2) In ceea ce priveste etica consecintialista, s-a constatat
cd legile de naturd cazuisticd (precum cele din Deut. 10:12-15; 27:15-26; 28:1-14
etc.), dar si prevederile profetice (precum cele din Os. 4:6; 6:1-3; Mica 6:8-15 etc.)
ofera multe exemple in acest sens; 3) Etica virtutii sau a perfectiunii, este
emergentd, in mod special, naratiunilor vechi-testamentare, acestea avand un
impact formativ asupra eticii cu mult mai mare decit Legea.***

Prin urmare, dupa ce va fi parcursa analiza exegetica a capitolului 31 din
Iov, vom incerca sd gdsim elemente corespondente cu cel putin unul dintre
modelele amintite mai sus. Astfel, urmarind parametrii specifici ai fiecaruia
dintre cele trei modele, pe de-o parte, si dimensiunile de ansamblu ale
caracteristicilor etice trasate in Iov 31, pe de alta parte, vom putea stabili in final

care este relevanta acestui studiu.

3.2.4. Modelul etic - abordare conceptuala

Tinand seama de toate cele mentionate mai sus, un model etic este un
sistem de principii morale care defineste in mod descriptiv, prescriptiv si
autoritativ atit actiunile, cat si caracterul unei persoane. Un model etic poate fi
de natura deontologica, teleologicd sau bazat pe virtute. Astfel, modelul
deontologic constd in faptul cd actiunile sunt judecate in functie de cat de bine
agentul etic s-a conformat unui set de datorii. Cel consecintialist prevede ca
actiunile sa fie judecate in functie de rezultatele acestora. Iar modelul etic al
virtutilor consta in dezvoltarea unor trasituri bune de caracter astfel incét
persoana si fie capabild sa ia decizii corecte. In cazul primelor doui situatii,
accentul cade pe intrebarea: Ce ar trebui sa fac? Cea de-a treia situatie are in

centru intrebarea: Ce fel de persoana ar trebui sa fiu?

45 Hendrik Bosman, From Divine Command and Prophetic Goals to Sapiential Character
Formation, p. 7, 8.

90



CAPITOLUL I. Iov 31: Stadiul actual al cercetarii

Dupd ce se va realiza analiza exegetica a textului, vom incerca sd vedem in
ce masura continutul rezoneazd cu cel putin una dintre cele trei abordari etice
amintite mai sus. In functie de aceasta se va stabili natura modelului etic sugerat
de Iov 31 pentru ca apoi sa se configureze detaliile specifice sistemului emergent
textului biblic.
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CAPITOLULII. Iov 31: Analiza exegetica

1. Structura literar-tematica

1.1. Structura capitolului 31"

Inainte de a realiza analiza exegetica, vom contura o schitd cu elementele

de natura etico-tematica ce stau la baza capitolului 31 din cartea Iov:

A) Starea morala interioara: Iov fata in fata cu el insusi (Iov 31:1-12)

a)

b)

d)

e)

Iovsiloialitatea fatd de propriul angajament: legaimant cu sine

insusi (31:1);

Perplexitate in fata ticerii divine (31:2-4)

1) Este suferinta rasplata loialitatii (31:2)?

2) Raul nu este numai pentru cei rai (31:3)?

3) Cunoaste Dumnezeu totul despre caracterul lui Iov (31:4)?

Iov si valoarea onestitatii (Iov 31:5-6)

1) Prima ipostaza ipoteticd: duplicitate (31:5);

2) Prima imprecatie: Iov cere sa fie cantarit de Dumnezeu in
balanta dreptatii (31:6).

Iov si valoarea integrititii la nivel intentional si faptic (31:7-8)

1) A doua ipostaza ipotetica: comportament imoral bazat pe
alegeri instinctuale (31:7);

2) A doua imprecatie: blestem asupra recoltei (31:8).

Iov si fidelitatea conjugala (Iov 31:9-12)

1) A treiaipostaza ipoteticd: infidelitate conjugald (31:9);

1

Aceastd structurd este conturata de autorul cercetarii prezente si este aferentd textului din capitolul

31, subliniind elementele etico-tematice.
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A treia imprecatie: blestem asupra sotiei (31:10);

Prima motivatie comportamentald: imoralitatea sexuala este
demnd de judecata (31:11);

A doua motivatie comportamentald : imoralitatea sexuala

este un foc nimicitor (31 :12).

B) Starea morald exterioara: relatia cu categoriile defavorizate (Iov
31:13-23)
a) Iovsidrepturile sclavilor (31:13-15)

b)

1)

2)
3)

A patra ipostaza ipoteticd: dispret fatd de dreptul sclavilor
(Iov 31:13);

A treia motivatie comportamentald: judecata divina (31:14);
A patra motivatie comportamentala: creati de acelasi Creator
(31:15).

Iov si grija pentru cei defavorizati (31:16-23)

1)

2)

A cincea ipostaza ipoteticd: ignoranta fata de nevoia de hrand
a vaduvei si a orfanului (31:16-17);

A sasea ipostaza ipotetica: lipsd de protectie sociala pentru
vaduva si pentru orfan (31:18);

A saptea ipostazad ipoteticd: lipsa de imbracaminte pentru cei
saraci (31:19,20);

A opta ipostaza ipotetica: nedreptate sociald (31:21);

A patra imprecatie: dezintegrarea bratelor si a omoplatului
(31:22);

A cincea motivatie comportamentala: simtamantul prezentei
divine (31:24).

C) Starea morala interioard: Iov fatd in fatd cu lucrurile materiale si

cu inchinarea la astri (Iov 31:24-28)

a) Iovsiatitudinea fatd de lucrurile materiale (31:24,25)

1)
2)

A noua ipostaza ipotetica: materialism (31:24);
A zecea ipostaza ipotetica: méndria realizdrilor personale
(31:25).



b)

CAPITOLUL II. Tov 31: Analiza exegetica

Iov si inchinarea la astri (31:26-28)

1) A unsprezecea ipostazd ipotetica: adorarea corpurilor ceresti
(31:26);

2) A doudsprezecea ipostaza ipotetica: inchinarea la astri
(31:27);

3) A sasea motivatie comportamentala: judecata si tradarea lui
Dumnezeu (31:28).

D) Starea morala exterioara: relatia cu dusmanii, cu cei din casa si cu
strainii (TIov 31:29-32)

E)

a)

b)

Iov si vrajmasul/adversarul sau (31:29,30)

1) A treisprezecea ipostazd ipotetica: satisfactie fatd de necazul
vrajmasului (31:29);

2) Angajament fata de sine insusi: autocontrol in vorbire
(31:30).

Iov si cei din casa lui: grija responsabilid si ospitalitate

(31:31,32)

1) A paisprezecea ipostaza ipotetica: lipsa de grijd pentru hrana
necesara celor din casi (31:31);

2) A cincisprezecea ipostaza ipotetica: lipsa ospitalititii fatd de
straini (31:32).

Starea morald interioara: Iov fatd in fata cu el insusi - atitudinea

fata de propriile greseli si fata de valoarea muncii (Iov 31:33-40)

a)

b)

Iov si greselile proprii: disponibilitatea de a cere iertare

(31:33,34)

1) A saisprezecea ipostaza ipoteticd: ascunderea pécatelor
personale (31:33);

2) A saptea motivatie comportamentald: teama de multime
(31:34).

Provocarea instantei divine: Sd-mi raspundda Shadday! (31:35-

37)

1) Petitia semnata: Iov asteapta un raspuns de la El Shadday
(31:35);
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2) Ioveste dispus sa raspunda in fata instantei divine (31:36,37).
¢) Iovsivaloarea muncii/dreptatea sociala (31:38,39)
1) A saptesprezecea ipostazd ipotetica: pamantul ca martor al
asupririi sociale (31:38);
2) A optsprezecea ipostazd ipotetica: pamantul ca martor al
nedreptatii sociale (31:39);
3) A cincea imprecatie: blestemarea paméntului (31:40).

Pe baza imaginii de ansamblu oferite de aceasta structurd, este mult mai
usor sd observam elementele caracteristice dimensiunilor etice din Iov 31. Astfel,
existd nu mai putin de 18 situatii ipotetice pe care Iov le aminteste de-a lungul
intregului capitol, sapte motivatii comportamentale, cinci imprecatii si cel putin

14 valori morale pe care Iov sustine ca si le-a insusit.

1.2. Structura chiasticd

Un alt aspect care este de folos in demersul etic pe care-1 avem in atentie
este cel legat de structura literara a capitolului 31. Se poate observa tehnica
literard a paralelismului inversat folosita in multe alte parti ale Vechiului
Testament, mai cu seamad in sectiunile poetice. Structura chiasticd la nivelul
intregului capitol are urmatoarea forma:

A. Starea morald interioara: Iov fatd in fata cu el insusi - integritate si
onestitate (Iov 31:1-12)
B. Starea morald exterioard: relatia cu cei defavorizati social -
altruism (Iov 31:13-23)
C. Starea morala interioara: Iov si religia sa — loialitate fata de
Dumnezeu (Iov 31:24-28)
B’. Starea morald exterioarad: relatia cu dusmanii, cu cei din casa si cu
strainii — altruism (Iov 31:29-32)
A’. Starea morala interioara: Iov fata in fatd cu el insusi — atitudinea fata de
propriile greseli si fata de valoarea muncii: integritate si onestitate (Iov
31:33-40).

Structura chiastica releva in mod concis coordonatele eticii lui Iov in relatie

cu sine, cu semenii $i cu Dumnezeu. Din punctul de vedere al relatiei cu el insusi,
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Iov este consecvent cu sine, fiind loial propriului angajament. In relatia cu
semenii, etica sa are la baza principiile altruismului. In ceea ce priveste relatia cu

Dumnezeu, aceasta poartd amprenta loialitatii depline.

2. Analiza exegetica

Dupid ce in capitolul 29 Iov isi prezintd starea din timpul prosperitatii, apoi,
in capitolul 30, pe cea din timpul nenorocirii sale, asemenea unui rezumat al
discursurilor anterioare, in capitolul 31, isi prezintd pentru ultima data pledoaria
in fata Celui Atotputernic (31:35) cu dorinta de a gési un raspuns la nedumeririle
pe care le ridicd incepand chiar din primul solilocviu (capitolul 3). Intrebirile au
aceleasi caracteristici intalnite pe parcursul discursurilor: Care este cauza pentru
care starea de prosperitate si de beatitudine din capitolul 29 s-a transformat in
cea lamentabild din capitolul 30? De ce a ajuns ,,cel mai cu vazd dintre fiii
Résaritului” (1:3), care era asemenea unui impdrat (29:25), sa fie ,,de batjocura”
(30:9) celor pe care ,,nu-i socotea vrednici” sd fie nici macar ,,printre ciinii turmei
sale” (30:1)? Care este mobilul acestei tragedii personale? In acelasi timp, stilul
imprecativ dezvoltat in capitolul 31 are rol ultimativ. Iov doreste ca Dumnezeu
sa faca, in sfarsit, dreptate.

Desi se regasesc idei dezbatute cu prietenii séi in capitolele anterioare, in
capitolul 31 se pare ca Iov nu le mai raspunde acestora, ci asemenea unui inculpat
care se stie nevinovat, dar se afla in boxa acuzatilor si este lipsit de suportul unui
avocat, el indrazneste sa-si construiasca propria aparare. Pentru a cunoaste
indeaproape continutul acestei petitii, este nevoie, mai intai de toate, de exegeza
intregului capitol.

Analiza exegetica a textului o vom face urmarind pe rand fiecare sectiune
din capitolul 31. Astfel, la o citire atenta, asa dupa cum am aratat in structura
literar-tematicd, se pot observa cinci sectiuni principale: (1) 31:1-12; (2) 31:13-
23; (3) 31:24-28; (4) 31:29-32 si (5) 31:33-40. Pentru a fi siguri ca suntem cat mai
aproape de intentia autorului in intelegerea mesajului, mai intdi vom urmadri
traducerea textului masoretic, vom analiza contextul si vom incerca s rezolvam

anumite dificultati lingvistice in masura in care acestea vor aparea.

97



In asteptarea verdictului divin: Iov 31 — un model etic din Antichitate

2.1. Starea morald interioard: Iov fatd in fatd cu el insusi (Iov 31:1-12)

2.1.1. Textul ebraic si traducerea aferenta?

Traducerea textului

v.1l:

7230275V 11920K 7Y 1YL SN0 1002
QAN YTW NN Dynn IR o e

IR SH¥97 701 7Y TRRYI

71907 YTYX~H21 9377 IR KITRY

937 INRTHY W KWy Na%amoR

NAN TP YT PTETOIIRA M19pw

DIRM P27 9223 2% 797 1Y MR 777 I WK VN OX
WYY RIREY DOR MR VIR

N2 YA INDTHYY WRTOY 227 INDITON
TANR PIWII° 7TOYY SNWR NRY 70N

0°7°99 NV X7 77 R 0D

WIWN *NR1IANH921 DIRN NTARTTY RO WK 0D

Am facut un legdmant cu ochii mei:

De ce as privi la o fecioard? / Cum as [putea] privi la o fecioara?’

v.2:

[Dar] care este partea mea de la Dumnezeu de sus?

si mostenirea Celui Atotputernic* din inéltime?

v.3:

Nu este nenorocirea pentru cel rau?

Si dezastrul pentru cei ce infaptuiesc nelegiuirea?

v.4:

Nu vede El ciile mele?

Si nu socoteste El toti pasii mei?

2

3

* Sau: Shadday.
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v.5:

Daca am umblat cu falsitate,’

Si daca piciorul meu s-a grabit la ingelaciune,
v.6:

[Atunci] sa fiu cantérit in balanta dreptatii,

Si sd cunoascd Dumnezeu integritatea mea.
v.7:

Daca mi s-a abatut pasul de pe cérare,

Si [daca] inima mi-a urmat ochii,

Tar méinile mi s-au lipit de vreo necuratie®

v.8:

[Atunci] fie ca eu sa semdn si altul s manance,
Si rdsadurile’ mele si fie smulse.?

v.9:

Daca mi-a fost ademenita’ inima de vreo femeie,
§i dacd am pandit la usa aproapelui meu.

v.10:

[Atunci] sotia mea sa ragneasca pentru altul,

Si altii sd se aplece asupra ei.

v.11:

Cici aceasta ar fi o nelegiuire,

Ar fi un rau vrednic de judecata

v.12:

Pentru ca ar fi un foc ce mistuie pAna la nimicire,"

Si ar dezradacina intreaga mea recolta.

Sau:
Sau:
Sau:
Sau:
Sau:
Sau:

desertéciune.

pangarire.

culturile.

dezradacinate.

amdgitd, atrasd, momitd.

ce arde in Abaddon (dupa cum este tradus si in NRSV).
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2.1.2. Legamant cu sine insusi

Capitolul 31 se deschide cu o afirmatie importantd: Am facut un legimant
cu ochii mei (°2°¥2 °N13 N°13). Folosind ca figuri de stil sinecdoca, Iov transmite
intr-un mod sugestiv ideea unui angajament pe care l-a facut cu el insusi, intr-un
anumit moment al vietii. Nu ni se spune cénd a facut acest lucru si in ce conditii,
dar prin ceea ce declara Iov doreste sd confirme loialitatea sa fata de acest pact.

Cuvantul n°73 este folosit in Vechiul Testament pentru a desemna anumite
aliante politice (Obad. 7; Exod. 23:32; 2 Sam. 3:12 etc.), angajamente intre indivizi
(1 Sam. 18:3; 20:8 etc.), legaturi de casatorie (Prov. 2:17; Mal. 2:14) si legaméntul
dintre Dumnezeu si oameni (Gen. 9:9-17; 15:18; Exod. 19:5; Lev. 2:13 etc.).!! De
remarcat faptul ca dintre toate ocurentele in care substantivul acesta este intalnit,
cea din Iov 31:1 este unica in sensul ca doar aici este folosit pentru a desemna
legamantul pe care o persoand il face cu ea insdsi. Faptul cd se foloseste prepozitia
% in loc de 0¥ sau NY este de luat in seama'? deoarece, daca ar fi si traducem
literal, atunci propozitia ar fi: Am facut un legamant pentru.... Sensul pe care Pope
il observa este plin de semnificatie. Astfel, el afirma cd, dupd cum folosirea acestei
prepozitii desemneazd conditiile impuse de superior partii inferioare dintr-un
tratat (1 Sam. 11:2; 2 Sam. 5:3; 2 Rg. 11:4), tot la fel, Iov, ca stapén al simturilor si
al emotiilor sale, a pus o interdictie asupra ochilor sii."”

Deoarece fiecare legamant presupune deopotriva indatoriri si privilegii, ne
putem intreba care sunt acestea in cadrul angajamentului pe care Iov l-a incheiat
cu el insusi? A cunoaste beneficiile si a descoperi responsabilititile autoimpuse
in cadrul legamantului inseamna a patrunde in motivatiile comportamentale ale
lui Tov. In al doilea rand, trebuie si ne intrebdm daca legimantul pe care Iov 1-a
incheiat cu el insusi opereaza doar in domeniul amintit in primul verset sau are

de-a face cu toate faptele enumerate in capitolul 31.

1" BDB, n13, ref. 1285.

12 Tang, The Ethical Content of Job XXXI, p. 145.

3 M. H. Pope, Job: Introduction, Translation, and Notes, Yale University Press, New Haven: CT, 2008,
p. 228.

100



CAPITOLUL II. Tov 31: Analiza exegetica

Anumite traduceri lasa s se inteleaga faptul ca legaméntul lui Iov este strict
legat de versul al doilea din Iov 31:1.* Sunt si traduceri care ar sugera cd hotaréarea
de a nu manifesta o atitudine gresitd fatd de o persoana de sex feminin este doar
prima dintr-o listd mai mare.”” Avand in vedere paralelismul tipic Bibliei ebraice,
putem totusi considera cd prima variantd dintre cele doua este cea care
corespunde cu intentia autorului.

Versul al doilea (7771027%¥ 11120K 7127) € ridicd cel putin doud intrebari: 1)
Care este semnificatia verbului 2 ?7°2) Care este utilizarea generald pentru
termenul 77102 in contextul Vechiului Testament?

Verbul 12 este folosit pentru a transmite ideea de a percepe la nivelul
simturilor (Prov. 7:7; 14:15; lov 9:11; 14:21; Iov 23:8 etc), de a patrunde la nivelul
intelegerii (Iov 18:2; 38:20; 42:3 etc.) si al cunoasterii (Iov 15:9; 23:5; 32:9; 36:29),
de a acorda atentie (Deut. 32:7; Psalm. 5:2; 50:22; 94:7,8 etc.) de a avea
discernimant sau capacitate de a intelege (Iov 28:23; Is. 10:12; Ier. 4:22)."” In Tov
31:1, verbul apare la hithpael si este urmat de prepozitia ?¥ ca in Psalmul 37:10.1¢
Sensul sugerat este acela de a ardta interes pentru, de a privi atent la sau de a
manifesta un interes deosebit pentru, la nivel reflexiv, pentru ceva sau cineva;
lucru ce se poate observa, in mod evident, in privirile insistente si cercetatoare
ale celui care priveste.

Substantivul 77102 este tradus, de obicei, ca fecioara sau virgina. In general,
79102 indicd spre fetele fecioare (Gen. 24:16; Exod. 22:16-17; Lev. 21:3,14; Deut.
22:23,28 etc), iar prin extensie spre mirese (ler. 2:32) sau spre cele proaspat
casatorite (Ioel 1:8), dar este folosit si pentru a personifica cetdti (2 Regi 19:21; Is.
47:1) sau popoare (ler. 14:17; 18:13; 31:4; 46:11)."° In cartea lui Iov se giseste doar

in acest verset (31:1).

De exemplu, anumite traduceri in limba roménd, precum VDC, NTR, VBRC, dar si traduceri in
limba englezi, precum: NRSV sau NIV.

1> Ca de exemplu, KJV, JUB, NKJV, ASV etc.

De ce as privi la o fecioard?

7" Cf. BDB, 13, ref. 995.

18 Cf. HALOT, pp. 122, 123.

Y Cf. BDB, 903, ref. 1330.
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Particula 713 ar trebui interpretata mai degrabd ca o negatie, decat ca o
interogatie.® Corect gramatical, aceasta reprezinta o exclamatie adverbiala® sau
pur si simplu o negatie, asa dupd cum este redat si in LXX, Peshita sau Vulgata.*
Astfel, avand in vedere toate acestea, asa dupd cum majoritatea traducerilor lasd
sd se inteleagad, in virtutea legamantului pe care 1-a incheiat cu sine insusi, prin
intrebarea ridicatd in versul al doilea din primul verset (De ce / Cum as privi la o
fecioard?), lov neaga faptul cid si-a permis vreodata sia priveasca in mod
intentionat cu scop imoral la o tdnara fecioara.

Se poate spune cd in Iov 31:1 sunt scoase in relief cel putin doud lucruri
remarcabile privind modul de gandire si de actiune. In primul rand, este afirmata
castitatea lui Iov la nivelul atitudinii sau al intentiei, iar in al doilea rand, se
subintelege decizia sa pentru monogamie. Ambele aspecte au la baza un pact
incheiat in cadrul intim al forului interior.

Este evident faptul ca atitudinea manifestata fata de o fecioara, amintita
chiar in primul verset, reprezintd responsabilitatea asumata de Iov in legamantul
cu sine, si acest lucru poate fi sustinut in virtutea paralelismului sintetic existent.
Cu toate acestea, aluzia la faptul cd nu i-a urmat inima ochii, din versetul 7, si
reversul conditionalei din versetul 9, in care sustine ca inima nu i-a fost amagita
de vreo femeie, intdresc pe de o parte ideea castitatii si a monogamiei asumate,
iar pe de altd parte, faptul ca nu ar trebui sa ne oprim doar la primul verset in
enumerarea deciziilor luate de Iov in cadrul propriului legamant. Wolff
subliniaza faptul ca prin aceste cuvinte Iov vrea sd spuna ca pofta lui ascunsd nu
i-a fost starnita vreodata de ceea ce i-a trecut prin fata ochilor. Astfel, dupa cum
ochii sunt pentru ceea ce se vede, tot la fel inima este pentru dorintele ascunse.
In timp ce hainele israelite trebuiau si poarte ciucuri pentru a le aduce aminte ca
inima sd nu le urmeze ochii (Num. 15:39), Iov are propriul legamant facut pentru
pistrarea purititii sexuale (31:1), iar pentru a dovedi aceasta, Il ia pe Dumnezeu

ca martor (Iov 31:6).

2 Pope, Job, p. 228.

2 Tang, The Ethical Content of Job XXXI, p. 146.

2 Ibid.

# Hans Walter Wolff, Anthropology of the Old Testament, Fortress Press, Philadelphia: PA, 1974, p. 46.
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2.1.3. Perplexitate in fata ticerii divine (31:2-4)

Dupd ce in primul verset pretinde loialitate fatd de propriul legamant in
sensul pastrarii puritatii sexuale, lov ridica sase intrebari: doua prin care isi
exprima nedumerirea cu privire la cauza starii prezente, doua cu privire la status-
quo-ul filosofic al vremii care arata cd raul este pentru rdi, iar binele este pentru
buni, si doud pentru a-si intari propria aparare.

Versetul 2 este un ecou al cuvintelor din ultimul discurs al lui Tofar:
»Aceasta este soarta pe care o pastreaza Dumnezeu celui rau, aceasta este
mostenirea pe care i-o hotardste Dumnezeu” (Iov 20:29). Dacd in cuvantirile de
inceput, toti cei trei prieteni sustin ca necazul lui Iov este ca urmare a pedepsei
divine pentru pacatele sale (Iov 4:7-9; 5:12-13; 8:11-13; 11:2-3,13-14), Tofar
adaugd un amdnunt important in cel de-al doilea discurs al sau. El porneste de la
premisa ca incé de la originile sale omul rau are parte de o satisfactie** temporara,
pentru ca apoi sa piara pentru totdeauna (Iov 20:4-7). Astfel, este surprinsa
oarecum ideea unui timp in care rdul se dezvoltd inainte de a avea loc pedeapsa
divind. De asemenea, tot legat de cuvantarea lui Tofar, exista un amanunt
lingvistic ce ne poate ajuta in studiul nostru asupra textului din Iov 31. Tinand
seama de paralelismul sinonimic, putem spune ca cel nelegiuit® din Iov 20:5 este
identificat aici ca fiind o persoana ipocrita*. Substantivul 7177 este intalnit de 13
ori in Vechiul Testament, dintre care de opt ori numai in cartea lui Iov, si
transmite ideea unei conduite duplicitare, in sensul ca Iov este acuzat cd are doar
o forma de evlavie, dar inima lui a nutrit pacatul. Iov este acuzat de ipocrizie sau
duplicitate de fiecare dintre cei trei prieteni ai sdi: Bildad (8:13), Elifaz (15:35),
Tofar (20:5). De fiecare data, Iov se apard, precizdnd cd un ipocrit nu ar putea sta

inaintea lui Dumnezeu (13:16), isi pierde cauza inaintea celui inocent (17:8) si nu

24 Tn Tov 20:5 sunt folosite doud cuvinte: n117 (Cf. SEC, ref. 7445, substantivul 7117, deriva din verbul
117, a chiui, a striga de bucurie), iar nnnw (Cf. SEC, substantivul innw, ref. 8057, se traduce cu bucurie,
incdntare, voiosie, din verbul nnw, a se bucura, a fi fericit, a fi vesel). (fara virguld,/ trebuie iar acolo?
nu are sens)

# yw este folosit pentru a desemna pe cel care a ficut ceva rau din punct de vedere moral (Cf. BDB,

ref. 7563).

2 mn, tradus cu profan sau lipsit de evlavie (cf. BDB, ref. 2611) sau ipocrit (Cf. SEC, ref. 2611), provine
din verbul care are la baza aceeasi valoare consonantica si inseamna a fi murddrit (de picat), a fi

pangdrit, a fi fatarnic, a fi ipocrit (Cf. SEC, ref. 2610).
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poate avea speranta (27:8). De asemenea, dacd tinem seama de propunerea lui
Clines” legata de dispunerea originald a discursurilor, am putea adiauga la
acuzatiile celor trei prieteni si pe cele doud ale lui Elihu (34:30; 36:13). Din
punctul lui de vedere, cei ipocriti au soarta celor desfranati*® (Iov 36:13,14). Iar
raspunsul lui Iov la aceasta acuzatie poate fi gasit chiar la inceputul capitolului 31
unde isi prezintd nevinovatia din perspectiva legaimantului de puritate incheiat
cu sine.

In acest context, putem realiza cat de importanti este declaratia de
nevinovatie din capitolul 31, precum si care este semnificatia includerii
intentiilor, motivelor si atitudinilor interioare in cadrul acesteia. Ipocrizia
impiedica pe cineva sa fie autentic, lipsindu-l de concordanta armonioasd a
exteriorului cu interiorul. Astfel, Iov 31 poate fi socotit nu numai un jurdmant de
nevinovatie, ci si o declaratie de autenticitate.

Tofar considera ca celor nelegiuiti, in speta celor fdtarnici sau duplicitari,
Dumnezeu le pdstreazd o soartd si le hotdrdste o mostenire (Iov 20:29). Nici ei si
nici proprietatile lor nu au viitor. Iar Iov este de acord cu Tofar atunci cand spune
cd soarta si mostenirea (Iov 27:13) celui duplicitar sunt lipsite de speranta (27:8).
Cele doua cuvinte folosite atat in Iov 20:29 si 27:13, cat si in Iov 31:2 pentru a
desemna rasplata cuvenita pentru nelegiuire sunt P21 si 722

P este folosit in Vechiul Testament cu sensul de portie sau parte de hrana
(Lev. 6:10; Deut. 18:8) sau de prada (Gen. 14:24; Num. 31:36; 1Sam. 30:24), dar
si ca parte de pAmant primit dupa o anumiti cucerire (Ios. 18:7; 19:9; etc).”” In
Iov 31:2, ca de altfel si in 20:29 sau 27:13, cuvantul transmite ideea de rasplata

divind ca o consecintd a unui anumit tip de comportament.

# Plecand de la aranjamentul coloanelor cartii Isaia gésite la Qumran (1QIs*), Clines sustine teoria

bazatd pe o anumitd schimbare a pozitionirii fizice a unor parti componente a cartii lui Iov. Astfel,
propunerea lui Clines este aceea cd dupd capitolul 27 a urmat discursul lui Elihu, iar capitolul 28 este
concluzia discursului sau, pentru ca solilocviul final al lui Iov (cap. 29-31) sa fie plasat chiar inainte
de capitolul 38 (David J. A. Clines, ,,Putting Elihu in His Place: A Proposal for the Relocation of Job
32-377,JSOT 29.2 (243-253), 2004).
2 pwIpa, care provine din w1p, si este folosit de 6 ori in Vechiul Testament cu aluzie la imoralitatea
sexuald, prostitutia templara sau homosexualitate Cf. BDB, ref. 6945).

» Cf. BDB, p1, 2506.
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Cel de-al doilea cuvant, 719173, inseamna proprietate (Num. 18:23; Psalm.
16:6; Tos. 13:23 etc.) sau mostenire (Deut. 4:21; Jud. 20:6; Rut 4:6; Is. 58:14 etc.).*
In contextul paralelismului sinonimic intalnit in cele trei versete amintite (Iov
20:29; 27:13; 31:2), ca si 721 ,pPN reprezintid consecintele alegerilor
comportamentale sub forma interventiei lui Dumnezeu. Aluziile pe care Tofar le
face la focul lui Dumnezeu (20:23,26), la armele de fier (20:24), la spaimele mortii
(20:25) sila pierderea avutiei (20:28) sunt elemente ce se regasesc in prolog (1:15-
21) sau in primul solilocviu (3:25,26). Astfel, pentru acesta este limpede ca situatia
lui Tov se datoreazd maniei lui Dumnezeu (20:23,28). Desi este interesant faptul ca
Iov are aceeasi conceptie ca Tofar — atét soarta si mostenirea lui Dumnezeu pentru
cel fatarnic, cat si comportamentul acestuia sunt descrise de Iov in imagini
asemanatoare cu ale prietenului sdu (Iov 27:8,12-23) -, totusi sunt doud amanunte
care fac distinctia intre viziunile celor doi. Mai intai, Iov se dezice de un asemenea
comportament in mod categoric (27:7), iar in al doilea rand, chiar daca vede in
necazul sdu o cauzalitate divind (27:2), intrebarea pe care o pune intr-un verset
ulterior scoate in relief conceptia sa legata de rasplata divind: ,,Ce nadejde-i mai
ramane celui nelegiuit, cand ii taie Dumnezeu firul vietii, cand ii ia sufletul?” (Iov
27:8). Cu alte cuvinte, in timp ce pentru cel duplicitar inceteaza orice speranta
odata cu moartea sa, pentru Iov este niddejde dincolo de moarte.”!

Prin urmare, pentru cel ipocrit, partea sau mostenirea de la Dumnezeu de
sus inseamnd, in conceptia lui Tofar si a tovardsilor sii, anihilare definitiva, dar
pentru Iov lucrurile stau diferit. Chiar daca nu poate intelege motivatia necazului
pe care Dumnezeu l-a trimis asupra lui, el nu considerd ca acesta reprezinta
partea si mostenirea pe care Cel Atotputernic le are pentru el. In consecinti,
versetul din Iov 31:2 trebuie inteles, dacd nu din perspectiva nedumeririlor sale,
cel putin ca un raspuns ironic la acuzatiile prietenilor: Dacd ipocrizia are drept
mostenire de sus pieirea, atunci asa rasplateste Dumnezeul cel Atotputernic lipsa

ipocriziei sau autenticitatea?

% Cf. BDB, m903, ref. 5159.
1 Aceasta idee este anticipata inca din Iov 19:25-27.
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Nenorocirea si dezastrul pentru cei ce infdptuiesc nelegiuirea (31:3,4)

Primul argument pe care Iov il prezintd in favoarea sa pleaca de la premisa
unui legdmant incheiat cu el insusi pe care pretinde ca l-a respectat la nivelul
profund al intentiilor si al atitudinii. Pentru ratificarea pretentiei sale, Iov
apeleaza la autoritatea suprema: Nu vede El cdile mele? Si nu-mi socoteste El toti
pasii mei? (Iov 31:4). Aceste intrebari trebuie vdzute ca raspuns la intrebdrile
ridicate in versetul 3: Nu este nenorocirea (1°R) pentru cel rdau (?13) si dezastrul
(721) pentru cei ce infaptuiesc nelegiuirea (13X)?

Substantivul T°R este intalnit de 24 de ori in Vechiul Testament dintre care
de sase ori este in cartea lui lov, ceea ce reprezintd un sfert din totalul ocurentelor.
Atunci cAnd Bildad vorbeste despre soarta celui rau (1), sustine cd nenorocirea
(T°R)*? este alaturi de el (Iov 18:12). Iov impértiseste intr-o oarecare masurd
opinia lui Bildad si considera ca in timp ce nenorocirea vine adesea peste cel rdu
(Iov 21:17), se intampld totusi ca acesta sd fie crutat in ziua nenorocirii (Iov
21:30). De asemenea, el face o diferentd intre nenorocirea pe care o pot aduce
oamenii (Iov 30:12) si cea adusd de Dumnezeu ca pedeapsa (Iov 31:23), aceasta
din urma fiind fdra asemdnare in grozdvia ei.

In ceea ce priveste substantivul 123, acesta este folosit in Vechiul Testament
doar in Iov 31:3 si se refera la ceva ciudat, la o nenorocire ce poate veni in mod
neasteptat,” asa dupd cum este ilustrat in succesiunea evenimentelor din
prologul cartii. 721 este rasplata pentru cei ce infaptuiesc X. Elifaz, ficand aluzie
la experienta lui lov, precizeazd ca ,cei ce ara faradelegea (JX) si seamand
nelegiuirea ii secera roadele” (Iov 4:8). De asemenea, tot Elifaz vorbeste in Iov
15:34,35 despre soarta celui ipocrit (711) care zdmisleste rdul si naste raul (1IX).
Prin urmare, in al treilea discurs al sdu, Elifaz il avertizeazd pe Iov cd, daca raimane
pe calea celor nelegiuiti (1)X), va fi pedepsit ca si acestia (Iov 22:15,16). Tofar
incearca sa-1 convinga pe lov cd. intrucat Dumnezeu vede nelegiuirea (1X) si tine
seama de ea (Iov 11:11), ar trebui sa renunte la aceasta (Iov 11:14).*

Pe langd aluziile si sfaturile celor trei, cuvintele lui Elihu sunt acuzatoare si

directe. In versetul 8 din capitolul 34, Iov este acuzat ci umbld in tovdrdsia celor

32 Necaz, nenorocire, calamitate (Cf. SEC, ref. 343).

3 Cf. SEC, 123, ref. 5235.

3 Tov 11:14a: Daca nelegiuirea (1R) este in mdna ta, arunc-o departe. Se poate observa modul poetic: a
tine nelegiuirea in mdnd este similar ca sens cu expresia cei ce infdptuiesc firddelegea din Iov 31:3.
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ce fac raul ()X °7¥9), iar in 34:22 Elihu il asigurd pe Iov ci cei ce fac faridelegea
(1 *%¥9) nu se pot ascunde nicidieri pentru a scipa de judecata lui Dumnezeu
(34:23) deoarece El vede purtarea tuturor, priveste pasii fieciruia (34:21). La acest
punct observam o corelatie izbitoare cu Iov 31:3,4. Pe de-o parte, exact ca lov,
Elihu vorbeste despre cei care infiptuiesc nelegiuirea (K 7¥D), iar pe de altd

parte, despre faptul cd Dumnezeu cunoaste totul despre om:

Nu vede (7R7) El cdile mele (°277)? (31:4a)

Cdci ochii Sdi (1Y) sunt asupra cdilor ("377) omului (34:21a)
Si nu-mi socoteste (190°) toti pasii mei (*79¥)? (31:4b)

El vede (7R™) toti pasii sdi (17yx%) (34:21b)

Aceastd sincronizare lingvisticd si sintactica aratd spre interdependenta
dintre cele doua pasaje, intarind si mai mult propunerea lui Clines® cu privire la
organizarea fizicd a papirusurilor ce compuneau sulul cirtii lui Iov. In timp ce
gasim elemente comune cu Iov 31:3,4 in discursurile lui Elifaz, Bildad si Tofar,
este incontestabil faptul cd in aceste versete Iov raspunde direct provocarilor
ridicate de Elihu.

Daca tinem seama de paralelismul sinonimic din Iov 18:21, observam ca
pentru Bildad ,,soarta celui rau” este soarta ,,celui ce nu cunoaste pe Dumnezeu”:
9X%-v7>"RY. In schimb, indiferent daci un om 1l cunoaste sau nu pe Dumnezeu,
Dumnezeu cunoaste totul despre om, indiferent daca cineva este bun sau rdu, iar
Iov aratd in raspunsul sdu ca este constient pe deplin de aceasta atunci cand ridica
intrebarile din 31:4:

Nu vede El cdile mele?
Si nu socoteste El toti pasii mei?

Daca in prima instantd arata ca in relatie cu el insusi nu-si poate reprosa
nimic rau chiar la nivelul atitudinii interioare, si ca nimeni nu-l poate acuza de
ipocrizie, in cea de-a doua fazd, Iov aratd cd este dispus sa fie judecat de
Dumnezeu, fiind de acord cu premisa de la care prietenii sai au plecat: cei ce

infiptuiesc nelegiuirea (X *7YD) s aibd parte de distrugerea (7°R) si dezastrul

3 Clines, Putting Elihu in His Place, pp. 243-253.
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(721) trimise de El. Cu alte cuvinte, eu m-am judecat si stiu cd este armonie intre
ceea ce sunt si ceea ce fac, intre forul meu interior si conduita mea exterioard. Dacd
nu md credeti, vreau sd vd spun cd nu md tem sd-mi prezint cazul Judecdtorului
suprem care stie totul despre om.

Prin urmare, putem afirma ca primele patru versete din Iov 31 reprezintd
raspunsuri la acuzatiile directe ale lui Elihu care, la rdndul sdu, preia elemente
din discursurile predecesorilor sai. In acelasi timp, cele patru versete reprezinti
punctul de plecare in construirea apararii finale pe care Iov o dezvolta in versetele

urmadtoare ale capitolului 31.

2.1.5. Primele trei ipostaze ipotetice (31:5-12)

Versetele 1-4 constituie preambulul declaratiei de nevinovétie. Convins
fiind ca a fost loial propriului legdmaént (v.1), ca necazul prin care trece nu este
partea sau mostenirea lui Shadday pentru el (v.2), ca nu intotdeauna dezastrul si
nenorocirea sunt pentru cei ce fac raul (Iov 31:3),% Iov isi prezintd curajos si
deschis cauza inaintea instantei divine deoarece doar El ii cunoaste pe deplin cdile
(°377) si pasii (OTVX) (v.4).

Versetul 5 este introdus de conjunctia OX care apare de 73 de ori in cartea
lui Tov, de 20 de ori gasindu-se doar in capitolul 31”7. De obicei, aceasta
conjunctie apare fie ca o particuld gramaticala ipotetica,” fie ca o particuld
interogativd.*® In Iov 31, conjunctia este folositd la inceputul unei perioade
conditionale,” tipic formelor de imprecatie in care OX introduce protaza, iar
apodoza, care reprezinti regenta, ii urmeaza. In aceste conditii, logica pe care Iov
o aplica pentru a-si sustine nevinovdtia este urmatoarea: ,,Daca am facut X,

atunci sa mi se intdmple Y.”*' Prin urmare, conditionala/protaza astfel formulata,

3 In contextul raspunsului pe care Iov i-1 ofera lui Tofar (Iov 21:30), intrebirile ridicate de Tov in 31:3

aratd ca problema inca persista, iar el urma si indice prin argumentele sale ca exista si exceptii de la
regula sustinutd de prietenii séi.

% Aproape 2 % din totalul ocurentelor din VT (cf. SEC, ref. 518).

¥ Tov 31:5,7,9,13,16,19,20,21,24,25,26,29, 31,33,36,38,39.

39 Tov 8:3; 21:4; 22:3; 34:17 etc.

40 Care contine una sau mai multe propozitii secundare.

41 Carol A. Newson, The Book of Job. A Contest of Moral Imaginations, Oxford University Press, New

York, 2003, p. 194.
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intdreste de fapt ceea ce Iov vrea sa transmita: ,,Eu nu am facut X”. Este important
sd mentionam cd fiecare protazd reprezintd, in felul acesta, o situatie ipotetica de

conduita si fiecare apodoza, o consecinta a acesteia.

2.1.5.1. Prima ipostazd ipoteticd: falsitate si viclesug

Verbul 7% are o utilizare diversa in Vechiul Testament, fiind folosit pentru
a transmite ideea de a merge, de a umbla, de a pleca (Gen. 18:33; 22:6,8; 34:17;
Exod. 17:5 etc.).*> De asemenea, are si nuante figurative, exprimand trecerea prin
viatd sau referindu-se la finalul vietii cuiva (Gen. 15:2; 2 Sam. 12:23; 1 Regi 2:2;
Ecl. 9:10 etc.), precum si la a trdi in diferite circumstante (Psalm. 23:4; Iov 29:8)
sau a implini anumite precepte religioase sau morale (Prov. 10:9; 15:21; Psalm.
101:6 etc.). Insotit de prepozitia ¥, de obicei se referd la a merge aldturi de cineva
intr-un mod apropiat (Mica 6:8; Lev. 26:23; Iov 31:5; 34:8).*

XW este un substantiv care se giseste de sase ori in cartea Iov si doar o
singura datd in capitolul 31 (v.5). Semnificatia de bazd a cuvantului este aceea de
zadarnicie, de goliciune, de inutilitate, de lipsa de valoare, de deserticiune, de
nulitate (Exod. 20:7; Deut. 5:11; Psalm. 31:7; 60:11; 89:48; 108:13; Iona 2:9 etc).
Se mai foloseste cu referire la vorbirea vanitoasa (Prov. 30:8; Psalm. 12:3 etc) sau
la oamenii lipsiti de valoare morala (Psalm. 26:4; Is. 5:18 etc).* In cartea lui Iov,
toate cele trei sensuri de bazd pot fi surprinse in utilizarea cuvantului: (1)
inutilitate, nimicuri, deserticiune (7:3; 15:3); (2) deserticiunea vorbirii,
minciund, lipsa adevarului (35:13) si (3) deserticiune comportamentald,
zadarnicie, superficialitate (11:11; 15:31). Pentru a determina daca sensul lui X
din Iov 31:5 este folosit la nivel verbal sau comportamental trebuie sa tinem
seama atat de intrebarile din versetele anterioare, cét si de versul paralel.

Cuvantul care corespunde lui X1 in versetul 5 este 777. Acest substantiv
este folosit pentru a transmite ideea de viclesug, de perfidie, de inducere in eroare,
de tradare si de inseldciune atat la nivelul cuvintelor (Gen. 27:30; 34:13 etc), cat
si din punct de vedere faptic (2 Regi 9:23; Osea 12:8; Amos 8:5 etc.).* Prin

2 Cf. BDB, 773, ref. 1980.
 Ibid.

4 Cf. BDB, X\, ref. 7723.
4 Cf. BDB, nnn, ref. 4820.
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urmare, tinind seama de sinonimia celor doud cuvinte si avand in vedere ca
raspunsul lui Iov are de-a face si cu acuzatiile de ipocrizie aduse de cei patru
bérbati, putem conchide ca atat X\, cat si 77277 surprind valoarea onestitatii din
ambele perspective: verbald si comportamentala. Ipocrizia de care fusese Iov
acuzat insemna duplicitate. Astfel, primul aspect ipotetic prezentat de Iov in
apararea sa este un fel de viata trditd in mod mincinos, cu scopul de a-i insela sau

de a-i induce in eroare pe semeni.

2.1.5.2. Prima imprecatie (Iov 31:6)

Dupa analiza primei protaze (Iov 31:5), vom incerca sa observim care sunt

elementele de bazé din cadrul apodozei imprecative ce-i urmeaza in versetul 6:

[Atunci] sd fiu cantdrit in cumpdna dreptdtii,
Si sd cunoascd Dumnezeu integritatea mea.

In versetul 6 Tov isi exprima dorinta de a fi cantarit in balanta dreptdtii
46 Verbul 2pw, care inseamna a cdntdri,”” se foloseste atunci cind se cantiresc
lucruri materiale (2 Sam. 14:26; Is. 40:12) sau, intr-un mod figurativ, atunci cand
este cantdritd marimea suferintei (Iov 6:2) si valoarea morala a oamenilor (Iov
31:6; Dan. 5:27). De asemenea, este intalnit atunci cand au loc anumite tranzactii
si se plateste in schimb un anumit pret (Gen. 23:16; 2 Sam. 18:12; Ezra 8:25,26)
sau pentru a exprima imposibilitatea de a evalua intelepciunea in valori materiale
(Iov 28:15).%8

Balanta dreptatii (?7X™°1TX12) este instrumentul care, in mod figurativ,
masoara valoarea morald a lui Iov. TR este un substantiv la dual intilnit de 15
ori in Vechiul Testament si se foloseste de 12 ori cu referire la un instrument de
masurat greutati fizice (Lev. 19:36; Prov. 11:1; 16:11 etc.) si de trei ori in mod
figurativ, ca instrument pentru céntarirea durerii (Iov 6:2) sau a valorii morale
(Iov 31:6; Psalm. 62:9).%°

46 (P7ymaTRND)

47 Cf. SEC, ref. 8254.

48 Cf. BDB, 7V, ref. 8254.
49 Cf. BDB, 11¥n, ref. 3976.

110



CAPITOLUL II. Tov 31: Analiza exegetica

Pentru ca talerele balantei sa fie in echilibru, trebuie ca ambele sa aiba
aceeasi greutate. Jov propune si-i fie méasurat caracterul in talerul pereche al
dreptatii (77%). El vrea sa fie judecat dupd un mod care sd corespunda unui
standard corect. P7X este folosit ca substantiv in Vechiul Testament pentru a
indica spre: (1) un context juridic®® (Lev. 19:15; Deut. 1:16; 16:18,20; Psalm. 7:8,17
etc.); (2) comportamentul uman care poate fi conform dreptatii (Psalm. 15:2;
18:20,24; 23:3 etc.) sau opus acesteia (Ecl. 5:8; Is. 1:21; 26:10 etc.); (3) dreptate ca
atribut divin (Iov 36:3; Psalm. 97:2 etc.); (4) legea lui Dumnezeu (Psalm. 119:172;
Is. 42:21 etc.); (5) instrumente sau mijloace de mdsurat greutatea (Lev. 19:36;
Deut. 25:15; Ezech. 45:10 etc.); (6) jertfe aduse corespunzitor (Deut. 33:19;
Psalm. 4:5).%!

Tindnd seama de contextul general in care este folosit P7¥ in Vechiul
Testament, putem mentiona faptul cd nu poate exista judecata dreaptd fara
Dumnezeu (Is. 26:9; 58:2; Ier. 50:7). Doar El este garant al dreptatii (Iov 36:3; Ier.
50:7). Dreptatea divina are intotdeauna ultimul cuvént (Is. 51:5). Deoarece Legea
este expresia dreptatii divine (Is. 42:21), oamenii drepti sunt cei in a caror inima
locuieste Legea lui Dumnezeu (Is. 51:7) si implinesc poruncile Lui (Tef. 2:3).
Astfel, o persoand dreapta este cea care atunci cand este cantaritd in balanta
dreptatii arata cd si-a insusit sau a dobandit o stare dupa voia lui Dumnezeu (Ier.
33:16). In cartea lui Iov, acest substantiv este gisit de sapte ori si este folosit de
obicei intr-un context juridic (8:3,6; 29:14; 31:6; 35:2; 36:3), Dumnezeu,
Ziditorul, fiind sustinatorul si garantul dreptatii (Iov 36:3). Nu gasim nicio aluzie
la vreun set prescris de precepte morale, dar discursurile acuzatoare ale celor
patru si raspunsurile lui Iov, in special cel din capitolul 31,* dezvaluie care erau
normele la care se raporta comunitatea de apartenentd a acestora. De asemenea,
in cadrul discursurilor, asistdim la un fel de decriptare a ceea ce in prolog
inseamna omul ,fard prihana si curat la suflet, care se teme de Dumnezeu si se
abate de la rau” (Iov 1:8; 2:3).

% De peste 75 de ori este folosit intr-un context juridic (cf. SEC, ref. 6664).

5l Cf. BDB, p7y, ref. 6664.

2 Din aceastd perspectiva, capitolul 31 reprezintd un cadru sumativ al valorilor morale sustinute rind
pe rand atat de interlocutorii sai, ct si de Iov insusi. Este de remarcat faptul cd nu exista contradictii
intre cei cinci (Elifaz, Bildad, Tofar, Elihu si Iov) cu privire la valorile morale care trebuie sé stea la
baza comportamentului uman.
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Sa cunoascd Dumnezeu integritatea mea (>nnn)

Versul al doilea din versetul 6 intdreste ideea ca dreptatea (7X) la care Iov
se refera este de sorginte divind: $i sd cunoascd Dumnezeu integritatea mea.
Substantivul 7370 este folosit de cinci ori in Vechiul Testament (Iov 2:3,9; 27:5;
31:6 si Prov. 11:3). Cuvantul de origine este verbul ann care inseamna a fi
complet, a fi implinit, a fi terminat sau finalizat.>® Atat Septuaginta (tr|v axokiav),
cat si Vulgata (simplicitatem) transmit ideea de inocenta sau de curatie morala,
iar majoritatea versiunilor biblice redau acest substantiv prin cuvintele
integritate,> nevinovatie® sau neprihénire.”® Lael leaga intelegerea adjectivului
an de WP, oferindu-i trei intelesuri: perfectiune fizica (Cént. 4:1-5, 12-15; 7:1-9),
angajament hotdrat de partea binelui (Gen. 25:27) si virtute morald care tinde sa
fie perfectd, totusi este perfectibila (Iov. 31:33; 42:6).”” Prin urmare, toate acestea
tind sa transmitd ideea unui comportament ireprosabil din punct de vedere
moral. Jov se asteaptd ca integritatea sa, odatd cantdrita, sa corespunda dreptatii
divine. Punand fata in fata afirmatia lui Dumnezeu din prolog (Iov 2:3) cu cea a
lui Iov din juramantul de nevinovitie (Iov 31:6), observam o ironie de tip
dramatic la care Meshel®® face aluzie intr-unul din articolele sale. Mai inainte ca
Iov sd ceara sd fie cantarit in balanta dreptatii divine, integritatea acestuia fusese
deja sustinuta de catre Dumnezeu.

Prin urmare, prima imprecatie din capitolul 31 transcende orice sistem
uman de evaluare comportamentald prin faptul cd Iov solicitd ca integritatea sa-
i fie cantaritd in balanta dreptatii lui Dumnezeu. Astfel el pretinde cé valorile la
care se raporteazd nu sunt comune doar celor cinci (lov, Elifaz, Bildad, Tofar si
Elihu), ci ele sunt recunoscute si validate de Insusi Dumnezeu. In mod concret,

deoarece prima imprecatie are legatura directd cu comportamentul ipotetic din

% Cf. SEC, ref. 8538.

% De exemplu, NRSV, ca de altfel, si cele mai multe versiuni in limba engleza. (fird virgula)

* De exemplu, CEV.

% De exemplu, VDC.

3 Caesar O. Lael, ,,Job as Paradigm for the Eschaton”. Journal of the Adventist Theological Society, 11,1-

2(148-162), 2000, pp. 150-154.

% N. Meshel, ,Whose Job is This? Dramatic Irony and Double Entendre in the Book of Job”, in
Batnitzky, L. si Pardes, I. (ed.), The Book of Job: Aesthetics, Ethics, Hermeneutics, Walter de Gruyter,

Berlin, 2015, pp. 47-75.)
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versetul 5, integritatea amintitd in imprecatia din versetul 6 trebuie pusd in
contextul duplicitatii de care lov a fost acuzat. Asadar, el vrea sd transmitd ideea
ca daca a fost vreo neconcordanta intre vorbe si fapte, intre interior si exterior,
atunci sd cantdreascd Dumnezeu si sd ofere un verdict, iar el va accepta sa se

supuna sentintei divine, indiferent de consecinte.

2.1.5.3. A doua ipostazd ipoteticd (31:7)

Versetul 7 este introdus prin conjunctia OX care este pentru a doua oard
folositd in capitolul 31. De asemenea, acesta este redat sub forma unui paralelism

sintetic format din trei versuri:

Dacad mi s-a intors pasul de pe cdrare,
Si [daca] inima mi-a urmat ochii,
Sau [dacd] mainile mi s-au lipit de vreo necurdtie.

Substantivul 777 este folosit intr-un sens fizic, sugerand ideea de drum sau
de cale (Gen. 38:16,21), de célatorie (Gen. 24:21; 35:3), dar si figurativ, pentru a
indica spre cursul vietii (Deut. 28:29; Ios. 1:8) sau al actiunii (1 Sam.18:14),
incluzand chestiuni de morali si de caracter (Gen. 6:12; Ier. 3:21).” In cartea lui
TIov, cuvantul este folosit cu referire la calea tunetului (Iov 28:26; 38:25), la drumul
luminii (Iov 38:19,24), la directia sau la cérarile vietii (Iov 3:23; 8:19; 17:9; 22:28;
24:18, 23; 31:4; 34:21), la chestiuni de etica si de moralitate (Iov 4:6; 13:15; 23:10;
24:13), la modul de a fi sau de a actiona al lui Dumnezeu (Iov 21:31; 36:23). Un
sens aparte pentru studiul prezent il are acest cuvant atunci cand se referd la
preceptele sau la poruncile divine,” care sunt vazute ca fiind cdile lui Dumnezeu
(TIov 21:14) si constituind calea Lui (Iov 23:11).°! Astfel, oricine se intoarce de la

El, nu tine seama de caile Sale (Iov 34:27).

5 Cf. BDB, 777, ref. 1870.
€ Adesea, in contextul Vechiului Testament, calea (777) sau cdile (2°277) lui Dumnezeu reprezinti
poruncile Sale, Legea Sa (cu aluzie, in special, la Decalog) sau descoperirea vointei Sale pe taramul
moralei si al datoriei (Gen. 18:19; Deut. 5:33; 8:6; 10:12; 11:22,28; 19:9; 26:17; 28:9; 30:16; Tos. 22:5; Jud.
2:22;2 Sam. 22:22; 1 Regi 2:3; 3:14; 8:58; 11:33,38; 2 Regi 21:22; Psalm. 25:4,9; 27:11; 37:34; 51:15 etc.).
¢ Conform versetului urmator (Iov 23:12), faptul ca Iov nu s-a abétut de la calea lui Dumnezeu

inseamna ca nu s-a indepdrtat de porunca buzelor Sale si de ascultarea cuvintelor gurii Lui.
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Pornind de la teoria lui Clines®* legata de ordinea discursurilor, putem gési
in versetul 7 un raspuns al lui Iov la cuvintele acuzatoare adresate de Elihu care
considera cd pedeapsa divina este pentru cei care se abat de la Dumnezeu si
pdrdsesc toate cdile Lui (Iov 34:27). In timp ce, din perspectiva lui Iov, sunt unii
care nici macar nu vor sa stie care sunt cdile lui Dumnezeu (Iov 21:14), el pretinde
cd ,si-a tinut piciorul de pasii Lui, a pazit calea Lui si nu s-a abatut de la ea” (Iov
23:11). Prin urmare, in versetul 7, Iov sustine ca drumul siu in viata, din punct

de vedere comportamental, a corespuns intru totul caii (777) lui Dumnezeu.
Si [daca] mi-a urmat inima ochii

Cele doud substantive, 1°Y si 27, au atat conotatie fizica, cit si figurativa in
contextul Vechiului Testament. Din punct de vedere figurativ, 7V este folosit
pentru a indica anumite tipuri de comportament sau trasaturi de caracter
precum: smerenia (Iov 22:29); mandria (Isaia 2:11); dispretul (Prov. 30:17);
zgarcenia (Deut. 15:9); lipsa milei (Deut. 7:16; 28:54,56; Is. 13:18); regretul (Gen.
45:20); pretuirea pentru cineva sau pentru ceva (Ezech. 24:16,21,25; Zah. 2:8);
fermitatea in urmdrirea a ceea ce este bine (Prov. 4:25); dreptatea divind (Ezech.
5:11); bunéavointa divina (Psalm. 33:18; 34:15). De asemenea, arata spre anumite
trdiri sau stari sufletesti ce au conotatii moral-spirituale: atractii sau pofte idolatre
(Ezech. 6:9; 20:7,8); curiozitatea dupa a observa lucruri noi (Ecl. 1:8); pofta (Prov.
23:6; Ecl. 2:10)% si licomie (Prov. 28:22; Ecl. 4:8).%

Pentru a incadra cu o si mai mare acuratete sensul lui 1V din versetul 7,
vom lua in calcul si utilizarea lui 27. Acesta este considerat drept cel mai
important cuvant din vocabularul care tine de antropologia Vechiului
Testament.® Este folosit ca metafora pentru a ardta spre mijlocul sau interiorul
madrilor (Exod. 15:8; Prov. 23:34; 30:19; Ezech. 27:4,25,26,27; 28:2,8), spre

anumite dimensiuni nedefinite, dar care pot transmite esenta sau adancul fiintei

2 Clines, Putting Elihu in His Place, p. 243-253.
¢ Daca tinem seama de context, acest verset apare ca o concluzie a ceea ce Eclesiastul prezinté in prima
parte a capitolului 2. Pofta ochilor pentru el s-a manifestat intr-un mod multiplu: pofta plicerii
manifestatd prin consumul de alcool si petreceri (2:3); pofta dupa bunuri materiale (Ecl. 2:4-8a);
pofta senzuala (Ecl. 2: 8b); pofta puterii (2:9,10).

s Cf. BDB, 1, ref. 5869.

& Wolff, Anthropology, p. 40.
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umane (1 Regi 8:23; Psalm. 9:1; 22:14; 84:2; 119:2 etc.) sau caracterul moral al
unei persoane (Psalm. 7:10; 17:3; 26:2; Ier. 11:20; 12:3; 17:10; 20:12). Cel mai
adesea, acest substantiv este folosit cu referire la minte sau la ratiune (Gen. 6:5;
Deut. 29:4; Prov. 14:10; 16:8; 22:17; Ecl. 1:17; 7:22,25; 8:5,16 etc.), la afect (Exod.
4:14; Lev. 19:17; Jud. 16:25; 18:20; 19:6,22; Psalm. 4:8; 16:9; Prov. 15:15 etc.), la
sediul vointei (Exod. 25:2; 35:5,21,22,26,29; 2 Sam. 15:13; 2 Cron. 12:14; Iov 11:13
etc.), dar si cu aluzie la constiinta® (1 Sam. 24:5; 25:31).57

In cartea lui Iov, 27 imbraca sensuri precum: sediul reflectiei, al gandirii
(TIov 1:8; 2:3; 7:17; 8:10; 12:24; 17:4; 34:14; 36:5), sediul vointei (Iov 11:13; 15:12),
sediul emotiilor, al afectelor (Iov 23:16; 29:13; 36:13; 37:1,24), sediul instinctelor
senzuale, al poftei (Iov 31:9), sediul atractiei idolatre (Iov 31:27) si sediul
motivatiei (Iov 33:3).

Aceeasi semnificatie pe care i are 27 o are si 227 care este folosit de noui
ori in cartea lui Iov®® cu urmitoarele sensuri: interiorul moral al fiintei umane
(Iov 1:5), sediul intelepciunii si al cunostintei divine (Iov 9:4; 10:13), sediul
gandirii (Iov 12:3), al planuirii (Iov 17:11), al memoriei (22:22) al intelepciunii
(Iov 34:10,34) si al constiintei (Iov 27:6).

Dupa cum se poate observa, sensul cuvantului inimd® in cartea lui Iov
urmeaza, in general, aceeasi directie ca in restul Vechiului Testament. Tinand
seama de contextul apropiat in care se folosesc 7V (Iov 31:1,7) si 22 (Iov 31:9),
expresia [dacd] mi-a urmat inima ochii ar putea sa facd aluzie in mod specific la
atractiile de naturd senzuala si la raspunsul instinctiv pe care Iov a refuzat sa-1
ofere in astfel de situatii. Aceasta idee este sustinuta si de faptul ca Iov raspunde
in capitolul 31 invinuirilor prietenilor sdi, si mai cu seama lui Elihu, care-1 acuza
ca este duplicitar, strange manie in suflet, iar soarta lui este similara cu a celor
vinovati de imoralitate sexuala (Iov 36:13,14).

Pe de altda parte, versetele anterioare (31:4-6) sugereaza o arie
comportamentald mult mai largd decét cea a unui singur tip de conduita, daca

ludm in seama pluralul cuvintelor: cdile mele, [toti] pasii mei (v.4), sau expresiile

Are acelasi sens ca in Iov 27:6, unde este folosit 227.
¢ Cf. BDB, 17, ref. 3820.

% Cf. SEC, ref. 3824.

% 2% sau 229,
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urmatoare: am umblat cu desertdciune, piciorul s-a grabit la inseldciune (v.5), sd
fiu cantdrit, integritatea mea (v.6).

Prin urmare, neprecizandu-se in mod concret la ce fel de atractii sau
imbolduri interioare nu s-a dat curs, am putea deduce cé este o autoevaluare
generald in care atractiile exterioare, care pot fi de natura multipla, au fost
anihilate sau respinse la nivel decizional, chiar din start. Expresia [dacd] mi-a
urmat inima ochii scoate in relief valoarea autocontrolului, in care impulsurile
instinctive ale fiintei umane sunt tinute sub controlul facultétilor superioare ale

ratiunii, ale vointei si ale constiintei.
Sau [dacd] mainile mi s-au lipit de vreo necurdtie

Verbul P27 inseamna a lipi, a uni, a lega, a tine strans laolaltd.” In situatia
prezentd, acesta este folosit intr-un mod figurat, sugerand ideea infaptuirii sau a
deprinderii unui anumit rau.”* Daca a avea madinile curate (Iov 17:9; Psalm 24:4)
inseamna a actiona corect din punct de vedere moral, a i se lipi mdna de vreo
necurdtie indicd reversul, si anume, infdptuirea unei actiuni rele. De asemenea,
poate sugera perseverarea in rau, ceea ce duce la cultivarea unui obicei imoral.
Deoarece inima sa nu i-a urmat ochii, lov putea sa declare cu térie ca mdinile nu
i s-au lipit de nicio necurdtie.

Prin urmare, aspectul ipotetic surprins in versetul 7 este intreit: 1) a merge
intr-o directie gresita (mai intéi la nivel volitiv si apoi faptic; in schimb, el a ramas
la ceea ce considera ca este corect din punct de vedere moral), 2) a pastra
autocontrol (la nivelul intern al intentiilor sau al pornirilor instinctuale) si (3) a

actiona gresit (la nivel faptic).

2.1.5.4. A doua imprecatie (Iov 31:8)

Pentru a garanta veridicitatea comportamentala sustinuta in versetul 7, Iov

foloseste a doua imprecatie in capitolul 31:

70 Cf. SEC, ref. 1692.

I Substantivul 01X este folosit pentru a desemna un defect fizic (Dan. 1:4) sau pentru a arita spre un
defect sau spre striciciune din punct de vedere moral (Deut. 32:5; Iov 11:15), Cf. BDB, oixn, ref.
3971.
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[Atunci] fie ca eu sd semdn si altul sd mdndnce,
Sau recoltele mele sd fie smulse!

Observand diferite traduceri ale acestui verset, problema care apare este
legatd de cuvéantul *NXXX.”> Acesta este un substantiv care apare la masculin,
plural, si este intalnit de 11 ori in Vechiul Testament.”* In majoritatea cazurilor
se referd la copii sau la urmasi (Iov 5:25; 21:8; 27:14; Is. 22:24; 44:3; 48:19; 61:9;
65:23), dar si la recoltele sau la lastarii care ies din pamant (Is. 34:1; 42:5). Daca
am accepta explicatia ca Iov se refera aici la urmasii sdi, ar fi un nonsens, deoarece
toti fiii si toate fiicele sale fusesera ucisi de prabusirea casei generata de vantul cel
mare venit de dincolo de pustie (1:19,20).

De asemenea, situatia devine si mai complicatd dacd tinem seama de
mesajul transmis de Elifaz in Iov 5:25: ,iti vei vedea samanta crescandu-ti si
odraslele inmultindu-se ca iarba de pe camp”. Prin aceste cuvinte, prietenul lui
Iov vorbea despre posibilitatea reabilitarii si a refacerii vietii (Iov 5:17,19, 24-26).

Sunt totusi doud observatii pe care le putem face. In primul rand, chiar
dacd intalnim crdmpeie ale sperantei lui Iov in discursurile sale (Iov 16:19; 19:25-
27), capitolul 31este despre plangerea lui cu privire la neintelegerea tragediei prin
care trecea si in care era inclusd pierderea tuturor copiilor sdi. In acest caz,
cuvintele sale trebuie luate in seama din perspectiva stdrii prezente in care se afla.
In al doilea rand, in prolog sunt prezentate pierderea animalelor, pierderea
copiilor si pierderea sanatatii, dar nu se aminteste nimic despre distrugerea
recoltelor lui Tov. Atata timp cat recoltele pamantului erau intregi, atunci inca
mai putea sa existe speranta supravietuirii.

Prin urmare, lov cere sd aiba parte de munca fara folos, iar recoltele sale sa
fie distruse.” Aceasta perspectiva este intaritd si de paralelismul existent in verset.

Daca in cea dintéi imprecatie, Iov cere sa fie cantarit in balanta dreptétii divine,

72 De exemplu,’X¥R¥ este tradus cu odraslele mele, cu referire la urmasi, in anumite versiuni (ca de ex.

sau KJV) sau cu recoltele mele (culturi, roade, seceris), cu aluzie la plantele care au risirit sau au
crescut (ca de ex., NRSV).

73 Cf. SEC, ref. 6631.

7% Verbul w1 este folosit de opt ori in Vechiul Testament cu sensul de a dezrdddcina, a smulge, sau, in

sens figurativ, de a eradica, a extirpa, a nimici (Cf. SEC, ref. 8327).
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in cea de-a doua, prin blestemul sau asupra recoltei, el cere, de fapt, distrugerea
oricarei sperante pentru viata.

Reversul acestei imprecatii descopera motivatia lui Iov cu privire la
respectul valorilor amintite in protaza din versetul 7. Constiinciozitatea
manifestatd in ascultarea de poruncile si de cuvintele lui Dumnezeu (Iov 23:11,12;
31:7a), atat la nivelul intentiei (Iov 31:7b), cat si la nivelul actiunii (Iov 31:7¢),
este egald pentru Iov cu pastrarea vietii. Aceastd idee nu este unica in Vechiul
Testament, fiind sustinuta si de catre Moise, in cartea Deuteronom: ,,Puneti-va la
inima toate cuvintele pe care va jur astazi sa le porunciti copiilor vostri, ca sa
pdzeascd si sa implineasca toate cuvintele legii acesteia. Caci nu este un lucru fara
insemndtate pentru voi; este viata voastrd, si prin aceasta vd vefi lungi zilele in

tara pe care o veti lua in stapanire, dupa ce veti trece Iordanul” (Deut. 32:46,47).

2.1.5.5. A treia ipostazd ipoteticd (31:9)

In prima ipotezd comportamentald, agsa dupd cum am putut observa, lov
vizeaza falsitatea sau lipsa de corespondentd dintre interior si exterior (Iov 31:5),
cea de-a doua ipoteza apare sub o forma intreitd, indicand spre aspecte generale
din punct de vedere volitional, instinctiv si faptic (31:7), iar cea de-a treia apare

sub o nuantd concreta (31:9):

Dacd mi-a fost amdgitd/ademenitd inima de vreo femeie,
Si dacd am pandit la usa aproapelui meu.

Verbul 7102 este folosit cu sensul de a ldrgi teritoriul sau mostenirea (Gen.
9:27), de a deschide gura pentru a insela (Prov. 24:28) sau pentru a transmite ideea
de a ingela, de a amdgi, de a ispiti (Exod. 22:15; Jud. 14:15; 16:5; 2 Sam. 3:25 etc.).”
Despre amdgire la nivelul inimii, existd incd doua versete: Deut. 11:16 si Iov
31:27, insd ambele au de-a face cu infidelitatea la nivel spiritual, pe cand in Iov
31:9 este vizatd imoralitatea sexuald. De asemenea, cel de-al doilea verb, 27X,

care de obicei este folosit intr-un context militar sau ostil (Deut. 19:11; Ios.

75 Cf. BDB, nny, ref. 6601.
76 A sta in asteptare, a pandi (Cf. SEC, ref. 693).
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8:2,4,7,12,14,19,21; Jud. 9:25,32,34,43 etc),”” aratd spre o actiune cu tentd de
necinste sexuala doar in Iov 31:9.

Prin urmare, Iov neaga faptul cd ar fi avut un comportament sexual imoral
atat din punctul de vedere al atitudinii interioare, cat si ca intentie manifestatd in
mod faptic. In versetul 1, el precizeazi ci a facut un legdimant cu ochii sii pentru
a-si pastra puritatea morala, evitand sd se pund intr-o situatie in care si poata da
curs tentatiei de ordin sexual, iar in versetul 9, el isi sustine puritatea sexuala la
nivelul atitudinii interioare si al intentiei care ar fi putut sd se manifeste in

conduita sa.

2.1.5.6. A treia imprecatie (31:10)

Pentru a-si intdri nevinovatia, Iov recurge la a treia imprecatie din
discursul sdu. Mai inainte de a patrunde semnificatia acestui blestem, vom

incerca sa vedem care sunt principalele elemente ce caracterizeaza versetul:

[Atunci] sotia mea sd rdsneascd pentru altul,
Si altii sd se aplece asupra ei.

Verbul 170 se traduce cu a rdsni, a mdcina.”® Existd doud ocurente care pot
aduce suficientd lumina asupra a ceea ce Iov a exprimat in imprecatia rostita:
experienta lui Samson (Jud. 16:21) si personificarea Babilonului (Is. 47:2). In
ambele situatii, macinatul la rasnita era ocupatia celui slab si infrant, dar care
candva a fost puternic, sau a celui care a fost stipan, dar a devenit sclav.

Mai mult decéat atat, expresia este consideratd un eufemism pentru a
exprima sclavia sexuald” si, alaturi de aluzia lui Iov din partea a doua a versetului
10 (Si altii sd se aplece asupra ei), sugereaza ideea unei umilinte crunte care poartd
insemnele rusinii extreme. Logica imprecatiei lui Iov poartd in ea simburele legii

talionului: daca cineva a facut ceva rau, atunci si lui sa i se intample la fel.

7 Cf. HALOT, p. 83.
78 Cf. SEC, ref. 2912.
7 Hooks, S. M., Job, p. 365.
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De asemenea, pedeapsa pe care si-o propune lov, in cazul in care s-ar
constata ca este vinovat de imoralitate sexuala, este intalnita si in alte parti ale
Vechiului Testament. In a doua carte a lui Samuel, profetul Natan anunti
judecata divina asupra lui David in urma adulterului comis cu Bat-Seba, sotia lui
Urie (2 Sam. 12:11), iar Ieremia rosteste acelasi lucru impotriva poporului
idolatru al Ierusalimului (Ter. 8:10).

Problema pe care textul o ridica este de ordin etic: De ce si sufere cineva
nevinovat in locul celui care a gresit? Printre primii care incearcd si rezolve
aceastd dilemd, sunt Driver si Gray care argumenteazd din perspectiva
contextului istoric, sotia fiind vazuta ca proprietate a sotului ei.*’ Clines considera
cd este o chestiune de onoare ceea ce Iov cere prin imprecatia sa, in cazul in care
a incélcat acest cod de conduita sexuald.®’ Desi pentru lumea modernd o astfel de
imprecatie este socanta, in antichitate, legitura de identificare a sotului cu sotia
lui era atét de stransd incét rusinea lui era la fel de mare ca a ei.®” Se poate spune
cd, invocand aceasta ocard asupra sotiei, lov cobora la cea mai de jos treaptd a
umilintei si a rusinii la care un sot ar fi putut ajunge, daca s-ar fi facut vinovat de

imoralitate sexuali.

2.1.5.7. Motivatia respingerii adulterului (v. 11-12)

In urmatoarele douad versete, lov prezinta motivatia pentru care considera
céd adulterul este un rdu asa de mare incét cel care il infiptuieste ar trebui sa

experimenteze rusinea maxima:

Cici aceasta ar fi o nelegiuire,

Ar fi un rdu vrednic de judecatd

Pentru cd ar fi un foc ce mistuie pand la nimicire,*

Si ar dezrdddcina intreaga mea recoltd (Iov 31:11-12).

8 S. R. Driver si G. B. Gray, A Critical and Exegetical Commentary on the Book of Job, Edinburgh: T.
& T. Clark, vol.1, 1921, p. 265.

8 Clines, Word Biblical Commentary: Job 21-37, p. 1038.

82 J. E. Hartley, The Book of Job, Grand Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans Publishing, 1988, p. 413.

8 Sau: un foc ce arde in Abaddon.
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Din perspectiva lui Iov, adulterul este o nelegiuire (717) sau un rdu (V)
care in mod inevitabil trebuie sa fie in atentia judecitorilor (2°2°99). In Vechiul
Testament, 117 reprezintd nelegiuirea ca act (Osea 6:9; Prov. 10:23; 21:27), se
refera la un plan care poate fi bun (Iov 17:11) sau facut cu intentii rele (Isaia 32:7;
Prov. 24:9; Psalm. 26:10; 119:150), dar in mod deosebit, este folosit cu aluzie la
imoralitatea de natura sexuald (Lev. 18:17; 19:29; 20:14; Jud. 20:6) si de natura
idolatra (Ter. 13:27; Ezech. 16:27,43,58; 22:9,11).3

In ceea ce priveste substantivul 11V, acesta transmite ideea de nedreptate, de
nelegiuire, de vind sau de pedeapsd pentru raul infaptuit.*” Prin urmare, in opinia
lui Tov, adulterul, indiferent dacd este la nivel de intentie sau faptic, este un rau
moral pentru care cel care l-a infdptuit trebuie sa fie tras la raspundere. La prima
vedere, judecata la care textul face aluzie este de sorginte umand si nu divina ca
in cazul altor versete din capitol (v.6, 14, 23). 0°2°79 este de asemenea folosit in
doud versete din Pentateuh. In ambele cazuri cuvéntul este folosit pentru
desemnarea unor judecdtori in dreptul unor chestiuni de ordin moral (Exod.
21:22) si spiritual (Deut. 32:31). Dacd aceasta este situatia si in cazul versetului
11, atunci putem socoti ca, in societatea in care este plasata naratiunea din Iov,
adulterul era socotit un rdu moral ce trebuia tratat ca atare si pedepsit.

Pe de altd parte, in primul vers este vizata intentia sau partea nevazutd a
naturii morale, iar pentru acest nivel judecdtorii, la care se face referire in text, nu
au capacitatea de a cunoaste interiorul fiintei umane si nici autoritatea de a da un
verdict in dreptul a ceea ce este invizibil. Singurul care poate face aceasta este
doar Dumnezeu (Iov 23:10; 31:6). De asemenea, consecintele prevazute de Iov

pentru adulter au dimensiuni ce depasesc sfera umana:

Pentru cd ar fi un foc ce mistuie pand la nimicire,
Si ar dezrdddcina intreaga mea recoltd (Iov 31:12).

84 Cf. BDB, nnr, ref. 2154.
85 Cf. SEC, ref. 5771.
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Substantivul 772X este intalnit de cinci ori in Vechiul Testament si aceasta
doar in literatura sapientiald. In Psalmul 88:11, vazut din prisma paralelismului
sinonimic, 172X exprima aceeasi realitate ca si 72p, referindu-se la mormant, iar
in Proverbe 15:11, 172K este sinonim cu 2R care reprezinti locuinta mortilor
sau locul unde se afld cei morti.* Aceeasi sinonimie poate fi observata, de
asemenea, in lov 26:6 si chiar in Iov 28:22.%

Adulterul, la nivel de intentie sau de fapta (Iov 31:9), este vizut ca un rau®
care atrage dupa sine umilinta rusinii maxime (Iov 31:10). Cel vinovat trebuie sa
fie judecat deoarece comiterea lui este asemenea unui foc* ce arde pani in
Abaddon, mistuind definitiv nu numai pe infaptuitor, ci si tot ceea ce el a realizat
in viatd. Declarand aceasta, lov se dezice pe deplin de vreun act al imoralitatii
sexuale, atat la nivelul atitudinii interioare, cat si la nivelul exterior al
comportamentului.

In consecintd, puritatea sexuald este pentru Iov o chestiune de onoare si de
rusine, de viatd si de moarte. Or, tocmai de aici izvoraste motivatia sa

comportamentald privind alegerea corecta in domeniul fidelitatii conjugale.

2.2. Starea morald exterioard: relatia cu categoriile defavorizate (Iov 31:13-23)

In cadrul solilocviului final, Iov 31 se deschide prin prezentarea
comportamentului moral interior, surprinzand intentii, atitudini si motivatii.
Incepand cu versetul 13 si pAni la versetul 23, sunt surprinse aspecte care tin de
manifestarea moralitdtii in exterior. Acestea privesc relatia lui Iov cu semenii sai
din mai multe categorii sociale. Prima categorie intalnitd este cea a sclavilor si

vizeaza o anumita atitudine cultivata de Iov fata de drepturile lor.

8 CF. BDB, 7i72y, ref. 11.

87 Alici M reprezintd atat starea de moarte, cit si locul mortii, care este sinonim cu 2WRw.

8 11y sau nn1, conform versetului 11 din capitolul 31.

8 Faptul ca adulterul este asemenea unui foc distrugator este intalnit si in Proverbe 6:25-29,32-35. Ca
si in Iov 31, consecintele adulterului sunt prezentate in cartea Proverbelor in termenii rusinii
extreme (6:33) si ai pierderii vietii (5:5; 6:32). Astfel, se poate observa o viziune comund asupra

adulterului in cele doua cirti, Proverbe si Iov.
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2.2.1. Tov si sclavii sai (31:13-15)%

2.2.1.1. Redarea textului ebraic si traducerea aferentd

THY 0272 "NAKY T2V VOWHN ORAX™DNR
WWR 72 TPD 01 IR 2P0 TWIYR )
TR OMN2 121971 WY CIWY 193RI

Traducerea textului

v.13:

Daca am tratat cu dispret dreptul sclavului meu

sau al sclavei mele, in litigiul lor cu mine,

v.14:

ce as face cand Se va ridica Dumnezeu?

Cand va cerceta El, ce as rdaspunde?

v.15:

Oare, Cel ce m-a ficut pe mine in pantec, nu l-a facut si pe el?

Si nu ne-a format intr-un pantec pe fiecare?”’

2.2.1.2. ,Dreptul” sclavilor

Versetul 13 este introdus de conjunctia OX si constituie protaza, iar

versetele 14 si 15 constituie o apodozd compusd.” Prin urmare, Iov sustine c3,

90

91

92

Acest subcapitol dezvolta rezultatele cercetérii din articolul scris pentru revista Sacra Scripta:
Gheorghe Schiopu-Constantin, ,,My Servant’s and My Maidservant’s Right: An Exegetical Study of
the Text of Job 31: 13-15. Sacra Scripta. Journal of the Centre for Biblical Studies, XVII, 1(84-100),
2019.)

Asa dupa cum se poate observa, am considerat traducerea verbului 0273, care este la infinitiv
construct, intr-o forma substantivald, aceasta fiind sustinuta atét in traduceri vechi (de exemplu, in
LXX: kpvouévawv), cit si in traduceri recente (de exemplu, NIV sau NTR). In privinta lui 1%, desi
majoritatea traducerilor il folosesc cu aluzie la Creator, nu avem niciun motiv sintactic sa facem acest
lucru. Folosindu-ne de ordinea fireasca a folosirii lui X (Gen. 1: 5; 2: 24), atunci acest adjectiv
insoteste de iure si de facto, substantivul precedent (ann). Iar acest aspect poate fi sesizat si in LXX:
év Tf] avtij kothiq. Este subliniatd aceeasi origine atdt pentru stapan, ct si pentru sclavi, fiind
subinteles faptul ca este acelasi Creator. Iov sustine astfel ideea cd, indiferent de statutul lor, oamenii
au fost creati intr-o ,,manierd identicd”. (R. Gordis, The Book of Job: Commentary, New Translation
and Special Notes, Jewish Theological Seminary of America, New York, 1978, p. 348).

Richard V. Neville, “A Reassessment of the Radical Nature of Job’s Ethic in Job XXXI: 13-15.” Vetus
Testamentum 53, 2(181-200), 2003, p. 195.
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dacd ar pleca de la ipoteza ca anumite insinudri ale prietenilor sai sunt adevirate,
atunci lucrurile ar putea fi mult mai grave in consecinta decat cele de care a avut
parte. In acest solilocviu al nevinovitiei,” majoritatea jurimintelor lui Iov au de-
a face cu problema eticéd a puterii in contextul relatiilor de inegalitate.”* Prima
relatie de acest tip care este vizatd in Iov 31 este relatia stapan-sclav (v.13-15).
Pleciand de la procedeul pe care Iov il aplicd pentru a-si sustine nevinovatia, acela
cd ,daca am facut X, atunci sa mi se intample Y”, versetul 13 subliniaza
comportamentul lui Iov fata de sclavii sai, accentuand exact opusul a ceea ce nu
a facut. ,,Dacd am tratat cu dispret dreptul sclavului sau al sclavei mele” intareste
urmatoarea negatie: ,,Nu am tratat cu dispret dreptul sclavului sau al sclavei
mele”.

Radacina de baza a lui >72Y este 72v.%° Pentru studiul nostru este util sa
observam faptul ca, de 59 de ori, acest substantiv este folosit doar pentru a
desemna un anumit slujitor al lui Dumnezeu. De exemplu, David este slujitorul
(°72v) lui Dumnezeu (2Sam. 3:18; 7:5; 1Rg. 11:13,32,36,38 etc). De asemenea,
Avraam, Moise, Caleb, lov, Isaia, Eliachim si Robul Domnului sunt amintiti in
aceasta postura, precum si Iacov, ca personaj colectiv ce reprezinta poporul
Israel. De observat ca toti acestia aveau un statut remarcabil din punct de vedere
civil, moral si spiritual, iar Dumnezeu ii revendica si le confera titlul de slujitori
(0°72Y) ai Sai. Chiar si in celelalte cazuri, intélnite in Vechiul Testament, cei care
sunt 72¥ au un statut deosebit pentru cd au stapani speciali: regi, nobili, demnitari
de stat sau profeti. In consecinta, putem vorbi despre un statut deosebit si in
dreptul sclavilor lui Iov?

Septuaginta reda acest cuvant prin fepdnwy, iar Vulgata foloseste termenul
de servus. Traducerile moderne merg, in general, in aceeasi directie® si se poate
observa cd, in timp ce anumite versiuni traduc 72¥ cu sclav, cele mai multe dintre
ele incearcd sa-i confere o anumitd nuantd de sens, transmitdnd mai degraba o

stilizare a statutului unui sclav intr-un context dat. Aceasta nu poate fi o acuzatie

% Balentine, Wisdom, p. 282.

% Newson, The Book of Job, p. 194.

% 72y este intalnit in VT sub aceeasi forma ca in Iov 31:13 sau insotit de anumite prepozitii (2,2,%) si
conjunctia 3, de 66 de ori (Cf. SEC, ref. 5650).

% De exemplu, slugd (VDC), rob (NTR), slujitor (VBRC), servitor | slujitor (CEV, NIV, KJV), sclav (JB
2000).
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pentru lipsa de fidelitate fata de sensul de baza al cuvantului ebraic, ci surprinde
pe de-o parte ceva din inaltimea moral-sufleteasca a stapanului, iar pe de altd
parte, calitatea vietii sclavului alaturi de un asemenea stapén.

Desi nu este usor sa precizim cu exactitate statutul social al lui lov®”’, putem
sd afirmam cu siguranta cd, indiferent daca il privim ca pe un print cu o pozitie
impunatoare precum cea a unui rege, ai cdrui slujitori erau asemenea unor
demnitari de stat (Iov 3:14,15; 29:25), sau ca pe un nobil bogat, ai cdrui supusi nu
aveau decat un statut de sclavi obisnuiti, atitudinea lui Iov fata de acestia le
confera o anumita libertate de exprimare, aceea de a-si putea revendica ceea ce
considerau a fi al lor.

In ceea ce o priveste pe sclava, substantivul folosit pentru a o desemna are
la bazd cuvantul 7K. Este un cuvént care, indiferent de cum ar fi tradus,”
exprima statutul femeii care nu este libera. Cu toate acestea, in cartea lui Iov, acest
tip de servitoare apare sub forma contrastelor: in timp ce Iov trateaza cu respect
dreptul sau cauza lor, acestea la randul lor, cand stapanul experimenteaza
necazul, se raporteaza la el ca la un strain (Iov 19:15). Un alt lucru care merita
observat este cel legat de modul in care Iov ii trateaza atat pe sclavi, cat si pe
sclave. Indiferent de sex, acestia pot sd-si prezinte cauza intr-un anumit litigiu cu
stapanul lor.

Pentru a intelege despre ce ,,drept” al sclavilor este vorba in Iov 31:13, vom
incerca sa urmarim care este sensul de baza al celor doud cuvinte 2°7 si V5Wn in
contextul Vechiului Testament.

27 % este folosit atat intr-un cadru juridic (Exod. 23:3; Deut. 19:17; 21: 5;
Iov 29:16; 31:13), cét si in afara acestuia, cu privire la anumite disensiuni si lupte
personale, neintelegeri intre anumite tabere sau conflicte armate (Gen. 13:7; Iov
33:19; Is. 58:4; Hab. 1:3).1° In Iov, intalnim termenul de 12 ori, dintre care, de 7
ori este folosit in relatia om - Dumnezeu (Iov 9:3; 10:2; 13:8; 23:6; 33:13; 31:35;
40:2), de doua ori in dialogul dintre Iov si prietenii sai (Iov 13:6,19), o datd in

% M. W. Hamilton, ,Elite Lives: Job 29-31 and Traditional Authority”. Journal for the Study of the Old
Testament, 32, 1(69-89), 2007, p. 72.

Sclavd, slujitoare, servitoare, roabd (Cf. SEC, ref. 519).

27 si este intalnitd de 67 de ori ca verb si de 61 de ori ca substantiv in Vechiul Testament (Cf. SEC,
ref. 7378).

100 Cf. BDB, 27, ref. 7378.

98

99
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legatura cu Iov ca apdrator al strdinului (Iov 29:16), o datd pentru a exprima
luptele sufletesti interioare (Iov 33:19) si o datd pentru posibilele litigii dintre Iov
si slujitorii sdi (Iov 31:13).

2> insotit de prepozitia Gm (>TMY 0272), in toate cazurile in care este
intalnit (Osea 4:1; 12:3; Mica 6:2; lov 31:13), se foloseste pentru a defini actiunea
acuzatiei impotriva unei anumite persoane sau a unui grup.'® In Iov 31:13,
referirea la cel acuzat este in aceeasi sintagma (719 0272), lasdnd sa se inteleaga
faptul ca Iov nu respinge ideea de a fi existat anumite litigii intre el si sclavii si.'**
Mai mult, dacd 2”7 reprezinta situatia initiala a unei dispute,'® Iov recunoaste ca
a admis sa intre la judecatd cu sclavii sdi, ei avand rolul de acuzatori, iar Iov de
acuzat. Autorul vrea sa transmita ideea ca Iov nu s-a folosit de statutul sdu pentru
a se sustrage de la judecata. De fapt, in contextul general al capitolului 31, Iov
insusi pleaca de la premisa acestui exemplu personal si pentru ca se considera
nedreptatit vine cu propria plangere (°2>7) in fata lui Dumnezeu (>70), fiind ferm
convins ca nu va ramane fard raspuns (Iov 31:35).

Pentru ca imaginea sa fie si mai clara, vom urmari anumite valente ale
cuvantului V9WN in cadrul Vechiului Testament. De obicei, acest substantiv
exprima ideea de judecats, fie ca act sau proces decizional unde se poate delibera
0 anumita sentinta in cadrul unor litigii (Deut. 1:17; Iov 9:19; 32:9), fie ca loc
unde se desfasoara actul judecatii (Deut. 25:1; 1 Regi 7:7; Is. 28:6). De asemenea,
este folosit cu aluzie la cauza pe care cineva o prezinta la judecatd (Iov 13:18;
23:4), la sentinta propriu-zisa sau la executarea judecatii (Deut. 17:11; 19:6; Ier.
7:5; lov 36:17). Este folosit pentru a desemna dreptul legal al cuiva (Deut. 18:3;
Iov 34:5; 36:6), dar si cu referire la planul pentru construirea sanctuarului, a
templului sau a palatului regal (Exod. 26:30; 1Rg. 6:38; Ier. 30:18).'**

In cele opt cazuri in care substantivul V9Wn apare sub aceeasi forma ca in
Iov 31:13, sensurile de baza pe care acesta le indica sunt: judecatd, ca proces in

urma cdruia se asteaptd o decizie (Iov 8:3; 19:7), cauza sau dreptul unei parti in

101 Pietro Bovati, Re-Establishing Justice. Legal Terms, Concepts and Procedures in the Hebrew Bible,
JSOT Press, Sheffield, 1994, p. 40.

12 Tdem., p. 38.

18 Jdem., p. 171.

104 Cf, BDB, vaun, ref. 4941.
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cadrul unui litigiu sau al unui proces juridic (Iov 13:18; 23:4; 31:13), capacitatea
de a analiza si de a delibera in cadrul unei judecati (Iov 32:9; 34:4,17).

Avand in vedere atat contextul general, cat si pe cel proxim, in care VOWN
apare in Vechiul Testament, observam ca termenul este folosit aproape in
exclusivitate in domeniul juridic. Chiar si atunci cand este folosit pentru planul
de constructie a sanctuarului sau a templului, se poate subintelege ideea cd aici se
gasea forul superior pentru infaptuirea judecatii, dupd un model care transcende
lumea noastra (Exod. 26:30). Prin urmare, ©9Wn descrie natura, procedura,
situatia sau actul juridic prin care o judecata era decisa in locul special desemnat
pentru aceasta.'” Versetul 13 din Iov 31, este o aluzie la faptul ca exista un anumit
drept al sclavilor, dar nu in sensul legislativ pe care il percepem in termenii epocii
moderne, ci in sensul unei decizii obtinute intr-o instantd anticd, in urma unui
proces desfasurat dupd normele stabilite in cadrul societatii din vremea
respectivd. Prin juramantul sau, Iov sustine cd el a respectat decizia finald a

judecatorilor'®

si nu a incercat sa obtina vreun beneficiu ca urmare a statutului
superior pe care il avea.

Pe baza celor mentionate mai sus, se poate conchide ca Iov 31:13 formeaza
o imagine in care sunt folositi termenii 2°7 si V9 pentru a surprinde cele doua
faze ale unei judecati din antichitate: primul pentru a desemna faza initiald in
care se prezinta acuzatiile si probele, iar cel de-al doilea pentru faza finalg,
desfasurata in sala de judecatd, unde cazul era hotarat de autoritatea legislativa si

sentinta era datd.'"”

2.2.1.3. Atitudinea lui Iov fatd de dreptul sclavilor

Asa dupd cum am subliniat mai sus, Iov 31:13 foloseste un limbaj cu o
anumita nuanta juridicd si vizeaza aspecte din cadrul unui proces de judecata
menit sa delibereze intr-un litigiu aparut intre sclavi si stipan. Pentru a observa
care era atitudinea lui Iov fata de sclavii sai in cadrul acestor litigii, vom incerca

sd analizam semnificatia lui DX care se gaseste de cinci ori an Vechiul Testament

195 Bovati, Re-Establishing Justice. p. 172.

196 T aluziile sale din capitolul 31:11,28, Tov declar recunoasterea autorititii judecitorilor. Asemenea cazuri
sunt aluzii la anumite fapte pe baza cirora judecitorii puteau condamna pe cineva in instanta.

197 Bovati, Re-Establishing Justice. p. 172.
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sub forma intalnitd in Iov 31:13 (Iov 9:21; Tov 31:13. Iov 42:6; Ier. 31:37; Ier.
33:26).'% Ca si in alte limbi semitice,'® verbul se traduce prin: a respinge, a
dispretui, a trata cu dispret, a refuza, a indepdrta, a nesocoti. Atat ca ocurentd, cat
si ca numar de forme gramaticale, doar cartea profetului Ieremia mai egaleaza
folosirea acestui verb in tot Vechiul Testament. Si considerdm cd aceasta nu este
la intAmplare. In cazul ambelor personaje, este intalnit motivul lamentatiilor, atat
Tov, cat si Ieremia fiind confruntati cu refuzul, cu dispretul si cu respingerea.''

In general, verbul transmite ideea de respingere, de refuz sau de lepidare a
oamenilor de citre Dumnezeu (Osea 4:6; 9:17; 1Sam. 16:1,7; 2Rg. 23:27; Ier. 7:29;
14:19; 33:24; Lev. 26:44, Psalm. 53:6 etc) sau a oamenilor cand acestia Il resping
pe Dumnezeu (Num. 11:20; 1 Sam. 8:7), i reneagd pe semenii lor (1 Sam. 8:7; Iov
30:1), isi leapada idolii (Is. 31:7), resping cunoasterea de Dumnezeu (Osea 4:6) si
renuntd la anumite lucruri (Is. 8:6; Ezech. 21:15; Psalm. 118:22). De asemenea,
verbul este folosit pentru a arata repulsia, dispretul sau ura cuiva fatd de cineva
sau de ceva (Amos 5:21; Iov 7:16; 19:18; 34:33; 36:5; Prov. 15:32; Jud. 9:38; Is. 33:8;
Ezech. 21:18).'!

Asigurat de prietenii sai cd Dumnezeu nu ii disprefuieste pe cei buni (Iov

112 mustrarea lui Dumnezeu prin atitudinea

8:20) si acuzat de ei cd el dispretuieste
lui (Iov 5:17), Tov este dispretuit de copii si de tineri (Iov 19:18; Iov 30:1), iar in
timp ce pielea si oasele ii devin detestabile (Iov 7:5,16), ajunge sd-si disprefuiascd
viata (Iov 9:21) sau sd-i fie sild de sine insusi (Iov 42:6), dar el sustine cd atitudinea
manifestata fatd de drepturile sclavilor sdi nu a purtat niciodatd marca dispretului
si a ignorantei (Iov 31:13). Intr-o societate in care onoarea si respectul sunt cele
mai inalte valori si in care pedeapsa pentru incalcarea principiilor morale

inseamnd rusine si dispret,'”” modul in care Iov se raporteaza la drepturile

108 Cf. SEC, ref. 3988.

109 Ty aramaicd si in arabd, ma’asa are sensul de a renunta la, a respinge [sfatul], a trata cu dispret, a

arunca [cu dispret], iar in akkadiana avem corespondentul mésu, cu sensul de a dispretui, a respinge

[cu dispret], a avea dispret pentru [ceva sau cineva], (Cf. HALOT, p. 540).

1% Walter Brueggemann, The Theology of the Book of Jeremiah, Cambridge University Press, New York,
2007, p. 168.

1 Cf. BDB, o, ref. 3988.

112 Elifaz il indeamni pe Iov sd nu respinga cu dispret / sa nu trateze cu superficialitate / cu lipsa de
respect disciplinarea sau corectarea care vin de la Dumnezeu.)

113 Newson, The Book of Job. A Contest of Moral Imaginations, p. 189.
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sclavilor sai poartd marca onoarei. Astfel atunci cand ne referim la drepturile
sclavilor lui Iov, trebuie sa avem in vedere pe de-o parte, identitatea morala a lui
Iov care este data de umblarea in hainele onoarei,' iar pe de altd parte, trebuie
sd avem in vedere ambele proceduri din cadrul procesului juridic amintit in
subcapitolul anterior.

Chiar dacd distinctia dintre cele doud actiuni juridice nu este intotdeauna
usor de facut, mai ales in textele poetice, iar termenii 2°7 si VWM sunt folositi de
multe ori intr-un mod sinonimic,'" totusi pentru situatia din studiul nostru, se
pot deduce doud idei incontestabile: pe de-o parte, acceptarea stapanului de a
intra la judecata cu sclavii sai chiar daci aceasta ar fi insemnat sa stea pe scaunul
celui acuzat, iar pe de alta parte, acceptarea fard echivoc de cétre stapan a sentintei
judecatoresti chiar daca aceasta dadea castig de cauza sclavilor sai. Ambele faze
ale judecatii in care Iov este implicat sunt sub semnul onoarei unui stapan care
promoveaza cinstea si respectul in raport cu drepturile sclavilor sai si se poate
spune ca aceastd perspectiva reliefeazd o atitudine remarcabild pentru un stdpan

de sclavi din vremea antichitatii.

2.2.2. Motivatii comportamentale

Modul in care Iov alege sd-si sustina nevinovatia este fie prin a cere
implinirea unui blestem din partea divinitatii (Iov 31:8,10,22,40), fie prin a cere
judecarea sa de catre o instantd umana sau divina (Iov 31:6,35-37), fie prin a-si
prezenta motivatiile pentru care nu a ales un anumit comportament gresit (Iov
31:11,14,15,23,28,34). In versetele care se ocupa de relatia lui Iov cu sclavii sii
(v.13-15), nu sunt cerute nici judecata divina prin invocarea vreunui blestem si
nici a vreunei instante umane, ca in alte situatii. In schimb, gasim doua motivatii

de baza: judecata divind si actul creatiei.

2.2.2.1. Motivatia judecdtii divine

Una dintre motivatiile comportamentale care a stat la baza atitudinii lui

Iov fatd de drepturile sclavilor sai este datd de cele doua verbe: D2 si 7PD.

114 Tbid. (Newson vorbeste despre elementele cheie ale virtutii lui Iov: fedeq si mispat, conform Iov

29:14).)
115 Bovati, Re-Establishing Justice, p. 221.
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VerbulDp este intalnit in Vechiul Testament intr-o multitudine de situatii. Este
folosit pentru a exprima o atitudine ostila (Deut. 19:11; 22:26), un anumit statut
(Prov. 28:12,28) sau o anumitd intrare pe scena publica: judecdtor, profet, rege
(Jud. 5:7; 10:1,3; Deut. 13:2; 34:10). Un alt sens folosit este acela care exprimad o
anumitd actiune in care Dumnezeu Se ridica: pentru a judeca (Is. 2:19,21; Psalm.
82:1,8; Tov 31:14) sau pentru a apédra (Psalm. 12:5; 35:1,2; 74:22; 94:16; Iov
19:25).116

De obicei, in situatia unui proces juridic, judecatorul stitea jos in timpul
dezbaterii pentru a asculta ce spun partile aflate in litigiu, apoi se ridica la final,
in momentul verdictului, pentru a pronunta sentinta si astfel avea loc incheierea
procesului.''” Aceste miscari ale judecdtorului par a fi in concordanta cu cele
doud faze ale judecatii amintite deja, din perspectiva lui 2°7 si a lui LOWN.

7?9 este intélnit in cartea lui Iov de sase ori. Pe langa alte sensuri cu care
este folosit acest verb in Vechiul Testament, unul dintre cele mai intalnite este cel
de a vizita. De obicei, vizitarea unui loc, a unei persoane sau a unui popor
presupunea o cercetare amanuntitd a unei anumite realitati (Jud. 15:1; 1 Sam.
17:18; Is. 26:16; Psalm. 17:3; Iov 5:24; 7:18; 31:14). Prin urmare, cAnd Dumnezeu
viziteazd persoane sau chiar anumite popoare, El verificd si analizeazd situatia
morald a acestora. Cercetarea Sa are drept scop interventia in favoarea celor
nedreptatiti si asupriti, dar si pedepsirea celor gésiti vinovati de aceastd stare
(Exod. 3:16; 4:31; 13:19; 32:34; Iov 31:14; 35:15).!18

Tinadnd seama si de paralelismul sinonimic al versetului, am putea sa
afirmam cd momentul in care Dumnezeu Se va ridica (0)?°) corespunde cu
momentul in care El va vizita/va cerceta (729°). De asemenea, limbajul cu tenta
judiciard din versetul 13, precum si folosirea celor doud verbe (22 si 7P9) in
contextul vechi testamentar, ne ajutd sa observam conceptia lui Iov despre o zi
cand Dumnezeu ,,Se va ridica la urma (N1X) pe pamant” (Iov 19:25) ca sd-i

cerceteze pe toti oamenii, indiferent de statutul lor social, cu scopul de a-i pedepsi

16 Cf. BDB, 0¥, ref. 6965. Pe langi situatiile amintite, mai este folosit pentru a descrie o persoani care
a dormit, a stat bolnava la pat, s-a prabusit de durere sau a murit si apoi s-a ridicat, s-a sculat sau a
inviat (Exod. 10:23; 1 Sam. 3:6,8; 2 Sam. 12:21; Exod. 21:19; Gen. 19:33,35; 2 Rg. 13:21; Iov 14:12).

17 Bovati, Re-Establishing Justice, p. 238, 239.

118 Cf. BDB, 7p5, ref. 6485.
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sau de a-i apdra. Dincolo de judecata oamenilor se afla judecata lui Dumnezeu,
deoarece, fiind garantul ultim al dreptitii,'”® doar El are abilitatea de a judeca
corect.'® Tar anumite traduceri, ca de exemplu Vulgata,"”' surprind foarte bine
acest aspect.

Iov a acceptat responsabilitatea de a-si trata sclavii intr-un mod cinstit ca
pe o obligatie data de Dumnezeu, convins fiind cd ,,in timpul judecatii, fie ca
judecitor, fie ca martor, Dumnezeu Se va ridica si le ia apararea”.!”> O
perspectiva oarecum asemandtoare este oferita si de Scheindlin care considera ca
raportul lui Tov fata de sclavii sdi emerge dintr-o constiintd personala impletita
cu tema escatologicd in care Dumnezeu vine si ceara socoteald,'” dar si de
Wanke care considera cd Iov n-ar fi avut niciun raspuns la intrebarile din Iov
31:14 daca acesta si-ar fi privat sclavii de drepturile lor.'**

Prin urmare, gasim o primd motivatie a lui Iov in comportamentul
manifestat fatd de sclavii sai. El crede ca va fi o zi caind Dumnezeu ,,Se va ridica
la urma pe pamant” (Iov 19: 25), cand fiecare, stipan sau sclav, va trebui sa dea
socoteala. Astfel, intalnim aici o etica trditd din perspectiva eschatologica a

judecatii.

2.2.2.2. Motivatia creatiei

In versetul 15 descoperim o a doua motivatie prin care lov isi justifica
atitudinea fata de drepturile sclavilor si. Sunt doud verbe: WY si 113, prin care
Iov consemneaza originea comuna a ambelor categorii sociale: stapan si sclav.
Din totalul de 32 de ori al ocurentelor din cartea lui Iov, verbul WY este folosit
de cel putin 19 ori pentru a arata spre calitatea de Creator a lui Dumnezeu, iar de

8 ori pentru a indica spre suveranitatea Lui atat din punct de vedere decizional,

19 Hamilton, Elite Lives: Job 29-31 and Traditional Authority, p. 87.

120 Christoph Levin, Re-Reading the Scriptures. Essays on the Literary History of the Old Testament,
Mohr Siebeck, Tiibingen, 2013, p. 62.

2 Quid enim faciam cum surrexerit ad iudicandum Deus et cum quaesierit respondebo illi (BSV)

12 Hartley, The Book of Job, p. 414.

123 Raymond Scheindlin, The Book of Job, W. W. Norton & Company, New York, 1998, p. 207-208.

124 Roger Marcel Wanke, Praesentia Dei. Die Vorstellungen von der Gengenwart Gottes im Hiobbuch,
Walter de Gruyter, Berlin, 2013, p. 328.
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cat si din punctul de vedere al puterii de a-Si sustine creatia.'” Ambele aspecte,
de Creator si de Suveran asupra creatiei Sale, sunt surprinse in textul biblic care
se afld in atentia noastra.

Celalalt verb (112) apare in Iov de 14 orij, iar in utilizarea biblica poarta in
sine semnificatia aducerii la existentd a ceva, intr-un mod planificat si organizat,
cu scopul de a ddinui.'*® Daci tinem seama de faptul ca in declaratiile cu privire
la creatie, formele lui 112 in po’lel si hiph’il apar ca sinonime pentru verbele
creatiei si formarii'” si dacd privim la spectrul larg pe care uzanta Vechiului
Testament ni-1 deschide, atunci putem sa surprindem ideea realizarii unui lucru
complet si durabil, alcituit in urma unui plan minutios. In contextul nostru,
putem deduce cd indiferent de statutul sdu, fiecare fiintd umana isi are startul
existentei mai intéi in planurile si apoi in méinile Creatorului. Atat stapanul, cat
si sclavul au fost plamaditi si formati ca s dainuiascd. Aceasta sugereazd ca baza
pentru recunoasterea demnitdtii umane atat a oamenilor liberi, cat si a celor
sclavi, std in faptul ci, deopotriva, ei sunt creatia lui Dumnezeu.'*®

Tin4nd seama de aceasta perspectiva, anumite comentarii teologice sustin
cé etica lui Tov are la baza constienta faptului cd Dumnezeu 1-a intocmit atat pe
el, cat si pe sclavii sai, iar aceasta implicd, printre altele, ,protectie si
responsabilitate”.'® Trebuie si recunoastem insi c3, desi Dumnezeu este
recunoscut ca ,,protector al celor vulnerabili”,"** motivatia din versetul 15 nu are
de-a face cu grija pentru cei vulnerabili, ci mai degraba, ne sugereaza ideea de
respect pentru alte fiinte umane,"! in speta pentru sclavi, care au valoare tocmai

prin faptul ca sunt creati in acelasi mod de Creator si pentru un scop bine definit.

125 Cf. SEC, ref. 6213 (Iov 4:17; 5:9; 9:9,10; 10: 9,12; 12:9; 23:9; 28:25,26; 31:15 (de 2 ori); 32:22; 33:4;
35:10; 37:5; 40:15,19; 41: 33, respectiv: Iov 5:12; 9:12; 10:12; 13:20; 14:5; 25:2; 31:14; 42:8).

126 De exemplu, la polel, imperfect, avem: a ridica, a pregdti (Exod 15:17; 2 Sam. 7:13); a intemeia, a
fonda, a infiinta (Is. 62:7; 45:18; Prov. 3:19); a statornici (2 Sam. 7:24); a zdmisli, a forma, a crea, a
modela (Iov 15:35; 31:15).

127 Ernst Jenni si Claus Westermann, Theological Lexicon of the Old Testament, trad. Mark E. Biddle,
vol. 2, Hendrickson, Peabody, MA, 1997, p. 782.

128 Barton, John, Ethics in Ancient Israel, p. 49.

129 Neville, A Reassessment of the Radical Nature of Job’s Ethic in Job XXXI: 13-15, p. 199.

130 Hamilton, Elite Lives: Job 29-31 and Traditional Authority, p. 87.

131 Hartley, The Book of Job, p. 415.
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Iar aceasta are un sens aparte in contextul unei mentalitati formate in termenii

onoarei si ai respectului.

2.2.3. Sclavii in cartea lui Iov

Dupd ce am evidentiat anumiti parametri ai ,,dreptului” pe care sclavii il
aveau si am creionat semnificatia modului in care Iov s-a raportat la acesta,
urmarind atat atitudinea, cat si motivatia sa, pornind de la versetele 13-15 din Iov
31, vom incerca si facem céteva incursiuni in cartea lui Iov pentru a identifica
acele versete care vorbesc despre sclavi, cu scopul de a observa si alte perspective
pe care cartea le prezinta asupra acestui subiect. Mai intdi vom urmari folosirea
termenilor 72¥ si 7K in dialogurile poetice ale carti, iar apoi in sectiunile
narative.

In partea poetica a cirtii, substantivul 72V este intalnit de 5 ori (Iov 3:19;
7:2; 19:16; 31:13; 41:4), iar 72X de 2 ori (Iov 19:15; 31:13). Cu o singura exceptie
(Iov 41:4)"*?, ambele substantive sunt gasite doar in discursurile lui Iov. Prima
referinta apare in solilocviul initial din Iov 3:19. Dupa Iov, doar in mormant ,,cel
mic si cel mare sunt la fel [acolo]” (X7 QW), iar sclavul este liber ("wor) de
stapanul sdu. Prin contrast, doar in timpul vietii existd o diferenta intre stapan si
sclav. Unul este mare, iar celalalt este mic, iar cel mic este la dispozitia celui mare.
Nu se poate vorbi despre egalitate intre cei doi. Aceastd idee este sugerata si de
Tov 7:2, unde ,,sclavul tanjeste dupd umbrd” (?¥~ARW"> 72¥2) si nu se poate bucura
de ea atunci cand are nevoie. El trebuie sa lucreze pentru stipanul sau chiar si
atunci cand ,,se topeste de cildurd” (Gen. 31:40). In Iov 19:15,16, Iov prezinti
atitudinea sclavelor si a sclavilor séi fatd de el in momentele de criza prin care
trece. Astfel, sclavele sale il privesc ca pe un strdin, iar sclavii sdi nu vor sa-i
raspunda atunci cand sunt chemati. Un sclav bun este acela care raspunde
dorintei stipanului siu chiar inainte ca acesta si-i spuna ce are de ficut.' In

situatia lui Iov, respectul sclavilor sii se transformase in dispret.”* Asadar, pe

132 Tn acest caz, lov este intrebat de Dumnezeu daci ar putea si faci o intelegere cu Leviatanul ca acesta
,,sd-1 fie sclav pe vecie”.

133 Hartley, The Book of Job, p. 300.

134 Ibid.
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fundalul acestor remarci pe care Iov le face in legiturd cu sclavii, reiese cd nu
exista egalitate intre stipani si sclavi si ca propriii sclavi au ajuns sa-l
dispretuiasca in mijlocul necazului. Declaratiile sale din ultimul solilocviu (Iov
31:13-15) reliefeazd si mai bine atitudinea morald a unui stdpan de sclavi care se
imbraca cu ,,hainele dreptatii si ale corectitudinii” (P7X si *0oWn - Iov 29:14) nu
numai atunci cand sclavii lui aveau plangeri impotriva sa in sala de judecata, ci si
in viata cotidiand, cdnd nevoile celor vulnerabili o cereau (Iov 29:11-17).

In cele doua sectiuni narative ale cartii, substantivul 72 apare de sase ori.
In prolog il gdsim de doui ori, iar in epilog de patru ori. In toate cele sase situatii,
Dumnezeu il prezinti pe lov ca rob al Sau (*72V). In prolog, hassatan vine de doud
ori in consiliul ceresc ,,de la cutreierarea pamantului si de la plimbarea pe care a
facut-o pe el” (Iov 1:8; 2:2), iar Dumnezeu pretinde ca lov este sclavul Sdu ) >72V),
ceea ce inseamnd cd, de iure si de facto, se afla in proprietatea Sa. Desi hassatan
participd ca membru al sfatului divin,'** acesta aduce ofense si acuzatii impotriva
lui Iov."”*® Trebuie sd tinem seama ci denumirea ebraicd hassatan are o
semnificatie deloc intimplitoare: adversarul. In al doilea rand, faptul ci vine in
consiliul ceresc nu inseamna cd este membru de drept in acest consiliu, ci mai
degraba cd i se permite. De remarcat ca el nu ramane la consiliu, ci pleacd imediat
dupa ce-i este prezentat un caz unic de loialitate fatd de Dumnezeu (Iov 1:12; 2:7).
In al treilea rand, hassatan insinueaza ceva impotriva lui Iov, dar, de fapt, Il acuzd
direct pe Dumnezeu (Iov1:10; 2:4,5) care Si-ar fi asigurat loialitatea prin anumite
favoruri oferite acestuia."’

Astfel, prologul cartii lui Iov reflecta la un alt nivel situatia din Iov 31:13-
15. Dupé cum lov a permis sclavilor sa-si aducd plangerea in sala de judecata de
pe pamant, tot astfel, in prolog, Dumnezeu ii permite adversarului Sdu sa-si
aduca plangerea in curtea de judecatd a cerului, iar El face aceasta pentru cd este
un ,,Dumnezeu al onoarei si al dreptitii si nu un Dumnezeu al capriciului”.'*® Pe

baza faptului cd El este sursa si sustindtorul lumii morale, Iov si-a motivat

135 Robert, E. Moses, ,,The Satan in Light of the Creation Theology of Job”. Horizons in Biblical Theology
34, 1(19-34), 2012, p. 20.

136 Idem., p. 26.

Y7 Idem., p. 27.

138 Oswald Chambers, fncercatpentm a lupta mai bine, Cartea Cresting, Oradea, 1996, p. 103.
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comportamentul in functie de asteptirile si de judecitile lui Dumnezeu.'* Practic
prologul este o confirmare a faptului ca ,,ceea ce Dumnezeu cere de la Iov este
ceea ce lov asteaptd de la Dumnezeu”.'*

In epilog, hassatan, adversarul si acuzatorul lui Dumnezeu din prolog, nu
mai apare. In schimb, ii intdlnim pe prietenii lui Iov, adversarii si acuzatorii lui
in cadrul pirtii poetice. In fata lor, Dumnezeu il pretinde pe Iov ca sclav al Siu
(>72v - Iov 42:7,8), tot astfel cum il pretinsese in prolog in fata lui hassatan.
Observam ca binecuvantérile sunt duble in epilog fata de cele din prolog (Iov
42:12; 1:3). In acest context, poate ci nu este la intimplare faptul ci tot de doua

ori mai mult Iov este numit de Dumnezeu >72¥ in epilog, fata de prolog.

2.2.4. Sclavii in Iov 31:13-15: remarci preliminare

Asa dupa cum am observat deja, versetul 13 din Iov 31 face aluzie la
existenta unui anumit drept al sclavilor, dar nu in sensul legislativ pe care il
percepem in termenii zilelor noastre, ci din perspectiva valorilor societdtii si a
procesului juridic din contextul vremii respective. Iov nu neaga faptul ca au
existat anumite litigii intre el si sclavii sai, dar in ciuda statutului sau privilegiat,
el a acceptat sa intre la judecata cu sclavii sai, chiar in postura de acuzat, fiind
dispus sd respecte hotidrarea instantei judecatoresti. Intr-o societate in care
onoarea si respectul sunt cele mai inalte valori,'*! modul in care lov se raporteaza
la drepturile sclavilor sdi poarta marca onoarei. Atunci cdnd ne referim la
drepturile sclavilor lui Iov, trebuie s avem in vedere, pe de-o parte, identitatea
morala a lui Jov, imbracata in hainele onoarei, iar pe de altd parte, trebuie sd avem
in vedere ambele proceduri din cadrul procesului juridic: faza initiald a
dezbaterilor din cadrul litigiului si faza finala a pronuntarii sentintei. Ambele faze
ale judecatii in care Iov este implicat sunt sub semnul onoarei unui stapan care

promoveaza cinstea si respectul.

1% Newson, The Book of Job, p. 196.

0 Idem., p. 197.

11 Onoarea este despre recunoasterea publicd a demnitatii si a valorii personale, in timp ce rusinea
publica este despre preocuparea de a mentine si de a proteja valoarea, demnitatea si reputatia cuiva
(John J. Pilch, Honor and Shame, 2012, https://www.oxfordbibliographies.com, DOI:
10.1093/0B0O/9780195393361-0077.
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Cele doud motivatii de bazd pentru un astfel de comportament sunt
reliefate in versetele 14 si 15, avind la bazd, pe de-o parte, perspectiva creatiei ca
suport pentru respectul fata de fiinta umana indiferent de statutul social al cuiva,
iar pe de altd parte, elementul escatologic al judecatii in cadrul careia fiecare,
indiferent de statut, va trebui sa dea socoteald Judecdtorului suprem.

Desi indirect, o alta motivatie care poate fi luatd in calcul din studiul largit
privind sclavii in cartea lui Iov este subliniatd de Newson: ,,Ceea ce Dumnezeu
cere de la Iov este ceea ce Iov asteaptd de la Dumnezeu.”'** Astfel, Iov 31:13-15
este vazut ca un fel de argument exact, in care Iov se asteaptd ca asa cum el a fost
drept cu sclavii sai, tot astfel si fie si Dumnezeu cu el.'*

Prin urmare, pasajul din Iov 31:13-15 poate fi inteles corespunzitor in
contextul unei mentalitati formate in termenii onoarei, ai dreptatii si ai
respectului. Cand un stapan de sclavi, fiind imbréacat in hainele dreptatii si ale
corectitudinii (Iov 29:14), rdspunde acuzatiilor acestora cu respect si in acelasi
timp se supune sentintei din sala de judecatd, chiar dacd aceasta ii este
defavorabild, atunci putem spune pe drept cd aceastd perspectiva reliefeaza o

atitudine remarcabild pentru un stapan de sclavi din vremea antichitatii.

2.3. Iov si cei defavorizati din societate (cei saraci)***

In prima parte a capitolului 31 sunt amintite chestiuni de ordin moral,
precum péstrarea castititii la nivelul intentiilor, respectul fatd de adevar si
loialitatea fata de partenerul de cdsatorie (v. 1-12). Mai mult decat faptele, Iov
incearcd si-si facd o introspectie la nivelul intentiilor si al motivatiilor. In
sectiunea a doua a capitolului, este prezentata atitudinea pe care Iov a avut-o fata
de anumite clase sociale defavorizate: sclavi (v. 13-15), sdraci, vaduve si orfani
(v. 16-23).

2 Newson, The Book of Job, p. 197.

%3 John Drane, Old Testament Faith. An Illustrated Documentary, Lion Publishing, Icknield Way, 1986,
p- 88.

144 Acest subcapitol dezvoltd rezultatele cercetirii din articolul scris pentru revista Sacra Scripta:
Gheorghe Schiopu-Constantin, ”Job’s Behaviour Towards Disadvantaged People in Society. An
exegetical Study of the Text of Job 31:16-23. Sacra Scripta. Journal of the Centre for Biblical Studies,
XVII, 2(149-164), 2019.
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In acest subcapitol ne intereseazi in mod special, versetele 16-23. Vom
incerca sd observam cum grija lui Iov fata de cei sdraci este un modus operandi
benevol, izvorat dintr-un modus vivendi intrinsec care diferd categoric de

anumite motivatii extrinseci si conventionale.

2.3.1. Tov 31:16-23: altruismul ca mod de viatd

Iov 31:16-23 reprezinta un precedent ipotetic al unei concluzii
imprecative,'* din care sase versete constituie protazele (vv.16-21),"*¢ un verset
este apodoza (v. 22) si un altul reprezintd un comentariu (v. 23). Protazele
definesc atitudinea lui Iov fatd ce cei in nevoie, apodoza contine imprecatia
propriu-zisa in cazul in care chestiunile ipotetice ridicate in protaze ar fi fost
adevarate, iar comentariul din versetul 23 reprezintd motivatia lui Iov pentru
alegerea unui comportament caritabil. Chiar daca anumiti cercetétori incearca sa
faca o listd cu subiectele din acest pasaj biblic impartindu-l in trei sectiuni
distincte, se poate spune ca toate acestea au in atentie, de fapt, grija sociala si
caritatea'”’ si, de asemenea, vorbesc despre o anumita etica fatd de cei defavorizati
si fard drepturi din societate.'® Se pare cd purtarea lui Iov ofera un tablou al
ospitalitatii, care ,era o virtute proeminenta printre cei din vechime la aproape
toate popoarele: prieteni si straini erau bine veniti in mod egal la masa celor
instariti”'*’. In acest pasaj, lov incearcd si raspundi acuzatiilor aduse de Elifaz
(22:7-9),"" negind cu fermitate faptul cd el i-ar fi asuprit pe cei saraci si
nevoiasi.””! Aici, el isi apard modul in care s-a comportat fata de ,membrii lipsiti
de drepturi ai societatii — saracul, vaduva si orfanul.”’** Pe langa faptul ci Iov isi

impartea hrana cu altii in mod regulat,' declaratiile sale descopera faptul ci grija

145 Keil si Delitzsch, Commentary on the Old Testament, p. 590.

146 Alden, Job, p. 303.

Y7 Ibid.

8 Hooks, S. M., Job, p. 358.

149 A. Clarke, Clarke’s Commentary: Job. Ages Software Albany, OR, 1999, editie electronic, Iov 3:17.

130 Roy Zuck, ,Job”, in J. F. Walvoord si R. B. Zuck, (ed), The Bible Knowledge Commentary: An
Exposition of the Scriptures, Victor Books, Wheaton: IL, vol. 1, 1983, p. 753-754.

15! Pope, Job, p. 233.

152 Hartley, The Book of Job, p. 416.

153 Honsey, Job, p. 224.
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lui fata de cei in nevoie trece dincolo de datoria de a-i oferi paine celui orfan.*
Pentru a exprima aceasta, este folosit conceptul de simpatie primordiald,'>* ceea
ce inseamnd ca in mod concomitent, in cadrul unei polaritti a simtdmintelor pe
care le experimenteaza cineva, acesta devine constient de nevoile altuia sau ale
celorlalti.’”® Aceasta transcendere de la propriul interes la a-i ajuta pe cei in nevoie
inseamna imaginatie morald care functioneaza in termenii simpatiei primordiale.
Prin acest act al imaginatiei morale, ,cineva stie cum simte celalalt pentru ca el
simte cu celdlalt.”'” Este o reciprocitate in manifestarea si in intelegerea
compasiunii. Imaginea simpatiei primordiale capati ,,0 forma plina de viata”'>*
in Tov 31, iar aceasta se poate observa, in special, in atitudinea pe care Iov o are
fata de cei in nevoie (v. 16-23). Aceastd sectiune este vizutd de asemenea ca
reprezentand comportamentul corect si milos al lui Iov fatd de semenii sai,
precum si modul siu de manifestare in sfera vietii sale civile’®. Practic, el
afirmase modul acesta de a-si trdi viata in capitolul 29 (v. 12-17), iar acum
intareste sub formd de blestem cd ceea ce a spus si a facut este adevarat, fara
niciun echivoc.

Indiferent dacd aceste persoane au cersit mancare sau au cerut un loc
pentru adapost, Iov a rispuns solicitarilor acestora.' Pe langa ajutorul oferit,
atitudinea lui Iov fatd de cei ajutati este ceea ce confera acestui personaj biblic o
notd distinctivd. Deoarece ,,chiar dacd cersitul pentru satisfacerea nevoilor de
baza poate pdrea umilitor, atunci cand cineva, care ar putea sa ajute, intoarce

spatele celui care cere, produce un simtdmant cumplit al lipsei de valoare™*'.

54 D. L. McKenna, si L. J. Ogilvie, , The Preacher’s Commentary Series: Job, Thomas Nelson Inc.,
Nashville: TN, vol. 12, 1986, p. 207.

135 J. G. Janzen, Job, John Knox Press, Atlanta: GA, 1985, p. 211.

1% Janzen subliniazi ideea unei polaritati de tipul eu - tu, dar care poate fi extinsi si la forme de genul:
eu - celdlalt sau eu - ceilalti.

57 Janzen, Job, p. 211.

158 Idem., p. 212.

159 Lange, et al., Job, p. 542.

10 Hartley, The Book of Job, p. 416.

161 Ibid.
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2.3.2. Textul ebraic si traducerea aferenta (Iov 31:16-23)

70K 379K 1YY 0997 YOnn YINRTOXR
T2 0N PIRTRYY 0722 °ND HIR)
A3M7IR N TV ARD 51972 WIN D
7°2ARD MDD PRI W27 2927 TN IRINTDX
DAMN® W2 1M XD 911972 XY O
MY WWA ARIRTD T DINTIY TMDNATAR
22WN 7IPR VAR 19N TROWn 25N
DIR R WNRWM PR TR 9K 711D °D
Traducerea textului
v.16:
Daca am refuzat dorinta celor saraci,
Si [daca]am ldsat sa se topeascd [de plans] ochii vaduvei,
v.17:
Sau [dacd] am mancat singur din bucata mea [de paine],
fara ca orfanul sa manance din ea
v.18:
(Cand eu, din frageda tinerete l-am crescut ca un tata
si din pantecele mamei mele am cilauzit-o [pe viduva])'s*
v.19:
Daca am vazut pe cineva pierind din lipsa de imbracdminte,
sau pe vreun sarman fard invelitoare,
v.20:
Dacé nu m-au binecuvantat coapsele sale
Cand s-a incélzit cu lana oilor mele
v.21:
Dacd mi-am ridicat méana impotriva orfanului

Deoarece aveam ajutor la poarti (in locul judecitii)'®

162 Cand eu, din tineretea mea, l-am hrénit pe orfan si din pantecele mamei mele am indrumat-o pe
vaduva (conform NRSV).

163 Sau ,,in locul unde se tinea judecata”. De remarcat faptul ca Iov se descrie pe sine ca fiind cel mai cu
vazd dintre judecatorii de la poartd (Iov 29:7-17).
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v.22:

Sad-mi cada umarul din spata

si sa mi se frangd bratul de la incheietura

v.23:

Caci pentru mine ar fi fost o groaza prapadul lui Dumnezeu;

si din pricina majestatii Sale nu as fi putut face [asemenea lucruri].

2.3.3. Cei slabi din Iov 31:16-21

In versetul 16 sunt intalnite doud categorii defavorizate: cel vulnerabil din

)64 si viduva (71329R). In ambele cazuri nu se precizeazi

punct de vedere social (77
care este dorinta lor, insa este cert ca acestia se afla in nevoie, iar lov observa si
actioneazd. Celor care sunt 0°27 nu le retine ajutorul pe care poate si-l ofere, iar
vaduvei nu-i raspunde cu intarziere, lasind si i se topeascd ochii de plans.'®> Se
poate observa din comportamentul lui Iov nu numai generozitate, ci si
promptitudine in manifestarea ei.

In versetul 17, Iov este mult mai specific. Cel vulnerabil este un orfan (21n°)
care are nevoie de hrana. De remarcat cd Iov nu face aluzie la o situatie in care
este inconjurat de belsug, ci la una in care el insusi poate a avut doar o bucata de

166

paine (ND),'* pe care a impartit-o cu orfanul de langa el. Prin urmare, Iov sustine
cd nu a fost indiferent sau ignorant cu privire la nevoia de hrana a celui orfan.
Din cele sase versete care trateazd situatia celor vulnerabili, trei se
concentreazd asupra comportamentului manifestat de Iov fatd de cel orfan (v. 17,
18 si 21). Versetul 21 vizeazd situatia in care cel orfan este prezent la judecata.
Daca tinem seama de afirmatiile din prolog in care Iov este cel mai cu vazd dintre
fiii Rasdritului (Iov 1:3) si de cele din capitolul 29 (v.7-12), realizam faptul ca Iov
insusi era cel care prezida procesul judecitii la poarta cetatii. Astfel, in versetul
21, Iov sustine ca nu si-a folosit autoritatea pentru a-l defavoriza pe cel orfan,
care era vulnerabil si lipsit de apdrare, ci dimpotriva l-a ajutat intr-un asemenea

proces (29:12). Vom observa alte aspecte privind atitudinea si comportamentul

164 Cf. SEC, ref. 1800, substantivul 77 are sensul de mic, slab, sdrac, lipsit de ajutor, vulnerabil, firav.
165 Dupé cum bine se géseste tradus in limba roména (VDC).
166 Cf. SEC, ref. 6595, substantivul nd are sensul de bucdticd, fardmad, fragment.
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lui Tov fata de orfan in subcapitolul urmator, atunci cind vom analiza dificultatile
din versetul 18.

)1%7 ce avea

Versetele 19 si 20 subliniaza grija lui Iov pentru orice sarac (772X
nevoie de imbracaminte. Textul sugereaza ideea cd din initiativa proprie, dupa ce
observa nevoia, lov oferea invelitoare din ldna oilor sale oricérei persoane pe care

o vedea ca duce lipsa de haine.

2.3.4. Dificultéti in traducerea si interpretarea versetului din Iov 31:18

Pentru a face o analizd pertinenta asupra valorilor, motivatiei si a atitudinii
cultivate de Iov in raport cu cei defavorizati este nevoie sa rezolvim anumite
dificultati de traducere intilnite in text. Cel mai problematic este fira indoiala
versetul 18. Si aceasta, cu atdt mai mult cu cét traducerea din Textul Masoretic
este literalmente urmatoarea: Cdci din tineretea mea (fragedd) el m-a crescut ca
un tatd si din pantecele mamei mele o cdlduzeam. Din Septuaginta lipseste acest
verset, dar in schimb apare in traducerea lui Theodotion'®® care il reda astfel: Cdci
din tineretea mea i-am hrdnit ca un tatd si am fost calduza lor din pantecele mamei

mele. Iar versiunea agreata de Vulgata'®

este: Pentru (a avea) mild am fost educat
din copildria mea si ea m-a insotit din pantecele mamei mele. Asa dupa cum se
poate observa, ambele versiuni sunt diferite de sensul TM, iar semnificatia celor
doua traduceri se armonizeazd, mai degrabd, cu sensul general dat de contextul
in care versetul 18 apare si nu cu cel din textul masoretic.

Pinker'”® vede Iov 31:18 ca pe un ,verset enigmatic” ce are o ,dificultate
notorie” in a fi interpretat. Din punctul sau de vedere, dificultétile versetului 18
graviteaza in jurul celor doua cuvinte *1773 ¢i TIMIR. Provocarea std pe de-o parte
in marcarea perioadei de timp cuprinsa in paralelismul din cadrul versetului:

minn®‘uray si mibbeten, g°delani si ‘an*hennad, k*’ab si immi, iar pe de alta parte,

167 Are sensul de sdrac, nevoias, lipsit (Cf. SEC, ref. 34).

168 511 €k vedTnTOG pov EEETpeoV (G TTaTp Kal €k YyaoTpOg HNTpog Hov @S ynoa.

1 Nam a pueris educavit me commiseratio; jam inde ab utero matris meae illa me deduxit (BSV)

170" Aron Pinker, ,,On an Enigmatic Verse (31:18) in Job’s Final Oath”. Revue Biblique 124, 1(83-102),
2017, p. 83.
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in faptul ca, deoarece forma gramaticala a lui *1773 este unicd, existd o anumitd
marja de tolerantd in interpretarea acestuia'’’.

Solutia propusa de Pinker'’* este bazaté pe faptul ca interactiunea intensa
dintre un orfan in varsta si un tanar (7W1) cere folosirea verbului la Pi’el. Astfel,
*3273 din TM se citeste °3273. In Pi’el, 773 este folosit in Vechiul Testament pentru
a ardta spre cresterea copiilor (Is.1:2; 23:4; 49:21; 51:18; Osea 9:12 si Dan. 1:5). De
asemenea, pentru a avea un paralelism corespunzitor, Pinker propune ca,
intrucat in manuscrisul vechi ebraic 1 este apropiat ca forma de J, iar aceasta este
ultima litera a cuvantului precedent (302aN), s fie in loc de “»X, cuvantul OX3.
Rectificarea minora in vocalizarea TM, precum si aceastd schimbare a structurii
cuvantului "»X pare sd aduca o solutionare pentru Pinker, insd problemele se
complicd deoarece intelesul versetului nu mai este in armonie cu versetele
precedente si cu cele urmatoare'”.

In privinta versetului 18, Hartley'”* este de parere ci acesta reprezintd un
fel de paranteza introdusa de Iov pentru a se referi la o perioadd indelungata in
care si-a manifestat din plin compasiunea fata de orfan si de vaduva. Cele doua
expresii din pantecele mamei mele ("X 102M) si din tineretea mea (°3n) pot fi
usor intelese din perspectiva paralelismului intalnit in verset, transmitand ideea
cd, incd de timpuriu, Iov a fost preocupat de grija pentru orfani. In acest context,
este posibil ca *1772 si indice fie spre faptul cd Iov a invatat sa aiba grija de cei
defavorizati deoarece tatal sdu i-a crescut pe cei orfani alaturi de propriii sdi
copii'”, fie spre cealaltd posibilitate data de intelegerea versetului, in care Iov a

1176

crescut precum un tatd pruncii ramasi orfani'’. Din aceastd perspectivd, pentru

multi cercetatori, sensul devine problematic din cauza ca aceste cuvinte pareau

177

exagerate'’” sau hiperbolizate'”®. Cum ar putea cineva nendscut inci sau in anii

copildriei sa-si asume responsabilitatea de a avea grija de cei orfani si singuri?

7t Idem., p. 96-97.

172 Idem., p. 98.

173 Deoarece din tineretea mea, orfanul m-a crescut ca un tatd.

174 Hartley, The Book of Job, p. 416.

175 Atunci cand sensul posibil pentru g’delani este: el a crescut cu mine.
176 Atunci cand sensul posibil pentru g‘delani este: l-am crescut.

177 Gibson, Job, p. 216.

178 Clines, Word Biblical Commentary: Job 21-37, p. 1022.
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Dar chiar si aga, trebuie s tinem seama, pe de-o parte, de paralelismul / 1v3%
7027, iar pe de altd parte, de semnificatia substantivului J02. Cuvantul are o paleta
mai larga de sensuri, imbricand de cele mai multe ori semnificatii antropologice
cu valoare de sinecdoca.

In sens fizic, 02 inseamnd pantece, burtd, uter, mitrd, abdomen,"” iar din
punct de vedere sinecdotic, este folosit ca sediu al intelectului, al planurilor pe
care cineva le face (15:2; 15:35; 32:18, 19), dar si al sentimentelor si al puterii fizice
(20:20; 41:16).'% Ceea ce trebuie observat totusi este cd cel putin in cartea lui Iov,
702 este un cuvant ce surprinde o expresie a limitelor existentei umane. Iov se
lamenteazd dupd pierderea posesiunilor materiale astfel: Gol am iesit din
pantecele mamei si gol md voi intoarce acolo'™ (Iov 1:21). Aceeasi idee mai este
oarecum intalnita in Iov 3:10,11 si 10:18,19.

Prin urmare, J0272 ar putea sa insemne ,,de cand ma stiu”, transmitand
ideea cd a purta de grija orfanului sau celui defavorizat a fost un stil de viatd din
momentul constientei de sine si nu ceva sporadic. Aceastd perspectivd o sustine
si Reyburn'® care este de parere ca indiferent de varianta pe care traducétorii o
folosesc'®, ideea pe care Iov a intentionat s3 o transmita a fost aceea cd el a avut
grija de aceste categorii defavorizate de-a lungul intregii sale vieti. O solutie
interesantd este lansatd de Tur-Sinai,'®* care pe baza faptului ci sunt cazuri in
care ,,)” fie lipseste, fie este folosit dupa un ,,>” la sfarsitul cuvantului'®, propune
1°7W17 in loc de 1WA, De asemenea, mergand pe acelasi rationament, pentru

°1273 si TIMIN, versetul 18 capdtd urmitoarea forma:

287 2PTIR PPN 2
WIIN X T2

179 Cf. SEC, ref. 990.

180 Cf. BDB, 103, ref. 990.

181 Ebr., iy,

182 Reyburn, A Handbook on the Book of Job, p. 573.

183 Din tineretea mea sau din tinerefea lui, din pdntecele mamei mele sau din pantecele mamei lui.)
184 Pinker, On an Enigmatic Verse (31:18) in Job’s Final Oath, p. 89.

185 De exemplu, Gen. 9:29 (»1™); Neem. 3:30,31 (*nX).
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Se pare ca din aceastd perspectivd, semnificatia textului capata coerentd si
este in armonie cu intreaga strofa. Prin urmare, traducerea versetului 18 ar fi

urmatoarea:

Eu, care din copildria (fragedd tinerete a) lui, I-am crescut ca un tatd,
si din sanul maicii lui I-am cdlduzit.

Aceastd perspectiva schimba intelesul versetului in sensul cd Iov are grija
de cel sarac incepand cu stadiile incipiente ale existentei sale, iar aceasta o face
intr-un spirit al amabilitatii si al indrumarii corecte. Conform lui Coppes'®,
verbul 717] inseamna ,,a indruma pe cineva de-a lungul unei cai drepte” sau ,a
conduce, a cdlduzi cu tandrete pe cineva pentru a iesi din necaz”. Ajutorul oferit
de Iov celui orfan este in cadrul unei relatii de genul tata-fiu. Astfel, se sugereazd
faptul ca Iov este acea persoand care se poartd ca un tatd pentru cel fdrd tatd,
oferindu-i in mod constant, pe parcursul cresterii sale, sprijin fizic, emotional si
intelectual.

Desi nu se poate spune care interpretare este cea ideala, in fiecare dintre
acestea este un numitor comun, si anume grija lui Iov fatd de cei slabi din
societate. In versetele 16,17,19,20 si 21 sunt descoperite crimpeie din faptele si
atitudinea lui Iov fatd de cei in nevoie. El observd nevoia si actioneazd in
consecintd. Faptele sale sunt izvorate din compasiune si dreptate. El ofera hrana
celor flaménzi, cilauzeste pe cei confuzi, imbraca pe cei fara haine si ia partea
celor fiara apidrare. In ciuda unor neclarititi textuale, versetul 18 aratd
dimensiunea acestei implicdri din punct de vedere temporal: din fragedd

187 si din punct de vedere relational: ca un tatd. Iar aceasta intareste faptul

tinerete
ca Iov a facut din ajutorarea si sprijinirea cazurilor sociale un mod de viata.
Aceasta presupune pe de-o parte, educatie din partea parintilor sai, iar pe de altd
parte, existenta, in familia de provenienta, a unei atmosfere de cimin care a dus
la formarea unui caracter altruist si urmarirea unui scop nobil, acela de a trai cu

compasiune pentru fericirea semenilor.

18 Coppes, L. ]. ,1341 73", in R. L. Harris, G. L. Archer, Jr. si B. K. Waltke (eds.), Theological Wordbook
of the Old Testament (TWOT), Moody Press, Chicago: IL, 1999, p. 568.
187 Sau din momentul in care cineva a avut nevoie de ajutor.
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2.3.5.Tov 31:16-23 in contextul general al cdrtii

Printre altele, aceste versete constituie un raspuns la acuzatiile si la

insinuarile celor trei prieteni ai lui Iov*®®

. Conform géndirii lor retributive, numai
comportamentul lui imoral 1-a adus pe Iov in situatia prezentd (8:13; 15:4-6;
18:21; 20:14-21). Astfel Tofar (Iov 20:19-20) si Elifaz (Iov 22:5-9) il acuza de

asuprirea celor siraci'®’

(Iov 20:19), de lipsirea de haine pentru cei deja fard
imbracaminte (Iov 22:6), de insensibilitate fatd de nevoile celor flimanzi si
insetati (Iov 22:7), de beneficii obtinute in urma manifestarii arbitrare a
autoritatii (Iov 22:8) si de comportament rapace, brutal fata de orfani si de viduve
(Iov 22:9).

Desi menite sa-1 invinuiascd si sa-1 convingd cd a gresit, acuzatiile aduse
impotriva lui de catre mdngdietorii supdrdciosi (13:4) constituie una dintre
cauzele descoperirii de sine a lui lov. Astfel, Iov simte nevoia s se apere si o face
prin intermediul unui raspuns intreit: a) 24:1-12; b) 29:12-17 si ¢) 31:16-23.

In cadrul primei situatii (24:1-12), Iov le rispunde prietenilor sii
folosindu-se de logica lor retributiva. Sunt persoane care fac exact lucrurile de
care ei l-au acuzat si cu toate acestea nu au parte de pedeapsa divind (24:1,12,22).
Iov pare sd le transmita prietenilor sdi urmatorul mesaj: ,,Sa admitem ca sunt
vinovat, atunci cum explicati diferenta de actiune a lui Dumnezeu? De ce pe mine
m-a pedepsit, iar fatd de acestia care iau mdgarul orfanului, iau zdlog vaca
vaduvei, imbrancesc din drum pe cei lipsiti, silesc pe toti nenorocitii din tard...,
smulg pe orfan de la piept, iau zdilog tot ce are sdracul, si sdracii umbld goi de tot,
fard imbrdcaminte..., (i cu toate acestea) Dumnezeu nu ia seama la aceste miselii
(24:3-12)”2

La aceleasi acuzatii din 22:5-9, Iov oferd un al doilea raspuns prietenilor sai
in 29:12-17. De data aceasta, rdspunsul sau izvoraste din propria experienta si
este in contrast cu rationamentul lor retributiv. Astfel, el spune: ,In ciuda
faptului ca scapam pe sdracul care cerea ajutor si pe orfanul lipsit de sprijin,

binecuvantarea nenorocitului venea peste mine, umpleam de bucurie inima

188 Ca de exemplu, in 5:15, Elifaz sustine cd Dumnezeu ocroteste pe cel slab si-1 scapd din méana celor
puternici, iar Iov rdspunde cd exact asa a procedat si el cu cei saraci, conform modelului divin
(31:21).

189 Cuvantul folosit de Tofar in 20:19 este dallym, ca si in Iov 31:16.
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vaduvei, md imbrdcam cu dreptatea si-i slujeam de imbrdcaminte, neprihdnirea
imi era manta si turban, orbului i eram ochi si schiopului picior, celor nenorociti
le eram tatd si cercetam pricina celui necunoscut, Dumnezeu nu-mi raspunde”
(30:20). Prin urmare, intrebarea lui Iov pentru adversarii sdi ar fi aceasta: Daca
am fost un om al milei, de ce este Dumnezeu fdrd mild impotriva mea (30:21)?
Iov oferd al treilea rdspuns la acuzatiile primite din partea prietenilor sai in
textul asupra caruia ne focalizam in studiul prezent (31:16-23). De data aceasta,
pentru ca prietenii sdi nu au putut sa raspunda la cele doua neconcordante care
izvorau din filosofia lor cu privire la rasplata si la pedeapsa divina, el isi prezinta
situatia in fata instantei supreme (31:35). In textul din 31:16-23, Iov sustine mai
mult decat anumite fapte de altruism fata de categoriile vulnerabile ale societatii.
Prin imprecatiile invocate (v. 22), el cere din partea lui Dumnezeu pedeapsa
drasticd asupra sa dacd in mod ipotetic grija sa fata de cei slabi si neajutorati din

societate nu a fost un mod de a-si tréi viata.

2.3.6. Consecintele imprecative in cazul situatiilor ipotetice

Apodoza din acest pasaj biblic este versetul 22: Sd-mi cadd umdrul din
spatd si sd mi se frangd bratul de la incheieturd.'® Care este semnificatia acestor
consecinte invocate imprecativ in contextul faptelor ipotetice amintite in
versetele anterioare? In conditiile in care raportul relatiei dintre cel mai puternic
(Iov 1:3; 29:7-10) si cel slab (31:16-21) il vizeazd pe lov in raport cu cetdtenii de
la polul opus al societitii, pedeapsa cerutd de acesta are o importantd aparte.

Dislocarea umarului'®' si sfairamarea bratului'®?, care in gandirea biblicd

era simbolul actiunii si al puterii'®

, ar fi iInsemnat mai mult decat aducerea lui la
acelasi nivel cu cei slabi si fara aparare. Chiar daca in aceasta situatie poti si-i
intelegi mai bine pe cei in nevoie, cdderea umdrului si frangerea bratului ar indica

spre repercusiuni precum dependenta totala de mila celor mai puternici decat

190 Traducere din limba ebraica Gheorghe $chiopu-Constantin,

Y1 Cf. BDB, 703, ref. 3802: umadir, folosit ca purtitor de poveri (Deut. 33:12; Jud. 16:3).

192 Cf. BDB, yiI¥, ref. 248: brat, pe langa intelesul fizic, in gindirea biblica era simbolul actiunii si al
puterii (Ier. 32:21, de asemenea, ler. 48:25; Ezech. 30:21-22; Psalm. 10:15; 37:17).

193 Clines, Word Biblical Commentary: Job 21-37, p. 1023.
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tine. Nu numai ca cineva nu mai poate sd mai faca nimic pentru altii, dar este in
imposibilitatea de a mai face ceva pentru propria supravietuire.

In conditiile ipotetice prezentate de Iov in protazele celor sase versete (V.
16-21), intr-o societate in care cei mari si puternici sunt indiferenti fata de nevoile
celor slabi si lipsiti, viata unei persoane care nu-si poate folosi bratele este fara
viitor. Imprecatia lui Iov este asemandtoare in spirit legii talionului'®, insd
repercusiunile sunt cu mult mai mari in raport cu raul infaptuit, caci situatia unui

sarac fard brate este in mod evident cu mult mai rea decét a celui care le are.

2.3.7. Motivatia comportamentala

Intreaga strofi se incheie cu prezentarea motivatiei comportamentului pe
care Iov I-a manifestat fatd de cei defavorizati ai societétii: Cdci pentru mine ar fi
fost o groazd: nenorocirea lui Dumnezeu; si din pricina majestdtii Sale nu as fi
putut face [asemenea lucruri]. Prietenii lui Iov erau ferm convinsi ca necazul lui
Iov se datora pedepsei divine. Neglijenta si indiferenta lui fata de nevoile celor
sirmani a atras dupd sine nenorocirea lui Dumnezeu. Insa, pentru lov, pedeapsa
lui Dumnezeu ar fi imbracat o alta forma pentru acest tip de comportament.

%5 de Dumnezeu (Iov 1:1,8;

In prolog, lov este caracterizat ca fiind temitor
2:3), iar in partea poetica el insusi spune ca intelepciunea consté in temerea'®® de
Dumnezeu (28:28). In acest context, capitolul 29 constituie o exemplificare
practici a ceea ce Iov a considerat cd inseamna sa traiascd in temere de
Dumnezeu, iar in capitolul 31, el cere confirmarea divind pentru aceasta pretentie
a sa (31:35). In virtutea acestui tablou creat de context, ar putea sugera versetul
23 cd motivatia lui Iov era pornita din conceptia cd Dumnezeu ii va cere socoteala
intr-o zi pentru modul in care s-a raportat la cei saraci? Trebuie ca 71D si X,
cele doua cuvinte din acest verset, sa fie interpretate si intelese din perspectiva

escatologicd? Majoritatea traducerilor tind sa surprindd acest aspect fie

194 1n cazul imprecatiei lui Iov, aceasta s-ar transpune astfel: ,dacd n-am manifestat mila, sd nu am parte
de mila”.

195 &7 are sensul de temitor, reverentios din punct de vedere moral (Cf. SEC, ref. 3373).

196 Cf. BDB, 187, ref. 3374, substantiv care este folosit cu sensul de fricd, teamd (Ezech. 30:13; Gen.
20:11; Ter. 32:40; Iov 4:5); teamd de Dumnezeu, reverentd, evlavie (Gen. 20:11; 2 Sam. 23:3; Neem.

5:15; Iov 6:14).
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transformand substantivul 719 in verb'”’, fie sugerand o legatura intre cele doud
substantive, groaza fiind generata de distrugerea adusa de Dumnezeu, intr-un
anumit context escatologic'*®.

Daca asa stau lucrurile, atunci apare o contradictie evidenta intre spiritul
purtarii de grija al lui Iov — ca un tatd -, si motivatia pentru care a facut-o, de
frica teribila a interventiei divine. De asemenea, aceasta ar sustine oarecum
pretentia lui hassatan din prologul cartii ca Iov nu se abétea de la rau degeaba'®®
(1:9), ci de frica pedepsei divine.

Motivul temerii de Dumnezeu apare in Iov 31 de trei ori*®, dar de fiecare
data cu o alta fateta. Astfel, in Iov 31:14,15, acesta deriva din dreptul de judecitor
si din calitatea de creator a lui Dumnezeu, iar in versetul 23 este surprins motivul
maretiei Sale. Conceptia lui Iov despre Dumnezeu, apérdatorul ultim al celor
sdraci,®®! determind comportamentul sdu. Pentru el, este un singur Dumnezeu
(31:24-28), Creatorul si Judecatorul tuturor fiintelor umane (31:14,15), care va
raspléti fiecaruia dupa faptele lui (31:14,23).

In timp ce prietenii sdi pretindeau ci Iov era pedepsit pentru neglijarea
nevoilor celor slabi si pentru tratament aspru fata de ei (22:5-9), iar groaza
(pachad) lui Dumnezeu a venit asupra lui dintr-o daté (22:10; 25:2), acesta sustine
ca viata lui este traitd in prezenta majestatii divine, iar pentru el gandul de a nu
purta de grija celor saraci este incomparabil mai infricositor si de temut in
comparatie cu cel prin care trecea in timpul necazului sau. Este ceva cu mult mai
groaznic decét starea si experienta pe care le traieste Iov si pe care prietenii le
interpreteaza ca fiind rezultatul pedepsei divine. Accentul motivational este pus
nu pe ceea le va face Dumnezeu la judecata celor insensibili din punct de vedere
social, ci pe madretia persoanei Sale si pe rusinea pe care o poate experimenta
cineva pentru neindeplinirea datoriei morale de a purta de grija celor defavorizati

din societate.

7 Ca de exemplu, VDC, NIV etc.

198 Ca de exemplu, K]V, VBRC2013 etc.

199 Cf. SEC, ref. 2600, 0373 (adv.) s-ar traduce: pentru nimic, degeaba.
20 Tn versetele 14 si 23

21 Hooks, Job, p. 359.
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Acest punct de vedere este sustinut si de Keil si Delitzsch** care pleaca de
la premisa cd 7°% 7X este o permutare a lui 779 0°77% = 71D, iar partea a doua a
versetului este legati in mod corespunzitor de prima parte. Intelesul este
asemandtor cu cel surprins in Ier. 2:19, iar in contextul apropiat, cu cel
intentionat in Iov 13:11: Nu vd infricosazd mdretia Lui? $i nu cade groaza Lui
peste voi? Pentru Iov maretia lui Dumnezeu se manifestd in prezent. Perspectiva
aceasta este prezentatd intr-o cercetare minutioasa si riguroasa de catre Eitan®”
in prima parte a secolului al XX-lea. Motivatia sa nu este data de o interventie
divina viitoare, ci de constienta prezentei divine in momentul in care a ales un
anumit comportament sau un mod de a fi. Iar aceasta l-a condus spre un stil de

204 Daci in

viata care i-a adus acceptare si onoare in timpul prosperitatii sale.
raport cu sclavii sdi, lov considera cd este 0 onoare pentru el si respecte drepturile
acestora (31:13), in raportul cu cei saraci si lipsiti de aparare, pentru el era o
rusine pe care n-ar fi putut s-o suporte in fata majestatii divine daca ar fi ignorat
nevoile lor.

Prin urmare, lov considerda cd Dumnezeu asteaptd respect fata de
drepturile celorlalti, indiferent de statutul lor social (31:13-15), si grija pentru cei
vulnerabili si nevoiasi din societate (31:16-21), iar in termenii gandirii orientale
a face aceasta este o chestiune de onoare, iar a nu face este o chestiune de rusine

insuportabila in fata maretiei divine.

2.3.8. Tov si cei defavorizati: remarci preliminare

Iov 31:16-23 este o descriere a modului de raportare a personajului
principal al cdrtii fata de persoanele defavorizate ale societatii. Printre acestea se
regasesc orfanul, viduva, cel lipsit de hrand sau imbracaminte si cel fara aparare.
Paragraful avut in atentie face parte dintr-un raspuns intreit (24:1-12; 29:12-17;
31:16-23) pe care Iov il ofera acuzatorilor sai (20:19-20; 22:5-9), dar in acelasi
timp, este folosit de Iov cu scopul de a se apara si de a fi auzit de Dumnezeu in

vederea solutiondrii problemelor si nedumeririlor sale (31:35).

202 Keil si Delitzsch, Commentary on the Old Testament, p. 591.

203 Tsrael Eitan, ,,Two Unknown Verbs: Etymological Studies.” Journal of Biblical Literature 42, 1-2,
(22-28), 1923, pp. 22-28.

24 House, Old Testament Theology, p. 434.
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Protazele (v.16-21) descoperd comportamentul lui Iov fata ce cei in nevoie,
apodoza contine imprecatia (v.22), iar motivatia comportamentului se gaseste in
versetul 23. Astfel, in protaze sunt oferite indicii cheie cu privire la modul
comportamental manifestat de Iov fatd de semenii sdi aflati intr-o situatie umila
din punct de vedere social. In primul rand, comportamentul lui fatd de cei
nevoiasi este caracterizat de generozitate: el observa nevoile acestora si vine in
intampinarea lor (v. 16,19,20). In al doilea rand, generozitatea sa inseamna mai
mult decat practicarea unor acte de caritate: el isi manifesta grija fatd de cei saraci
intr-un cadru relational, asemenea unui tatd. In al treilea rand, grija lui se
manifestd in mod continuu, de cdnd se stie sau de cdnd il cunoaste (pe cel sarac).
Aceasta poate presupune educatie din partea parintilor, dar si dispozitia
personala a lui Iov de a-si insusi acele valori care formeaza un caracter altruist ce
se manifestd printr-un mod de viatd a carui motivatie suprema este data de
prezenta continud a majestatii divine (v.23).

In concluzie, comportamentul si atitudinea descoperite in versetele 16-21,
impreuna cu imprecatia (v.22) si motivatia (v.23) scot in relief un stil de viata in
care grija lui Iov fata de cei saraci este un modus operandi benevol izvorat dintr-
un caracter cu valoare de epitom etic cel putin in domeniul relatiei cu persoanele

defavorizate ale societatii.
2.4. Religia lui Iov (Iov 31:24-28)

2.4.1. Textul ebraic si traducerea aferentd (Iov 31:24-28)

V2N >NAR 2N9Y Y200 27T SNHYDR
79 IR 25791 9991 27700 NAWRTDN
725 9P 1177 90 0 IR IRINTDN

>5% 7> PwNI 2% ND2 NOM

Svnan ORY SNwnoT 9990 NV RITTN

Traducerea textului
v.24:
Dacd mi-am pus nadejdea in aur,

Siam zis aurului rafinat: [tu esti] siguranta mea,
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v.25:

Daca m-am fericit (felicitat) datoritd marii mele avutii

Si pentru cat de mult a reusit sa stranga ména mea,

v.26:

Daca m-am uitat dupa soare cand acesta strilucea

Sau dupa lund cand cutreiera faloasa [strdbétea glorioasa bolta cerului]
v.27:

Astfel incat inima sa-mi fi fost sedusa [amadgita] in taina,
Si gura sa-mi fi sarutat mana

v.28:

Atunci, si aceasta ar fi fost o nelegiuire demnd de judecats,

Caci as fi ingelat [tradat] pe Dumnezeu [Cel] din inéltime.

Iov si lucrurile materiale (Iov 31:24-25)

Dupéd ce in primele doud sectiuni ale capitolului 31 observim o

caracterizare a relatiei lui Iov cu sine si apoi cu persoanele care apartineau unor

categorii defavorizate, cea de-a treia sectiune incepe cu modul de raportare a

acestuia la lucrurile materiale:

Dacd mi-am pus nddejdea in aur,

Si am zis aurului rafinat: tu esti siguranta mea
Dacd m-am fericit’® datoritd marii mele avutii

Si pentru cat de mult a reusit sd strdngd mdna mea...
Dacd mi-am pus nddejdea in aur... (Iov 31:24)

Din totalul ocurentelor lui 277 in Vechiul Testament, sapte sunt in cartea

lui Iov, unde este folosit pentru a indica spre aurul printilor (Iov 3:15), spre inelul

de aur adus de rudele si de prietenii lui Iov (Iov 42:11), spre minereul de aur scos

din mina (Iov 28:1,6), spre excelenta morala (Iov 23:10) si spre aur ca valoare care

este in contrast cu natura si cu valoarea intelepciunii (Iov 28:17).2% Cel de-al

doilea termen, ON3, se giseste de opt ori in tot Vechiul Testament. Intelepciunea

205 Sau: dacd m-am felicitat.
26 Cf. BDB, 27}, ref. 2091.
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este atat de valoroasa incat nu se poate cantari cu aurul cel pur din Ofir (Iov
31:16). De asemenea, cu aur din Ofir este impodobitd mireasa imparatului dintr-
un psalm al fiilor lui Core (Psalm. 45:9). Cel intelept care mustra pe cel ce este
dispus sa invete este comparat cu un ornament facut din aur pur (Prov. 25:12).
Capul mirelui din Cdntarea Cantdrilor este asemenea unei cununi de aur curat
(Cant. 5:11). Pedeapsa Domnului i face pe oameni mai rari decat aurul rafinat
(Is. 13:12), iar ziua judecdtii este momentul in care valoarea morala a oamenilor
este testatd si comparata cu aurul care-si pierde stralucirea (Plang. 4:1). De
asemenea, braul Celui care semdna cu un fiu al omului in vedenia lui Daniel era
din aur curat (Dan. 10:5).2”

In contextul biblic, aurul este simbolul nobletei, al maretiei si al splendorii,
si este mijlocul la care omul se poate raporta pentru a estima valoarea lucrurilor
materiale.®® Cu toate acestea, este inutil in evaluarea intelepciunii adevirate si a
caracterului moral. Avand aceste perspective, se poate spune cd in versetul 24 din
capitolul 31 este sugerat faptul cd, pe langa avutiile la care se face aluzie in prolog,
sub forma de cirezi de animale (Iov 1:3), aurul reprezenta o parte insemnatd a
bogitiei lui Iov. De aici se subintelege faptul cd in timp ce dezastrul ciudat care a
venit asupra lui a distrus cirezile de vite si o parte insemnata dintre slujitorii sdi,
aurul si argintul au supravietuit tragediei.””

In prima cuvintare a lui Bildad, se face referire la increderea (902) si
siguranta (1027) izvorate din lucrurile materiale care sunt fragile precum pénza
de paianjen (Iov 8:14,15). De asemenea, in ultima sa cuvantare, Elifaz il sfatuieste
pe lov sd arunce aurul in tarand si pe cel din Ofir in prundul paraielor (Iov 22:24),
dacd vrea sa faca din 70 aurul si argintul sau. Atunci cand Dumnezeu va fi
desfitarea lui, Iov va putea sa-si ridice fata spre El, se va ruga si va primi raspuns
(Iov 22:25-27). Pentru a intelege si mai bine sensul primelor doua protaze din
aceasta sectiune, trebuie sd tinem seama de apodoza din versetul 28. Daca Iov si-

ar fi pus increderea si siguranta in aur, atunci s-ar fi lepddat de Dumnezeul de sus.

27 Cf. BDB, on3, ref. 3800.
208 Cf. BDB, 211, ref. 2091.
29 Clines, D. J. A., World Biblical Commentary: Job 21-37, p. 1024.
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Prin urmare, atitudinea lui Iov fata de 177 si QN2 este data de modul in care
se raporteazd la Dumnezeu. De-a lungul istoriei, nivelul avutiei materiale a
determinat, de cele mai multe ori, impunerea autoritatii din partea celor care au
detinut asemenea valori, dar si simtamantul cd cine are aur este lipsit de griji.
Tinand seama de acuzatiile lui Bildad si Tofarsi deoarece in apodoza apare
elementul religios, se poate spune cd Iov vrea sd exprime ca niciodata aurul, in
stare brutd sau prelucrat, nu a constituit pentru el un scop in sine sau o chestiune

de idolatrie.!?

Daca m-am fericit datoritd marii mele avutii (Iov 31:25)

Verbul nnw este intalnit doar de cinci ori in cartea lui Iov si este tradus prin
a se bucura, a fi fericit, a fi incantat, a gdsi satisfactie (Iov 3:22; 21:12; 22:19;
31:29).2"" In anumite situatii din Vechiul Testament este folosit cu sensul de
satisfactie rdutacioasa sau arogantd (2 Sam. 1:20; Psalm. 35:15,19,24; Prov. 24:17;
Is. 14:8; Ezech. 25:6; Osea 9:1; Obad. 12; Mica 7:8).2'2 Intrebarea care se ridici
vizeaza tipul de bucurie intentionat in versetul 25. Este acesta cel de implinire
sufleteascd si de satisfactie pentru realizarea unui lucru sau cel de bucurie
rdutacioasd si aroganta? Desi nu este ceva rau in a te bucura de ceea ce-ti ofera
Domnul (Deut. 12:18; Ecl. 11:8), problema apare in momentul in care cineva zice
in inima lui: Tdria mea si puterea mdinii mele mi-au cdstigat aceste bogitii (Deut.
8:17) si astfel uitd cd Domnul Dumnezeu iti da putere sdi le cdstigi (Deut. 8:18).
Prin urmare, ca si in cazul versetului 24, cele doud protaze din versetul 25"
capatd sensul intentionat de personaj atunci cind sunt puse in legitura cu
apodoza din versetul 28: cdci m-as fi lepddat de Dumnezeul cel de sus. In versetul
24 accentul cade pe idolatrizarea bogatiei, iar in versetul 25 este subliniata
importanta sinelui deoarece bucuria si satisfactia lucrurilor materiale castigate

sunt atribuite exclusiv meritelor personale.

210 Reyburn, A Handbook on The Book of Job, p. 576-577.

211 Cf. SEC, ref. 8055.

212 Cf. BDB, nnv, ref. 8055.

23 Prima protaza este evidenta, iar cea de-a doua este subinteleasd: Dacd m-am fericit/felicitat datoritd
marii mele avutii, Si [dacd m-am felicitat] pentru cdt de mult a reusit sd strdngd mdna mea.
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2.4.3. Tov si lucrurile astrale (Iov 31:26-28)

De la prezentarea atitudinii sale fatd de lucrurile materiale, Iov trece la

descoperirea raportului dintre el si lumea astrala:

Dacd m-am uitat dupd soare cand acesta strilucea

Sau dupd lund cand cutreiera filoasd

Astfel incat inima sd-mi fi fost amdgitd in taind

Si gura sd-mi fi sarutat mdna,

Atunci, si aceasta ar fi fost o nelegiuire demnd de judecatd,
Cdci L-as fi tradat pe Dumnezeul cel de sus.

Dacd m-am uitat dupd soare... sau dupd lund (Iov 24:26)

Substantivul 7R se gdseste de 32 de ori in cartea lui Iov.!* In general, in
Vechiul Testament, acesta este tradus prin lumind, reprezentand lumina ca
fenomen (Gen. 1:3,4,5), partea luminoasd a unei zile (Jud. 16:2; 1 Sam. 14:36;
25:34,36 etc.), lumina produsa de astrii ceresti (Is. 30:26; Psalm. 136:7; 148:3;
Ezech. 32:8 etc), sursele de lumina confectionate de oameni (Ier. 25:10) si lumina
fulgerului (Tov 36:32; 37:3,11,15). Din punct de vedere metaforic, cuvantul este
folosit pentru a indica spre viatd (Iov 3:16,20; 33:30; Psalm. 56:13), spre
prosperitate (Iov 22:28; 30:26), spre invatitura (Prov. 6:23), spre expresia
binevoitoare a fetei (Iov 29:24; Prov. 16:15) si spre personificarea lui Yahweh (Is.
10:17).215

In ceea ce priveste uzitarea din Iov 31:26, majoritatea traducerilor redau
T ca fiind soarele insusi,*® asa dupd cum este cazul si in Isaia 18:4. Se poate
spune ca motivul pentru care este sustinutd aceasta perspectiva este triplu: mai
intai prin verbul a strdluci (997, care insoteste substantivul, se subintelege ci
lumina nu poate stréluci de la sine, in al doilea rand, substantivul lund (177°), fiind
insotit de conjunctia 3, joaca un rol secund in cadrul unei enumeratii simple, iar

in al treilea rand, contextul dat de versetul 27 care descoperad intentia pentru care

214 Ceea ce inseamna mai bine de un sfert din totalul utilizarilor (26,31%).

215 Cf. BDB, 1R, ref. 216.

26 Desi sunt traduceri care redau cuvantul in mod literal (lumina), in majoritatea cazurilor, inclusiv in
LXX (fiAtov) si Vulgata (solem), MK este tradus cu soarele.
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sunt folosite in acest solilocviu corpurile ceresti. Un alt verset care sustine aceasta
idee cd 7N este folosit cu aluzie la soare este si versetul 21 din Iov 37.

In privinta substantivului lund, atat adjectivul 7y, cit si verbul 7771
reliefeaza imaginea unui corp ceresc ce se migcd miiestru pe orbita sa. In timp ce
a privi soarele in stralucirea lui este un lucru aproape imposibil, a urmari luna in
drumul ei presupune mai mult decdt un anumit moment, aceasta cere timp,
rabdare si admiratie. De remarcat faptul cd nu este negata maretia acestor corpuri
ceresti, ci este chiar accentuatd, dar acest lucru are loc tocmai pentru a pune in

evidenta si mai mult atitudinea lui Iov fatd de ele.
Inima... amagitd in taind (31:27a)

Verbul 710D este folosit si in versetul 9 unde, asa dupa cum am consemnat,
se referd la ademenirea inimii pentru sdvarsirea adulterului. Din cele 28 de
utilizari ale verbului in Vechiul Testament, existd doud ocurente in care sensul
verbului este cel de ademenire sau de amagire a inimii spre idolatrie (Deut. 11:16;
Tov 31:27).2" In textul din Deuteronom, prosperitatea si belsugul sunt garantate
de loialitatea fata de Yahweh (Deut. 11:13-15), iar seceta si distrugerea (Deut.
11:17) sunt rezultatul slujirii la idoli care incepe cu amagirea inimii (Deut. 11:16).
Dumnezeii din zona orientului apropiat antic erau constituiti din lemn, piatra,
argint si aur (Deut. 29:17), pe de-o parte, dar si din soare, luna si stele (Deut. 4:19;
17:3), pe de alta parte. Prin urmare, Iov admite ca in ciuda maretiei corpurilor

ceresti amintite, nici mécar in taind el nu le-a adus inchinare.
Si gura sd-mi fi sarutat mdna (31:27b)

Dacd sensul cuvintelor din prima parte a versetului 27 nu intampind
dificultate in ceea ce priveste interpretarea, partea a doua cuprinde in sine ceva
enigmatic: Si gura sd-mi fi sarutat mana. Ce presupune gestul mentionat in acest
vers? Verbul pw1 este folosit printre altele pentru a sugera ideea de respect sau de
supunere fatd de o anumitd autoritate administrativ-politici (Gen. 41:40),
imbraca forme de omagiu transcendental intr-un psalm mesianic (Psalm. 2:12)

si este insemnul de venerare a idolilor prin sdrutarea lor (1 Regi 19:18; Osea 13:2).

217 Cf. BDB, n, ref. 6601.
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In orientul antic apropiat, ridicarea mainilor, ca expresie a respectului fatd de o
anumitd zeitate, este datatd inca de la sfarsitul mileniului al ITI-lea, 1.Hr.?® De
asemenea, se stie cd inchinarea religioasa este ilustratd din belsug pe sigiliile
cilindrice sumeriene, babiloniene si asiriene din antichitate.

Folosindu-se de arta glipticii, anticii au gravat pe sigilii modul in care
proprietarii acestora isi manifestau atitudinea fatd de zeii pe care-i aveau. In mod
frecvent, pe aceste sigilii se gdseau reprezentdri ale zeilor la care oamenii se

12" sau, chiar dacd inchinitorul nu

inchinau adaugand si un sdrut ceremonia
purta un sigiliu cu chipul zeitatii, actele de inchinare si de prosternare erau
insotite, de obicei, de sarutarea mainii.**” Prin urmare, gestul mentionat in
versetul 27 era cunoscut in practica vremii din mediul religios al orientului antic
apropiat, iar prin cuvintele si gura sd-mi fi sdrutat mana, se transmite ideea ca

Iov nu s-a inchinat in mod vizibil la soare si la luna.

2.4.4. Motivatia respingerii idolatriei (31:28)

Asa dupa cum am mentionat deja, versetul 28 constituie apodoza
protazelor din versetele 24, 25, 26 si 27, dar in acelasi timp acesta cuprinde si
motivatia pentru care Iov n-a ales sa imbratiseze o religie a materialismului si a

inchindrii la astre:

Atunci, si aceasta ar fi fost o nelegiuire demnd de judecatd,
Cici L-as fi tradat pe Dumnezeul cel de sus.

Prima problema a interpretdrii acestui text este legatd de faptul ca atat
pronumele X7, cat si substantivul 11V sunt la singular si atunci s-ar putea deduce
ca nelegiuirea (1) la care se face aluzie ar fi cea din protaza anterioard. Dar in
acest caz ar fi cel putin doud neajunsuri. Pe de-o parte, protazele din versetele 24
si 25 nu ar avea finalitatea necesard si specifica acestui solilocviu, iar pe de alta

parte aspectele protazei aferente versetelor 26 si 27 sunt de naturd multipla si

218 Alan Lenzi, ,,Corpus of Akkadian Shuila Prayers Online”, AWOL - The Ancient World Online,
Stockton, Univerity of the Pacific, mai, 2020.)

29 S, Langdon, ,Gesture in Sumerian and Babylonian Prayer”. Journal of the Royal Asiatic Society,
51,4(X), (531-556), 1919, p. 539.

220 Ibid.
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astfel nu se armonizeaza in numar cu pronumele din versetul 28. Cu toate acestea,
se poate observa faptul ci in ebraica Vechiului Testament sunt anumite situatii
in care pronumele exprimd rezumativ in mod discret subiectul (Gen. 12:18;
20:13; 21:13; 31:16,43; 37:3; Iov 3:19 etc.). De asemenea, se intélnesc situatii cand
X7 rezumd anumite substantive consecutive fie ca este vorba despre persoane
(Exod:6:26), fie cd este vorba despre obiecte (1Regi 10:10).2' In acest caz,
pronumele X7 rezumd protazele din versetele anterioare, asemdnindu-se
oarecum situatiei din versetul 11, unde nelegiuirea (1V) era multipla.

Prin urmarea, idolatrizarea, atat a avutiei, cit si a corpurilor ceresti,
constituie o problemi demni de a fi judecatd. Adjectivul *2°79 este folosit doar
aici in Vechiul Testament si, insotind substantivul 11V, s-ar putea traduce ca
nelegiuire judecabild sau nelegiuire ce atrage dupd sine judecata. Fiind chestiuni
de ordin spiritual-religios, cineva s-ar putea grabi sd traga concluzia cd aici este
subinteleasa, in primul rand, judecata diving, dar daca tinem seama de utilizarea
substantivului 2°99 in versetul 11 si in Exodul 21:22 si Deuteronom 32:31, atunci
in Iov 31:28 se face aluzie la instante de judecata umane.

Ideea aceasta o regasim si in cartea Deuteronomului unde se precizeaza ca,
dacd cineva din Israel ar fi ales sd se inchine la corpurile ceresti (Deut. 17:3),
incalca legaméntul cu Yahweh Elohim (Deut. 17:2) si, dupa ce se facea o cercetare
amdnuntitd, persoana gasita vinovata era pedepsitd cu moartea (Deut. 17:4-7).

In privinta atitudinii fatd de lucrurile materiale, tot in cartea
Deuteronomului se gaseste o prescriptie ce reglementa modul in care un israelit
trebuia sd priveasca la avutia sa (?°1): Vezi sd nu zici in inima ta: ,, Tdria mea si
puterea mdinii mele mi-au cdstigat aceste avutii” (Deut. 8:17). Punand fata in fata
declaratiile lui Iov legate de atitudinea pe care a adoptat-o fatd de lucrurile
materiale (Iov 31:24,25) cu sfaturile din Deuteronom (8:12-17) precum si cu
prevederile juridice din Deuteronom 17 si din Iov 31:26-28, se poate conchide ca
rationamentul este similar. Asumarea meritelor pentru avutia acumulata atrage
dupa sine idolatria i nesocotirea lui Dumnezeu, iar perspectivele de aplicare a
legii pentru inchinarea la astre, la care se face referire in Iov 31, contin similaritati

caracteristice unui stat teocratic. Intr-o astfel de orinduire administrativ-

21 Cf. BDB, xi7, ref. 1931.
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juridica, legile civile nu se pot separa de aspectele moral-religioase, iar deciziile
luate la poarta cetitii, acolo unde se strangeau judecatorii pentru a delibera in
diferite cazuri, erau privite ca sentinte ce purtau in ele acordul divin.

Prin urmare, atat idolatrizarea avutiilor sau a eforturilor proprii pentru
castigarea acestora (Iov 31:24-25), cat si venerarea astrilor (Iov 31:26-27) sunt
privite de Iov ca tridare?”? a Dumnezeului de sus (7911 9X?), iar ambele aspecte
surprind, deopotriva, partea tainicd si invizibild precum si partea faptica si
vizibila. Astfel, Iov respinge duplicitatea in inchinare §i se poate spune ca
motivatia sa surprinde doud dimensiuni: una care are de-a face cu partea vizibila
a comportamentului si care, fiind observabild, ar fi fost sanctionata de forurile
legislative umane intr-un context juridic teocratic, iar cea de-a doua, care
surprinde aspectele interioare si invizibile ale intentiilor, ar fi insemnat lipsa de

loialitate fatd de Dumnezeu si deci renegarea Sa.
2.5. Iov si alte categorii sociale (31:29-37)

2.5.1. Textul ebraic si traducerea lui

Y7 IRZN™ SNIWNT ORIV 7992 MAWR-DR
WD1 71982 DRWY *O1 ROMY “NNI"RD

YaW1 RY 1WA 100700 AR NN 1AKR R2TOK

ANOR TIR? N7 23 P-RY 7In2

1Y 92N PNLY YWD QTR N°0I7OX

RIR™RD Q7RI *IN7° NINOWA™TAI 727 107 TIVR 5D
7257 WK 2N 7901 P11V STW NN 00 Ynw Y9I N
D NI0Y WTIVR NARWK NIW7Y K7TOR

Q12K T30 TR — VX 00N

Traducerea textului
V.29:
Daca m-am bucurat de necazul celui ce m-a dusmanit

Si [dacd] am tresaltat cand l-a ajuns nenorocirea,

222 Cf. BDB, w3, ref. 3584, verbul are sensul de a ingela (Lev. 6:2), a minti (1Regi 13:18, Tos. 7:11), a nega
(Gen. 18:15), a respinge (Iov 8:18), a da ascultare prefacuta (Deut. 33:29), a trada (Ios. 7:11; 24:27).
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V. 30:

Eu [care] nu am permis gurii mele sa pacatuiasca

Si sa ceara un blestem asupra sufletului sdu.

V.31

Dacd nu au zis oamenii din cortul meu:

Este cineva care nu s-a siaturat din carnea [de la masa] lui?**
V.32

Calatorul nu petrecea noaptea afara

[Caci] eu deschideam usile trecitorului.

V. 33:

Daca mi-am acoperit faradelegile ca Adam,

Prin ascunderea nelegiuirii in san,

V. 34:

Pentru cd ma temeam de multime

Si mad ingrozeam de dispretul cel mare al familiilor [clanurilor]
Ca sa pastrez tacerea si sd nu ies afard, la usa.

V. 35:

Oh, daca as avea pe cineva sd ma auda!

Iatd semnatura mea [semnul meu]:

Sa-mi raspundd Cel Atotputernic,

Si adversarul meu sda-mi scrie acuzatia!

V. 36:

Daca nu as purta-o pe umdrul meu,

As lega-o ca o coroana [pe fruntea mea];

V.37

I-ag raporta numarul pasilor mei [sau: I-as da socoteala de pasii mei],

M-as apropia de el ca un print.

223 Sau: Cui nu i s-a dat din carnea lui ca sd se sature? (Cu sensul: A mai ramas cineva / mai este cineva,
care si nu se fi sdturat din carnea lui?).
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2.5.2. Iov si vrdjmasii sai (Iov 31:29,30)

In cea de-a patra sectiune a capitolului 31, solilocviul surprinde modul de
raportare a lui Iov la anumite categorii sociale, altele decat cele din cea de-a doua.
Prima categorie amintita in aceasta parte este cea a dusmanilor:

Dacd m-am bucurat de necazul celui ce m-a dusmanit

Si (daca) am tresdltat cand l-a ajuns nenorocirea...

Eu [care] nu am permis gurii mele sd pdcdatuiascd

Si sd ceard un blestem asupra sufletului sdu.

Dacd m-am bucurat de necazul celui ce m-a dusmanit (31:29)

Introspectia lui Iov continud in versetul 29 cu atitudinea acestuia fatd de
cei care l-au dusmdnit. Verbul RX1¥ se gdseste sub diferite forme in Vechiul
Testament si este folosit pentru a descrie ura fata de fiintele umane (Gen. 26:27;
37:5,6; Jud. 11:7 etc.), ura fatd de lucruri (Ezech. 35:6); fatd de viata (Ecl. 2:17),
fatd de rezultatele muncii (2:18) sau fata de intelepciune (Prov. 8:36).%**

In cartea lui Iov exista trei ocurente ale verbului: 8:22;%% 31:29 si 34:17.22
S-ar putea spune ca declaratia lui Iov rezoneaza cu gandurile exprimate de Bildad
in prima sa cuvantare: Cei ce te dusmdnesc vor fi imbrdcati in rusine. Avand
imaginea de ansamblu a intrigii, ca si in alte situatii, si in acest verset intalnim
ironia de tip dramatic. Prietenii lui Iov venisera sa-1 consoleze (Iov 2:11), dar isi
sustinusera convingerile si teza lor pana acolo incat, atat prin cuvinte, cat si prin
atitudine, reusisera sd devina adversarii sdi. Deznodaméntul descris in epilog este
oarecum o implinire a cuvintelor lui Bildad. Rusinati, cei trei merg la Iov ca sd se
roage pentru ei (Iov 42:7-9).

In timp ce cuvintele lui Bildad ascund in ele ideea razbunirii, Iov este
categoric. El nu si-a permis sd se bucure (W) si sa tresalte (1) atunci cand cei
ce-] urau au avut parte de necaz. Nu intalnim aici o naivitate lipsita de realism.

Iov este constient cd au existat persoane care l-au dusmanit, dar in acelasi timp,

224 Cf. BDB, ®j, ref. 8130.

225 Bildad il asigurd pe Iov cd Domnul nu-I leapddd pe cel fird prihand si va face ca aceia ce-l
urasc/dusmanesc sd fie acoperiti de rusine.

226 Elihu ridicd aici o intrebare care pare retoricd, insd vrea sd sustind prin aceasta dreptatea lui
Dumnezeu in guvernarea lumii: Va putea sd conduca cel ce urdste dreptatea?
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el declara céd nici mécar la nivelul trairilor interioare, pe taramul emotiilor, nu si-

a permis cea mai mica satisfactie pentru nenorocirea acelora care-i doreau raul.
Nu am permis limbii mele sd pdcdtuiascd (31:30)

Dupid ce respinge orice forma de satisfactie interioard pentru raul de care a
avut parte adversarul sdu ori un potential vrajmas, Iov intdreste aceasta atitudine

negand orice exprimare depreciativa sau imprecativa in versetul 30:

Eu [care] nu am permis gurii mele sd pdcdtuiascd
Si sd ceard un blestem asupra sufletului sdu.

Din cele 18 ocurente ale substantivului 7 intalnite in Vechiul
Testament,*”’ sapte se gisesc in cartea Iov (Iov 6:30; 12:11; 20:13; 29:10; 31:30;
33:2; 34:3). Este folosit intr-un context care tine de aspecte morale in Iov 6:30;
31:30 si in Proverbe 8:7. In versetul din cartea Proverbelor, intelepciunea
personificatd sustine faptul ca toate cuvintele gurii mele sunt drepte si buzele mele
urdsc minciuna, iar in Iov 6:30, prietenii personajului central sunt chemati si-i
raspunda acestuia: Este vreo nelegiuire pe limba mea si nu deosebeste gura mea ce
este rau? Cele doua versete pune in lumina specificul sapiential al cartii Iov.

In cartea Proverbelor intelepciunea spune doar adevirul (NX) si pentru ea
nelegiuirea este o uraciune (71231N0),%%® in cartea lov, intelepciunea este definita,
printre altele, ca fricd de Domnul si ca depdrtare de rdu (Iov 28:28). Daca tinem
seama de descrierea din prolog, Iov este prezentat ca fiind omul ce se temea de
Dumpnezeu si se abdtea de la rdu (Iov 1:1). Prin urmare, coreland imaginea celor
doud versete (Iov 1:1 si 28:28), intelepciunea autentica poarta un nume uman:
Iov. Tinand seama de aceastd identificare a unui personaj omenesc cu
intelepciunea, se poate spune pe baza versetului din Proverbe 8:7 ca, la nivelul
vorbirii, Iov spune adevarul si detestd nelegiuirea, iar la intrebarea ridicatd in

capitolul 6, versetul 30, neprimind un raspuns de la prietenii sdi, el raspunde

227 Cf. SEC, ref. 2441, acest substantiv inseamnd: vdl palatin, cerul gurii, folosit cu aluzie la gurd, ca organ

al vorbirii.
28 Cf. SEC, ref. 8441, acest substantiv inseamnd: urdciune, monstruozitate, oroare, abominatie,
spurcdciune.
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personal in 31:30. Nici macar fata de dusmanii sai el nu si-a permis sd pdcdtuiasca
(Xvr?) prin vorbire.

In ceea ce priveste verbul Xur,?® acesta se referi in cartea lui Iov fie la un
comportament pacdtos fara sa specifice o anumita fapta (Iov 7:20; 8:4; 10:14;
24:19; 33:27; 35:6), fie la ceva ascuns la nivelul interior (Iov 1:5), fie la aspectul
vorbirii (Iov 1:22; 2:10; 31:30).

Problema care se ridica in acest verset este de natura etica si este legata de
faptul c3, in timp ce Iov considera picat invocarea unui blestem (777X) asupra
dusmanului sau, se simte destul de liber sd rosteasca imprecatii asupra sa, in cazul
in care se face vinovat de vreuna dintre faptele amintite chiar in acest ultim
discurs al siu. In ciuda faptului ca existi in Vechiul Testament elemente de
imprecatie si de bucurie pentru necazul experimentat de cei rdi (Psalm. 52:6;
58:10,11; 107:42; 109:6-20; 118:7; 137:8,9), in gandirea vechi-testamentard, a
invoca moartea vrajmasilor nu corespundea vointei exprese a lui Dumnezeu (1
Regi 3:11). Mai mult chiar, dusmanul sau adversarul trebuia sa beneficieze de un
tratament altruist in care raul era rasplatit cu bine (Exod. 23:4,5; Lev. 19:18; Prov.
20:22; 24:17-19; 25:21-22). In schimb, a-L ruga pe Dumnezeu si intervind pentru
curmarea propriei vieti se pare ca nu era ceva considerat gresit nici de catre Iov
(Iov 3:20-22), nici de catre alte personaje proeminente ale Vechiului Testament
(1 Regi 19:4; Iona 4:8).

Un rdspuns la aceasta dilema*° ne poate fi oferit de anumite versete
enumerate mai sus: ,ca nu cumva Domnul sd vadd, sa nu-I placa si sa-si intoarca
ménia de la el (Prov. 24:18) si ,,dacé este flamand vrdjmasul tau, da-i paine sd
manance, dacé-i este sete, da-i apd s bea, caci facand asa, aduni carbuni aprinsi
pe capul lui, si Domnul iti va rasplati” (Prov. 25:21-22). Sunt cel putin patru idei
care se desprind din aceste versete: 1) Dumnezeu a luat act de comportamentul
vrajmagului; 2) satisfactia umand fati de riul semenului nu Ii este placuti lui
Dumnezeu, iar aceasta poate atrage dupa sine impiedicarea planurilor divine; 3)

raspunzand raului cu bine, atitudinea vrdjmasului poate fi schimbatd; si 4)

29 Cf. SEC, ref 2398, acest substantiv inseamna:A pdcdtui, a gresi tinta, a merge gresit, a lipsi.
20 Aceea de a cere moartea vrdjmasului este riu, dar in situatii de necaz nu ar fi ceva condamnabil sa
invoci propria-ti moarte inaintea lui Dumnezeu.
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Dumnezeu rasplateste pe acela care ii raspunde intr-o maniera altruista celui ce-
i este dusman.

Prin urmare, in gandirea vechi-testamentard, motivele pentru care nu este
bine sd te bucuri de necazul vrasmasului sau sa-i doresti rdul sunt date de
aspectele suveranitatii divine in chestiuni de judecata sau de salvare, de pedeapsa
sau de educare a comportamentului. Individul trebuie sa lase la latitudinea lui
Dumnezeu atat destinul vrajmasului, cat si propriul destin. Tinand seama de
invocdrile lui Iov din cele doua solilocvii ale sale (capitolul 3 si 29-31), in care el
asteaptd raspunsul lui Dumnezeu, se poate spune ca acestea se incadreazd in

parametrii motivationali amintiti.

2.5.3. Tov si cei din cortul sdu (Iov 31:31,32)

Tratamentul lui Tov fatd de cei din cortul siu este dat de urmétoarele

cuvinte:

Dacd nu ziceau oamenii din cortul meu:

Este cineva care nu s-a sdaturat din carnea [de la masa] lui?
Cdlatorul nu petrecea noaptea afard

Cici eu deschideam usa drumetului.

Dacd nu ziceau oamenii din cortul meu... (Iov 31:31)

Cine sunt oamenii cortului meu (°27X °N1)? Substantivul N7 se foloseste cu
referire la barbati (Gen. 34:30; Deut. 2:34; 3:6 etc), dar si la persoane, in general,
fird a face distinctie intre sexe (Deut. 4:27; 28:62; 1 Cron. 16:19 etc.).?* In cartea
Iov, NN este intalnit de sase ori si de fiecare datd la plural (Iov 11:3,11; 19:19; 22:15;
24:12; 31:31), insd in niciunul dintre versete nu este sugerata o delimitare clara
bérbati-femei. Practic, N reprezintd orice adult — barbat, femeie, prieten, ruda,
slujitor sau chiar strain (Iov 31:32) - care locuia intr-o cetate sau intr-un
domeniu familial.

Al doilea substantiv, 27X, are o utilizare destul de mare in Vechiul
Testament si se foloseste fie pentru cortul unui nomad (Gen. 4:20; 9:21,27; 12:8

etc.), fie pentru cortul intdlnirii ca Dumnezeu sau tabernacol (Exod. 33:7-11;

21 Cf. BDB, n, ref. 4962.
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Num. 9:15,17,22 etc.).”* De asemenea, cuvantul este folosit pentru a desemna
locuinta cuiva sau domeniul de habitat al unei persoane, al unei familii sau al unei
entitati (Jud. 19:9; Psalm. 84:10; 91:10; 132:3; Dan. 11:45 etc.), acesta fiind si
sensul general pe care 27X il imbraca in cartea Iov (Iov 5:24; 8:22; 11:14; 12:6;
15:34 etc.).”* Cel mai probabil, daci se tine seama de ideea care se desprinde din
prolog, aceea ca fiii lui Iov se aflau intr-o cladire cand a venit dezastrul asupra lor
(Tov 1:18,19), atunci cortul lui era de fapt o casa. Asadar, cuvantul 27X nu trebuie
luat in sens fizic, ci ca o imagine a tot ceea ce reprezenta o familie patriarhala.
Prin urmare, oamenii cortului meu (*27% °NN) ar putea reprezenta toate
persoanele care se aflau in gospodaria lui Iov, indiferent de statutul lor social.
Daca tinem seama si de partea a doua a versetului, atunci lucrurile se clarifica si
mai mult: Este cineva care nu s-a sdturat din carnea [de la masa] lui ?** Aceasti
intrebare nu si-ar avea rostul pentru un seic sau pentru un emir bogat din Orient
daca s-ar referi la familia lui restransi, sotie si copii. Intr-o familie de tip
patriarhal puteau fi inclusi multi slujitori (Iov 1:3; Gen. 12:5; 14:14; 15:3), iar
stapanul casei avea responsabilitatea de a asigura cele necesare pentru subzistenta
tuturor. Faptul ca Iov pretinde cd nimeni nu s-a plans vreodata ci nu i-a ajuns

235

mancarea®” descopera grija responsabild si atentie indestulatoare pentru nevoile

fiecarui apartinator al cortului sau.
Cdlatorul nu petrecea noaptea afard... (Iov 31:32)

Elifaz il acuzase pe Iov de lipsa ospitalitatii (Iov 22:7), dar in versetul 32, pe
langa faptul cd se aratd si spre alti apartinatori ai cortului lui Iov, este descoperit
si modul in care era tratat strainul. Calatorul avea intotdeauna usile deschise din

partea lui Iov:

Cdlatorul nu petrecea noaptea afard
Cici deschideam usile drumetului.

22 Cf. BDB, 97K, ref. 168.

23 Tbid.

24 Sau: A mai rdmas cineva care nu s-a siturat din carnea lui?

25 Aici carnea (W2) poate fi o reprezentare pentru hrana de baza din cadrul unei familii patriarhale cu
mii de oi si boi (Iov 1:3), dar se poate deduce si ideea unui tratament nediferentiat si indestulator
pentru fiecare apartinator al casei lui Iov.
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Substantivul 73 este folosit, de obicei, cu sensul de strain, venetic, locuitor
temporar sau nou-venit (Gen. 15:13; 23:4; Exod. 2:22; 12:19,48,49; 18:3; 20:10;
22:21; 23:9,12; Lev. 16:29;17:8,10,12,13,15 etc.).”® Faptul cd in Iov 31:32 se
precizeazd ca strdinul nu petrecea noaptea afard, sugereaza ideea ospitalitatii fatd
de o persoana itinerantd care avea nevoie de un loc de odihna si siguranta cel
putin pentru o noapte. Dacd facem legatura cu versetul anterior, atunci oamenii
cortului meu puteau fi atat slujitori ndscuti in casa lui (Gen. 14:14), cat si strdinul
care nu petrecea noaptea afard si care beneficia de hrana suficientd ca si membrii
familiei extinse.

Ideea ospitalitatii este intarita in partea a doua a versetului: Cici

7 subliniind astfel o caracteristici destul de

deschideam usile drumetului,
comuni in tinuturile orientului antic apropiat. In acest context, se poate vorbi
despre doud dimensiuni ale primirii de oaspeti: hrana si adapost.”® Acestea pot
fi sesizate in relatdrile despre ospitalitatea lui Avraam (Gen. 18:19), alui Lot (Gen.
19:1-3; Evr. 13:2) sau a batranului din Ghibea (Jud. 19:15-21).

In gandirea orientului apropiat antic, lipsa ospitalititii atrage dupa sine
pedeapsa divinitatii, iar din perspectiva arabd, a-ti deschide camera pentru un
oaspete este ca si cum ai pune temelia pentru propria casi.”* Pentru familia
ebraicd ospitalitatea era o datorie ce reprezenta o chestiune de onoare,** iar
aceasta perspectiva este intalnita si in dreptul lui Iov. Era o onoare pentru el sa

ofere addpost si hrana indestulatoare pentru strdinul célétor si ar fi fost o rusine

ce-l acuza de neglijenta datoriei dacd n-o facea.

236 Cf. SEC, ref. 1616.

237 Cf. BDB, 1R, ref. 734. Substantivul /774 inseamna, in mod literal, drum, cale, carare (Jud. 5:6; Is.
33:8), iar in mod figurativ, se refera la cursul vietii (Iov 13:27; 19:8), la comportamentul cuiva (Iov
34:11; Psalm. 25:10; 119:9). De asemenea, este folosit si cu sensul de calator, de drumet (2 Sam.
6:18,19; 12:4; Iov 31:32).

28 Alden, Job, p. 307.

29 Lange, et al., Job, p. 544.

20 Clines, Word Biblical Commentary: Job 21-37, p. 1028.
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2.5.4. Tov si faradelegile sale (Iov 31:33-34)

Dupd ce neagd prin intermediul imprecatiilor anumite comportamente
imorale ipotetice sau afirma altruismul sdu intr-un mod idealist, Iov recunoaste

cd a si gresit, prezentandu-si modul de raportare la propriile farddelegi:

Dacd mi-am acoperit firddelegile ca Adam,

Prin ascunderea nelegiuirii in sdn,

Pentru cd ma temeam de multime

Si md ingrozeam de dispretul cel mare al familiilor (clanurilor)
Ca sd pdstrez tdcerea si sd nu ies afard, la usd.

Daca mi-am ascuns farddelegile ca Adam... (Iov 31:33)

Introspectia lui Iov continud, schimband intr-un mod brusc abordarea si
trecand de la descrierea ospitalitatii sale la modul in care s-a raportat la propriile
pdcate. Substantivul YW9 transmite ideea de rebeliune, de incdlcare a unor reguli
sau principii.**! Acest termen poate indica spre un comportament imoral
infaptuit impotriva unui semen (Gen. 31:36; 50:17; Exod. 22:9; 1 Sam. 24:11;
25:28 etc.), impotriva unei natiuni (Amos 1:3,6,9,11,13; 2:1) sau impotriva lui
Dumnezeu (Exod. 23:21; 34:7; Lev. 16:16,21 etc.).**

In cartea Tov, YWD este intalnit de zece ori si de fiecare dati este folosit in
relatie cu Dumnezeu. De remarcat faptul cd de-a lungul dialogurilor cu prietenii,
Iov nu neagd posibilitatea de a fi pacdtuit vreodatd (Iov 7:21; 8:4) si, de asemenea,
este dispus si accepte ca Dumnezeu sid-i arate unde a gresit (Iov 13:23). In fata
acuzatiilor lui Elihu (Iov 33:9; 34:6,37), prin imprecatia din 31:33 el ofera un
rdspuns care ar putea fi decodat astfel: Nu neg ca am comis nelegiuiri, dar pot sa
afirm ca nu le-am ascuns precum Adam. QX apare ca nume propriu de zece ori
in Vechiul Testament, fie cu aluzie la primul barbat din istoria omenirii (Gen.
3:17; 4:25; 5:1,3,4,5), fie cu privire la o asezare din Palestina (Ios. 3:16). Totusi
sunt doud referinte vechi-testamentare disputate cu privire la identificarea
sensului lui O7X: Iov 31:33 si Osea 6:7. Sunt doua tendinte de baza in privinta
traducerii acestui cuvant: fie Adam, cu referire la momentul declindrii vinovatiei

sale in Eden, fie om (0ameni), ca forma generica.

241 Cf. SEC, ref. 6588.
22 Cf. BDB, v, ref. 6588.
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Pentru anumiti cercetétori, pare mult mai natural sa fie aleasa varianta de
traducere ca Adam sau asemenea lui Adam,** cu referire la momentul in care
Adam s-a ascuns de fata Domnului printre pomii din gradina Edenului (Gen. 3:8-
10) sau la momentul in care si-a declinat responsabilitatea pentru fapta comisa,
blamandu-si sotia pentru alegerea sa (Gen. 3:8-12). Pentru altii, traducerile care
folosesc ca Adam au un specific destul de evreiesc, si atunci ar fi mai bine o
traducere de tipul: asa dupd cum fac altii.***

Indiferent ca este folosit in mod concret cu privire la disculparea lui Adam
sau in sens generic, ceea ce [ov vrea sa transmitd este ca el niciodatd nu si-a ascuns

vreo firadelege*®

si cd a infrant tendinta de a nu-si asuma responsabilitatea
pentru ceea ce a gresit. Versetul acesta poate oferi un raspuns direct si ultim la
prima acuzatie ridicata subtil de Elifaz: ,Fi-va omul fira vina inaintea lui
Dumnezeu? Fi-va el curat inaintea Celui ce l-a facut?” (Iov 4:17). Dupa ce-si
prezintd pledoaria ardtind modul virtuos in care a ales si-si trdiasca viata, lov
continua sa-si sustina nevinovatia nu prin faptul ca este fard pécat, ci aratand ca
si atunci cand a incalcat anumite norme morale a avut puterea sd recunoasca si
sa-si marturiseascd. Si tocmai aceasta presupune onestitate si puterea de a da o

noua directie vietii morale.

2.5.5. Motivatia protazelor din Iov 31:29-33 (Iov 31:34)

Motivatia din versetul 34 poate fi tratatd ca apodoza pentru protaza din
versetul 33. Insa, la o privire mai atenta asupra intregului capitol, lov oferd cel
putin doua tipuri de motivatii pentru comportamentul sdu: fie invocd direct
interventia divind prin imprecatie, (31:6,8,10,22,40), fie oferd o explicatie privind
cauzalitatea alegerilor sale (31:11, 14,15,18,23,28,34). In Vechiul Testament,
conjunctia 3 introduce uneori cauza proximd sau cauza ultima a unui fapt (Gen.
3:19; 26:7; 43:32) sau doud coordonate cauzale (Exod. 23:21,22; Is. 6:5).24¢ Aceste

situatii le intdlnim si in Tov 31.* Problema care se ridica in cazul in care

23 Clines, Word Biblical Commentary: Job 21-37, p. 1030.

24 Tbid.

5 Hartley, The Book of Job, p. 421.

246 Cf. BDB, »3, ref. 3588.

247 Pentru introducerea unei cauze proxime si ultime, *3 este folosit in Iov 31:11,12,14,18,23,28,34.
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motivatia din versetul 34 este folositd doar pentru faptele ipotetice din versetul
33 este aceea ca protazele din versetele 29-32 creeaza o anumitd intrigd, dar
lipseste acel deznodamént pe care-1 poate da apodoza, conform modului de
constructie al solilocviului: protaza-apodoza. Prin urmare, ca si in cazul sectiunii
anterioare (versetele 24-28), avem un argument puternic pentru a sustine ca

versetul 34 reprezinta apodoza protazelor evidentiate in versetele 29-33.4%
Pentru cd ma temeam de multime (Iov 31:34)

Verbul 17V reprezintd actiunea de a inspdimadnta, de a tremura sau de a
inspira groaza.*® In paralel cu 77 se afld verbul NNM care este oarecum sinonim
cu cel dintai.”® Prezenta substantivului 12 face si mai clara ideea sustinuta de cele
doud verbe in acest verset.>®! Iov vrea si transmitd cd nu rusinea sociald l-a
impiedicat sd recurgd la anumite comportamente reprobabile din punct de
vedere moral, ci o motivatie mult mai inalta 1-a determinat sa rdspunda raului cu
bine (31:29,30), sa aibd grija responsabild fata de cei din casa lui (31:31), sa
manifeste ospitalitate fata de strdini (31:32) si sa-si marturiseascd fardadelegile
(31:33).

Atitudinea ireprosabila a lui Iov fatd de vrdjmas, fata de cei din casa lui, fata
de strdin si chiar fata de propriile greseli nu are in spatele ei motivatia imaginii
publice, ci, mai degrabd, aceasta are de-a face cu asumarea responsabild a
respectdrii unor norme morale cunoscute bine de prietenii sdi si considerate a fi
in armonie cu cerintele vointei divine (Iov 21:14; 34:27).

Referindu-se la ascunderea pacatului, amintita in versetul 33, si la partea a
doua a versetului 34, in care Iov sustine cd nu a tdcut atunci cind trebuia si

vorbeasca,”” Clines considera cd, daci el nu si-ar filuat locul in adunarile publice

28 Aceasta este si perspectiva altor cercetdtori. De exemplu, atunci cAnd analizeazi versetul 34, Pope il
pune in legatura si cu versetul 32, intdrind faptul ci versetele 29-33 constituie protazele apodozei din
versetul 34 (vezi Pope, Job, p. 238).

249 Cf. SEC, ref. 6206.

20 Cf. SEC, ref. 2865, sensul ar fi acela de a se ingrozi, a se inspdimanta, a se demoraliza.

21 Cf. SEC, ref. 937. Acest substantiv este tradus, de obicei, cu dispret, rusine, sfidare. Contextul in care
este folosit scoate in relief acea rusine sau acel dispret care izvordsc din méindrie si nelegiuire (Psalm.
31:19; 123:3,4).

22 Ca sd pdstrez tdcerea §i sd nu ies afard, la usd.
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de la poarta cetatii (Iov 29), oamenii ar fi putut suspecta cé are ceva de ascuns si
nu ar mai fi avut autoritatea necesard pentru a face judecati drepte pentru cei ce
veneau la el ca sd-si prezinte cauza sau si-i ceard ajutorul (Iov 29:14).>

Prin urmare, tinand seama de elementele amintite, se poate deduce faptul
ca motivatia comportamentala a lui Iov are in spatele ei un legdmant al onoarei
incheiat cu el insusi, care nu se reduce strict doar la chestiuni de ordin senzual,
asa cum apare in versetul 1 al capitolului 31, ci poate cuprinde un angajament
personal, inaintea lui Dumnezeu si a semenilor, de a actiona intr-o maniera etica,
indiferent de circumstante si de consecinte.

Fara indoiala ca, de-a lungul istoriei, teama de oprobriul public a constituit
in multe situatii o piedica pentru infaptuirea raului. Hartley sustine ca la aceasta
se refera Iov in discursul siu de apédrare a comportamentului, dar si la
posibilitatea ostracizérii din partea comunititii in care traia.”** Iov respinge
ambele variante. In locul rusinii, el a ales onoarea, iar in locul fricii, el ales
libertatea care deriva din a face ceea ce este corespunzdtor din punct de vedere

etic, iar aceasta ii confera lui Iov imaginea unui exemplu de maturitate morala.

2.6. Iov asteaptd un raspuns la petitia sa (31:35-37)

In prima sectiune a capitolului 31, in apodoza, lov cere sa fie cantdrit de
Dumnezeu in balanta dreptdtii (31:6). Apoi in celelalte sectiuni, apodoza imbracd
forme precum imprecatiile (31:8,10,22,40) sau caracterizdrile si categorisirile
judiciare ale unor fapte reprobabile 31:11,12,14,15,28,23,34). In acest context, se
ridica o problema care tine de armonia lingvisticd si structurald a capitolului 31:
Unde pot fi incadrate versetele 35-37?2 Constituie acestea o continuare a apodozei
din versetul 34 sau sunt de sine statatoare, reprezentind un fel de incheiere
oficiald a plangerii pe care Iov o face inaintea lui Dumnezeu? Desi nu existd un
raspuns clar la aceastd intrebare, un lucru este cert. In aceasti sectiune reintalnim
ideea din prima apodoza, dar intr-o forma mult mai directd si mai personala: sd-

mi raspundd Cel Atotputernic!

23 Clines, Word Biblical Commentary: Job 21-37, p. 1030.
»% Hartley, The Book of Job, p. 421.
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2.6.1. Oh, daca as avea pe cineva sda md auda!

Pronumele interogativ > este tradus cu cine ori de cate ori este vorba

despre persoane si foarte rar cand implica lucruri (Mica 1:5; Cant. 3:6 etc.).”

Cele mai multe traduceri deschid versetul 35 cu o interjectie®®

si nu cu
pronumele interogativ cine. Pentru a gasi o explicatie la aceastd discrepantd
intalnita la nivelul traducerii vom tine seama in mod special de contextul proxim.
In versetul anterior, lov sustine ca alegerile sale nu au fost determinate de reactia
multimii (177) si a familiilor (MM9WN) **7 care il inconjurau.

Prin urmare, am putea spune cé in prima propozitie din versetul 35, Iov
intreabd mai mult retoric: Printre toti cei care m-au inconjurat, este macar o

persoana care s ma asculte,?®

sd ma creada si sa-mi dea dreptate? Iov este singur.
Cei care-] ascultau candva cu respect (Iov 29:7-11,21,22) tac in fata strigatului sdu
dupd dreptate. Nimeni nu trece de partea sa pentru a-i lua apararea. Chiar daca
cei patru prieteni, Elifaz, Bildad, Tofar si Elihu, sunt in preajma sa, ei par prea
surzi si prea neputinciosi in a-i crede pledoaria ca sa-i dea dreptate. In versetul
35 el ajunge la punctul in care nici macar imprecatiile rostite nu sunt suficiente
pentru a-si dovedi nevinovatia si, prin urmare, isi inainteaza plangerea cdtre EI
Shadday, singurul care poate confirma sau infirma veridicitatea declaratiilor sale
facute de-a lungul capitolului 31: Iatd semndtura mea | De mi-ar raspunde Cel

Atotputernic!

2.6.2. Iatd semnatura mea!

Substantivul 1N are la baza verbul Mn > si apare de trei ori in Vechiul
Testament. De doud ori se gaseste in cartea Ezechiel, desemnand un semn pe

frunte pentru cei ce aveau sa fie protejati in timpul judecatii divine (Ezech. 9:4,6),

25 Cf. SEC, ref. 4310.

2% Ol (NRSV, KJV etc.).

%7 Sau clanuri, triburi (din ebr. nnown).

28 Literal, prima propozitie din Iov 31:35 (*2 ynw °2 1n° *n), s-ar traduce: Cine mi-ar da un auditor? Sau:

Oh, de-as avea pe cineva si m-asculte? (In sensul metaforei juridice este exprimati nevoia de a fi

primit in audienta).

29 Cf. SEC, ref. 8427. Acest verb se giseste in 1 Sam. 21:14 si Ezech. 9:4 si inseamnd a scrijeli, a face un
semn, a insemna (pe cineva, a-i face un semn cuiva).
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iar in Tov 31:35 ca un semn menit sa ateste plangerea facuta de Iov inaintea lui
Shadday. Semnul N este ultima literd in alfabetul ebraic i, asa cum reiese din
anumite descoperiri arheologice, in ebraica veche avea forma unei cruci sau a
unei litere asemédnatoare ca formd cu X.** La finalul unui document scris, acesta
era un semn ce atesta apartenenta sau proprietatea.

Prin urmare, acest semn este perceput ca o semnaturd a lui Iov care
certificd declaratia de nevinovatie din Iov 31.' Acest amadnunt intareste faptul
ca Iov 31 este asemenea unui document de natura juridicd. De asemenea,
aminteste de anumite proceduri din dreptul egiptean in care un anumit penitent
isi inainta plangerea sau documentul de apdrare citre judecator sub o forma
scrisd.?? In cazul de fata, Iov isi inainteazi plingerea citre Shadday, Judecitorul

suprem, pentru a fi primit in audienta.

2.6.3. Sa-mi raspunda Cel Atotputernic!

3 jar aceasta nu este

Verbul My are 60 de ocurente in cartea lui Iov,*
intamplitor tocmai datoritd faptului ca se cautd rdspunsuri la intrebari
existentiale fundamentale. Incepand cu solilocviul din capitolul 3, Iov incearc si
gaseasca un raspuns la drama prin care trece. Prima problema pe care o ridicd nu
este legatd de motivatia suferintei, ci este una mult mai profundd: Daca
Dumnezeu stia ca avea sd sufere, de ce i-a dat viata (Iov 3:11,20,23)? Aceasta
surprinde pe de-o parte, ideea prestiintei lui Dumnezeu, iar pe de altd parte,
suveranitatea divind in chestiuni de viata si de moarte.

In fata acestor intrebari, inca de la prima interventie, Elifaz il asigura pe Iov
cd nu are cine sa-i raspunda (Iov 5:1), el insusi recunoscand ca este ridiculizat de
prieteni pentru indrazneala de a cere un raspuns din partea lui Dumnezeu (Iov
12:4), iar Elihu il asigurd cd Dumnezeu nu rdspunde celor rdi (Iov 35:12). In ciuda
acestor reactii din partea celor patru tovardsi ai sai, Iov trece de la o provocare
timida: ,,si chiar daci m-ar asculta cand 1l chem, tot n-as putea crede ci mi-a

ascultat glasul” (Iov 9:16), la o alta mai curajoasa: ,,Oh, daca as sti unde sa-L

20 ‘Witte, Hiobs “Zeichen® (Hiob 31:35-37), p. 723-724.
21 Idem., p. 724.

22 Tbid.

263 Cf. SEC, ref. 6030.
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gasesc, dacd as putea sa ajung pana la scaunul Lui de domnie, mi-as apara pricina
inaintea Lui, [...] as sti ce poate sd raspundd, as vedea ce are sa-mi spund” (Iov
23:3-5), pentru ca in final sa-si inainteze plangerea in mod direct si cutezator: Sd-
mi raspundd Cel Atotputernic! (Iov 31:35).

Numele pentru Dumnezeu, *70,*** folosit de 48 de ori in Vechiul

Testament, apare de 31 de ori in cartea lui Iov,*®

iar aceasta poate avea o
semnificatie aparte. Cei patru tovarisi ai lui Iov simt nevoia si Ii ia apararea lui
Dumnezeu in fata cutezantei prietenului lor (Iov. 5:17; 8:3; 11:7,8; 15:25; etc.).
Insd Tov recunoaste ca ,omul nu ar putea si-si scoatd dreptatea inaintea lui
Dumnezeu si cd, daca ar voi sa se certe cu El, din o mie de lucruri, n-ar putea sa
raspunda la unul singur” (Iov 9:2,3).

Ironia de tip dramatic, despre care Meshel*®

aminteste, iese foarte bine in
evidentd in momentul in care El Shadday ii raspunde lui Iov din mijlocul furtunii
si, in loc de raspunsuri, ii pune acestuia nu o mie, dar destul de multe intrebari.**’
In fata lor, Iov aratd exact atitudinea despre care vorbise cu prietenii sii in Iov
9:2,3: ,Jatd, sunt prea mic; ce si-ti rispund? Imi pun mana la gurd” (Iov 40:4).
Desi Iov intuise destul de bine cé in fata rdspunsului divin, omul poate sa raimana
fard cuvinte, care era totusi modalitatea in care el astepta ca Shadday si-i

raspunda?

2.6.4. Adversarul meu sia-mi scrie o carte

Versetul 35 trebuie vazut ca un cuplet format din cate doua linii paralele.
In primele doua versuri, Iov cere sd fie audiat de catre cineva care are autoritatea

sd investigheze cazul sau:

Oh, dacad as avea pe cineva sd md asculte,
latd semndtura mea!

264 Este numele prin care Dumnezeu Se face cunoscut patriarhilor Avraam, Isaac si Iacov (Exod. 6:3).
265 Cf. SEC, ref. 7706.

266 Meshel, Whose Job is This?, p. 170.

%7 Din cite am observat intr-o analiza personald, rdspunsul oferit de Shadday consti in cel putin 66 de

intrebari (Iov 38:1-40:2; 40:6-41:34).
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In urmaétoarele doua versuri, [ov dezviluie intr-un mod direct cine doreste

el sd-i preia cazul:

De mi-ar rdaspunde Cel Atotputernic,
Si de mi-ar scrie o carte adversarul meu.

Pe baza acestei structuri putem intelege logica intregului demers pe care
Iov il face. Din postura de acuzat,**® Iov formuleaza declaratia de nevinovatie, asa
dupd cum apare aceasta in capitolul 31, isi autentificdi documentul prin
semnaturd (N), apoi cere ca, dupa analizarea pledoariei, Shadday sa-i raspunda in
scris: °2°7 WX QN2 1900

Cartea scrisd (2N2 790), la care se face aluzie in partea a doua a versetului
35 si pe care lov o asteapta, reprezinta un document cu valoare juridica pe care
instanta divina poate sa-1 ofere.*®® Nu numai aici, dar si in alte parti ale Vechiului
Testament, 790 este folosit in termenii unor documente juridice precum: carte
de despartire (NN>72 79D) sau, in termeni moderni, certificat de divort (Deut.
24:1,3) siact de vanzare-cumparare (Ier. 32:11,12). De asemenea, 2N2 este folosit,
printre altele, pentru a face referire la declaratii oficiale scrise pentru autentificare
sau la decrete (Est. 1:9; 3:12; Psalm. 102:18; Ier. 17:13; Isaia 44:5; Iov13:26; 19:23),
dar si pentru scrisul tablelor de piatrd cu degetul lui Dumnezeu (Exod. 31:18;
32:15).270

In urma observirii acestor relatii contextuale, se poate deduce ci *21 WX
s-ar traduce literal barbatul litigiului meu.*”* Expresia il reprezinta, de fapt, atat
pe cel care face rechizitoriul comportamental, cat si persoana care poate da
sentinta cu privire la statutul de (ne)vinovitie al lui Iov. De-a lungul dialogurilor,
Iov vrea sa stie de ce se ceartd (2°7) Dumnezeu cu el (Iov 10:2) si isi exprima

dorinta de a vorbi cu Judecatorul (V5W) sdu pentru a fi ascultat (Iov 9:15,16).

268 Nu numai prietenii il acuza ci este vinovat (Iov 5:6,8,17; 8:11-13; 11:2-14, etc.), ci pe baza reactiilor
descrise in prolog, primul care il acuzd de motivatii gresite este hassatan (Iov 1:9-11; 2:4,5), apoi
intreaga comunitate il vede ca pe un proscris care se giseste intr-o asemenea stare pentru ci este
vinovat inaintea lui Dumnezeu (Iov 17:6; 30:1-15).

29 Tang, The Ethical Content of Job XXXI, p. 178.

20 Cf. BDB, 190, ref. 5612.

1 Sau: persoana cu care md lupt, persoana cu care sunt in litigiu.
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In versetul 35, atat litigantul, cat si judecitorul lui Iov nu este nimeni altul
decét Shadday. El este Cel ce are autoritatea ultima de a oferi un verdict corect in
dreptul siu, ca acuzat. In felul acesta, Iov 31:35 reprezinti mai mult decat o
continuare a apodozei din versetul 34; acesta pare sa inglobeze toate celelalte
apodoze din capitolul 31.

Tinand seama de versetele urmatoare si in mod special, de versetul 37, in
care lov este gata sd dea socoteald de totii pasii sdi, cartea scrisd nu poate
reprezenta altceva decat invitatia de a apdrea inaintea instantei sau citatia care-i
confera dreptul de a merge in instantd. Odata cu primirea invitatiei, cineva era
liber sa-si argumenteze pozitia si sa se apere (Isaia 1:18; Iov 13:3,15), dar in acelasi
timp trebuia sd fie gata pentru rostirea sentintei din partea judecdtorului (Iov
5:17; 16:19-21; Is. 11:3).

2.6.5. As purta cartea pe umarul meu (Iov 31:36)

In general, este in discutie daca 790 din Iov 31:36 reprezintd un act de
acuzare sau un certificat de achitare, respectiv de reabilitare.”’? Procedura
metaforei juridice folositd in Iov 31:35 este similard cu modul desfasurarii
intregului proces din cadrul jurisdictiei ebraice antice. Intr-un proces antic, ca de
altfel si in procesele din perioada contemporana, la cererea reclamantului era
emisa o citatie prin care cel parat era chemat in judecata, precizandu-se data
exacta cand acesta trebuia sa se prezinte in instanta. Emiterea unei citatii sau a
unei somatii pentru cineva ca sa fie chemat la judecata presupunea un fel de
ordonanta a intregii instante, aceasta fiind pronuntata de catre un judecitor fie
verbal, fie printr-o notificare scrisi. In citatie se preciza data cAnd paratul trebuia
sd fie prezent si, de asemenea, numele reclamantului.”?

Conform versetului 36, dacd Iov ar primi citatia care poate si-i confere
dreptul de a merge in sala de judecata pentru a fi audiat, atunci el este gata sa faca
public acest lucru. Iov sustine ca va purta acest document intr-un loc vizibil: pe

umar (0OW) sau pe frunte, asemenea unei coroane (770YV). Substantivul oW

272 Witte, Hiobs “Zeichen” (Hiob 31:35-37), p. 724-725.
273 Fred Skolnik, si Michael Berenbaum, (eds.) Encyclopedia Judaica, Macmillan Reference / Keter
Publishing House, Detroit: MI, 2007, editie electronica.
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apare in scrierile Vechiului Testament in contextul purtarii de poveri (Gen.
21:14;24:15,45; 49:15 etc.),”* iar substantivul 770Y reprezintd emblema regalitétii
si a onoarei (2 Sam. 12:30; 1 Cron. 20:2; Est. 8:15; Iov 19:9 etc.).””” Prin urmare,
chemarea in instantd nu ar insemna pentru Iov o povard, ci un act prin care are

onoarea sa mearga in fata Judecatorului divin pentru a-si dovedi nevinovitia.

2.6.6. I-as da socoteald de toti pasii mei (Iov 31:37)

In situatia in care ar fi primit invitatia de a merge in instanta, Iov pretinde
cd ar fi onorat sd arate in mod public citatia, iar aceasta pe baza faptului ca este
gata ca in mod deschis si dea socoteala de comportamentul siau in fata
Judecatorului care i-a ficut somatia in scris: I-as mdrturisi numdrul pasilor mei.*’®
Substantivul 1907 este tradus, de obicei, cu numdr?” (Gen. 34:30; 41:49; Exod.
16:16; 23:26 etc.). In cartea lui Iov, acest cuvant este intalnit de 13 ori si se refera
la vérsta care poate fi méasuratd in numadrul zilelor (38:21), al lunilor (3:6; 14:5;
21:21) si al anilor (15:20; 16:22; 36:26), dar si la cantitate exprimatd in numdrul
ostirilor (25:3) sau la minuni si oameni ce sunt fard numdr (5:9; 9:10; 21:33). De
asemenea, poate face aluzie la fiecare dintre cei prezenti intr-un anumit loc (Iov
1:5) sau la fiecare pas”® facut prin viatd, ca expresie a actiunii sau a
comportamentului inféptuit. Deoarece Iov este convins cd Dumnezeu ii cunoaste
toti pasii (Iov 14:16; 31:4) el nu se teme sa si-i recunoasca inaintea Judecatorului
suprem si sd dea socoteald””® de fiecare amédnunt al vietii sale morale.

Pe langa faptul ca este gata sd-si justifice fiecare aspect comportamental,
modul in care Iov vrea sa se apere este de asemenea semnificativ: M-as apropia
de El ca un print. El doreste sa se prezinte in fata lui Shadday asemenea unui
,280

print,*® care-si prezintd cazul cu demnitate si curaj si care nu are nimic de care

274 Cf. BDB, 0, ref. 7926: umdir.

275 Cf. BDB, nvy, ref. 5850: coroand sau cunund.

76 Sau: I-as da mdrturie cu privire la numdrul pasilor mei.

27 Sau, cf. SEC, ref. 4557, se mai poate traduce si: total, sumd, cantitate (indefinitd), mdsurd (de
exemplu, in Gen. 41:49: era fard mdsurd).

278 Cf. SEC, ref. 6806, 7y¥ se traduce cu pas, ritm. Aici se foloseste cu aluzie la comportamentul moral al
lui Iov de-a lungul vietii.

29 Cf. SEC, ref. 5046, verbul 731 se traduce cu a raporta, a face cunoscut, a declara (intr-un mod curajos).

280 Cf. SEC, ref. 5057, substantivul 7% se traduce cu print, nobil, comandant, conducdtor.
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sd-i fie rugine. Dar, in acest context, nu ar insemna aceasta o atitudine prea
indrazneata?

In capitolul 29, Tov se descrie pe sine ca un judecitor drept (Iov 29:14), in
fata caruia ceilalti printi din cetate pastrau tacerea in semn de respect (Iov 29:10).
Prin urmare, daca prin expresia 1127pPX 7°217123 lov ar manifesta o anumita lipsa
de reverentd, atunci nu ar fi consecvent cu el insusi, dand dovada de o
comportare ipocrita?

In consecintd, aceasta nu ar trebui privitd ca o atitudine lipsita de respect,
ca si cdnd Iov ar dori sa-si sustind cauza de la egal la egal cu Dumnezeu, ci din
perspectiva celor prezentate in versetul 36 si in prima parte a versetului 37. El are
incredere in dreptatea divina si ca atare va intra in prezenta lui Dumnezeu ca un
emir integru, nu ca un vinovat. De asemenea, el se asteapta sa fie tratat cu respect,
iar in cazul in care instanta nu-i va dovedi vinovdtia, atunci sa-i fie reabilitata

onoarea.?8!

2.6.7. Iov 31:35-37 in contextul intregului capitol

Pentru a intelege mai bine locul versetelor 35-37 din Iov 31, am pornit de
la cateva intrebari necesare: Unde pot fi incadrate acestea in contextul intregului
capitol? Constituie ele o continuare a apodozei din versetul 34 sau sunt de sine
statdtoare, reprezentdnd astfel un fel de incheiere oficiala a plangerii pe care Iov
o face inaintea lui Dumnezeu? Ca un prim raspuns, s-a observat cd in aceasta
sectiune reintalnim ideea din prima apodoza: ,,s8 mé cintireasci Dumnezeu in
cumpdna celor fira prihand, si-mi va vedea neprihénirea” (Iov 31:6), dar intr-o
formd imperativd, mult mai directa si mai personald: ,sd-mi raspunda Cel
Atotputernic!” (Iov 31:35).

Prin urmare, in loc sd mai pretinda dreptatea divind prin intermediul
anumitor imprecatii (31:8,10,22,40) sau sa invoce judecata finala a lui Dumnezeu
(31:14,23,28), se poate spune ca lov doreste un deznodamént imediat,
provocandu-l pe Shadday sa-i raspundd direct. Pentru actele ipotetice intalnite
in ultimele protaze (Iov 31:29-33), Iov vrea sd fie audiat acum si aici. Mai mult,
elementele metaforei juridice folosite in cele trei versete (35-37), precum si

81 Hartley, The Book of Job, p. 426.
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caracterul provocator al acestora, tind sa inglobeze intreaga plangere din

capitolul 31 sub insemnul ultimei apodoze.

2.7. Iov si pamantul sdu (Iov 31:38-40)

2.7.1. Textul ebraic si traducerea aferenta

11932 772N T PYTN PNRTR YHY O
NMDT 1YY 0092 NYIR 700N
21X 727 1N WRA TIWWSNAN M XY 700 DN

Traducerea textului
Vs. 38:
Daca pamantul meu strigd impotriva mea,**
Si brazdele lui plang laolalta*®,
Vs. 39:
Daci i-am mancat rodul fira bani***
Si daca am facut sa-si dea suflarea proprietarii*® lui,
Vs. 40:
(Atunci) sd creascd maracini*®® in loc de grau
Si buruieni in loc de orz.

(Cuvintele lui Iov au luat sfarsit.)

2.7.2. Tov si glasul paméntului

Ultima sectiune a capitolului 31 (versetele 38-40) este plasata de anumiti
cercetdtori moderni inaintea versetului 35 deoarece pare a fi indoielnic faptul ca
Iov sa mai adauge ceva la plingerea sa dupa ce a fost pecetluitd cu propria

semnaturd.®” Explicatia pentru aceasta este datd de posibilitatea ca un anumit

282 Sau: Dacd tarina mea mdrturiseste impotriva mea.

2 Sau: impreund.

2% Sau: Dacd i-am consumat recolta (in mod) gratuit.
25 Sau: lucratorii.

286 Sau: spini, rugi.

87 Hartley, The Book of Job, p. 422.
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scrib sa fi omis din neatentie scrierea celor trei versete si apoi, pentru a nu se
pierde, le-a copiat la finalul textului.®® Ca si in alte cazuri din Iov 31, structura
acestei sectiuni contine un numar de protaze si o apodozd. Vom incerca sa
patrundem care este semnificatia acestora si locul sectiunii finale in contextul

capitolului 31.
Daca pamantul meu strigd impotriva mea (Iov 31:38)

Verbul p¥71, insotit de prepozitia 7, are sensul de a striga sau de a mdrturisi
impotriva cuiva.”®® In versetul 38, Iov isi ia pamantul ca martor, iar daca acesta
strigd impotriva lui, atunci inseamna ca il si acuza. Personificarea pamantului ca
martor in scrierile Vechiului Testament este intalnita in contextul legaméntului
dintre Dumnezeu si Israel (Deuteronom 4:28; 30:19; 31:28; 32:1). Incilcarea
prevederilor legamantului atrdgea dupa sine pangarirea pamantului (Lev. 18:24-
28). De asemenea, acelasi lucru se intdmpla in cazul sangelui celui ucis, facand ca
pamantul sa ceara razbunarea asupra ucigasului (Gen. 4:10-12; Num. 35:33-34;
Psalm. 106:38).2%°

Paralelismul de tip constructiv al celor doua versete din capitolul 31:38,39
ne ajuta sa observam care ar fi fost actiunile potential imorale la care pamantul
ar fi fost martor daca Iov le-ar fi comis. Partea a doua a versetului 38 sugereaza
ideea opresiunii prin munca: Si brazdele lui plang laolaltd. Datorita mijloacelor
rudimentare folosite in antichitate pentru cultivarea pamantului, una dintre cele
mai grele lucrdri din agriculturd era, fard indoiald, pregatirea solului pentru
semanat. De exemplu, in Egiptul antic, erau folosite doud pluguri din lemn, unul
mai greu pentru arat si pentru intorsul brazdelor si unul mai usor pentru
faramitarea bulgdrilor in vederea pregitirii solului pentru semanat.*"

Folosirea imprecatiei din partea lui Iov scoate in evidentd exact opusul a

ceea ce exprima, in sensul ca nu a infaptuit raul la care se refera in mod ipotetic.

288 Tbid.

289 Cf. BDB, pyy, ref. 2199.

20 Ibid.

#1 Joshua J. Mark, ,Ancient Egyptian Agriculture." Ancient History Encyclopedia, 2017.
https:// www.ancient.eu/article/997/.
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Prin urmare, el vrea sa intdreasca faptul ca nu s-a folosit de pozitia sociala pe care
o detinea pentru a-i asupri pe cei care i-au asigurat roadele pimantului.

Prima parte a versetului 39 scoate in relief corectitudinea platii pentru
munca efectuatd: Dacd i-am mancat rodul [pamantului] fdard bani. Dreptatea
sociald a lui Iov porneste de la onestitatea de care a dat dovada in modul in care
i-a tratat pe cei care i-au procurat mijloacele de subzistenta. Pentru ca este vorba

despre pamdntul meu,”

Iov se poate referi aici la plata corespunzatoare pentru
munca efectuatd de altii pe terenul sau agricol. El nu numai cd nu-i trata cu
asprime pe lucratori (Iov 31:38b), dar aprecia corect valoarea muncii prestate.

Partea a doua a versetului 39 ridicd o anumita dificultate legatd de cuvantul
m9¥2. Cele mai multe versiuni il traduc prin stdpani®*® (sau proprietari). In
anumite versiuni nu este agreatd ideea legata de proprietari si a fost aleasa
varianta de arendasi,”* in timp ce altele traduc termenul cu agricultori** (fermieri
sau lucrdtori agricoli).

Daca pamdantul este al meu, atunci la care proprietari se referda Iov? Vrea
cumva sa transmita ideea ca pdmantul pe care-1 detine nu a fost luat prin coercitie
de la vechii proprietari? Clines* vine cu o solutie interesanta precizand ca verbul
%Y1 ar putea avea o ortografie alternativd semnificativa ca sens: 7¥9.%7 Astfel,
79v32 ar fi de fapt 7°%¥8 si deci, in loc de stdpanii lui, ar fi lucrdtorii lui. Aceastd
solutie este destul de bine sustinutd de contextul tematic si confera cursivitate
logicé protazei din imprecatia lui Iov.

In consecintd, ultima imprecatie intireste ideile precedente legate de
dreptate sociala manifestatd prin evitarea unui comportament asupritor sau lipsit
de onestitate, conferind lucratorilor agricoli nu un dezgust fatd de viata, ci

bucuria de a trai.

22 >nnTX (Tov 31:38).

23 Ca de exemplu, LXX.

%4 Tn sensul ci Iov a dat din pamantul siu in arend pentru a fi lucrat.
25 Ca de exemplu, Vulgata (Cf. BSV).

¢ Clines, Word Biblical Commentary: Job 21-37, p. 1032.

»7 A face, a lucra.
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2.7.3. Tov si blestemul pamantului

Apodoza finald este constituita dintr-un blestem asupra pamantului in
situatia in care Iov s-ar fi ficut vinovat de asuprire, inechitate sau presiune

sociala:

(Atunci) sd creascd mdrdcini in loc de grau
Si buruieni in loc de orz.

Pe langd faptul ca graul (7un)**® si orzul (77YW)*° erau simboluri ale
prosperitatii (Deut. 8:8; Psalm. 81:16; 147:14), acestea constituiau baza pentru
asigurarea hranei zilnice (Exod. 9:31; Rut 1:22; 2:17,23; 3:15,17; 2 Sam. 14:30; 1
Regi 4:28 etc.) si erau produse importante in schimburile comerciale (2 Cron.
2:10,15; 27:5; Ier. 41:8 etc.). Lipsa acestor cereale era un prilej de ingrijorare si de
teamd privind supravietuirea (Ioel 1:11).>* De partea cealaltd, maricinii (17117)%"!
si buruienile (7WX2)** sunt simbolul blestemului, al necazului si al pustiirii (2
Cron. 25:18; 33:11; Isaia 34:13; 9:6).3%

Imprecatia lui Iov trimite cu gandul la tarina neingrijita a celui lenes (Prov.
24:30,31),* dar si la blestemarea paméantului de citre Dumnezeu din cauza
pacatuirii lui Adam (Gen. 3:17,18). In situatia in care Iov a dat dovadi de
nedreptate sociald, el cere ca blestemul primordial si se perpetueze. In felul
acesta, cererea sa ar insemna ca modelul din Geneza - in care omul a evitat sa-si
recunoasca greseala declindndu-si responsabilitatea, dupa care a avut loc rostirea
blestemului - sé se reediteze in dreptul proprietatii sale. Aceasta implica faptul
ca moralitatea sa urma si aibd repercusiuni asupra ecosistemului’® daca

declaratia sa de autenticitate era falsa.

28 Substantivul vn se gaseste doar aici in cartea lui Iov (31:40).

29 Substantivul 7Y se gaseste doar aici in cartea Iov (31:40).

300 Cf. BDB, i1, ref. 2406, respectiv 71, ref. 8184.

301 Substantivul mn se giseste de doud ori in cartea lui Iov (31:40; 41:2).

02 Substantivul 7wX2 este intilnit doar aici in tot Vechiul Testament si reprezinta acele plante urat
mirositoare si toxice care cresc pe camp, dar si pe terenurile agricole neplantate de oameni sau
neingrijite.

303 Cf. BDB, 17im, ref. 2336, respectiv ny/§a, ref. 890.

304 Hartley, The Book of Job, p. 423.

5 Pope, Job, p. 230, 231.

36 Rodriguez, Andrews Bible Commentary, p. 647.

180



CAPITOLUL II. Tov 31: Analiza exegetica

Cuvintele de incheiere ale naratorului, par sé lase de inteles mai mult decat
ca discursul lui Tov s-a incheiat (1n). Dialogul cu cei trei prieteni este complet.
Declaratia sa de nevinovdtie a luat sfarsit. Tot ceea ce asteapta acum este
raspunsul lui Dumnezeu.’””

Dupd ce am realizat analiza exegeticd a capitolului 31 din Iov observand,
printre altele, elementele de continut ale eticii cuprinse aici precum si reflectia
asupra propriei moralitati a personajului central, inainte de a le prezenta intr-un
mod sistematic in capitolul IV al acestei lucréri, vom parcurge in mod succint, in
capitolul urmator, un studiu comparativ intre elementele de ordin etic intalnite

in Iov 31 si cele din Vechiul Testament sau din literatura extra-biblica.

37 Ibid.
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biblice si extra-biblice

Dupd ce am realizat analiza exegeticd a capitolului 31 din cartea lui Iov,
vom incerca sd stabilim locul acestui capitol din punct de vedere etic in contextul
literaturii vechi-testamentare si al literaturii extra-biblice. In cadrul literaturii
vechi-testamentare, vom avea in vedere, in mod special, acele pasaje care
surprind elemente de naturd eticd, precum Decalogul, capitolele care contin
blestemele si binecuvantarile din Deuteronom (Deut. 27-28), textele care dezbat

aceeasi tematicd in cartea Proverbelor si in cartile profetice.

1. Iov 31 si literatura Vechiului Testament

1.1. Iov 31 si Decalogul"

Deoarece autorul cartii este un israelit, nu ar trebui si fie evitata o
comparare a standardelor comportamentale din Iov 31 cu Cele Zece Porunci,
acestea reprezentind normele morale de baza ale poporului evreu.? De asemenea,
Gane vede cele zece porunci ca insumand acele declaratii apodictice care slujesc
ca exemple primordiale pentru principiile morale fundamentale ce stau la baza
relatiilor divino-umane si interumane.> Dupd ce vom puncta anumite elemente
lingvistice comune, vom incerca sa urmédrim o comparatie intre principiile din

Decalog si cele descoperite in Iov 31.

! Acest subcapitol cuprinde rezultatele cercetdrii din articolul scris pentru revista TheoRhéma:

Gheorghe Schiopu-Constantin, ,,Similitudini lingvistice §i etico-tematice intre Iov si Decalog”.
Théorhema. Revistd de studii biblice, teologice si de religie, 15, 1(5-21) 2020.

2 Clines, Word Biblical Commentary: Job 21-37, p. 1012.

> R.E. Gane, Old Testament Law for Christians: Original Context and Enduring Application, Baker
Academic: A division of Baker Publishing Group, Grand Rapids: MI, 2017, p. 239.
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1.1.1. Corespondente lingvistice

Numele lui Dumnezeu sub forma ?X este intalnit in Decalog o singura dat,
atdt in cartea Exodului (20:5), cat si in Deuteronom (5:9), in timp ce in capitolul
31 din Iov apare de trei ori (31:14,23,28).* 7 se foloseste pentru numele divin cu
precadere in cartea Psalmilor, a lui Iov si in cele cinci cirti ale Pentateuhului® si
transmite, ca semnificatie, ideea de excelenta suprema in putere, in térie si in
miretie.® Prin numele acesta se face referire la modul in care Dumnezeu Isi
manifestd puterea atunci cand actioneaza si, de asemenea, ca sa fie diferentiat de
tot ceea ce El a creat, astfel incat nimeni sa nu-L confunde cu realitatea creatiei,
ci sa fie vazut deasupra, in spatele si dincolo de aceasta.’”

De remarcat faptul cd, in fiecare dintre situatiile intalnite in Decalog si in
TIov 31, 9% este Dumnezeul care judeca si care pedepseste nelegiuirea. O altd
corespondenti este datd de faptul ci?X este numele lui Dumnezeu folosit in
cadrul celei de-a doua porunci, care interzice inchinarea la idoli, tot la fel ca in
Iov 31:28, unde inchinarea la astri atrage dupa sine pedeapsa, ca urmare a lipsei
de loialitate fatd de El Trebuie evidentiat cd in Decalog pedeapsa lui 7X este
pentru cei ce-L urdsc, in timp ce in Iov 31 este pentru cei ce nu-si iubesc semenii,
in speta, nu tin seama de drepturile sclavilor (31:14) sau nu au grija de cei nevoiasi
(31:23).

Pagad (772)

Verbul 77D este intdlnit in ambele pasaje biblice si, asa dupa cum am
observat in analiza exegetica, pe langa alte sensuri care ii sunt atribuite, unul
dintre cele mai folosite este cel de a vizita. De obicei, vizitarea unui loc, a unei
persoane sau a unui popor presupunea o cercetare amdnuntitd a unei anumite
realitati (Jud. 15:1; 1Sam. 17:18; Is. 26:16; Psalm. 17:3; Tov 5:24; 7:18; 31:14). Prin

urmare, cand Dumnezeu viziteazd persoane sau chiar anumite popoare, El

Gheorghe Schiopu-Constantin, Similitudini lingvistice si etico-tematice intre Iov si Decalog, p. 8.

Din totalul de 248 de ori, X este intalnit de 49 de ori in cértile Pentateuhului, de 57 ori in cartea Iov
si 77 de ori in cartea Psalmilor (Cf. SEC, ref. 410).

¢ BDB, ref. 410.

7 W. A. Elwell, si P. W. Comfort, , Tyndale Bible Dictionary, Tyndale House Publishers, Wheaton: I,
2001, p. 539.
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verifica si analizeazd situatia morald a acestora. Cercetarea Sa are drept scop
interventia in favoarea celor nedreptatiti si asupriti, dar si pedepsirea celor gasiti
vinovati de aceasta stare (Exod. 3:16; 4:31; 13:19; 32:34; Tov 31:14; 35:15).8

Legat de capitolul 31, contextul in care apare 79 are de-a face cu motivatia
din spatele atitudinii lui Iov fata de drepturile sclavilor sdi. Astfel, Iov a aratat
respect, in instantd, fatd de dreptul propriilor sclavi, cu gandul ca, va veni ziua
cand el insusi va trebui sd raspundd in fata judecatii divine (vezi Iov 31:14),
Dumnezeu fiind, in acest caz, atat Creatorul, cat si Judecatorul tuturor.

In contextul Decalogului, verbul T este intilnit doar in cea de-a doua
porunca. Ca urmare a faptului ca Dumnezeu este ,,un Dumnezeu gelos” (X1p), El
este si Cel care pedepseste’ (7PD) ,nelegiuirea parintilor in copii pana la al treilea
si al patrulea neam” (Exod. 20:5). Prin urmare, conform textului din cartea Iov,
Dumnezeu viziteazd (72D) ca s cerceteze pe un stipan de sclavi (Iov 31:14), iar

din perspectiva Decalogului, pe oricine comite nelegiuirea.

Awon (1Y)

Substantivul 119,'° care este int4lnit in ambele texte, are un rol important in
conturarea cadrului etic al capitolului 31. Acesta este folosit de trei ori
(31:11,28,33) cu scopul de a indica spre: a) imoralitatea de natura sexuala (Iov
31:9); b) pacatul idolatriei (Iov 31:24-27); si c) disponibilitatea lui Iov de a-si
recunoaste si de a-si marturisi orice tip de nelegiuire (Iov 31:33), aratand prin
aceasta ca 1 este un termen prin care se poate defini orice alta abatere de la
»calea cea dreapta” (Iov 31:7a).

In privinta Decalogului, ' apare ca si 799 tot in cea de-a doua porunci.
Dumnezeu declard ca pedepseste nelegiuirea (17) celor ce-L urdsc ,,pana la al
treilea si al patrulea neam” (Exod. 20:5; Deut. 5:9), ldsand prin aceasta sa se
inteleagd faptul cd W nu reprezintd doar incalcarea poruncii a doua, ci orice

comportament care contravine vointei divine.

8 Gheorghe Schiopu-Constantin, My Servant’s And My Maidservant’s right. An Exegetical Study of the

Text of Job 31:13-15, p. 121.

9 Literal: viziteazd.

10" Faradelege, nedreptate, nelegiuire, pacat.
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Astfel, comparand cele doua pasaje, se poate constata ca 11V, pe langa faptul
cd este prezent in ambele pasaje biblice, indica spre o nelegiuire comuna,
idolatria, dar in acelasi timp, poate defini orice comportament imoral. Acest
lucru este intarit si mai mult daca tinem seama de faptul ca 1% nu inseamnd
incélcarea doar a unei porunci, ci a poruncilor ("N1¥72)"! pe care le respecti cei ce-
L iubesc pe Dumnezeu (Exod. 20:6; Deut. 5:10).

Un alt aspect care se poate observa in Iov 31 este legat de faptul ca orice 1V
poate fi recunoscut si marturisit (Iov 31:33). Cu toate cd acest concept nu se
gaseste implicit in Decalog, totusi, declaratia din porunca a doua in care se
specifica faptul ca indurarea lui Dumnezeu se acordd pana la miilea neam pentru
cei care Il iubesc si pazesc poruncile Sale este identici cu cea din Exod. 34:7a. Insd
in acelasi verset apare si ideea iertarii daca cineva a infaptuit 11V (Exod. 34:7b).
Acest amanunt este important deoarece apare in contextul in care Moise s-a rugat
pentru iertarea poporului si de asemenea, cdnd a primit tablele Legii pe Sinai
dupd ce le distruse pe cele dintai. Astfel, se poate spune cd Dumnezeul care
pedepseste nelegiuirea (1) este Acelasi care o poate ierta daca este recunoscuta
si marturisita (Iov 31:33, Exod. 34:6,7).

Shaw (N)2)

Asa dupa cum am putut consemna in analiza exegeticd, in Iov 31, KW
indicd spre o vorbire fird rost si lipsitd de sinceritate, dar si spre un
comportament duplicitar si mincinos (31:5). Acest lucru poate fi sustinut si cu
ajutorul paralelismului sinonimic folosit in cadrul versetului.

Din totalul de sase ocurente ale Pentateuhului, verbul X% este intalnit de
cele mai multe ori in Decalog (de doud ori in Exod. 20:7, de doua ori in Deut.
5:11, i o singura datd in Deut. 5:20). In porunca a treia, R12 vizeazi o interdictie
si o avertizare. Porunca interzice orice atitudine, verbald sau faptica, prin care
numele lui Dumnezeu este dezonorat. De asemenea, oricine ,,ia in desert” numele

Sau nu va ramane nepedepsit (Exod. 20:7; Deut. 5:11). Cea de-a cincea ocurentd

Nelegiuirea (1'v) din Exod. 20:6 (respectiv, Deut. 5:9) nu vizeaza doar interdictia din porunca a doua,
ci intregul context al Decalogului. Chiar daca apare in cadrul formularii poruncii a doua, tindnd
seama si de contextul mai larg (Exod 34:7; Num. 14:18), termenul 11¥ acopera un spectru larg pentru
diferite tipuri de comportamente imorale.
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alui X are de-a face cu porunca a noua, asa cum este aceasta formulata in cartea
Deuteronom. Aspectul prohibitiv al acestei porunci vizeaza falsitatea in marturia
data fata de aproapele (Deut. 5:20). Prin urmare, se pot remarca similitudini intre
Iov 31 si Decalog date de prezenta comund a lui XY, precum si de conceptele
etice prezente care sunt similare. In porunca a doua se giseste interdictia unei
conduite sau a unei vorbiri desarte fatdi de Dumnezeu, iar porunca a noua
interzice minciuna in relatia cu semenii. Asadar, in ambele situatii, fie cd este
vorba de Cele Zece Porunci (Exod. 20 si Deut. 5), fie ca este vorba de Iov 31, este
surprinsd ideea falsititii sau a lipsei de respect fatd de adevér indiferent daca

aceasta este la nivel verbal sau faptic.

Categorii sociale

In ambele situatii (Decalog si Iov 31), pe langd norme care tin de atitudinea
fata de Dumnezeu, exista principii etice care reglementeaza relatia cu anumite
categorii sociale. Astfel, sunt vizati membrii familiei, dar si alte persoane care fac
parte dintre categoriile sociale defavorizate, si nu numai. Suntem interesati sa
observam care sunt categoriile sociale comune celor doua pasaje biblice, precum
si atitudinea etica fatd de acestea.

In Decalog, gasim aluzii la mai multe categorii sociale, printre care: sclavul
(Exod. 20:2,10,17), strainul (Exod. 20:10), périntii (Exod. 20:12) si sotia (Exod.
20:17). Prima porunca scoate in relief faptul ca destinatarii Decalogului trebuie
sa aiba un singur Dumnezeu, pe Yahweh Elohim, Cel care i-a eliberat din ,,casa
robiei”.'” Porunca a patra prevede drepturi si obligatii comune, atat pentru
stapan, cat si pentru sclav, cu privire la modalitatea respectirii Sabatului.
Motivatia este tripla: cea a creatiei si cea a exemplului divin (Exod. 20:8-11),
precum si cea a eliberarii din robia egipteana (Deut. 5:15). De remarcat este faptul
cd aceleasi drepturi si indatoriri le revin, deopotriva, atat sclavului, cat si sclavei.
De asemenea, porunca a zecea interzice dorinta dupa a detine un sclav sau o
sclava care apartin unui alt proprietar.

Capitolul 31 din Cartea Iov, scoate in relief atitudinea personajului

principal fatd de drepturile sclavului, respectiv, ale sclavei sale (Iov 31:13-15). Asa

12 Literal: casa sclavilor (n°2 0729).

187



In asteptarea verdictului divin: Iov 31 — un model etic din Antichitate

dupéd cum am observat in analiza exegetica, Iov pretinde cd a respectat decizia
instantei dacd sclavii lui au inaintat o plangere impotriva sa, iar acestora li s-a dat
castig de cauzd. Motivatia pe care o gasim in acest context al respectarii
drepturilor sclavilor sai este dubla: 1) constienta judecatii divine in perspectiva
escatologicd (v.14) si 2) constienta creatiei divine, ca origine comuna (v.15).
Acelasi Dumnezeu este Cel care l-a creat si pe stapan si pe sclav si tot El este Cel
care-i judecd pe améndoi.

Motivatia raportarii la sclavi este, oarecum, comuna in ambele situatii. Atat
sclavul, cét si stapanul sunt creati de acelasi Dumnezeu. Motivatia modelului
divin poate fi sustinutd daca tinem seama de faptul subliniat in analiza exegetica;
Iov se poartd cu sclavii sdi dupa cum se asteapta ca Dumnezeu s se poarte cu
sine. Pe acest fundament putem aseza si motivatia eliberarii deoarece Iov
considerd ca Dumnezeu este singurul care-1 poate ajuta sa gaseascd raspuns la
problemele cu care se confrunta.

Pe langa sclavi, mai intalnim in pasajele studiate strdinul. El nu trebuie sa
lucreze in ziua Sabatului, intocmai ca si stdpanul sau (Exod. 20:10). Faptul cd un
strain era primit in casd, fard ca s munceasca pe tot parcursul Sabatului, era fara
indoiald, un gest mare de ospitalitate. In ceea ce-1 priveste pe Iov, a-1 primi pe
strdin in casa lui era un fel de modus vivendi (Iov 31:32). Prin urmare, desi
contextul este diferit, in ambele situatii este intdlnita manifestarea unui spirit
ospitalier fata de strdini.

Atitudinea fatd de sotia altuia este o altd temd comuna celor douad texte.
Prin porunca a zecea este interzis sa poftesti (710 X?) ceva din ceea ce apartine
aproapelui. Printre lucrurile interzise este si acela de a nu pofti sotia altcuiva
(Exod. 20:17). In capitolul 31 este intalnit acelasi aspect. Iov pretinde, sub forma
unei imprecatii, ca nu a poftit sotia semenului sdu (Iov 31:9,10).

Se poate spune asadar ca Iov respectd norma morald din porunca a zecea,
iar acest fapt este intdrit tocmai prin folosirea imprecatiei. Acest aspect este
valabil si in celelalte cazuri pe care le-am amintit anterior, in modul de raportare

al lui Tov la anumite categorii sociale.
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1.1.2. Corespondente de natura etica

Decalogul este un cod moral ce apare sub forma unor interdictii. Exceptie
fac porunca a patra si porunca a cincea care apar sub forma unor imperative
pozitive. Capitolul 31 al cédrtii Iov este parte a unui solilocviu si oferd imaginea
unui agent moral care-si prezintd nevinovatia inaintea unui Dumnezeu care pare
cd l-a uitat. Din apararea sa reies normele etice dupa care Iov si-a condus viata.
In continuare, vom incerca si vedem anumite corespondente si asemanari intre
Iov 31 si Decalog, pornind in identificarea acestora in functie de elementele etice
sugerate de Decalog.

Un singur Dumnezeu

In primele patru porunci, Decalogul cere inchinare si ascultare fatd de un
singur Dumnezeu: YHWH Elohim. Prima porunca declara intr-un mod direct:
»5a nu ai alti dumnezei afard de Mine” (Exod. 20:3). Se poate spune ca interdictia
din prima porunca este motivata de faptul ca Dumnezeu este Singurul care i-a
eliberat pe evrei din robia egipteana, dar si de motivatiile urmatoare intalnite in
porunca a doua (El este un Dumnezeu gelos, care nu poate fi reprezentat prin
nimic din lumea creata si care pedepseste nelegiuirea), in cea de-a treia (El este
un Dumnezeu care asteapta onorarea Numelui Sau) si in cea de-a patra (El este
Dumnezeul Creator). Prin urmare, motivatiile care se afla in spatele cerintelor
acestor porunci sunt multiple: actul eliberdrii din robia egipteana, judecata
diving," natura numelui divin'* si actul creatiei.

Singularitatea lui Dumnezeu este surprinsd de-a lungul intregului capitol
din Iov 31, dar in modul cel mai explicit poate fi observata in centrul acestuia
(Iov 31:24-28). Motivatiile comportamentale sunt date de faptul cd Dumnezeu
este un judecétor drept (Iov 31:6,14,23a), El este Creatorul tuturor, stipani sau
sclavi (Iov 31:15), prezenta Sa este plina de maretie (Iov 31:23b) si nu trebuie
inlocuit cu lucruri materiale sau astrale deoarece aceasta ar insemna lipsd de
loialitate fatd de El (Iov 31:24-28).

13 Acest aspect poate fi surprins atit in porunca a doua, cét si in cea de-a treia.
14 Intrucat numele reprezinta persoana, tot la fel, si in cazul poruncii a treia, Numele divin constituie
o reprezentare a Persoanei si a caracterului lui Dumnezeu.
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Dacé punem fata in fatd cele doua imagini desprinse din Decalog si Iov 31,
constatam ca motivatiile pentru inchinarea la un singur Dumnezeu sunt aproape
identice. Chiar daca motivatia eliberarii surprinsa in prima poruncd nu apare in
mod explicit in Iov 31, faptul ca El este Cel care judeca cu dreptate cauza sclavilor
si face dreptate celor sirmani transmite un adevir similar cu cel din Exodul 20:3.
Aceasta inseamna, in ansamblu, ca perceptia despre Dumnezeu este similara in
ambele situatii si, de asemenea, ca cerintele morale prezente in cele doud pasaje

corespund.

Respect fata de viata

Verbul 11X este intalnit o singura data atat in cartea Iov, cat si in cartea
Exodului (Iov 24:14, respectiv, Exod. 20:13). Asadar, acest verb este prezent doar
in cadrul poruncii a sasea (Exod. 20:13). In privinta cirtii Iov, desi este folosit in
capitolul 24 si nu se gdseste in capitolul 31, putem observa in mod explicit
legitura dintre lov 24:14 si Iov 31:16-21. In contrast cu cel ce il ucide pe sirman
(Iov 24:14), Iov trdieste pentru binele acestuia si 1i ia apararea atunci cind este cazul
(112X, Tov 31:19). Astfel, in timp ce Iov participa la ocrotirea si imbogatirea vietii
celor defavorizati din societate, dupa cum aratd textul din Iov 31:16-23, sunt unii
care traiesc pentru a lua viata acestora. Mai mult, chiar la nivel declarativ, Iov
sustine ca nu si-a permis sa blesteme pe cineva, fie el si vrajmasul sdu (Iov 31:30).

Astfel, Iov nu numai cd nu se apdra de comiterea vreunei crime, dar
marturisirile sale sustin faptul ca el traieste ca sa imbogateascd viata semenilor sai.
Putem conchide cd legatura dintre porunca a sasea si Iov 31, chiar daca nu este
explicitd, std in faptul ca in timp ce porunca are un caracter prohibitiv, spunand ce
sd nu faci, exemplul lui Jov transmite cum poate fi respectatd aceasta, astfel incat

viata semenilor sd cunoasca noi dimensiuni si noi motive de a fi traita."”

Puritate sexuald
In Decalog gisim douid porunci care interzic adulterul la nivel faptic sau

intentional (Exod. 20:14,17), iar in Iov 31 este sustinutd puritatea sexuald in trei

5 M. Oeming, ,Hiob 31 und der Dekalog”, in W. A. M. Beuken, (ed.), The Book of Job, Leuven
University Press, Leuven, 1994, p. 366.
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versete (Iov 31:1,7,9). Pentru prevenirea impuritatii, lov si-a luat un angajament
fata de el insusi ca nu va insista cu privirea ,,asupra unei fecioare” (Iov 31:1). La
nivel intentional, Iov declara cd inima ,,nu i-a urmat ochii” (Iov 31:7b) si nici nu
»i-a fost amagita de vreo femeie” (Iov 31:9a). La nivel faptic, el neaga aceasta
categoric printr-o imprecatie ce are de-a face cu etica onoarei si a rusinii (Iov
31:9b,10).

Putem sa observam asadar ca respectarea principiilor de castitate la nivel
interior si faptic surprinse in Iov 31, este inglobata in cerintele celor doua porunci

ale Decalogului care au de-a face cu puritatea sexuala.

Respect fatda de proprietatea aproapelui

Porunca a opta interzice furtul. Verbul 213 inseamna a lua ceva in ascuns,
fird ca proprietarul si stie,'® sau a-ti insusi ceva prin ingeliciune.'” In cartea
Exodului, acest verb este folosit de sase ori cu referire la: a) rapirea unei persoane
(Exod. 21:16); b) furtul unor animale domestice (Exod. 22:1,12); si ¢) furtul unor
bani sau instrumente de lucru (Exod. 22:7). Prin urmare, porunca 230 X7 se
poate referi la oameni, la animale sau la lucruri si tinteste spre orice forma de
necinste. In Iov 31 nu apare verbul 213, dar sunt citeva versete care sustin ideea
de onestitate. De exemplu, Iov sustine cd niciodata nu a umblat cu inseldciunea
(Iov 31:5), nu s-a folosit de pozitia sa la judecata, ci a respectat hotararea instantei
(Iov 31:13), a fost cinstit cu cei sirmani (Iov 31:21), i-a hranit intr-un mod onest
pe cei din casa lui (Iov 31:31), a fost cinstit in marturisirea greselilor (Iov 31:33)
si a manifestat onestitate in plata celor care i-au muncit pamantul. Toate aceste
exemple sunt tot atatea argumente in favoarea unei perspective comune despre
ce inseamnd onestitatea privind dinspre porunca a opta si dinspre Iov 31. Mai
mult decat descoperirea unor concepte comune despre cinste, Iov poate fi privit

ca un agent etic ce respectd porunca a opta.

Respect fatd de adevair
Porunca a noua este tot despre onestitate, dar la nivelul vorbirii. A purta

madrturie falsd inseamnd a fi impotriva aproapelui. Desi expresia WpW TV ar putea

16 Cf. SEC, ref. 1589.
17" Cf. BDB, ref. 1589.
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sugera ideea ca porunca se aplica doar intr-un context juridic, contextul imediat
al cartii Exodului nu lasa loc de interpretare, ci intareste faptul cd porunca aceasta
vizeaza orice forma de falsificare a adevarului (Exod. 23:1,7).

In Iov 31, ca si in celelalte cazuri amintite mai sus, putem observa ca existi
un agent etic ce acceptd sa fie cantdrit in balanta dreptatii divine pentru a i se
dovedi cinstea in vorbire si in fapte (Iov 31:5,6).

In concluzie, asa dupi cum am putut si observim, atat din punct de vedere
lingvistic, cét si din punct de vedere etic, putem spune cé existd corespondente
evidente intre poruncile din Decalog, formulate prohibitiv, si capitolul 31 al cartii
Iov. Cu toate ca Iov 31 nu prezinta aceeasi ordine a virtutilor si a pacatelor care
sa corespundd cu cea din Decalog, se poate observa o succesiune exacta a
primelor patru porunci cu versetele din Iov 31:24-28."%

Numele comun pentru Dumnezeul care este autoritate morald, in virtutea
calititii Sale de Creator si de Judecitor, este 78. Monoteismul lui Iov isi gdseste
corespondentele in primele patru porunci ale Decalogului. Aceleasi motivatii
pentru sustinerea singularitatii lui Dumnezeu ca obiect al inchinadrii si al
ascultdrii sunt observate, cu mici particularitati, in ambele pasaje biblice: motivul
eliberdrii, motivul judecatii drepte a lui Dumnezeu, madretia numelui divin si
puterea Sa creatoare.

Cu toate cd in Iov 31 nu se face nicio referire la Sabat, ca zi ce trebuie
respectata si de care ar trebui sa beneficieze toate categoriile sociale, totusi sunt
similaritati care privesc drepturile si responsabilitatile pe care fiintele umane ar
trebui sa le manifeste," indiferent de statutul pe care il au, in virtutea originii lor
comune, avindu-L pe Dumnezeu drept Creator al lor.

De asemenea, in afara de precizarea ca s-a purtat ca un tatd cu cel orfan
(Iov 31:18), in Iov 31 nu se gasesc alte referiri la parinti care sd ofere legaturi cu
porunca a cincea din Decalog.

Incepand cu porunca a sasea, toate celelalte se regdsesc printre normele
morale exemplificate in Iov 31. Modul in care sunt respectate acestea trece

dincolo de litera interdictiei, conferind dimensiuni pozitive respectarii

¥ Qeming, Hiob 31 und der Dekalog, p. 363.)
¥ Idem., p. 366.
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Decalogului. Exemplul oferit de Iov transmite ca porunca ,,5a nu ucizi!” (Exod.
20:13) inseamnd mai mult decit a nu curma viata unei persoane, ci a trai astfel
incat viata semenilor sd fie imbogatitda (Iov 31:16-23); porunca ,,Sd nu comiti
adulter!” (Exod. 20:14) presupune, mai intdi de toate, un angajament fata de
propria persoana de a ramane cast (Iov 31:1) si cultivarea puritatii la nivelul
interior al intentiilor si al gandurilor (Iov 31:7a,9a); porunca ,,Sa nu furi!” (Exod.
20:15) cere, printre altele, onestitate in recunoasterea si marturisirea pacatelor
(Iov 31:33) si cinste in plata muncitorilor (Iov 31:38,39); porunca ,Sa nu
marturisesti strimb impotriva aproapelui tdu!” (Exod 20:16) inseamna evitarea
oricédrei forme de falsificare a adevarului (Iov 31:5) si disponibilitatea ca oricand
sinceritatea sa fie validata de Dumnezeu (Iov 31:6); iar porunca ,,Sa nu poftesti!”
(Exod. 20:17) este respectatd prin cultivarea unui spirit altruist (Iov. 31:16-
21,31,32) si prin loialitatea constanta fata de Dumnezeu (Iov 31:24-28).

Astfel, in timp ce Decalogul este vazut ca un cod etic prescriptiv, cu valoare
universald, capitolul 31 ne descopera un Iov ce reprezinta o paradigmd umana
universald din punct de vedere etic.”

Pe baza tuturor acestor discutii si 1dsand de-o parte mici aspecte ce tin de
cea de-a patra si cea de-a cincea poruncd, se pot observa in mod evident
corespondente de ordin deontologic intre Decalog si Iov 31. Normele respectate
de Iov sunt destul de aseménatoare sau chiar identice cu cele enuntate in Decalog,
insd ceea ce face diferenta majora intre cele doud coduri este ca in timp ce
Decalogul are o formad prescriptiv-normativd, capitolul 31 din Iov reprezinta o
forma descriptiva ce sustine modul in care un agent etic si-a indeplinit datoria
morald. De asemenea, cel putin doua motivatii, cea a creatiei si cea a judecitii
divine, sunt identice in cadrul celor doua coduri etice.

Dintr-o perspectiva consecintialista, in Decalog se afla doar doua precepte
morale in care sunt prezentate rezultatele comportamentale. In porunca a doua,
consecintele actiunilor sunt sub spectrul avertizarii divine de a pedepsi
»helegiuirea pana la al treilea si al patrulea neam” sau de manifestare a indurarii

pentru cei ce Il iubesc pe Dumnezeu si respectd poruncile Sale, pana la ,,al miilea

2 Ibid.
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neam”. In porunca a cincea, longevitatea este prezentatd ca o consecinta a
respectarii autoritdtii parintesti.

Tinand seama ca etica virtutii implicd identitatea morald a individului sub
forma unor valori insusite de o anumitd persoana, iar Decalogul reprezinta un
set de imperative normative, se poate conchide cé aceasta fatetd a modelului etic
descoperit in Iov 31, cea legata de etica virtutii, nu este specifica celor doud pasaje

in care sunt redate cele zece porunci (Exod. 20:2-17; Deut. 5:6-21).

Tabelul 2 - Cuvinte comune reprezentative in Iov 31 si in Decalog”!

Cuvinte comune Decalog Tov 31 Concept
R Exod. 20:5 31:14,23,28 Dumnezeu puternic, tare (numele divin)
Deut. 5:9
7D Exod. 20:5 Tov 31:14 a vizita, a cerceta, a pedepsi (a vizita
Deut. 5:9 pentru cercetare, judecatd sau pedeapsd)
ny Exod. 20:5 31:11,28,33 nelegiuire, farddelege, pacat, nedreptate,
Deut. 5:9
R Exod 20:7 Iov 31:5 deserticiune, falsitate, goliciune,
Deut 5:11,20 nulitate, lipsd de valoare, lipsa de respect
(fatd de numele divin sau fata de adevir)
72y Exod. Tov 31:13 sclavul
20:10,17
Deut. 5:14,21
fajah Exod. Tov 31:13 sclava
20:10,17
Deut. 5:14,21
) Exod. 20:10 Tov 31:32 strainul
Deut. 5:14
TwR Exod. 20:17 Iov 31:10 sotia
Deut. 5:21

Tabelul 3 - Decalogul si Iov 31: o corespondentd a valorilor morale?

Decalog Iov 31 Principii / valori comune
Poruncal 31:2,3,6,14,15,  Un singur Dumnezeu
23,28, 35
PoruncaaII-a 31:24-28 Forma spirituald a inchindrii
Poruncaall-a 31:14,23 Motivatie comportamentald: Dumnezeu este
judecitor

21 Acest tabel este preluat din articolul scris in revista Théorhema (Gheorghe Schiopu-Constantin,
Similitudini lingvistice si etico-tematice intre Iov si Decalog, p. 20-21.
2 Idem., p. 21.
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Decalog Iov 31 Principii / valori comune

Porunca a I1I-a 31:5,23 Respect fatd de numele divin

PoruncaalV-a 31:13-15 Drepturi si indatoriri comune

PoruncaalV-a 31:15 Motivatie comportamentald: Dumnezeu este creator
Porunca a VI-a 31:16-23,29-32  Respect fata de viata

Poruncaa VIl-asiaX-a 31:1,7,9 Castitate, puritate sexuald

Poruncaa VIII-asialX-a  31:5,6,38-40 Onestitate

1.2. Iov 31 si Deuteronom 27-28

Caracterul deontologic si teleologic al preceptelor morale dezvoltate atat in
cartea Exodului, cdt si in cartea Deuteronomului este regasit nu numai in
Decalog, ci si in alte pasaje din cele doud carti.> Am ales sa facem un studiu
comparativ intre Deuteronom 27:15-28:68 si Iov 31 deoarece exista categorii
sociale si comportamente comune, iar elementul imprecatiei este intalnit in
ambele pasaje. De asemenea, pe langd asemandri, vom incerca sa observam si

diferentele de ordin etic.

1.2.1. Blestemele din Deuteronom 27-28

Momentele care au precedat si au urmat proclamarii Legii pe Sinai au fost
marcate de cerinte exprese din partea lui Dumnezeu cu scopul de a pregiti
poporul pentru primirea cuvintelor legdimantului si infdptuirea lor in aspectele
practice ale vietii. Iar Israel si-a luat angajamentul cd va respecta tot ce a zis
Domnul (Exod.19:7; 24:3,7; Deut. 5:27). Tot la fel, inainte de moartea lui Moise
si de intrarea in tara promisd, israelitii au primit instructiuni care trebuiau
indeplinite dupa trecerea Iordanului (Deut. 27:11-14). Ajunsi in Canaan, acestia
trebuiau sd-si asume din nou, de data aceasta prin invocarea unor imprecatii,
respectarea cerintelor legdméntului. Aceste norme apar sub forma unui jurdmant
ce trebuia rostit de leviti si apoi confirmat de intreaga adunare a lui Israel. Fiecare
cerintd este introdusd de verbul arar (717X)* si incheiatd, ca o confirmare, de

adverbul amen (J0X).

2 Ca de exempluy, in Exod. 20:18-26; 21:1-23:13; Deut. 10:12-20; 22:1-26:19; 27:15-28:68.
2 A blestema. Aici, verbul este la Qal - Qal, pas., part. (117K).
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In contextul capitolului 27 din Deuteronom, cele doud cuvinte apar de 12
ori (vs. 15-26). Cele 12 blesteme vizeaza: idolatria (Deut. 27:15), lipsa de respect
fata de parinti (Deut. 27:16), mutarea hotarului proprietatii aproapelui (Deut.
27:17), inducerea in eroare a celui nevazator (Deut. 27:18), nerespectarea
dreptului vaduvei, al orfanului si al strainului (Deut. 27:19), relatiile incestuoase
(Deut. 27:19,22,23), zoofilia (Deut. 27:21), comportamentul miselesc (Deut.
27:24), plata pentru comiterea de asasinate (Deut. 27:25) si nerespectarea
cuvintelor Torei (Deut. 27:26). Prin urmare, angajamentul reinnoit al lui Israel
avea in vedere urmatoarele categorii de cerinte morale: 1) datoria fata de
Dumnezeu, prin interzicerea confectionarii de idoli, si 2) datoria fatd de semeni,
care prevedea respectul fata de autoritatea parinteascd, respectarea drepturilor
celor defavorizati, onestitate in pastrarea granitelor proprietatii private, pastrarea
puritdtii sexuale si, ca o inglobare generald a tuturor acestor prevederi, implinirea
preceptelor morale din Tora.

Daca facem o comparatie intre imperativele morale subintelese in capitolul
31 din Iov si cele din Deuteronom 27, putem realiza faptul ca exista similaritati,
dar si deosebiri. Astfel, ambele pasaje sunt impotriva idolatriei (Deut. 27:15; Iov
31:24-28), a adulterului (Deut. 27:19,22,23; Iov 31:9) si a nedreptatii sociale
(Deut. 27:19; Iov 31:13-15,21). De asemenea, in timp ce in Deuteronom 27 sunt
vizate interdictii precum lipsa de respect fata de périnti, incestul, zoofilia, crima,
bataia de joc fata de nevazator si mutarea hotarului proprietatii, in Iov 31 acestea
fie nu se gasesc sub nicio formd, fie ar putea sd fie cuprinse in disculparea
fundamentata pe curatia motivatiilor si a intentiilor. Mai mult chiar, etica lui Iov
nu are de-a face doar cu evitarea raului, ci si cu sporirea binelui pentru semenii
sdi. Cei sirmani au beneficiat de grija lui, iar strainul de ospitalitatea sa. Cu toate
acestea, in ansamblu, natura deontologicd a celor doud pasaje biblice este
evidenta.

Alte aspecte ale eticii din Deuteronom sunt prezentate in capitolul 28. Atat
motivatiile, cit si consecintele actiunilor apar sub spectrul binecuvantarilor si al
blestemelor. In Iov 31 fiecare motivatie si fiecare consecinti sunt legate de un
anumit comportament, dar in Deuteronom, acestea au de-a face cu intregul corp
de precepte: ,,Daca vei asculta de glasul Domnului, Dumnezeului tdu, pazind si

implinind toate poruncile Lui pe care ti le dau astdzi, Domnul Dumnezeul tdu iti
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va da intaietate asupra tuturor neamurilor de pe pAmant” (Deut. 28:1). "Mxn~52
exprimad deopotriva ideea intregului si a complementaritétii preceptelor amintite
in Deuteronom 27,% precum si a rolului pe care fiecare dintre acestea il joacd in
moralitatea poporului Israel. Calcarea unui singur precept nu este absolvita prin
respectarea tuturor celorlalte, dupa cum si ascultarea de toate preceptele
enumerate, cu exceptia unuia singur, nu poate duce la evitarea consecintelor
negative. De ce sa fie respectate toate aceste porunci? Motivatia este multipla.
Desi rostirea poruncilor este ficutd de Moise, acesta recunoaste faptul ca
autoritatea din spatele lor este de obarsie divinad (Deut. 28:1,15). Iar acest concept
despre autoritatea morald ultima este in armonie cu cel din cartea lui Iov (Iov
21:14; 23:11; 31:7; 34:27).

O altd motivatie este de ordin teleologic, facand cele doua tipuri de etica,
deontologicd, respectiv, consecintialistd, sd se intrepatrunda. Astfel,
binecuvantarea este o urmare a ascultarii (Deut. 28:1-14), iar blestemul este
consecinta neascultdrii (Deut. 28:15-68). Din acest punct de vedere, motivatia
este impletita cu rezultatele alegerilor comportamentale. Siguranta, bunastarea,
succesul in célatoriile de interes personal sau in campaniile militare, cresterea
natalitatii sunt urmari ale implinirii cerintelor morale si, totodatd, motivatii
pentru a asculta de Dumnezeu. Supunerea fata de aceste norme morale avea sa
faca din Israel un popor distinct (Deut. 28:9), respectat (Deut. 28:10) si fruntas
(Deut. 28:13) printre celelalte popoare.

La polul opus al binecuvantarii se afld blestemul. Neascultarea de glasul
Domnului avea sd aduca asupra Israelului seceta si saracie (Deut. 28:17, 18, 23,
24, 38, 42), sterilitate (Deut. 28:16-18), nesigurantd si neliniste (Deut. 28:19-
20,25,29,65-67), boala si distrugere (Deut. 28:21, 22, 26, 27, 28, 35, 45, 48, 49-61),
rusine si zddarnicia lucrului facut (Deut. 28:30,31,38,39,40,42), sclavia urmasilor
(Deut. 28:32,41), asuprire (Deut. 28:33), pierderea facultatilor mintale (Deut.
28:28,34), robie fizica si spirituala (Deut. 28:36, 37, 41, 64, 68) si intdietatea
strainului (Deut. 28:43, 44).

Avand imaginea de ansamblu asupra celor doud capitole, se poate observa

céd binecuvantirile reprezintd rasplata divina pentru ascultare, in timp ce rostirea

% Precizarea ficutd, pe care ti le dau astdizi, precum si anumite elemente contextuale duc la concluzia
cd nu doar la poruncile din Deuteronom 27 se face aluzie aici.
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blestemelor este menita sé arate spre pedeapsa divina in situatia in care poporul
israelit nu implinea cerintele legimantului. In felul acesta, gisim aici acelasi
model de gandire reflectat si in cartea lui Iov: cine face binele este rasplitit cu
bine, iar cine infdptuieste raul este rasplatit cu rau. De asemenea, natura
anumitor blesteme este similard cu cea din cartea lui Iov sau este specifica chiar
capitolului 31 care se afld in atentia noastra. De exemplu, rana ,de la talpa
piciorului pani in crestetul capului*® (Deut. 28:35b; Iov 2:7b),” groaza din inima
care nu se mai opreste nici ziua si nici noaptea (Deut. 28:34,67; lov 7:4); jefuirea
turmelor (Deut. 28:29b,31,49-51; Iov 1:13-17); robia respectiv distrugerea
urmasilor (Deut. 28:32; Iov 1:18,19), blestemul ca sotia sa fie a altuia (Deut.
28:30a; Iov 31:10),% blestemul ca altul s beneficieze de pe urma muncii depuse
(Deut. 28:30b, Iov 31:8), blestemul pimantului (Deut. 28:22b,38-40; Iov 31:40).%
Prosperitatea si starea de bine din binecuvantarile deuteronomice (Deut.
28:1-14) sunt reflectate, per ansamblu, in viata lui Iov inainte de necaz (Iov 1:1-
5;29:1-25), in timp ce blestemele enumerate in Deuteronom (Deut. 28:15-68), se
regasesc in linii mari, ca rezultate ce par a fi consecinte ale razvratirii lui Iov
impotriva lui Dumnezeu (Iov 1:13-19; 2:7,8; 5:1-27; 8:1-22; 11:1-20).%

1.2.2. Etica virtutii in Deuteronom

Ca si in cazul Decalogului, i in capitolele 27 si 28 din Deuteronom gasim
elemente etice similare cu cele din Iov 31. Fie imperativele morale, fie
consecintele comportamentale se aseamand sau converg in aceeasi directie cu
cele din Tov 31. Datoria fata de Dumnezeu si cea fata de semeni reies intr-un mod
evident, iar motivatia se impleteste cu consecintele. Insi ceea ce lipseste in ambele
situatii este un model etic din care sa rezulte, intr-un mod complementar, etica
virtutii. Totusi, in ansamblul ei, cartea Deuteronomului indreapta atentia asupra

unui model etic ce transcende umanitatea: Dumnezeu Insusi.

26 9TPTR VY 790 9.

27 Tar cei trei prieteni interpreteaza aceasta ca o urmare a blestemului divin (Tov 4:8,9; 5:18).

2 n situatia probabila a infidelitatii, Iov foloseste acest blestem al rusinii extreme.

# Desi apar elemente diferite ideea zadarniciei in lucrul inféptuit, este evidenta.

% Asa dupid cum reiese din discursurile prietenilor lui Iov (Iov 5:1-27; 8:1-22; 11:1-2015:1-35; 18:1-21;

20:1-29 etc).
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Cele doua sisteme, deontologic si teleologic, se concentreaza pe ce trebuie
sa facd agentul etic tinand seama de motivatia, respectiv de consecinta actiunii.
Etica virtutii are de-a face cu caracterul in sensul cd descopera cine este, din punct
de vedere moral, persoana in cauzd. Din aceastd perspectivd, Dumnezeu este Cel
care-Si iubeste poporul (Deut. 7:8), este credincios legamantului (Deut. 7:9), nu
este partinitor (Deut. 10:17), ,.face dreptate orfanului si viduvei, iubeste pe striin
si-i da hrana si imbraciminte” (Deut. 10:18). Pentru a reflecta aceste
caracteristici, Israel trebuie sa jure cu blestem cd nu se va atinge de dreptul
strainului, al orfanului si al vaduvei (Deut. 27:19). Virtuti precum onestitatea,
autenticitatea, integritatea, altruismul si loialitatea gisim in prezentarea de Sine
a lui Dumnezeu, Care le cere israelitilor sd se poarte cu ceilalti cum se poarta El
Insusi cu acestia.

Asa dupa cum am observat in analiza exegetica a capitolului 31, Iov
manifesta fatd de semenii sai aceeasi atitudine pe care se asteaptd ca Dumnezeu
sd o manifeste fatd de el.*! Prin urmare, modelul etic descoperit in Iov 31 poate
sd-si gaseascd o anumitd echivalentd in Deuteronom doar in madsura in care
includem latura transcendentald a virtutii in economia eticii din aceasta carte, si

nu ne oprim doar la capitolele 27 si 28.

1.3. Iov 31 si Cartea Proverbelor

Elemente de ordin etic se gdsesc in toate cartile de intelepciune ale
Vechiului Testament, insd consideram ca prin natura ei, atdt de ordin tematic,
cat si de ordin lingvistic, cartea Proverbe este remarcabild din acest punct de
vedere. Pentru a observa dacd existd similaritaiti de ordin etic intre cartea
Proverbe si Iov 31, vom incerca sda observam elemente lingvistice si tematice
comune, plecdnd de la ordinea data in desfdsurarea capitolului pe care-1 avem in

studiu.

1.3.1. Ideea de legamént in Proverbe

Singura datd cand apare cuvantul legamant (1°72) in Proverbe este in

capitolul 2: ,Care péraseste pe barbatul tineretii ei si uita legamantul

' Newson, The Book of Job, p. 197.
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Dumnezeului ei” (Prov. 2:17). Ca si in cazul din Tov 31:1, termenul este folosit in
contextul relatiei cu persoana de sexul opus. In Proverbe 2:17, cea care se desparte
de sotul tineretii sale uita (712W) legdméntul cu Dumnezeu. Perspectiva oferita
este destul de sugestivd. Autorul Proverbelor vede césitoria ca fiind mai mult
decat consfintirea unei relatii barbat-femeie. Aceasta este un legamant cu
Dumnezeu. Astfel, lipsa de fidelitate fata de partener se transpune in lipsa de
loialitate fati de Dumnezeul ei (77117R).

De asemenea, in Iov 31:1, legdmantul lui Iov este cu sine insusi, dar se
subintelege ca incdlcarea acestuia la nivelul gdndurilor sau al intentiei ar fi
insemnat lipsa loialitatii fata de Dumnezeu (Iov 31:2). Cele doud personaje sunt
in antiteza. In timp ce femeia infideld din Proverbe 2:17 croieste cirari care au ca
finalitate moartea (Prov. 2:18), Iov considera cd nici macar la nivelul privirii nu
si-a incalcat legdmantul si, pentru cd Dumnezeu ii cunoaste caile, el sustine ca a

ales sa nu-si abatd pasii de pe calea cea dreapta (Iov 31:4,7).

1.3.2. 9 si 1 in Proverbe

In studiul exegetic al capitolului 31, pe baza paralelismului specific
versetului 3, am ajuns la concluzia cd cel rau () este cel ce infaptuieste
nelegiuirea (J3X). Consecinta modului sdu de a fi sau de a actiona este datd de o
nenorocire (7°X) ciudatd si neasteptati (731).2 In cartea Proverbelor, pentru
nelegiuire sau pentru faradelege nu este intalnit termenul 71, ci doar )X, care are
noud ocurente cu urmatoarele sensuri: 1) ,un om de nimic care umbld cu
neadevarul in gurd” (Prov. 6:12); 2) o inima ,care urzeste planuri nelegiuite”
(Prov. 6:18); 3) calea Domnului pentru cel ce infaptuieste nelegiuirea (11X *7y97)3
inseamna nimicire (Prov. 10:29); 4) cel nelegiuit moare fard speranta (Prov. 11:7);
5) cei nelegiuiti sunt ,napaditi de rele” (Prov. 12:21); 6) buzele nelegiuite sunt
ascultate cu atentie de un raufdcitor (Prov. 17:4); 7) gura celor rdi ,inghite
nelegiuirea” (Prov. 19:28); 8) infaptuirea sau aplicarea dreptitii este o groaza
pentru cei nelegiuiti (Prov. 21:15); 9) femeia adultera isi neagd nelegiuirea (Prov.

30:20). Pe baza tuturor acestor referinte, putem sa observam cd in Proverbe, 11X

32 Cf. SEC, ref. 5235.
33 Exact cain Iov 31:3.
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este folosit pentru a exprima nelegiuiri la nivelul gandurilor (6:18), al vorbirii
(6:12; 17:4; 19:28) si al faptelor, fiind amintit in mod concret adulterul (10:29;
30:20). De asemenea, in restul referintelor sunt aluzii la destinul celor nelegiuiti.
Acestia au parte de multe necazuri (12:21), le lipseste speranta in fata mortii
(11:7) si sunt nimiciti (10:29; 21:15).

Prin comparatie, observam ca tipul de nelegiuiri exprimat prin X este la
nivelul gandurilor, al vorbelor si al faptelor atat in Proverbe, cat si in Iov 31. In
primele noud versete din Iov 31 sunt cuprinse aceleasi caracteristici generale ale
comportamentului celor nelegiuiti, amintindu-se in mod concret adulterul ca si
in Proverbe (30:20). Cu toate acestea, apare o diferentd majora, si anume, cea
legati de consecintele comportamentului celor nelegiuiti. In timp ce in toate
situatiile amintite din Proverbe rezultatul infaptuirii raului este necazul, lipsa
sperantei si distrugerea, in Iov 31 intalnim doud perspective. In primul rand, este
nedumerirea cu privire la consecintele rele in urma unui comportament bun (Iov
31:2), iar in al doilea ridnd, prin imprecatiile sale, Iov cere el insusi manifestarea

judecatii divine daca a infaptuit nelegiuirea (31:7-12).

1.3.3. M) i 7272 in Proverbe

In studiul exegetic efectuat am putut observa ca cele doud substantive X1w
si M7 au de-a face cu ideea de falsitate si de necinste atat la nivel verbal, cat si
faptic, prietenii lui Iov imputandu-i acestuia un comportament duplicitar. In
Proverbe, X1 este intalnit o singurd dat in versetul 8 din capitolul 30. In timp
ce ,orice cuvant al lui Dumnezeu este incercat (71917¥)* si este un scut (jA1)
pentru cei ce se incred in EI” (Prov. 30:5), cuvintele oamenilor, adaugate la
cuvantul lui Dumnezeu, transforma adevdrul in minciuna, iar aceasta atrage
dupa sine judecata divina (Prov. 30:6). Prin urmare, in timp ce Agur (Prov. 30:1)
se roaga ca inainte de moarte Dumnezeu sa indeparteze de la el neadevarul (RW)
si cuvantul mincinos (213), Iov, in ultimul siu cuvant de aparare, Il ia pe

Dumnezeu ca garant al onestitatii sale (Iov 31:5,6). Astfel, in versetul din

3 Pur, rafinat, testat, verificat (Cf. SEC, ref. 6884). (aici si in nota urmitoare ai cu italice, in alte locuri
in note, ai fara italice. Ar trebuie s3 urmaresti peste tot in note si sa faci la fel, fie cu italice, fie fara,
dar sa fie consecventd in toate notele.

¥ Minciund, falsitate, lucru ingeldtor (Cf. SEC, ref. 3576).
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Proverbe, Dumnezeu este autorul onestitatii, iar in Iov 31, Dumnezeu este Cel
care valideaza autenticitatea acesteia.

Cel de-al doilea substantiv, 77277, mai este intalnit in cartea lui Iov incd o
data (15:35), iar in Proverbe este folosit de opt ori pentru a indica spre ceva ce
este inselator sau mincinos: cumpana (11:1; 20:23), sfaturile celor rai (12:5),
marturia martorului mincinos (12:17; 14:25), inima, care este locul inselaciunii
(12:20), nebunia celor nebuni (14:8) si inima (interiorul) celui ce urdste (26:24).
Prin urmare, 7777 reprezinta inselaciunea sau minciuna la nivelul gandurilor
(planuri si intentii), la nivelul cuvintelor (marturiile martorilor mincinosi) si la
nivelul faptelor (cumpana inselatoare). Astfel, in cartea Proverbelor conceptul de
onestitate surprins de cele doud substantive, XY si 777, este identic cu cel din
Iov 31 si surprinde aspecte atat de ordin interior (ganduri, motivatii), cat si de

ordin exterior (cuvinte si fapte).

1.3.4. Categorii sociale in Proverbe

In acest subcapitol vom urmiri in ce masura sunt intalnite in Proverbe
categoriile sociale din Iov 31: sclavul (72¥), cel sirac (77), vaduva (71319X), cel
orfan (211°), dusmanul (X1 / *X1wn) si strdinul (73).

In ceea ce-i priveste pe sclavi (72¥), sunt zece versete in care se aminteste
despre acestia in cartea Proverbelor. Astfel, cineva poate sa-si piarda libertatea
prin nebunia lui. Nebunul (?7X) poate ajunge sclavul celui intelept (237), tot la
fel dupé cum ,,cel care-si tulburd casa va mosteni vant” (11:29). Un sclav poate fi
semnul bogatiei sau al prosperititii materiale. De exemplu, cineva care manifesta
o atitudine de arogantd este posibil sd nu aibd ce méanca, pe cand un altul care
cultivd o atitudine smerita isi permite sa aiba propriul sdu sclav (12:9). Sclavii
sunt tratati de stapan in functie de cum se comporta acestia. Daca un sclav este
intelept intrd in gratia regelui, iar acela care provoacd rusine, va avea parte de
mania lui (14:35). De asemenea, statutul unui sclav se poate schimba. Un sclav
intelept (95%) poate lua locul unui fiu care face rusine, primind astfel aceleasi
drepturi ca unul dintre mostenitori (17:2). Nu este bine vazut faptul ca un sclav
sd aibd un statut de conducator. Pentru un sclav nu este potrivit sa conduca peste

printi, dupd cum nu este corespunzitor pentru un nebun (?°03) sa trdiasci in
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mijlocul luxului (19:10). Un alt factor care duce la riscul pierderii libertatii este
imprumutul. Dupd cum ,,bogatul stapaneste peste saraci’, tot astfel si ,cel care da
cu imprumut” are sanse si-1 inrobeasca pe cel care ia cu imprumut (22:7). In
privinta tratamentului aplicat sclavilor, cartea Proverbelor sugereaza pedepse nu
numai de ordin verbal impotriva sclavilor (29:19), ci si o anumita rigiditate in
atitudine din partea stapanului (29:21). De asemenea, se recomandd sa nu fie
barfiti pentru ca nu cumva sd fie blestemat cel ce face acest lucru (30:10). Cand
un sclav incepe sa conduca o tard, este riscul sd izbucneasca o rascoala (30:21,22).

Avand aceasta imagine de ansamblu asupra versetelor despre sclavi, putem
sd concluziondm urmétoarele: 1) in cartea Proverbelor intdlnim cauze care pot
duce la sclavie, precum lipsa intelepciunii si luarea cu imprumut; 2) prin
intelepciune, un sclav isi poate schimba statutul pana acolo incat sa ajunga
asemenea unui mostenitor de drept; 3) prezenta sclavilor poate fi un semn al
prosperitatii materiale intr-o gospodarie; 4) se recomandd o atitudine rigida si
chiar ostila fata de sclavi, iar pedepsirea lor depéseste parghiile de natura verbala;
5) nu este de bun augur pentru un popor sa aiba conducitori dintre sclavi; 5) cu
toate acestea, nu este incurajatd vorbirea de rau impotriva sclavilor deoarece
aceasta atrage dupa sine blestemul din partea lor.

Prin comparatie cu sclavii din cartea Proverbelor tabloul celor din Iov
31:13-15 este destul de diferit. Nu gdsim informatii despre cum au ajuns sclavi,
dar putem spune cé sclavii din Iov 31 au anumite drepturi care li se respectd in
instanta, iar aceasta nu de frica blestemului sau a razbunarii, ci pentru cd au
acelasi Creator si acelasi Judecdtor, precum stapanul lor. De asemenea, sunt
tratati cu atentie astfel incat nimeni din cortul lui Iov nu se poate plange cd are
hrana insuficientd pentru satisfacerea nevoilor sale (Iov 31:31).

O alti categorie sociald este cea a saracilor (77). Ei sunt vizuti ca fiind fard
apdrare. In timp ce pentru unii, bogitia lor este asemenea unei cetiti intarite,
pentru cei sarmani, saricia este spre ruina lor (10:15), de aceea este poruncit ca
un sarac sd nu fie jefuit la poarta (22:22).* Comportamentul cuiva fatd de cel
sarac descoperd atitudinea persoanei respective fata de Creatorul lui. Astfel,

asuprirea celui sarac inseamna a aduce ocara Celui ce l-a creat, dar grija pentru

% La poartd, poate insemna locul judecatii si, in acest caz, este vorba despre a judeca dupa dreptate.
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cel sairman (11°2X) Il onoreazi pe Creator (14:31). Siricia influenteaza relatiile
sociale. Spre deosebire de cei bogati care sunt inconjurati de multi prieteni, cel
sdrac, din cauza situatiei sale materiale, ramane singur (19:4). Grija fata de cel
sirac atrage dupa sine rasplitirea divind, deoarece este ca si cand cineva I
imprumutd pe Domnul (19:17). Existd o anumita lege a compensatiei reciproce
in grija pentru cel sdrac. Si aceasta deoarece acela care nu raspunde strigdtului
dupd ajutor al celui sdrac nu va avea nici el parte de rdspuns atunci cdnd va avea
nevoie (21:13), ,,cel ce da saracului din painea lui, va fi binecuvantat” (22:9),
bogatiile castigate in mod necinstit vor ajunge in cele din urma in posesia celui
ce are grija de sdraci (28:8), iar imparatul care-i ,,judeca pe sdraci dupd adevar va
avea o domnie sigurd” (29:14). De asemenea, cine asupreste pe sarac pentru
propria sa imbogatire, va fi la randul sau asuprit si va ajunge sarac (22:16). Saracul
care asupreste alti saraci reprezinta o autoritate distructiva, fiind asemenea unei
revirsiri de ape care distruge orice recolta (28:3). Intelepciunea nu tine de clasa
sociald. De exemplu, cel bogat se supraestimeaza in evaluarea intelepciunii sale,
dar saracul intelept este mai profund in analiza sa si il intelege pe acesta mult mai
bine (28:11). Cei saraci sunt condusi de oameni rai prin fricd, asemenea unui leu
care racneste sau a unui urs flimand care inspira groaza (28:15). Cel drept (?>7X)
poate sd inteleaga cauza celor saraci, dar celui rau (Y¥7) ii lipseste aceasta abilitate
(29:7). Exista un anumit tip sau clasd de oameni*’ care fac din nedreptatea sociala
un mod de viata, avand ca scop extirparea celor nevoiasi de pe fata pamantului
(30:14). Un imparat bun este cel care face dreptate sociald si il apara pe cel sarac
si slab (31:8,9). De asemenea, femeia virtuoasa, printre altele, are grija de cei
saraci si lipsiti (31:20).

Dupd ce am reperat principalele versete din cartea Proverbelor care
vorbesc despre saraci, se pot observa urmatoarele tendinte: 1) statutul celor
sdraci: ei sunt fard aparare, raman singuri, dar aceasta nu inseamna ca le poate
lipsi intelepciunea; 2) cei care ii ajuta pe sdraci descoperd prin aceasta propria lor
atitudine fatd de Creatorul lor; ei sunt cei drepti care au capacitatea sa-i inteleaga
iar, ca urmare, vor avea parte de bine si de rasplata divina; 3) cei care nu-i ajuta

pe saraci Il dezonoreaza pe Creatorul lor si nu vor fi ajutati in vreme de nevoie;

79,
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4) saracul care 1i asupreste pe saraci reprezinta o putere distructiva, iar cei siraci
pot fi condusi usor prin frica; 5) in timp ce un anumit tip de oameni traiesc
nedreptatea sociala ca un mod de viatd, liderii adevarati sunt cei care traiesc
pentru a infaptui dreptatea si pentru a lua partea celor lipsiti; 6) un exemplu de
altruism si generozitate este oferit de femeia virtuoasa (Prov. 31).%

Facand o comparatie cu textul din capitolul 31 (Iov 31:16-23), putem spune
cd atitudinea ceruta fata de cei saraci, in cartea Proverbelor, este insusitd de Tov
pe deplin. Motivatia atitudinii fatd de Creator nu este intalnitd in dreptul celor
saraci, ci in dreptul sclavilor, iar ideea rasplatirii divine este intalnita in ambele
parti. Diferenta majora este cea legatd de faptul ca in Iov 31, personajul este
nedumerit cé, in ciuda faptului ca a avut grija de saraci, el nu are parte de un
destin pe madsurd, conform legii compensatiei pe care am intalnit-o atat in
Proverbe, cat si la prietenii lui Iov. De asemenea, modelul etic intalnit in Iov 31
se regaseste, cel putin in privinta altruismului si a generozitatii, si in capitolul 31
al cértii Proverbe.

In privinta vaduvei, este un singur verset in toata cartea Proverbe care se
referd la aceastd categorie sociala (Prov. 15:25). Vdduva este amintitd in
antagonism cu cei mandri (Q°X3). Aceasta inseamnd ca YHWH ia partea celor
care sunt opusul celor mandri, adica a acelora care sunt slabi si fara aparare. in
timp ce YHWH le surpd casa celor mandri, El intdreste hotarele vaduvei. Punand
fata in fatd acest verset cu cele din Iov 31 (versetele 16 si18), observam o anumita
exemplificare a modelului divin in viata personajului central. Asa dupa cum
YHWH ii ia partea, tot la fel si Iov manifesta grija fatd de vaduva si raspunde
nevoilor acesteia, avind in spate doua motivatii: maretia prezentei lui Dumnezeu
si pedeapsa Sa. Aceeasi perspectivd o gasim si pentru cel orfan (Prov. 23:10). El
este fard protectie, dar rdzbundtorul siu (Q9X3, Rdscumpdrdtorul lor) ,este
puternic” si ,le va apdra cauza” (Prov. 23:11). Iov raspunde nevoilor celor orfani,
oferindu-le hrana, indrumare si protectie sociala, fiind constient ca
Riscumpdritorul siu (*?R - Riscumpdritorul meu) este viu (Iov. 19:25). Prin

urmare, in cartea Proverbe, etica raportarii la cei fard aparare - orfanul si viduva

3 In viitor ar merita un studiu comparativ intre caracterul omului neprihinit (Iov 31) si cel al femeii
virtuoase (Prov. 31:10-31).
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— este datd de doud dimensiuni: una descriptiva in care YHWH este modelul etic
si una prescriptivd in care YHWH este autoritatea supremd ce asteapta de la
supusii Sai grija si dreptate sociald (Prov. 23:10,11). In ceea ce-1 priveste pe Iov,
el se comporta cu cei fard aparare cum se asteapta ca Dumnezeu sa se poarte cu
el, iar motivatiile de actiune sunt oarecum similare cu cele din Proverbe 23:11
(Iov 31:23).

O altd categorie intalnitd in Iov este cea a vrijmasilor (Iov 31:29,30). In
incercarea de a identifica acele versete care surprind atitudinea fata de vrajmas in
cartea Proverbelor, am observat cd existd riscul ca, mustrand pe un batjocoritor,
acesta sa raspunda cu urd (9:8). Dar, de asemenea, cine nu-si pedepseste fiul
atunci cand acesta a gresit il uraste (13:24). Cel plin de rdutate (M2, cu intentii
rele) devine urat de semenii sai (14:17). Vrajmasului trebuie sa-i dai paine atunci
cand este flimand si apa cand ii este sete (25:21). Comportamentul celui ce uraste
are in spate prefacdtorie si inseldciune (26:24), de aceea trebuie ascultat cu multa
prudenta si nu trebuie sd fie crezut (26:25). Spre deosebire de ranile produse de
un prieten, care sunt rezultatul loialitatii sale, sarutul vrajmasului este mincinos
(27:6). Cel setos de sange il urdste pe cel fard prihand, dar cel drept ii urmareste
binele (29:10).

Prin urmare, exista anumite cauze pentru care cineva poate deveni
vrajmasul cuiva: respingerea mustrarii facute cu intentii bune, pasivitatea in fata
comportamentului gresit al propriului fiu si interesele meschine. In ciuda unui
comportament mincinos, rauticios sau chiar violent al vrajmasului, cel drept va
cauta binele vrajmasului sau, incercand sa raspunda nevoilor sale. Atitudinea
celui drept din Proverbe corespunde cu cea a lui Iov care nu si-a permis s se
bucure vreodatd de rdul vrajmasului sau (Iov 31:29,30). Totusi se poate observa
o nuanta mult mai profunda in Proverbe. Nu numai ca gandul razbundrii este
absent, ci este sugerata varianta de a rdspunde raului cu bine.

In legaturd cu atitudinea fatd de strdin, din punct de vedere lingvistic
substantivul 73 nu este intalnit in cartea Proverbelor, insa ideea de generozitate o
regasim iar si iar, atat fata de categoriile sociale amintite mai sus, cat si in alte
cazuri in care manifestarea altruismului este sustinutd ca mod de viata. Cel
generos va prospera, pe cand cel avar va ajunge sarac (11:24-26; 22:9) si ceea ce
este de dorit (NMXN) la un om, este bunatatea (7077) lui (19:22).
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Astfel, imaginea omului altruist din cartea Proverbelor se interpune cu cea
din cartea Iov, unde generozitatea personajului central este vazuta ca un modus
vivendi. Chiar daca si cel drept poate trece prin necazuri cauzate de uneltirile
celor rai (Prov. 24:15,16), predictibilitatea consecintelor comportamentale este
exprimata fara echivoc in cartea Proverbelor: Dumnezeu este ,,Cel care cantdreste
inimile si va rasplati fiecaruia dupd faptele lui” (Prov. 24:12). Exista o
corespondenta intre actiunile umane si consecintele acestora, asemédnatoare cu
ceea ce se intdmpla in lumea naturald (Prov. 25:23; 26:20).” Cu toate acestea, se
observa aceeasi dilema a rasplatirii diferentiate: dacé Iov a facut binele, de ce are
parte de rau si nu de binecuvantare asa cum se sustine in versetele amintite deja?

Privind in ansamblu cartea Proverbelor, observam elemente de morald ce
tin de etica datoriei, a consecintelor si a virtutii similare cu cele din Iov 31, insa
nu exista o imagine unitard care sd aduca impreuna aceste caracteristici, asa dupa

cum sunt acestea inglobate in capitolul 31 al cartii lui Iov.

Tabelul 4 - Categorii sociale in Iov 31 si in Proverbe: o scurtd concordantd

Categoria sociald Iov 31 Proverbe

sclavul (72v) 31:13-15 11:29; 12:9; 14:35; 17:2; 19:10; 22:7; 29:19, 21; 30:10,22

cel sdrac (57 / 1172K) 31:16,19 10:15; 14:31; 19:4,17; 21:13; 22:9,16,222y; 28:3,8,11,15;
29:7,14; 30:14; 31: 9,20

viduva (73n9R) 31:16,18 15:25

cel orfan (o) 31:17,18,21  23:10

dusmanul (Xivn / Xn)  31:29,30 1:22, 29; 5:12; 6:16; 8:13, 36; 9:8; 11:15; 12:1; 13:5, 24;

14:17,20, 15:10,27; 19:7; 25:17,21; 26:24,28; 27:6; 28:16;
29:10,24; 30:23
strainul (73) 31:32 Generozitate:*° 11:24-26; 21:26b; 19:22; 22:9

1.4. Iov 31 si Profetii Vechiului Testament

Pentru acest subcapitol, vom avea in vedere, ca si in cazul Proverbelor,
aspectele etice ale cartilor profetice, pornind de la elemente lingvistice si tematice
similare textului din Iov 31. Pentru ca profetii vorbeau in numele lui Dumnezeu,

cerintele lor erau vizute sau trebuiau si fie considerate ca atare.

¥ Barton, Ethics in Ancient Israel, p. 97.
% Deoarece nu am gisit versete care s sustind atitudinea fatd de strain sau de célator (13), am ales
aceste versete care sustin ideea generozitatii si in care poate fi inclus si strainul.
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1.4.1. Legamantul in cértile profetice

Ideea de legamant in cirtile profetice graviteaza in jurul intelegerii
incheiate intre Dumnezeu si poporul Israel. Este un legamant vesnic, dar care
totusi este rupt prin incalcarea legilor (17N) si a poruncilor (1) de catre popor
(Is. 24:5). In mod expres, cerintele legdgmantului sunt date de Cele Zece Porunci
care se gasesc in chivot (Exod. 19:5; Deut. 5:2; Ier. 3:16). Ruperea legaimantului
atrage dupa sine blestemul (Is. 24:6). Legamantul cel nou va fi neintrerupt (Is.
54:10; 55:3; 59:21; 61:8; Ier. 32:40; 33:20-25; Ezech. 37:26) deoarece legile celui
vechi vor fi intiparite in inima (Ier. 31:31-33; 50:5). Astfel, nu vor mai urma
»pornirile inimii lor rele” (Ier. 3:16,17), ci Legea Domnului pe care El promite sa
,»0 pund induntrul lor” si ,,s-0 scrie in inima lor” (Ier. 31:33).

Ceea ce este de remarcat in mod special in contextul noului legamant este
faptul cd, desi este incheiat cu Casa lui Israel (Ier. 31:33), acesta capata o
coordonata individuala (Is. 54:10,13; Ier. 31:34), iar garantia implinirii acestuia
este Robul Domnului (Is. 42:6; 49:8).

Aceste aspecte sunt relevante in contextul legamantului lui Iov (31:1) care
este incheiat cu el insusi, dar inaintea lui Dumnezeu. Faptul cd inima nu i-a urmat
ochii (Iov 31:7; Ier. 3:17), aratd spre o implinire individuala a legdmantului, care
putea sa aibd loc si in dreptul unei persoane care nu ficea parte in mod fizic din
poporul Israel (Is. 56:6). In acest context, legamantul lui Iov trebuie sa fie privit
ca un angajament personal fata de sine insusi cd va fi loial cerintelor lui
Dumnezeu. Coordonatele etice ale acestui fapt sunt de naturd deontologica
(imperativele morale i apartin Divinititii), dar intr-un context relational care-i
conferd individului propria autonomie morald (omul acceptd imperativele

morale ca fiind si ale sale).

1.4.2. 2 si W in Cartile profetice

In versetul al treilea din Iov 31, se prezinta faptul ca cel nelegiuit (?1V) are
parte de necaz. Excluzand situatiile in care este gésit in cartea lui Iov (Iov 18:21;
27:7; 29:17; 31:3), substantivul 21 mai este intilnit o singura datd in Vechiul

Testament, si anume, in cartea profetului Tefania (3:5). Pe langa faptul ca ,,cel

208



CAPITOLUL III. Iov 31 in contextul literaturii biblice si extra-biblice

nelegiuit nu stie de rusine”, acesta este prezentat in contrast cu YHWH care ,.este
drept” (?°7X) si care ,,nu face nicio nelegiuire” (?1). Mai mult, ,,El Isi scoate la
lumin judecitile (29%n) in fiecare dimineata”. Nelegiuirea (7)y) este prezentatd
sub diferite nuante in cartile profetice. Astfel, nelegiuirea are de-a face cu
moralitatea in vorbire: ,limba voastra vorbeste nelegiuiri” (Is. 59:3; Mal. 2:6), si
in fapte (Mic. 3:10; Hab. 2:12; Tef. 3:13), nu poate fi géasita in Domnul: ,,Ce
nelegiuiri au gésit parintii vostri in Mine?” (Ier. 2:5; vezi si Tef. 3:5), poate
reprezenta un comportament gresit care este in contrast cu P73, atunci cand ,,un
om neprihdnit se abate de la neprihanirea lui si face ce este rau [...]” (Ezech.
3:20;18:8,24,26; 33:13,18), este primul semn al pierderii perfectiunii (2n): ,,Ai
fost fara prihana... pana in ziua cand s-a gasit nelegiuirea in tine” (Ezech. 28:15),
poate fi reprezentatd de necinstea in afaceri: ,,prin nedreptatea negotului” (28:18);
absenta ei garanteaza viata: ,,[...] si nu savarseste nicio nelegiuire, va trai negresit
si nu va muri” (Ezech. 33:15), se dezvolta si isi este siesi rasplatd rea: ,,Ati arat
raul, ati secerat nelegiuirea [...]” (Os. 10:13).

Privind asupra acestor perspective, se poate conchide ca cel nelegiuit (?1¥)
este acela in care se giseste nelegiuirea (7)) si cel care o infaptuieste prin vorbire
sau prin actiune. Singurul care este fara nelegiuire (?)¥) este YHWH. Acest aspect
indica spre un element important in etica Vechiului Testament, deoarece ne
trimite spre gandirea evreilor cu privire la caracterul moral al lui Dumnezeu. In
special, profetii incearca adesea sa arate ca judecitile aspre ale lui Dumnezeu au
fost drepte,*! iar in acest sens, Ezechiel 18 ar constitui un model aproape ideal
printre scrierile vechi-testamentare cu privire la teodicee** care este o temd
importantd pretutindeni in Vechiul Testament.*” YHWH este diferit de zeii greci
care, asa dupa cum apar in scrierile antice grecesti, sunt inconsecventi din punct
de vedere moral si uneori chiar vinovati.** El este portretizat ca fiind consecvent,

iar caracterul Sau este descoperit tot la fel de mult in cadrul unor istorisiri, ca si

41 Barton, John, Ethics in Ancient Israel, p. 245.
2 Idem., p. 252.
2 Idem., p. 253.
4 Idem., p. 263.
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prin diferite invétituri, ceea ce face sd apard in nuante antropomorfice.*” Din
aceastd perspectiva si din faptul cd omul a fost creat dupé chipul si aseménarea
lui Dumnezeu, se ridicd intrebarea: Este chemarea de a-L imita pe Dumnezeu
parte a eticii umane in Vechiul Testament?*® Printre rdspunsurile oferite la
aceasta intrebare este si acela ca imitarea lui Dumnezeu constituie aspectul
esential al sistemului etic din Vechiul Testament.”” Modul lui Dumnezeu de a se
raporta la fiintele umane trebuie sa fie un model pentru felul in care oamenii
trebuie sd se comporte unii cu altii.® Atunci cind intr-o comunitate existd un
sens comun al perceptiei morale intre Dumnezeu si umanitate, aceasta inseamna
mai mult decat ideea de a-L imita, ea formeaza asa numita atmosfera morala a
Vechiului Testament.*” In cadrul acesteia, Dumnezeu nu este numai Cel care
porunceste, ci si paradigma a tot ceea ce inseamnd comportamentul moral.*

Pe baza celor mentionate, se poate observa faptul cd Iov 31 nu face exceptie
de la perspectiva oferita de conceptul etic Imitatio Dei,”' deoarece, asa dupda cum
am mentionat in analiza exegeticd, Iov se asteapta ca Dumnezeu sa se poarte cu
acesta dupa cum el insusi s-a comportat cu sclavii sdi sau cu membrii defavorizati
ai societafii.

In ceea ce priveste cel de-al doilea substantiv luat in discutie (1), acesta
este folosit in cartile profetice cu aluzie la nelegiuirea infaptuitd la nivelul gandirii
(Is. 32:6; 55:7; 59:7; ler. 4:14; Ezech. 11:2; Mic. 2:1), al vorbirii (Is. 58:9) si al
actiunii (Is. 1:13; 31:2; 59:6; Os. 6:8; 12:11). De asemenea, sunt si versete care se
referd la comportamentul nelegiuit in general (Is. 29:20; 31:2; 59:4) si nu la ceva
specific. Idolatria este in mod special vizata ca fiind nelegiuire (Is. 66:3; Os. 10:8;
12:11). Dumnezeu este Cel care nu suporta sa vada comportamentele nelegiuite

amestecate cu ritualurile religioase (Is. 1:13). Cei care comit nelegiuirea (1) au

4 Ibid.

4 Ibid.

47 Idem., p. 264.

4 Idem., p. 265.

¥ Idem., p. 266.

3 Idem., p. 267.

51 Idem., p. 261-272.
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parte de nenorocire (7). Poate fi observat acest joc de cuvinte care sugereaza
ideea cd raul isi este siesi rasplatd.”? Faptul cdA Dumnezeu nu poate si vada
nelegiuirea (Hab. 1:3) inseamna cd raul este strain de El si, in functie de atitudinea
oamenilor, nelegiuirea poate fiiertata (Is. 1:18) sau pedepsita (Is. 10:1-4; Ier. 4:15;
Am. 5:5; Hab. 3:7). Astfel, Dumnezeu este Cel care Se gaseste in spatele

53

consecintelor actiunii umane.” El intervine ca agent retributiv pentru

comportamentul omenesc,” dar pedepsind intr-un mod in care cel care a
pécdtuit sa culeagd ceea ce a semanat.”

Prin urmare, ca si in cazurile din Iov 31, tipurile de nelegiuiri (W) sunt
intalnite in cartile profetice la nivel interior (ganduri si alegeri) si la nivel exterior
(vorbire si fapte). Chiar daca este in mijlocul necazului, Iov considera cd nu
aceasta este judecata divina, de aceea el cere in fata prietenilor sdi ca, dacd a comis
vreuna dintre nelegiuirile amintite in capitolul 31, sa fie pedepsit de Dumnezeu

conform gravitatii faptei comise.

1.4.3. Categorii sociale in cartile profetice

Despre sclavi gdsim informatii in majoritatea cirtilor profetice. In general,
lor li se pregateste aceeasi soarta ca si stdpanilor (Ier. 21:7; 25:19; 36:24,31), dar
sunt si dintre aceia care vor schimba statutul lor cu cel al stapanilor (Is. 14:2; Zah.
2:9) sau vor avea parte de mari beneficii spirituale (Ioel 2:29). Cel mai
reprezentativ episod pentru aceastd categorie sociald este cel din Ieremia 34. Pe
vremea imparatului Zedechia fusese dat un decret din partea sa ca toti sclavii
iudei, barbati si femei, si fie eliberati (Ier. 34:8,9). In urma intelegerii facute intre
factorii decizionali, dregatori si oameni din popor, au fost eliberati totii sclavii
iudei (Ier. 34:10). Insd ulterior toti stapanii s-au rizgandit si si-au luat inapoi, cu
forta, fostii sclavi. In acest context, profetul Ieremia rosteste un mesaj care are la

baza legea sclavilor evrei, legitimatd prin vointa divind®* (Exod. 21:2-11), care

52 Idem., p. 213.
3 Idem., p. 214.
* Idem., p. 216.
55 Ibid.

% Idem., p. 34.
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cerea eliberarea sclavilor iudei in al saptelea an de robie (Ier. 34:14; Exod. 22:2;
Deut. 15:12). Gestul de a-si lua sclavii inapoi cu forta a fost catalogat drept o
pangdrire a numelui lui YHWH (Ier. 34:16), un punct culminant al razvratirii
regatului de sud, care avea drept consecinta judecata divind manifestata prin
sabie, prin ciuma, prin foamete si prin atragerea oprobriului la scara
internationald (Ier. 34:17), prin nimicirea liderilor politici si religiosi care
participaserd la intelegerea de eliberare a sclavilor, precum si prin distrugerea
Ierusalimului si a cetatilor lui Tuda (Ter. 34:18-22).

In Tov 31, lipsa de consideratie fatd de dreptul sclavului si al sclavei atrigea
dupa sine pedeapsa diving, in cazul in care prezumptia ar fi fost adevirati. In
Ieremia 34 are loc nesocotirea dreptului sclavului si al sclavei, iar implinirea
judecatii divine este iminenta si devastatoare. Se constata astfel, armonia gandirii
etice din cadrul celor doua pasaje biblice, care este datd pe de-o parte de aluzia la
un drept preexistent al sclavilor si pe de altd parte de ideea judecitii divine ca o
consecintd a nerespectarii legii care prevedea drepturile acestora.

Printre hotararile nelegiuite (?1¥) luate in Israel si in Iuda (Is. 10:1) se
numara si acelea care nu fac dreptate sdracilor (2°27), rdpesc dreptul nenorocitilor
(™), fac din vaduve (MINR) o pradd si ii jefuiesc pe orfani (21IN°) (Is. 10:2). De
observat ca toate aceste categorii sunt intalnite in Iov 31:16-21."” Prin urmare,
dupi ce lov sustine ci cei ce fac firadelegea (?1¥) sunt vrednici de pedeapsa (Iov
31:3), el enumera o serie de nelegiuiri pe care prin blestem neaga ca le-ar fi
infaptuit. Printre acestea sunt si cele legate de dreptatea sociald si de grija fata de
cei nevoiasi. Lista categoriilor sociale vulnerabile din capitolul 31 (Iov 31:16-21)
este similard cu cea din cartea Isaia (Is. 10:2). Adevdrata dreptate pentru cei siraci
avea sa fie realizata prin venirea Odraslei din tulpina lui Isai (Is. 11:1-4), care va
avea dreptatea (?7X) ca brau (Is. 11:5), asa dupa cum Iov era imbrécat cu hainele
dreptatii (77X) in zilele prosperitatii sale (Iov 29:14). Dumnezeu este ocrotitorul
celor sdraci in mijlocul necazului (Is. 25:4; 41:17; Ier. 20:13) si ei vor fi rdzbunati

si reabilitati (Is. 26:6; 29:19; ). A-L cunoaste pe Dumnezeu inseamna a face

57 Cei nenorociti (1) sunt reprezentati de cei lipsiti (2°11°a8) din Iov 31:19. Practic, cele doud

substantive (°1¥ si 11°2R) sunt sinonime.
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dreptate celui sarac (Ier. 22:15,16). Iar aceasta face parte din spectrul mai larg al
conceptului etic Imitatio Dei, intalnit in Vechiul Testament.*®

Filistenii sunt prezentati, de asemenea, ca asupritori ai siracilor. In urma
interventiei divine, acestia vor avea parte de infometare, in timp ce saracii se vor
bucura de libertate si de pace (Is. 14:30). Judecata asupra Sodomei si a cetatilor
din campie a venit, printre altele, pentru ca nu au avut grija de cel sarac (Ezech.
16:49). Tot la fel, vor fi pedepsiti de Domnul pentru ca au asuprit pe cei sédraci si
nevoiasi, netindnd seama de drepturile lor, atat cei din Iuda (Ier. 2:34; 5:28; Ezech.
18:22;22:29,31), cat si cei din Israel (Amos 2:6,7; 4:1; 5:11,12; 8:4,6).

In urma cuceririi Ierusalimului, cativa dintre cei mai saraci locuitori ai tarii
nu au fost luati ca sclavi, ci au primit in grija vii si terenuri agricole (Ier. 39:10),
iar aceasta ca semn al aplicérii dreptatii divine (Tef. 3:12).

Indemnurile profetice pentru reformi nationald din perioada preexilici
cuprindeau si grija pentru orfan si pentru vaduva: ,Invatati-va si faceti binele,
cautati dreptatea, ocrotiti pe cel asuprit, faceti dreptate orfanului, aparati pe
vaduva” (Is. 1:17). De asemenea, evitarea exilului era conditionatd de dreptatea
sociala si de renuntarea la idolatrie: ,Daca nu veti asupri pe strdin, pe orfan si pe
vaduva, daca nu veti vdrsa sange nevinovat in locul acesta si daca nu veti merge
dupa alti dumnezei, spre nenorocirea voastrd, numai asa va voi ldsa sa locuiti in
locul acesta” (Ier. 7:6,7a). Factorii politici si religiosi care sunt responsabili de
»hotdrarile nelegiuite” (Is. 10:1) si de indrumarea gresitd a poporului (Is. 9:15,16)
au parte de o judecatd fard mild din partea lui YHWH pentru orfanii si pentru
vaduvele lor (Is. 9:17). Cu alte cuvinte, pentru ca nu au manifestat grija pentru
cei defavorizati si nu le-au facut dreptate, vor avea parte de acelasi tratament din
partea lui Dumnezeu. Legea talionului, ,cum ai facut asa ti se va face”, este
regasita la nivel national in modul in care Dumnezeu administreazd pedeapsa
fata de cei care nu L-au imitat in atitudinea lor fata de cei straini, de orfani si de
vaduve (Is. 1:23; Ezech. 22:7). Observdm asadar nu numai acele categorii sociale
amintite de Iov in capitolul 31, ci si asemdnarea in consecinte ce apar ca urmare

a interventiei divine.

8 Barton, Ethics in Ancient Israel, p. 267, 270.
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Tabelul 5 - Categorii sociale in Iov 31 si in Cdrtile profetice

Categoria sociala Tov 31 Cirtile Profetice

sclavul (72v) 31:13-15 Is. 14:2; 24:2; Ter. 17:20; 21:7; 22:2; 25:19; 34:8,10,11,16;
36:24,31; 37:2,18; loel 2:29; Zah. 2:9; Mal. 1:6.

cel sirac (57 / 1172K) 31:16,19 Is. 10:2; 11:4; 14:30; 25:4; 26:6; 29:19; 32:7; 41:17; Ler. 2:34;

5:4,28; 20:13; 22:16; 39:10; Ezech. 16:49; 18:12; 22:29;
Amos 2:6,7; 4:1; 5:11,12; 8:4,6; Tef. 3:12.

viduva (73n9R) 31:16,18 1s.1:17,23;9:17; 10:2; 13:22; 47:8; Ier. 7:6; 15:8; 18:21; 22:3;
49:11; Ezech. 19:7; 22:7,25; 44:22; Zah. 7:10; Mal. 3:5.

cel orfan (21) 31:17,18,21  Is. 1:17,23; 9:17; 10:2; Ier. 5:28; 7:6; 22:3; 49:11; Ezech.
22:7; Osea 14:3; Zah. 7:10; Mal. 3:5.

dusmanul (Rivn / k) 31:29,30 Is. 66:5; Ezech. 23:28; Amos 5:10

strainul (73) 31:32 Is. 14:1; ler. 7:6; 14:8; 22:3; Ezech. 14:7; 22:7,29; 47:22,23;

Zah. 7:10; Mal. 3:5.

2. Iov 31 si literatura extra-biblica

O modalitate de procedura folositd in cazul anumitor litigii din antichitate
era cea ajurdméntului de nevinovitie.”” Atunci cand partea vitamatd nu avea
martori, putea sa apeleze la o modalitate prin care cel suspectat sa-si declare
nevinovitia printr-un jurdmént in fata divinitatii.®® De asemenea, daca o
persoand a pdagubit fara intentie pe cineva, putea sda se disculpe printr-un

! Deoarece Iov 31 este

jurdmént rostit inaintea sau in numele divinitatii.°
considerat un fel de analogie a textului din Cartea egipteand a celor morti,%* in
aceasta cercetare ne vom ocupa de o analizd comparatd a celor doua documente.

Intr-un studiu comparativ cu privire la conceptul judecitii, Kunz prezinti
anumite similitudini intre Cartea egipteand a mortilor si Iov 31, considerand ca
autorul a adoptat motive ale gandirii egiptene precum: juramintele de
nevinovatie, imaginea curtii de judecata, ideea indreptatirii sau a achitarii celui

judecat si modalitatea infatisarii la judecata.

% Paul Volz, Ein Beitrag aus den Papyri von Elephantine zu Hiob Kap. 31, p. 126-127.
%0 Cf. Exod. 22:8; Cod. Ham., 106.

61 Cf. Exod. 22:11; Cod. Ham., 103.

2 Barton, John, Ethics in Ancient Israel, p. 233-234.

¢ Kunz, Der Mensch auf der Waage, pp. 235-250.
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In privinta jurimintelor de nevinovitie, sunt observate citeva elemente
comune privind anumite practici de ordin etic: puritatea sexuald,* grija pentru
cei sirmani,® atitudinea corespunzatoare fatd de supusi,* cinstea in afaceri si in
rostirea adevérului,”” precum si respectul pentru viata.®®

De asemenea, in legaturd cu ceea ce se petrecea in sala de judecata a celor
morti din Egipt, aceasta cuprindea urmatoarele: sala de investigare, declararea
nevinovatiei celui mort, declaratia de auto-indreptitire care presupunea absenta
acuzatilor si confesiunea negativd, identificarea pericolelor pe care cel mort
trebuia sa le invinga® si se incheia prin justificarea inaintea lui Osiris.”® In acest
context, se considera ca in Iov 31 existd termeni care sunt comparabili cu anumite
concepte egiptene. Astfel, P7X si 7N sunt termeni complementari: P7X apartine
lui Dumnezeu si testeaza 7NN care este caracteristic lui Iov si prin care acesta
sperd sa supravietuiascd dreptatii din cadrul judecatii divine. Tindnd seama de
faptul céd in cazul lui lov cauza pécatului este inima (Iov 31:9), Kunz”' face o
paraleld cu ilustratiile comune din cértile egiptene ale mortilor, amintind de
modul in care inima celui defunct era cantarita in balanta lui Maat’? care avea in
partea opusi pana adevirului. In cazul in care inima era mai usoara decat pana,
atunci cel decedat putea scapa de moartea a doua.

Pentru indreptatirea celor care participd la judecata se observd anumite
corespondente intre cele doua concepte. Ideea egipteana a judecatii de dupa
moarte cunoaste o dubld posibilitate pentru cel care a murit: fie dovedirea
nevinovatiei, fie esecul sau in fata instantei de judecati. Pentru egiptean,
indreptétirea de dupa moarte elimina pericolul mortii a doua care putea fi

reprezentatd fie de Ammit,” fie de lacul de foc unde avea loc anihilarea completa.

¢ Idem., p. 236.

¢ Idem., p. 236-237.
¢ Idem., p. 237.

¢ Idem., p. 238

% Ibid.

% Acestea constau in doud obstacole: un pradator cu trdsaturi mitice si lacul de foc.
70 Kunz, Der Mensch auf der Waage, p. 240.

7t Ibid.

72 Se credea cd aceasta este zeita adevarului, a dreptatii si a armoniei cosmice.

73 Ammit era o creaturd mitici compusi din trei parti: crocodil, leu si hipopotam, avand rolul de a-1

devora pe cel a cirui inimé era mai grea decit pana adevérului (Hunefer).
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Iov 31:12 prezintd, de asemenea, ideea pedepsirii prin foc pentru anumite pacate.
Termenul 172X este de obicei inteles cu sensul de osindd sau de condamnare.
Observand si alte ocurente ale substantivului totusi, Kunz considera ca este mult
mai potrivitd traducerea care face aluzie la tiramul celor morti.”*

Desi in ambele situatii exista amenintarea distrugerii, se intalnesc totusi
diferente majore. In cazul lui Iov nu se asteapti ca picatele sa fie pedepsite printr-
o reducere a calitatii vietii, ci mai degraba pedeapsa pentru péacatele comise
inseamna eradicarea completa a persoanei. Chiar daca poate fi o analogie cu
conceptul judecdtii de dupa moarte de la egipteni, in timp ce la acestia este despre
distrugerea celor pacdtosi si despre o a doua moarte in contextul in care cineva
deja a murit, in Iov 31 actul pedepselor divine este legat de existenta reald a vietii
prezente.”

In privinta modalititii de prezentare a cazurilor in instanti, s-au gasit
asemandri intre Iov 31 si Cartea egipteand a mortilor, in special in ceea ce priveste
madrturisirea negativa a pacatelor. Indiferent de statutul sau, vinovat sau
nevinovat, omul trebuie sa apard inaintea divinitatii. Destinul este decis printr-
un proces de testare in care persoana este cantarita in cumpana lui Dumnezeu
(Iov 31:6), respectiv in balanta lui Maat.

Exista doar doua optiuni pentru persoanele care se afla in instanta: achitare
integrala sau condamnare deplina, si aceasta pentru doar una dintre infractiunile
enumerate.’”® Rostite sub forma unei mérturisiri negative, acestea sunt: minciuna,
adulterul, pofta sexuald, asuprirea celor defavorizati din punct de vedere social,
crima, dusmania si aprecierea corectd a bunurilor de ordin material.

Daca o persoana trecea testul céntdririi, era consideratd achitatd sau
indreptatitd. In gandirea egipteand, acest moment era marcat prin prezentarea
gestului de jubilare care corespundea cu prezentarea inimii de catre Anubis. In
Iov 31se gaseste petitia (190) care este adresatd unei persoane ce trebuie sd intre
intr-un proces juridic (2°7) cu Iov (Iov 31:35). Dovedirea nevinovatiei lui Iov
avea sa fie marcata printr-un document scris purtat pe umar sau legat pe frunte.

Se poate intelege aceasta din Iov 31:36 care transforma afirmatia in opusul ei. In

74 Kunz, p. 245.
7 Ibid.
76 Idem., p. 248.
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sens pozitiv, aceasta aratd ca cel indreptitit avea sa ridice sub forma de triumf
insemnul nevinovitiei sale.”

Kunz nu face o analizd a legaturilor si a referintelor literare in studiul sdu,
dar concluzioneaza ca, desi exista multe puncte de legatura intre Iov 31 si cartea
egipteand a mortii in privinta unui anumit proces juridic, totusi asistim la doua
planuri diferite. Cel egiptean pune in dezbatere problema indreptatirii dincolo
de moarte, pe cand cel din Iov 31 are de-a face cu realitatea existentei inainte de
moarte. Daca se tine seama de reversul declaratiilor negative din Iov 31, atunci
afirmarea dreptitii si mostenirea lui Dumnezeu (P11 / N9m1) sunt manifestate
prin non-anihilarea persoanei, ceea ce inseamna: continuarea existentei (v. 2),
stabilirea integritatii sale (7770) si reabilitarea persoanei si a posesiunilor ei (v.12),
inzestrarea cu insemnele dreptatii (v. 36), apropierea de Dumnezeu, reinnoirea
statutului (v. 37) si binecuvintarea pamantului (v. 40).”®

Spre deosebire de cartea mortilor, procesul dezvinovatirii lui Iov este unul
de naturd holisticd, cuprinzdnd pe langa manifestarea exterioard a
comportamentului, elemente interioare ce reprezintd sursa de baza pentru
evaluarea actiunilor: motivatii, intentii si atitudini. De asemenea, se poate
observa clar aspectul politeist al literaturii egiptene, in contrast cu cel monoteist
intalnit in Iov 31 (v.24-28).

77 Idem., p. 249.
78 Idem., p. 250.
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1. Iov 31 si etica antica occidentala

Imaginea de ansamblu pe care am reusit sa o conturdm despre etica din
antichitatea occidentald este una destul de nuantatd atit la persoanele care au
promovat anumite concepte etice, cat si de la o scoald la alta. Cu toate acestea,
am putut consemna faptul ca etica virtutii joacd un rol central in majoritatea
teoriilor etice, dar existd elemente care sunt specifice atat datoriei, cat si
consecintelor si nicio teorie nu fiinteazd exclusiv pe una dintre cele trei fatete
etice. Desi pdrerile sunt impartite cu privire la importanta virtutilor, totusi
printre acestea se remarcd virtutea bunatatii si a dreptatii, iar fundalul
aplicabilitatii lor este sub spectrul onoarei sau al rusinii. De asemenea, pe taramul
datoriei este exprimatd nevoia de norme si de valori,' iar in ceea ce priveste
rezultatele, acestea au de-a face, in general, cu propria fericire (eddaipovia), in
vreme ce partea care-i revine cuiva (poipa) are de-a face cu rasplata sau cu
pedeapsa zeilor? Un alt aspect important in etica antica este cel legat de
raportarea la diferite zeitati deoarece acest lucru avea de-a face cu formarea unui
sistem etic intr-un grup sau intr-o societate.

Raportandu-ne la toate aceste caracteristici ale eticii antice, observim
cateva asemandri, dar si deosebiri fundamentale intre perspectivele oferite de
aceasta si cea care se desprinde din Iov 31. In timp ce etica occidentald a fost
nuantata primordial de teorii si reflectii filosofice asupra moralei, Iov 31, chiar
dacd reprezinta prin excelentd o reflectie introspectiva asupra moralitatii unui

agent etic,’ contine un pronuntat caracter pragmatic. De asemenea, accentul pus

! White, Plato’s ethics, p. 23, 24.

2 Crisp, Homeric Ethics. p. 15.

> Tov 31 constituie partea finald a unui solilocviu (capitolele 29-31).
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pe virtute in etica greceasca este diferit de cel zugravit in Iov 31 prin faptul cg, in
pasajul biblic ales, nu asistam pur si simplu la o enumerare de virtuti, ci acestea
reies implicit dintr-o serie de declaratii pe care agentul etic le face cu privire la
modul sau de viata. Practic, actiunile sale, prin repetare, descriu un modus vivendi
care exprima caracterul moral al acestuia. Mai mult, virtutea nu isi este siesi
suficienta, ci este formatd si se manifestd intr-un cadru complex ce pune in
evidents atat datoria moral, cit si consecintele actiunii. In privinta motivatiei, la
Platon, de exemplu, este consideratd necesara pentru a tinti spre ceea ce este
bine,* in timp ce in Iov 31, motivatia apare de fiecare datd intr-un context juridic,
uman (31:11,28) sau divin (31:14,23) si are de-a face cu fericirea semenilor si cu
onoarea divina.

Prin urmare, perspectiva intalnitd in Iov 31, capitol care prezinta un agent
etic sub forma unui studiu de caz vechi-testamentar, este destul de complexa si
nu trebuie privita sub nicio forma intr-un mod simplist si etichetata ca irelevanta

printre demersurile reflectiilor morale din antichitate.

2. Iov 31 si modelele etice

Desi este destul de greu sa aborddm un text biblic din perspectiva unor
teorii etice, faptul cd atat etica vechi-testamentara, cét si etica generald vad omul
ca un agent moral, iar actiunile si caracterul sau sunt definite in functie de ceea
ce este bine sau rau, corect sau gresit, drept sau nedrept, inseamnd ca metoda de
validare este aceeasi.” Chiar daca etica Vechiului Testament este normativa in
sensul cd aceasta nu poate fi separatd de fundalul ei teoretic,’ consideram ca este
necesar un demers pentru a vedea in ce masura Iov 31 ar putea si opereze cu
aceleasi categorii in materie de evaluare a deciziilor si a caracterului moral in care
o fac principalele modele etice. Observand elementele etice tangibile sau
compatibile dintre cele doua parti, vom putea sa conturam modelul etic emergent

capitolului 31 din cartea lui Iov.

*  White, Plato’s ethics, p. 41.
> Tang, The Ethical Content of Job XXXI, p. 3.
¢ Ibid.
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2.1. Iov 31 si etica datoriei

Etica de natura deontologicd vizeaza datoria morald a individului, fiind
centrata pe agentul decident. Motivatia si universalitatea principiului moral dupa
care actioneaza stau la baza corectitudinii unei actiuni. Etica datoriei, in general,
isi are fundamentul in ratiunea umana. Din punctul de vedere al eticii religioase,
datoria este bazata pe faptul ca, desi inzestrati cu ratiune si vointa, oamenii sunt
fiinte create, iar imperativul moral mai inainte de a se gasi in constiinta umana
este de la Dumnezeu.” Plecand de la aceste premise, vom incerca s observim in
ce masurd etica descoperitd in Iov 31 este compatibila sau cel putin tangibild cu
etica datoriei.

Desi forma si continutul capitolului 31 din Iov au multe asemanadri cu cele
din literatura orientului antic apropiat, etica descoperita aici este caracteristica
invataturilor Torei, scrierilor sapientiale si profetilor Vechiului Testament.®
Dincolo de aceasta insd, in 1967, pentru prima datd in demersurile analizei etice
asupra capitolului 31, Tang a caracterizat etica din acest pasaj biblic ca fiind atat
de natura deontologica, cat si teleologicd, in natura sa.” Din punct de vedere
deontologic, datoria lui Iov este fatd de Dumnezeu si fatd de om. De altfel, relatiile
interumane sunt suficient de bune doar in mésura in care acestea sunt integrate
in relatia cu Dumnezeu.'”

Dacd ar fi sa asezam intr-o forma prescriptiv-negativa normele deontologice
dupd care Iov pretinde cd si-a condus viata, atunci sugeram urmatoarele enunturi:

1) Sa nu poftesti! (Iov 31:1,9,24-27)"
2) Sa nu dai mirturie mincinoasd!'? (Iov 31:5)
3) Sénu comiti adulter!™ (Iov 31:1,9)

7 Visnjic, The Invention of Duty, p. 48, 49.

8 Tang, The Ethical Content of Job XXXI, p. 236.

°  Ibid.

10 Ibid.

Sunt amintite doud directii: senzualitate (v. 1,9) si idolatrie manifestatd prin inchinarea la avutii
(v.24,25) si inchinarea la astre (v. 26,27).

Nici prin vorbe si nici prin fapte.

Nici mécar la nivelul intentiilor. Iov 31:1,9 exprimd principiul enuntat de Isus in Noul Testament:
,»Oricine se uitd la o femeie ca s-o pofteascd a si preacurvit cu ea in inima lui” (Mat. 5:28).
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4) Sa nu nesocotesti drepturile semenilor tai! (Iov 31:13,21,38,39)"
5) Sénu fii egoist! (Iov 31:16-21,29-32)"
6) Sanu-ti faci idoli! (Iov 31:24-28)
7) Sa nu ai niciun Dumnezeu in afard de EIl Shadday! (Iov 31:6,14,35)'
8) Sa nu te razbuni pe dusmanul tau!'” (Iov 31:29)
9) Sd nu ii neglijezi pe cei din casa ta! (Iov 31:31)
10) Sa nu-ti ascunzi greselile! (Iov 31:33)
Formulate intr-un mod pozitiv, cele zece norme ar putea fi enuntate astfel:
1) Fii multumit cu ceea ce ai! (Iov 31:1,9,24-27)
2) Spune adevarul! (Iov 31:5)
3) Fiiloial partenerului de viata! (Iov 31:1,9)
4) Respectd drepturile semenilor tai! (Iov 31:13,21,38,39)
5) Fii altruist!"® (Iov 31:16-21,31-32)
6) Fereste-te de idoli! (Iov 31:24-28)
7) El Shadday sa fie singurul tdu Dumnezeu! (Iov 31:6,14,35)
8) Iubeste-ti dusmanul!®® (Tov 31:29)
9) Ai grija de cei din casa ta! (Iov 31:31)
10) Marturiseste-ti greselile! (Iov 31:33)

In gandirea orientald, in forma lor pozitivé, aceste imperative morale sunt

transpuse sub semnul onoarei, iar in formularea negativd apar sub marca rusinii.

Astfel, pentru Iov ar fi fost o rusine inaintea lui Dumnezeu si inaintea semenilor

sd incalce aceste principii morale, dar a fost o onoare pentru el s le respecte ca

un modus operandi benevol.

Sunt trei categorii amintite in Iov 31: sclavii (v. 13), orfanul (v. 21), lucratorii agricoli (v. 38,39).
Sunt amintite urmitoarele categorii sociale: cei defavorizati — saracul, orfanul si viduva (v. 16-20),
servitorii (v.31), strainul sau calatorul (v. 32).

El-Eloah-Shadday este prezentat ca fiind Creator (v. 15), Judecator (v. 6,14), Cel de temut (v. 23) si
Cel Atotputernic (v. 35).

Sau, in mod simplu, precum in cartea Levitic: Si nu te razbuni! (Lev. 19:18a)

Sau, conform formuldrii din cartea Levitic: ,,S4 iubesti pe aproapele tau ca pe tine insuti!” (Lev.
19:18b).

Sau, conform eticii exprimate in cartea Exodul: ,,Urmireste binele pentru cel ce-ti doreste raul!”
(vezi Exod. 23:5). Este etica exprimatd intr-un mod ideal in Evanghelia dupa Matei: ,,Iubiti pe
vrajmasii vostri, binecuvantati pe cei ce vé blestema, faceti bine celor ce va urésc si rugati-va pentru
cei ce vd asupresc si va prigonesc” (Mat. 5:44).
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2.1.1. Datoria fatd de Dumnezeu

In ceea ce priveste datoria fatd de Dumnezeu, aceasta este exprimatd nu
numai in centrul structurii chiastice a capitolului (Iov 31:24-28), ci in fiecare
dintre cele patru sectiuni care abordeaza relatia cu sine si relatia cu semenii. In
primul rdnd, idolatria nu este vazuta ca o aberatie cultica, ci ca un péacat care este
strict legat de viata morald.” Fie ci este vorba de o atitudine materialistd, fie ca
este vorba despre adorarea astrelor, ambele situatii ar fi insemnat lipsa de
loialitate fatd de Dumnezeu. Asa dupa cum am ardtat in partea exegetica, atat
idolatrizarea avutiilor sau a eforturilor proprii pentru céstigarea acestora (Iov
31:24-25), cat si venerarea astrilor (Iov 31:26-27) sunt privite de Iov ca trddare
fatd de Dumnezeul cel de sus. Ambele aspecte surprind, deopotrivd, partea tainica
si invizibild, precum si partea faptica si vizibila. Iov respinge duplicitatea in
inchinare si se poate spune ca motivatia sa surprinde doua dimensiuni: una ce
are de-a face cu partea vizibila a comportamentului si care, fiind observabila,
putea sa fie sanctionatd chiar de catre forurile legislative umane intr-un context
juridic teocratic, iar cea de-a doua, care surprinde aspectele interioare si invizibile
ale intentiilor, ar fi fost sesizata si sanctionatd doar de catre Dumnezeu.

In al doilea rand, cdile lui Iov (Iov 31:4) nu numai ci sunt in concordanti
cu calea cea dreaptd (Iov 31:7), ci sunt integrate in aceasta. Daca tinem seama de
analiza exegetica conform careia, in context etic sau juridic, cuvantul pentru cale
sau cdi se refera la preceptele sau la poruncile divine (Iov 21:14; Iov 23:11), atunci
calea cea dreaptd este nu numai un indrumator pentru conduita umana, ci
aceasta reprezinta obarsia imperativelor morale in etica religioasd a capitolului
31. In timp ce existd persoane care nici macar nu vor si stie care sunt ,,ciile” lui
Dumnezeu (Iov 21:14), Iov sustine ca si-a tinut ferm piciorul ,,de pasii Lui”, a
pazit ,calea Lui” si nu s-a abatut de la ea (Iov 23:11). In 31:7, Iov pretinde ci
drumul sdu in viatd, din punct de vedere comportamental, a corespuns intru totul
cdii (777) lui Dumnezeu. Prin urmare, asa cum era de asteptat, spre deosebire de
cea umanistd care-si are imperativul moral in ratiunea umana, in etica datoriei

din Iov 31, sursa moralitatii este Dumnezeu.

2 Tang, The Ethical Content of Job XXXI, p. 235.
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In al treilea rand, principiile eticii descoperite in Iov 31 sunt de naturi
universal-valabild tocmai prin faptul cd Iov isi exprimd datoria sa fatd de un
Dumnezeu care este Creatorul tuturor (v.15), Judecétorul tuturor (v.6,14), Cel de
temut (v23) si Cel Atotputernic (v.35). Nu gasim nicio aluzie la vreun set prescris
de precepte morale, dar discursurile acuzatoare ale celor patru prieteni si
raspunsurile lui Iov, in special cel din capitolul 31, dezviluie care erau normele
la care se raporta comunitatea de apartenenta a acestora. Mai mult, asa dupd cum
am ardtat in exegeza capitolului, prima imprecatie din capitolul 31 transcende
orice sistem uman de evaluare comportamentald prin faptul ca Iov solicitd ca
integritatea sa-i fie cantaritd in balanta dreptatii lui Dumnezeu. El pretinde in
felul acesta ca valorile la care se raporteazd nu sunt comune doar celor cinci (Iov,
Elifaz, Bildad, Tofar si Elihu), ci ele sunt recunoscute si validate de Insusi
Dumnezeu.

In al patrulea rand, cele mai multe dintre motivatiile comportamentale ale
lui Tov au de-a face cu persoana sau cu lucrarea lui Dumnezeu. In litigiile cu
sclavii sai, Iov respecta drepturile lor dintr-un simtdmant al onoarei, fiind
constient cd Dumnezeu este atdt Creatorul, cat si Judecétorul tuturor. De
asemenea, in grija fatd de persoanele defavorizate din societate, accentul
motivational este pus nu pe ceea ce va face Dumnezeu la judecata celor insensibili
din punct de vedere social, ci pe maretia persoanei Sale si pe rusinea pe care o
poate experimenta cineva fata de El, pentru neindeplinirea datoriei morale de a
purta de grijd celor defavorizati din societate. Motivatia lui Iov este data de
constienta prezentei divine in momentul in care a ales un anumit mod de a
actiona. lar aceasta l-a condus spre un stil de viata - la acel modus vivendi — care
i-a adus acceptare si onoare in timpul prosperitatii sale: ,Nu puteam lucra astfel

din pricina maretiei Lui” (Iov 31:23b).

2.1.2. Datoria fatd de om

Datoria fata de om incepe in capitolul 31 prin prezentarea angajamentului
pe care lov il face cu sine insusi (Iov 31:1), iar aceasta are o semnificatie aparte in
context deontologic. Nimeni nu-si poate indeplini datoria fata de semeni daca nu

realizeazd cd mai inti de toate are o datorie fata de el insusi. Sau, altfel spus,
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nimeni nu poate fi loial unui angajament fata de semenii sdi daca nu a invatat
mai intai s fie consecvent normelor morale pe care le asteaptd implinite de cei
din jurul sau. Loialitatea lui Iov fata de pactul facut cu sine inseamna, in primul
rand, afirmarea castitatii sale la nivelul intentiei, dar pe baza observatiilor facute
in cadrul cercetdrii exegetice, aceasta se rasfrange si asupra celorlalte aspecte care
au de-a face cu datoria fatd de aproapele. Prin urmare, prin constiinciozitatea
indeplinirii datoriei morale fatd de sine insusi, Iov devine un agent etic a carui
moralitate se transformd intr-un reper descriptiv-prescriptiv privind alegerea
binelui sau a raului. In acest context, caracterul fiecirei actiuni intreprinse de Iov
este dat de intentiile si de motivatiile din spatele acestora. Prin urmare, Iov 31
transmite faptul cd este important rezultatul conduitei alese, dar valoarea
comportamentului consta in acele parti invizibile ale fiintei umane care
determina un gand, un cuvant sau o fapta.

Asa dupa cum am observat in primul capitol, exista patru conceptii
importante care ne ajutd sd intelegem mai bine etica datoriei: (1) mai degraba
acorda prioritate pentru ceea ce este drept sau corect decat pentru ceea ce este
bine sau bun; (2) se concentreaza pe datoriile sau obligatiile individului; (3)
contine constrangeri colaterale privind actiunile permisibile ale individului; si (4)
este centratd pe agent.

In capitolul 31 din cartea lui Iov intalnim toate cele patru perspective, insi
abordate intr-un mod specific. In prima sectiune se pune accentul pe alegerile
corecte (Iov 31:4-7), dar ceea ce este drept este si bun atat pentru infaptuitor, cat
si pentru aproapele. Iar aceasta reiese tocmai din modul in care sunt formulate
imprecatiile. De exemplu, pastrarea puritatii sexuale nu este numai o chestiune
de corectitudine morala, ci si o sursd de bine pentru cel in cauza, pentru sotia sa
si pentru aproapele sdu (Iov 31:9,10). De asemenea, acelasi lucru se poate spune
despre cauza sclavilor in instantd (Iov 31:13) si despre toate celelalte categorii
sociale amintite in textul biblic asupra caruia ne concentram. Ceea ce este drept
sau corect este legat in mod simultan de binele semenilor, iar ceea ce este bine
pentru semeni nu se poate fard dreptate. Prin urmare, in economia deontologica

a capitolului 31, dreptatea si binele coexistd intr-o realitate simultana.
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La baza datoriei individului fatd de semenul sdu, exprimata in Iov 31, se

afld sapte motivatii comportamentale:

1)

2)

3)

4)

5)

6)

7)

Motivatia de naturd juridica. Indiferent daca este la nivelul intentiei sau la
nivelul faptei atita timp cit un comportament intra sub incidenta instantei
judecdtoresti, nu trebuie acceptat sau manifestat (Iov 31:11);

Motivatia fidelitatii sau a loialitatii. Pentru Iov este esential sd-si fie siesi
loial in cadrul legamantului cu propria persoand si, de asemenea, este o
chestiune de onoare si-i fie fidel sotiei. Un act de imoralitate provoacd o
rusine mistuitoare precum focul nimicitor al Abaddon-ului (Iov 31:12);
Motivatia judecitii divine. Nesocotirea deciziei instantei umane in litigiile
cu sclavii sai ar fi insemnat pentru Iov sa raiména fara nicio aparare in fata
instantei divine (Iov 31:14) care este forul ultim in materie de dreptate si
de corectitudine;

Motivatia creatiei. Indiferent de statutul pe care cineva il are in societate, el
este opera Aceluiasi Creator (Iov 31:15) si ca atare, trebuie sa-i fie
respectate drepturile de catre semenii séi;

Motivatia prezentei divine. Pentru Iov, fiecare isi triieste viata in prezenta
lui Dumnezeu. El alege sa actioneze corect datorita simtdméntului ca
Dumnezeu este prezent intr-un mod real si nu ar fi putut actiona altfel din
pricina mdretiei Sale (Iov 31:24);

Motivatia loialitatii fata de Dumnezeu. Aceasta determina raportarea
corectd atat fatd de celelalte fiinte umane, cét si fata de lucruri (Iov 31:28);
Motivatia curajului moral sau a libertatii de alegere. Iov sustine cd a ales,
inaintea lui Dumnezeu si a semenilor, sd actioneze intr-o manierd etica,
indiferent de circumstante si de consecinte (Iov 31:34). In locul fricii, el a
ales libertatea care derivd din a face ceea ce este bine din punct de vedere
etic, dovedind prin aceasta maturitate morala.

In privinta constrdngerilor colaterale, Nozick este de parere cd acestea

reflectd principiul kantian fundamental cd indivizii ar trebui sd reprezinte atat

scopul actiunii, cat si mijlocul prin care se infaptuieste aceasta. Prin urmare, ,ei

nu trebuie sacrificati pentru atingerea altor scopuri fiard consimtamantul lor”.

226



CAPITOLUL IV. Iov 31 - Un model etic

Din acest punct de vedere, ,,indivizii sunt fiinte inviolabile”.? A folosi un individ
in mod fortat, fara consimtdméntul sau, pentru binele altora, ar insemna lipsa de
respect fata de individualitatea lui si, in acelasi timp, separarea lui de ceilalti
membri ai societatii.**

Din aceasta perspectiva a constrdangerilor colaterale putem observa in
capitolul 31 faptul ca toate motivatiile din spatele actiunilor lui Iov sunt fie de
natura intrinsecd, fie izvorate din constienta unei entitati absolute care din punct
de vedere axiologic reprezintda modelul si forul suprem in materie de dreptate si
de altruism. Iov se poarta cu sarmanii societatii, cu dusmanii, cu strainii si cu
sclavii sdi exact asa cum se asteaptd ca Dumnezeu sa se poarte cu el. Prin urmare,
omul Iov, ca agent etic, este doar o reflectare a idealului descoperit in Persoana
Divinitatii.

In acest context, se ridicd o intrebare legitima: Iov face dreptate si alege
binele, asa dupa cum sunt acestea infdtisate in capitolul 31, pentru cd se simte
constrans de imperativul divin si pentru ca traieste intr-o religie coercitiva? Ca
raspuns la aceastd intrebare se poate spune ca cel mai puternic argument in
favoarea actiunilor lui Iov, a faptului cd acestea nu poarta insemnul coercitiei
divine, este loialitatea sa atit in circumstante prospere, cat si in situatii de necaz
extrem, prin care el arata ci degeaba® se teme de Dumnezeu (Iov 1:9). Iar acest
aspect poate fi considerat cel mai inalt punct al eticii in contextul religiei vechi-
testamentare deoarece ilustreaza caracterul unui agent etic ce implineste
imperativele morale, traind pentru binele semenilor sai, fara si existe acele
constrangeri colaterale.**

Astfel, ca agent etic, Iov actioneazd corect si alege sd infaptuiascd binele,
avand la baza motivatia responsabilitatii personale si, in acelasi timp, a libertatii
individuale, care este lipsitd de simtamantul coercitiei religioase, pe de-o parte,
dar si de constrangerile pe care le pot genera presiunile sociale (Iov 31:34), pe de

altd parte.

21 Nozick, Robert, Anarchy, State, and Utopia, Blackwell, Oxford, 2001, p. 30, 31.

2 Idem., p. 32, 33. (nu trebuie sa pui Idem §i numarul paginilor?)

2 Fdrd niciun interes.

2 Este o ilustrare a idealului reprezentat prin inscrierea Legii morale in inim4, in cadrul legdmantului

celui nou (Ter. 31:33,34; Ezech. 11:19,20; 36:26,29).
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2.2. Iov 31 si etica consecintelor

In cadrul consecintialismului, actiunea unui agent este evaluati in functie
de valoarea rezultatului acesteia. Deciziile morale sunt luate intr-un raport
teleologic, persoana concentrdndu-se asupra unui anumit scop. Pentru aceasta,
este nevoie sa se stabileasca nu numai tinta, ci si valoarea intrinsecd a ceea ce
trebuie transmis mai departe, precum si modul in care actiunile trebuie
infaptuite.

Cele doud forme de baza ale consecintialismului sunt utilitarianismul si
situationismul. Prima dintre acestea vizeaza fericirea cea mai mare pentru cei mai
multi, iar cea de-a doua are de-a face cu decizia morala intr-un anumit context.
Calitatea actiunii in ambele cazuri este determinatd de idealul din Pentateuh care
este regasit mai apoi in Evanghelii: ,, Iubeste-ti aproapele ca pe tine insuti” (Lev.
19:18; Mat. 22:39) sau de dictonul normativ: ,, Tot ce voiti sd va facd voud oamenii,
faceti-le si voi la fel” (Exod. 21:23-25; Mat. 7:12).

Daca ar fi sa privim dintr-o perspectiva consecintialistd, atunci se poate
spune ca rezultatele actiunilor lui Iov sunt gasite in capitolul 31 in cele cinci
imprecatii: (1) justificarea integritatii in balanta dreptatii divine (31:6); (2)
zaddrnicia muncii (31:8); (3) umilinta si rusinea unui sot a cdrui sotie ajunge
sclava sexuala a altora (31:10); (4) dezintegrarea trupului (31:22); si (5) blestemul
pamantului (31:40). Toate aceste consecinte ar fi reprezentat rezultatul actiunilor
lui Tov dacd el ar fi ales (1) calea minciunii si a inselaciunii (31:5), (2) un
comportament contrar vointei divine sau impus de instinct (31:7), (3) sd-i fie
infidel sotiei, fie din punctul de vedere al gandurilor, fie la nivel faptic (31:9), (4)
sd ignore nevoile celor sirmani (31:16-21) si (5) sd manifeste un comportament
asupritor sau lipsit de onestitate fatda de lucratorii agricoli (31:38,39).

Intrucat consecintele sunt formulate intr-un context imprecatoriu, pentru
a observa valoarea acestora dintr-o perspectiva pozitiva, trebuie sd vedem opusul
declaratiilor din apodoze:

1) Pentru ca agentul etic a manifestat un comportament integru poate s stea
fara teama in fata instantei divine (31:5,6). Care este binele cel mai mare ce
rezultd din integritatea lui Iov? Consecintele acestui tip de comportament

sunt pe doud planuri. Este planul uman, dar este si cel divin. In cel de-al
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treilea discurs al sdu, Elifaz il provocase pe Iov cu urmétoarele cuvinte:
»Dacd esti fard prihana, are Cel Atotputernic vreun folos? Si daca traiesti
fara vind,” ce va castiga E1?” (Iov 22:3). Asa dupa cum am vazut in capitolul
al I1-lea al acestei cercetdri, punand fata in fatd afirmatia lui Dumnezeu din
prolog (Iov 2:3) cu cea a lui Iov din juramantul de nevinovatie (Iov 31:6),
observam o ironie de tip dramatic. Mai inainte ca Iov sa ceara sa fie cantarit
in balanta dreptatii divine, integritatea acestuia fusese deja sustinutd de
catre Dumnezeu in fata lui hassatan. Prin integritatea lui, Iov realizeaza cel
mai mare bine posibil: Dumnezeu este onorat. Astfel, s-a dovedit inaintea
adversarului (hassatan) comun ca Dumnezeu a avut dreptate atunci cand
a pretins ca Iov este unic pe pamant in privinta integritétii sale si-I este loial
indiferent de circumstante. In conduita lui Iov, asteptarile divine sunt
implinite. Putem sd afirmam asadar cd etica consecintialista din Iov 31 are
rezultate, in primul rand, pe tirdm transcendental §i vizeaza onoarea
divina.

2) Un comportament lipsit de compromisuri are ca rezultat satisfactia in
munci, dar si rodnicia pimantului (31:7,8). In felul acesta prosperitatea
materiald poate oferi fericire nu numai celui integru, ci si semenilor sii.
Chiar daca apar situatii nefericite pentru cel integru, el are satisfactia ca
nimeni din jurul sdu nu suferd din cauza sa.

3) Fidelitatea fata de partener aduce onoare si fericire atat familiei, cat si
celorlalte cupluri care n-au fost amenintate de pericolul imoralitatii (31:9-
10), oferind pace sociald (31:11).

4) Un comportament altruist aduce fericire atat celor sarmani, cat si
binefacatorului (31:16-21). Pe langa binecuvantarea beneficiarului
(31:20),% cel altruist se bucura de sinatate fizicd (31:22) si de prezenta
divind (31:23).

5) Comportamentul onest si plin de grija fata de cei angajati in lucrul

pamantului aduce cu sine belsug si ordine in lumea naturald (31:38-40).

% ann (verb la hifil, imperfect), din verbul onn, a fi complet, a fi intreg sau integru.
% Tov este constient ca oferind acoperamént vestimentar celui sdrac, acesta l-a binecuvéntat in inima
lui (Tov 31:20).
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Pe langa cele cinci rezultate pozitive emergente apodozelor din cele cinci
imprecatii, mai pot fi deduse sau remarcate urmatoarele consecinte: fericirea
dusmanului pentru ca nu i se rdspunde cu aceeasi monedd (31:29,30),
recunostinta celor din cortul lui Iov (31:31) si bucuria strdinului in fata
ospitalitatii manifestate (31:32).

Daca rezumam ordinea satisfactiei maxime din perspectiva
consecintialistd, capitolul 31 din Iov oferd o anumita prioritate in functie de
continutul actiunilor si de marimea rezultatelor. In primul rand, fericirea nu
incepe cu cel mai mare bine pentru cei mai multi, ci aceasta incepe cu satisfactia
si bucuria divind. In al doilea rand, dupa dictonul binele isi este siesi rdsplatd,
agentul etic este cel dintdi binecuvantat cu fericire atunci cand alege sa
infaptuiasca binele. In al treilea rand, urmeaza fericirea celor sirmani datoritd
inimii altruiste a binefacdtorului. Rind pe rand, se bucura de binele infaptuit
dusmanul, cel casnic si strainul. In final, natura rodeste imbelsugat, nefiind
impiedicata de spini si de neghina. Prin urmare, pe baza capitolului 31 din Iov,
putem sd addugdm cé ,,spiritul complet al eticii utilitdtii”*” la care John Stuart Mill
face aluzie trebuie intregit mai intdi cu porunca: ,Sa iubesti pe Domnul
Dumnezeul tau, cu toata inima ta, cu tot sufletul tau si cu toatd puterea ta” (Deut.
6:5; Mat. 22:37).

Se poate observa cd in lov 31, principiul, virtutea si motivatia sunt
interdependente in construirea unei etici consecintialiste. Ceea ce este foarte
important este faptul ca motivatiile pot avea dublu rol in Iov 31, acela de a da
valoare actiunii si de a defini mai bine consecintele (31:11; 31:23). Iar aceasta
implica faptul ca in Iov 31 etica consecintialista nu poate fi separatd de etica
datoriei, dar nici de etica virtutii. Ceea ce inseamna ca cele trei sisteme etice, daca
nu sunt complementare, sunt cel putin tangibile.

Daca ar fi sd abordam Iov 31 si din perspectiva situationista, atunci se poate
spune ca circumstantele de viatd exemplificate in acest capitol sunt date de cele
18 ipostaze ipotetice:

1. Comportament duplicitar, mincinos (31:5);

2. Comportament imoral bazat pe alegeri instinctuale (31:7);

¥ Austin, Christian Ethics, p. 55.
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Infidelitate conjugala (31:9);

Dispret fata de drepturile sclavilor (Iov 31:13);

Ignorantd fata de nevoile vaduvei si ale orfanului (31:16-17);
Lipsa de protectie sociala pentru vaduva si pentru orfan (31:18);
Lipsa de imbrdcaminte pentru cei saraci (31:19,20);

Nedreptate sociala (31:21);

Materialism (31:24);

10. Méndria realizérilor personale (31:25);

D R AT

11. Adorarea corpurilor ceresti (31:26);

12. Inchinare ritualica la astri (31:27);

13. Satisfactie fata de necazul dusmanului (31:29);
14. Lipsa de grija pentru hrana celor din casa (31:31);
15. Lipsa ospitalitatii fatd de straini (31:32);

16. Ascunderea pacatelor personale (31:33);

17. Pamantul ca martor al asupririi (31:38);

18. Pamantul ca martor al nedreptitii sociale (31:39).

Pe baza acestei enumerari se pot observa urmatoarele: exista doud situatii
ale omului care vizeaza relatia cu el insusi, 12 situatii care scot in evidenta relatia
cu semenii §i patru situatii legate de relatia cu Dumnezeu. Cea din urma este
prezentata prin contrast, din perspectiva raportarii la lucrurile materiale sau de
natura astrala. Desi situatiile prezentate in Iov 31 evidentiazd in mod clar
realitatea existentiald, niciuna dintre acestea nu este o exemplificare a unui
moment concret de viatd, ci mai degrabd ele sunt particularititi ale unui mod de
viatd. Tendinta este aceea de generalizare a situatiilor, facand ca fiecare
circumstanta amintita sd pund in relief mai mult decit un anumit principiu de
actiune intr-o situatie data sau o anumitd virtute solitara printre celelalte
manifestari personale. Toate situatiile prezentate isi gasesc un corespondent
teleologic in mod special in imprecatiile rostite, dar acestea scot in evidenta nu
atat de mult rezultatul, cat mai ales faptul ca valoarea actiunii este datda de un

caracter moral armonios in ansamblul siu.
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2.3. Iov 31 i etica virtutii*®

In capitolul al II-lea al cercetirii au putut fi evidentiate diferite virtuti
morale prezente in caracterul lui Iov. Dincolo de ceea ce Iov a ficut, se poate
observa accentul pe ceea ce el a fost in relatie cu sine, cu semenii si cu Dumnezeu.
In continuare, vom incerca si observim in ce misura viziunea contemporani cu
privire la virtuti precum loialitatea, autenticitatea, integritatea, onestitatea si

altruismul este tangibild cu cea intalnita in Iov 31.

2.3.1. Loialitatea

Asa dupa cum am remarcat in analiza exegeticd, una dintre virtutile care
pot fi observate intr-un mod implicit in declaratia de nevinovatie al lui Iov este
loialitatea. Aceasta este indispensabild prin natura ei, deoarece nu poate si fie
cumpdrata si este de neinlocuit.” Loialitatea lui Iov se manifestd in trei directii
date de relatia cu el insusi, de relatia cu semenii si de relatia cu Dumnezeu.
Luandu-L pe Dumnezeu drept garant, Iov isi sustine credinciosia fatd de propriul
angajament cu privire la respectarea puritatii sexuale chiar la nivel intentional
(31:1,2), iar in privinta vorbirii, el pretinde ca a dat dovada de autocontrol prin
evitarea unor cuvinte de imprecatie sau a unui limbaj razbunator rostit fata de
propriii dusmani (31:30). In relatia cu semenii, loialitatea sa este datd de
fidelitatea fatd de sotie, pe de-o parte, si de grija constanta fatd de categoriile
sociale defavorizate, pe de alti parte (31:9-23). In relatie cu Dumnezeu, el isi
apara credinciosia folosind ca argument faptul ca lipsa de loialitate ar fi insemnat
tradarea Sa (31:24-28).

Tinand seama de cadrul dezbaterii din capitolul I despre loialitate, avem
posibilitatea aici sa conturdam un profil mai amdnuntit al loialitatii manifestate de
Tov. In privinta angajamentului fati de sine insusi, putem mentiona faptul cd

loialitatea sa este de ordin principial si este sub insemnul unor virtuti morale

28 Acest subcapitol se regiseste in cea mai mare parte intr-un articol publicat in 2021: Gheorghe

Schiopu-Constantin, ,,Omul ca agent etic - nevoia de validare transcendentald a eticii virtutii (Iov 31
ca exemplu)”, scris pentru Jurnalul Libertdtii de Constiintd, 9, 2(393-407), 2021.

# Michael V. Fox, ,Reading the Tale of Job”, in David J.A Clines si Ellen Von Wolde, (eds.), Critical
Engagement. Essays on the Hebrew Bible in Honor of J. Cheryl Exum, Sheffield Phoenix Press,
Sheffield, 2011, p. 159.
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precum castitatea (puritatea sexuald) (v. 1) si autocontrolul in vorbire® (v. 30).
In ceea ce priveste relatia cu semenii, loialitatea lui Iov este de ordin principial,
dar si de ordin social. Faptul ca-i este fidel sotiei atit din punct de vedere
intentional, cat si faptic, reprezintd o exprimare clara a loialitatii de tip principial.
Loialitatea de tip social este descoperita prin purtarea de grija si prin dreptatea
sociald manifestate fata de sclavi (v. 13), de sdraci (v. 16) de orfani (v. 17-21), de
vaduve (v. 16,17), de dusmani (v. 29,30), de cei din casa sa (v. 31), de strdini (v.
32) si de lucritori agricoli (v. 38,39). In privinta loialititii fatd de Dumnezeu, se
poate observa ca aceasta este atat de tip principial, *' cat si de tip relational (v. 24-
28),%? fiind respinsd atat idolatrizarea lucrurilor materiale (v. 24,25), cét si
inchinarea la astre (v. 26,27).

Prin urmare, se poate spune ca in cadrul teoriilor etice, chiar in consemnari
recente,” din punct de vedere conceptual, loialitatea poartd, in general, aceleasi
caracteristici pe care le intalnim in Iov 31, exceptie ficind loialitatea de natura
transcendentald, care este specifica eticii din Biblia ebraica si care are un rol
esential in moralitatea vechi-testamentard. Pe langd aceasta, se observa cd in cazul
lui Tov este absenta loialitatea de tip egoistic. De asemenea, este de remarcat faptul
cd in Iov 31 aceasta virtute nu reprezinta ceva static, ci se manifestd intr-un mod

dinamic, atat din punct de vedere relational, cat si principial.

2.3.2. Autenticitatea

In capitolul 31 al cartii Iov, autenticitatea este datd de armonia care exista
intre interior si exterior din punct de vedere moral: intre motive si intentii, pe de-
o parte, si actiuni si cuvinte, pe de alta parte. In timp ce din perspectiva

postmoderna, autenticitatea este contextualizata intr-un cadru teoretic de tipul

% Stipanire de sine sau autodisciplind in manuirea vorbelor, evitind astfel s raspundd cu aceeasi

moneda.

31 Aceasta inseamna loialitate uni-directionatd, monoteism.

32 1n demersurile sale religioase, inchinarea lui Iov nu a fost impartita nici la nivel intentional, nici
faptic (Iov 31:24-28). Discursurile sale poarta de cele mai multe ori forma rugaciunii (aceasta se
poate observa mai ales in cele doud solilocvii din Iov 3 si din Iov 29-31), iar inchinarea sa este
materializatd prin jertfele aduse (Iov 1:5) sau prin mérturisirea pacatelor (Iov 31:33).

* Rutgers si Yang, Virtue or Vice, p. 395-396.
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criticii sociale, fiind prezentatdi ca o expresie a autonomiei,® in Vechiul
Testament, autenticitatea ca ideal etic izvordste dintr-un fundal transcendental.
Si aceasta, deoarece sinceritatea este patrunsa si confirmata doar de catre
Dumnezeu (1 Sam. 16:7; 1 Rg. 8:39; Psalm. 11:4; 1 Cron. 28:9), iar autonomia
inseamnd libertate doar in masura in care deciziile luate de om au la bazd
teonomia® (Is. 30:9,15; Ter. 31:33; 32:40; Ezech. 36:27). Duplicitatea este dati de
o conduita aparent buna, desi in esenta este mincinoasa, prin care se urmareste
crearea unei imagini pozitive din punct de vedere moral, avand drept scop
inducerea in eroare a opiniei publice. In contrast cu aceasta, autenticitatea
reprezintd corespondenta armonioasa dintre comportamentul observabil si cel
invizibil, expriménd intr-un mod cat mai fidel realitatea morald a agentului etic.
In cazul lui Tov, acesta cere si-i fie confirmati autenticitatea nu de citre societate,
nici micar de prietenii sai, ci de Insusi Dumnezeu, deoarece El este singurul care
poate patrunde ceea ce este inscrutabil din punct de vedere omenesc (Iov 31:6,7).

Un al doilea element care defineste autenticitatea este sinceritatea. Asa
dupd cum am mentionat in capitolul I, Kant ia in discutie virtutea sinceritatii
avand ca punct de plecare cartea Iov. Din perspectiva sa, virtutea de baza a lui Iov
este sinceritatea.’”® De asemenea, in gindirea contemporand, se considerd ca
sinceritatea este mai mult o virtute de natura sociald decat una de natura
personald. Sinceritatea este conectatd strans de onestitate deoarece descopera
sinele asa dupa cum se manifesta acesta in context social si poate fi testata prin
verificarea corespondentei dintre actiunile publice ale unei persoane si
declaratiile sale.”” Corespondenta dintre comportamentul exterior si motivatie
este uneori usor de observat, dar in cele mai multe situatii este destul de greu de
realizat. In cartea Iov, tocmai aceasta dezvolta intriga din partea poetica. In timp
ce pretind ca-i cunosc interiorul si natura motivatiilor sale, cei patru prieteni il
acuza pe lov de duplicitate (Iov 8:13; 15:35; 20:5; 34:30; 36:13).

3 The practice of autonomy sau the practice of the self (Varga, Authenticity as an Ethical Ideal, p. 13).
% Cuvantul teonomie (0e6¢ + vopog) este folosit aici cu referire la faptul ci Dumnezeu este sursa
moralitatii, iar legea morald este insusita de individ in contextul unui legimént divino-uman (vezi,
de ex., Ter. 31:31-34; Ezech. 11:19-20; 36:26-27).

% Kivisto si Pihlstrom, Kantian Anti-Theodicy and Job’s Sincerity, (347-365), 2016, p. 354.

% Varga, Authenticity as an Ethical Ideal, p. 16.
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Deoarece se considera ca pentru verificarea sinceritatii este importanta atat
expresia comportamentald vizibila, cat si introspectia motivelor, a intentiilor si a
constiintei,*® putem afirma cd tocmai acest lucru il face agentul etic din Iov 31.
Dupa ce si-a sustinut nevinovitia in fata prietenilor sai de-a lungul dialogurilor
purtate cu ei (Iov 13:16; 17:8; 27:8), in capitolul 31, pentru a-si dovedi
sinceritatea, Iov face o analizd minutioasd a interiorului sau, cerdndu-i lui El
Shadday sa confirme autenticitatea sinceritatii sale (Iov 31:4-6).

In timp ce societatea contemporani se loveste direct de asa numita tragedie
a moralitatii (Tragodie der Sittlichkeit),” prin faptul cd morala este tinuta in
limitele umanist-sociale si vdzutdi ca neavind nimic de-a face cu
transcendentalul, in Iov 31 este sustinutd teza conform cdreia Dumnezeu, in
calitatea Sa de Creator si de Judecdtor al fiintei umane (Iov 31:6, 14,15), este
singurul care poate cunoaste si valida autenticitatea comportamentald a

individului.

2.3.3. Integritatea

In analiza exegeticd, am putut observa ci pentru redarea cat mai fideld a
substantivului 7N, mai multe versiuni l-au tradus cu integritate.* Acesta ar
reprezenta plinatatea si armonia morala in dreptul unei persoane. Iov era convins
ca, dacd ar fi fost evaluat de Dumnezeu, atunci integritatea sa ar fi fost confirmata
(Iov 31:6), iar aceasta ar fi constituit evidenta cea mai inalta pentru sustinerea
unui comportament ireprosabil. De remarcat ca Iov isi apdra integritatea (Iov
27:5; 31:6), fara sa stie ca Dumnezeu i luase partea si Se pronuntase in favoarea
sa inainte ca necazul lui sd se intdmple (Iov 1:8; 2:3).*! Mai mult, faptul ca este
ferm in a-si pastra integritatea (7720) face ca Dumnezeu nu numai sa i-o confirme,
cisa-1 declare ca fiind fard seaman printre locuitorii pdmantului (Iov 1:8a; 2:3a,c).

Unicitatea lui morala, la nivel global, face din comportamentul sau un ideal etic.

® Idem., 17.

¥ Cf. Menke, Tragédie im Sittlichen, p. 93.
40 7nn are la bazd verbul onn care inseamna a fi complet, a fi terminat, a fi desavarsit. De asemenea, este
femininul lui an, care inseamna plenitudine, integritate in sensul de caracter complet.

41

Choon-Leong Seow , ,,Job” in Joel B. Green si Jacqline E. Lapsley, (eds.), The Old Testament and
Ethics. A Book-by-Book Survey, Baker Academic, Grand Rapids: MI, 2013, p. 116.
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Integritatea lui Iov este surprinsa intr-un mod sumativ in prolog: El ,.este un om
fard prihana (Qn) si curat la suflet, care se teme de Dumnezeu si se abate de la
rau” (Iov 1:8b; 2:3b). In capitolul 31, integritatea este exprimata si inteleasa si din
perspectiva unui comportament ireprosabil din punctul de vedere al atitudinii
sale fatd de semeni, indiferent de statutul acestora. Iov se considera cinstit si
sincer (Iov 31:5), el este consecvent in ceea ce este corect si drept (31:7a,c), este o
persoana care actioneazd din principiu si nu din instinct (31:7b). Toate acestea
sunt exemplificate prin fidelitatea fatd de propria sotie (Iov 31:9), prin
recunoasterea sau infaptuirea dreptatii sociale (Iov 31:13,21,38,39), precum si
prin altruism manifestat in diferite forme (Iov 31:16-20,31,32).

Printre teoriile recente cu privire la integritate, una dintre cele mai
promititoare perspective propune o abordare centratd pe judecata.”? In cadrul
acestei abordari, este important ca agentul etic sd stie ce are de facut si cum
trebuie sa faca, in termenii integritatii, insd este util sa inteleaga ce inseamna
aceasta (integritatea) din punctul de vedere al responsabilitatii epistemice si al
adevdrului.* Integritatea centratd pe judecatd presupune, pe langd un set
complex de cerinte si de caracteristici ale responsabilititii epistemice, si o
intelegere meta-cognitivd de natura preponderent reflexivd, cu privire la
credibilitatea judecatii cuiva in actiunile comportamentale aferente.** Prin
urmare, se considerd cd la baza integritatii trebuie sd stea adevarul, iar acesta
trebuie sd aibd rol normativ pentru judecata unei persoane. Judecata unui individ
trebuie sd fie ancoratd in acele surse demne de incredere din punct de vedere
epistemologic deoarece aceasta, indiferent cat de buna ar fi, nu poate avea valoare
autoritativd pentru gandirea sau pentru actiunile persoanei respective.*” Prin
urmare, este nevoie ca integritatea sa fie definita din perspectiva adevdrului si a
veracitdtii deoarece intuitiile pre-teoretice ale unui individ sunt limitate. Ca atare,
ultimul cuvant in confirmarea integritatii si a unui caracter corespunzator sau a

unui comportament bun este dat de intermedierea epistemologica.*® Din aceasta

42 Scherkoske, Greg, To Thine Own Self Be True? Integrity and Concern for Truth, p. 23.
# Ibid.

“ Idem., p.27.

 Idem., p. 29.

% Idem., p. 32.
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perspectiva se poate subintelege faptul ca integritatea reprezinta o virtute care,
pentru a putea fi definita in mod obiectiv, este nevoie de meta-cunoastere.

Pentru a face o comparatie intre aceasta perspectiva si cea oferitd de lov
31cu privire la integritate, am putea pleca de la premisele enuntate in prolog:
[Iov] ,se teme de Dumnezeu si se abate de la rau” (Iov 1:8; 2:3). Astfel,
neprihanirea lui Iov ar putea fi definitd prin ceea ce noi, in contemporaneitate,
numim integritate, iar aceasta este data de doua coordonate. Pe de-o parte este
atitudinea fata de Dumnezeu, iar pe de altd parte, este dimensiunea
epistemologica de sorginte divina ce defineste cursul moral al comportamentului
sdu. Pentru Iov, adevdrul inseamnd mai mult decit o raportare mecanicd la
anumite norme morale; acesta isi gaseste intruchiparea in Dumnezeu si este
descoperit la nivel individual in vederea evitdrii raului si in vederea cultivarii
unui suflet curat. Prin urmare, pentru lov, integritatea este mai mult decat o
virtute morala per se, deoarece el solicita certificarea divina a acesteia in capitolul
31. De asemenea, se poate observa autentificarea acesteia, de catre Dumnezeu,
chiar in prologul cartii (Iov 1:8; 2:3).

Desi din punctul de vedere al filosofiei moralei pot exista mai multe sensuri
ale integritatii, este sustinut faptul ca trei dintre cele mai reprezentative sunt
urmatoarele:* 1) statornicia,*® 2) mainile curate,” si 3) starea de a fi intact.”

Din perspectiva statorniciei, integritatea este compusd din doua
componente: una este deliberativa, iar cea de-a doua este activd. Cineva este
integru si adoptad valori nu numai pentru ca grupul din care face parte prezinta
aceastd tendintd, ci pentru cd a reflectat asupra lor si in mod constient le-a
adoptat ca fiind propriile sale valori. Mai mult, persoana in cauza este capabila
sd-si sustind motivele care stau in spatele alegerilor facute.”® Pe langa aceasta,
statornicia inseamna consecventa in trdirea integritatii, ceea ce presupune ca o

persoand actioneazd in armonie cu propriile sale valori de-a lungul vietii.””

47

Green, The Legal Enforcement of Integrity, p. 27.

8 Steadfastness, cu sensul de fermitate, imuabilitate, statornicie.

4 Clean hands, cu sensul de nevinovitie, de motivatii si intentii curate.

3 Intactness, cu sensul de a pastra intact, intreg, de a fi compact.

51

Green, The Legal Enforcement of Integrity, p. 37, 38.
2 Idem., p. 38.
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Din punctul de vedere al mdinilor curate, integritatea inseamna ,,abatere
de la rau” indiferent daca aceasta implicd comportamentul imoral, dar ascuns
privirilor publice, sau complicitatea cu altii intr-un comportament gresit.

Forma intactd a integritatii reprezinta cel de-al treilea sens al acesteia si
transmite ideea de intreg® in chestiuni de moralitate. Aceasta surprinde imaginea
de ansamblu a caracterului unei persoane si se concentreazd pe concordanta
dintre a fi si a face din punct de vedere moral.

Pentru a observa anumite corespondente, putem s punem fata in fatd cu

aceste abordari etice afirmatiile lui Iov din capitolul 31 (v.7):

»Dacd mi s-a intors pasul de pe cdrare,
Si inima mi-a urmat ochii,
Iar madinile mi s-au lipit de vreo necurdtie...”

Se poate sesiza ca toate cele trei sensuri care definesc integritatea din
perspectiva amintitd sunt prezente in acest verset. Iov a cerut sd-i fie validata
integritatea prin cantdrirea ei in cumpdna lui Dumnezeu (Iov 31:6) si isi sustine
statornicia prin faptul cd ,,pasul nu i s-a abatut de pe calea cea dreapta”, mdinile
ii sunt curate pentru ca nu ,s-au lipit de vreo inseldciune”, iar starea intactd a
caracterului sdu este datd de corespondenta morala dintre interior si exterior prin
faptul ca ,,inima lui nu i-a urmat ochii”.

Avand, pe de-o parte, perspectivele contemporane asupra integritatii,
precum si exprimarea nevoii ca aceasta sa fie evaluatd intr-un sistem
epistemologic meta-cognitiv, in termenii statorniciei, ai mdinilor curate i ai unui
caracter moral intact, se poate observa o corespondentd izbitoare intre sensul
conferit in cartea Iov, in general, si in capitolul 31, in particular, substantivului
7N si notiunii de integritate asa cum este ea folosita in contextul etico-filosofic

contemporan.

2.3.4. Onestitatea

Virtutea onestitatii se afla, de asemenea, printre virtutile descoperite in Iov

31. Pe langa elementele care descoperd onestitatea sa in manifestarea dreptatii

3 Idem., p. 39.
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sociale, aceasta poate fi evidentiata in atitudinea fata de propriile greseli. Iov nu
pretinde ca este acel agent etic desavarsit care nu a pacatuit niciodata, ci el
recunoaste faptul ca atunci cand a gresit, a avut puterea sd-si marturiseasca
greselile. Si tocmai aceasta, impreuna cu puterea de a da o noua directie vietii
morale, constituie o caracteristicd importanta a onestitatii.

Asa dupa cum am observat, chiar din punct de vedere etimologic, a fi onest
este o chestiune de onoare pentru o persoana care poseda virtutea onestitatii in
caracterul sau.>* Acest concept se regdseste in gandirea orientald cu privire la ceea
ce inseamna sa fii sau sa actionezi ca un om de onoare. In mod cu totul deosebit,
conform analizei exegetice, Iov 31 descoperd un caracter al onoarei. In caz
contrar, ar fi fost o rusine pentru Iov, la fel de adanca precum Abaddon-ul, daca
nu ar fi fost fidel sotiei sale (Iov 31:12). Se intelege de aici ca fidelitatea lui Iov fata
de sotia sa este vazuta sub semnul onoarei. De asemenea, respectul sdu fata de
hotdrarea instantei in litigiul cu sclavii sai este o chestiune de onoare (Iov 31:13-
15). Acelasi lucru se poate spune despre altruismul sau exprimat prin grija fatd
de cei defavorizati, prin ospitalitatea fata de straini, prin atitudinea fatd de cei din
casa lui sau fatd de vrdjmasii sai (Iov 31:16-23, 29-32). §i, nu in ultimul rénd,
solicitarea lui Iov de a merge in fata instantei supreme a divinitétii este facuta
pentru a se dovedi onoarea sa care era pusa la indoiala chiar de cétre prietenii sai
(Iov 31:35-37).

In contextul unor studii recente, s-a ajuns la concluzia c3, din perspectiva
veridicitdtii, onestitatea este o virtute care cere prudentd sporitd in comunicarea
adevarului® si, de asemenea, o sensibilitate emotionald pentru valorile
adevdarului.”® Chiar acest aspect este surprins de Iov cind cere si fie cAntdrit in
balanta dreptdtii divine dacd ,,a umblat cu minciuna sau daca piciorul i-a alergat
dupad inseldciune” (Iov 31:5,6). Prin urmare, onestitatea lui Iov este exprimata

atat in termenii veridicitdtii, cat si ai dreptdtii.

> Roberts si West, The Virtue of Honesty, p. 124.
% Sau, o dragoste si o grija inteligentd pentru adevdr in contextul comunicdrii (Roberts si West, The
Virtue of Honesty, p. 107).

> Sau, acea dispozitie de a patrunde cu sensibilitate emotionala situatiile in care comunicarea veridica

este cerutd sau este realizata (Roberts si West, The Virtue of Honesty, p. 107).
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In ceea ce priveste legatura dintre onestitate si alte virtuti, precum purtarea
de grija, compasiunea, dreptatea, generozitatea si prietenia,” aceasta este clar
ilustrata in Iov 31. De exemplu, dragostea pentru adevdr si dragostea pentru
semeni sunt observate foarte usor daca tinem seama de structura literara a acestui
capitol: (a) valorile adevarului (Iov 1:1-15), (b) valorile altruismului (Iov 1:16-
23), (c) valorile adevarului (Iov 1:24-28), (d) valorile altruismului (Iov 1:29-34),
(e) valorile adevarului (Iov 1:35-40). Veridicitatea onestitatii este dependenta de
aceste virtuti ale altruismului si formeazd impreuna un caracter virtuos,”® asa
dupd cum poate fi surprins in imaginea din Iov 29:14: ,Md imbricam cu
dreptatea si-i slujeam de imbracaminte, neprihanirea imi era manta si turban”.

Pe langa grija fata de altii, incd doua componente care sustin veridicitatea
onestitdtii sunt virtutea umilintei si cea a autocontrolului. Desi indrdzneala lui Iov
de a-si prezenta nevinovatia in fata instantei divine poate fi catalogatd drept
aroganta, motivatiile faptelor sale si atitudinea manifestatd fatd de Dumnezeu
descopera unul dintre cele trei principii etice enumerate in Mica 6:8: ,,sa umbli
smerit cu Dumnezeul tau”. Deoarece cu cét cineva este mai umil, cu atat
motivatiile sale sunt mai oneste,” reversul este usor de formulat: lipsa umilintei
inseamna motivatii lipsite de onestitate. Cinci dintre cele sapte motivatii
prezentate in Iov 31% sunt plasate intr-un context al judecitii, in care personajul
isi prezinta faptele ca unul care constientizeaza in mod constant cd, pana la urma,
doar lui Dumnezeu trebuie sa-I dea socoteala. Prin urmare, daca motivatiile nu
erau cinstite, umilinta lui Iov nu ar fi insemnat nimic altceva, decat infumurare
plina de incumetare in fata lui El Shadday care stie totul.

Autocontrolul, ca virtute, este intilnit in capitolul 31 din cartea Iov in
cadrul a cel putin patru arii comportamentale: (a) la nivelul impulsurilor sexuale
(Iov 31:1,9), (b) la nivelul apetitului (Iov 31:17), (c) la nivelul vorbirii (Iov 31:30)
si (d) la nivelul impulsurilor de a idolatriza lucrurile materiale sau astrii (Iov
31:24-27).

7 Roberts si West, The Virtue of Honesty, p. 109.
% Idem., p. 109,111.

% Idem., p. 114.

€ Tov31:11,12,14,24,28.
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In ceea ce priveste dreptatea sau justefea, onestitatea presupune, in mod
special, respectarea proprietdtii altuia, respectarea angajamentului facut si
conformarea fatd de normele constitutive aferente.®® Aceste trei aspecte pot fi
observate si in Iov 31. Aici respectarea proprietatii altuia decurge din respectarea
drepturilor sclavilor (Iov 31:13-15), din respectarea drepturilor celor defavorizati
(Iov 31:21) si din respectarea drepturilor celor care lucrau pamantul (31:38-40).
Pastrarea angajamentului este observatd in respectarea puritdtii sexuale (Iov
31:1), in fidelitatea fata de sotie (Iov 31:9), in loialitatea fatd de Dumnezeu (Iov
31:28) si in stipanirea vorbirii (Iov 31:30). In ceea ce priveste normele
constitutive, chiar daca nu explicit, acestea sunt cuprinse implicit in capitolul 31
si pot fi definite de consecventa si fermitatea lui Iov de a umbla pe calea cea
dreaptd (Iov 31:7).

2.3.5. Altruismul

In sectiunea a doua si a patra din cadrul structurii literare a capitolului 31
din Iov, sunt intélnite diferite forme ale altruismului manifestat de personajul
central al cartii. Indiferent de statutul lor, Iov manifesta un comportament
ireprosabil fata de semenii sai.

In Tov 31, virtutea altruismului este evidentiatd prin doud forme de baz:
etica grijii fatd de semeni si etica dreptatii. Altruismul lui Iov poate fi observat in
compasiunea pentru siraci, pentru orfani si pentru viduve (Iov 31:16-20); in
ospitalitatea manifestata fatd de strainul calator (Iov 31:32); in grija responsabila
pentru cei din casa lui (Iov 31:31) si in dispozitia de a-si cere iertare de la cei ce i-
au gresit (Iov 31:33). Dimensiunea dreptatii este descoperita prin dispozitia lui
Iov de a se supune verdictului dat de judecétori in litigiul cu sclavii sai (Iov 31:13),
prin apdrarea dreptatii celor slabi din societate (Iov 31:21), prin faptul cd nu si-a
permis cea mai micd satisfactie pentru nenorocirea acelora care-i doreau raul sau
sa se razbune impotriva lor (Iov 31:29,30) si prin cinstea manifestata in plata
oferita lucratorilor paméntului (Iov 31:38,39).

Asa dupa cum am ardtat in analiza exegeticd, excelenta altruismului lui Iov

este datd de un modus operandi benevol, izvorat dintr-un modus vivendi ale carui

61 Roberts si West, The Virtue of Honesty, p. 120.
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motivatii sunt de natura intrinsecd, dar au un fundal transcendental. Cele patru

cai sugerate de Adams privind excelenta motivatiei in altruism® pot fi observate

la Tov sub urmétoarele forme:

1.

In primul rand, comportamentul altruist al lui Iov prezinti un scop mai
inalt decat interesul pentru binele sdu personal. Desi actioneazd dintr-un
simt al onoarei, Iov a facut din sprijinirea celor sirmani si din aplicarea
dreptitii sociale in dreptul cazurilor defavorizate ale societatii un mod de
viatd. Aceasta, asa dupa cum am subliniat in analiza exegeticd, presupune
un caracter care are la bazd altruismul si urmarirea unui scop nobil, acela
de a trdi cu compasiune pentru fericirea semenilor. Astfel, cele doua
dimensiuni ale excelentei altruismului, motivatia si scopul, formeaza un tot
unitar in viata lui Iov. De asemenea, gandul prezentei divine intdreste
aceasta unitate, pastrandu-le inseparabile in mod continuu, indiferent de
situatie (Iov 31:15,16,23).

In al doilea rand, acea dragoste de sine excelentd, prin care intelegem
dragostea lipsitd de egoism, este manifestatd si integrata in grija pentru
binele altora. Dragostea de sine excelentd la care Adams face referire ® este
diferitd de ceea ce presupune egoismul. Aceasta inseamna responsabilitate
personald si respect fatd de sine astfel incat sd fii capabil sd raspunzi
corespunzitor nevoilor celor din jur. In acest context, grija pentru altii nu
presupune lipsa grijii pentru sine. Doar in masura in care cineva are grija
de propria persoanid poate manifesta un altruism corespunzitor fata de
semeni. Statutul altruismului lui Iov nu este dat de o smerenie falsd sau de
o duplicitate bine mascata, ci este dat tocmai de faptul cd el se considera
binecuvantat de Dumnezeu pentru ca la rdndul sau sa-i binecuvanteze pe
altii (Tov 29:1-25);

In al treilea rand, Iov 31 descopera un model motivational cu privire la o
anumitd prioritizare a intereselor proprii. Asa dupd cum am aratat in
diferite randuri, gdndirea orientala legata de onoare si de rusine este
intalnita si in contextul capitolului 31. Pentru Iov este o onoare si se

supuna deciziei pe care instanta o va lua in litigiul cu sclavii sdi, iar in raport

2 Adams, Robert Merrihew, A Theory of Virtue, p. 75-77.
 Este acea grijd pentru binele personal, diferitd de ceea ce inseamnd egoism.
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cu cei sdraci si lipsiti de aparare, pentru el ar fi fost o rusine pe care n-ar fi
putut-o suporta in fata majestatii divine dacd ar fi ignorat nevoile lor.
Practic, onoarea lui lov, in virtutea careia actioneaza, are la baza doua
motivatii fundamentale: onoarea lui Dumnezeu (Iov 31:14,15,23,24-28) si
binele semenilor (Iov 31:9,13,16-21,29-33,38,39). Astfel, modelul
motivational descoperit in Iov 31 are trei niveluri de prioritizare a
intereselor intr-un singur sens: a) onoarea lui Dumnezeu; b) binele

semenilor si c) onoarea propriei persoane.

4. Siin al patrulea rand, pentru lov excelenta in relatiile personale este data

de manifestarea unui altruism in care respectul si lipsa de discriminare sunt
intélnite in relatia cu sclavii, cu saracii, cu orfanii, cu vaduvele, cu strainii, cu
dusmanii, cu membrii familiei si cu cei care-i lucrau pamantul. Chiar daca
uneori a gresit fata de cineva, a fost gata sa-si ceara iertare (Iov 31:33). Prin
urmare, se poate spune ca lov este artizanul unui tip de relatii sociale bazat
pe incredere si consens, care, asa dupa cum sustine Mangone, se manifesta
prin altruism, solidaritate, cooperare, gratitudine si generozitate.**

Tinand seama de aspectele motivationale mentionate, se poate observa ca

altruismul lui Iov apare sub forma excelentei deoarece, chiar dacd nu reiese in

mod explicit ideea de sacrificiu, ® capitolul 31 scoate in relief generozitatea cu

care Jov si-a manifestat grija fatd de semeni ca mod de viata. Practic, traind

pentru binele celorlalti, Iov se daruieste pe sine. Si aceasta evidentiaza in mod clar

excelenta altruismului sau.

2.4. Iov 31 ca model etic

2.4.1. Conceptia despre lume si despre viaté in cartea lui Iov®

Se considera ca cei trei piloni ai teologiei si ai eticii Vechiului Testament

sunt: Dumnezeu, Israel si tara.”” In cazul lui Iov, chiar daci autorul este evreu, nu

64

65

66

67

Mangone, Beyond the Dichotomy Between Altruism and Egoism, p. 167.

In conceptia lui Adams, excelenta altruismului are la bazi sacrificiul de sine (Adams, A Theory of
Virtue, p. 65)

Cadrul conceptual in care este dezvoltat sistemul etic din Iov 31.

Wright, Etica Vechiului Testament, p. 19.

243



In asteptarea verdictului divin: Iov 31 — un model etic din Antichitate

putem vorbi despre poporul Israel, dar este imperios necesar ca, inainte de a
discuta despre un sistem etic, sa observam mediul ideologic in care acesta se
formeaza. Influenta conceptiei despre lume si despre viatd a persoanei sau a
grupului care emite etica coordonatelor comportamentale intr-un anumit timp
al istoriei si intr-un anumit spatiu este esentiald.®® Niciun sistem etic nu se
dezvolta intr-un vid. Cadrul istoric, social si ideologic in care un individ sau o
comunitate umana isi desfasoara existenta formeazd baza pentru constituirea
normelor etice pe care si le va insusi persoana sau grupul.

In contextul cirtii lui Iov, nu existd contradictii intre valorile asumate de
cei cinci: lov, Elifaz, Bildad, Tofar si Elihu, dar nici intre perspectivele acestora
asupra a ceea ce este bine si rdau, pe de-o parte, si asteptérile lui Dumnezeu cu
privire la etica comportamentului uman, pe de alta parte. Pe baza capitolului 31,
se poate stabili care erau normele morale in contextul spatio-temporal céruia ii
apartin cei cinci barbati. Prin urmare, Dumnezeul lui Iov este Acela care pretinde
castitate la nivelul intentiilor (31:1) si al faptelor (Iov 31:9), respect fatd de adevar
in cuvant si in conduita (Iov 31:5), integritate si autocontrol (Iov 31:7), respect
fata de hotararile instantei atunci cdnd aceasta dddea castig de cauza unor sclavi
(Iov 31:13-15), manifestare a altruismului fata de cei defavorizati din societate si
respect fatd de drepturile lor (Iov 31:16-21), respingere a idolatriei (Iov 31:24-
28), lipsa de rdzbunare sau satisfactie fata de necazul vrajmasului (Iov 31:29,30),
grija fatd de cei din propria gospodarie (Iov 31:31), ospitalitate fatd de strdinul
caldtor (Iov 31:32), marturisire a greselilor (Iov 31:33), corectitudine si onestitate
fata de cei angajati in lucrarile agricole (Iov 31:38,39).

Societatea din care fac parte Iov, Elifaz, Bildad, Tofar si Elihu este una in
care se asteaptd ca toti cetatenii sd respecte aceste principii si valori. Mai mult,
tinand seama de intriga actiunii prezentatd in prolog, virtutile si normele morale
descoperite in Iov 31 sunt o dezvoltare amanuntitd a descrierii din Iov 1:8 si 2:3 si
sunt aceleasi pe care Dumnezeu le asteapta de la toti locuitorii pamantului. De fapt,
validarea divind asupra universalitatii normelor morale din cartea lui Iov poate fi

observata din doua perspective. Pe de-o parte, aceasta reiese din faptul cd Iov este

% Ibid.
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prezentat ca fiind unic pe pamant din punctul de vedere al loialitétii sale fatd de
Dumnezeu (Iov 1:8; 2:3), iar pe de alta parte, miza confruntarii la nivelul fiintelor
spirituale este strict legatd de respectarea acestor norme (Iov 1:9-12; 2:4-6).
Vorbind despre un context istorico-geografic monoteist, cartea lui Iov
scoate in relief un mediu social cu destule tare comportamentale® si aspecte
filosofice chestionabile,” dar, in acelasi timp, capitolul 31 tinde sd contureze un
sistem etic a carui coordonatd verticala i conferd echilibru si stabilitate. Prin
urmare, toate cele cinci personaje se raporteaza la un numitor comun atunci cand
isi emit judecatile etice: vointa divind descoperita in cadrul unei religii

monoteiste.

2.4.2. Configurarea unui model etic bazat pe Iov 31

Prin demersurile facute pana in prezent, am evidentiat si am exemplificat atéat
elementele de naturd deontologica si consecintialistd ale eticii din Iov 31, cét si pe
cele legate de etica virtutii. Am constatat ca niciuna dintre cele trei perspective nu
poate detine dreptul de exclusivitate si nici nu poate surprinde, in ansamblu,
complexitatea etici aferenta capitolului 31. Normele morale nu sunt redate pur si
simplu ca in Decalog sau in alte pérti ale Vechiului Testament, ci ele sunt prezentate
in contextul unor situatii de viata si sunt izvorate dintr-un mod de a fi, astfel incat
autonomia morald a personajului, desi poarta insemnul autoritétii divine, este data
de libertatea infaptuirii binelui (Iov 1:9). Aceasta inseamna ca nu se gaseste in
simtdmantul coercitiei generat de presiunea opiniei publice si nici in slujirea din
interes sau din teama fatd de Persoana divind. Pentru a avea imaginea de ansamblu
a modelului etic din Iov 31, ajungem la concluzia ci exista un singur agent etic, al
carui comportament moral trebuie analizat sub lupa celor trei sisteme etice:

deontologic, consecintialist si cel bazat pe etica virtutii.

¢ Vezi elementele de jaf si crima din prologul cartii, descrierea celor rii si a slujitorilor din capitolul
30 si nu numai.
70 Vezi teza: faci bine, ai parte de bine; faci rdul, ai parte de rdu.
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3. Structura modelului etic din Iov 31

Pentru a contura modelul etic emergent capitolului 31 din Iov, vom reda

intr-un tabel (Tabelul nr.6), pe coloane, elementele definitorii ce corespund, rand

pe rand, eticii datoriei, eticii consecintelor si eticii virtutii.

Tabelul 6 - Structura modelului etic din Iov 31

Etica datoriei Etica consecintelor Etica virtutii
Zece imperative
morale (Pres- Sapte Situatii: 18 ipostaze Consecinte Virtuti Exempli-
criptiv-pozitiv) motivatii (M) ipotetice (S) (C) V) ficari
1. Fii multumit 1. Motivatia de| 1. Comportament dupli- 1. Dumnezeu 1. Loiali-  -de tip anga-
cu ceea ce ai! (Iov naturd ju- citar, mincinos (31:5); este onorat; tate jament;
31:1,9,24-27); ridica; -de tip prin-
2. Comportament imoral 2. Satisfactia cipial;
2.Spune adevd- 2. Motivatia | bazat pe alegeri instinctuale personald in -de tip social;
rul! (Tov 31:5);  fidelitatii sau a| (31:7); munci, dar si
3. Fii loial par-  loialitatii; rodnicia pa- 2. Au- -sinceritate;
tenerului de vi- 3. Infidelitatea conjugald mantului; tenticitate -autonomie;
ata! (Iov 31:1,9); 3. Motivatia | (31:9);
judecitii di- 3. Onoarea si 3.In- -statornicie
4. Respectd vine; 4. Dispret fatd de drepturile fericirea atdta |tegritate  morald;
drepturile se- sclavilor (Iov 31:13); familiei proprii, -mdini cu-
menilor tai! (Iov 4. Motivatia cat si a celorlalte rate;
31:13,21,38,39);  creatiei; 5. Ignoranti fatd de nevoile cupluri care n-au -starea de a fi
vaduvei si ale orfanului fost amenintate intact;
5. Fii altruist! (31:16-17); de pericolul imo-
(Iov 31:16-21,31- 5. Motivatia ralitatii. Pace 4.Ones-  -veridicitate
32); prezentei di- | 6. Lipsa de protectie sociala sociald; titate -dreptate
vine; pentru vaduva si pentru
6. Feregte-te de orfan (31:18); 4. Comporta- 5. Altru-  -interes al-
idoli! (Iov 31:24- 6. Motivatia mentul altruist | ism truist mani-

28);

de Dumnezeu;

7. El Shadday s
fie singurul tdu
Dumnezeu! (Iov

31:6,14,35); ral sau a li-
bertitii de
8. Iubeste-ti alegere.

dusmanul! (Tov
31:29);

9. Ai grija de cei
din casa ta! (Iov
31:31);

loialitatii fata

7. Motivatia
curajului mo-

7. Lipsa de imbriciminte
pentru cei saraci (31:19,20);

8. Nedreptate sociala
(31:21);

9. Materialism (31:24);

10. Méndria realizarilor
personale (31:25);

11. Adorarea corpurilor
ceresti (31:26);

aduce fericire
atat beneficiari-
lor, cat si bine-
facatorului;

5. Comporta-
mentul onest si
plin de grija fata
de cei angajati in
munca de la
camp aduce cu
sine belsug si or-
dine in lumea
naturala.

festat prin
motivatie si
scop;
-dragoste de
sine exce-
lentd;
-prioritizarea
intereselor
proprii;
-excelenta in
relatiile soci-
ale.
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Etica datoriei Etica consecintelor Etica virtutii
Zece imperative
morale (Pres- Sapte Situatii: 18 ipostaze Consecinte Virtuti Exempli-
criptiv-pozitiv) motivatii (M) ipotetice (S) (C) V) ficari
12. Inchinarea ritualici la
10. Marturiseste- astri (31:27);
ti greselile! (Iov
31:33). 13. Satisfactie fatd de ne-

cazul dusmanului (31:29);

14. Lipsa de grija pentru
hrana celor din casa (31:31);

15. Lipsa ospitalitatii fata de
strdini (31:32);

16. Ascunderea pacatelor
personale (31:33);

17. Paméantul ca martor al
asupririi (31:38);

18. Pamantul ca martor al

nedreptitii sociale (31:39).

Toate aceste componente etice schitate in tabelul anterior (Tabelul nr. 6),

privite atat in mod separat, cat si in ansamblul lor, au cel putin sapte factori

determinanti care le fac sé fie inseparabile si sa fie luate ca un tot in etica aferenta

capitolului 31 din Iov:

1.

Tntreaga structura are de-a face cu comportamentul si cu caracterul unui
singur agent etic;

Incercarea de a surprinde o imagine holistici a moralitatii acestuia (a
agentului etic) doar din perspectiva unei teorii etice ar fi insuficientd;
Motivatia joaca un rol central in fiecare dintre cele trei prin faptul ca
aceasta confera valoare actiunii, defineste mai bine consecintele alegerii, iar
virtutea este autenticd in functie de excelenta motivatiei;

Agentul etic se dezvoltd si se manifesta intr-un anumit context social,
istoric si epistemologic. Este un cadru teocratic, monoteist, altul decét cel
ebraic;

Fiecare situatie de viata descoperd atat imperativele morale, cat si virtutile

care stau la baza alegerilor facute de agentul etic;
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6.

In fiecare abordare etici, sunt prezente rezultatele alegerilor sau
consecintele comportamentale;

In toate cele trei dimensiuni ale structurii etice, este prezent
transcendentalul. Imperativele morale sunt de sorginte divind, iar
motivatiile si consecintele actiunilor capéitd validarea ideald doar in
cumpdna dreptdtii lui Dumnezeu.

Aceste aspecte conduc spre creionarea unei structuri etice complexe, dar

unitare, bazate pe Iov 31. In acest sens, consideram cd o reprezentare grafica ar fi

utila pentru a sesiza cu usurintd armonia data de interdependenta si

complementaritatea sistemului etic descoperit in pasajul biblic ales.

Figura 1 - Reprezentarea grafici a modelului etic din Iov 317!

Legendd: Planul ADC - virtuti (V); Planul BDC - principii (P) / datoria; Planul ABD - situatii (S); Planul
ABC - consecinte (C); Sfera mica, internd piramidei triunghiulare - motivatii (M); Sfera mare, externd

piramidei triunghiulare - impactul socio-epistemologic (I)

Aceastd reprezentare grafica oferd imaginea de ansamblu a modului in care

am putut surprinde complexitatea etica a capitolului 31 din cartea lui Iov.

Piramida triunghiulard reprezintd agentul etic care actioneazd in cadrul unui

sistem unitar format din virtuti, din principii si din situatii de viata, avand ca

influenta contextul socio-epistemologic si ca forta motrice, motivatia interna.

Rezultatele actiunilor si ale modului de viata sunt reprezentate prin suprafata

7! Aceasta reprezentare grafica apartine exclusiv autorului acestei cercetdri.
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planului ABC. Intregul sistem este intr-o continud miscare prin faptul ci
interactioneazd atat cu mediul exterior, cit si cu interiorul motivational. De
asemenea, interdependenta si complementaritatea partilor componente
descoperd functionalitatea sistemului etic ca un tot. Etica datoriei influenteaza
atat virtutile caracterului moral, cét si consecintele actiunilor intr-o situatie data.
Rezultatele actiunilor sunt strict legate de valoarea motivatiei, iar etica virtutii nu
se poate dezvolta si manifesta in afara normelor morale si fard exprimarea in
exterior a ceea reprezintd caracterul.

Prin urmare, Iov 31, pe langd descoperirea unor prescriptii normative, a
unor virtuti si a unor consecinte ce apar sub forma unor imprecatii, ne dezvéluie
un model etic in care personajul central inglobeaza in caracteristicile
comportamentale elementele specifice fiecarui sistem etic de bazd, cunoscut in

filozofiile etice contemporane.
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5

Din punctul de vedere al semnificatiei si al relevantei, etica Vechiului
Testament a fost privita ca un fel de ,,sora vitrega” a studiilor vechi-testamentare
din ultimul secol. Printre motivele care au dus la aceastd atitudine am amintit: 1)
problema hermeneutica datd de distanta dintre cele doua testamente, precum si
de cea dintre Biblie si era moderna; 2) etica Vechiului Testament este vazutd ca
fiind descriptivd, si nu prescriptiva, si din aceasta cauza se considerd ca normele
sale nu sunt aplicabile pentru prezent; 3) exista o anumitd dificultate de abordare
a eticii Vechiului Testament deoarece aceasta ar presupune un studiu
interdisciplinar; 4) de obicei, se porneste de la premisa cd existd o anumita
incompatibilitate intre studiul Bibliei ebraice si alte surse de reflectie etica.
Deoarece se considera ca studiul eticii in Biblie apartine teologiei si religiei, si nu
filosofiei, exista tendinta din partea ambelor tabere de cercetatori de a nu acorda
atentia necesara categoriilor etice pe care cele doua perspective le ofera.

Cu toate acestea, scrierile Vechiului Testament contin dovezi care, in ciuda
faptului cd ele nu descoperd o gindire a filosofiei morale in sensul general
acceptat ele trec dincolo de simpla observare a unor norme etice. Astfel, atunci
cand se analizeazd etica Vechiului Testament, trebuie sd se tind seama atéit de
continutul etic, cat si de reflectia asupra moralitétii data de coordonatele ordinii
morale si ale poruncii divine in contextul istoric si teologic.

In privinta surselor etice, acestea pot fi descoperite pretutindeni de-a
lungul Vechiului Testament, dar se considera ca cel mai evident loc unde trebuie
cautate idei despre eticd este cel al cdrtilor de intelepciune. De asemenea,
Pentateuhul ofera instruire morald. Naratiunile prezinta exemple morale
inspiratoare. Scrierile profetice descopera natura morala a denuntatorului, dar si
moralitatea societatii. Psalmii contin atat principii si valori morale, cét si reflectii
de natura etica. Toate aceste surse indreapta atentia spre un spectru mai larg care

formeaza o atmosferd morald ce are la bazd paradigma etica a tot ceea ce
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inseamna comportamentul moral in Vechiul Testament, si anume, conceptul etic
de imitatio Dei.'

Se poate spune ca etica Vechiului Testament cuprinde elemente despre: 1)
echilibrul social; 2) ordinea morala naturala a lumii; 3) rolul ascultarii de porunca
divina; 4) importanta motivatiei; 5) virtute si caracter; 6) formarea morald; 7)
scopul vietii 8) actiunile intentionale si valoarea lor morald; 9) consecintele
actiunii; 10) Dumnezeu ca model etic, tinandu-se seama de caracterul Sau moral.
In acest context general, Iov 31 este inteles ca o sinteza a perceptiei morale in
Vechiul Testament.

In acest studiu, ne-am propus si vedem in ce masurd poate exista o
anumita corespondenta sau compatibilitate cu etica pasajului ales (Iov 31) si alte
curente sau sisteme etice. Pentru aceasta, am creionat mai intdi o privire de
ansamblu asupra studiilor care s-au facut referitor la capitolul 31 din Iov. De-a
lungul istoriei, au fost putine studii dedicate in mod exclusiv eticii din Iov 31, dar,
cu toate acestea, in majoritatea comentariilor realizate, se sustine faptul ca in
acest text se afld o introspectie profundd in care personajul central isi face o
evaluare comprehensivd a comportamentului moral. De-a lungul istoriei, s-au
conturat trei perspective majore asupra acestui text: 1) ofera o imagine destul de
cuprinzdtoare despre integritatea morald; 2) oferd o introspectie morala prin
prezenta unui cadru juridic; si 3) continutul etic este dat de norme si de valori
morale, precum si de prezenta motivatiilor si a consecintelor aferente
comportamentelor amintite in text.

In privinta filosofiei morale antice occidentale, am remarcat urmitoarele:
1) Etica este despre valori si principii care reglementeaza standardele vietuirii
umane in raport cu sinele, cu semenii, cu mediul inconjuritor, dar si cu
divinitatea; 2) Chestiunile de natura eticd au in atentie elemente care tin de natura
umana si de sensul vietii. Virtutea, dreptatea, binele si simtamantul rusinii sunt
categorii importante ale eticii antice; 3) Pe l1anga faptul ca se ridicd intrebdri si se
incearca raspunsuri legate de natura si de cauza unei actiuni, se ia in discutie
motivatia actiunii si se tine seama de rezultatul acesteia; 4) Fericirea (eddaipovia)

trebuie sd reprezinte scopul ultim al eforturilor umane. Aceasta presupune

! Barton, Ethics in Ancient Israel, p. 261-272
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intelepciune practica si implica motivatia, focalizdndu-se pe actiunea care aduce
fericirea sau binele suprem pentru om; 5) Dihotomia intre religios si etic nu exista
Raportarea la zeitate avea un rol foarte important in formarea sistemului etic al
unui grup de oameni sau al unui popor, iar asemanarea cu Zeus constituia partea
centrala si indispensabila a principalelor sisteme etice din antichitate.

Pe ansamblu, etica antichitatii se concentreaza, mai mult sau mai putin, pe
anumite elemente care sunt specifice virtutii, datoriei sau consecintelor, dar nicio
teorie nu fiinteaza exclusiv pe una dintre cele trei fatete etice. Aceste trei directii
se vor regasi, intr-un fel sau altul, in istoria eticii, inspirdnd cele trei modele etice
de baza din perioada moderna si contemporand. Prin urmare, in studiul prezent,
am considerat ca este necesarda o abordare a modelelor etice moderne si
contemporane din cel putin trei motive: 1) Exista trei modele etice de baza care
inglobeaza, oarecum, principalele tendinte ale filosofiei morale din antichitate; 2)
Aceste modele isi au ca sursd primara de inspiratie elemente etice din antichitate,
atat din zona filosofiei morale occidentale, cét si din Biblia ebraica; 3) Modelele
etice din antichitate ne ajutd sd conturam mai bine relevanta studiului prezent.

In dreptul celor trei modele etice, am constatat urmitoarele: 1) Etica
datoriei: (a) acordd prioritate pentru ceea ce este drept sau corect, (b) se
concentreazd pe datoriile sau obligatiile individului, (c) contine constrangeri
colaterale privind actiunile permisibile ale individului, si (d) este centrata pe
agentul etic; 2) Etica rezultatelor sau a consecintelor prevede ca o persoana s
actioneze astfel incat sa aiba atentia indreptata spre final, urmarind atingerea
unui anumit scop; 3) Etica virtutii are in vedere modul in care cineva poate atinge
excelenta prin cultivarea diferitelor virtuti morale. Printre virtutile pe care le-am
avut in vedere sunt anumite valori contemporane ce corespund, intr-o masura
destul de mare, unor virtuti antice: loialitatea, autenticitatea, integritatea,
onestitatea si altruismul.

Daca ar fi sd incadram etica Vechiului Testament in cele trei directii
amintite mai sus, atunci se pot observa cateva particularitati. Din punct de vedere
deontologic, etica Vechiului Testament se afld sub auspiciile poruncii divine.
Piatra de temelie a eticii datoriei este Decalogul (Exod. 20, Deut. 5), acesta fiind
exemplul standard in majoritatea reflectiilor de ordin deontologic ale Vechiului

Testament. In ceea ce priveste etica consecintialistd, s-a constatat ca legile de
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natura cazuisticd (ca de exemplu in Deut. 10:12-15; 27:15-26; 28:1-14 etc.),
precum si prevederile profetice (ca de exemplu in Os. 4:6; 6:1-3; Mica 6:8-15 etc.)
ofera multe exemple in acest sens. Etica virtutii este emergentd, in mod special,
din naratiunile vechi-testamentare, acestea avand un impact formativ asupra
eticii cu mult mai mare decat Legea.?

Prin urmare, dupa ce s-a stabilit imaginea de ansamblu asupra categoriilor
etice directoare si a corespondentelor vechi-testamentare, a fost parcursa analiza
exegeticd a capitolului 31 din Iov, iar in urma analizdrii elementelor

corespondente cu cele trei modele amintite am ajuns la urmatoarele concluzii:

Etica datoriei

Din punct de vedere deontologic, datoria lui Iov este fatd de Dumnezeu si
fata de om. Caile morale ale lui Iov (31:4) constituie acele imperative morale dupa
care el pretinde cd si-a condus viata. Luate in ansamblu acestea formeaza zece
principii care pot fi inglobate intr-un mod sugestiv si generic sub denumirea
Decalogul lui Iov.

De asemenea, la baza datoriei individului fata de semenul sdu se afla sapte
motivatii comportamentale: 1) motivatia de natura juridicd; 2) motivatia
loialitatii in cadrul unui legdmant; 3) motivatia judecatii divine; 4) motivatia
creatiei; 5) motivatia prezentei divine; 6) motivatia loialitatii fatd de Dumnezeu;

7) motivatia curajului moral sau a libertatii de alegere.

Etica consecintelor

Daca ar fi sa privim dintr-o perspectivd consecintialista, atunci se poate
spune cd rezultatele actiunilor lui Iov sunt gdsite in capitolul 31 in cele cinci
imprecatii care, intr-o formulare pozitivd, ar urmari: 1) onoarea lui Dumnezeu;
2) satisfactia muncii (prin rodirea pamantului); 3) onoarea personald si fericirea
familiei; 4) fericirea agentului etic, dar si a beneficiarului; 5) belsugul si ordinea

in lumea naturala.

2 Bosman, From Divine Command and Prophetic Goals to Sapiential Character Formation, p. 7, 8.
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Daca rezumam ordinea satisfactiei maxime din perspectiva
consecintialistd, capitolul 31 din Iov oferd o anumita prioritate in functie de
continutul actiunilor si de marimea rezultatelor. Astfel, fericirea nu incepe cu cel
mai mare bine pentru cei mai multi, ci aceasta incepe cu onoarea divina. Apoi,
dupa dictonul binele isi este siesi rasplatd, agentul etic este cel dintai binecuvéantat
cu fericire atunci cand alege sa infaptuiasca binele. In al treilea rand, altruismul
agentului etic contribuie la fericirea celor sirmani, dar si a vrajmasului si a
strdinului. In final, natura rodeste imbelsugat, nefiind impiedicata de spini si de
neghind. Prin urmare, pe baza capitolului 31 din Iov, putem sd adaugam ca
spiritul complet al eticii utilitatii trebuie intregit mai intai cu porunca: ,,Sa iubesti
pe Domnul Dumnezeul tdu, cu toatd inima ta, cu tot sufletul tau si cu toata
puterea ta” (Deut. 6:5).

Daca ar fi sa abordam Iov 31 si din perspectiva situationistd, atunci se poate
spune ca circumstantele de viatd exemplificate in acest capitol sunt date de cele
18 ipostaze ipotetice: exista doud situatii ale omului care vizeaza relatia cu el
insusi, 12 situatii in relatie cu semenii si patru situatii legate de relatia cu
Dumnezeu. Desi situatiile prezentate in Iov 31 evidentiaza in mod clar realitatea
existentiala, niciuna dintre acestea nu este o exemplificare a unui moment
concret de viatd, ci mai degraba ele sunt particularitati ale unui mod de viata.
Astfel, tendinta este aceea de generalizare a situatiilor, facand ca fiecare
circumstanta amintita sd pund in relief mai mult decat un anumit principiu de
actiune intr-o situatie datd sau o anumita virtute solitara printre celelalte
manifestari personale. Toate situatiile prezentate isi gasesc un corespondent
teleologic in mod special in imprecatiile rostite, dar acestea scot in evidenta nu
atat de mult rezultatul, cat mai ales faptul ca valoarea actiunii este datd de un

caracter moral armonios in ansamblul siu.

Etica virtutii

Ceea ce Tov a facut sub forma unui modus vivendi se descopera prin ceea
ce a fost el in relatie cu sine, cu semenii si cu Dumnezeu. Cele cinci virtuti care
configureaza excelenta caracterului moral al lui Iov sunt: 1) loialitatea, care este

de tip angajament, de tip principial si de tip social; 2) autenticitatea, care este data
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de sinceritate si autonomie; 3) integritatea, care reprezinta statornicie morala,
principiul madainilor curate si starea de a fi intact din punct de vedere moral; 4)
onestitatea care este data de veridicitate si de dreptate; si 5) altruismul care este
dat de interesul dezinteresat pentru celélalt, manifestat prin motivatie si scop,
prin dragoste de sine excelentd, prin prioritizarea intereselor proprii si prin
excelenta in relatiile sociale.

Prin urmare, niciuna dintre cele trei perspective nu poate detine dreptul de
exclusivitate si nici nu poate surprinde, in ansamblu, complexitatea etica aferenta
capitolului 31. Pentru a avea imaginea de ansamblu a modelului etic din Iov 31,
comportamentul moral al agentului etic trebuie analizat sub lupa celor trei
sisteme etice: deontologic, consecintialist si cel bazat pe etica virtutii.
Caracteristicile de bazi ale acestui model sunt:

1. Intregul model are de-a face cu comportamentul si cu caracterul unui
singur agent etic;

2. Incercarea de a surprinde o imagine holisticd a moralitatii agentului etic
doar din perspectiva unei teorii etice ar fi insuficienta;

3. Motivatia joacd un rol central in fiecare dintre cele trei sisteme prezente,
prin faptul cd aceasta confera valoare actiunii, defineste mai bine
consecintele alegerii, iar virtutea este autentica in functie de excelenta
motivatiei;

4. Agentul etic se dezvolta si se manifesta intr-un anumit context social,
istoric si epistemologic. Este un cadru teocratic, monoteist, altul decét cel
ebraic;

5. Fiecare situatie de viata descopera atit imperativele morale, cét si virtutile
care stau la baza alegerilor facute de agentul etic;

6. In fiecare abordare etici, sunt prezente rezultatele alegerilor sau
consecintele comportamentale;

7. In toate cele trei dimensiuni ale structurii etice, este prezent
transcendentul. Imperativele morale sunt de sorginte divina, iar motivatiile
si consecintele actiunilor capata validarea ideald doar in cumpana dreptatii
lui Dumnezeu.

In concluzie, se poate spune despre capitolul 31 al cirtii Iov ca reprezinti

o reflectie a unui agent etic asupra propriei moralitati, in spetd a personajului
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central, acesta dezviluind o serie de comportamente, de motivatii si de
consecinte in raport cu Dumnezeu, cu sinele si cu semenii sdi. In al doilea rand,
continutul etic al acestui capitol consta in: 1) elemente de natura deontologicd
date de zece norme si sapte motivatii; 2) elemente de natura consecintialistd, intre
care se regasesc 18 situatii si cinci consecinte, si 3) elemente de eticd a excelentei
in care au fost consemnate, in mod implicit, cinci virtuti. In al treilea rand, am
conturat un model etic complex in care agentul etic inglobeazd armonios in
comportamentul sdu elemente specifice sistemelor etice de tipul deontologic,

consecintialist si al virtutii morale.

Relevanta studiului. Discutii si recomandari

>

Pentru a lua in calcul o discutie cu privire la functionalitatea modelului
etic, descoperit in Iov 31, este importanta o analizd cu privire la actualitatea si
universalitatea principiilor morale descoperite in acest capitol, la fiabilitatea
virtutilor, la natura si la valoarea actiunilor, precum si la evaluarea rezultatelor
acestora in contextul actual. De asemenea, este necesard o analiza a relevantei
motivatiilor pentru timpul prezent. Dupa o analiza specifica a fiecarei categorii
este importanta o evaluare a modelului etic ca intreg. Deocamdati, trebuie sa
rezolvim urmatoarea dilema: Este posibild armonia sociala fira un sistem etic
unitar? Daca da, cum ar trebui realizata complementaritatea tuturor sistemelor
etice, iar dacd nu, atunci care ar putea fi acela? Cert este ca fiecare individ se naste
si se dezvoltd intr-un mediu care-i va influenta alegerile si deci destinul. De
asemenea, valoarea unui individ nu poate fi evaluata in functie de un singur act
infaptuit si nici in functie de valoarea mai multor indivizi. Fiecare are o valoare
unicd §i inestimabild. Prin urmare, atit individul, cat si grupul trebuie sa
beneficieze la maximum de pe urma aplicarii unui model etic.

In general, s-a considerat ci etica Vechiului Testament are un anumit tip
de continut etic, dar nu reprezinta o reflectie filosoficd asupra moralitatii asa cum
se intampld in cazul filosofiilor morale ale antichitatii. Legat de acest aspect, una
dintre intrebarile de bazd pe care vrem si le ridicam si care ar putea constitui

premisa pentru studii viitoare este urmatoarea: Care sunt diferentele (sau
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asemandrile) dintre reflectia morala data de introspectia agentului etic din Iov 31
si reflectiile din cadrul filosofiilor morale ale antichitatii occidentale?

Un al doilea aspect al diferentelor dintre etica vechi-testamentara si cea
occidentald antica este dat de continutul etic. Se recunoaste faptul ca in ambele
situatii existd continut etic, numai ca luand in discutie continutul etic din Vechiul
Testament, se sustine ca nu este atat de sistematic organizat precum cele din
modelele vestice. Prin urmare, se ridici o altd intrebare: In ce masura modul in
care este organizat continutul etic din Iov 31 poate concura cu cel din alte sisteme
occidentale antice?

In general, eticienii din zona seculara, si nu numai, nu sunt interesati atat
de mult de etica Vechiului Testament deoarece se considera c4, istoric vorbind,
este o distanta de timp prea mare intre scrierile vetero-testamentare si prezent,
astfel cd etica specifica Bibliei ebraice ar fi irelevantd si imposibil de aplicat in
contemporaneitate. Intrebarea pe care o ridicim in legitura cu acest aspect este
urmatoarea: Daca s-ar realiza un studiu de caz in care un grup social ar aplica
modelul etic descoperit in Iov 31 pentru o anumitd perioadd de timp si s-ar
dovedi cé rezultatele ar aduce armonie sociald in cadrul grupului, ce s-ar putea
face? Sau dacd s-ar gési in istoria relativ-recenta ca indivizi sau un anumit grup
social au pus in aplicare modelul etic din Iov 31, iar rezultatele au sporit binele
societatii, ar fi posibila reconsiderarea eticii Vechiului Testament?

Complexitatea modelului etic descoperit in Iov 31 uimeste prin continut si
prin forma si ne invita sd reconsideram atitudinea fatda de etica vechi-
testamentard in general si fatd de acest capitol in mod special. Interconectivitatea
partilor componente ale acestui model si armonia intregului ar putea constitui
un punct de inspiratie in realizarea unui demers etic unic si functional pentru

lumea mileniului II1.
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