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Cuvant de deschidere

Bine ati venit la Oradea! Va urez un bun venit participantilor la simpozionul
stiintific international desfasurat aici sub egida Scolii Ardelene, pe tema Istoria si
viitorul unei Biserici — reflectii la 75 de ani de la intrarea in catacombe a Bisericii
Romdne Unite. Multumesc in mod personal celor veniti din alte parti ale tarii si din
strdindtate care au dat curs invitatiei noastre.

Este un an deosebit care ne aduce aminte ce se intampla Tn urma cu 75 de ani,
cand Biserica Greco-Catolica a fost scoasa 1n afara legii, desfiintata practic. Ne este
greu sd ne punem in acel context si sa vorbim despre cum s-au petrecut efectiv
evenimentele. Luna trecutd, la Academia Romana din Bucuresti a fost adus un omagiu
celor sapte Fericiti Episcopi Martiri Greco-Catolici Roméni, chiar in ziua in care,
in urma cu 75 de ani, pe 27 septembrie 1948, s-a dat ordinul sa fie desfiintata
Biserica Romana Unita cu Roma.

Astézi vorbim despre pace si pacea nu este In lume, in Ucraina, Israel sau
alte parti ale pamantului. Ca istorici, dumneavoastra realizati cat este de importanta
aducerea aminte si neuitarea, pentru cd daca uitdm anumite evenimente intamplate
in istorie, monstrii sunt dupa colt si nu asteapta decat si isi faca aparitia. In acelasi
timp, in Vatican se celebreaza in aceste zile Sinodul pentru o Biserica sinodald, unde
sunt prezenti trei episcopi din Roménia. Sfantul Parinte a vorbit la deschiderea
Adunarii Generale a episcopilor atat de mult asupra faptului cad Sinodul este o
intalnire care ne ajutd sd vedem realitatea Bisericii din zilele noastre si sa intelegem
ce ar trebui sd facem pe viitor. Dumneavoastra stergeti praful de pe Cronici strabune
si ne spuneti ce s-a intdmplat. Evenimentele se imbind unele cu altele. Daca nu
stergem praful si uitdm istoria, nu stim de unde venim, ne pierdem radacinile.

Noi organizam aceste simpozioane sub egida Scolii Ardelene intr-un complex
de factori In care noi ne regésim astazi, aici si acum, prin care dacad ne intelegem
trecutul putem sa trdim cu senindtate, sd ne respectam unii pe altii, sa traim in pace
si sd credm premisele viitorului prin educatie. Va apreciez foarte mult, pentru ca
foarte adesea ne invétati, pe noi toti si pe mine, anumite lucruri pe care avem
tendinta si le uitam. Va multumesc pentru tot ceea ce faceti si va asteptim mai des
la Oradea. Chiar dacd numarul comunicarilor din acest an este mare, 45 de lucrari
in 3 zile, ne aflam intr-un moment cu totul deosebit, 75 de ani de la desfiintarea
Bisericii Greco-Catolice, iar in fata celor care au suferit trebuie sa ne plecdm fruntea
si genunchiul si sd le multumim, pentru ca daca ei au suferit, noi astizi suntem.

+ Dr. Virgil BERCEA
Eparhia de Oradea Mare



Cuvant de salut

Preasfintia Voastra,
Preacucernici Parinti,

Parinte Rector,

Domnule Director,

Distinsi colegi si dragi studenti,
Distins auditoriu

Sunt profund onorat sa vorbesc in deschiderea acestui prestigios eveniment
academic si eclezial, si, In acelasi timp, sd va impartasesc bucuria de a fi impreuna
si de a reflecta In aceste zile asupra istoriei si viitorului Bisericii Romane Unite cu
Roma, Greco-Catolica.

Prilejuit de Tmplinirea a 75 de ani de la intrarea Bisericii noastre in catacombe,
ca urmare a dezlantuirii persecutiei comuniste, simpozionul, aldturi de finalitatile
sale stiintifice, are totodatd sensul indeplinirii unei datorii de constiintd. Evenimentele
dramatice care au produs atdt de multa suferinta nu trebuie sa fie uitate si nu putem
ingadui ca praful timpului sa se aseze peste figurile luminoase ale Fericitilor Episcopi
martiri, peste exemplele eroice de credinta si de libertate oferite de numerosi preoti,
persoane consacrate si laici. Ei au rezistat asalturilor unui sistem totalitar, construit
pe o ideologie dezumanizanta, oferind o marturie ferma nu doar in privinta credintei
in Dumnezeu si fidelitatii fatd de Succesorul Sfantului Petru, ci si sub aspectul
libertatii si al demnitatii. De aceea, Sfantul Parinte Papa Francisc sublinia, in predica
rostitd pe Campia Libertatii din Blaj, in 2 iunie 2019, ca Fericitii Episcopi sunt
importanti pentru intregul popor roman: ,,Acesti Pastori, martiri ai credintei, au
recastigat si au lasat poporului roméan o pretioasa mostenire pe care o putem sintetiza
in doud cuvinte: libertate si milostivire”.

Cu toate ca in ultimele trei decenii au fost dedicate subiectului studii valoroase,
care au reconstituit evenimentele si principalele etape ale prigoanei comuniste,
trebuie sd recunoastem ca santierul cercetirii este in continuare deschis si ca exista
multe chestiuni care merita sa fie aprofundate Intr-un orizont interdisciplinar. Alaturi
de perspectiva istorica si de abordarile antropologice, este nevoie de valorizarea
sistematica a semnificatiilor martiriului in teologia actuala si in viata spirituald a
comunitatilor.

Episcopia Greco-Catolica de Oradea, impreuna cu Departamentul Oradea al
Facultatii de Teologie Greco-Catolicd din Universitatea Babes-Bolyai si cu Seminarul
Teologic Sfintii Vasile, Grigorie si loan si-au asumat aceastd provocare, organizand
si In acest an un simpozion care reuneste cunoscuti specialisti din istorie, filosofie
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si teologie, pe care ii rog sa primeascd gandurile mele de gratitudine si de pretuire.
Ma bucur sa evidentiez perseverenta colegilor de la Oradea, care, anual, sub patronajul
generos oferit de Preasfintitul Péarinte Virgil Bercea, ne oferd oportunitatea de a ne
intalni si de a ne Impartasi preocuparile stiintifice.

Intalnirea noastra are si o semnificatie jubiliara, pe care doresc si o evidentiez:
se implinesc 25 de ani de la infiintarea Departamentului Oradea al Facultatii de
Teologie Greco-Catolicd, prin integrarea Institutului Teologic Greco-Catolic de Grad
Universitar din Oradea in Universitatea Babes-Bolyai. Decizia luatd in anul universitar
1998-1999, de Preasfintitul Virgil Bercea si de conducerea UBB, s-a dovedit a fi
inspiratd deoarece a dat nastere unui proiect academic de succes, care continua lunga
traditie a Tnvatamantului greco-catolic oradean. Departamentul a devenit un punct
de referinta al Invatdmantului universitar si al vietii culturale din Oradea, cunoscut pe
plan national si international, cu un campus modern si cu un corp didactic competent.

Toate acestea au fost posibile datoritd sustinerii permanente a Episcopiei
Greco-Catolice de Oradea si a rectorilor UBB — Andrei Marga, Nicolae Bocsan,
loan Aurel Pop si Daniel David, dar si datoritd implicarii admirabile a profesorilor,
a personalului nedidactic si administrativ, coordonati cu multa daruire de-a lungul
timpului de directorii de departament: Parintele Conf. Dr. Horea Ovidiu Pop,
Péarintele Lect. Dr. Cornel Darle si, din anul 2008, domnul Lect. Dr. Ionut Popescu.

1 salut cu recunostinti pe rectorii Seminarului Teologic Sfintii Vasile, Grigorie
si loan: Pr. Dr. Horea Ovidiu Pop, Pr. Dr. Cornel Darle, Pr. Dr. Cristian Sabau, Pr.
Dr. Antoniu Chifor si, actualul rector, parintele Anton Cioba. Colaborarea foarte
buna dintre Departamentul Facultatii si Seminarul Teologic a contribuit la consolidarea
unei communitas docentium et studentium, in care credinta si rugaciunea sunt
declinate armonios cu studiul si cu implicarea in societate, ajutdndu-i pe studenti
sd-si cultive vocatia, sa se formeze uman, intelectual si spiritual.

Profit de acest prilej pentru a adresa cele mai alese multumiri Preasfintitului
Périnte Episcop Virgil Bercea, tuturor colegelor si colegilor din Departamentul
Oradea, confratilor din Seminarul Teologic si fiecarui student in parte.

Toate aceste realizari sunt si o promisiune pentru viitorul Bisericii Greco-
Catolice, a cdrei vocatie educativa 1si pastreaza prospetimea si rodnicia. Educatia,
in méasura 1n care reuseste sa cultive pasiunea pentru adevar si sd formeze moral
constiinta, este cea mai frumoasd aventurd umana. Aventura, de la latinescul ad-
ventura, se traieste in prezent, dar ne deschide deopotriva viitorul. Ceea ce face,
insd, cu adevarat fascinantd aventura pe care o trdim la Oradea este comunitatea de
aici, o comunitate de credintd si deopotrivad academica, care da o marturie plina de
sperantd despre prezenta si lucrarea lui Dumnezeu.

Oradea, 12 octombrie 2023

Pr. Prof. dr. Cristian BARTA
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Introducere

75 de ani de la intrarea in catacombe a BRU
si 25 de ani de la integrarea invatimantului universitar
greco-catolic oridean in Universitatea Babes-Bolyai

Simpozionul international desfasurat sub egida Scolii Ardelene este deja o
traditie a Departamentului Oradea a Facultatii de Teologie Greco-Catolica din cadrul
Universitatii Babes-Bolyai care continua si in acest an. Sub patronajul Episcopiei
Greco-Catolice de Oradea-Mare si cu ajutorul Seminarului Teologic ,,Sfintii Vasile,
Grigore si Ioan” am reunit filosofi, teologi, istorici si cercetatori specialisti din
diferite domenii 1n jurul unei comemorari. Se implinesc 75 de ani de cand Biserica
noastrd, in plin avant dupa terminarea celui de-al Doilea Rézboi Mondial, era obiectul
persecutiilor regimului comunist care se instaurase la Résarit de o ,,cortind de fier”
care va scinda pentru mult timp Europa. Biserica Greco-Catolica intra in catacombe,
ierarhii erau intemnitati, bunurile patrimoniale erau confiscate si ,,impartite” asemenea
soldatilor de la picioarele Crucii care trageau la sorti hainele Mantuitorului.

Suferintele si martiriul Fericitilor Episcopi s-a transformat din lacrimi, intristare
si durere in triumful biruintei si primirea cununii muceniciei prin beatificarea lor de
catre Papa Francisc pe Campia Libertdtii din Blaj (2 iunie 2019). Timpul cata-
combelor a insemnat pentru Biserica Roména Unita o pagina de istorie scrisd prin
vietile celor ce au intrat 1n rezistenta impotriva regimului totalitar, episcopi, preoti,
calugari, calugarite si credinciosi laici si-au manifestat credinta in Hristos si au
ramas fideli misiunii de refacere a unitatii dintre Biserici si au slujit pe altare
improvizate in casele care deveneau semnele prezentei lui Dumnezeu intr-o lume
ostild care dorea sa intemniteze si speranta din sufletele oamenilor ca sa-i tind in
robie. Aceste unghere, in care un pahar sau o farfurie simpla puse sub un crucifix
deveneau adevarate vase liturgice in care se cobora Isus intrupandu-se in Sfanta
Euharistie in timpul Sfintelor Liturghii celebrate pe ascuns. Acele case au fost
adevaratele catedrale In care Mantuitorul si-a revelat maretia! Aceastd amintire a
trairii credintei n perioada de restriste a fost pusa pe panza de Doamna Alexandra
Belciug, artist plastic si martora acelor ani, a cdrei picturd am ales-o — cu permi-
siunea Dumneaei — pentru afisul evenimentului si pe coperta cartii de fatd. Este o
imagine care ne trimite spre o calatorie in timp...

In acest timp al catacombelor din istoria recenti in lumea libera a avut loc
Conciliul Ecumenic Vatican II si deschiderea teologiei si pastoratiei spre cultura
contemporand, a fost perioada in care s-au pregatit mijloacele pastorale necesare
schimbarilor din societate si transmiterii credintei ca Gaudium et Spes. La 30 de ani

11



ISTORIA SI VIITORUL UNEI BISERICI — reflectii la 75 de ani de la intarea BRU in catacombe

dupa iesirea Bisericii noastre din catacombe, se contureaza deja patrimoniul spiritual
si conceptual al unei scoli de gandire care a fost fondata de invatdmantul romanesc si
de idealul Scolii Ardelene, a ajuns la maturitate conceptuald la inceputul secolului
XX si a slujit idealul national al romanilor, dar mai ales a fost confirmat de sangele
varsat de martiri si a fost validata de marturia de credinta si de fidelitate fata de
valorile crestinismului si unitatii.

Tot 1n anul acesta se Tmplinesc 25 de ani de cand, in virtutea evolutiei insti-
tutionale a Invatdmantului teologic greco-catolic oradean, Institutul Teologic de grad
Universitar infiintat dupa Revolutie, recunoscut de Departamentul invatdmant al
Secretariatului de Stat pentru Culte, se integra ca Departament al Facultatii de
Teologie Greco-Catolica din cadrul Universitatii Babes-Bolyai. Este un sfert de secol
in care generatii de absolventi s-au format in tainele teologiei sau au devenit spe-
cialisti in istorie sau filosofie, astdzi fiind preoti, teologi, profesori sau cercetatori
in istorie sau filosofie, dar si in alte cariere profesionale. Formarea intelectuala si
spirituald, precum si educatia in continuitatea traditiei invatdmantului greco-catolic
romanesc a daruit Bisericii si societatii civile personalitati mature si oameni implicati
vocatiei lor.

Lucrarile de fatd sunt contributii la aprofundarea cunostintelor despre perioada
de persecutii inceputd acum 75 de ani, istoricii nu lasa sa se astearnd praful uvitarii
peste documente de arhiva sau peste evenimentele si eroismul celor ce au ramas in
Biserica vie a lui Hristos, filosofii si teologii analizeaza si trag concluziile despre
mecanismele sociale sau semnificatiile acestor evenimente, dar ne trimit si spre
speranta si vitalitatea Bisericii de maine. Daca Historia magistra vitae est, acest lucru
se petrece numai dupd o receptare critica si o analiza specializatd a evenimentelor
care transmit o Invatatura pentru viitor.

Despre trecut, cercetatorul la Institutul de Istorie ,,George Baritiu” al Academiei
Roméne din Cluj-Napoca, Mircea-Gheorghe Abrudan, ne vorbeste despre prezenta
Preotilor militari greco-catolici in armatele habsburgice din secolul al XIX-lea.
Biserica s-a ocupat de fii lor in toate timpurile, asigurand asistenta spirituald a
credinciosilor si pe front, o prezentd care a alinat suferintele ranitilor, a usurat si
sustinut moralul celor ce au fost chemati in serviciul militar, a asigurat ceremoniile
religioase sau o inmormantare decentd militarilor crestini care au cézut pe campul
de lupta in vremi de restriste.

Parintele Cristian Béaldnean ne propune o prospectiva filosofico-teologica
in analiza Biserica Catolica — Biserica soborniceasca: referentul ontic unic §i
semnificatiile multiple, vechi si noi ale expresiilor. Marturisirea de credinta unica
pe care o rostesc atat greco-catolicii cat si ortodocsii a fost receptata de-a lungul
timpului In mod diferit de catre unii teologi. Autorul face o analiza a atributului
catolicitatii (tradus in ambientul slav ortodox sau catolic prin sobornicitate) trecand
in revista fundamentele patristice si literatura teologica ulterioara, ajungand la receptia
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criticd a operelor unor teologi ortodocsi precum Homiakov, Zizioulas, Staniloae,
Bulgakov sau Lossky, comparativ cu pozitia magisteriald din ambientul catolic.

In continuare, parintele profesor Iosif Bisoc OFM Conv. ne expune tema
Exilul poporului iudeu in Babilon sau istoria care se repetd. Facand o analogie
intre evenimentul biblic amintit si suferintele din perioada catacombelor a BRU,
autorul ne propune spre meditatie modul prin care Dumnezeu intervine in istorie in
favoarea omului ca individ sau in istoria unei natiuni.

Despre experienta pastorald din lumea de azi, parintele Christophe Boudereaux,
preot militar In armata franceza, un specialist implicat in valorificarea patrimo-
niului cultural si spiritual si In pastoratia specifica perioadelor de vacanta in care un
mare numar de turisti intrd temporar in contact cu lacasurile de cult si capelele
parohiilor stabil constituite, ne Tmpartaseste din bogata sa experientd in lucrarea
intitulatd Comorile traditiilor noastre pentru o pastorala a ,, atot-trecatorului.”
Deplasarile sezoniere a grupurilor de oameni, fie cd este vorba despre migratia
sezoniera din perioada vacantelor fie ca sunt rezultatul altor mecanisme care implica
mobilitatea unui mare numar de indivizi, prin patrimoniul cultural al Bisericii
indeamna spre o experienta spirituald. Aceasta experienta estetica, facilitata de arta
sacra, arhitectura, vitraliile sau pur si simplu de linistea bisericii, este preambulul
unei intalniri cu realitatea divind pe care preotul are obligatia sa o valorifice in sens
pozitiv.

Despre realitatea Bisericii contemporane, parintele profesor Stawomir Bylina
ne prezintd un interesant studiu despre Relatiile dintre Sfantul Scaun si liderii de
stat si religiosi din Romdnia la cumpdna dintre secolele XX si XXI. In dubla sa
calitate de profesor universitar si de capelan, a facut numeroase studii privind
diferitele aspecte legate de siguranta statului, medierea conflictelor si procesele de
pacificare, dar si despre relatiile dintre Biserica si reprezentantii institutiilor de stat.
Autorul ne prezinta din perspectiva surselor arhivistice si a studiilor din strdinatate
diferite aspecte legate de papii loan Paul al Il-lea, Benedict XVI si Francisc si
raportul dintre Sfantul Scaun si factorii de decizie din Roménia, cu ierarhii confe-
siunilor crestine si Ambasadorii Romaniei la Vatican.

Profesorul Alberto Castaldini ne prezinta o meditatie pe tema /948 sau comu-
niunea celor rai propunandu-ne prin bibliografia sugeratd o posibild aprofundare a
subiectului propus. Conform autorului, anul 1948 devine o paradigma istoricd a
modului 1n care fidelitatea si tradarea strabat relatia noastrda cu Dumnezeu, reflectata
fiind in relatia noastrd cu oamenii. Raul se manifesta in istorie, Insd nu are nicio
putere 1n perspectiva eshatologica a istoriei mantuirii.

Parintele Antoniu Chifor, in perspectiva teologiei biblice ne propune inte-
legerea legaturii dintre suferinta in timpul persecutiilor prin studiul sau intitulat
Cum sa ramdneti credinciosi in fata persecutiei? O interpretare biblica a suferintei —
1 Petru. Articolul aprofundeaza perspectiva suferintei din Noul Testament, subliniind
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sentintele lui Isus despre persecutie. In cele din urma, evidentiaza dualitatea dintre
suferinta si bucurie, Incurajand credinciosii sa-si pastreze credinta in ciuda oricaror
dificultati.

Parintele profesor Pavol Dancak, filosof la Universitatea din Presov — Slovacia,
ne propune o incursiune in tema Biserica greco-catolica si sfera publica in epoca
post-seculara. Separarea dintre Biserica si stat impusa de procesul secularizarii este
depésitd de paradigma interconexiunii dintre religie si spiritualitate si societatea
civild. Dupd o analizd pertinentd a fenomenologiei tranzitiei si a limitelor proce-
sului de secularizare, Pavol Dancak traseaza o directie de evolutie ca o regandire a
oportunitatilor si provocarilor din trecut in afirmarea si consolidarea pozitiei iden-
titare proprii in sfera publica a lumii de méine.

O contributie la studiul perioadei istorice din perioada persecutiilor o aduce
péarintele profesor Lucian Dincd A.A. prin lucrarea Institutul Francez de Studii
Bizantine din Bucuresti in dosarele Securitdtii comuniste (1944—1950). Ordinul
parintilor Assumptionisti Augustinieni, fondat in Franta in secolul al XIX-lea, a
manifestat o deschidere catre alte traditii crestine, in special fatd de traditia bizantina:
cultura, liturghie, teologie sau spiritualitate. Asumptionistii au infiintat Institutul de
Studii Bizantine 1n Istanbul/Constantinopol, in anul 1895. Din 1937, Institutul se
mutd la Bucuresti, unde isi desfidsoard cea mai intensd si semnificativa activitate
academicd. Comunicarea prezinta ,.,epopeea’” acestui Institut si a membrilor sdi asa
cum se reflecta in dosarele Securitatii din perioada comunista.

Périntele profesor Calin Ioan Duse ne prezintd un studiu istorico-patristic
intitulat Persecutiile i primii martiri. In primele trei secole crestinii au fost victimele
paganilor si evreilor, incepand cu secolul al VII-lea, dupa aparitia islamului, crestinii
au fost persecutati de catre acestia, pentru a se ajunge in secolele XIX—XX la noi
persecutii si la noi martiri. in continuare, parintele profesor Roberto Giraldo OFM
ne propune o serie de Reflectii asupra Conciliului de la Ferrara—Florenta (1438—
1439). Pentru a ajunge la o viziune teologicd comuna trebuie sa lucram impreuna
péna cand vom putea avea incredere reciprocd si ne vom putea baza unii pe altii.
Unitatea se realizeazd mergand impreund, Tmpartasind bucuriile si dificultatile,
ajutdndu-ne unii pe altii si privind impreuna spre obiectivul comun, spre uniate.

Périntele Flavius-Leonard Florea prezinta si analizeazd un document inedit
din Arhiva Congregatiei pentru Bisericile Orientale, un sinoptic cu pozitionarea
clerului din Arhidieceza Blaj fatd de Biserica din catacombe (preoti care au rezistat
presiunii, care au semnat trecerea la BOR, care au semnat, dar au revenit, care sunt
periculosi pentru cauza Bisericii interzise). Documentul a fost intocmit in anul
1950 si aratd cum, 1n conditiile persecutiei, Biserica functioan si se reorganiza.

Intr-o hermeneutica filosofica, profesorii Radoslav Lojan si Martin Pinkos
trateaza despre Rolul moralei in raport cu principiile democratice in contextul
mecanismelor care conduc spre transgresiunile care au condus si spre persecutarea
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credintei in secolul XX. Traim intr-o lume secularizatd In care exista riscuri exis-
tentiale globale, vorbim despre sigurantd, pluralism, justitie, libertate, solidaritate,
democratie constitutionala, drepturi individuale si responsabilitate comuna. Insi
acestea nu sunt intotdeauna acceptate si sunt supuse unor chestionari etice, politice
si sociale. La nivel academic, deschiderea si strategia diferitelor centre de studii
dedicate filosofiei si eticii pot ajuta la transformarea notiunii de bine comun in viata
de zi cu zi.

Prin studiul lui Gelu Hossu Biserica Romana Unitd cu Roma in anul 1948 —
Teroare, Tradare, Rezistentd, revenim la aspectele istorice si redescoperim un eve-
niment legat de simulacrul de revenire a greco-catolicilor la Biserica mama. Sunt
descrise cateva cazuri emblematice de tradari, de acte eroice dar si de oportunism
care dezvaluie atat eroismul cat si fata intunecatd a naturii umane din Biserica lui
Hristos. In continuare, parintele Valeriu Median ne prezinta aspectele pozitive ale
rezistentei in fata persecutiilor, prezentandu-ne portretul moral al Parintelui vicar
general dr. Victor Macaveiu si a parintelui protopop Vasile Urzica. Bazandu-se pe
studierea arhivelor Securitatii, autorul restituie memoriei colective gesturile de eroism
ale unor marturisitori din perioada persecutiilor comuniste care vor largi orizontul
despre cunoasterea acestei perioade.

Intr-un spirit ecumenic, unul dintre colaboratorii nostri, pastorul Nechifor Caleb
Otniel Traian abordeaza o tema legata de teologia carismaticd prin Autenticitatea
Botezului cu Duhul Sfdnt in Biserica primard si in contemporaneitate. In acest
articol, autorul ne prezintd una din temele esentiale ale teologiei penticostale, si anume
botezul in Spiritul Sfant, asa cum este problematizat si in neo-penticostalismul
miscarilor de reinnoire carismaticd din cadrul Bisericii Catolice americane, dupa
fenomenologia crestinismului primar sau in contemporaneitate.

In perspectiva teologiei biblice, parintele profesor Calin-Daniel Patulea ne
vorbeste despre Credinta in Isus si vointa mdntuitoare a Tatalui in Evanghelia
dupa loan. Autorul ne relateaza ca, credinta este un dar al lui Dumnezeu, o virtute
supranaturala daruitd de El, prin intermediul careia omul primeste revelatia Sa,
adevarurile dumnezeiesti, ,,este fundamentul realitatilor sperate, dovada realitatilor
care nu se vad” (Evr 11, 1). Credinta se sprijind pe autoritatea lui Dumnezeu care
se reveleaza prin intermediul Fiului Sau, Isus Hristos.

Olena Peniazieva, de la Universitatea Catolicd din L’viv, dezvolta un subiect
putin cunoscut de istoriografia romana din cauza barierei lingvistice dintre romani
si ucraineni, totusi atat de legati prin comuniunea de suferintd si de destinul spatiului
geo-cultural 1n care se manifestd Bisericile Unite. Lucrarea autoarei este intitulata
., Biserica vie” in viziunea Patriarhului Josyf Slipyj, fiind vorba despre portretul
moral si spiritual al primului Arhiepiscop Major al Bisericii Ucraineano-Catolice,
contemporan cu Cardinalul in pectore Tuliu Hossu. Crezul sau a fost per aspera ad
astra, un crez care a fost o prevestire a crucii sale si esenta misiunii sale in timpul
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persecutiilor. Asemenea situatiei din BRU, Biserica Catacombelor din Ucraina era
compusa din acei greco-catolici care au ramas fideli unitatii Bisericii.

Un eseu filosofic ne este propus in continuare de Ioan F. Pop prin lucrarea
Biserica — intre national §i confesional. Autorul ne spune ca ,,Intr-o perioada post-
istorica in care, dupa spusele unora, ne aflam (se vorbeste chiar si de post-
crestinism) — 1n care deosebirile se contureazd mai degraba in teritoriul disputelor
globalizante —, etnicul Inseamna tot mai mult doar o diferenta spirituala, o alteritate
integratoare.”

Din nou pe terenul cercetarii istorice, Raimondo-Mario Rupp ne prezintd un
aspect din Persecutia Bisericii Greco-Catolice. Informatii si comentarii din cadrul
emisiunilor in limba romana a postului Radio Vatican (1949). Pe parcursul mai multor
decenii, emisiunile Radio Vatican au reprezentat o sursa constantd de inspiratie si
optimism pentru credinciosii greco-catolici din Romania dar si pentru cei din alte
parti ale lumii. Tot in siajul acestui subiect, Doamna profesor Anca Stingaciu aduce
o contributie la cunoasterea aspectelor inedite despre Biserica Greco-Catolica intre
formele de rezistentd din tara si rezistenta din exil. Esenta actiunilor preotilor greco-
catolici din Italia 1n frunte cu episcopul Vasile Cristea, cu Aloisie Tautu, Carol Capros
si Pamfil Carnatiu a fost permanenta rezistenta si uneori sau indirect de atitudini
antisistem comunist, ca principii asumate.

Parintele profesor Peter Sturak lirgeste orizontul cunoasterii istorice dedicate
persecutiilor Indreptate impotriva greco-catolicilor din Europa Centrald si de Est
prezentand Situatia Bisericii Greco-Catolice din Slovacia in a doua jumdtate a
secolului XX si martiriul episcopului Gojdic. Dupd lichidarea administrativa a
Bisericii Unite, activitatile Bisericii Greco-Catolice din Cehoslovacia au fost reluate
in 1968. Biserica a inceput sa se dezvolte liber, dar procesul a fost oprit in perioada
de normalizare de dupad invazia trupelor Pactului de la Varsovia din august 1968.
Autoritatea de stat a tolerat oarecum Biserica Greco-Catolicd si numai In urma
schimbarilor venite dupd 1990, Biserica a putut fi In sfarsit libera.

In stilul sau unic, profesorul Daniel Corneliu Tuplea ne propune un eseu
filosofic prin care analizeaza legatura dintre violenta institutionalizatd si emergenta
ideologiilor totalitariste. In lucrarea Decretul 345 din anul 1948 sau despre resortul
ideologic al violentei, autorul ne spune ca initial o ideologie reprezinta un corp de
idei ce reflectd aspiratiile si interesele unui grup social, fiind un mijloc pentru
atingere unui scop, pe parcurs se poate transforma intr-o viziune unica si singura
conceptie adevarata despre lume. Adevarul suprem este, de obicei, in posesia unui
lider sau al unui ,,comitet de partid”, si trebuie impus cu toate mijloacele disponibile,
inclusiv prin violenta.

Parintele Tamas Véghsed, cercetator principal in cadrul Academiei de Stiinte
a Universitatii Catolice Pdzmdny Péter si profesor al Institutului Sfantul Atanasie din
Nyiregyhdza ne prezintd un aspect istoric legat de O tentativa timida de lichidare a
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Bisericii Greco-Catolice maghiare in primii ani ai dictaturii comuniste. Dupa cel
de-al Doilea Razboi Mondial, Partidul Comunist Maghiar, condus de secretarul
general Matyas Rékosi si sprijinit de Armata Rosie, a ajuns la putere, lichidand
unul dupa altul toate partidele politice, rivalii si aliatii. Pe mésurd ce Biserica
Catolica, care a exercitat o influentd considerabild asupra societdtii maghiare, s-a
opus aspiratiilor Partidului Comunist, statul a inceput o luptd nemiloasa impotriva
Bisericii. Unul dintre scopurile importante ale persecutiei a fost acela de a face
imposibile relatiile dintre Biserica Catolica Maghiara si Sfantul Scaun. Comunistii au
clasificat Sfantul Scaun drept ,,Occidentul ostil” si au Incercat sa elimine influenta
acestuia asupra sortii Bisericii Catolice Maghiare. In acest context, Biserica Greco-
Catolica Maghiara a fost vizatd si In vara anului 1948. Persecutiile din Ucraina,
Transcarpatia, Cehoslovacia si Romania au servit drept model comunistilor de la
Budapesta.

In final, parintele Alin Vara ne reintroduce in domeniul teologiei prin eseul
sau intitulat Ceva pentru care merita sa mori? Destinul catolicismului in era post-
confesionald. Autorul, dupa o evaluare lucida a dialogului teologic si a scenariilor
refacerii unitatii, ajunge la concluzia ca identitatea Bisericii Catolice trece printr-o
transformare radicald, si in special instantele de dialog, ,,de frontiera” sunt cele in
care apar afirmatiile si deschiderile spre noi paradigme care se impun in viitor...

De-a lungul timpului, simpozioanele orddene desfasurate sub egida Scolii
Ardelene au punctat principalele teme prezente in actualitate sau s-au dedicat
momentelor aniversare sau comemorative, aruncand o raza de lumina in zonele de
umbra ale istoriei, aducand in atentia cercetatorilor date inedite, problematizand
subiectele cercetate intr-o dimensiune hermeneutica si teologica care permite atat o
diagnoza, cat mai ales acele prognoze necesare edificarii viitorului. Si anul acesta
simpozionul gi-a atins obiectivul acoperind prin studii de calitate atatea directii de
cercetare, in deschidere ecumenica, in spiritul colaborarii si al dialogului. Speram
ca aceste eforturi sd aduca o mica contributie la cunoasterea adevarului intr-o lume
care 1si pierde reperele existentiale uitdndu-si trecutul si valorile care cdlauzesc
istoria omenirii.

Editorii volumului
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Preoti militari greco-catolici
in armatele habsburgice din secolul al XIX-lea

Mircea-Gheorghe ABRUDAN"

Summary: Greek Catholic military chaplains in the Habsburg armies of the
19th century. Emperor Joseph II's toleration edict of 1781 and the Napoleonic Wars
opened access for the "acatholic clergy" to provide religious assistance to Orthodox,
Protestant and Greek Catholic soldiers in the Habsburg armies. Initially, the legal status
of these chaplains was uncertain, left tacitly to the territorial military commands, and was
not regulated until the autumn of 1834 by an imperial decree of the Viennese monarch.
The acceptance of Greek Catholic or 'Catholic of Greek Rite' priests, as they appear
in the documents of the Apostolic Vicariate of the Army, took place at the same time
as the acceptance of Orthodox or 'non-uniate Greeks', until then the pastoral care of all
Catholic soldiers, regardless of their rite, had been entrusted to Latin Catholic chaplains.
The study will briefly discuss in the first part the legislative evolution concerning the
mobilization of the Greek-Catholic priesthood in the k.u.k. armies in times of peace
and in times of war, and in the second part it will offer a survey of the number and a
restitution of the names of these chaplains between 1834—1868 and 1869-1914.

Keywords: Habsburg Monarchy, Apostolic Vicariate of the Army, religious assistance
in the army, Greek Catholics

Preliminarii

In ciuda lucririlor aparute in ultimii doudzeci de ani, istoria clerului militar a
fost si raméne o cenusdreasd a istoriografie militare roméanesti si austriece. Trebuie
totusi sa facem o distinctie pe de o parte Intre istoriografia romaneasca care ilustreaza
istoria clerului militar din Roméania moderna si istoria Episcopiei Armatei Roméne in
perioada 1921-1948, si cercetatorii care s-au ocupat de istoria asistentei religioase
in armatele cezaro-craiesti din fosta Monarhie habsburgica, pe de altd parte. Daca
in cazul istoriografiei roméne avem mai multe monografii si studii de specialitate
vizand restituirea participarii sau contributiei clerului militar la cele doud razboaie
mondiale', la evolutia Episcopiei Armatei” si la portretele episcopilor militari sau a

* Cercetitor Stiintific III Dr. la Institutul de Istorie ,,George Baritiu” al Academiei Romane din Cluj-
Napoca. Email: mircea.abrudan@acad-cj.ro

! Constantin Claudiu Cotan, Biserica Ortodoxd Romdnd in timpul Primului Rizboi Mondial, Editura
Basilica, Bucuresti, 2018; Gheorghe Nicolescu, Gheorghe Dobrescu, Andrei Nicolescu, Preofi in transee
(1941-1945), Bucuresti, 1999.
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unor capelani de seama’, precum episcopul Partenie Ciopron sau protopopul Ioan
Dincild®, in ceea ce priveste cunoasterea activitatii clerului militar roman ortodox
si greco-catolic din Monarhia habsburgica ne rezumam la studiile si volumele unor
istorici transilvaneni si banateni ale caror nume le putem numaéra pe degetele de
la 0 mana, si aici ma refer, in primul rand, la dr. Ionela Zaharia Schintler de la
Graz, apoi la regretatul profesor Nicolae Bocsan de la Universitatea Babes-Bolyai
din Cluj-Napoca, la dr. Mihai-Octavian Groza de la Sebes si la conf. dr. Valeria
Sorostineanu de la Universitatea ,,Lucian Blaga” din Sibiu, care au publicat mai
multe studii referitoare la activitatea si memorialistica clerului militar roman
ortodox si greco-catolic din armata austro-ungara in timpul Marelui Rézboi, si in al
doilea rand la subsemnatul printr-o carte recentd in care am oferit o prima sinteza in
limba roména privitoare la istoria asistentei militare in Monarhia habsburgica in
general, la istoria clerului militar ortodox intre domnia Mariei Tereza si izbucnirea
Primului Rizboi Mondial in particular’. In ceea ce priveste activitatea preotilor
militari greco-catolici pana la Primul Razboi Mondial imi este cunoscuta o singura
contributie semnatd de profesorul turdean Ciprian Rigman cu referire la capelanii
militari ai diecezei Gherlei®.

Pentru ca am facut referire la istoriografia austriaca trebuie sa precizez cd pana
in acest moment existd doud sinteze referitoare la istoria asistentei religioase in
general si alte trei volume publicate In contextul comemorarii centenare a Primului
Rézboi Mondial sub egida Muzeului de Istorie Militara (Heeresgeschichtliches Museum)
din Viena, tomuri In care mai multi istorici si teologi austrieci, romani, sloveni si
unguri analizeazad participarea clerului catolic, protestant, ortodox, precum si a
imamilor si rabinilor militari Tn campaniile ,,ultimului razboi al Austro-Ungariei”,
cum a fost numit de o serie de volume publicate in perioada interbelica la Viena'.

Asistenta religioasa in armata habsburgica

Scurta radiografie istoriografica de mai sus a avut scopul de a oferi o imagine
generald asupra temei dezbaterii istoriei clerului militar greco-catolic din cadrul
armatelor cezaro-craiesti habsburgice in secolul al XIX-lea si incercarea unei prime

2 Petru Pinca, Istoricul Episcopiei Armatei (cu sediul la Alba Iulia), intre anii 1921—1948, Editura

Reintregirea, Alba lulia, 2013.

Aurel Pentelescu, Ionut-Constantin Petcu, Episcopii Armatei Romane. Biografii. Documente (1921—
1948), Editura Militara, Bucuresti, 2016.

Aurel Pentelescu, lonut-Constantin Petcu, Episcopul Dr. Partenie Ciopron. O viatd inchinata Bisericii §i
Armatei Romdne (1896—1980). La 125 ani de la nasterea sa, Editura Editgraph, Buzau, 2021.
Mircea-Gheorghe Abrudan, Biserica Ortodoxa si clerul militar din Monarhia Habsburgica intre Pacea
de la Carlovit si Primul Razboi Mondial (1699—1914), Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2022.
Ciprian Rigman, ,,Aspecte din activitatea preotilor militari ai Diecezei Greco-Catolice de Gherla la
mijlocul secolului al XIX-lea (1856—1868)”, in Revista de Istorie Militara, Nr. 1-2, 2014, pp. 8-17.

O radiografie detaliatd a istoriografiei clerului militar vezi la: Mircea-Gheorghe Abrudan, Biserica
Ortodoxa si clerul militar din Monarhia Habsburgica, pp. 48-55.
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repertorizari a capelanilor catolici de rit grec inregistrati in sematismele militare
austriece si austro-ungare. Dintru inceput trebuie precizat ca prezenta clerului
greco-catolic si a celui ortodox in cadrele armatei imperiale habsburgice a fost una
marginala, reflectand de fapt cifrele demografice sau procentele populatiei greco-
catolice si ortodoxe in demografia monarhiei. De pilda, conform ultimului recen-
samant din anul 1910, populatia monarhiei numara 51.390.000 de persoane, din
care 65,9% romano-catolici, 10,6% greco-catolici, 9% protestanti, 8,8% ortodocsi,
4,4% mozaici si 1,2% musulmani®. Asumati catolicismului, deci bisericii imperiale
de stat (Staatskirche), al cirei protector era Maiestatea Sa Apostolica Imparatul de
Habsburg, soldatii si ofiterii greco-catolici au fost automat dati in grija spirituala a
clerului militar catolic, orice regiment graniceresc sau de linie, fiecare scoald de
cadeti, Academie Militara si garnizoana militard avand ex oficio un capelan catolic
raspunzator de pastoratia corpului militaresc. Asistenta religioasd in armatele
habsburgice are o istorie venerabila fiind institutionalizatd in timpul razboiului de
treizeci de ani dintre catolici si protestanti’. Intr-o prima faza, derulata intre anii 1643
si 1773, in armata imperiald a fost organizat si a functionat Capelanatul Superior al
Armatei habsburgice, posturile capelanilor militari fiind ocupate in principal de
parinti ai ordinului iezuit, superiorul si coordonatorul lor fiind duhovnicul familiei
imperiale. Dizolvarea ordinului iezuit, prin decizia papei Clement al XIV-lea din
21 iulie 1773, a condus la necesitatea reorganizarii asistentei spirituale in armata
habsburgicd, Viena si Roma gésind o formuld de compromis prin infiintarea Vicariatului
Apostolic al Armatei (Apostolisches Feldvikariat), care a primit jurisdictie canonica
asupra intregii armate cezaro-craiesti, vicarii apostolici fiind de atunci Tnainte si
péna la disolutia monarhiei austro-ungare in 1918 episcopi, Intr-o prima etapa
cuprinsa intre 1773 si 1826, episcopi diecezani de Sankt Pdlten sau Wiener Neustadt
si vicari militari, apoi episcopi ad personam ca titulari ai unor stravechi scaune
episcopale disparute. Acesti arhierei erau numiti de monarhul vienez la recomandarea
Consiliului Aulic/Ministerului de Rézboi, dupd care erau recunoscuti de Sfantul
Scaun printr-o bul papali care le conferea autoritatea spirituala asupra armatei'.

O prima statistica exhaustiva a capelanilor militari dateaza din anul 1782,
cand 151 de clerici catolici activau in serviciul pastoral al armatei. Doua decenii
mai tarziu, in martie 1803, deci in timpul razboaielor antinapoleoniene, numarul

8 Ibidem, pp. 71-73. Pe larg despre istoria confesiunilor din Monarhia dunireani vezi: Monarhia
Habsburgica (1848—1918). Volumul 1V. Problema confesionald, editie in limba roména coordonata
si ingrijitd de Rudolf Grif, traducere de Mircea-Gheorghe Abrudan, Ioana Florea si Lorand Madly,
Academia Romana. Centrul de Studii Transilvane/Editura Polirom, Cluj-Napoca/lasi, 2022.

° Johannes Arndt, Der Dreifigjihrige Krieg 1618—1648, Reclam Verlag, Stuttgart, 2009.

1 P larg despre istoria clerului militar austriac vezi: Emerich Bielik, Geschichte der k.u.k Militcr-
Seelsorge und des Apostolischen Feld-Vicariates, Im Selbstverlage des Apostolischen Feld-Vicariates,
Wien, 1901; Roman-Hans Groger, Claudia Ham, Alfred Sammer, Militirseelsorge in Osterreich.
Zwischen Himmel und Erde, Verlag Styria, Graz-Wien-Koéln, 2001; Mircea-Gheorghe Abrudan,
Biserica Ortodoxa si clerul militar din Monarhia Habsburgicd, pp. 233-315.
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capelanilor crescuse la 156, 109 fiind angajati pe posturi permanente, intre care si 3
greco-catolici, si 47 pe posturi create pe durata starii de razboi''. Incepand cu anul
1815 numarul si numele capelanilor este mai usor de identificat, deoarece acestea
apar notate in Sematismele militare ale Imperiului austriac publicate la Viena intre
18155i 1914",

Capelanii militari greco-catolici

La o privire generald asupra perioadei secolului al XIX-lea se observa ca
situatia clerului militar greco-catolic a fost corelatad de a celui ortodox, i nu romano-
catolic, cum am fi tentati sa credem la prima vedere. Explicatia este simpla si vizeaza
situatia de facto din armata k.u.k. unde toti militarii aveau acces nelimitat la
asistenta spirituald acordatd de capelanii romano-catolici prezenti in fiecare unitate
sau scoald militara, ceilalti soldati sau ofiteri de rituri, confesiuni si religii (musulmani
si mozaici) diferite fiind nevoiti sa apeleze la putinii capelani ai confesiunii sau
religiei lor angajati In regimentele constituite din mai mult de o treime credinciosi
»acatolici”, citand un termen din epoca. Angajarea unui capelan de alta confesiune,
rit sau religie suprasolicita bugetul armatei, pentru cd acesta trebuia salarizat si
ajutat si-si procure toate obiectele si cartile necesare oficierii cultului liturgic. in
cazul preotilor uniti, desi erau asumati catolicismului, ei slujeau in ritul grec, ceea
ce presupunea organizarea unui ,,cufar” sau ,,geamantan pastoral” special, dar, spre
deosebire de ortodocsi sau protestanti, acestora li se permitea oficierea slujbelor in
bisericile militare catolice, unde, in conformitate cu legislatia canonica, ,,schismaticilor”,
Lereticilor” si celor de alte religii nu li se permitea oficierea slujbelor religioase'’.

Urmand probabil exemplul mitropolitului Carlovitului Pavel Nenadovici
(1703-1768), primatul Bisericii Ortodoxe din Monarhia habsburgica intre anii 1749—
1768, care-i adresase criiesei Maria Tereza, in 14 decembrie 1758, rugamintea de a
permite angajarea unor preoti neuniti in regimentele cu militari de aceasta con-
fesiune cel putin pe durata conflictelor militare, ierarhia greco-catolica din Galitia a
inaintat Curtii imperiale aceeasi doleanta la sfarsitul anului 1778. Curtea de la Viena
a raspuns favorabil printr-un rescript, emis in 24 ianuarie 1779, prin care aproba
»angajarea a doi clerici de rit greco-catolic spre mangéierea spirituala a soldatilor din
Galitia”'*. Vicarul Emerich Bjelik sustine in cartea sa dedicata istoriei vicariatului

! Mircea-Gheorghe Abrudan, Biserica Ortodoxd si clerul militar din Monarhia Habsburgicd, pp.
286-289.

2 Au fost digitalizate si pot fi accesate si descircate liber pe portalul bibliotecii hungaricana, vezi:
https://library.hungaricana.hu/hu/collection/austrian_state archives MilitarAlmanachSchematismus/,
accesat 29 octombrie 2023.

3 Mircea-Gheorghe Abrudan, Biserica Ortodoxd si clerul militar din Monarhia Habsburgicd, pp. 281—
306.

'4 Emerich Bielik, Geschichte der k.u.k Militir-Seelsorge, p. 139.
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apostolic al armatei ca acestia sunt primii preoti militari greco-catolici angajati in
armata imperiald cezaro-crdiasca. Cu toate acestea, matricolele Regimentului de
granitd romanesc nr. 2 de la Nasdud ne dezvaluie faptul cé si inainte de acest an
existd dovezi cd au functionat o serie de preoti uniti in calitate de capelani
castrensi, precum parintele Todor Naszodi (Nasdudeanul) in cadrul regimentului
nasaudean 1n anii 1762—1765, deci chiar in anii de inceput ai constituirii acestei noi
unitati confiniare"”. La Niasiud situatia a fost una exceptionala si temporard, deoarece
dupa anul 1765 apare pe postul de capelanus castrensis franciscanul Xaverus
Fauster, care avea un salariu anual de 278 florini achitati din casa regimentului'®,
Aflate sub autoritatea canonica a episcopilor diecezani, in cele doud regimente
graniceresti romanesti din Ardeal, cu sediul la Orlat si Nasaud, au fost angajati pe
perioade determinate mai multi preoti greco-catolici pe post de capelani, probabil
la interventia expresd a prelatilor blajeni, dar si datorita bunivointei conducerii
regimentelor. Astfel in postul de capelan al regimentului nasdudean ii intalnim pe
celebrul loan Para 1n anii 1778-1780, pe loan Nemes intre anii 1793 si 1805, acesta
participand cu regimentul In campaniile antifranceze si fiind recompensat de
imparatul Franz I in anul 1808 cu o decoratie militara. La regimentul I roménesc de
la Orlat il gasim pe post de capelanus castrensis pe loan Nobili, activ Intre anii
1795 si 1801".

Incepand cu anul 1820, Sematismele militare inregistreaza primii capelani de
garnizoana de rit grec (Garnisons-Caplan graeci ritus) In cadrul regimentelor militare
cantonate in Moravia la Olmiitz, azi Olomouc in Cehia. In anii 1820 si 1821, in
garnizoana din Olmiitz sunt pomeniti preotii Johann von Ortinsky'®, iar intre anii
1824 si 1829 Joseph Lauretzky'®, mutat in 1830 la garnizoana din Briinn, azi Brno,
unde este atestat in calitate de capelan greco-catolic pe parcursul anilor 1831, 1832,
1833, 1834, 1835, 1836, 1837 si 1838, avand astfel o activitate pastorala Tn armata
cezaro-criiascd de patrusprezece ani’’.

Cu toate acestea, statutul juridic al acestor capelani a ramas unul incert, 1asat
tacit la latitudinea comandamentelor militare teritoriale. O reglementare a asistentei
religioase a militarilor greco-catolici si greco-orientali va surveni la sfarsitul anului

' Despre regimentele transilvinene vezi: Carol Géllner, Regimentele graniceresti din Transilvania
17641851, Editura Militara, Bucuresti, 1973.

16 Virgil Sotropa, ,,Nasaudul de alta datd”, in Arhiva Somesand. Revista istorica-culturala, Nr. 19/
1936, p. 17.

'7 Tonela Zaharia, Clerul militar roman din A ustro-Ungaria in Marele Razboi, Teza de doctorat, Cluj-
Napoca, 2016, pp. 23-24.

8 Militiir-Schematismus des osterreichischen Kaiserthums, Wien, Aus der k.k. Hof- und Staats-
Druckerey, 1820, p. 68; Ibidem, 1821, p. 68.

1 Ibidem, 1824, p. 68; Ibidem, 1825, p. 69; Ibidem, 1826, p. 69; Ibidem, 1827, p. 69; Ibidem, 1828,
p. 70; Ibidem, 1829, p. 70; Ibidem, 1829, p. 70.

2 Ibidem, 1830, p. 65; Ibidem, 1831, p. 65; Ibidem, 1832, p. 65; Ibidem, 1833, p. 65; Ibidem, 1834,
p. 65; Ibidem, 1835, p. 68; Ibidem, 1836, p. 67; Ibidem, 1837, p. 68; Ibidem, 1838, p. 68.
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1834 prin rescriptul Consiliului Aulic de Razboi nr. 4617 din 31 decembrie 1834.
Decretul prevedea ca pe raza unitdtilor militare in care se gaseau parohii greco-
catolice sau ortodoxe sa li se permita soldatilor si ofiterilor acestor culte si asiste la
serviciile religioase duminicale si praznicale in bisericile parohiale respective. De
asemenea se stabilea obligatia soldatilor tuturor confesiunilor de a participa cel
putin o data pe an la Sfanta Liturghie, de a se spovedi si a se impartasi cu Sfintele
Taine, oficiate fie de capelanul castrens catolic, fie de un preot de al ritului lor din
imprejurimi. In cazul in care regimentul lor era deplasat temporar in regiuni in care
nu existau preoti civili ai acestor rituri, conducerea unitatii militare era insarcinata
sd gaseasca si sa invite un asemenea preot din zonele Invecinate. Un alt decret aulic
din toamna anului 1834 stipula angajarea unui capelan ortodox alaturi de cel catolic
pentru toate regimentele in care doud treimi dintre soldati erau greci neuniti,
capelanul grec-neunit urmand si dispuni si de o capeld mobild’'. Se observa,
asadar, ca autoritatile aulice vieneze ii constrangeau pe toti militarii de sub arme sa
se Tmpartaseasca cu Sfintele Taine cel putin o datd pe an fie la capelanul castrens
catolic, fie la un cleric al ritului lor, daca un asemenea cleric putea fi gasit pe raza
respectivei unitati militare, angajarea unor capelani neuniti aratdnd in mod limpede
ca in optica Vienei nu ritul 1i diferentia pe soldati, ci apartenenta la o altd biserica
decat cea catolicd, soldatii greco-catolici fiind astfel constrinsi sd primeasca
Sfintele Taine de la capelanii latini. In ciuda acestor noi reglementiri, sematismele
militare din anii urmatori decretului aulic din 1834 nu inregistreaza cresterea
numarului capelanilor catolici de rit grec, in anii 1834-1838 fiind mentionat doar
capelanul greco-catolic rutean Joseph Lauretzky la garnizoana din Briinn, apoi in anii
1839-1847 postul fiind notat ca vacant, in timp ce aceleasi sematisme mentioneaza
prezenta a trei capelani neuniti.

Atributiile capelanilor castrensi erau in general aceleasi indiferent de confesiune,
acestea fiind trasate de vicariatul apostolic si codificate limpede 1n anul 1842 in
asa-numita ,,constitutie a clerului militar din Imperiul austriac”, publicata la Viena
de vicarul Johann Michael Leonhard®. Misiunea principala a fiecarui capelan era
asistarea religioasa si pastorald a soldatilor, ofiterilor si cadetilor din stabilimentele
militare, din spitale, case de invalizi, academii si scoli militare. Asistenta aceasta
presupunea celebrarea serviciilor liturgice in zilele de duminica si de sarbatoare,
spovedirea si impartasirea personalului militar, catehizarea trupelor si sustinerea unor
predici moralizatoare prin propovaduirea virtutilor crestine, a fricii de Dumnezeu, a
importantei onoarei si a juramantului fatd de tron a tuturor membrilor armatei. Nu
in ultimul rand, capelanul avea datoria completarii atente a matricolelor militare,

2! Tonela Zaharia, Clerul militar romdn din Austro-Ungaria, p. 25; Mircea-Gheorghe Abrudan, Biserica
Ortodoxa si clerul militar din Monarhia Habsburgica, pp. 354-355.

22 Joh. Michael Leonhard, Verfassung der Militir-Seelsorge in den k.k. dsterreichischen Staaten, mit
riicksicht auf die Rechte und Pflichten des Civil-Clerus in militir-geistlichen Angelegenheiten, Bey
Michael Lechner, Wien, 1842.
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drept pe care-1 vor primi si preotii ortodocsi si uniti incepand cu anul 1829, si ofi-
cierea cununiei pentru toti membrii armatei in termen, niciun soldat sau ofiter aflat
sub arme neavand permisiunea de a se cdsatori fard aprobarea sau participarea
capelanului militar al regimentului din care facea parte. Tot capelanii erau Indrituiti
a-1 prohodi si inmorménta pe membrii activi ai armatei, la solicitarea acestora
putand oficia si alte slujbe cu caracter privat si personal, nu numai comunitar si
public. In schimbul serviciilor lor, capelanii erau remunerati din bugetul Consiliului
Aulic de Razboi, dupa 1850 a Ministerului de Razboi din fondul misionar militar.
Totodatd, pentru merite deosebite castigate pe parcursul activitatii lor, imparatul
losif al Il-lea a instituit doud medalii de onoare de argint sau de aur, imparatul
Franz I inaugurand in anul 1815 o noua decoratie pentru rasplitirea meritelor clerului
militar, si anume ,,Crucea de Merit Piis meritis de aur si de argint”. Dupa aproape
o sutd de ani, la 9 mai 1911, imparatul Franz Joseph a decretat redenumirea
decoratiilor sub titlul ,,Crucea de Merit spiritual clasa 1 si clasa a 2-a”%.

Capelanii militari greco-catolici intre anii 1846 si 1914

Instituirea a opt capelani greco-catolici s-a petrecut prin decretul imperial din
13 iunie 1846, cand s-a prevazut angajarea unui capelan unit pentru regimentele nr.
9,10, 15, 24, 30, 41, 58 si 63 din Galitia, numarul acestora crescand la zece in anul
1852, dupa ce s-a dispus angajarea unui astfel de capelan la regimentele de
infanterie nr. 46 si 50 din Transilvania. Cei doi preoti roméni uniti din Ardeal au
fost instituiti Tn urma cererii consistoriului bldjean, la care apelasera o serie de
militari romani Tn martie 1851, motivandu-gi cererea prin informarea autoritatilor
ecleziastice blajene ca in Galitia existd mai multi capelani castrensi greco-catolici
atat pe timp de pace, cat si in vreme de razboi, raspunzand nevoilor sufletesti ale
militarilor ruteni, in timp ce regimentele de linie ardelene erau in continuare
pastorite de capelani catolici de rit latin, sub pretextul ca ,,sunt uniti in dogmele
credintei cu romano-catolicii”. Semnatarii petitiei adresate Blajului considerau ca
pentru jertfele aduse de romani in timpul revolutiei pasoptiste meritau si ei un
capelan castrens propriu care si oficieze in limba romana**. in anul urmator va fi
angajat preotul Andrei Pop Liviu, profesor la gimnaziul catolic din Sibiu, care va sluji
in armata cinci ani pana in anul 1857, cand a fost numit protopop de Sacaramb,
apoi canonic la Lugoj. Un an mai tarziu, in 1858, numarul capelanilor uniti a crescut
la 12 prin instituirea unui preot militar unit si la regimentele de infanterie nr. 55 si
62, iar n anul 1860 la 13 capelani uniti prin introducerea unui asemenea cleric la
regimentul de infanterie nr. 65. Opt dintre capelanii uniti erau ruteni, depinzand

2 Mircea-Gheorghe Abrudan, Biserica Ortodoxd si clerul militar din Monarhia Habsburgicd, pp.
285-286.
2 Arhiva Somesand, Nr. 21/1937, p. 285.
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canonic de diecezele din Ungaria Superioara si din Galitia, iar cinci erau romani,
aflati sub autoritatea spirituala a Arhidiecezei de Fagaras si Alba Iulia si a diecezelor
de Oradea-Mare si Gherla®. Numirea unui preot pe postul de capelan militar se realiza
in urma unui concurs de dosare, acesta fiind recomandat Vicariatului Apostolic de
la Viena de catre Ordinariatul in a cérui diecezd se gédsea regimentul sau unitatea
militara care detinea un post bugetat de capelan de rit grec. Intre cerintele postului
se numara o constitutie fizica robusta si sandtoasa, varsta de pana la 35 de ani, o
experientd pastorald civild de minim cinci ani, o purtare morala ireprosabila si o
tinutd caracterizatda de modestie. Pe durata slujirii lor in cadrul armatei, capelanii
catolici ai ambelor rituri erau supusi jurisdictiei militare in cauzele civile si testamentare,
iar in cauzele religioase erau subordonati vicarului apostolic de la Viena. Pe langa
salariul anual, capelanii primeau grade militare fiind asumati stabului unei unitati
militare, beneficiau de locuintd in cadrul garnizoanei, aveau la dispozitie o
ordonantd, cal pentru transport, iar in caz de deces erau Inmormantati cu onorurile
cuvenite ofiterilor. Pensionarea capelanilor se putea realiza dupa o slujire de 15 ani,
urménd sd primeascd din bugetul statului o pensie anuald de 100—150 de florini.
lesirea din randul clerului militar activ si intoarcerea in randurile celui civil le oferea
capelanilor o intdietate in ocuparea unor posturi clericale mai bune in diecezele lor™.
Sematismele militare inregistreazd o angajare treptatd a capelanilor greco-
catolici in randurile armatei imperiale, transpunerea in practicd a decretului aulic
din vara anului 1846 realizandu-se astfel in etape. De pilda in anul 1848 sunt men-
tionati doi capelani de rit grec, si anume Constantin Hanasziewics, la regimentul de
infanterie galitian nr. 10, si Anton Wikowicz, la regimentul de infanterie galitian
nr. 24”’. In deceniul neoabsolutismului numarul capelanilor uniti va creste progresiv,
in anul 1850 fiind mentionati trei, Constantin Hanasziewics, Anton Wikowicz si
Johann Sczawinski, la regimentele de linie galitiene nr. 10, 24 si 30**, sematismele
anilor urmatori mentionandu-1 Tnsa numai pe capelanul Constantin Hanasziewics,
preot de mir al Arhidiecezei greco-catolice de la Lemberg®. Abia in sematismele
militare din anii 1856, 1857 si 1858 se constata o crestere exponentiald a capelani-
lor greco-uniti (griechisch-unirt) numiti uneori greco-catolici (griechisch-katholisch),
numarul acestora ridicAndu-se la zece, apoi la unsprezece, acestia fiind preotii greco-
catolici ruteni Constantin Hanasziewics, Anatol Wytoszynski, Anton Wikowicz,
Johann Szczawinski, Jacob Wytoszynski, Michael Siegalewicz, Clemens Litynski si
Pantaleon Korny din diecezele de Lemberg si Przemysl, preotii greco-catolici romani
Anchedim Popp si loan Aranyasi din Arhidieceza de Alba Iulia si preotul greco-

% Tonela Zaharia, Clerul militar romdn din Austro-Ungaria, pp. 27-32.

%6 Ciprian Rigman, Aspecte din activitatea preotilor militari ai Diecezei Greco-Catolice de Gherla, p. 10.

2 Militir-Schematismus des sterreichischen Kaiserthumes, Wien, Aus der kais. kon. Hof- und Staats-
Aerarial-Druckerei, 1848, pp. 121, 154.

2 Ibidem, 1850, p. 157, 193, 210.

® Ibidem, 1855, p. 790; Ibidem, 1856, p. 776; Ibidem, 1858, p. 684.
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catolic sarb Theodor Gots (1856) respectiv Dionysius Bastasic (1858) din dieceza
de Kreutz”’.

Cresterea progresiva a numarului capelanilor uniti a fost posibila datorita
deciziei Ministerului de Razboi de a introduce capelani de rit grec, uniti si neuniti,
in toate regimentele constituite din o treime soldati si ofiteri apartindnd acestor
confesiuni. De asemenea, acesti noi capelani erau responsabili atat fatd de vicarul
apostolic al armatei, cat si in fata episcopilor lor diecezani, care-i recomandasera de
altfel vicariatului pentru ocuparea unui post de capelan. Selectia unui preot pentru
postul de capelan nu era deloc usoard, fisa postului prevazand o experienta pastorala
de minim 5 ani, studii teologice superioare, cunoasterea limbii germane, dar, ceea
ce punea reale probleme episcopatului era doleanta tot mai obsesiva si restrictiva a
Ministerului de Rézboi de a fi recomandati preoti celibi, cdlugari sau vaduvi, in
ultima instantd fiind acceptati si preoti casatoriti, dar fard copii, dorintd care crea
veritabile probleme ierarhilor ortodocsi si uniti deopotriva’’.

In anul 1858, preotul greco-catolic Vasile Bocsa, capelan al regimentului de
infanterie nr. 62, dislocat cu stabul la Trieste, ii scria episcopului Ioan Alexi al Gherlei’*
despre penuria capelanilor militari romani, lipsd despre care aflase de la soldatii
regimentului nr. 63 aflat atunci la Bolzano. Situatia nu s-a remediat, dupd cum
aflam din corespondenta ulterioara a preotului cu ierarhul sau, parintele Bocsa fiind
nevoit sa intreprindd multe deplasdri in nordul Italiei pentru a satisface nevoile
spirituale ale soldatilor greco-catolici al caror numar era destul de mare si care nu
doreau sa apeleze la serviciile religioase ale capelanilor latini de etnie maghiara
care predicau in ungureste sau germand, dar soldatii ardeleni nu-i intelegeau®. De
la capelanul greco-catolic roman Vasile Bocsa ne parvine textul unei rugaciuni rostite
pe campul de batédlie in anul 1861. Din cuprinsul rugaciunii se desprinde limpede
misiunea pe care o avea un capelan campestru al armatei cezaro-craiesti in a doua
jumatate a secolului al XIX-lea:

., Plini de speranta cautam la sdnta cruce si strigam:

Doamne al ceriului si al pamantului, Doamne al ostilor si izvorul tuturor bunatatilor,
varsd in animile nostre credintd neclatitd, fidelitate si iubire catre Imparat i patrie,
binecuvantd pe bunul nostru Impdrat, pentru care noi a trdi si a muri voim,
binecuvdnta steagurile noastre pe care noi credintd eternd am jurat,

binecuvanta Conducatorii nostri si armele noastre,

da mdinilor noastre putere ca invingand inamicul sa fim spre bucuria bunului nostru
Imparat si onoarea dulcei noastre natiuni romdne, intru toate amdrdciunile, greutdtile

3 Ibidem, 1856, pp. 771-780; Ibidem, 1858, pp. 679—689.

3! Mircea-Gheorghe Abrudan, Biserica Ortodoxd si clerul militar din Monarhia Habsburgicd, pp. 359—
361.

32 Ana Victoria Sima, O episcopie si un ierarh: infiintarea si organizarea Episcopiei Greco-Catolice
de Gherla in vremea episcopului loan Alexi, Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2003.

33 Tonela Zaharia, Clerul militar romdn din Austro-Ungaria, p. 30; Ciprian Rigman, Aspecte din activitatea
preotilor militari ai Diecezei Greco-Catolice de Gherla, pp. 10-11.
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si morburile nostre ne fii mangditoriu, sta-ne intru ajutoriu in momentul in care vom
sd invingem ori vom sd murim.

Tu Doamne Isus Christose, fii aparatorul si conducatorul oastei celei credincioase a
Domnitoarei casd Austriacd. Amin.””*

Doua cazuri interesante de capelani militari tranzitorii sunt cele reprezentate
de preotii greco-catolici loan Munteanu din Sarcau, comitatul Bihor, si Ioan Christian
din Leta Mare, ambii aflati in jurisdictia canonicd a Episcopiei Greco-catolice de
Oradea Mare. Din sursele vremii aflam ca dupa ce a participat la Adunarea Nationala
de la Blaj din 3/15 mai 1848, périntele Munteanu a fost luat in vizorul autoritatilor
maghiare, care l-au perceput drept un element periculos, deoarece publicase un
manifest national romanesc, aparut la Oradea in 50 de exemplare, preotul impli-
candu-se ulterior in alegerile dietale din cercul electoral Marghita. Pentru a-1 feri de
posibilele repercusiuni ale autoritatilor civile, episcopul Vasile Erdely l-a numit
capelan militar si la trimis in ostile generalului losif Bem, care 1-a angajat trasandu-
i indatorirea de a-i spovedi, prohodi si iInmorménta pe romanii condamnati la
moarte de unguri. Cum acesti roméani erau destul de multi, Bem a mai angajat un
preot unit, pe loan Christian din Leta Mare. Cei doi au evadat in noaptea de 5 spre
6 februarie 1849, cand tabira militard maghiard se afla intre Sibiu si Oristie. In
urmatoarele saptdmani preotul Munteanu a fugit din calea ungurilor fiind capturat in
cele din urma de trupele rusesti la Brasov, unde a fost arestat si intemnitat. Retragerea
precipitata a rusilor I-au facut sa ajungd din nou In mana generalului Bem, care 1-a
eliberat si apoi l-a suspendat din functia de ,,capelan castrens”, deoarece il considera
,»un Infocat nationalist”. De remarcat totusi ca generalul Bem nu l-a executat, ci l-a
eliberat™.

Inainte de reorganizarea politicd a imperiului in formula dualismului austro-
ungar, sematismul militar aparut In primavara anului 1865 dezvaluie urmatorul tablou
al clerului militar greco-catolic: 13 capelani greco-catolici, 10 ruteni, 2 roméni si 1
sarb, asa cum prevedea reglementarea Ministerului de Razboi din anul 1860. Acestia
apar mentionati in tabelul clerului militar in ordinea urmatoare: Pantaleon Korny,
preot de mir al Arhidiecezei de Lemberg, capelan la regimentul de infanterie nr.
58; Anton Wikowicz, preot de mir al Diecezei de Przemysl, consilier consistorial al
Eparhiilor de la Lugoj si Gherla, capelan la regimentul de infanterie nr. 24; Johann
Aranyassy, preot de mir al Arhidiecezei de Alba Iulia, capelan la regimentul de
infanterie nr. 51; Clemens Litynski, preot de mir al Diecezei de Przemys$l, capelan
la regimentul de infanterie nr. 9; Vasile Bocsa, preot de mir al Eparhiei Gherlei,
capelan la regimentul de infanterie nr. 63; Julian Baranowski, preot de mir al Arhi-
diecezei de Lemberg, capelan la regimentul de infanterie nr. 55; Johann Zielinski,

3% Ciprian Rigman, Parohii, filii si preofi in Episcopia Greco-Catolicd de Gherla la mijlocul secolului
al XIX-lea (1856—-1868), Editura Argonaut, Cluj-Napoca, 2016, p. 343.
%5 Tonela Zaharia, Clerul militar romdn din Austro-Ungaria, pp. 27-28.
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preot de mir al Diecezei de Tarnower, asesor consistorial al Eparhiei Lugojului,
capelan la regimentul de infanterie nr. 57; Thomas Vidovic, preot de mir al Diecezei
de Kreuz, capelan al garnizoanei din Zara; Michael Kuniewicz, preot de mir al
Diecezei de Przemysl, capelan la regimentul de infanterie nr. 10; Orest Witoszynski,
preot de mir al Diecezei de Przemysl, capelan la regimentul de infanterie nr. 30;
Joseph Kaczkowski, preot de mir al Diecezei de Przemysl, capelan la regimentul de
infanterie nr. 77; Alexander Ignatovics, preot de mir al Diecezei de Munkacevo,
capelan la regimentul de infanterie nr. 65; Anania Nagorniaczewski, preot de mir al
Diecezei de Przemysl, capelan la regimentul de infanterie nr. 15,

Preotii militari greco-catolici in epoca dualismului

In urma compromisului austro-ungar din anul 1867, armata k.u.k. a trecut
printr-un proces de reformd administrativ-organizatorica, de care nu a fost scutit
nici Vicariatul Apostolic al Armatei, principalele chestiuni discutate fiind reducerea
numarului clerului militar, clasificarea mai riguroasa a posturilor si sistematizarea
salariilor. Noua lege a clerului militar a aparut in anul 1869 si prevedea simpli-
ficarea jurisdictiei clerului castrens, organizat in 17 parohii militare, identice cu
teritoriul districtelor militare de pe intreaga razi a Monarhiei austro-ungare. in
fruntea fiecérei parohii se afla un capelan catolic latin, caruia ii erau subordonati
capelanii celorlalte rituri si confesiuni. Situatia aceasta a durat pana in 1896, cand
s-a infiintat la Viena o autoritate bisericeascd superioard pentru fiecare rit si cult
religios, greco-catolicii si ortodocsii primind un post de protopop militar cu rang de
locotenent-colonel care gestiona activitatea tuturor capelanilor celor doud confesiuni.
In urma reformei organizarii armatei k.u.k. statistica clerului militar insuma pe
timp de pace 135 de capelani, dintre care 104 romano-catolici, 12 greco-catolici, 9
ortodocsi si 8 protestanti. Numarul lor putea varia 1n functie de numarul preotilor
disponibili, perioada necesara pentru instituirea unui nou preot in caz de pensionare
sau deces etc. Din aceste cauze, In sematismul militar pe anul 1871 apar inregistrati
132 de capelani activi si 16 preoti in rezerva. Intre alte prevederi noi introduse de
legislatia reformista a fost si chestiunea pensionarii clerului militar la varsta de 60
de ani sau, daca sanatatea nu le mai permitea, acestia urmau sa primeasca dreptul la
o pensie militard speciald, dar numai daca slujisera in armatd minim zece ani, dupa
acest prim deceniu de slujire in fortele armate preotii putand fi rasplatiti cu decoratii
sau alti stimuli financiari. Totodata, legislatia dualista prevedea ca preotii militari
greco-catolici, ortodocsi, luterani si reformati urmau sa fie distribuiti in functie de
compozitia confesionala si lingvistica a trupelor din cadrul fiecarui district militar.
Autoritatea lor canonica si pastorald se limita in continuare doar asupra personalului

3 Militiir-Schematismus des dsterreichischen Kaiserthumes fiir 1865, Wien, Aus der k. k. Hof- und
Staatsdruckerei, Mérz 1865, pp. 575-581.
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militar activ al soldatilor si al ofiterilor, iar In garnizoanele cu un numar redus de
militari sarcinile capelanului puteau fi preluate de clerul civil din regiunea respectiva.
De asemenea au fost reordonate rangurile si clasificarea clerului militar, implicit
salarizarea acestora, clerului militar fiindu-i stabilitd o uniforma militara specifica.
Preotii militari puteau dobandi gradele de capitan, cavaler, maior si locotenent-colonel,
cel din urma fiind detinut doar de protopopii militari®’.

Un memoriu al preotilor militari ortodocsi din anul 1891, care solicita cresterea
numarului clericilor militari ortodocsi, surprinde raportul intre numarul ostasilor si
al capelanilor diferitelor confesiuni, reiesind limpede discriminarea confesiunilor
necatolice. Astfel, in timp ce unui preot romano-catolic 1i reveneau spre pastoratie
1.720 de militari, unui preot greco-catolic ii reveneau 2.314 ostasi, unui ortodox
2.413 militari, unui luteran 2.982 ostasi si unui calvin 3.818 militari. In ciuda efor-
turilor mai multor clerici si parlamentari din ambele parti ale monarhiei, situatia nu
s-a echilibrat pani la izbucnirea Marelui Razboi’*.

Dintre preotii militari greco-catolici romani, parintele Vasile Bocsa a avut cea
mai indelungata slujire in armata k.u.k., detindnd postul de capelan aproape un sfert
de veac, intre anii 1858 si 1882, ultima sa stationare fiind in districtul militar Timisoara®.
La cumpéna secolelor XIX—XX superiorul capelanilor greco-catolici din armatele
cezaro-craiesti austro-ungare era protopopul militar Michael Kuniewicz, preot de
mir al Diecezei de Przemysl, capelan in districtul Vienei din 25 octombrie 1897,
acesta avandu-i in subordinea sa pe capelanii militari clasa 1-a: Demetrius Papp,
preot de mir al Diecezei Gherlei, capelan in districtul Sibiu de la 1 februarie 1869;
Alexander Ostrozynski, preot de mir al Arhidiecezei Lembergului, capelan in districtul
Przemysl de la 1 octombrie 1874; Anton Megela, preot de mir si vice-protopop al
Diecezei Munkaciului, capelan al districtului Casoviei (Kaschau/KoSice) de la 2
octombrie 1874; Severin Zharski, preot de mir al Arhidiecezei Lembergului, capelan
al districtului Lemberg de la 1 aprilie 1875; Cassian Kunicki, preot de mir si canonic
al Arhidiecezei Lembergului, capelan al districtului Lemberg de la 1 iunie 1879;
George Wlassa, preot de mir al Arhidiecezei de Fagaras si Alba Iulia, capelan al dis-
trictului Casoviei de la 1 mai 1882; Aurelius Florianu, preot de mir al Arhidiecezei
de Fagaras si Alba Iulia, capelan al districtului Sarajevo de la 1 decembrie 1888; si
capelani clasa 2-a: Johann Filipowski, preot de mir al Arhidiecezei Lembergului,
capelan al districtului Casoviei de la 1 martie 1892; Theodor David, doctor 1n teologie,
protopop onorific si asesor consistorial onorific al Diecezei Lugojului, capelan in

37 Pe larg despre transformarile legislative din intervalul 1868—1914, vezi: lonela Zaharia, Clerul militar
romdn din Austro-Ungaria, pp. 32-38; Mircea-Gheorghe Abrudan, Biserica Ortodoxa si clerul militar
din Monarhia Habsburgicd, pp. 378-394.

*¥ Mircea-Gheorghe Abrudan, Biserica Ortodoxd si clerul militar din Monarhia Habsburgicd, p. 387.

¥ Kais. konigl. Militéir-Schematismus fiir 1882, Wien, Aus der K.K. Hof- und Staatsdruckerei, December
1881, p. 737; Ciprian Rigman, Aspecte din activitatea preotilor militari ai Diecezei Greco-Catolice
de Gherla, pp. 10-15.
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districtul Sibiu de la 1 august 1895; Anton Lomnicki, preot de mir al Diecezei
Przemysl, capelan in districtul Lemberg de la 1 septembrie 1897; si Michael Switenki,
preot de mir al Arhidiecezei Lembergului, capelan al districtului Przemysl de la 1
august 1898. Acestora li se adaugau 21 de preoti militari greco-catolici in rezerva®’.

Numirea unui nou vicar apostolic, la 10 mai 1911, in persoana episcopului
Emerich Bjelik a dus la initierea unor noi reforme ale organizarii clerului militar,
prelatul vizand in primul rand cresterea numarului preotilor militari si Iimbunatatirea
salarizarii lor pentru a face posturile mai atractive. Astfel 1nainte de izbucnirea
Primului Rézboi Mondial numérul capelanilor a atins cifra de 183 de persoane, Intre
acestea un muftiu si patru imami militari activi pentru districtul militar al Bosniei si
Hertegovinei. O decizie importantd a vicarului a vizat clerul militar catolic de ambele
rituri, Bjelik introducand o serie de cursuri de pregitire a noilor clerici de armata,
acestea avand o duratd de patru siptdmani si menirea de a-i familiariza pe noii
capelani cu indatoririle lor pastorale si militare specifice, cursurile fiind sustinute de
feldsuperiori si de ofiteri ai comandamentelor militare districtuale*'.

Inainte de izbucnirea Marelui Razboi, la inceputul anului 1914 situatia clerului
militar activ al armatei si marinei k.u.k. se prezenta in felul urmator: 1 vicar apostolic,
1 director consistorial, 6 preoti militari romano-catolici superiori, 14 preoti militari
romano-catolici de rang inalt si 115 capelani militari romano-catolici activi; 1 proto-
pop militar greco-catolic, Kassian Kunicki, prelat papal din Arhidieceza de Lemberg,
cantonat la Lemberg din 1 noiembrie 1907, 1 superior militar greco-catolic, vacant,
si 14 preoti militari greco-catolici; 3 protopopi militari ortodocsi si 10 preoti militari
ortodocsi; doi superiori militari si patru preoti evanghelici-luterani; un superior
militar i 5 preoti militari reformati-calvini; 9 rabini militari Tn rezerva; 2 muftii si
4 imami militari*’. Din cei 15 preoti militari greco-catolici unsprezece erau ruteni din
diecezele de Lemberg, Przemy$l, Stanislau si Munkacevo, iar patru erau romani, si
anume: Theodor David, doctor in teologie, preot de mir al Diecezei Lugojului, capelan
in Casovia de la 1 august 1895; Aaron Lupsa, doctor in teologie si filosofie, preot
de mir al Diecezei Lugojului, capelan in districtul Ragusa de la 1 noiembrie 1905;
Julius Florian, doctor in teologie, preot de mir al Arhidiecezei de Alba Iuia si
Fagaras, capelan in districtul Sibiu de la 1 august 1908; George Darabant, preot de
mir al Diecezei Oradiei Mari, capelan in districtul Sibiu de la 1 mai 1909. Pe lista
preotilor militari greco-catolici in rezerva figurau 18 clerici, 17 ruteni din diecezele
ucrainene si un roman, George Rus, din Arhidieceza de Alba Iulia si Fagaras®.

0 Schematismus fiir das kaiserliche und konigliche Heer und fiir die kaiserliche und konigliche Kriegs-
Marine fiir 1901, Amtliche Ausgabe, Wien, Druck und Verlag der K.K. Hof- und Staatsdruckerei,
December 1900, pp. 1062—1069.

*! Tonela Zaharia, Clerul militar romdn din Austro-Ungaria, p. 54.

2 Schematismus fiir das k. u. k. Heer und fiir die k. u. k. Kriegsmarine fiir 1914, Amtliche Ausgabe, Wien,
Druck und Verlag der K.K. Hof- und Staatsdruckerei, Februar 1914, pp. 1128-1138.

B Ibidem, p. 1135.
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Concluzii

Adresa episcopatului greco-catolic rutean din 1778, edictul de toleranta al
imparatului losif al II-lea din 1781 si razboaiele napoleoniene au deschis clerului
greco-catolic accesul spre serviciul de asistenta religioasd din armata habsburgica.
Intr-o prima etapa, intinsa intre anii 1778 si 1834, statutul juridic al acestor capelani a
fost unul incert, lasat tacit la latitudinea comandamentelor militare teritoriale.
Statutul lor a fost reglementat in toamna anului 1834, printr-un decret imperial al
suveranului de la Viena, instituirea capelanilor greco-catolici petrecAndu-se concomitent
cu a celor ortodocsi, pana in acel moment pastoratia tuturor militarilor catolici,
indiferent de rit, fiind incredintata capelanilor catolici latini. Capelanii erau angajati
la recomandarea episcopilor diecezani, dupa mobilizarea lor acestia fiind responsabili
atat in fata autoritatilor militare, cat si a Vicariatului Apostolic. Preotii militari erau
asumati corpului ofiteresc si aveau rolul de a le oferi asistenta pastorald militarilor
in termen, precum si de a-i Imbéarbata din punct de vedere moral si patriotic,
intarindu-le sentimentul de loialitate fatd de imparat si de Monarhia habsburgica.
In anul 1846 au fost instituiti opt capelani greco-catolici pentru regimentele de
infanterie din Galitia, iar in 1852 numarul acestora a crescut la zece, dupa ce s-a
dispus angajarea a doi capelani romani la regimentele de infanterie din Transilvania.
in 1858, numarul capelanilor uniti a crescut la 12, iar in anul 1860 la 13. Din punct
de vedere etnic, opt erau ruteni si cinci erau romani. Adoptarea dualismului austro-
ungar in 1867 a dus la o reorganizare a armatei comune k.u.k. si a Vicariatului
Apostolic militar, numarul posturilor de capelani greco-catolici fiind sistematizat la
12. In anul 1897 a fost instituit un protopop militar greco-catolic cdruia i-au fost
subordonati toti capelanii uniti activi si in rezerva, numarul celor activi crescand in
anul 1914 la 15, 11 ruteni si 4 romani, iar al celor rezervisti la 18, 17 ruteni si 1 roman.
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Biserica Catolica — Biserica soborniceasca’:
referentul ontic unic si semnificatiile multiple,
vechi si noi, ale expresiilor

Cristian BALANEAN™"

Motto:
... Dumnezeu, mantuitorul nostru, care vrea,
ca toti oamenii sa se mantuiasca!”. (1Tim 3,15)

Abstract: Catholic Church — Co6opnyro Church: the ontic referent and the
multiple meanings, old and new, of expressions. First of all, the present article
aims to reconstruct the original meaning of the attribute of catholicity of the Church
of Christ, based on references from patristic sources and written testimonies of the
first four centuries, taking into consideration that the adjective catholic (kafoiiknv)
appears as such in the ecclesiological article of the Nicene-Constantinopolitan Creed,
written in Greek: “one, holy, catholic and apostolic Church”. Next, historical-cultural
origines and multiple meanings of the Slavonic correspondent (sobornic) of the
word catholic are addressed, by appealing to the great modern orthodox theologians:
Homiakov, Zizioulas, Staniloae, Bulgakov and Lossky.

Keywords: Creed, catholic, Church, universal, sobornost, synodality, ortodox, Church
of Christ.

Introducere

Intalnirea credinciosilor crestini romani, catolici si ortodocsi, in diferite pele-
rinaje, la diverse solemnitati religioase ecumenice sau, pur si simplu, participarea
lor la oficierea slujbei Botezului sau a Sfintei Liturghii din cealaltd Biserica
genereazd, cu ocazia rostirii In comun a Crezului (Niceo-Constantinopolitan), o
paletd larga de reactii personale pe marginea semnificatiei expresiilor ,Bisericd
Catolica” — ,,Bisericda soborniceasca”, mergand de la ignoranta (autosuficientd)
specificd oricarui ritualism la o mimica a nedumeririi, de la intelegerea lor ca

* Scrierea cu majusculd, resepctiv cu minusculd a expresiilor din titlu a fost preluata literal din
Liturghierele editate de Biserica Romana Unitd cu Roma, Greco-Catolica si Biserica Ortodoxa
Roméana: Dumnezeiestile si Sfintele Liturghii, Blaj 2014 si Liturghier, Editura Institutului Biblic si
de Misiune Ortodoxd, Bucuresti 2012.

** Doctor in teologie fundamentald al Universititii din Bucuresti. Membru fondator al Centrului de
Studii si Cercetari de Frontiera in Teologie — Universitatea ,,Babes-Bolyai” Cluj-Napoca. E-mail:
balaneancrstn@yahoo.com.
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expresii echivalente la atitudini ori chiar incrancenari confesional-identitare. De
aceea, studiile doctrinare si dezbaterile teologice pe aceastd tema — o veritabila
tema ecleziologicad, ce depaseste, cu mult, diferentele pur terminologice ale celor
doua expresii si uzul lor strict liturgic' — nu riméan doar in aulele universitare sau in
cercurile ecleziastice restranse, ci 1si pot gasi un grad ridicat de receptivitate si in
plan pastoral, cu puternicé incarcaturd ecumenica. Aceasta cu atat mai mult cu cat
atributul catolicitatii Bisericii a fost marturisit public si exprimat oficial in limba
greacd — chiar sub aceastd forma lingvistica (kafoduc)/kafolinv)’ — inca la primele
doua Concilii Ecumenice de la Niceea (325) si Constantinopol (381), a céror valoare
normativa a fost i a rimas maximald in ecleziologia ambelor Biserici.

Nu in ultimul rand, subiectul acestui articol este unul foarte actual in insusi
planul vietii ecleziale si misionare a Bisericii Catolice, avind in vedere ca la Roma
s-a desfaurat recent prima sesiune (4-29 octombrie 2023) a Sinodului despre
sinodalitate, iar semnificatia acestui concept — ,,sinodalitatea denota stilul caracte-
ristic care defineste viata si misiunea Bisericii, exprimand natura ei de Popor al lui
Dumnezeu ce calatoreste Tmpreuna si se reuneste in adunare, chemat de Domnul
Isus prin puterea Duhului Sfint pentru a vesti Evanghelia™ — interfereazi cu unul
dintre cele doua sensuri (,,dupd integralitate”) ale cuvantului ,.catolic”* mentionate
in Catehism:

,, [Biserica] este catolica (s.n.) pentru ca e trimisa in misiune de Cristos catre toti (s.n.)
oamenii..., noul Popor al lui Dumnezeu s.n.), ...[iar] acest caracter de universalitate

' Pentru Serghei Bulgakov, ,sufletul Ortodoxiei se giseste in riturile sale”. Cf. E. BRANISTE,

Liturghia — sufletul etern al Ortodoxiei in rugdciune (4 vol.), Editura Andreiana, Sibiu 2013, vol. I, 111.
2 Expresia din Ektesis-ul de la Niccea ... kafolixi) koi dmootohd| ékiinoia’”; Expresia din Ektesis-ul
de la Constantinopol: ,.xkafolikny xoil dmoctolMkny éxxinoiov”’. Cf. G. ALBERIGO (ed.),
Conciliorum oecumenicorum decreta. Edizione bilingue, Dehoniane (EDB), Bologna 20022, 5, 24.
Vademecum pentru Sinodul despre sinodalitate. <https://www.magisteriu.ro/vademecum-pentru-
sinodul-despre-sinodalitate-2021/> (12.09.2023). ,,Procesul sinodal pe care il intreprindem de asta
data este calduzit de o intrebare fundamentald: Cum se realizeaza astazi acest «a merge impreuna» la
diferite niveluri (de la nivelul local la cel universal), permitind Bisericii sa proclame Evanghelia? si
Ce pasi ne indeamnda Duhul sd facem pentru a creste ca Biserica sinodala?” (DP, 2), Vademecum,
art. cit. Importanta sinodalitatii a fost subliniata si la intdlnirea Comisiei pentru Dialog Teologic
intre Biserica Romano-Catolica si Biserica Ortodoxa (ca intreg) de la Chieti, 7 iunie 2023: ,,sinodalitatea
este o calitate fundamentald a Bisericii ca intreg; (...) mai larg, se referd la participarea tuturor
credinciosilor la viata si misiunea Bisericii. Sinodality and Primacy During the First Millennium:
Towards a Common Understanding in Service to the Unity of the Church, <http://www .christianunity.
va/content/unitacristiani/en/dialoghi/sezione-orientale/chiese-ortodosse-di-tradizione-bizantina/
commissione-mista-internazionale-per-il-dialogo-teologico-tra-la/documenti-di-dialogo/testo-in-
inglesel.html> (12.09.2023).
Potrivit Catehismului Bisericii Catolice, cuvantul ,,catolic” inseamna ,,universal” (CBC, 830). in primul
sens, ,,dupa totalitate”, Biserica ,,este catolica deoarece in ea este prezent Cristos, iar «unde este
Cristos Isus, acolo este Biserica catolica»; in ea subszistd plinatatea Trupului lui Cristos..., ceea ce
implica faptul ca ea primeste de la El «plinatatea mijloacelor de mantuire» pe care El le-a voit:
marturisire de credintd dreaptd si completd; viata sacramentald integrald si slujire conferitd prin
hirotonire in succesiunea apostolica” (CBC, 830).

3
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(s.n.) care impodobeste poporul lui Dumnezeu este darul Domnului insusi, prin care
Biserica Catolica tinde in mod eficace si perpetuu spre adunarea intregii omeniri
(s.n.) cu toate bunurile sale sub conducerea lui Cristos (s.n.)” (CBC, 830-831; LG, 13).

In virtutea acestei catolicitati, ,fiecare parte comunica celorlalte si intregii
Biserici darurile proprii, astfel ca intregul si fiecare parte sd sporeascd prin
contributia tuturor celorlalte spre plindtatea In unitate” (LG,13). O semnificatie
asemanatoare a sobornicitatii in sens de sinodalitate (activda) a fost exprimata in
teologia ortodoxa romaneasca de pr. prof. Dumitru Staniloae, pentru care ,,toata
Biserica este un Sinod permanent, 0 comuniune, o convergenta si conlucrare per-
manentd (s.n.) a tuturor membrilor ei, cici numai 1n aceasta stare se pastreaza si se
valorifica bunurile ei spirituale”™. Mai mult, deschizindu-se larg spre intreaga
umanitate, Conciliul Vatican II a subliniat legitura stransa a Bisericii cu Intreaga
familie umana: comunitatea ,,ucenicilor lui Cristos (...) se recunoaste in mod real
si intim solidard cu neamul omenesc si cu istoria lui”, dorind sa instaureze
»fraternitatea universald” ce corespunde ,,semintei divine”, chipului lui Dumnezeu
din ficare om (GS, 1; 3).

Atributul catolicititii Bisericii in crestinismul primelor
patru secole. Semnificatiile primordiale

Asa cum am mai ardtat, atributul catolicitatii Bisericii apare In anatema-
tismele Primului Conciliu Ecumenic de la Niceea, plasate din punct de vedere
scriptic sub forma unui apendice, dupa expunerea Simbolului credintei. Avandu-si
originea chiar 1In perioada propovaduirii (kerygma) apostolice, cand sf. Pavel a
remarcat relatia indisolubila dintre a crede si a marturisi — ,,cu inima se crede pentru
[a obtine] justificare, iar cu gura se da marturie pentru [a obtine] mantuire” (Rom
10,10) —, se poate sustine cd ,,[intotdeauna], credinta si marturisirea au fost
corelative™, evoluand, treptat, de la unele simboluri embrionare ale credintei din
Noul Testament’ spre formele doctrinare canonice® mai elaborate ale Crezurilor/

> D. STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd (3 vol.), Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti 20033, vol. 11, 292.

® E. ARENS, Bezeugen und Bekennen: Elemenetare Handlungen des Glaubens, Patmos, Diisseldorf,
Patmos 1989 apud J. PELIKAN, Credo — ghid istoric si teologic al crezurilor si marturisirilor de
credintd in traditia crestind, trad. M.-S. Chirila, Polirom, Tasi 2010, 63.

7 LHIsus este Domnul” (1Cor 12,3); ,,Isus este Fiul lui Dumnezeu” (1In 4,15).

8 In urma unei evolutii istorice, , mdrturisirea credingei devine o (...) expunere formald, oficiala,
publica si obligatorie a ceea ce este crezut si marturisit de cétre Biserica. J. PELIKAN, Credo, op.
cit., 81. Primul dintre crezuri a fost Simbolul Roman (vetus Symbolum Romanum), aparut in a doua
jumatate a secolului al II-lea ca o marturisire baptismala locald de tip interogativ (despre care se
vorebste in Traditio Apostolica Stantului Hippolyt Romanul — 215); acest Symbolum a fost citat de
sf. Irineu de Lyon, iar in el se inradacineazad forma mai elaboratd a Crezului apostolic (Symbolum
Apostolorum) de mai tarziu. Cf. E. TESELLE, ,,Creeds, Symbols, and Confessions of Faith”, in: D.
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Simbolurilor credintei, consacrate de Biserica in experienta sa conciliard ecumenica
din secolul al IV-lea. Cele doua concilii ecumenice de atunci au reprezentat, intr-
adevar, ,,expresia gandirii si credintei intregului trup [mistic], Biserica lui Dumnezeu
(Ekklesia tou Theou)”, iar deciziile lor au fost considerate ,,sensus comunis al
intregii Biserici™, fiind insufletite de aceeasi credinti proclamati de participantii la
Conciliul de la Ierusalim din anul 49: ,,Duhul Sfint si noi am hotdrdt...”” (Fp 15,28)"°.
In acest fel, in fata ereziilor care amenintau unitatea Bisericii, ,,Parintii reuniti in
sinoade aveau constiinta ca-i continud pe apostoli si exprima Traditia vie a Bisericii
lui Hristos”'! — cunoscutd incd din antichitatea tirzie sub denumirea ,,Biserica
Catolicd”"?, dupa cum vom vedea mai jos.

La Conciliul I Ecumenic de la Niceea, ,,pentru prima data in istoria cresti-
nismului, formula i anatemizeaza pe ereticii mentionati in numele Bisericii catolice
si apostolice, adica al Bisericii care marturiseste credinta transmisa de apostoli”'’.
Dupi aceea, la Conciliul Ecumenic de la Constantinopol (381)", articolul ecle-
ziologic a fost integrat In corpusul textual al Crezului propriu-zis, iar forma lui s-a
pastrat intactd pana in zilele noastre in cultul public al tuturor Bisericilor crestine

PATTE, The Cambridge Dictionary of Christianity (ed.), Cambridge University Press, Cambridge,
2010, 285-286, 285. Daca aceste crezuri ,,au functionat initial ca standarde doctrinare la care episcopii
si Biserica universala trebuiau sa se conformeze” (regula fidei), Crezul Niceo-Constantinopolitan
,,a ajuns sa fie folosit in cultul divin al Bisericii dupa anul 489 in Rasarit, respectiv dupa 589 in
Apus”. Idem.

L. DINCA, Experienta conciliard a Bisericii in primul mileniu, Galaxia Gutenberg, Targu-Lipus
2021, 7.

Intr-o traducere mai arhaica, dar mult mai cunoscuti in plan pastoral: ,,Pdrutu-s-a Duhului Sfdnt
si noud...”. Cf. Biblia sau Sfanta Scripturd, Editura Institutului Bibic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti 2008.

S. SELARU, ,,Introducere”, in: S. SELARU, V. COMAN, G. GHERGA, Hotardrile dogmatice ale
celor sapte Sinoade Ecumenice, Basilica, Bucuresti 20182, 11-17, 14. Desi, la inceput, ,,principalul
criteriu care a stat la baza declardrii ecumenicitatii [Conciliului de la Niceea] a fost acela al
participarii episcopilor de pe intregul pamdnt locuit, oikuméné”, de-a lungul istoriei, ,,pe masura ce
Bisericile continuau sa se divizeze, adjectivul ecumenic capatd semnificatii mult mai restranse, in
functie de modul in care Bisericile intelegeau unitatea dintre ele si raporturile lor”, adversative sau
complementare. L. DINCA, Experienta, op. cit., 6.

Eusebiu de Cezareea citeaza in Viafa lui Constantin (111, 17-20) scrisoarea enciclica trimisa de
imparat, dupa incheierea lucrarilor Primului Conciliu de la Niceea, tuturor Bisericilor din imperiu
pentru a aduce la cunostintd rezolutiile conciliare, unde este mentionata expres denumirea Bisericii de
atunci: ,,...am considerat necesar sa fac tot posibilul pentru ca fiii preafericitei Biserici catolice....”.
Cf. Ibid., 65.

L. DINCA, Conciliile ecumenice. Niceea I, 325& Constantinopol I, 381, Galaxia Gutenberg, Targu-
Lapus 2015, 106.

,Suntem in fata unuia dintre cele mai enigamtice texte din istoria crestinismului, deoarece izvoarele
referitoare la conciliu nu fac aluzie la Crez; trebuie sa asteptaim Conciliul din Calcedon (451)
pentru a avea o marturie explicitd cu privire la Crezul Niceno-Constantinopolitan”. Ibid., 198. Totusi,
exista trei surse patristice din secolul al IV-lea, care ,,redau un text substantial identic”: 1.) Scrisoarea
lui Eusebiu de Cezareea cdatre comunitatea sa; 2.) Scrisoarea Sfantului Atanasie cel Mare cdtre
imparatul lovianus si 3.) Simbolul de la Niceea marturisit de Marcel de Ancyra. Cf. S. SELARU,
V. COMAN, G. GHERGA, Hotardrile, op. cit., 30.

IS
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traditionale post-calcedoniene — bineinteles, cu exceptia ,,mult-dezbatutului” adaos
al Filioque din ritul latin. Prin intermediul parintilor conciliari, Biserica primara, cu
structurile sale ecleziale specifice, raspandita in Intreg arealul mediteraneean, a declarat
public ca se intelegea pe sine ca fiind continuatoarea istorica unica a Bisericii lui
Hristos, ,,care este Biserica Dumnezeului celui viu, stdlp si temelie a adevarului”
(1Tim 3,15). Practic, numai Bisericile locale care au subscris rezolutiilor conciliare,
prin episcopii lor prezenti acolo (318 la Niceea si 150 la Constantinopol), sau cele care
au aderat post factum erau recunoscute ca apartinand Bisericii lui Hristos — ,,...ufav,
ayiav, kabolikny xai drootodikny éxkinoiov”.

In lupta aprinsi cu arienii, pentru conservarea si transmiterea nealterati a
credintei autentice, orfodoxe'’, fideld traditiei apostolice si patristice — supusi
dezvoltarii istorice, desigur, ,,dupd cum si Revelatia a avut loc [tot] in istorie”'® —,
era inevitabild interventia magisteriala a Bisericii crestine, mereu célauzitd de Spiritul
Stant. De altfel, chiar de la inceputurile crestinismului, conciliile au facut parte
integrantd din viata Bisericii, din dinamica sedimentarii doctrinei credintei, astfel
ca pana si definitivarea canonului Sfintelor Scripturi a fost rodul unei interventii
eminamente ecleziale. Este vorba aici, 1n special, de dimensiunea umana a Ecclesiei
crestine, de Biserica vizibila'’, constituitd ca un grup social specific, ce se manifesta
si actioneaza in istorie inca de la nasterea sa din ziua Cincizecimii. Cu toate ca
instituirea Bisericii nu a avut la baza ,nicio afirmatie explicitd a lui Isus Hristos,
care sd poatd constitui un act de nastere exprimat intr-un spirit fomal, juridic”'®,
crearea Bisericii a avut loc prin manifestarea supranaturala a Spiritului Sfant, promis
de insusi Isus Hristos Tnainte de indltarea Sa la cer (Fp 1,8), fiind ,,un eveniment
[fondator] al istoriei sfinte”'’. Dupa remarca lui Henri de Lubac, ,,la scurt timp dupa

s

15 Potrivit Encyclopedia Britannica, cuvantul ,,orthodoxos” (,,opinie corectd”) a fost folosit pentru
prima datd in religia cresting, in mod explicit, la inceputul secolului al IV-lea de cdtre Parintii
Greci ai Bisericii, pentru a indica linia doctrinard corecta a Bisericii (,,dreapta credinta”). Cf.
<https://www.britannica.com/topic/orthodox> (18.09.2023). In mod implicit, insd, aceastd sem-
nificatie crestind a fost atasatd, in a doua jumatate a secolului al 1l-lea, adjectivului ,,ka8olikn” —
alaturat Bisericii (,,6xkkAnoio’) —, care, fara a-si pierde sensul primordial de ,,universal”, ,,a inceput
sa primeascd sensul secundar de «ortodox» in opozitie cu «eretic»”. Cf. J.H. SRAWLEY, The Epistles
of St. Ignatius, Bishop of Antioch, Society for Promoting Christian Knowledge, London 1900,
<http://www.earlychristianwritings.com/srawley/smyrnaeans.html> (19.09.2023).

16 1. SCHEFFCZYK, A. ZIEGENAUS, Fundamentele dogmei (8 vol.), Scheffezyk, Fundamentele dogmei,
Sapientia, Iagi 2020, vol. I, 167. ,,Si conturarea dogmaticd a Revelatiei sau depositum fidei incredintat
Bisericii se supune legii istoricitatii”. Idem.

17 Sf. Ignatiu de Antiohia, in Epistola cdtre Magnezieni (3), face deja distinctia intre episcopul [locului],
care este vizibil si Isus Hristos, ,,episcopul nostru, al tuturor”, care este invizibil. Cf. ,Ignatius to
the Magnesians”, The Epistles of St. Ignatius, op. cit.

'8 Cf. C. BALANEAN, Raddcinile crestinismului si dimensiunea lui ecleziali in primele doud secole,
Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus 2013, 77-78.

1 J. DANIELOU, Biserica primard (De la origini pand la sfirsitul secolului al treilea), trad. G.
SCRIMA, Herald, Bucuresti 2008, 8.
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moartea lui Isus, o Bisericd exista si trdia asa cum o facuse Isus”, avand ,,obligatia,
printr-o succesiune reala si neintrerupta, sa tina de «ridicina societtii crestine»””.

Biserica Sfintilor Parinti de la Niceea si Constantinopol se revendica, in
exclusivitate, de la prima comunitate ecleziald din lerusalim, astfel incit ea se
identifica in plan istoric cu Biserica unica a lui Hristos constituitd la Ierusalim.
Daca acea Biserica ,.era catolica in ziva Rusaliilor” (4G, 4) — consecutiv discursului
tinut de Petru (Fp 2,14-36) 1n fata multimii eterogene din lerusalim, auzit in toate
limbile (prin fenomenul glosolaliei) si urmat de primirea botezului in numele lui
Isus de trei mii de oameni —, si Biserica primelor concilii/sinoade s-a considerat
catolica, deoarece cuprindea episcopii de pe intreg pamantul locuit, oikumene, si se
adresa tuturor crestinilor deserviti de Bisericile locale aflate sub conducerea lor. De
altfel, in intreaga literatura crestina din perioada pre si post-constantiniana, incepand
cu Epistola catre Smirneni (107) a Sf. Ignatiu de Antiohia®' — unde intalnim prima
ocurentd a cuvantului ,,catolic”, in sens ecleziologic —, continuand cu Martiriul lui
Policarp™ (156), Fragmentul Muratorian™ (177), Sf. Irineu de Lyon, Tertulian, Sf.
Ciprian, si ajungand la Sf. Chiril al Ierusalimului, Sf. Epifanie al Salaminei, Teodor
de Mopsuestia si Sf. Augustin, expresia ,,Biserica Catolica” apare In mod recurent,
desemnand insdsi Biserica crestind succesoare a Bisericii lui Hristos, cunoscuta
peste tot in lumea greco-romana sub aceasta titulatura.

Asadar, primele formularile conciliare cu caracter ecleziologic nu au aparut
,»din senin”, ci au avut la baza scrierile crestine si florilegiile patristice din perioada
anterioara, 1n care se reflecta vitalitatea Traditiei ecleziale timpurii, procesul istoric
de ,,conturare dogmaticd a Revelatiei” prin mijlocirea institutiei Bisericii vizibile.
In ciuda accentelor puse, in special de teologia reformati si cea ortodoxa rusi a
secolului XX (din diaspora) pe aspectul pneumatologic al Ecclesiei crestine — de
altfel, o componentd esentiald a constitutiei feandrice a Bisericii —, ,,Mireasa lui
Cristos (...) este [si a fost de la inceput] o Biserica pe care o vedem, o auzim, in

2 H. DE LUBAC, Meditatii despre Bisericd, trad. M. Boldor, V. Piorag, Humanitas, Bucuresti 2004,
70. Sf. AUGUSTIN, Epist. 232, n. 3. Cf. Idem.

2! pentru Ignatiu, Biserica Romei ... prezida in caritate” — ,....prokatemene tes agapes”. Cf. ,Ignatius
to the Romans”, The Epistles of St. Ignatius, op. cit. Cf. LM. BOTA, Patrologia, Viata Crestina,
Cluj-Napoca 2002

2 in preambulul documentului, se face referire la ,,Biserica lui Dumnezeu din Smirna” si la ,toate
congregatiile (comunitdtile) Sfintei Biserici Catolice”. De asemenea, in cuprinsul epistolei (8; 19)
se vorbeste despre ,,Biserica Catolica din intreaga lume” si despre ,,Pastorul Bisericii Catolice de
pretutindeni”. Cf. A. LOUTH (ed.), The Apostolic Fathers. Early Christian Writtings, translated by
M. Staniforth, Penguin Books, London 1987, 125-132.

3 Fragmentul Muratorian contine doud ocurente ale expresiei ,,catholicam ecclesiam” (38; 40). Prima
se referd la sanctificarea unor persoane ,,...in honore ecclesiae catholicae”, iar a doua are in vedere
respingerea unor epistole catre Laodiceeni si Alexandrini, falsificate in numele Iui Paul, din cauza
ereziilor continute 1n ele: ,,sunt, de asemenea, multe altele care nu pot fi primite in Biserica Catolica,
cdci fierea nu se poate amesteca cu mierea (,,et alia plura, quae in catholicam ecclesiam recipi
non potest; fel enim cum melle misceri non congruit”). ,,The Muratorian Canon”, <https://www.
earlychristianwritings.com/text/muratorian-latin.html> (20.09.2023).
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3% o Biserica bazatd pe o

care credem, care invatd, care ia decizii, care boteaz
succesiune istorica reald, cdreia nu i se poate opune o apostolicitate , pneumatica™,
fara a-i afecta insasi natura duald ireductibild. Fidel traditiei apostolice ignatiene,
teologul francez Louis Bouyer afirma ca ,,0 Biserica invizibila este unul si acelasi
lucru cu inexistenta de fapt a Bisericii: fara ierarhia care sa o adune, sd o orga-
nizeze si si o indrume nu se poate vorbi de Biserica™*.

La aceasta Biserica s-au raportat parintii conciliari cdnd au numit-o catolicd,
preluand /iteral expresia de la Sf. Ignatiu: ,,acolo unde este episcopul, acolo trebuie
sa fie si credinciosii, dupa cum acolo unde este Isus Hristos prezent, acolo este si
Biserica catolica” (Epistola cdtre Smirneni, 8)*’. Bunioard, alaturi de semnificatia
primordial geograficd, cantitativa — corespunzand poruncii evanghelice din Mc 16,15:
~Mergand in toata lumea, predicati evanghelia la toata faptura!” —, care transpare
din majoritatea scrierilor crestine din primele veacuri’®, convingerea parintilor
conciliari asupra prezentei christice plenare in Biserica primara, cu radacini in
perioada apostolicd, ilustra dimensiunea intensiva a catolicitatii ei. Si Sf. Ciprian
asocia catolicitatea cu universalitatea si totalitatea manifestarii sacramentale a lui
Hristos, in sensul ignatian, dar facea si distinctia dintre Biserica universala si
bisericile locale crestine. De asemenea, plecand de la mica schisma infaptuita de
diaconul Felicissimus in dieceza lui din Cartagina, Sf. Ciprian vedea 1n Biserica
Catolica — Biserica adevirata, singura aparatoare a ortodoxiei credintei crestine,

opusi sectelor si ereziilor™, dar si detinitoarea exclusivi a mijloacelor de mantuire

2* F. DE FENELON, Lettre sur [’autorité de I’Eglise, 1 i V, 3 apud H. DE LUBAC, Meditatii, op. cit., 71.

% H. DE LUBAC, Meditatii, op. cit., 70.

26 Cf. Ibid., 71. Conceptia dubld a Bisericii se regiseste explicit in scrierile Sf. Ignatiu de Antiohia: pe
de-o parte, el are o conceptie misticd, conform careia Biserica e un Templu al lui Dumnezeu, iar pe
de alta parte, el subliniaza dimensiunea juridicd, compararand Ecclesia cu o armata ai carei soldati
sunt credinciosii, care ,,au ca scut botezul, credinta ca si coif, caritatea ca si lance, perseverenta ca
armaturd intreagd”. Cf. LM. BOTA, Patrologia, op. cit., 38; The Epistle to Polycarp (6), in: A. LOUTH,
The Apostolic, op. cit., 107-111.

*7 Cf. Ibid., 99-105.

28 Conform Enciclopedia Cattolica, ,,sensul direct si istoric al cuvantului «catolic» in Crezul Niceo-

Constantinopolitan [era] extinderea in orice loc, ..., difuzia mai mult sau mai putin densa pe toata

suprafata pamantului, desi nu sunt excluse nici alte sensuri”. Cf. ,,Cattolicita”, in: Enciclopedia

Cattolica (12 vol.), Citta del Vaticano, Casa Editrice G.C. Sansoni, Firenze 1949-1954, vol. I, 1178-

1182, 1179. in Demonstratio apostolicae praedicationis, Sf. Irineu de Lyon vorbeste (implicit)

despre catolicitatea extensiva: ,,Biserica da rod prin numarul atdt de mare (s.n.) al celor care sunt

mantuiti, pentru ca (...) Domnul Insusi da viata, daruind Bisericii mai mulfi fii (s.n.) decat sinagogii
din trecut”. SFANTUL IRINEU DE LUGDUNUM, Demonstratia propoviduirii apostolice, trad.

R. Rus, Meteor Publishing, Bucuresti 20162, 174 (94).

Cf. LM. BOTA, Patrologia, op. cit., 94. Prin atributele catolicitatii si apostolicitatii se exprima credinta

generald a ierarhiei ecleziale si a crestinilor din primele secole in identitatea dintre Biserica acelor

vremuri si Biserica fondata la Ierusalim; in fapt, textele scrise din crestinismul timpuriu dau
marturie despre convingerea profunda a Bisericii primare in legatura ei ontologica ancestrala cu

Biserica lui Hristos: ,,in Biserica a fost depusa comuniunea cu Hristos (s.n.), adicd Duhul Sfant,

arvuna nestriciciunii, adeverirea credintei noastre si scara urcusului la Dumnezeu”. SFANTUL

2

°
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(,,Salus extra Ecclesiam non est!”). Urmandu-i partial linia doctrinara, Sf. Augustin
(354-430), referindu-se explicit la al treilea atribut al Bisericii, il contrapune
,provincialismelor inguste si schismelor™’; totodat, pentru el, ideea ecleziologici
fundamentala este ca Biserica formeaza o simbioza cu Cristos, ,.ea este corpul al
carui cap este Cristos”: ,,Unus ergo homo Christus, caput et coprus quod est Corpus
eius, Ecclesia eius” (Psalmi, CXXVIL, 3)*".

In ale sale Lecturi catehetice (350), Sfantul Chiril al Ierusalimului subliniazi
sensul intreit al catolicitatii — geografic, doctrinar si terapeutic: ,,Biserica este denumita
catolicd pentru rispandirea ei in intreaga lume de la o margine la alta a pamantului’,
pentru invétarea in intregime (catholicos) si fard lipsuri a ceea ce e nevoie in plan
doctrinar... si pentru ingrijirea si vindecarea completa (catholicos) a oricarui fel de
pacat”... si ,,pentru posesia tuturor darurilor spirituale”’. Este limpede ci cel de-al
doilea sens al catolicitatii, sugerat de Sf. Chiril in contrast cu termenul ,.eretic”,
este cel care a devenit dominant in Bisericile Ortodoxe Rasaritene de mai tarziu,
avand o sferd semantica ce se suprapune cu conceptul actual de ,,orfodoxie” (,.dreapta
credintd”). In definitiv, ,,in ciuda recunoasterii pe scara largi a enormei varietati a
crestinismului timpuriu, 1n practica aceastd diversitate a fost transatd retroactiv in

. . . .. . .. . 593 A
cele doud categorii de baza ale metanaratiunilor antice: orfodoxie si erezie™”, avand

IRINEU DE LYON, Impotriva ereziilor (3 vol.), trad. P. Molodet, Editura Institutului Biblic si de
Misiune Ortodoxa, Bucuresti 2018, vol. 111, 248-249 (111, 24.1).

30 Cf. .M. BOTA, Patrologia, op. cit., 265.

3! Idem.

32 Mult mai devreme, la mijlocul secolului al II-lea, Sf. Tustin Martirul ( in Dialog cu iudeul Trifon, 82)
echivala semificatia termenului ,,catolic” — acelasi cu cel alaturat Bisericii — cu caracterul ,,universal
ori general al Invierii” (,,n kaBohkn avactoois”). Cf. JH. SRAWLEY, The Epistles of St. Ignatius,
art. cit. La Inceputul secolului al V-lea, Sf. Vicentiu din Lerini sustinea, in Commonitorium, ca
termenul ,,catolic” desemneaza ,,ceea ce s-a crezut pretutindeni (s.n), mereu si de cdtre tofi (s.n.) —
ubique, semper et ab omnibus”. Cf. H.O.J. BROWN, Imaginea lui Isus Cristos in oglinda ereziilor
si In cea a ortodoxiei crestine, trad. D. Siserman, Humanitas, Bucuresti 2023, 30; D. PATTE,
,,Catholicity of the Church”, in: D. PATTE, The Cambridge Dictionary, op. cit., 178-179, 178.

3 Cf. Idem.

3* K.L. KING, ,,Which Early Christianity?”, in: S.A. HARVEY, D.G. HUNTER (ed.), The Oxford
Handbook of Early Christian Studies, Oxford University Press, Oxford 2010, 67-84, 70. ,,Aceasta
terminologie [contemporand] admite implicit ca «ortodoxie» este un anacronism (term of hindsight)
atunci cand se aplica la cele mai vechi materiale, astfel ca termenul de «proto-ortodoxie» [este mai
potrivit] pentru a stabili continuitatea cu adevarata orfodoxie definitd de canon si crez”. Idem. Marele
apologet, Tertulian, recurge la formula ,,/ongi temporis praescriptio”, in baza careia legitimitatea
dreptului de proprietate asupra Scripturii i revenea cui o avusese in proprietate mai mult timp;
aceasta este tocmai prerogativa Bisericii catolice, intrucat (...) bisericile eretice aparuserd dupa cele
drept-credincioase, [motiv pentru care] invataturile acestora, acolo unde se deosebeau de cele ortodoxe,
constituiau o falsificare a lor”. C. MORESCHINI, E. NORELLI, Istoria literaturii crestine vechi
grecesti si latine (3 vol.), trad. H. Stanciulescu, G. Sauciuc, Polirom, lasi 2013, vol. I, 369. O idee
ecleziologica asemandtoare a fost exprimata si de Clement Alexandrinul: ,,exista o singurd Biserica
adevaratd; ... numai Biserica veche si catolica (s.n.) este una si in ce priveste fiinta ei si in ce priveste
inceputul ei si in ce priveste superioritatea ei”.CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromatele (V1II,
17), Parinti si scriitori bisericesti (31 vol.), Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti 1982, vol. 5, 544-545.
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in vedere ca ,,istoria teologiei nu se prezintd ca o desfasurare fara conflict a unui
adevar atemporal”, ci, adesea, ,,0 Intelegere mai profunda a Revelatiei si a mantuirii,
..., a avut loc ca o lupta dramatici si conflictuald pentru adevirul crestin”*. Din
aceasta perspectiva, insusi Primul Conciliu Ecumenic ,,marcheazd o noua era in
istoria crezurilor, odatd cu introducerea crezurilor sinodale a caror autoritate o
depasea, cu mult, pe cea locald, fiind folosite ca teste ale ortodoxiei pentru toti
crestinii”*®. In Apologia (secunda) impotriva arienilor (I, 32), Sf. Atanasie de
Alexandria — care era ,,singur impotriva lumii”, dupd afirmatia Sf. Vicentiu din
Lerini —, referindu-se la Marcel de Ancyra, spune ci acesta ,,a facut o marturisire
[de credinta] in care a expus foarte clar adevarurile invataturilor cu privire la Isus
Cristos, Domnul si Mantuitorul nostru, asa cum marturiseste Biserica catolica (s.n.)”;
el ,,a marturisit opinii orfodoxe (s.n.) si a dat marturie despre ortodoxia (s.n.) sa™’.
Din optica teologiei biblice, desi termenul ,,catolic” nu apare in Noul Testament,
,»Zasim substanta a ceea ce indicd el” — in structura expresiei ecleziologice sinodale
— in Scrisoarea catre Efeseni, ,.care ilustreaza dimensiunile globale ale bisericii ca
Trup al lui Hristos, incorporand evrei si pagani”®. Tot in Noul Testament, ,,unica
Biserica a lui Hristos se manifesta in Bisericile locale (,,Biserica lui Dumnezeu
care este in Corint — 1Cor 1,1)” din arealul misionar al apostolilor, reliefandu-i
universalitatea, dar fara a-i afecta unitatea ,,in raport cu infaptuirile empirice concrete
din fiecare Biserica particularé””, in care se manifesta ,,ecleziofania Bisericii
universale”. Fiind in dezacord cu Walter Kasper, pentru care ,,comunitatea originara

33 D. ANSORGE, Scurtd istorie a teologiei crestine. Epoci, ganditori, directii de dezvoltare, trad. LN.
Maties, Sapientia, lasi 2020, 22.
3¢ E. FERGUSON, ,,Creeds, Councils, and Canons”, in: S.A. HARVEY, D.G. HUNTER (ed.), The
Oxford, op. cit., 427-445, 428.
37 Cf. L. DINCA, Sfdntul Atanasie de Alexandria. Apologet, Editura Arhiepiscopiei Romano-Catolice
Bucuresti, Bucuresti 2022, 163—164. Dupa cum se poate vedea, Incé din perioada Bisericii primare,
termenii ortodox si catolic nu se opuneau, ci dimpotriva se completau: Biserica lui Dumnezeu este
cea care propoviduieste dreapta credintd intregului pimént, adica este universald”. Cf. L. DINCA,
Conciliile, op. cit., 8. In sens contrar ortodoxiei credintei, Eusebiu de Cezareea foloseste termenul
heterodox” pentru a eticheta comunitétile din intreaga Asie, pe care papa Victor (189-198) dorea
sa le excomunice: ,,capetenia Bisericii romanilor, Victor, a cdutat sa excluda repede din comuniunea
unitard a Bisericii toate comunitatile din Intreaga Asie, ..., socotindu-le heterodoxe (s.n.)”. EUSEBIU
DE CEZAREEA, Istoria bisericeasca, trad. pr. T. Bodogae, Basilica, Bucuresti 2020, 274 (V.9).
Istoric vorbind, insa, ,,ceea ce numim acum orfodoxie a fost la un moment dat, dupa cate se pare,
credinta doar a unei minoritati”. H.O.J. BROWN, Imaginea, op. cit., 30.
W. LOSER, , Cattolicita della Chiesa”, in: W. BEINERT (ed.), Lessico di teologia sistematica, trad.
G. Francesconi, Editrice Queriniana, Bresica 1990, 83. Ideea de universalitate ecleziala razbate si
din Scrisoarea catre Galateni (3, 28): ,,nu mai este nici iudeu, nici elin, nici sclav, nici om liber,
nici barbat si nici femeie: voi toti sunteti una in Isus Cristos”.
J. RATZINGER, ,,Despre ecleziologia Constitutiei Lumen Gentium”, Dialog Teologic 7 (2001)
14-31, 21.
C. BARTA, Biserica Greco-Catolica din Romania, Editura Arhiepiscopiei Romano-Catolice Bucuresti,
Bucuresti 2023, 156. in Scrisoarea catre Galateni, »~Apostolul ne vorbeste despre lerusalimul
ceresc si nu ca si cum ar fi o maretie escatologica, ci ca o realitate care ne precede: «lerusalimul de
sus ...este mama noastra» (Gal 4,26), de unde transpare ideea ,.intaietatii ontologice a Bisericii
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de la Ierusalim ar fi fost Biserica universala si Biserica locala in acelasi timp”,
cardinalul Ratzinger a subliniat prioritatea ontologicd a Bisericii universale; ea
»1s1 afla inceputul In comunitatea celor 120 adunati in jurul Mariei, indeosebi in
comunitatea reinnoitd a celor doisprezece, care nu sunt membrii unei biserici
locale”, ..., ci, ,.chiar din prima clipa, Biserica este orientatd kath olon; ..nu o
comunitate locald se largeste lent, ci aluatul este orientat mereu spre intreg, avand
in sine caracterul universal chiar din prima clipa”*'.

Istoria ecleziala a primele secole si chiar unele din scrierile patristice sus-
amintite confirmd, in esentd, ideea papei Benedict al XVI-lea privind legétura
ontologica fundamentald si permanenta dintre Biserica (universald) a lui Hristos si
Bisericile locale, respectiv ,,existenta Bisericii sub forma unei communio ecclesiarum™*.
Fara a fi nicidecum ,,0 insumare sau federatie de Biserici [locale]” (LG, 23), Biserica
Unica ca Trup mistic al lui Hristos transcende toate organizérile ecleziale din
istorie, dar, in acelasi timp, se manifestd vizibil in ele si prin ele. Cu alte cuvinte,
Biserica neotestamentara si cea postapostolica era formatd din mai multe ,,structuri
[ecleziale] doar din perspectivd sociala, marea si unica Bisericd a lui Hristos
reflectandu-se in fiecare structurd in parte™, prin inter-comuniunea episcopilor.
Catolicitatea Bisericilor locale deriva tocmai din catolicitatea Bisericii din Ierusalim,
pe care Spiritul Sfant a inzestrat-o, in mod plenar, cu toate harurile necesare pentru
a continua in istorie opera salvificd a Mantuitorului. Din acelasi unghi de vedere,
potrivit parintelui Staniloae, ,,in orice madular sau parte a ei [este] Biserica
intreagd, si prin aceasta, Hristos intreg”*. In acest fel, devine evident faptul ci
referentul ontic al celor patru atribute ecleziologice — ,una, sfanta, catolica si
apostolica” — mentionate in Crezul Niceo-Constantinopolitan il constituie Biserica
lui Hristos fondata in ziua Cincizecimii la Ierusalim, din care a crescut, ca dintr-un
aluat, Biserica sinodald de atunci. In afarid de aceastd catolicitate intensiva si
extensiva constitutiva, adjectivul ,,catolic” functiona si ca o marca identitara pentru
Biserica crestina sinodald de atunci, care, aflandu-se Intr-o stare institutionald aproape
monoliticd, indiviza, era cunoscutd pretutindeni sub denumirea de ,Biserica
Catolica™.

universale”. J. RATZINGER, ,,Despre ecleziologia”, art. cit., 21. in virtutea misiunii ei fundamentale
de predicare universald a cuvantului divin, ,,cufundat in fluxul devenirii istorice”, ,,trimiterea Bisericii
s-a nascut din trimiterile Fiului si Duhului Sfant si este prelungirea lor invizibila in lume”, dincolo
de orice limite geografice si culturale. Cf. S. LUPU (ed.), Revelatie, credinta si credibilitate. Manual
de teologie fundamentald, Sapientia, lasi 2016, 175-176.

4l J. RATZINGER, ,,Despre ecleziologia”, art. cit., 23.

42 Cf. W. LOSER, ,,Chiesa locale”, in: W. BEINERT (ed.), Lessico, op. cit., 94.

 A. BUZALIC, Ekklesia — din problematica eclesiologiei contemporane, Presa Universitara Clujeand,
Cluj-Napoca 2022, 254.

4 D, STANILOAE, Teologia, op. cit., vol. 11, 193.
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»wSoborniceasca” — optiunea (de traducere) slavofila
a Bisericii Ortodoxe Roméane pentru adjectivul ,,kafolixnv”
din Crez. Semnificatii etimologice si doctrinare

De la bun inceput, subliniem ca parintele Dumitru Staniloae a recunoscut ca
»traducdtorii slavi ai Crezului niceo-constantinopolitan au redat termenul grec
«catoliki» prin «sobornuiu» din resentiment fata de Biserica din Apus”, dar ,,probabil
si pentru ca sensul de universala dat de aceastd Biserica cuvantului «catholiki» nu
redd fidel intelesul acestuia™. In afari de aceste ratiuni, a mai fost invocati, in
sprijinul optiunii (traductologice) slavofile, particularitatea traditiei cultural-religioase a
poporului roman, influentata puternic de utilizarea limbii slavone timp de aproape
un mileniu (cu exceptia Transilvaniei), precum si ,,puternica incarcatura confesionala
a termenului catolic”*® de dupa Marea Schisma din 1054. Totusi, resentimentele
fatd de Biserica Romei nu au caracterizat Intotdeauna, de-a lungul istoriei, mediile
ecleziale autohtone din Moldova si Tara Roméaneasca, ci au venit ,,la pachet” cu
terminologia liturgica si cu unele aspecte de doctrind ecleziologica din ,,Sfanta Rusie”,
dupi cresterea influentei politice si religioase regionale a Moscovei'’, consecutivi
caderii capitalei de pe malurile Bosforului. Or, ,dintre toate popoarele din Europa
de Rasarit care datorau supunerea Bisericii din Constantinopol, moscovitii erau de
departe cei mai ostili crestinatatii latine™*.

Patriarhia constantinopolitana, in jurul caruia gravita si intreaga viata ecleziala
si doctrinarad a Bisericii din Réasarit inca de la fondarea sa, a intrat intr-o faza de
disolutie accentuatd a autoritatii ecleziale, mai ales in privinta capacitatii sale de
guvernare canonica a ortodoxiei zonale, lipsita de suportul politic ancestral. Practic,
»monarhii ortodocsi din vechea sferd de influenta bizantind erau eliminati sau redusi
la vasalitate unul cate unul, pana cand, cu exceptia indepartatului rege al Georgiei,
Marele Cneaz al Moscovei a rimas singurul monarh ortodox din lume”®, a cirui
putere crestea constant. ,,Calugarii rusi au inceput sa vada Moscova la fel de sfanta
precum Bizantul insusi”®, iar tarii si-au dezvoltat politica imperialista sub semnul

* Ibid., 292. In ciuda acestui fapt, in studiile parintelui Staniloae, ,.intlnim adeseori o alternanti a
termenilor catolicitate/sobornicitate, chiar daca parintele incearcad uneori, daca nu sd opund, macar
sa distingd cele doud notiuni”. S. SELARU, Biserica si Bisericile. Modele eclesiologice in perspectivi
intercrestind, Editura Universitatii din Bucuresti, Bucuresti 2015, 37.

0 Cf. Ibid., 36.

“71n 1492, mitropolitul Zosima l-a numit pe Marele cneaz Ivan al Ill-lea, ,,noul imparat Constantin al
noului orag Constantinopol-Moscova” — avand rolul de a proteja Ortodoxia —, fapt care inaugureaza
doctrina politico-religioasa a ,,celei de-a Treia Romei”. Cf. A. OLTEANU, Miturile Rusiei clasice,
Paidea, Bucuresti 2004, 213.

“ F. BICHIR, ,,Mitul vesnic al panslavismului: A treia Roma”, Polis 2 (2018) 231-250, 236.

#'S. RUNCIMAN, Marea Bisericd, trad. M.-S. Chiria, Editura Sofia, Bucuresti 2013, 356.

%0 Cf. B. SILION, Rusia si ispita mesianicd, Vremea XXI, Bucuresti 2004, 32. Particularitatea noului
mesianism rus, inradacinat in profunzimile tesutului etno-social al celor multi si oropsiti (mujicii), a
fost redata foarte expresiv in taboul lui Nesterov, ,,Hristos si Sfanta Rusie”, unde Hristos este
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»celei de-a Treia Rome”, considerandu-se reprezentantii lui Dumnezeu pe pamant,
dar intr-o forma care ,,depisea conceptul vestic de drept divin al regilor”". Deseori,
actiunile lor politice interne si externe, au imbricat forme autocratice extreme,
departe de motivatiile strict religioase, desi, paradoxal, tarii invocau tocmai calitatea
de ,,salvatori ai Ortodoxiei” pentru a-si justifica tendintele expansioniste, tinzand la
crearea unui veritabil imperiu al ortodoxiei in Rasarit.

Daca in perioada dintre secolele XVI-XVIII, Biserica Ortodoxa Rusa ,,a fost
redusa la stadiul de departament din cadrul statului”®® — ajungandu-se chiar la
desfiintarea institutiei patriarhiei de catre Petru cel Mare (1721) si inlocuirea ei cu
un Sfant Sinod, ce a functionat pana in 1917 —, incepand cu secolul al XIX-lea a
renascut si conceptia ecleziala a ,,celei de-a Treia Rome”, eclipsatd pana atunci
aproape total de primatul politic al Moscovei. Pe fondul reformelor petrine pro-
occidentale, si, in special, dupa cresterea importantei europene a Rusiei de dupa
victoria impotriva Iui Napoleon (1812), s-a inchegat o elita intelectuald locald deschisa
spre modelul cultural european, dar si o contrapartida slavofila, orientata spre pre-
zervarea specificului national rural, indisolubil legat de religiozitatea populara.

Raportat la grupul slavofililor, secolul al XIX-lea este caracterizat de mutarea
ideii mesianice din planul realitdtii sociale a obs¢inei in planul ideilor™, al ciror
prim reprezentant marcant a fost Alexei Homiakov. Acesta a introdus in teologia rusa,
plecand de la o traducerea facuta de un discipol de-al sau, conceptul de sobornost
(sinodalitate)™*, prin care desemna ,,in mod ideal Biserica drept organism in care, in
acelasi timp, nu poate exista nici individualism, nici obligatie din partea instantelor
religioase”™””; Biserica este, in acest sens, ,,impreund-vietuirea nu a subiectilor sub

inconjurat de cersetori si de cei mici, precum si 1n scrisoarea calugarului Filotei, staretul manastirii
Eleazar din Pskov, redactata in 1523 si adresata tarului Vasile al Il-lea: ,,Biserica vechii Rome s-a
prabusit din cauza ereziei sale; portile celei de-a doua Rome, Constantinopolul, au fost dobordte de
armatele turcilor pagani; dar Biserica Moscovei, noua Romd, sclipeste, mai stralucitoare decdt soarele
deasupra intregului univers... Doud Rome s-au prabusit, dar a treia va dura”. Cf. C. TOUMANOFF,
»~Moscow the Third Rome: genesis and significance of a politico-religious ideea”, Catholic Histrical
Review XL (1954-1955), 411-447, 438 apud. A. IGNAT, Cele trei Rome. Evolutia istorico-politica si
cultural-bisericeasca a unui concept, Editura Universitara, Bucuresti, 2012, 303-304

Idem., 328.

52 J.S. DUNCAN, Russian Messianism. Third Rome, Revolution, Communism and After, Routledge,
London and New York 2000, 13.

A. IGNAT, Cele trei, op. cit., 327. inca din timpul reformelor patriarhului Nikon, sa-numitii staroveri
condusi de protopopul Avacum, afirmau ca Sfanta Rusie nu are nevoie de strdini, [deoarece] Rusia
era a treia Roma si singura primitoare a indrumarii divine”. S. RUNCIMAN, Marea, op. cit., 369.
Avand la baza adjectivul ,,sobonyi” din Crez, in limba romana, notiunea de sobronst a fost tradusa prin
wsobornicitate”, in timp ce 1n alte limbi folosesc (interschimbabil) si termenii de ,.conciliaritate,
sinodalitate, armonie, comunalitate (communality)”. Cf. S. SELARU, Biserica, op. cit., 28.

M. STAVROU, ,,Linéaments d’une théologiques des slavophies”, Irénikon 76 (2003) 470-505, 47
apud S. SELARU, Biserica, op. cit., 30. In interpretarea explicita a lui Homiakov, ,,sobornost
semnifica unitate si libertate in iubire, tipice orfodoxiei — contrar unitatii fara libertate a catolicilor
si libertatii fara unire a protestantilor”. G. FARRUGIA (ed.), Dictionar enciclopedic al Rasaritului
crestin, trad. A. Popescu s.a., Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus 2005, 706.
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o autoritate, ci a membrelor incorporate unele in altele prin dragoste mutuald, si a
tuturor impreund in Hristos, prin Sfantul Duh™®. Fara indoiala, ecleziologia de tip
sobornost privilegiaza sensul spiritual al sobornicitdtii/catolicitatii’ Bisericii, dar
si ,,aspectul conciliar al credintei crestine, in calitate de comuniune sau stare
comunionald cu Duhul Sfant, care transcende spatiul si timpul”®.

Acest concept ecleziologic sui generis, ,,sobornost”, folosit de multe ori —
pro sau contra® — pentru a explicita semnificatia atributului sobornicitdtii Bisericii
in teologia ortodoxa, s-a nascut in contextul dezbaterilor generale despre identitatea
socio-culturala rusd, respectiv in contextul particular al ideologiei si mesianismului
de tip narodnost, in perioada in care Biserica Rusa era, prin excelentd, sinodald —
fiind condusi in mod colegial de Sfdntul Sinod (fara patriarh). In consecinti, ,,opera
teologica a lui Alexei Homiakov are un caracter polemic, fiind scrisd ocazional
pentru a defini credinta orfodoxd in contrast cu traditiile crestine occidentale”®, in
special, cu cea romano-catolica: ,,prin vointa lui Dumnezeu, dupa caderea multor
schisme si a patriarhiei de la Roma, Sfinta Bisericd s-a pastrat in eparhiile si
patriarhiile rasaritene, si numai acele comunititi pot sa se recunoascd pe deplin
crestine”; de aceea, ,,Biserica se numeste ortodoxd sau rasariteand, sau greco-rusd,
insa toate aceste denumiri nu sunt decat vremelnice, ..., [pand] Biserica se va raspandi
in toatd lumea sau vor intra in ea toate popoarele”®. Intr-o alti ordine de idei, desi
Homiakov nu neagé vocatia universald a Bisericii, ci, din contra, subliniaza ca tendinta
imanentd spre aceastd universalitate finald (cantitativd) este una constitutiva —
,Biserica nu este legatd de vreun loc; ...ea se numeste Una, Sfdanta, Soborniceasca
si Apostoleascd, stiind ca lumea intreagi ii apartine”® —, pentru el nucleul Ecclesiei
il constituie Biserica Ortodoxa Rusa, spre care trebuie sa convearga toate Bisericile
locale — o varianta religioasa a panslavismului.

Asadar, optiunea slavofila a Bisericii Ortodoxe Roméane pentru traducerea
adjectivului grecesc ,,katholiken” din Crezul Niceo-Constantinopolitan cu adjectivul
»Soborniceascad”, dar mai ales justificarea doctrinard mai recentd a prezervarii acestuia
din urma, se inradacineaza pand la urma in teologia ortodoxa rusa (exclusivista),
fundamentata pe nationalismul rus de tip mesianic, ostil tuturor influentelor occidentale

% Ibid., 31.

57 1n scrierile sale in limba franceza, Homiakov a folosit ,,sobornost” pentru termenul ,,catolic” ,
referindu-se, in mod esential, ,,la universalitatea calitativa, mai mult decat cantitativa, a Bisericii si de
aceea poate fi tradus prin catolicitate, conciliaritate”;. G. FARRUGIA (ed.), Dictionar, op. cit., 706.

Bg, SELARU, Biserica, op. cit., 30

% E.g., pentru Serghei Bulgakov, ,sufletul ortodoxiei este sinodalitatea, sobornost, dupd cuvantul
foarte just al lui Homiakov”, in timp ce Vladimir Lossky ,,acuza ecleziologia lui Homiakov ca uitd
de relatiile antropologice”, de ,,multiplicitatea ipostasurilor umane, Biserica in calitate de communio
sanctorum”. Cf. S. BULGAKOV, Ortodoxia, trad. N. Grosu, Paidea, Bucuresti 1997, 69; Cf. S.
SELARU, Biserica, op. cit., 33.

0y, IONITA, Istoria bisericeasca universal (2 vol.), Basilica, Bucuresti 2021, vol. 2, 400.

Z; A. HOMIAKOV, Biserica este una, trad. E. Derevici, L. Muresan, Reintregirea, Alba Iulia 2004, 53.
ldem.
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si puternic resentimentar fatd de Biserica Catolicd Romana. Cu toate acestea, chiar
in secolul al XIX-lea, Catehismul lui Filaret (Vasily Drozdov), patriarhul Moscovei,
a mentionat atributul ,,catolicitatii” chiar in denumirea Bisericii Rusiei: ,,Bisericii
Rasaritene, Ortodoxe, Catolice” (,,ipaBOCIaBHbBIA, KA@OIUYECKUsT BOCTOUHBISA
L[epKBI/I”)63, in conditiile in care termenul slavon ,,sobornyi” are o istorie liturgica
oficiald de circa sase secole secole si una doctrinard de un secol si jumatate.
Bunioara, ,,se pare cd unele versiuni slavone mai vechi ale Crezului nu facusera
decat sa-l translitereze pe katholikos sub forma katholichesky, asemeni alcétui-
torilor versiunii latine (catholicam) si practic tuturor celorlalte versiuni europene”,
insd, ,,in cursul (sau poate mai inainte) secolului al XV-lea, katholichesky a fost
inlocuit cu soborny”®.

Conform Old Bulgarian Dictionary, In limba bulgara veche si slava veche,
din care se trage limba rusd, cuvantul ,,sdbor” desemna, in general, ,,0 strangere
laolalta concretd”, ,,0 adunare a unui grup determinat de oameni”, insd, de asemenea,
exprima si ideea unei ,,aduniri ce include pe toatd lumea”®. Si Mitropolitul de
Pergam, John Zizioulas, in colectia sa de eseuri Being as Communion (1985)
impartaseste ideea ca, la originile sale, ,,sobornaya” ar fi putut denota o ,,strangere
laolaltd concretd”, al cérei corespondent grec ar fi ,,60vodog” — Insa ,,nu In sensul
tehnic de conciliu, ci in cel de ocvvepyopévov 10 avtd” (,,adunare la un loc”—
1Cor 11,20), utilizat in timpul Sf. Ioan Gurd de Aur cu intelesul de ,,adunare
euharistica” —, motiv pentru care considera ca ,,dezvoltarile doctrinare ale sobornost
din Rasarit nu au facut decat sd obnubileze sensul original concret al xafoldixn

% De asemenea, si primul episcop ortodox rus din Statele Unite, Raphael de Brooklyn (1860-1915),
cunoscut pentru atitudinile sale antifiletise si antiexclusiviste, a sustinut cd numele complet al Bisericii
Ortodoxe Rasaritene este: ,,Holy Orthodox Catholic Apostolic Church”.

% A. LOUTH, Introducere in teologia ortodoxa, trad. D. Mirsanu, Doxologia, lasi 2004, 153. in
prima editie a Missalului Bisericii Slavone, tiparit in alfabetul glagolitic in 1483 — in realitate, doar
o imprimare cu acuratete a celui mai vechi manuscris (Prince Novak’s Missal) din Biserica Slava,
in care apare redat Crezul Apostolic —, este utilizatd transliterarea slava (,,k<a>toli¢’skuju”) a
latinescului ,,catholicam”, deoarece, incéd inainte de misiunea Sfintilor Medodiu si Chiril in arealul
actualelor tari slave din Europa Centrald, exista o raspandire larga a textului latin al Crezului. Cf.
R. MATHIESEN, ,,An Important Early Slavic Text of Apostles’Creed”, Byzantine Studies/Etudes
Byzantines 8, 11&12 (1981, 1984&1985) 257-264, 260-261, <https://brown.academia.edu/
RobertMathiesen> (28.09.2023). Profesorul Mariyan Stoyadinov de la Universitatea din Veliko
Tarnovo, sustine cd ar exista ,,un argument indirect de a accepta afirmatia ca textul Crezului Niceo-
Constantinopolitan si, in special, ,.,kafoliky” ca ,,cobopbuv/sabornd” au fost traduse de Sf. Constantin-
Cyril Filosoful si fratele lui Sf. Methodius”, deoarece in Vita Constantini, compusa de Sf. Clement
al Ohridei, discipolul lui, se aratd urmatoarele: ,,el [Constantin] a tradus intregul oficiu liturgic, si-i
invata slujba utreniei, orele canonice, vecernia si Sfanta Liturghie”. Cf. M. STOYADINOV, ,,Catholicity
and Sobornost: the Challenge of Unievrsalism”, in: M. HIMCINSCHI s.a. (ed.), Centenarul Unirii
Romdnior si Europa de azi (3 vol.), Presa Universitara Clujeand/Reintregirea, CLuj-Napoca/Alba
Iulia, 2018, vol. 3, 3143, 33.

9 A

% Totodata, verbul ,,sdbrati” inseamni actiunea de a colecta, a agrega si a acumula. Idem.
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éxrchnoio”®. Tot intr-o abordare de ordin etimologic, Andrew Louth sustine ci,
»inlocuind cuvantul katholichesky, traducatorii in limba slavona au apelat la sensul
radacinii lui katholikos — kat’holon —, «in acord cu Intreguly, si au inteles sensul
acestui cuvant ca fiind «luat ca intregy», «adunat impreuna»”®’, sens ce poate fi
desemnat, in mod particular, si prin gdvodog — tradus in limba rusa prin ,,s0bor”,
insemnand o ,,adunare impreund” determinata, un conciliu. Intr-un final, teologul
englez trage concluzia ca sobor/sobornyi reprezinta ,,convergenta termenilor grecesti
«sinodos» si «katholikos»”, astfel incat ,trasatura distinctiva a Bisericii, catolica
sau soborniceascd, este faptul ca 1i aduce pe oameni, oricare ar fi ei, la unitate, iar
aceasta se manifesta prin adunarea (synaxis) in cladirea bisericii — In ruseste, in sobor,
in biserica publica, nu intr-o capela privati — si in concilii sau sinoadele Bisericii”®.
Pentru Bulgakov, adjectivul sobornaia (ca termen analog al grecescului
xoabolixn, aplicat Bisericii), ,,se poate Intelege In doud sensuri, exacte si unul si altul:
a crede in Biserica sobornaia, este a crede intr-o Bisericd catolica, in intelesul
originar al cuvantului, Intr-o Biserica ce aduna si uneste; si este si a crede in Biserica
sinodald, ..., adicd 1n Biserica sinoadelor ecumenice, In opozitie cu ecleziologia pur
monarhici™® — o aluzie aproape directi la Biserica Romei. Aceastd dubla semnificatie
ecleziologica bulgakoviana corespunde partial celor doua sensuri moderne catehetice
ale catolicitatii, cu precizarea ca notiunea sinodalitatii Bisericii vizeazd doar un

aspect al Intelesului ,,dupa totalitate”, respectiv integritatea doctrinard a credintei

6 J. ZIZIOULAS, Being and Communion, St. Vladimir's Seminary Press, New York 1985, 32. in
conceptia lui Zizioulas ,,nu putem vorbi de «catolicitatey» ignorand Biserica locald concreta”,
deoarece nu exista o Biserica universald care sa o preceada pe cea locald, ci, natura Euharistiei ne
orienteazd ,,in directia simultaneitatii caracterului ei local si a celui universal; [ca atare], exista o
singura Euharistie, oferitd permanent in numele «uneia sfinte, catolice si apostolice» Biserici, [astfel
incat] dilema «local sau universal» este depasitd in Euharistie. I. ZIZIOULAS, Fiinta eclesiald,
trad. A. Nae, Editura Bizantina, Bucuresti 1996, 161,147. Mai mult, pentru episopul grec, nimic din
textul Scrisorii catre Smirneni a Sf. Ignatiu de Antiohia nu permite identificarea binecunoscutei
expresii ,,Biserica catolica” cu ,,Biserica universald”, ci, dimpotriva, ,,identificarea lui Hristos total
si a intregii Biserici cu comunitatea episcopala locala este o idee capitald in gandirea sa”, /bid., 160.
A. LOUTH, Introducere, op. cit., 154. In plan filosofic, la Aristotel (De interpretatione, 17°), prin
katholou” se intelege ,,ceea ce, prin natura sa, este enuntat despre mai multe subiecte”, fiind deoseori
identificat cu genul; Aristotel ,,numai universalul poate fi definit (Metafizica 1036a) si constituie
adevaratul obiect al stiintei (episteme; Anal, post. 1, 87b-88a)”. Cf. F.E. PETERS, Termenii filozofiei
grecesti, trad. D. Stoianovici, Humanitas, Bucuresti 20073, 153. Prin raportare la conceptul aristotelic,
dar si la prima referintd crestind (ignatiand), Bugakov sustine ca ,,se poate defini catolicitatea sau
sobornost si calitativ. Aceasta corespunde adevaratei semnificatii a acestui concept in istoria filosofiei,
in special la Aristotel, unde fo katholou insemneaza «ceea ce este comuny... Este aici o idee platoniciana
in sensul lui Aristotel, o ideea care exista nu deasupra lucrurilor si intr-un anumit sens inainea de
lucruri (ca la Platon), ci in lucruri, ca fundamentul si adevarul lor; in acest inteles, Biserica catolica
insemneazd: aceea care este in adevar, care participa la adevar, care trdieste viata adevarata (...),
adica ,,conform totului”. S. BULGAKOV, Ortodoxia, op. cit., 71.
1bid., 155. Prin prisma semnificatiei de la nota precedentd, intre termenii grecesti «sinodos» si
«katholikos» poate exista o convergentd, numai in sensul unei relatii de la parte la intreg.
% BULGAKOV, Ortodoxia, op. cit., 70. Sinodului episcopilor ,,ii revine o anumiti putere de a proclama
definitii doctrinale, acest sinod fiind organul suprem al puterii bisericesti”. /bid., 87.

6
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(ortodoxia) stabilitd n cadru sinodal, iar aceastd semnificatie intensiva este privi-
legiatd, fiind o caracteristicad generald a eclzeiologiei ortodoxe. Pe de alta parte,
tinand seama de afirmatile lui Bulgakov céd ceea ce este important in definirea
catolicitatii este ,,profunzime mistica si metafizica a Bisericii si nicidecum difuziunea
el exterioard”, respectiv ca notiunea catolicitatii ,,n-are atribute exterioare, geografice,
nici manifestare empiricd”, este evident cd a doua conotatie a atributului catolic —
inteleasa in catolicismul contemporan ca fiind intrinsecd, constitutivda, inca din
Biserica primara — este pentru teologul rus doar un efect secundar, ,,0 caracteristica
derivati, o manifestare naturald si necesard a catolicitatii interioare””’, denumita
,,ecumenicitate exterioara”.

Din perspectiva catolicitatii interioare, pentru Bulgakov ,,fiecare membru al
Bisericii este «catolic» atta timp cat este in uniune cu Biserica invizibila, in adevar™’!,
fiind vorba aici despre Biserica intreagd, universald, patrunsd de Spiritul Sfant
»care salasluieste in ea” si care ,,este ea insdsi In legaturd neintrerupta cu Biserica
vizibil si ii formeaza fundamentul”’. Prin urmare, atributul catolicitdtii Bisericii
se manifesta sub forma unionald/comunionald/sinodald a madularelor ei vii, in
mod preeminent la nivelul subiacent al Ecclesiei universale, dincolo de apartenta
efectiva la o Biserica locala: ,,Biserica nu este limitata la un loc sau la o natiune, [ci]
ea este Biserica intregii umanitati, ..., [al carei] adevir este insisi Sofia divinad””,
incredintata Bisericii.

Posesia acestui Adevar divin constituie, la Vladimir Lossky, nucleul definitoriu
al catolicitdtii”’, cu toate ci si el accentueazi dimensiunea intensiva a catolicitdtii
si circumscrie dimensiunea extensiva a acesteia in sfera semantica a conceptului de
ecumenicitate. Plecand de la Intelesul lui ,,0ikoumene” din Antichitatea greco-romana,
Lossky subliniaza diferenta dintre ,,ecumenicitate” si ,catolicitate”, In sensul ca
»Biserica in Intregul ei este numitd ecumenica, acest calificativ neaplicandu-se
deloc partilor ei; [totodata] fiecare parte, cea mai micd a Bisericii — chiar si un
singur credincios — poate fi numita catolica””. Pe aceastd logica ecleziala, intarita

de raspunsul dat de Sf. Maxim Marturisitorul celor care vroiau sa-1 oblige sa se

" Ibid., 72. Intre catolicitatea in sens interior si ecumenicitate, la Bulgakov ,,existd o relatie directd si
pozitiva, ca intre fundament si manifestare (noumen si fenomen)”. Idem.

" Ibid., 1.

72 Jdem. Uniunea madularelor vii in Biserica exprima o alti conotatie a sinodalitdtii, distinctd de
sinodalitatea ierarhicd, respectiv adunarea poporului Iui Dumnezeu in numele lui Hristos si
participarea lui ,,la o viatd comuna intru acelasi adevar”. Cf. Idem.

7 Ibid., 71;73.

™ Chiar si in ansamblul celor patru atribute ale Ecclesiei, strans legate intre ele, catolicitatea ocupa
locul central 1n teologia lui Lossky. Pentru a suprinde mai bine sensul acesteia, teologul rus s-a
folosit, ingenios, de calea negativa, inchipuindu-si ce ar fi fost Biserica fara catolicitate. Ar fi fost
,.Biserica fara Adevar, fara cunoasterea sigura a datelor revelatiei, fara o experienta constienta si
infailibild a tainelor divine”. V. LOSSKY, Dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, trad. A.
Manolache, Bucuresti 2006, 176.

7 Ibid., 179.
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impartaseasca impreund cu monotelitii — ,,chiar daca intregul univers (oikoumene)
s-ar impartasi cu voi, eu singur nu ma voi impartasi” —, catolicitatea se opune unei
ecumenicitdati presupuse eretice, astfel incat se pune inevitabil intrebarea: ,,daca
universalitatea crestind, indicata prin numele ecumenicitate, poate fi opusa intr-un
mod atat de radical catolicitdii, ce este aceasta din urma?”.”® Tot Lossky raspunde:
,,<aceasta catolicitate este o calitate a adevarului revelat, datd Bisericii,..., un mod de
cunoastere a Adevarului propriu Bisericii, mod datorita caruia acest Adevar devine
evident intregii Biserici, tot atit de bine totalitatii ei, cat si fiecareia din cele mai
mici parti ale sale””’. Luand ca reper ideea aceastei indivizibilitati si universalitati
ontologice a Adevarului, conceptia ecleziologiei ortodoxe (exprimatd si de
Zizioulas) despre prezenta/subzistenta Bisericii Universale in orice Biserica locala
dizolva mult din opozitia cu ideea primatului ontologic al Bisericii Universale din
teologia catolica; de fapt, intr-o anumita masura, o presupune.

Asadar, posesia Adevarului, respectiv capacitatea universald de receptare si
exprimare doctrinara a infinitelor sale scintilatii sunt plasate in inima ecleziologiei
losskyene, fundamentatd atat pe pilonul cristologic, cit si pe cel pneumatologic.
Biserica este opera Fiului si a Sfantului Duh, trimisi in lume de Tatal, care ,,se
adreseaza persoanelor, comunicand fiecérui ipostas uman din Biserica plenitudinea
virtuala a harului” si, totodata, ,,facand din fiecare membru al trupului lui Christos
un colaborator constient al lui Dumnezeu, un martor personal al Adevarului”’.
Acesta devine tangibil, prin excelentd, 1n actul comuniunii euharistice, iar in plan
catehetic, reflexiile acestui Adevar si-au gasit expresia de-a lungul istoriei In
sinoadele numite ecumenice, care angajau intreaga Biserica a lui Hristos. In aceste
sinoade se manifesta ,,expresia desavarsita a catolicitatii, a structurii ei simfonice”,
deoarece Biserica nu cunoaste ,,opinie personala”, adevar local sau individual, ci
,»ea este catolica in fiecare din partile ei, cdci fiecare parte din ea ...valoreaza ceea
ce valoreaza totul si nu existd in afara totului”; In consecinta, parafrazdnd o
apoftegma a Sf. Vasile cel Mare, ,,cine nu este cu noi, nu este cu Adevarul””.

In teologia dogmaticd a parintelui Staniloae, termenul slavon favorizeaza/
privilegiaza aceeasi dimensiune a catolicitdtii interne a Bisericii®, inteleasa in

76 Ibid., 180. Lossky nu respinge identificarea pur si simplu a ,.catolicului” cu ,universalul’, sustinind
asemeni lui Bulgakov, cd ,,universalitatea crestina ...este un corolar al catolicitatii, o caliate care
decurge in mod necesar din ea, ...nefiind altceva decat expresia ei exterioara, materiala”. /bid., 179.

7 Idem.

7 Ibid., 182.

7 Ibid., 185.

% La randul sau, in planul acestei dimensiuni intensive, parintele Stiniloae accentueaza carcaterul
sinodal/conciliar al sobornicitatii, in consonanta cu linia constanta de gandire ortodoxa (moderna)
despre primatul Bisericilor locale, aflate intr-o intercomuniune euharistica si doctrinard reciproca,
opusa conceptiei ecleziologiei catolice, ce are in centru primatul papal. ,Sobornicitatea este
unitatea crestind perfectd in marturisirea si trdirea de ctre toti crestinii in comuniune a mostenirii
apostolice”, fard de care ,,sobornicitatea nu are sens”. D. STANILOAE, ,,Coordonatele ecumenismului
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sensul de ,,intregime” (olon) sau de ,,plenitudine”, in detrimentul sensului extensiv,
desi vointa universald de mantuire i apartine insusi lui Dumnezeu: ,,... Dumnezeu,
mdntuitorul nostru, care vrea ca toti oamenii sa se mantuiascal!”. (I1Tim 3,15).
Biserica este — ca 1n cazul conceptiei celor doi teologi rusi — ,,un intreg organic, o
plenitudine care are totul, iar acest tot, aceastd plenitudine e prezenta si eficientd in
fiecare din midularele ei, din actele ei, din partile ei”®'. De asemenea, intr-un alt
registru semantic, in conceptia marelui teolog ortodox roman, ,,prin cuvantul
catolic se exprima modul sinodal de péastrare a invataturii la nivel episcopal”, dar si
sinodalitatea activa® a membrilor Bisericii, ,,lucrarea complementara a acestora”,
diferita de semnificatia catolicd, In conformitate cu care — dupd parintele Staniloae
— catolicitatea ar reprezenta ,,cauza sinodalititii sau sobornicitatii”® — adica un fel
de aptitudine abstracta a Bisericii de ,,a acumula” cat mai multi oameni. Or, 1n altd
parte a celebrului tratat de teologie dogmatica, parintele Staniloae sustine, cel putin
la nivelul functiei doctrinare a Bisericii, chiar aceastd idee, a unei propensiuni
metafizice intrinseci a Bisericii spre desavarsire: ,,Biserica Ortodoxa este Biserica
plenitudinii, ..., Intrucat nu a ingustat invatatura ca expresie a prezentei lui Hristos; ea
are toatd desavarsirea in potentd, [astfel ca] in ea se poate obtine actualizarea Intregii

o A s . . « e A .. « A . 84
desavarsiri, cum nu se poate obtine nici in catolicism, nici In protestantism”".

Concluzie: catolicitatea, intre divergente si consens eclezial
(partial)

Din toate expunerile de mai sus, inclusiv in privinta semnificatiilor patristice
din Biserica timpurie, rezultd limpede ca suntem departe de un consens universal

din punct de vedere ortodox”, Ortodoxia 19 (1967) 283-292, 517. Definirea sobornicitatii prin recursul
la conceptul de unmitate (ecleziald) reprezintd o idee recurentd in gandirea parintelui Staniloae:
Lintregimea ...sta in legatura stransa cu insusirea unitatii, nefiind decat precizarea modului unitatii”.
Cf. D. STANILOAE, Teologia, op. cit., 293.

*! Ibid., 293.

%2 Din aceastd accentuare a carcaterului sinodal/conciliar al sobornicitdtii decurge conceptia ortodoxa
moderna despre primatul Bisericilor locale, aflate intr-o intercomuniune euharistica si doctrinard
reciprocd, opusa conceptiei ecleziologiei catolice despre primatul papal.

8 D. STANILOAE, T eologia, op. cit., 293. Prima traducere in limba romana a celui de-al treilea atribut
al Biserici apare in Catehismul romdnesc de la Sibiu (1544) sub forma de substantiv, fiind vorba
despre traducerea Crezului Apostolic, folosit in tate editiile catehismelor luterane: ,,a saborului
besearecd”. Apoi, in prima sa carte romaneasca tiparita la Brasov — Intrebare crestineascd (1559),
diaconul Coresi a introdus Crezul Niceo-Constantinopolitan, in care apare sintagma ,./ntr-una
sfanta, a saborului apostoliloru beseareca”, din care reiese cé ,limba romana a inceputurilor era
inca incapabild sa redea conceptele centrale ale teologiei niceene”. Cf. D. BENGA, Cred, marturisesc
st astept viata vesnica. O istorie teologica a Simbolului Niceo-Constantinopolitan, Basilica, Bucuresti
2013, 326-330. Prima varianta cunoscuta de noi in care termenii teologici din limba greaca sunt
redati corect in limba romana este Dumnezdiasca Liturghie a Mitropolitului Dosoftei al Moldovei

“ (1679): ,,intr-una svanta, sabornica si apostoleasca Beserica”. Cf. Ibid., 332-333.

Ibid., 300.
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crestin, paradoxal... tocmai cu privire la un cuvant care inseamna, la originile grecesti,
Huniversal”. Si totusi, cauza majord a acestor diferente nu rezidd neapéarat intr-o
dificultate intrinsecd a deslusirii semnificatiei autentice a atributului catolicitdatii
Bisericii, ¢i In modul in care cele doud Biserici Surori — separate in plan istoric —
isi Inteleg propriile raporturi cu Biserica lui Hristos, mod din care deriva solutia
raporturilor ecleziale dintre ele. Intr-o altd ordine de idei, desi existd un consens
aproape bimilenar asupra referentului ontic (istoric) al articolului ecleziologic din
Crezul Niceo-Constantinopolitan, reprezentat de Biserica lui Hristos, semnificatia total
diferita a atributului unitatii si unicitatii acesteia este cea care creeaza divergentele
cele mai multe si in privinta intelegerii atributului catolicitdatii.

Daca in ecleziologia ortodoxa modernd, cuvantul ,,sobornicesc” atagat Bisericii
exprimd mai mult decat sensul de baza al termenului grec ,,catolic” din Crez —
desemneaza atat biserica, cat si sinaxa si sinodul/conciliul —, conform doctrinei
catolice despre Biserica, aceste particularitati vizeazd mai mult atributul unitatii
Bisericii, configuratia acesteia, iar nu continutul ontologic, doctrinar si sacramental
al acestei unitdti, pe care il reprezintd catolicitatea. De asemenea, aceste distinctii
moderne de sorginte rusd, pun sub semnul intrebdrii prioritatea ontologicd a
universalitatii Bisericii lui Hristos, respectiv existenta in istorie, ca subiect concret,
a acestei Biserici, din moment ce Biserica Universald se manifesta plenar in fiecare
Biserica locald, fard a avea un unic Trup istoric. Or, la Niceea si Constantinopol,
parintii conciliari se Intelegeau pe ei insisi ca apartinand unei Biserici istorice
universale, indiviza, la care erau chemati sd adere toti cei care il marturiseau pe
Isus Hristos ca om adevarat si Dumnezeu adevarat.

Nu in ultimul rind, asa-numita catolicitate cantitativd, minimalizata in
majoritatea conceptiilor ecleziologice ortodoxe, are fundamentul doctrinar cel mai
solid, insasi Sfanta Scripturd. Chiar la Ierusalim, in ziua fondarii ei, Biserica a crescut
de la adunarea celor o sutd doudzeci la peste trei mii de oameni, iar de acolo s-a
extins, treptat, in intreg arealul mediteraneean, ,,ca dintr-un aluat” supra-fiintial. Prin
urmare, vocatia universala la mantuire a tuturor oamenilor, realizabila in istorie prin
mijlocirea Ecclesiei crestine, reclamd necesitatea reevaludrii importantei dimensiunii
sale extensive, dar, mai ales, continuarea efectiva a misiunii evanghelice de propo-
vaduire a Cuvantului pana la marginile lumii.
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Exilul poporului iudeu in Babilon
sau istoria care se repeta

Tosif BIsoc”

L’esilio del popolo eletto o la storia che si ripete. Gli eventi che hanno segnato
I’anno 1948 hanno costituito per la Chiesa Romena Unita con Roma, Greco-Cattolica
I’inizio di un periodo di dure prove: persecuzione, soppressione, arresti, confisca e
martirio. Infatti, se guardiamo attentamente la storia universale, ed in particolare quella
biblica, vedremo come sempre le persone o il popolo che Dio sceglie per fare di essi
gli interpreti del suo messaggio passano attraverso prove, persecuzione e martirio.
Questa vocazione di testimone fedele ed autentico dei valori scritturistici I’ha avuta
anche la Chiesa Greco-Cattolica romena, e nel presente testo cercheremo, per quanto
sia possibile, e mantenendo le proporzioni, di identificare somiglianze e differenze tra
I’esilio del popolo eletto in Babilonia e la persecuzione della Chiesa Romena Unita
con Roma, Greco-Cattolica dopo la sua soppressione. Dunque, il presente articolo
L’esilio del popolo giudeo in Babilonia o la storia che si ripete vuole essere una
presentazione del modo nel quale Dio opera nella storia umana, per vedere meglio
quanto sia necessario fidarsi di Lui nelle situazioni di crisi, che colpiscono tanto le
persone quanto le nazioni.

Parole-chiave: popolo eletto, Israele, esilio, Chiesa Romena Unita con Roma (Greco-
Cattolica), Babilonia, persecuzione

Premisa

Anul 1948 a insemnat pentru Biserica Roména Unita cu Roma, Greco-Catolica,
inceputul unei perioade de grele Incercari, marcata de persecutie, suprimare, prigoana,
confiscari si martiriu. De fapt, daca privim cu atentie istoria universald, dar in mod
cu totul particular cea biblica, vom observa cum intotdeauna oamenii sau poporul
pe care Dumnezeu ii alege pentru a fi interpretii autentici ai mesajului sau, trec prin
incercari, prigoniri si martiriu. Aceastd vocatie de marturisitor fidel si autentic al
valorilor scripturistice a avut-o si Biserica noastra, iar in urmatoarele randuri vom
cauta, atat cat ne va fi cu putintd si pastrand proportiile, sa identificim asemanari si
diferente dintre exilul poporului ales in Babilon si persecutia Bisericii Romana
Unita cu Roma, Greco-Catolica dupa interzicerea ei. Asadar, Exilul poporului iudeu
in Babilon sau istoria care se repeta se doreste a fi o prezentare a modului prin care

s

OFMConv.; cadru didactic asociat al Facultatii de Teologie Greco-Catolica din cadrul Universitatii
Babes-Bolyai Cluj-Napoca, Departamentul Oradea.
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Dumnezeu lucreaza in istoria umana pentru a putea vedea cat mai bine necesitatea de
a avea incredere 1n el, cat priveste situatiile de criza prin care trec att persoanele,
cat si natiunile.

1. Poporul ales in exilul babilonian

La inceputul cercetarii noastre se cuvine sa ne intrebam: ce a fost exilul si
captivitatea poporului ales in Babilon?

Istoria lui Israel a fost determinata de evolutia evenimentelor care au loc in
spatiul medio-oriental, al principalelor mari puteri la acea vreme: Asiria si Egiptul.
Pentru a intelege mai bine acest fenomen si cum s-a ajuns la exilul din Babilon,
vom privi putin mai in urma istoria Israelului, despartit in doua regate: Regatul de
Nord si Regatul de Sud sau Regatul lui Tuda'. Istoria poporului ales s-a alternat intre
maretie si decadere, intre grandios si ruind! Gandindu-ne la istoria marilor Patriarhi
(Abraham, Issac si lacob), la momentele de criza a sclaviei in Egipt, la splendoarea
vremurilor regilor David si Solomon, la decdderea Regatelor lui Israel si Iuda, dupa
divizarea lor la moartea lui Solomon, vom putea intelege mai bine cum s-a ajuns la
situatia concreta spre sfarsitul secolului al VII-lea si inceputul secolului al VI-lea
1.C. si care au fost cauzele care au dus la deportarea poporului ales in Babilon.

Conjunctura politico-sociala la cumpéna secolelor VII-VI din Regatul lui Israel
si Regatul lui Tuda nu a fost deloc prielnica, deoarece atat lupta pentru suprematie
dintre imperiile vecine (Egipt, Babilon), cat si cea internd dintre si intre clasele
conducitoare, au dus inevitabil la pierderea din prestigiul si puterea de odinioara”.
In acest context, s-a produs cel mai dramatic eveniment din istoria Israclului:
deportarea in Babilon, care a avut loc in doua etape succesive.

Dar pana sa analizam faptul istoric concret al exilului poporului ales, este
necesard o retrospectiva a istoriei care a precedat momentul si ne vom focaliza
atentia la ceea ce s-a intamplat in Israel dupd dinvizarea sa in doud Regate.

Astfel, profitdnd de slabirea puterii Egiptului, regele Regatului de Nord, Omri
(885-874 1.C.) reuseste sa puna bazele unei dinastii, sa Intareasca Regatul, care la
acel moment era independent, si chiar sd-si exercite suprematia asupra Moabului.
Dar, odata cu cresterea puterii Asiriei in timpul lui Asurbanipal II (883-859 1.C.)
si apoi Salmanasar III (859-824 1.C.), Israelul a fost nevoit sd se alieze cu Siria
pentru a putea face fatd expansiunii asiriene; desi Invinsi In batalia de la Qarqar
(853 1.C.), regele Ahab si Ben-Hadad al Damascului reusesc sa intarzie expansiunea
asiriana’.

' Cf. C. Clopotel, Cartile profetice, Roman 2021, 33.

2 Cf. L. Bisoc, Lumind din lumind, Roman 2003, 64—78.

> Cf. P. Merlo, Religia in Israelul antic, (trad. C. Clopotel), Roman 2013, 24-26.

* Cf. J. Blenkinsopp, 4 History of Prophecy in Israel, Louisville — London 1996, 66.
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In anul 841 1.C., Iehu (841-814 i.C.) pune capit dinastiei lui Omri, extermi-
nand intreaga familie a lui Ahab, Incepand cu sotia acestuia, [zabela, si restaurand
cu forta cultul lui lahve, masacrand pe toti profetii lui Baal (cf. 2Reg 10,18-28).
Incepand cu aceastd data (841 i.C.), puterea Israclului incepe si scada’: in realitate,
Iehu nu era fiul lui Omri, dar aceasta este o ulterioara dovada a notorietatii dinastiei
lui Omri pe plan international, iar cétiva ani dupa, regele loas (798-783 1.C.) este
simplu vasal al Asiriei. Este semnificativ ca Sfanta Scripturd nu mentioneaza nici
supunerea lui Iehu si nici cea a lui loas; in timp ce asirienii ne-au transmis cu
fidelitate victoriile lor, naratorii biblici au evitat sd ne spund episoade mai putin
favorabile Israelului.

In timpul succesorului regelui Ioas, Regatul din Nord se bucura de ultima sa
perioadd de splendoare. Regele Ieroboam al Il-lea (783—-743 1.C.) reuseste sa
reinstaureze pacea si siguranta din timpul lui Omri. Ascensiunea lui leroboam a
fost favorizatd de caderea Regatului arameu din Damasc, distrus de asirienii aflati
deja in continud expansiune (cf. 2Reg 14,25; Am 6,13), si ne amintesc ca leroboam
a reusit sd recucereascd o parte a Transiordaniei, regiuni deja aflate sub dominatie
din timpul lui Omri®. Daci pe plan economic este o perioadi de bunistare, pe plan
social situatia este diferita: bogdtiile sunt detinute de clasele conducétoare, bogate,
care traiesc 1n lux (cf. Am 4,1-3), in timp ce majoritatea populatiei este oprimata
(cf. Am 2,6-8), nu este aparatd in caz de catastrofe naturale (cf. Am 4), este ne-
dreptatita la judecata (cf. Am 5,7.10), iar, din punct de vedere religios, se propagd
superficialitatea actelor de cult: sarbatori, pelerinaje la sanctuare (cf. Am 4,4-5);
mai grav, apropierea de riturile locale de fertilitate, cautarea lui Baal, astfel incat se
poate vorbi de o ,,baalizare a lui Iahve” (cf. Os 11,1-3).

Dupa moartea lui Ieroboam al II-lea, Regatul de Nord cade intr-o noud peri-
oada de anarhie: doi regi sunt asasinati unul dupa altul, Zaharia si Salum (743 1.C.),
iar factorul decisiv care a dus la ciderea Israelului este cresterea puterii asiriene. in
jurul anului 745 1.C. urca la tronul Asiriei Tiglat Pileser III (745-727 1.C.), care
pune in aplicare un program ambitios de cuceriri si expansiuni, duse la indeplinire
printr-o politica extrem de agresiva’. Unele regate, mai ales cele mici, pentru a evita
distrugerea, s-au supus voluntar, devenind vasalii Asiriei; altele au fost constranse
sd cedeze teritorii si sd plateascd un tribut greu. Regatul de Nord in jurul lui 734-
733 1.C. incearca o miscare disperatd de a frana puterea asiriana: coalitia cu Rezin,
regele Damascului, la care este chemat sa participe si regele lui Iuda, Ahaz (736—
716 1.C.), care refuza sa intervina, astfel cd Rezin, regele Damascului, si Pekakh,

> Cf. L.L. Grabbe, Ancient Israel. What Do We Know and How Do We Know It?. New York 2007,
131-133.

Cf. L. Mazzinghi, Istoria Israelului. De la origini pdnd in perioada romand, Targu Lapus 2012,
65-73.

7 Cf. C. Clopotel, op. cit., 34.
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regele lui Israel, incearcd sa-1 inldture cu forta. Are loc asa-numitul razboi ,,siro-
efraimit”, ultima ciocnire armata dintre Regatul de Nord si cel de Sud®.

Rézboiul, pe plan militar, unul fard mare importanta, are o valoare relevanta
in textul biblic, unde constituie contextul istoric necesar pentru a intelege capitolele
7-8 din profetul Isaia, unde este asezat celebrul oracol al nasterii lui Emanuel (cf.
Is 7,14)°. Ahaz, constrans de cele doud amenintiri, decide sa se supuni asirienilor,
impotriva sfaturilor profetului Isaia. Asadar, el se adreseaza lui Tiglat Pileser al
[II-lea, oferind un tribut (cf. 2Reg 16,7) si ajungand sa preia chiar din uzantele lor
religioase in templul din lerusalim (cf. 2Reg 16,10). Tiglat Pileser nu lasd sa-i
scape ocazia prielnica si in acelasi an intreprinde o campanie militard indreptata in
primul rand Tmpotriva Damascului si apoi, impotriva lui Israel. Damascul este cucerit,
iar Israelul devine stat vasal, unde Tiglat Pileser pune un rege pe placul sau, pe Osea
(732-724 1.C.). Acesta, din motive necunoscute noud, dupa ce a domnit noua ani
ca vasal, decide sa se revolte Impotriva lui Salmanasar al V-lea, noul rege asirian,
intentdnd probabil o alianta cu Egiptul. Asiria raspunde incd o data cu duritate si,
sub Sargon al IlI-lea, succesorul lui Salmanasar al V-lea, in 722 1.C., dupa doi ani
de asediu, Samaria este capturatd si distrusa, devenind provincie asiriand, iar mare
parte din populatie este deportatd in Asiria (cf. 2Reg 17,5-6)"°.

Dupa céaderea Regatului de Nord, teritoriul statului Iuda sau Regatul de Sud
se reduce la un stat mic, nesemnificativ in panorama istorica internationald, unul
dintre putinele ramase Incd independente si nesupuse direct Asiriei fata de care era
vasal ca urmare a tributului platit de Ahaz lui Tiglat Pileser. Regele Ezechia (727—
698 1.C.) continua politica de vasalitate fata de Asiria; pe plan local elaboreaza in
acelasi timp unele reforme: religioase (restaurarea cultului lui Iahve) si politice
(reuseste sa-i invinga pe filisteni si, spre anul 705 1.C., se aliazd cu Egiptul pentru
a se opune asirienilor, lucru care se intdimpla la moartea lui Sargon, asasinat pe
neasteptate). Ezechia profitd de momentul dificil al succesorului sdau, Senaherib.
Proiectul sdu este clar: pregatirea pentru razboi si alianta cu Egiptul pentru a se
elibera de Asiria. Acestei politici i s-a opus profetul Isaia (cf. Is 18,1-7; 20,1-6;
30,1-3) care vedea in actiunea lui Ezechia o tradare a Increderii in Dumnezeu. Ca
raspuns al acestor actiuni, Senaherib in 701 1.C. invadeaza Iudea, insd in mod
neasteptat Senaherib inceteazi asediul, reintorcandu-se la Ninive''.

Din punct de vedere social, situatia Regatului [uda nu difera mult de cea a
Regatului de Nord: clasa sociald bogatd, desi minoritara, 1i oprima pe saraci care
constituie majoritatea populatiei. Criza sociala este adancita de trecerea de la orga-
nizarea tribala la cea bazata pe agricultura si mestesuguri. Mare parte din oracolele

8 Cf. Idem.

® Pasaj scripturistic de o foarte mare importanta pentru teologia crestind, referitor la Mesia care se va
naste dintr-o fecioara!

10 ¢f L. Mazzinghi, op.cit., 73-77.

" Cf. Idem.
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profetului Mihea, care probabil era taran, interpreteaza aceasta situatie punandu-se
de partea celor saraci; acelasi lucru se intampld si in cazul profetului Isaia. Din
punct de vedere religios, profetii sunt preocupati de separarea dintre cult si viata,
atentia exagerata fatd de sacrificii, dispretul fatd de saraci, luxul clasei dominatoare
(chiar si reforma lui Ezechia a avut un efect destul de slab).

Regelui Ezechia 1i urmeaza la tron fiul siu Manase care va avea cea mai
lungad domnie din istoria Israelului, circa 55 de ani (687—642 1.C.). Secolul al VII-lea
i.C. sta sub auspiciile a doua evenimente internationale majore: pe de o parte,
maxima Inflorire a Imperiului Asirian si, pe de alta, decaderea sa odata cu ridicarea
si expansiunea Imperiului Neo-Babilonian'?. Dupi Senaherib, care a asediat Ierusalimul
in 701 1.C., dar pe care nu a reusit sa-1 cucereasca, fiind nevoit s se reintoarca la
Ninive din cauza unor conflicte interne, urmeaza la tron Esarhadon (681-669 1.C.) si
apoi Asurbanipal (669-627 1.C.). Primul, intr-o campanie din anul 671 1.C., cucereste
o parte a Egiptului, iar cel de-al doilea, o altd parte in anul 663 1.C. Manase se
numara si el printre vasalii Asiriei; ca semn de supunere, conform unor documente ale
epocii, Manase a reinstaurat pluralismul religios, motiv pentru care Sfanta Scriptura
da o judecata negativd domniei lui Manase care ,,a varsat mult singe nevinovat”
(2Reg 21,16). Fiul lui Manase, Amon (642-640 1.C.), care continua politica filo-
asiriana a tatilui, este ucis dupa numai doi ani in timpul unei conspiratii, fiind numit
rege fiul sdu de numai 8 ani, lozia, de facto, tara fiind condusi de o regenta. in spatele
acestei lupte sta rivalitatea dintre partidul filo-egiptean si cel filo-asirian. Situatia
internationald se schimba insd radical: progresiv, Asiria decade, deja in 627 1.C.
Babilonul isi recucereste independenta prin Nabopalasar (658—605 1.C.) fondatorul
dinastiei neobabiloniene, pentru ca in 612 1.C. sa cucereasca capitala Asiriei, Ninive,
distrugind astfel complet Imperiul Asirian. Caderea Asiriei are drept consecintd
imediata revenirea Egiptului care, paradoxal, vine in ajutorul Asiriei. Faraonul Necao
este invins in 605 1.C. in batilia de la Carchemis, pe Eufrat, consfintind astfel noua
putere internationald, Babilonul .

In acest context istoric se situeazi domnia lui Iozia (641-609 1.C.) evenimentul
cel mai important pe plan intern din aceastd perioadd este reforma religioasa
realizata de lozia in anul 622 1.C. Punctul sau de plecare ar fi fost ,,redescoperirea”,
in templul din lerusalim a ,,Cartii Legii” pe care, in trecut, exegetii o identificau cu
actuala Carte a Deuteronomului, lucru discutabil, chestiunea fiind inca deschisa; se
presupune ca ,,descoperirea” despre care ne vorbeste Cartea a doua a Regilor la
capitolul 22 ar corespunde partii centrale a Cartii Deuteronomului (capitolele 12-26
sau ,,codexul deuteronomic”), sectiune compusa in timpul lui Ezechia, de origine,
probabil, din Regatul de Nord, dar nu a fost intrebuintatd in timpul lui Manase si
a fost ,,descoperitd” in timpul lui lozia si folositd ca fundament al reformei sale.

12 Cf. C. Clopotel, op.cit., 58.
'3 Cf. I Bisoc, op.cit., 76.
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Probabil, in aceastd perioada incep sa fie scrise textele care in timpul exilului si
imediat dupd aceea se vor uni in asa-numita ,istorie deuteronomista”'*.

Asemanatoare cu a lui Ezechia, reforma lui lozia este mult mai radicala;
consta in eliminarea cultelor strine, distrugerea statuilor si indltimilor, consolideaza
centralitatea templului din Ierusalim: un unic Dumnezeu, Iahve, un singur popor,
un singur templu. Reforma era sustinutd de miscarea deuteronomista, de miscarea
de renastere nationald si de o miscare internationald de ,,intoarcere la origini” care
std la baza curentului cultural care a influentat si Tuda. In Asiria, Asurbanipal fon-
deaza o mare biblioteca in care se scrie in limba veche sumeriand; in Egipt, dinastia
fondatd de Psametic Incerca sa se reintoarca la perioada piramidelor. Probabil si re-
lectura ,,originilor” std la baza miscarii deuteronomiste care are puncte comune cu
contextul cultural al timpului'®. Domnia lui Tozia se termina nesteptat: in campania
intreprinsd de faraonul Necao, in incercarea de a impiedica planurile Babilonului,
s-a implicat probabil si lozia pentru a recastiga independenta, folosindu-se de
rivalitatea dintre Egipt si Babilon. Incercarea sa va esua, fiind ucis in 609 i.C. la
Meghido de citre Necao in imprejurari neclare (cf. 2Reg 23,29)".

La moartea lui lozia, partidul reformator vrea sd continue reforma prin suc-
cesorul sdu, loahaz, care se supune lui Necao, dar este exilat in Egipt si inlocuit cu
fratele sau, Eliachim, caruia Necao ii schimba numele in Ioachim (609-598 1.C.).
Personaj slab si tiranic, loachim este dependent de faraonul care ii oferise puterea'’.
in 605 1.C. Necao este invins de Nabucodonosor la Carchemis, dar acesta nu reu-
seste s fructifice la maximum victoria din cauza problemelor interne si se multumeste
sa primeasca de la Ioachim doar tributul; apoi in 601 i.C., in campania impotriva
Egiptului, Nabucodonosor este invins. loachim incearca sa profite de situatie aliindu-se
cu Egiptul, dar incercarea sa este preludiul dezastrului. In 598 1.C., Nabucodonosor
se Indreapta spre lerusalim pe care il asediaza; loachim moare si fiul sau, loachin
(598-597 1.C.) se preda si este exilat impreund cu alti demnitari in Babilon, unde
este tratat mai degraba ca oaspete decét ca prizonier; e vorba de prima deportare'®.
Nabucodonosor numeste rege pe unchiul lui loachin, Matania, céruia 1i schimba
numele in Sedecia, ultimul rege al regatului. Tentat de alianta cu Egiptul, Sedecia
se revoltd in doud randuri in 594 si apoi in 589. In 587, Nabucodonosor se intoarce

14 Cf. Mazzinghi, op.cit., 83—85; T. Rémer, The So-Called Deuteronomistic History. A Sociological,
Historical and Literary Introduction, London-New York 2007, 34—80.

'3 Cf. J.M. Abrego de Lacy, I libri profetici, Brescia 1996, 125-126.

16 Cf. I Bisoc, op.cit., 76-77.

'7 Cartea profetului leremia prezinti neintelegerile pe care le are profetul cu acest rege ciruia ii critici
pozitia filoegipteana; pozitia sa este dictatd de ratiuni religioase, dar si politice, dand dovada de
realism politic ce vedea supunerea fatda de Babilon ca un rau mai mic.

'8 Cronicile babiloniene relateaza acest eveniment: ,,in anul al saptelea al lunii Kislew, regele Acad a
mers cu armata sa in pamantul Hatti, a asediat orasul Iui Iuda si in a doua zi a lunii Adar a capturat
cetatea si 1-a facut prizonier pe rege. A pus un rege pe placul sdu, a luat multa prada pe care a trimis-o
in Babilon”.
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in Iudeea pentru a reprima revolta si, dupa doi ani de asediu, lerusalimul, izolat si
condamnat la infometare, este cucerit (iunie/iulie 587 1.C.). Sedecia, desi incearca
sa fuga, e prins, i se scot ochii si dus in Babilon, iar familia sa, ucisd; orasul este
pradat si templul distrus, iar o mare parte a populatiei, exilata'.

In exilul din Babilon din secolul al VI-lea 1.C. a avut loc cel mai dramatic
eveniment din istoria Israelului, iar deportarea s-a facut in doud etape. In urma
acestor doua serii de deportari au mai rdmas in ludeea numai clasele sociale sérace
ale populatiei, ,,viticultori si agricultori” (cf. 2Reg 25,12). Babilonienii s-au comportat
foarte diferit fata de evrei In comparatie cu asirienii: nu au deportat toatd populatia
si nici nu i-au inlocuit cu straini pe cei plecati, ba chiar au acordat o a treia sansa
iudeilor de a remedia situatia numind ca ,,vice-rege” a lui Ghedalia, posibilitate de
care iudeii nu au profitat; din contra, noua revolta a lui Israel conduce — se pare — la
o treia deportare (cf. ler 15,20), iar Iudeea devine simplad provincie a Imperiului
Babilonian, condusi de autorititile rezidente in Samaria®.

In perioada urmitoare, iudeii vor locui practic in trei regiuni: coloniile din
Egipt, Babilon si cei ramasi in patrie. Cei care au mers in Egipt, fugind de babi-
lonieni, avandu-1 in frunte lor pe loan (cf. ler 41,11-18), l-au obligat si pe profetul
leremia sa vina cu ei, stabilindu-se in mai multe regiuni din Egipt, devenind ulterior
o importantd comunitate. in Babilon, deportatii au colonizat zone din vecinitatea
capitalei, iar printre cei care au fost deportati se numara in primul rand aristocratia
politica, religioasa si intelectuald a poporului. Ei vor da nastere miscarii religioase
ce va purta numele de iudaism, bazata pe adunarea in rugdciune in absenta cultului
ce presupunea sacrificii la templu si pe identificarea elementelor distinctive in
modul de a fi, diferit de babilonieni, precum circumcizia si pastrarea simbetei’'.

In Tudeea, in schimb, situatia era foarte dificila, deoarece cei ramasi abia
supravietuiau, iar capitala si templul erau distruse, Insa ruinele lor continua sa
hrineasca pietatea populara care incd mai frecventa aceste locuri (cf. fer 41,5).

Momentul critic al exilului a fost un punct de cotiturd si la nivelul trdirii
credintei. Secolul al VI-lea 1.C. este considerat unul de mare importanta: perioada lui
Confucius, Budha, Zoroastru, nagterea filosofiei grecesti (Scoala din Milet, Pitagora,
presocraticii). In aceiasi situatie se va gasi si Israel: accentul pus pe rationalitate si,

Y cf. Mazzinghi, op.cit., 86—89.

0 ¢f. C. Clopotel, op,cit., 74; Cf. R. Gower, Usi e costumi dei tempi della Bibbia, Leumann (Torino)
1990, 80-81.

2! Trebuie precizat ca exilatii nu au fost tratati ca sclavi; au avut libertatea de a-si pastra traditiile si
sarbatorile religioase, de a munci, a cumpara case si terenuri, astfel conditia lor sociala, dupad o anumita
perioada de timp, pare a fi foarte buna (un secol mai tarziu, existd documente care atestd prezenta
unor familii foarte bogate de origine iudaicd) si insusi regele loachin este gratiat in jurul anilor
561-562 1.C. Cu toate acestea, exilatii nu erau feriti de pericole cu privire la credinta lor: religia
locului, modul de exercitare al cultului, doctrine contrare traditiei israelite etc. Cf. Ibidem, 75.

2 n aceastd comunitate s-au compus probabil unele texte biblice precum Cartea Plingerilor si unii
psalmi.
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in consecintd, nasterea religiei etice, tradusa in practica prin sustinerea monoteismului
de facturd etica®. Odati cu ciderea Ierusalimului si a templului au intrat in criza si
convingerile religioase legate de aceste locuri: promisiunea davidica, alianta, darul
pamantului fagaduit, libertatea, unicitatea lui Dumnezeu. Splendoarea cultului babi-
lonian 1i fiacea sa creadd cé lahve a fost un Dumnezeu puternic in trecut, dar nu in
prezent cand Marduk 1-a depasit. Profetii au explicat cé pacatul poporului a cauzat
infrangerea, nu lahve si cd Marduk nu este mai puternic, ci pur si simplu nu exista
pentru ci exista numai un singur Dumnezeu, Iahve, Creator si Domn al istoriei**.

Profetul Ezechiel infruntd problema responsabilitdtii personale, deschizand
reflectia asupra retributiei; In acelasi timp are un mesaj de speranta in care istoria va
fi transformata, nu doar restauratd. Exilul dobandeste valoare teologica: gasindu-se
intr-o tara strdina, in pericol de a adopta uzantele sale, israelitii intaresc legaturile
interne ale poporului: circumcizia, observarea sambetei, legile de curatire dobandesc
o importanta special, devenind semne distinctive ale apartenentei la poporul iudeu®;

Reintoarcerea din exil, intre anii 559 si 539/537 1.C., se face deoarece are loc
o noud schimbare importantd pe plan international: noul rege babilonian, Nabonidus
(556539 1.C.), nu pare interesat de soarta imperiului care incepe sa decada; de
asemenea, in chestiuni religioase apar conflicte interne pentru faptul ca nu cinsteste
pe zeul national, Marduk (el va renunta la tron in favoarea fiului siu, Belsatar). In
acelasi timp, se afirmd o noud putere, cea a mezilor care, prin Cirus, reuseste sa
cucereasca Babilonul in anul 539 1.C. Surprinzator, Cirus nu se considera un invin-
gator, ci un eliberator, autoproclamandu-se trimisul lui Marduk pentru a restaura
cultul siu: in acelasi mod il descrie si Deuteroisaia (cf. Is 45,1-7)*°. Cirus deschide
o noua faza politica: in locul guvernarii dictatoriale, permite tuturor exilatilor din
Babilon reintoarcerea in patrie, reconstruirea propriilor orase si temple, reluarea
traditiilor proprii, o atitudine pe care o foloseste ca arma de propaganda, ce va avea
ca rezultat linistea si dezvoltarea economici a imperiului®’.

Dupa 538 1.C., grupurile de exilati Incep sa se intoarca in patrie sub condu-
cerea lui Sesbatar, cu misiunea de a reconstrui templul din Ierusalim; ei vor intdmpina
dificultati, din cauza opozitiei populatiilor locale care nu sunt dispuse sd renunte la

> Cf. Ibidem, 76.

2 Cf. Idem.

3 Capitolul al doilea cu primele 4 versete din Cartea Genezii si Cartea Leviticului dateazi din aceastd
perioada. Acum se defineste asa-numita ,,istorie deuteronomistd” inceputd in timpul reformei lui
lozia, in care intreaga istorie a Israelului este reinterpretata in lumina ideii de ,,alianta”, ca istorie a
fidelitatii lui Dumnezeu si a infidelitatii poporului. Tot in aceastd perioada, probabil, sunt scrise textele
din traditia sacerdotala a Pentateuhului. Prezenta din timpul reformei lui lozia, tendinta monoteista
se afirma definitiv. Deuteroisaia insita asupra unicitatii si superioritatii absolute a lui Dumnezeu in
fata oricarui zeu fals (cf. Is 44,6).

26 Cf. L. Bisoc, op.cit., 78.

7 Toleranta Iui Cirus era mult mai utila din punct de vedere politic, decat puterea armelor. Desi Cartea
lui Ezdra afirma ca Cirus a emis acest edict doar cu referire la iudei, in realitate, nu este vorba de
un privilegiu exclusiv, fiind adresat tuturor popoarelor din imperiul sau (cf. Esd 1,1-4).
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teritoriile cu care au fost Improprietériti dupa distrugerea lerusalimului si pe care
le-au ingrijit pand In acest moment. Din punct de vedere teologic, repatriatii se
considerau ,restul lui Israel”, depozitarii adevaratelor valori ale judaismului®.

Din relatarea pe larg a modului prin care poporul ales a trecut prin cea mai
neagrd pagind a existentei sale, exilul din Babilon, ne putem da seama céa acest
lucru a fost posibil datorita a mai multor Imprejurari politico-social-religioase. Asa
cum profetii, martori oculari ai evenimentelor, i-au avertizat In permanentd atat
pe conducitori, cat si pe popor, cd daca incalcad legea lui lahve si nu sunt fideli
legamantului Incheiat cu el, vor sfarsi prin a pierde totul: tara, templu, libertate!

Captivitatea babilonianad a avut un impact deosebit asupra natiunii Israel,
deoarece aceasta situatie concretd a dat loc la o revigorare a credintei si a unitatii
poporului. Cei saptezeci de ani ai captivitatii babiloniene sunt o parte importanta a
istoriei Israelului: ca multe alte evenimente din Vechiul Testament, aceasta relatare
istoricd demonstreaza cd Dumnezeu este intotdeauna fidel fatd de poporul sau, ca
judeca pacatul si cd ofera certitudinea Implinirii promisiunilor sale.

2. Biserica Romana Unita cu Roma, Greco-Catolica,
intre istorie si persecutie

Dupa lecturarea acestui material cu privire la aceastd pagina teribila din istoria
poporului ales, apare spontan o Intrebare: ce legaturd este intre exilul babilonian al
lui Israel si Biserica Romana Unitd cu Roma, Greco-Catolica? Sunt sigur ca raspunsul
este subinteles!

Istoria Bisericii Romane Unite cu Roma, Greco-Catolice are o semnificatie
deosebita pentru intreaga dezvoltare si modernizare ulterioard nu numai a Transilvaniei,
ci si a viitoarei Roménii Mari: Scoala Ardeleand, pasoptistii ardeleni, contributia la
Marea Unire de la 1 decembrie 1918, alte evenimente si personalitéti care au provenit
din randul acestei Biserici, ne sunt marturii concrete ale implicarii acesteia in viata
socio-cultural-politica si religioasa a natiunii noastre®. De altfel, Sfantul Papa Ioan
Paul al II-lea, adresandu-se Bisericii Romane Unite cu Roma, Greco-Catolica, cu
ocazia celui de la IlI-lea Centenar al unirii cu Roma, sublinia urmatoarele aspecte:

., (...) In aceasti panorama stralucesc ca niste lumini de sperantd eforturile acelora
care, neresemndndu-se in fata ranii divizarii, au cautat sa o vindece. In Transilvania
dorinta de a restabili deplina comuniune cu Scaunul Apostolic al Succesorului lui
Petru s-a nascut in inimile crestinilor romani si ale pastorilor lor, mai ales in secolele
XVI si XVII. Acesti discipoli ai lui Cristos, mdnati de aspiratia fierbinte a reformei

8 Templul va fi reconstruit doar ca urmare a insistentei profetilor Ageu si Zaharia in jurul anului 512
i.C.

2 Cf. C. Barta, Biserica Greco-Catolicd din Romdnia. Identitate ecleziologicd si statut canonic,
Bucuresti 2023, 12—-15.
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Bisericii si a unitatii ei, simtind in adancul inimilor lor stravechea legatura cu Biserica
si orasul martirajului si mormintelor fericitilor apostoli Petru si Paul, au pornit o
miscare ce, pas cu pas, a ajuns si realizeze deplina unire cu Roma. Intre etapele
decisive merita a fi amintite Sinoadele tinute la Alba lulia in anii 1697 si 1698, care
s-au pronunfat in favoarea Unirii; hotardta oficial la 7 octombrie 1698, ea a fost
ratificata solemn in Sinodul de la 7 mai 1700. Gratie stradaniei unor ilustri episcopi,
precum Atanasie Anghel (+1713), Ioan Inocentiu Micu-Klein (+1768), Petru Pavel
Aron (+1764), precum si a altor merituosi prelati, preoti si laici, Biserica Greco-
Catolica din Romdnia si-a intarit propria identitate si a recunoscut in scurt timp o
insemnata dezvoltare. Tindnd seama de aceasta, veneratul meu predecesor, Pius al
IX-lea, prin Bulla Ecclesiam Christi, din 16 noiembrie 1853, a voit sa instituie
Mitropolia de Fagaras si Alba lulia pentru Romanii uniti. Cum sa nu fie recunoscute
serviciile pretioase aduse de Biserica Greco-Catolica intregului popor romdn din
Transilvania? La cresterea acestuia ea a avut o contributie decisivad, reprezentatd
emblematic de «corifeii» Scolii Ardelene de la Blaj, dar si de numeroasele persona-
litati — ecleziastici si laici — care au ldasat o amprenta de nesters in viata bisericeascd,
culturala si sociala a romanilor. Un merit insemnat al Bisericii voastre a fost,
indeosebi, acela de a fi mediat intre Orient si Occident, asumdnd, pe de o parte,
valorile promovate in Transilvania de Sfantul Scaun si comunicand, pe de alta,
intregii catolicitati, valorile Orientului crestin, care, din cauza divizarii existente,
erau putin accesibile. Biserica Greco-Catolica a devenit astfel o marturie grditoare
a unitatii intregii Biserici, aratand ca ea include in sine valorile institutiilor, rituri
liturgice si traditii ecleziastice provenind pe cdi diferite din aceeasi traditie apostolica
(cf. OE 1),

Dar mersul firesc al vietii ecleziale a fost intrerupt o datd cu evenimentele din vara
anului 1944. Incepand cu acest an si culminand cu 1 decembrie 1948, Bisericii Romane
Unite cu Roma, Greco-Catolice i s-a deschis larg o cale de restrictii, persecutii,
confiscari si martiriu®'. Decretul mincinos din 1 decembrie 1948 si publicat in Monitorul
Oficial in ziua de 2 decembrie al aceluiasi an, consfintea intrarea in clandestinitate
a unei Biserici care a luptat si aparat mereu natiunea si poporul roman®>. A urmat o
perioada tristd in care ierarhi, preoti, persoane consacrate si laici au suportat multe
privatiuni, tortura, violenta, moarte, insa credinta sadita in sufletele lor nu a putut fi
stearsa!> Biserica din catacombe, adici Biserica Romana Unita cu Roma, Greco-

30 Sfantul Papa loan Paul al Il-lea, Scrisoarea apostolicd cu ocazia celui de al Ill-lea centenar al
Unirii Bisericii Greco-Catolice din Romania cu Biserica Romei, nr. 5-6.

31 Cf. C. Barta, op.cit., 88-93.

32 Decretul 358 de la 2 decembrie 1948, stabilea: ,,in urma revenirii comunitatilor locale (parohii) ale
cultului greco-catolic la cultul ortodox roman si in conformitate cu art. 13 din Decretul nr. 177/1948,
organizatiile centrale si statutare ale acestui cult, ca: Mitropolia, Episcopiile, capitlurile, ordinele,
congregatiunile, protopopiatele, manastirile, fundatiunile, asociatiunile, cum si orice alte institutii si
organizatiuni, sub orice denumire, inceteaza de a mai exista”.

,,Drumul Bisericii Greco-Catolice din Romania nu a fost niciodata usor, dupa cum demonstreaza
vicisitudinile sale. In decursul veacurilor i s-a cerut acesteia o dureroasi si grea marturie de fidelitate
fatd de exigenta evanghelica a unitatii. Ea a devenit astfel in mod special Biserica martorilor unitatii,
ai adevarului si iubirii. Cu toate dificultatile pe care le-a avut de intdmpinat, Biserica Greco-Catolica
din Romania, in fata intregii comunitati ecumenice crestine s-a dovedit a fi din ce in ce mai mult un
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Catolica, si-a continuat existenta in clandestinitate, iar prin eforturi si suferinte a
reusit sd-si continue activitatea intr-o perioada in care a profesa propria credinta era
asemanator inceputurilor Bisericii crestine primare.

Incercarea prin care a trecut si Biserica noastra incepand cu anul 1948 isi
gaseste multe corespondente in aceastd pagina tumultoasd si tragica a poporului
iudeu. Asadar care sunt asemanarile dintre aceste doua exiluri? Raspunsul este unul
singur! Cine isi pune increderea iIn Dumnezeu si-i slujeste neconditionat, chiar daca
in aparenta este persecutat, oprimat si chiar ucis, el, de fapt, traieste in autenticitate
si demn, iar istoria (chiar si cea umana!) nu poate da uitarii marile sacrificii facute
pentru identitatea de neam si credinta!

martor deosebit al valorii esentiale a unitatii bisericesti. insd mai presus de toate, in cea de-a doua
jumatate a secolului doudzeci, in epoca totalitarismului comunist, Biserica voastra a trebuit sa indure o
crancena incercare, meritdndu-si pe drept titlul de «Biserica a marturisitorilor si martirilor». Atunci
s-a manifestat cu mai mare claritate lupta dintre «mysterium iniquitatis» — «misterul nelegiuirii»
(2Tes 2,7) si «mysterium pietatis» — «misterul dreptei credinte» (/7im 3,16) lucrand in lume. De
atunci si slava martiriului straluceste cu mai multa vigoare pe chipul Bisericii voastre ca lumina ce
se reflectd in constiinta crestinilor lumii intregi, suscitdnd admiratie si gratitudine. Miscat de aceasta
constiintd, am profitat de orice ocazie pentru a avea stiri despre voi, mult iubiti Frati si Surori, iar
acum doresc sa fac sd va parvina incd o expresie a solidaritatii mele si a sprijinului meu. Cand, anul
trecut, in timpul pelerinajului in tara voastra, mi-a fost dat sa ma rog impreuna cu voi in cimitirul
catolic din Bucuresti, am facut acest lucru purtdnd in inima mea toatd Biserica lui Cristos si,
impreuna cu intreaga Biserica, am ingenuncheat in tdcere la mormintele martirilor vostri. Multora
dintre ei nu le cunoastem nici macar locul inmormantarii. Dar numele lor sunt inscrise in Cartea
celor Vii si fiecare dintre ei a primit «(...) o pietricica albd pe care este scris un nume nou, pe care
nimeni nu-1 stie, decat primitorul» (4p 2,17). Sangele acestor martiri este un ferment de viata
evanghelici ce actioneaza nu doar pe pamantul vostru, ci si in atitea alte parti ale lumii. In aceasta
«imensa multime» (4p 7,9), imbracata in vesminte albe (cf. 4p 7,13), de martiri si marturisitori ai
Bisericii voastre, «(...) care vin din strdmtorarea cea mare si si-au spalat vesmintele lor si le-au facut
albe in sangele Mielului» (4p 7,14) si care «(...) stau inaintea tronului lui Dumnezeu» (4p 7,15),
stralucesc numele ilustre de episcopi ca Vasile Aftenie, loan Balan, Valeriu Traian Frentiu, loan Suciu,
Tit Liviu Chinezu, Alexandru Rusu si al cardinalului Iuliu Hossu. Ei, asemenea rugatorilor care
«(...) slujesc ziua si noaptea in templul lui Dumnezeu» (cf. Ap 7,15), mijlocesc impreuna cu ceilalti
martiri si marturisitori pentru poporul lor, bucuradndu-se din partea acestuia de adevarata si profunda
veneratie. Marturia martirajului si profesiunea de credinta in Cristos si in unitatea Bisericii Sale se
inalta ca fumul de tamaie al jertfei de seara (cf. Ps 141,2) spre tronul lui Dumnezeu in numele intregii
Biserici, bucurandu-se de stima si devotiunea ei”. Sfantul Papa loan Paul al II-lea, op.cit., nr. 7-8.
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Les trésors de nos traditions
pour une pastorale du « tout-passant »

Christophe BOUDEREAUX"

The treasures of our traditions for a pastoral of the “all-passing”. In the perspective
of the pastoral care of tomorrow's Christianity, it is very important to share the
experience of local Churches or those in charge who are involved, as chaplains, in
various specialized directions of ecclesial action. In the context of the large seasonal
movements of the population in the tourist areas, a pastorate of tourism is required to
the extent that the religious and spiritual heritage remain one of the main attractions
for a Europe whose cultural roots are nourished by Christianity. Most heritage buildings
are still used by parish communities, so the tourist, believer or atheist, connects with
the spirituality of the place and enters into a spiritual experience by discovering the
sacred. Leaving the profane world, the tourist or pilgrim enters immersion in a symbolic
universe through the senses.

Keyword: Church, parish community, culture, evangelization, tourism ministry, profane,
sacred, tourism

Introduction

Chargé d’une étude sur la pastorale du tourisme dans mon diocese, il y a
désormais 15 ans je découvrais, d’une maniére originale, I’opportunité donnée a
I’Eglise de s’adresser a tous. Ce que je désigne par I’expression « Tout passant » :
du curieux au croyant, du suiveur au pratiquant, de I’indifférent au chercheur, ...,
du savant a 1’ignorant, du plus modeste au plus riche, du résidant a 1’étranger. Bref,
a tous ceux qui sont en vacances ou en repos.

La pastorale du tourisme est un vaste champ d’apostolat qui peut aussi émarger
dans le monde des loisirs ou du temps libre et donc aussi du sport et de la culture. Les
pistes de réflexions sont multiples au point de pouvoir s’y perdre et s’éparpiller.

Jadis permanent de la Fédération Sportive et Culturelle de France (FSCF) en
charge du secteur socio-culturel et toujours accompagnateur de responsables
départementaux et de clubs sportifs, je percois bien souvent les innombrables occasions
d’annoncer la Bonne Nouvelle a nos contemporains de toutes générations et de toutes
conditions sociales. Des communautés religieuses sont expertes dans ces approches
(Salésiens de don Bosco, Fréres de Plo€rmel, ...), des charismes se révélent chez

* Pére Christophe Boudereaux, Aumdnier Catholique des Armées, France.
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de nombreux chrétiens en situation qui saisissent les opportunités. Puissent les
églises locales, les paroisses, en avoir connaissance pour prier afin rendre grace au
Seigneur, intercéder en leur faveur et prodiguer la charité généreuse pour les soutenir
matériellement.

Parce que je désirai m’adresser a mes confréres prétres déja fort occupés par
I’ampleur de leur charge pastorale, charge d’autant plus lourde que leur nombre diminue
ce qui, mécaniquement, élargit le périmetre géographique de leur responsabilité ; je
cherchais a aborder la question d’une maniére qui les rejoigne par le fait méme de
la charge curiale.

Ainsi je m’évertuais a circonscrire la réalité du tourisme par un focal réaliste
« depuis le presbytére ». Dans ce diocése de 1I’Ouest de la France, le constat fut rapide
et sans appel : environ 80% des batiments historiques de 1’Etat sont des batiments
religieux encore affectés. Ce questionnement s’est impos¢ dans le cadre d’une réflexion
sur le tourisme dans les sites religieux affectés a 1’église catholique.

L’enjeu m’apparut d’une simplicité évidente : comment accueillir tous ceux qui
viendront a I’ombre des clochers et sous le toit des nefs ? Passeront-ils sans percevoir
la Présence Réelle du Christ ressuscité dans son sanctuaire ? sans ressentir les
vibrations de son corps, I’Eglise, que sont les pri¢res de la communauté réunie ?
sans entendre et retenir une Parole, alors qu’ils ont croisé le Verbe toujours agissant
dans ce temps ?

Dans la France républicaine, le débat sur la laicité est trés vite rendu polémique
a partir de deux principes argués de maniére péremptoire : ’interdit du prosélytisme
et le respect des consciences.' Rappelés de maniére incantatoire, ils font office
d’épouvantail et semblent tétaniser les chrétiens qui n’osent plus ni parole publique,
ni geste social hormis quelques exceptions (kermesses, processions, pélerinages,
pardons, retraites aux flambeaux, bénédictions publiques, ...).

Or ces deux points de vigilance peuvent &tre saisis de fagon positive pour
« cadrer » une action pastorale. En effet si I’interdit du prosélytisme désigne une
maniere, voire une malveillance, de promouvoir ses idées et ses convictions par un
racolage confinant au recrutement et 1’endoctrinement, le droit canon le réprouve
aussi. Ainsi le respect des consciences et la liberté de conscience, n’est donc plus
un probléme.

Comment résister a I’interdit du prosélytisme que 1’esprit général souhaite
imposer comme une évidence, en France, alors qu’un accueil est organisé dans des
lieux affectés au culte catholique ?

N’ayons pas peur ! de dire : n’est-ce pas le défi de la démocratie que de
permettre la coexistence des idées différentes voire divergentes ? N’ayons pas peur !
de montrer, de se montrer : n’est-ce pas le propre d’une démocratie que de permettre

Greiner Philippe, « Genése de la laicité et prohibition du prosélytisme », Transversalités, vol. 108,
no. 4, 2008, pp. 21-37.

63



ISTORIA SI VIITORUL UNEI BISERICI — reflectii la 75 de ani de la intarea BRU in catacombe

a chacun de vivre selon ses choix, y compris en famille et en groupe, pourvu que le
bien commun soit sauf et que la sédition n’en résulte pas ?

De plus, les propositions d’actions qui me venaient a 1’esprit concernaient
essentiellement les églises et chapelles avec leurs dépendances ou excroissances
(clotures, enclos, cloitres, oratoires, croix, calvaires, ...) quasiment tous affectés au
culte catholique. En conséquence, qu’est-ce qui pouvait justifier des hésitations a
oser évangeéliser dans des lieux réputés destinés a cela ? en effet, bien que propriété
de I’Etat laic, la loi prévoit et réserve pour ainsi dire la destination cultuelle des
édifices en charge du clergg.

Accueillir tout passant, visiteur, dans un site religieux
et le rencontrer pour proposer a son attente et sa bonne
volonté un chemin vers le Seigneur

Ainsi, nous semble-t-il, tout comme la délicatesse envers ses invités ou
convives honore 1’héte, la noblesse d’un accueil doit tenir compte de la diversité
des motivations et attentes de ceux qui pénétrent dans un lieu chrétien. Aussi
important qu’il soit, ce souci ne doit pour autant pas produire un effacement qui
rendrait le sanctuaire chrétien aussi neutre qu’un espace public ou marchand comme le
sont les halls de gare ou les galeries de supermarchés. Non, mais plutdt, comme un
particulier fait en recevant chez lui et dit spontanément : « faites comme chez vous »
supposant que I’invité prend le temps de s’approprier le lieu d’asile qui ne lui appartient
pas pour s’ajuster au style, aux us et manieres qui y régnent afin d’y prendre place
avec bonheur.

Quand on est invité, il convient de s’adapter et non de s’imposer ; aussi, quand
on invite, il convient d’accompagner I’invité et lui proposer le meilleur de ce qu’il
est en droit d’attendre. On le fait avec délicatesse qui passe, en particulier, par une
progressivité qui suppose la patience et la confiance. C’est par cette approche que
nous mettons en ceuvre des actions pour « euvrir » églises et chapelles et accueillir
d’une manicre qui, sans étre timorée, n’en est pas moins délicate et tout en étant
libérale n’en est pas moins professant. Eglise ou chapelle aménagée pour proposer
a tous, sans prévention, une plongée dans un sanctuaire chrétien ou se ressent la
pricre perpétuelle et vivante de I’Eglise, est le principe premier de la proposition.

Un article du site breton et chrétien Ar Gedour, en 2021, décrivait ainsi
I’aménagement en la chapelle St Gildas de Carnoét : « Au passage du porche de la
chapelle, aprés avoir descendu quelques marches, telle une plongée dans le mystére
chrétien, le visiteur est saisi par tous les sens : changement de lumiére par le filtre
des vitraux, fond sonore a base de cantiques bretons, odeur d’encens en volute continue.
Du bas de la nef le cheeur invite a le rejoindre avec son autel de pierre image du
Christ roc sur lequel se fonde I’Eglise et derriére une croix celtique en contrejour
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de trois baies vitrées qui, véritable puit de lumiére, forment un bain de jour qui happe
le regard. Plongé dans cet atmosphere prémices du sacré chacun, touriste chrétien ou
non, se laisse guider soit par la simple curiosité honorée de panneaux informatifs,
soit par son ame disposée a se laisser conduire jusqu’a un reliquaire placé dans la
chapelle Nord pour prier. »*

Cette proposition existe depuis désormais 5 ans, lors d’une mission d’évan-
gélisation en réalité touristique pour porter un regard chrétien sur le site appelé
« Vallée des Saints » qui érige des statues de granite (de 3 a 5 métres) représentant
des saints de Bretagne.

Accueillir le « Tout passant » ; il nous semble utile ici de prendre le temps
d’évoquer la réalité humaine dans une perspective théologique car, en effet, ce qui
est commun a tous les hommes est leur nature de création de Dieu. Nature qui est
marquée de son image (de Dieu) en chaque étre. Image bien paradoxale puisque le
Dieu que nous évoquons est invisible. Or il nous apparait que ce qui semble un lien
entre I’homme de cette terre et son Dieu est cette réalité invisible qui a rapport a la
vitalité et que nous appelons : dme.

Un article du site de la conférence des évéques de France précise : « Du latin
anima ; souffle, vie, ’ame est le principe de vie et de pensée de ’homme. Dans
I’Ecriture Sainte le terme ame désigne la vie humaine mais aussi ce qu’il y a de
plus intime en I’homme (Mt 26,38) et de plus grand et de plus profond en lui (Mt
10, 28). Créée a I’image de Dieu, la personne humaine est un étre a la fois corporel
et spirituel. Elément spirituel de 1’étre, I’ame est immortelle. »°

Il nous semble utile cependant de préciser que le Crédo faisant affirmer aux
chrétiens : « Je crois a la résurrection de la chair », il faut a juste titre convenir que
si ce n’est pas le corps, qui « redevient poussiére », une réalité avec la corporéité
et que I’Eglise, dans I’espace culturel francophone, appelle « la chair » ressuscite.
Qu’est-ce que cette réalité¢ ? Pensons a ce qui est concret et toujours semblable en
chaque personne depuis le feetus jusqu’au vieillard qu’il sera peut-étre. Pensons a
ce qui est commun a tous les états de vie du nouveau-né au vieillard en passant par
I’enfance, 1’adolescence et 1’age mdr ; états corporels différents ou I’on est marqué
par des transformations tout en étant le méme encore assez reconnaissable. Prenons
I’exemple des empreintes digitales toujours les méme alors que le doigt s’épaissit
et que la peau continue a se régénérer, renouvelée en quelques mois ou années. Il
semble concevable d’évoquer un « continuum », invisible qui est constitutif de la
corporéité. Ce que nous évoquons est a la fois invisible et de ce fait relatif au
« spirituel », et en méme temps concret car trés en rapport avec la réalité du corps
sur lequel elle marque son emprunte. Grossiérement brossé, cette évocation de la

2 Caouissin Eflamm, Une invitation a passer du visible a ['invisible, in: Ar Gedour / 16 aolt 2021
https://www.argedour.bzh/5000-personnes-ont-decouvert-relikaer-vreizh/
* Conférence des Evéques de France, Glossaire « Ame », https:/eglise.catholique.fr/glossaire/ame/
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corporéité, qui peut étre désignée chair, nous semble convenir pour donner a com-
prendre ’idée de « résurrection de la chair ».*

Considérant que le « Tout passant », tous les passants, ont en commun une
ame et que la tradition philosophique occidentale, héritée de la civilisation grecque,
précise que I’ame est a la fois : corps, intelligence et esprit ; alors nous tenterons de
savoir comment les ames sont touchées au cours de la visite d’un lieu chrétien. Dans
un premier temps, reprenant le passage de ’article du site Ar Gedour, reproduit
plus haut, qui décrit I’aménagement d’une chapelle, repérons les points d’attention
qui y sont précisés : la sollicitation de tous les sens, la force du symbolisme et la
proposition d’un rite .

La sollicitation de tous les sens

Toucher, vue, odorat, audition, gout, les cinq sens ont rapport avec le corps.
C’est pourquoi nous avons pensé utile de tenir le propos préalable car nous verrons
comment le corps, par les sens, participe a I’appréhension d’un lieu religieux chrétien.

Toucher : Prés des portes, les bénitiers présentent de I’eau bénite. Evidemment
cela dépend de I’attention du curé et de son équipe. Pour autant 1’eau bénite,
abstraction faite de la porte qui n’est pas dans le sanctuaire, est bien le premier
¢lément que touche celui qui entre dans le sanctuaire chrétien. Solide sans I’étre
vraiment, I’eau donne une impression de pénétration tout en coulant, débordant ;
elle se prend et se diffuse. L’eau peut plaire par sa fraicheur les jours de beau temps
ou indisposer en formant une trace sur un vétement clair ou en amplifiant I’impression
de froid les jours d’hivers. L’eau est un élément ambivalent a la fois en osmose
avec notre nature, ne sommes-nous pas constitués d’environ 65% d’eau ? et non
moins extérieur a nous, on entre dans 1’eau, elle nous submerge et peut nous engloutir.

L’eau, a I’entrée d’une église ou d’une chapelle offre une bréve expérience
corporelle qui « déplace », fait se tenir le corps attentif a d’autres éventuelles
sensations. Chargée de sens bibliques, évidemment 1’eau dans le bénitier exprime
plus que nous I’écrivons mais nous évoquons ici I’approche sensitive dans 1’espace
religieux.’

Si elles ne sont pas haut-placées, ou déposées dans le sanctuaire clos, les
statues peuvent étre touchées aussi. Spontanément les enfants le font facilement et
dans les sanctuaires c’est la statue de I’¢lu éponyme ou présenté pour la dévotion
qui sera la plus touchée, jusqu’a 1’'usure parfois. De pierre, de bois ou en métal, de
platre ou parfois en ciment la matiére n’a pas d’importance en soi mais 1’expérience
du toucher, tel un réflexe, comme s’il fallait s’assurer qu’on est dans le concret, le

4 Catéchisme de I'Eglise Catholigue, nr. 992.
5 «Vocabulaire du christianisme », Michel Feuillet éd., Vocabulaire du christianisme. Presses
Universitaires de France, 2018, pp. 3—127.
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réel, semble s’imposer au plus grand nombre. Le toucher apparait comme faisant
partie du chemin d’appréhension d’un espace.

Faites visiter et présentez quelque chose, pas moins si elle est précieuse, il
sera demandé s’il est possible de toucher. Siirement est-ce la raison pour laquelle
les restes des saints proposés a la vénération sont protégés dans le meuble appelé
reliquaire. La dévotion, nous le devinons, se satisfait peu de I’unique saisie mentale
et le touché apparait souvent comme la premiere demande. Il faut toucher, méme si
ce n’est que la vitre protectrice car on ne doute pas que méme contenu, retenu, s’il
y a un rayonnement il nous touchera, on le sentira.

Toucher apparait un réflexe compulsif que seule la retenue plus ou moins
forcée ou obligée contient et éduque. C’est un souci pour tous les responsables de
sanctuaires que de tenir compte de ce réflexe du toucher afin de protéger tous les
objets (nous n’évoquons pas ici les malveillances, vols ou profanations). Car
toucher fait partie des moyens disponibles a tous pour appréhender et s’approprier
un espace a moins d’en étre dépourvu ou interdit : « Priere de ne pas toucher »
contentez-vous de regarder

Voir : Une fois entré, I’ceil ouvert, grand ouvert, aprés étre passé entre deux
portes, étre passé sous un balcon, parfois les deux, I’iris fait I’expérience de passer de
I’ombre a la lumiére. L’expérience est dirigée par I’architecture. En effet 1’architecture
conduit, quand elle ne le force pas, le regard qui de la nuit découvre I’illumination.
Il simule le passage des ténebres a la lumiere. Selon les époques ’architecture fait
vivre différemment cette réalité. L.’oculus roman qui happe le regard pour le conduire
vers 1’Orient d’ou se léve le soleil délivre plus modestement le méme message que
le gothique flamboyant qui joue des lumiéres de tous les vitraux pour simuler le
grand jour dans lequel Dieu, devant lequel « le jour n’est qu 'un pdle reflet », régne et
doit étre célébreé et sanctifié.

Le génie architectural offre a voir non seulement les jeux de lumiére grace
aux vitraux, oculus ou les tours lanternes mais aussi il fait appréhender les volumes
d’une entrée ordinaire qui fait baisser le regard a la nef ou le cheeur ot murs et piliers
conduisent vers le ciel. Un ciel souvent peint (peintures trop souvent effacées et
oubliées par les restaurations en France) ou rendu invisible car inaccessible tellement
il est haut grace aux élancements gothiques.

Par I’architecture, le regard est comme orienté par le bati lui-méme. La
construction délimitant un espace avec ses spécificités utiles comme le cheeur ou
sanctuaire, les fonds baptismaux ou le déambulatoire ; I’agencement tout comme la
décoration provoque des impressions ou sensations qui, lorsqu’elles émeuvent sont
une esthétique ou le plaisir ressenti fait s’exprimer le beau.’

® Aumont Jacques, « L'idée du beau, la valeur du plaisir », De l'esthétique au présent, sous la direction
de Aumont Jacques, De Boeck Supérieur, 1998, pp. 83—106.
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La décoration, nous 1’avons évoquée, soutient 1’architecture et par 1’art pictural,
la statuaire et la passementerie (productions en fil [généralement d’or ou de soie]
servant a orner vétements sacerdotaux ou meubles liturgiques), honorent le regard
et flattent la vue. Tous les arts sont possibles et selon les époques et cultures locales
la grandeur de Dieu, sa seigneurie, ses ceuvres et sa puissance sont mis en lumiere,
présenté a la vue de tous ; comme si le monde invisible s’exhibait en ce lieu.

Rien ne doit étre négligé le mobilier est soigné beaucoup de chaires sont
ouvragées et constituent de véritables monuments. Rien est trop beau les reliquaires,
comme les steles funebres sont réalisés pour, attirant le regard, faire venir les priants.
Ces derniers pouvant consoner en signalant leur participation perpétuelle soit en
figurant leurs demandes, soit en remerciant d’un exhaussement par un ex-voto qui
lui aussi est ostensiblement placé. Ainsi les plaques d’action de grace, les maquettes
suspendues ou les tableaux viennent enrichir, jusqu’a saturation parfois, les édifices
témoignant ainsi de la foi des générations passées et des effets concrets qu’elles
purent constater fondant ainsi I’argumentaire d’une crédibilité qui se voit, comme
au « premier coup d’ceil ».” Tout cela n’est pas du vent sinon, peut-étre, & la faveur
d’un rayon de lumiére qui fait voir les filaments dansants de volutes d’encens.

Sentir : L’encens était utilisé dans le Temple de Jérusalem, il fait donc parti de
I’héritage juif, et il est cité dans les liturgies les plus anciennes connues, celles de saint
Jacques et de saint Marc par exemple. Il signifie la purification, la sanctification et
représente 1’ambiance céleste.”

Nous avons dit qu’il peut étre vu mais, surtout, il se sent. C’est donc encore
un autre sens qui peut tre utilisé dans le sanctuaire chrétien : 1’odorat.

En Occident I’encensement a perdu de son déploiement et son origine exotique
peut compliquer son approvisionnement. Ces deux observations peuvent expliquer
la modestie de I’offre en encens laissant croire qu’il est d’unique odeur alors qu’en
réalité selon les espéces végétales et les sols les fragrances sont diverses et mériteraient
d’étre codifiées pour servir la mise en ambiance des lieux de culte. Une odeur un
peu piquante pourrait soutenir un encensement ponctuel alors qu’une odeur plus
suave et sucrée, un peu moins agressive, pourrait accompagner une ostension plus
continue.

Dans le sanctuaire chrétien, hormis 1’encens, le sens olfactif est peu sollicite.
Nommons cependant les saintes huiles qui exhalent une odeur dont on utilise trop
peu le code bien que nous le désignions parfois en évoquant « la bonne odeur du
Christ ».”

7 ibidem

8 Feuillet Michel, « Vocabulaire du christianisme », pp. 55-57.

? Petit L., Composition et consécration du Saint-Chréme, Revue des études byzantines Année 1900
3-3 pp. 129-142
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Plus accidentellement, mais leur emprunte peut-étre marquante, 1’odeur de
cire de certains cierges, I’odeur de fleurs ou de branchages aussi peuvent participer
a ’appréhension de 1’espace sacré. Privé de la vue ou du toucher, n’est-ce pas en
méme temps qu’en sentant le lieu, on préte 1’oreille pour reconnaitre ce qui s’entend ?

Entendre : C’est une attitude d’attention que de préter 1’oreille et cette disposition
convient dans un lieu saint pour discerner la présence. Présence de I’invisible, présence
de Dieu dont le passage n’est pas tonitruant, au contraire, comme Esaie en fit
I’expérience : Dieu passa dans le « fin silence ». Le silence, signe de 1’¢loignement
des agitations du monde est un état possible a mettre en ceuvre dans une église ou
une chapelle. Le silence est une ambiance ou peut s’amplifier la vigilance en suscitant
I’acuité de I’écoute et des autres sens. Ecouter le silence, rend attentif aux sons de
basse intensité : le froissement d’un tissu, le claquement d’un pas, le souffle d’une
présence, le craquement du bois, ... Dans le silence tout son devient intense ainsi
le silence apparait « habité ».'’

Ecoute, ..., il convient qu’une sonorisation force 1’écoute pour qu’on préte
I’oreille pour entendre une musique appropriée ou bien un chant dont les vibrations
sonores emplissent le volume du batiment. Eclectique les styles dépendront de
I’intention qui préside a la sélection. Le chant grégorien convient mais les registres
des cantiques traditionnels locaux également. Ecoute, ..., une voie qui, proclamée
paisiblement ou de fagon rythmée, recto-tono par exemple, annonce un message.
Message de Dieu, sa Parole ou le récit de ses ceuvres, de ses haut-faits ou bien des
ceuvres qu’il suscita par ses prophétes et ses saints. On ne lit plus les vies de saints,
celles qu’on voit dans le sanctoral ou dans les hagiographies. Jadis les « mysteres »
existaient. Il est vrai qu’on les donnait sur le parvis. Ecouter pour recevoir et comme
pour gouter ce qui s’offre a I’oreille.

Goiiter : Goter, se laisser pénétrer d’un gofit, d’une saveur, est I’expérience
sensible la moins fréquente et la moins commodément possible dans le sanctuaire
chrétien. Elle existe pourtant dans le sacrement de 1’eucharistie mais il est réservé
aux initiés. Le vin et le pain sont alors réservés et semblent donc proscrits au « tout
venant ». Mais des pratiques comme celui des pains bénits, que I’on apportait aux
pécheurs interdits de communion leur faisant voir qu’ils n’étaient pas excommuniés.
Ces pains ou gateaux qui introduisent la bénédiction du prétre et par la I’intercession
de la communauté dans les foyers. On peut les laisser a gotiter devant I’autel ou un
autre lieu. Pour une approche pédagogique un peu de pain coupé et un grain de raisin
peuvent étre proposés : « prenez et mangez, sans argent et sans rien payer ».

Bien que peu développé, le goit est aussi présent dans le sanctuaire chrétien.
Jadis du sel était posé sur la langue du nouveau-né lors du baptéme. Cet expérience
exorcistique peut encore étre proposée mais de maniére convenable afin que son

' Janssen Thierry, Ecouter le silence a l'intérieur, L'Iconoclaste, Paris 2018, pp. 222-235.
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usage soit bien compris. Nous venons de constater la possible sollicitation de tous
les sens dans le sanctuaire chrétien et il nous semble que leur usage contribue a des
expériences qui dépassent le seul ressenti. Il apparait que ce que le corps percoit
a travers tous ses sens, peut comprendre pressentir, percevoir plus que ce que la
stimulation des sens provoque. Ainsi le « tout venant » est convoqué, selon ses
dispositions, a conjuguer, traduire tout ce qu’il a percu. Cette sorte d’herméneutique
des sens traduira un message ou les mots, le vocabulaire semblent dépassés et que la
compréhension mentale, intuitive ou corporelle de ce qui a été percu, bien que comprise,
voire apprise a la maniére d’une legon, reste indicible ou pour le moins difficile a
expliquer du fait de sa complexité, son épaisseur et la densité de sa consistance.''

Il nous semble, par conséquent, que I’expérimentation multisensorielle, qui
est possible dans le sanctuaire et que nous venons de décliner, stimule, provoque ce
que nous avions désigné plus haut par « élément spirituel de [’étre ». Cet « élément »
qui a rapport avec I’ame dans sa dimension corporelle saisit par-dela I’expérience
elle-méme ce qu’il y a d’invisible et permanent dans ce que les sens ont percu. Par
les sensations corporelles, par les sens, I’ame est comme prédisposée a mieux recevoir
et coopérer a un message transcendant, une forme de grace. C’est, nous semble-t-il,
la logique interne de ce que I’Eglise appelle un sacramental.

Saisir, décoder, appréhender un message qui, pour n’étre pas imprécis, reste
compliqué a désigner, décrire ou préciser. Eprouver par 1’expérience sensible la
prise de conscience d’une réalité qui ne se voit pas mais s’impose réelle et concréte
sans étre tout a fait un concept ou une image : voila ce qui semble définir le symbole,
étre symbolique.'?

La force du symbolisme

Ce que nous tentons de comprendre, ¢’est comment « [’élément spirituel de
[’étre » est instruit par le truchement du corps, le truchement des sens, comme il 1’est
aussi des autres aspects de I’ame que sont I’intelligence et 1’esprit.

Si le mot « métalangage » n’était pas réservé aux sciences du langage, nous
serions tentés de I’emprunter car lorsque de multiples messages physiques ou
conceptuels produisent une connaissance ou les mots semblent trop pauvres pour la
traduire car insuffisamment figuratifs et explicatifs, alors que ces messages (physiques
ou conceptuels) sont, par eux-mémes, évocateurs ou explicites, ils deviennent comme
un champ sémantique, un langage par-dela les mots. Entre le concret et le concept,
entre la réalité et 1’idée, se trouve ce que nous appelons le symbole."

"' Yon Ephrem, Le corps de chair pour la vie, Editions Parole et Silence, 2008, pp. 12—14.

2 ibidem

13 Sartre Jean-Paul, L Imaginaire. Psychologie phénoménologique de I'imagination, Gallimard. Paris
1965, pp. 78-81.
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Dans le sanctuaire chrétien, église ou chapelle, les sens expérimentent de
nombreux stimuli qui tendent a rendre perceptible et concret I’invisible. Par de
multiples signes figuratifs et par le saisissement des sens, le « Tout passant » est
mis dans une ambiance qui 1I’éléve dans une atmosphere qui veut ressembler au ciel,
au monde invisible ou réside Dieu et les créatures qui lui sont les plus proches (les
anges, les archanges, chérubins, séraphins.. ., puissances, souverainetés et dominations).

Par I'usage de I’espace, la verticalité pour signifier I’élévation quitte a peindre
le ciel pour mieux le faire comprendre, I’horizontalité pour signifier le monde, le
concret en ce monde quitte a former une croix pour se sentir dans le sacrifice méme
de Jésus, Par I’'usage du son, de I’odeur et de tous les sens qui en étant pas au repos
doivent confirmer, comme une emprunte, que tout cela est grand, est beau est concret
et existe.

Cette évocation partielle de la sollicitation des sens pour faire entrer dans un
message indicible par les mots est une expérience symbolique. Nous pouvons oser
dire un bain dans le symbole. Ici nous utilisons le singulier comme on le fait pour
I’eau alors qu’on pénetre une multitude de gouttes d’eau, dans le sanctuaire c’est
dans une multitude de symboles dans lesquels on pénétre. Dans ’article cité c’est
bien ce qui est décrit : « Au passage du porche de la chapelle, apres avoir descendu
quelques marches, telle une plongée dans le mystére chrétien, le visiteur est saisi par
tous les sens ... »."*

Le visiteur, le « Tout passant » n’est préalablement pas préparé ou initié, Chacun
comprendra ce qu’il pourra. Sans connaitre les codes, le « vulgaire » (le mot n’est,
ici, en rien dépressif) fait une expérience poétique, esthétique qu’il essaiera d’exprimer
en voulant rompre avec 1’étonnement pour préciser et décrire du ressenti subjectif
par des qualificatifs tels que : beau, grand, fort, bienfaisant, étourdissant, onirique, ...

A moins d’étre atteint d’une pathologie ou de s’interdire toute ouverture ou
disponibilité, aucun passant ne peut étre indifférent et rester indemne d’une pareille
visite. « Touché a [’dme », par la mise en concret d’une atmosphére céleste (pour
ne pas dire divine), le « Tout passant » sent son esprit convoqué a son tour. Ici nous
entendons par esprit ce qui dans 1’ame n’est ni corporel, ni intellectuel. C’est bien
ce que nous avions désigné comme 1’« élément spirituel de [’étre ». 1 est aussi le lieu
ou la quéte de vérité, la sagesse comme connaissance absolue permettent de sentir
la valeur d’une action ou d’une pensée. Il est aussi le lieu ou nait une dynamique
spirituelle et de celle-ci la quéte du divin."”

Les personnes, les étres curieux, ouverts ou disposés, sentent leur personne
en osmose avec cet « atmosphére céleste », cette ambiance spirituelle ou ce qui est
concrétement pergu (grace au sens) devient symbole d’une réalité plus grande, d’un
réel qui transcende. Contempler cette réalité par 1’esprit revient & méditer ou prier.

14 . . . . . \ . . N 7. . . .
Caouissin Eflamm, Une invitation a passer du visible a ’invisible. op.cit.
15 .7+
ibidem
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De la peut naitre le désir d’aller plus loin, de s’impliquer et d’agir pour participer
de tout son étre spirituel dans cette ambiance céleste. Cette mise en mouvement, en
action, dans le champ du sacré, s’il répond a des prescriptions, s’appelle un rite.

La proposition de rites

Vénérer des reliques : Dans 1’article qui nous sert de guide, nous lisons :
« Plongé dans cet atmosphere prémices du sacré chacun, touriste chrétien ou non,
se laisse guider (..., soit) par son dme disposée a se laisser conduire jusqu’a un
reliquaire placé dans la chapelle Nord pour prier. »'®

Devant une relique (reste du corps ou objet ayant servi a un saint) exposée, le
« Tout passant » comprend qu’il est proposé a sa curiosité jusqu’a son étonnement
puis son admiration le souvenir d’un étre remarquable dont la vie et les mérites
suscitent les éloges et peuvent servir de modéle. La seule exposition conviendrait
dans un musée mais dans le sanctuaire chrétien il convient que les reliques soient
proposées a la dévotion. Le reliquaire ostensiblement placé, son importance relative
est signifiée par des candélabres, la possibilité induite, par des chaises ou prie-Dieu
judicieusement disposés, provoque la halte alors qu’avant ou aprés on est invité a
passer. Ainsi, sans mise en valeur sophistiquée, ni aménagement ou mises en ccuvre
complexes personne ne peut se sentir exclu de devoir faire attention.

Instruit par toutes les alertes sensitives que nous avons évoquées plus haut,
cette simple attention (2 la relique) devient comme orientée vers une appréhension
qui n’en reste pas a une découverte naturelle mais par une découverte qui concerne
tout « son étre », une découverte qui touche a I’ame. Ceci nous semble décrire
I’expression « étre spirituel » : non seulement tout son corps et toute sa rationalité
mais aussi toute sa sensibilité et mieux encore toute sa réalité d’étre. Dans cet état
ce n’est plus tout a fait, comme a 1’accoutumé, sur terre que 1’on se trouve et si 1’on
n’est pas véritablement au « ciel », sa réalité semble étre comme palpable.

Devant le reliquaire ici, mais ce peut étre avec d’autres supports de dévotions,
en s’adonnant & une participation « kinésique » : posture ou action, la personne
devient comme impliquée, engagée, participante. Se tenir avec respect, s’incliner,
s’assoir, allumer un lumignon, écrire une réaction ou une intention sur un carnet
placé a coté, ..., méditer, prier tout peut convenir. Pas de neutralité possible dans le
rite, ne rien faire est agir quand méme.

Dans la réalité rituelle tout est en jeu, le rite ne se regarde pas comme c’est le
cas d’un spectacle. Le rite engage tout et tous a la fois. Il est donc sain le réflexe de
prudence du non initié : le sacré ne se rencontre pas dans la désinvolture.

Notre description tente de rendre compte des effets de 1’ambiance spirituelle
sur quiconque n’est pas chrétien. Prenons cependant le temps pour réfléchir, comme

18 ibidem
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en retour d’image dans un miroir, sur ce que peuvent en dire les chrétiens : « Si
nous venons vénérer la relique du chef (té€te) de St Tudual a Tréguier ou la cloche
de St Pol en sa cathédrale, c’est tout simplement pour rendre grice pour ce que
1I’Esprit Saint a fait de beau dans leurs vies et qui a illuminé les Eglises qui sont en
Bretagne ; rendre grace pour ce qu’ils ont fait dans leur cceur. Coeur avec lequel
chacun a aimé¢, avec lequel chacun a vécu son ministére de prétre, évéque, ermite
ou religieux, avec lequel ils se sont donnés a leur peuple... C’est aussi pour leur
demander de nous aider a croire que 1’Esprit-Saint est notre force pour aimer et
devenir saint a la suite du Christ. Ce signe fragile — leurs restes, les reliques — sont
pour nous les signes de la présence des saints, toujours vivants aupreés de Dieu, qui
intercédent en notre faveur. Voila le sens de la vénération des reliques. »' ou encore :
« En vénérant le corps d’un saint les fidéles, en s’approchant de ses restes, confesseront
que la grace de Dieu vient habiter la vie humaine dans sa matérialité, sa corporéité.
Sa vie, son z¢le, sa passion pour ’Eglise serviront a 1’édification spirituelle des fidéles
qui devront alors rendre gloire a Dieu. »'®

Pour les chrétiens, retenons, qu’il ne s’agit pas d’attacher une importance
excessive a la relique considérée en elle-méme. Ce qui est important, c’est ce qu’elle
suscite. Le culte des saints doit étre subordonné a celui qui est rendu a Dieu. Des
saints, cependant, ils s’inspirent de leur exemple et sollicitent leur priére afin qu’ils
intercédent aupres de Dieu en leur faveur. Notons que le reliquaire n’est en aucun
cas un ostensoir ou un tabernacle (dans lesquels se trouve le « corps du Christ »,
Dieu) et il n’est pas posé sur I’autel, mais a c6té ou a proximité, afin qu’apparaissent
sans ambiguité que le saint vénéré est un relai de la priére vers le Dieu le Pére.

Vénérer les reliques des saints est bien un chemin vers Dieu pour les chrétiens.
Mais on peut penser que le « Tout passant », qui ne vénére pas mais qui est mis en
condition de respect voire d’admiration par 1’attention due et induite par tous les
moyens décrits plus haut, ressent son étre porté en un état de perception qui n’est
plus tout a fait ordinaire, qui n’est plus « comme sur terre ». Nous pensons que cette
expérience spirituelle, aussi modeste en soit le témoignage, marque toute personne
disposée jusqu’au profond de son étre. Ainsi, semble-t-il, le rite, ici la vénération
des reliques, est bien un chemin spirituel, une expérience religieuse. Tentons de
comprendre comment, ce qui pourrait n’étre que de simples expériences émotionnelles
provoquées par une mise en scéne est en fait d’un autre ordre bien plus marquant et
structurant.

C’est que dans le rite, bien que le corps et le cérébral (I’intelligence) sont
concernés, c’est I’instance que nous désignons par 1’esprit qui est la plus sollicitée.
En I’homme, I'esprit est une sorte d'intermédiaire, de "médiateur" entre le cérébral
(ou intelligence) et le corps. L'esprit est immatériel, et le corps est matériel. Relatif

7 Tract mission Relikaer Vreizh 2019
8 Tract Relikaer Vieiz 2020.
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a I’ame, au point de souvent se confondre avec elle, nous pouvons dire que « I’esprit »
est ce qui relie 1’étre d’une personne a son Créateur. Ce que nous désignons ici par
esprit (les mots sont pauvres) est ce lieu d’appréhension et de connaissance de
I’absolue comme source originelle : le « créateur » et de vérité : la sagesse. C'est en
quelque sorte un maitre spirituel. Par ’esprit I’homme peut se connecter et puiser,
au moyen de la méditation ou la priére, a la source de connaissance divine a
laquelle il aspire."

De plus il nous semble que l'esprit permet a l'intelligence (le cérébral) de
pouvoir étre relié en plénitude au corps, de I'habiter, savoir le ressentir et pouvoir
l'utiliser. C’est donc par 1’esprit que les effets sensibles décrits plus hauts sont interprétés ;
ou le métalangage multi sensoriel évoqué tout a I’heure sera comme « traduit » mais
aussi profondément mémorisé au point de ressembler a une emprunte, une cicatrice ou
une marque indélébile dans la conscience.

En conséquence, il nous semble possible de penser que la proposition de
rites parle et touche I’ame. Sans projet d’expression ou de communion, 1’esprit et
ses expériences forment une spiritualité privée. En revanche, par les rites sont le
lieu « socialisé » qui permet aux personnes 1’expression de ce que vivent en leur
« esprit ».

Dans I’église ou la chapelle, I’institution religieuse chrétienne, 1’Eglise,
s’adresse a I’ame et donc I’esprit de tout entrant. Comme nous 1’avons vu, par des
signes sensibles et spirituels qui disent le sacré, elle initie et fait comprendre par
analogie ce pourquoi elle existe et ce qu’elle est profondément : les sacrements.
Cette proposition intermédiaire de la dynamique sacrée de 1’Eglise que sont les
sacrements s’appellent : les sacramentaux.

Le mot Sacramental désigne aussi bien les consécrations et bénédictions que
les objets bénits, eau bénite, médailles et scapulaires. Ayant pris le prétexte de la
vénération des reliques pour comprendre comment 1’Eglise par divers moyens et la
proposition des sacramentaux en particulier touche 1’esprit de qui entre dans les
sanctuaires. Ce travail d’observation pourra étre réalisé pour les multiples propositions
de rites cités en exemple :

Encenser : Le rite de I’encensement est signalé dans un rituel romain du 7™
Siecle, pour la procession de I’évéque. Petit a petit son usage sera étendu dans
divers mouvements de la Messe mais aussi a I’oraison et au Magnificat pendant les
Laudes et les Vépres, lors de I’exposition et de la bénédiction du trés saint Sacrement
puis, graduellement, le célébrant et le clergé I’assistant, la statuaire et les images de
dévotion, ...

' Lacroix Xavier, Le Corps de I'Esprit, Editions Cerf, Paris 2002, p.50.
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L’encensement, nous 1’avons évoqué, signifie la purification et la sanctification.
Il est prompt a faire ressentir I’ambiance céleste. Bien que moins utilisé qu’en
Orient, sa signification est toujours claire pour les occidentaux.”

Bénir : La Bénédiction est sacramental(e), sans étre un sacrement, elle
I’évoque et le signifie. Mon expérience pastorale m’a fait découvrir combien elle
est favorablement recue quand elle n’est pas attendue. Signe de la prodigalité
divine qui souhaite a tous les hommes « une année de bienfaits », la bénédiction est
possible. A la Maison les bénédictions sont pour I’Eglise a travers ses prétres,
premiers dispensateurs, 1’occasion de dire la proximité de Dieu a la manicre de
Jésus en s’adressant a Zachée : « Il faut que je vienne chez-toi » ; comme sur le
chemin, le lieu de travail, ou tout espace de 1’activité humaine (terrain de sport, lieu
culturel ou social, ...). Qu’il soit possible pour I’Eglise d’agir, en bénissant, toujours
est un autre signe de la puissance de Dieu, créateur du jour et de la nuit, maitre du
temps et des saisons. C’est le sens des pratiques telles que les rogations si appréciées
en milieu rural et qui pourraient étre reprises en faveur des activités dans les jardins.

Pour marquer le temps, les saisons s’est développé la pratique des bénédic-
tions des cartables a la rentrée. Pour le temps de 1’ Avent, la bénédiction des santons
se développe aussi.

On notera, a juste titre la permanence de ’attention a la bénédiction des
rameaux qui semble parfois, chez les chrétiens en marge de la pratique, plus attendue
que la féte de Paques elle-méme.

Au rythme de I’année liturgique, parfois civile, pourront aussi étre bénis les
feux de la Saint Jean, de fins de charivari ou de carnavals, les feux de joie tels les
« Tan tad » lors des pardons bretons ou 1I’embrasement lors de la Ste Véronique a
Roquefort La Bédoule en Provence. Ils font 1’objet encore de gestes ou mouvements tel
qu’un saut par-dessus le feu ou bien, en plus du cantique ad hoc, un chant approprié.”’

Signifiant implicitement le régne de Dieu, en Jésus, dans toutes les activités
de ’homme, la bénédiction pour les chrétiens exprime la sanctification de toute
leur vie et pour tous la bienveillance de Dieu dans leur vie.

Ainsi comme la création : la mer, la terre ou le ciel, toutes les activités des
hommes peuvent étre bénies a travers leurs activités. C’est pour éviter une bana-
lisation et étre superfétatoire que sont choisis des prétextes emblématiques tels que
la moto, I’automobile, le bateau, ... avant un usage intensif (le départ en vacances),
pour une acquisition nouvelle ou un événement emblématique comme la bénédiction
de la mer et des péris en mer.

2 Ordinamento generale del messale romano, n. 276 : L’incensazione, https:/www.vatican.va/roman_
curia/congregations/ccdds/documents/rc_con_ccdds_doc_20030317_ordinamento-messale_it.html#
L%E2%80%99incensazione

2! Provost G., La Féte et le Sacré : pardons et pélerinages en Bretagne aux XVIle et XVIIle siécles,
Editions du Cerf (coll. « Histoire religieuse de la France »), Paris 1998, pp. 25-34.
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Observons que la proposition de rites est enrichie lorsqu’elle est proposée en
associant, comme pour les impliquer, ceux qui y assistent ou participent par la
pratique de mouvements tels que : se signer de la croix, s’agenouiller, déambuler,
peleriner parfois en cortége, croix, bannicres et statues ou reliquaire en téte, selon un
parcours ou des postures convenus (tourner par la droite — procession dextrogyre —
autour d’une chapelle ou d’un espace sacré n’est pas anodin en Bretagne.” C’est le
cas de la Troménie et du Tro Breiz).

Le « tout venant », dans le sanctuaire chrétien ou son entour, chrétien ou
non, est donc captivé par les sens de son corps et sent son étre spirituel impliqué
voir associé. Cet entrainement, pour autant, n’est pas une captation qui exclue la
raison ou I’intelligence.

L’intelligence ou la cérébralité n’est pas négligée : En effet, continuant a
lire I’article support de notre réflexion il précise : « Le visiteur, chrétien ou non, se
laisse guider (...) par la simple curiosité honorée de panneaux informatifs »*

Nous nous sommes efforcé d’évoquer 1’étre humain, dans ce qu’il est de plus
essentiel : ’ame, tout a la fois constituée du corps, dans sa perspective éternelle ;
d’esprit, dans sa propension a saisir I’invisible et la transcendance et d’intelligence.
Nous pouvons préciser que I’intelligence nous semble étre I’ensemble des fonctions
cérébrales ou mentales ayant pour objet la connaissance rationnelle (ce qui n’est
pas de I’ordre de la sensation ou I’intuition). C’est-a-dire la faculté de connaitre et
de comprendre. Par son intelligence, par le cérébral, I’lhomme pense, apprend,
raisonne, décide.

11 convient donc que I’accueil de tous, du « Tout passant », ne fasse pas I’impasse
sur I’informatif et pour mieux dire I’enseignement afin de permettre, par ’appel a
la logique, la mémoire et I’imagination, en particulier, le libre choix : valider ou rejeter,
accepter ou refuser. Si, comme nous 1’avons écrit : « ['esprit est une sorte d'intermédiaire,
de "médiateur" entre le « cérébral » (ou intelligence) et le corps »** L’intelligence est
le lieu de la clarification, du discernement pour la prise de décisions. Elle dispose
d'une certaine autonomie, d'une certaine liberté qui permet de faire des choix. Pour ce
faire elle se fonde sur le cognitif, que nous avons évoqué par le mot « enseignement ».
Le « tout venant » trouvera intérét en ayant acces a des informations qui I’ instruiront.
Les thémes possibles sont innombrables et les registres multiples (historique, scien-
tifique, savant, hagiographique, apologétique, mystagogie ou théologique, ...). Le
risque majeur serait de faire du sanctuaire un musée. Il nous semble en effet que la
satisfaction de I’intelligence n’est pas mieux honorée en excluant ce que nous avons
désigné « I’esprit », cette disposition au religieux par la transcendance.

22 Léonard I., « Les clés de la chapelle. Ethnographie du regard patrimonial », in: Tétralogiques,
n°24, avril 2019. p. 125-142

2 Caouissin Eflamm, Une invitation d passer du visible a l'invisible.

* ibidem
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La chose est malaisée car il y aura débat d’experts entre les tenants d’une
démythologisation au nom de la rigueur rationnelle et les pratiquants d’une relative
herméneutique avec son souci de contextualisation. Le débat entre la 1égende, du
latin « legendae » qui désigne « ce qu’il faut lire », littéralement : « les choses qui
doivent étre lues », et le registre légendaire qui donne place a 1’imagination du
rédacteur comme du lecteur est une bonne illustration.”

Le factuel, qui semble du c6té de la rationalité est, en occident, fort apprécié
de tous. Il source I’apprentissage, assoit le raisonnement argumenté et fonde la
décision. Il est donc opportun que, dans les chapelles ou églises, des éléments
précis permettent de dater, « sourcer », appréhender ce qui est donné a voir, toucher,
sentir, gouter, entendre. Car I’intelligence autant que 1’esprit, comme nous I’avons
montré plus haut, doit selon son mode propre appréhender, analyser ce que 1’espace
du sanctuaire fait vivre, C’est par 1a que seront appréciés les faits réels qui ont a
voir avec le réel et qui sont communément qualifiés de factuel. Le sensible, avec ce
qu’il génere en émotions et sentiments, devra passer au crible de I’intelligence
rationnelle. Ainsi la sensibilité ne se confondra pas avec sensiblerie. Recevoir sans
« distinction », accueillir le « Tout passant », en faisant fi des différences d’age,
sociales et culturelles, d’aptitudes intellectuelles, ... semble une gageure. C’est
pourtant la réalité du seul fait que les portes d’une église ou d’une chapelle puissent
étre poussées. Nous avons vu que le sanctuaire chrétien, par son architecture en
particulier, « parlait » de lui-méme. Il serait erroné que 1’affectataire des lieux veuille
tout ré-agencer. Au contraire, ¢’est bien plus la mise en valeur de toutes les capacités
du sanctuaire lui-méme qu’il est opportun de mettre en ceuvre. Loin d’étre exhaustive,
notre réflexion semble n’étre qu’une « entrée en matiére ». Mais il nous faut conclure.

Conclusion

Les sanctuaires sont destinés a la liturgie. Pour le christianisme se sont les
sacrements qui y sont célébrés. Notre travail aurait pu se prolonger en envisageant
comment conduire le « Tout passant » a les découvrir. Pour autant, nous avons pu
voir que, a la maniére de prémisses, des objets ainsi que des gestes, voir des rituels
se proposaient aux curieux et pouvaient les entrainer dans le champ spirituel. Ces
derniers sont souvent des sacramentaux dont la vocation est de « prédisposer a » ou
prolonger 1’effet d’un sacrement.

Pour toutes les raisons que nous venons de développer, il nous semble qu’une
proposition pastorale dans un lieu chrétien doit puiser dans tout le patrimoine de
ces traditions pour espérer « toucher a ’ame » le « Tout passant ». Nous pensons aux
sources sous le patronage de saints, nombreuses en Bretagne, dont les eaux sont

5 Casalis Georges, Le Probléme du mythe. Autour de I'euvre de R. Bultmann, in: Revue d'Histoire et
de Philosophie religieuses Année 1951 31-3 pp. 330-342
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abusivement dites sacrées. Jadis elles guérissaient, ce mérite n’est plus évoqué, dans
quelle mesure, n’y ayant plus recours, une source de grices se tarie-t-elle ? Une
réflexion sur les possibles écarts paiens et un rapport magique a ces traditions
pourrait aussi occuper quelques pages. Nous pensons a ces pelerinages, vers un
oratoire, un calvaire, une chapelle, ..., appelés Pardons en Bretagne, ce sont des
fétes votives en Provence. Ils sont I’occasion de déploiements de sacrements et de
sacramentaux : de la médaille ostensiblement bénite, aux pains tels que les navettes
de Marseille, aux circulations autour des chapelles ou des reliquaires.

Chaque tradition mériterait une étude pour elle-méme car I’ensemble constitue
ce qui pourrait ressembler a un « parcours initiatique » destiné a rejoindre et éduquer
les ames. Ces fétes certes sont marquées du sceau de la spiritualité et de la foi, mais
leurs débordements profanes ou le banquet, les animations et autres occasions
d’échanger autour d’un verre partagé en font partie. Ils mériteraient d’étre observés
dans ce qu’ils peuvent étre signe de ’effet immédiat et souhaité de I’enseignement
dans les chapelles et églises. N’y verrions nous pas se vivre lors du vin d’honneur
un voisinage qui rompt le silence faché, des familles se réconcilier ou des accords
de solidarité ?

Notre modeste réflexion, en fait, semble n’étre qu’une introduction pour une
étude plus large. C’est avec plaisir que nous recevrons d’autres contributions pouvant
étayer 1’approche pastorale que nous venons d’esquisser.
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The relations between the Holy See
and state and religious leaders in Romania
at the turn of the 20th and 21st centuries

Stawomir BYLINA"

Abstract: The mutual relations of the representatives of the Holy See, in the person
of successive popes at the turn of the 21st and 21st centuries, with state and religious
leaders in Romania testify to the importance of the issue raised. Examples of the
relationship are the meetings in the Vatican, as well as the pilgrimages to Romania of
Pope John Paul IT in 1999 and Pope Francis in 2019. The aim of the paper is to show
examples of mutual relations between popes John Paul II, Benedict XVI and Francis
towards decision-makers in Romania. The paper presents examples of meetings of popes
with hierarchs of Christian denominations and Romanian Ambassadors to the Holy See.
The indicated contents show examples of building the unity of Christian communities
in Romanian society.

Keywords: Holy See, Romania, Romanian Orthodox Church, Romanian Catholic
Church, Greek Catholic Church, relations, John Paul II, Benedict XVI, Francis,
brotherhood, community, threats, peace

Introduction

The accounts of the representatives of the Holy See, in the persons of
successive popes and Christian communities in Romania after 1989, indicate an
important aspect of the development of the universal Church. Thanks to the change
of regime in Romania after a 43-year break, diplomatic relations between the Holy
See and Romania were renewed. The first meeting of the bishops of Romania with
the Holy Father John Paul II took place in 1991. The first Romanian Ambassador
to the Holy See was received with a letter of credentials. Subsequent meetings of
bishops during the 'Ad limina' visit of 1995 opened up prospects for building further
relations.

The decisive event that set the line for further relations was the pilgrimage of
John Paul II to Romania in 1999. Numerous meetings with representatives of state
authorities and religious leaders, as well as the public, indicated the willingness to
cooperate and build mutual relations. The message and diplomatic activities of
John Paul II were continued by the next pope Benedict XVI and the current pope

* Professor, John Paul II Catholic University of Lublin, slawekbylina@kul.pl.
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Francis, who made a pilgrimage in 2019 on the 20th anniversary of John Paul II's
visit to Romania.

It is worth noting that there are 18 denominations in Romania, including 16
Christian ones. The relationship between the State and the Churches is regulated by
the Law of 28 December 2006 on Religious Freedom and the General Regime of
Worship in Romania'.

The aim of this publication is to show the relations that take place on the part
of the Holy See and the representatives of the Christian churches in Romania.
Similarly, examples of building diplomatic relations between successive popes and
Romanian Ambassadors to the Holy See will be discussed.

1. Mutual relations between the popes and the hierarchs
of the Christian faith in Romania

The first meeting of the Romanian bishops with the Holy Father after a 43-year
break took place in 1991. Pope John Paul II, building relations with the Romanian
bishops during his visit 'Ad limina' on 7 December 1996, recalls the meeting of
1991, as well as the visit of 1995 with bishops of the Greek Catholic Church, who
were reorganizing their communities. Speaking to the gathered bishops during the
visit 'Ad limina', he emphasized that ,,You are pastors of communities of different
rites. Together you must proclaim the Gospel and build the Catholic Church in
Romania. My prayers accompany you in the ministry you carry out, sometimes in
still difficult conditions. The different rites cannot be considered as rival with each
other in the heart of the one Catholic Church, but for different spiritual paths, each
in its own way, contributing to the richness of a long tradition and bearing fruit for
the good of all and for the service of communion™. The Pope expressed his joy at
the actions that are taking place in Romania ,,For this reason, I rejoice at the

1. Biserica Ortodoxa Romana; 2. Episcopia Ortodoxa Sarba De Timisoara; 3. Biserica Romano-Catolica;
4. Biserica Romana Unitd Cu Roma, Greco-Catolicd; 5. Arhiepiscopia Bisericii Armene; 6.Biserica
Crestind Rusa De Rit Vechi Din Romania; 7. Biserica Reformatd Din Romania; 8. Biserica Evanghelica
C.A. Din Romania; 9. Biserica Evanghelicd Lutherand Din Roménia; 10. Biserica Unitariana Din
Transilvania; 11. Uniunea Bisericilor Crestine Baptiste Din Romania; 12. Biserica Crestind Dupa
Evanghelie Din Romania — Uniunea Bisericilor Crestine Dupa Evanghelie Din Romania; 13. Biserica
Evanghelica Romana; 14. Uniunea Penticostala — Biserica Lui Dumnezeu Apostolicd Din Romania;
15. Biserica Crestina Adventistda De Ziua A Saptea Din Romana; 16. Federatia Comunitatilor Evreiesti
Din Romania; 17. Cultul Musulman; 18. Organizatia Religioasd Martorii Lui Iehova. Law No. 489
of 28 December 2006 on Religious Freedom and the General Regime of Worship, Official Gazette
no. 11 of 8 January 2007, https://legislatie.just.ro/Public/DetaliiDocumentAfis/78355, access 16.10.2023;
Tomasz Klimkowski, Rumurnska terminologia religijna a podziaty wyznaniowe, Balcanica Posnaniensia
XXVII, Poznan 2020, s. 181-194.

Jan Pawet 11, Przestanie do biskupow Rumunii z wizytq ,,Ad limina”, 7 grudnia 1996 r., https://
www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/1996/december/documents/hf jp-ii_spe 19961207 al-
limina-romania.html, access 16.10.2023.

80



The relations between the Holy See and state and religious leaders in Romania...

increasingly important collaboration that you are seeking and the fraternal assistance
that you continue to offer, especially in the area of liturgical reform, in welcoming
communities that do not yet have suitable places of worship and meeting, and in
the formation of the clergy””.

An important message of Pope John Paul II was the Letter to Cardinal
Cassidi, President of the Pontifical Council for Promoting Christian Unity. The
message was written in Castel Gandolfo on August 26, 1998. The XII Prayer Meeting
in Assisi, organized by the Community of Sant'Egidio under the motto: ,,Peace is
the name of God”. With reference to this event, the Pope emphasized that the
message of the ,,It arrived in Romania, stopping at Bucharest, a city which, on that
occasion, has become, in a certain sense, the geographical centre of Europe, which,
with its richness of peoples and cultures, must rebuild a broad and harmonious
unity from which no one will be excluded™*.

It can be stated that the decisive event to which subsequent popes referred
was the message during the pilgrimage of John Paul II to Romania in 1999. During
his arrival on 7 May 1999, the pope, welcoming the representatives of the state and
church authorities and the whole community, defined the purpose of the meeting:
»My visit is intended to strengthen the ties between Romania and the Holy See,
which have been so important for the history of Christianity in the region™. He
realized these words during his Message to the Bishops of Romania, that is, to the
Bishops' Conference of the Latin and Greek Catholic Churches, and to the Ordinary
of the Armenian Church: ,,In the light of recent experience, it must be acknowledged
that this institution has proven its usefulness. It is meant to be a sign of unity for
your entire society, showing that legitimate diversity, far from being a factor of
division, can contribute to a deeper unity, because it is enriched by the gifts of each
individual”®. The Pope stressed that ,,An important tool is the common formation
of seminarians, so that they can learn in practice what it means to respect and
accept others, in a respect renewed every day for the precious deposit of the same
faith entrusted to them™’.A further encouragement to build unity was given during
the Regina Coeli prayer on 9 May:

* Ibidem.

Jan Pawet 11, List do Kardynata Cassidiego, Castel Gandolfo, 26 sierpnia 1998 r., https://www.
vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/1998/august/documents/hf jp-
ii_spe_19980826_cassidy.html, access 16.10.2023.

Jan Pawet 1I, Przemowienie po przybyciu do Bukaresztu, 7 maja 1999 r., p. 3, https://www.
vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/1999/may/documents/hf jp-

ii_spe 19990507_romania-arrival.html, access 16.10.2023.

Jan Pawet II, Przestanie do biskupow Rumunii, 7 maja 1999 r., p. 3, https://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/en/travels/1999/documents/hf jp-ii_spe 07051999 romania-bishops.html, access
16.10.2023.

7 Tbidem, p- 4.
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,,In the Romanian Orthodox Church and in the Romanian Catholic Church, may there
be one hymn of praise to the Lord! May it form a symphony of voices, expressing the
cordial fraternity of mutual relations and calling to full communion among all believers.
The Romanian Orthodox Church and the Catholic Church, founded on the basis of
apostolic succession, have the same Word of God preserved in Scripture and the same
sacraments. In particular, they have retained the same priesthood and celebrate the
one Sacrifice of Christ through which He builds up and gives growth to His Church ™,

In his reflection after his visit to Romania, the Pope said:

., This trip has given me the opportunity to experience what a blessing it is for
Christians to breathe the two "lungs" of the Eastern and Western traditions. I became
aware of this during solemn and moving liturgical celebrations, for I had the joy of
presiding at the Eucharist in the Greek Catholic rite; I participated in the Divine
Liturgy for my Orthodox brothers and sisters, led by the Patriarch in the Byzantine-
Romanian rite, and I was able to pray with them; and finally, I celebrated Mass in
the Roman Rite with the faithful of the Latin Church’”.

At this point, it is worth emphasizing the special reference and memory of
John Paul II towards the Greek Catholic Church in Romania, which he spoke about
in a very solemn way during his apostolic visit:

., W pierwszej z tych chwil uroczystej i intensywnej modlitwy ztozylem hotd Kosciotowi
greckokatolickiemu, cigzko doswiadczonemu w latach przesladowan, i przypomniatem,
ze w roku 2000 przypada trzecia rocznica jego zjednoczenia z Rzymem. Czcigodny
Kardynat Alexandru Todea, skazany przez rezim na 16 lat wigzienia i 27 lat aresztu
domowego, jest symbolem bohaterskiego oporu tego Kosciola. Mimo zaawansowanego
wieku i zlego stanu zdrowia udalo mu sie przyby¢ do Bukaresztu: objecie go bylo
Jednq z najwiekszych radosci tej pielgrzymki”’ 0

Pope John Paul II, Apostolic Letter for the Third Centenary of the Union of
the Greek Catholic Church in Romania with the Church of Rome, published in the
Vatican on May 7, 2000, began with the words of greeting to Cardinal Alexandru
Todea. Discussing the 300 years of the Greek Catholic Church in Romania, the
Pope recalled last year's pilgrimage when, during the Divine Liturgy celebrated in
the Cathedral of St. Joseph in Bucharest, he said that ,,I consider it providential and
extremely significant that the celebration of the Third Century coincides with the
Great Jubilee of the Year 2000

8 Jan Pawel I, Regina Coeli, 9 maja 1999 r., p. 2, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/
angelus/1999/documents/hf jp-ii_reg 19990509 bucarest.html, access 16.10.2023.

° Jan Pawel II, Homilia podczas podrézy Apostolska do Rumunii, Bukareszt, 12 maja 1999 r., p. 3,
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/audiences/1999/documents/hf jp-
ii_aud 12051999.html, access 16.10.2023.

"% Ibidem.

"' Jan Pawet 11, List Apostolski na trzecie stulecie zwigzku kosciota Greckokatolickiego w Rumunii z
Kosciolem Rzymskim, Watykan, 7 maja 2000 r., p. 2, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/
apost_letters/2000/documents/hf jp-ii_apl 20000720 unione-romania-roma.html, access 16.10.2023.
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An important place in the teaching of John Paul II was the issue of building
the unity of religions among the Romanian community. The Pope spoke about this
during his Address to the new Romanian Ambassador to the Holy See on June 1, 2002.

,,During my visit to Romania, I was able to see with my own eyes the goodwill that
permeates the relationship between the Orthodox Church, the majority religion, and
the Catholic Church. I recall with admiration the words of His Holiness Patriarch
Theoctistus, my beloved brother: I saw in them a profound awareness of our duty to
work together in proclaiming the one Gospel of Christ, the Way, the Truth and the
Life, in mutual respect and effective cooperation”"’.

During the visit of the Romanian Orthodox Patriarch Teoctist to Rome on
October 7, 2002, John Paul II said:

»May these days foster our dialogue, nourish our hopes and make us more aware of
what unites us, of our common roots of faith, of our liturgical heritage and of the
saints and witnesses we have in common. May the Lord grant us to experience once
again how beautiful and joyful it is to invoke him together!”".

The fruit of the meeting was the Joint Declaration of Pope John Paul II and
Patriarch Theoctistus, signed in the Vatican on October 12, 2002, in which we read
»We agree to recognize the religious and cultural traditions of each nation, as well
as religious freedom”'®. The declaration was supported by the words of John Paul
IT in his homily on the day following the announcement of the above declaration:

,, We are both witnesses to a growing desire for unity and communion in our Churches.
Although we are aware of the continuing difficulties, we both trust that our example
will resonate wherever Catholics and Orthodox live side by side. May our witness foster
the desire to recognize the other as a brother or sister and to be reconciled with him.
This is the first necessary condition for approaching the one Table of the Lord together””.

The pontificate of Pope Benedict XVI was a continuation of John Paul II's
activities in the field of building Christian unity, who in his Letter to Fr. loan Robu,
Metropolitan Archbishop of Bucharest, on the tenth anniversary of the visit of the
Servant of God John Paul II to Romania, responded to the proposal to celebrate the
10th anniversary of the memorable visit of the Servant of God John Paul II to Romania.

12 Jan Pawel II, Przemowienie do nowego Ambasadora Rumunii przy Stolicy Apostolskiej, 1 czerwca
2002 r., p. 3, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/2002/june/documents/hf jp-
ii_spe 20020601 ambassador-romania.html, access 16.10.2023.

'3 Jan Pawetl 11, Przestanie do Teoktysta Prawostawnego Patriarchy Rumunii, 7 pazdziernika 2002 r.,
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/2002/october/documents/hf jp-ii_spe
20021007_beatitude-teoctist.html, access 16.10.2023.

' Wspélna deklaracja papieza Jana Pawla Il i Patriarchy Teoktysta, Watykan, 12 pazdziernika 2002 r.,
p. 3, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/2002/october/documents/hf jp-ii_spe
20021012_john-paul-ii-teoctist.html, access 16.10.2023.

15 Jan Pawet II, Homilia podczas wizyty Teoktysta Prawostawnego Patriarchy Rumunii, 13 pazdziernika
2002 r., p. 6, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/homilies/2002/documents/hf jp-ii_hom
20021013 _teoctist.html, access 16.10.2023.
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, It is an interesting initiative that unites the Catholics and the Orthodox faithful of
this country which, because of its geographical location, long history, culture and
tradition, preserves the record of its particular ecumenical vocation, as if imprinted
in its roots. Moreover, as I join in the wishes of the beloved Pope John Paul II, I ask
you to pray that full fraternal communion may take place as soon as possible among
all Christians, both in the West and in the East”'°.

An example of recognition to the Romanian Church was the appointment of
Cardinal HB Lucian Muresan as Major Archbishop of Fagaras and Alba lulia for
Romanians. The announcement took place on the Solemnity of the Epiphany, in St.
Peter's Square, January 6, 2012'": During his message to the new Cardinals, their
families and the pilgrims present at the Consistory, in the Paul VI Hall, on February
20, 2012, Benedict XVI said ,,The creation of new Cardinals is an opportunity to
reflect on the universal mission of the Church in the history of humanity: in human
events, often turbulent and contradictory, the Church is always alive and present,
bringing Christ, light and hope to all humanity”'®.

The pontificate of Pope Francis continued to build relationships under his
predecessors. During the meeting with Patriarch Daniel and the members of the Holy
Synod, May 31, 2019, with reference to the words of John Paul II spoken during
the meeting of Patriarch Theoctist and the members of the Holy Synod, May 8, 1999.
Francis recalled ,,I have come to contemplate the face of Christ engraved on your
Church; I have come to venerate that suffering face which is the pledge of a new
hope”"’. Pope Francis also assured that ,,] have come here today as a pilgrim, a brother
pilgrim who wants to see the face of the Lord in the faces of his brothers and sisters;
And looking at you, I sincerely thank you for your hospitality” .

Francis recalls his oft-spoken words about the existence of ,,the fraternity of
blood that precedes us and which, like a silent life-giving current, has never ceased
to nourish and sustain our pilgrimage down the centuries™'. At present, the Pope
invites people:

'S Benedykt X VI, List do Ks. Ioan Robu, Arcybiskupa Metropolite Bukaresztu w dziesigtq rocznice
wizyty Stugi Bozego Jana Pawta Il w Rumunii, (7-9 MAJA 1999), https://www.vatican.va/content/
benedict-xvi/en/letters/2009/documents/hf ben-xvi_let 20090506_ioan-robu.html, access 16.10.2023.

" Benedykt XVI, Uroczystos¢ Objawienia Pariskiego, Plac Swietego Piotra, 6 stycznia 2012 r.
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/homilies/2013/documents/hf ben-
xvi_hom 20130106 epifania.html, access 16.10.2023.

'8 Benedykta XVI, Przestanie do nowych Kardynatéw, ich rodzin i pielgrzyméw obecnych na Konsystorii,
Sala Pawta VI, 20 lutego 2012 r., https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/speeches/2012/
february/documents/hf ben-xvi_spe 20120220 nuovi-cardinali.html, access 16.10.2023.

' Jan Pawet 11, Przeméwienie do Patriarchy Teoktysta i czlonkéw Swietego Synodu, 8 maja 1999 r.;
w: ,, L’ Osservatore Romano, wyd. pl. n. 7 (214)/1999.

2 Franciszek, Spotkanie z Patriarchg Danielem i czlonkami Swietego Synodu, 31 maja 2019 r.,
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/2019/may/documents/papa-francesco
20190531 romania-chiesa-ortodossaromena.html, access 16.10.2023.

2! Ibidem.
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., To walk together with the power of memory. It is not a question of remembering the
wrongs suffered and inflicted, of judgments and prejudices, of the excommunications
that lock us in a vicious circle and lead to sterile attitudes, but of the roots: the first
centuries in which the Gospel, proclaimed with parrhesia and anointing, met and
enlightened new peoples and cultures; of the first centuries of martyrs, Fathers and
confessors of the faith, of the holiness lived and witnessed daily by so many simple

people who lived the same Christ”.

Like Pope John Paul II, Pope Francis refers to the common roots of the faith
he professes. During a video message on the occasion of his upcoming apostolic
journey to Romania, he conveyed these words ,,The bonds of faith that unite us go
back to the time of the Apostles, and especially to those of Peter and Andrew, who,
according to tradition, brought the faith to your lands. Brothers and sisters, by blood,
they too shed their blood for the Lord!”*.

A particularly important event for the Greek Catholic Church in Romania was
the beatification of 7 Greek Catholic Martyr Bishops. Pope Francis, in his homily on
the Divine Liturgy for the Beatification of 7 Greek Catholic Martyr Bishops, June
2,2019, said:

., In the face of fierce opposition from the regime, they showed exemplary faith and
love for their people. With great courage and inner fortitude, they accepted harsh
imprisonment and every kind of ill-treatment, so as not to renounce their fidelity
to their beloved Church. These pastors, martyrs of the faith, have once again
appropriated and passed on to the Romanian people a precious heritage that can be
summed up in two words: freedom and mercy. (...) All bishops and faithful of the
Greek Catholic Church and the Catholic Church of the Latin rite were persecuted
and imprisoned "

Referring to contemporary events, Francis recalled the perspective of his
teaching during his visit to Romania:

,,Dear brothers and sisters, today too we are witnessing the emergence of new
ideologies that are quietly trying to assert themselves and uproot our peoples from
their richest cultural and religious traditions. Forms of ideological colonization that
devalue the person, life, marriage and family”, and above all ,, Through alienating
proposals as atheistic as those of the past, they harm our youth and children, leaving
them without roots from which to grow”?°. Everything then becomes irrelevant if

2 Tbidem.

3 Franciszek, Wideo przestanie z okazji jego nadchodzgcego podrézy apostolskiej do Rumunii, [31 maja -
2 czerwca 2019], https://www.google.com/search?q=translator&rlz=1CICHBD pIPL1017PL1017
&oq=tr&aqgs=chrome.0.69i59j69i57j35i39i1650j0i131i433i512j46i131i4331650j6916012j69i61.1243j
0j7&sourceid=chrome&ie=UTF-8, access 16.10.2023.

 Franciszek, Homilia w Boska Liturgia z beatyfikacjq 7 Biskupow Grekokatolickich Meczennikéw, 2
czerwca 2019 r., https://www.vatican.va/content/francesco/en/homilies/2019/documents/papa-
francesco 20190602 omelia-blaj-romania.html, access 16.10.2023.

% Franciszek, Amoris Laetitia, 40.

2 Franciszek, Christus Vivit, 78.
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,,does not serve our immediate interests; People tend to take advantage of others and
treat them as objects ™.

On his return to the Vatican, Pope Francis shared the fruits of his stay on
Romanian soil in the following words during the Angelus on June 5, 2019.

., As Christians, we have the grace to live a period of fraternal relations between the
different Churches. (...) In Romania, the majority of the faithful belong to the
Orthodox Church, now headed by Patriarch Daniel, to whom I address my fraternal
and grateful thoughts. The Catholic community, both "Greek" and "Latin”, is alive and
active. The union of all Christians, though incomplete, is based on the one baptism and
is sealed by blood and common sufferings in dark times of persecution, especially in
the last century under the rule of atheists. There is also another Lutheran community
that also professes faith in Jesus Christ and has good relations with the Orthodox and
Catholics. We had a very cordial meeting with the Patriarch and the Holy Synod of the
Romanian Orthodox Church, during which I underlined the desire of the Catholic
Church to walk together in reconciled remembrance and towards a fuller unity, as
the Romanian people themselves prophetically recalled during this visit of Saint
John Paul 11",

2. Relations between the Popes and the state leaders of Romania

Another example of maintaining diplomatic relations between the Holy See
and Romania is the permanent presence of the Romanian Ambassadors to the Holy
See”. Each time the Pope presents his credentials, he holds a meeting with the
newly appointed Ambassador. On June 8, 1993, Pope John Paul II met with Mr.
Gheorghe Pancratiu luliu Gheorghiu, the new Ambassador of Romania to the Holy
See. As the Pope emphasized, he was the first Ambassador of the new Republic of
Romania after 45 years to receive the Letters of Accreditation of the States. These
documents allowed for the resumption of diplomatic relations between the Holy
See and the Romanian people. As the Holy Father emphasized

,, Your Excellency, you recalled the Christian past and the long spiritual tradition to
which Romanians remain deeply attached, as a treasure that has shaped the soul of the
nation, even in the darkest hours of their recent history under the yoke of Communism">’.
The Pope also referred to multiculturalism in Romania ,, The majority of Christians

*7 Franciszek, Laudato Si', 123-124.

8 Pranciszek, Aniol Pariski 5 czerwca 2019 t., https://www.vatican.va/content/francesco/en/audiences/
2019/documents/papa-francesco 20190605 udienza-generale.html, access 16.10.2023.

% Romanian Ambassadors to the Holy See after 1989: Gheorghe Pancratiu Iuliu Gheorghiu 8 czerwca
1993 r.; Teodor Baconschi, 27 pazdziernika 1997 r.; Mihail Dobre, 1 czerwca 2002 r.; Marius Gabriel
Lazurca, 20 stycznia 2007 r.; Bogdan Tataru-Cazaban, 21 pazdziernika 2010 r.; Liviu-Petru Zapirtan,
10 listopada 2016 r. http://vatican.mae.ro/node/1109, access 16.10.2023.

30 Jan Pawet II, Przemowa do pana Gheorghe Pancratiu Tuliv Gheorghiu,nowego ambasadora Rumunii
przy Stolicy Apostolskiej, Martedi, 8 czerwca 1993, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/
speeches/1993/june/documents/hf jp-ii_spe 19930608 amb-romania.html, access 16.10.2023.
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in Romania belong to the Romanian Orthodox Church. Although they are of different
nationalities, especially Hungarian, Catholics — both Romanian of the Byzantine rite
and of the Latin rite — want, as they have done in the past, to take an active part in
the life of society, in the development of health care, in the education of young people,
in the future of the nation, with the benevolent recognition of the authorities ™"

In 1997, the Pope sent further letters of accreditation to Ambassador Teodor
Baconsky, whom he instructed to convey words of respect to Emil Constantinescu,
President of Romania, and noted that ,,In your country, as in other parts of the
continent, there are cultural and ethnic minorities and human communities created
as a result of immigration. They are a valuable resource for the benefit of all, as they
can contribute their own qualities and know-how, thus participating in national
development and building bonds between people”.

To the next Ambassador, Marius Gabriel Lazurca, on June 1, 2002, the Pope
said: ,,It is widely believed that the democratic, economic and social reforms in
which your country has been engaged for some time have reached a satisfactory
stage and, despite some disadvantages, are bearing positive fruit for the good of
all”**. In terms of the country's development, the Pope recommended the possibility
of deeper cooperation:

,,On this path of renewal, through her structures and in accordance with her knowledge,
the Catholic Church makes her intelligent contribution. The Catholic community is
known, among other things, for its work in the fields of social assistance, education
and health care, as well as for its delicate spiritual ministry of evangelization and
pastoral care of souls.”**

Thanks to the emerging relations, John Paul II also reminded that

,, With the necessary prudence, the Special Joint Commission should bear in mind
the real and urgent need of the Catholic Church to make sacred buildings available
to her. Respect and cooperation would be strengthened if the civil authorities not only
helped to find appropriate solutions, but also restituted, on the basis of the criterion
of justice, previously confiscated ecclesiastical property, so that the Catholic Church
could use it to carry out its duties. Its Mission ™.

The next Ambassador of Romania to the Holy See was received by the next
pope, Benedict XVI, who in his Address to Mr. Mariusz Gabriel Lazurcy on 20
January 2007 emphasized:

*! Tbidem.

32 Jan Pawel 11, Stowa do Teodora Baconskyego, Ambasadora Rumunii przy Stolicy Apostolskiej, 27
pazdziernika 1997r., https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/1997/october/documents/
hf jp-ii_spe 19971027 ambassador-romenia.html, access 16.10.2023.

33 Jan Pawel II, Przemowienie do nowego Ambasadora Rumunii przy Stolicy Apostolskiej, 1 czerwca
2002 r., p. 2, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/2002/june/documents/hf _jp-
ii_spe 20020601 ambassador-romania.html, access 16.10.2023.

3* Tbidem, p. 2.

3 Tbidem, p- 4.
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., would be grateful if you would pass on to Mr Traian Basescu, President of Romania,
my cordial wishes for him and for the happiness and prosperity of the Romanian
people. I pray that God will accompany everyone's efforts to build an ever more
united and fraternal nation. Mr Ambassador, after years of negotiations, your country
was right to be officially admitted to the European Union. Your country has a long
Christian tradition, vibrant and fruitful in terms of culture, as well as in the dynamics
of the various Churches and Ecclesial Communities and their active participation in
the life of society. "

Benedict XVI had a similar message with the Diplomatic Corps, as is his
custom, when he said ,,For this reason, [ am glad that Romania, rich in the undeniable
Christian heritage of the continent, which has made a great contribution to the
formation of European peoples and European peoples™’. That is why the Pope
encouraged

., political leaders to pay particular attention to the need for active solidarity among
every part of society, in order to prevent the widening gap between those citizens
who have legitimate access to the benefits of economic development and those who
are progressively marginalised, that is, excluded from this process, as can unfortunately
be seen in many modern societies””".

In the aspect of religious freedom, Benedict X VI also reminded the Romanian
Ambassador to the Holy See:

,, 1 also hope that the principles governing religious freedom, which is a fundamental
freedom, will be duly respected, especially if they concern the Greek Catholic
Church. I know that, for her part, the Catholic Church is always ready to explore, in
a spirit of dialogue with the competent authorities, means of overcoming possible
problems that may arise in their relations with one another. This will make an
important contribution to social peace. In particular, I hope that the European
Ecumenical Meeting to be held in Sibiu next September will be an important turning
point on our journey towards unity, which we have set out together”39 .

Also the next pope Francis, during his pilgrimage to Romania, began his
speeches with greetings of the state authorities. He did so, for example, in the
Presidential Palace on 31 May 2019.

.1 extend my cordial greetings and thanks to the President for the invitation to visit
Romania and for the kind words of welcome addressed to me, which he also addressed
in the name of the other civil authorities and of your beloved people. I greet the

%% Benedykt XVI, Przeméwienie do pana Mariusza Gabriela Lazurcyego nowego Ambasadora
Rumunii przy Stolicy Apostolskiej, 20 stycznia 2007, https://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/en/speeches/2007/january/documents/hf ben-xvi_spe 20070120 ambassador-romania.html,
access 16.10.2023.

37 Benedykt XVI, Przeméwienie do Korpusu Dyplomatycznego, 8 stycznia 2007 r.; L' Osservatore
Romano [ ORE], 17 stycznia, s. 7.

2 z Benedykt XVI, Przemowienie do pana Mariusza Gabriela Lazurcyego, op. cit.

Ibidem.
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members of the Diplomatic Corps and the representatives of civil society gathered
here. I am pleased to be in your beautiful land, twenty years after the visit of Saint
John Paul II, and while Romania, for the first time since its accession to the European
Union, has been experiencing the last thirty years since Romania freed itself from a
regime that oppressed civil and religious freedom and isolated it from other European
countries, which led to the stagnation of its economy and the exhaustion of its creative
powers. During this period, Romania was committed to building a democratic project
through the pluralism of political and social forces and their mutual dialogue, for

the fundamental recognition of religious freedom and the full integration of the

country into the wider international context”™.

Conclusions

The paper shows the process of building relations between the Holy See and
state and religious leaders in Romania. The basic condition for the creation of the
above relations was the change of the political system that took place in Romania
after the fall of the regime.

The beginnings of the relations between the Christian hierarchs and the Holy
See were the visits of pastors to the Vatican starting from 1991. The statements of
the pope during his visit 'Ad limina' in 1995 presented in the work emphasize that
the pope defined bishops as pastors of communities of various rites.

The first manifestation of building dialogue on the part of the state was the
renewal of diplomatic relations of the Holy See in the person of the Romanian
Ambassador to the Holy See. The important words of successive popes, included in
the Letters of Credentials of each successive Ambassador to the Holy See, showed
their concern for building Christian unity in Romania, as well as indicated the
topicality of the issues that were raised.

The breakthrough of the relationship was the pilgrimage of John Paul II to
Romania in 1999. The Pope's description of the purpose of the visit as "strengthening
the ties between Romania and the Holy See, which have been so important for the
history of Christianity in the region", is still the foundation for building ties
between the communities in question. An example of the search for a common goal
were the following words of John Paul II spoken during the Regina Coeli prayer on
May 9, 1999: ,In the Romanian Orthodox Church and the Romanian Catholic
Church, may there be a single hymn of praise to the Lord™*'. Also, the words spoken
after the Pope's return to the Vatican testify to the mission of successive popes on
the Holy See ,,What a blessing it is for Christians to breathe the two "lungs" of the

0 Franciszek, Spotkanie z przedstawicielami wiadz, Bukareszt, Patac prezydencki 31 maja 2019 r.,
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/2019/may/documents/papa-
francesco 20190531 romania-autorita.html, access 16.10.2023.

! Jan Pawel 11, Regina Coeli, 9 maja 1999 1., p. 2, op. cit.
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Eastern and Western traditions”*. At this point, it is necessary to emphasize the
reference and memory of John Paul II, Benedict XVI and Francis to the Greek
Catholic Church in Romania, who treat the believers with great care and respect,
raising 7 bishops to the altars and appointing subsequent cardinals to the service of
the universal Church.

An example of building relations between the Holy See and the Orthodox
Church in Romania was the Joint Declaration of Pope John Paul II and Patriarch
Teoctist, signed in the Vatican on October 12, 2002. The joint declarations were
sustained by the celebration of the 10th anniversary of the memorable visit to Romania
of the Servant of God John Paul II, during the time of Pope Benedict XVI, and the
pilgrimage of Pope Francis in 2019 on the 20th anniversary of John Paul II's visit
to Romania.

The examples of relations between popes and state and religious leaders in
Romania presented in the paper testify to the current path of building unity and
proper diplomatic relations between the Holy See and Romania.

2 Jan Pawel I, Homilia podczas podrézy Apostolska do Rumunii, Bukareszt, 12 maja 1999 1., p. 3,
op. cit.
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1948 sau comuniunea celor rai

Alberto CASTALDINI

1948 or the Communion of the Wicked. The suppression of the Greek-Catholic
Church was not only a political and legal act, but the planned exercise of an ungodly
alliance, aimed at breaking up and suffocating that community of souls which for
generations had constituted a glue of Transylvanian society, with its multicultural
and multifaith identity. Through the trials of history, through hope, prayer and grace,
the Greek-Catholic Church had led each of its members to transcendence and to that
dimension of civil coexistence on which all cooperation among men is based. The
impious communion, which was the inspiration and development of persecution, not
only put ideology and injustice, the exercise of power and violence before confessional
freedom, but profaned with repeated and deeply rooted sin, which had become a
system, the principles of every coexistence.

Keywords: Greek-Catholic Church; 1948; mysterium iniquitatis; totalitarianism;
communio sanctorum.

Urmatoarele consideratii nu privesc doar trecutul Romaniei, ci sunt dramatic
de actuale deoarece se refera la aderarea omului la misterul /ucrator al rdului. Anul
1948 devine o paradigma istoricad a modului in care fidelitatea si tradarea strabat
relatia noastra cu Dumnezeu, reflectaté fiind in relatia noastra cu oamenii. Fenomenul
este stravechi si raspandit, concretizat in viata reala si 1i priveste att pe credinciosi
cét si pe necredinciosi. Inca de la inceputul mileniului III, acesta pare sa influenteze
si sd presupuna — ca si 1n anii 40 ai secolului trecut — sfera sociald si pe cea politica,
cu initiative si decizii care trezesc dezbinare si cdlca in picioare principiile si
valorile fondatoare.

Relativismul ideologic a inlocuit totalitarismul fascist sau comunist, dar
apostazia oamenilor foloseste incé o data violenta.

Chiar si pacatul are nevoie de relatiile dintre oameni pentru a-si cipata acea
putere care 1i ascunde mizeria. Un regim care se pretinde democratic si popular
poate sa-i fie masca ideald. Mai mult, asa cum existd comuniunea sfintilor, exista si
comuniunea celor rai care anima grupuri de interese si putere, ideologii si sisteme
politice, dictaturi sau democratii. Deseori aceasta e deghizata in credibilitate.

s

Phd in Philosophy, Professor h.c. — Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, Facultatea de Teologie
Greco-Catolicd, e-mail: acastaldini@libero.it
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Aceasta comuniune con-/ucrdtoare in rau creeaza o tovarasie a pacatului, in
care fiecare persoana formeaza o singura specie, in ciuda individualitatilor lor. Desi
e formata din persoane distincte, adeziunea lor la rau face ca ea sé fie 0 masa unica.
Atentie 1nsa: acest corp este o legatura in care fiecare con-lucrare este puternica sau
dezintegrantd, pentru ca ura si pacatul impiedicd orice relatie adeviratd care se
poate naste chiar si Intre persecutori. Din aceastd cauza, dupa ce si-a ranit chipul si
odata cu el pe cel al altor oameni, omul cade intr-o singuratate ce duce la pierderea
sensului si scopul conditiei sale de creaturd. Sfantul Paul pare sa confirme in
termeni militari modul in care dusmanii sangelui si carnii (Efeseni 6,12), cei rai
care se conformeaza ,,maimutei lui Dumnezeu”, sunt un fel de persoand colectiva
datoritd careia raul actioneaza in opozitia sa feroce fatd de misterul dragostei.
Aderarea la cel dintai, rupta in sine, provoaca in cele din urma spulberarea oricarei
comuniuni etice posibile in constiinta unitara a omului, frangand insdsi comuniunea
sfintilor, care este o comuniune spirituald, pentru Impdaratia lui Dumnezeu, cu relatii
autentice. Comuniunea de sperantd si mantuire este cea care ne invitd sa tradim viata
pamanteasca din plin, inclusiv sfarsitul ei. Opusul unei comunitéti unite in caritate
este o retragere in sine care impiedica intelegerea, spre bine, a valorii fericirii si
impiedica realizarea acesteia, inchizand persoana de viatd. Aceasta era conditia
societatii romanesti, iar In cadrul acesteia a Bisericii Greco-Catolice de dupa 1948:
o crimd impotriva unei Intregi comunitdti, lipsitd de libertate, de comuniune
spirituald precum si de posibilitatea de a-si exprima public responsabilitatea etica.

Dupa suprimarea Bisericii Greco-Catolice, asupra comunitétii credinciosilor
s-a lasat o ceatd atdt de deasd incat pana si respiratia a fost impiedicatd. Timp de
patruzeci de ani nu a existat o viata: chiar si acea trezire a inimii $i a mintii pe care
se Intemeiaza judecata si rdscumpararea a fost impiedicata. Strategia a fost subtila
si evidentd 1n acelasi timp. Dupa cum scria Heinrich Spaemann, referindu-se la
Evanghelia dupa loan (8.44; 12.31), asediul puterilor care se opun mantuirii,
indepartindu-1 pe om de Dumnezeu, este construit in trei cercuri: cercul minciunii,
cercul avutiei si cercul nimicirii. Aceasta tripla tactica s-a manifestat clar in expe-
rimentele totalitare din secolul trecut, ca si in crizele actuale: terorismul global,
valorile si principiile fundamentale negate, rdzboiul din ce in ce mai raspandit,
pandemia. Aceste evenimente trebuie si ne trezeasca atentia si vigilenta. In urma
cu jumatate de secol, in Audienta Generald din 15 noiembrie 1972, Papa Paul al
Vl-lea avertiza impotriva ,,seductiilor ideologice ale erorilor la moda, fisuri prin care
Cel Rau poate patrunde cu usurinta si altera mentalitatea umana”. Acele cuvinte
ale pontifului sunt confirmate de faptele pe care le traim astazi, in anul 2023.

Pentru a rupe asediul la care suntem supusi de timpul in care ne aflam,
pentru a rupe acest lant al supunerii, avem Crucea: ea a fost si crucea Bisericii Greco-
Catolice Romane, a episcopilor ei, a preotilor ei si a credinciosilor ei. in fata crucii
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lui Isus, oamenii si ingerii au fost chemati sd se hotdrasca daca sa adere la lumina
sau la Intuneric. Aceasta alegere se bazeaza pe libertatea creaturilor, iar libertatea
lor se exprima pe deplin in umbra aceleiasi cruci, care este manifestarea suprema a
iubirii in libertate, fiind fundamentul ei surprinzator. Fara iubire, fara libertate, fara
sacrificiu, nu poate exista speranta mantuitoare. Astdzi ca si in 1948, chiar daca
scenariul politic s-a schimbat, cele afirmate sunt mai adevéarate decat am fi crezut.

Crucea este adevaratul tron al libertatii, cel de pe care Cristos isi exercita
maretia regald, Intemeiata pe iubire, dreptate si adevar. lar suveranitatii sale 1i suntem
si noi asociati, prin suferintele Indurate. Acesta este oficiul cdruia i se opune domnia
padmanteasca a diavolului si a slujitorilor sdi, cea Intemeiatd pe puteri lumesti, pe
abuzul de libertate si pe refuzul fiintdrii. Este o dominatie care in prezent apare din
ce In ce mai Inradacinatd, mai extinsd si mai ales mai mimeticd, fiind confundata
prin afirmarea valorilor si principiilor garantate de scheme democratice. In realitate
acestea sunt In mod exclusiv imanente, excluzand transcendenta din orizontul personal
si din ordinea politica.

Jean Daniélou a afirmat cd Dumnezeu a trimis ingeri fiecirei natiuni a
pamantului pentru a o pazi inainte de venirea mantuitoare a lui Cristos, regele
universului si, prin urmare, fiecarui popor. Dar acest lucru nu i-a impiedicat pe
demoni sa induca in eroare oamenii si conducatorii lor. De aici, neschimbatd pana
astdzi, aspiratia diabolicd de a influenta poporul, inspirandu-i conducatorii si indu-
candu-le in eroare vointa generala. In felul acesta este impiedicata slujirea ingerilor
credinciosi, mediatori ceresti intre Dumnezeu si omenire.

Biblistul Heinrich Schlier a scris ca, in cadrul Sfintei Scripturi, atunci cand
puterile demonice actioneaza, pare ca ,situatiile §i oamenii sunt modelati si dirijati
de o cunoastere si vointa impenetrabile si misterioase”. Fiintele personale le anima
si directioneaza strategiile fiind perceptibile ,,sub forma unei puteri inteligente libere”.
Ele subjuga viata institutionald, animand-o cu un spirit de ingeldciune si opozitie
care, pentru a-si atinge obiectivele, inspira ,puterea fortelor politice care se lasa
dominate de el”. Spiritul totalitar inrobeste si cdlauzeste supusii sai, strict impartiti
intre prieteni sau dusmani ai puterii sale pdmantesti, drept cooperatori sau nu ai
proiectului sdu de moarte. Astfel lumea se trezeste cufundata rapid in perspectiva
sa de ura si opozitie.

Teologul Alois Winklhofer a vorbit chiar despre un contra-regat intemeiat
cu sigurantd nu pe ordinea iubirii, ci pe ,,anarhia urii”, si care prin urd se opune
acelei ordini a creatiei care poartd pecetea divind. De asemenea, se poate vorbi de
un contra-corp mistic, format dintr-o personalitate colectiva care reuneste Ingeri si
oameni cdzuti, unifi prin aversiunea fatd de lucrarea lui Dumnezeu, constituind o
armata care alimenteaza in mod neobosit rafuiala, sufocand speranta cu ajutorul
terorii. Contra-imparatia raului isi are fundamentele, legile si ideologia sa, dar mai
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ales un principiu inspirator care anima deciziile si initiativele ,,conducerii” sale si
ale ,,cetatenilor” sai: care lucreaza «de parca Dumnezeu nu ar exista."

La fel ca ingerul cdzut, chiar si puterile pamantesti il pot nega pe Dumnezeu,
devenind ,,puteri a intunericului”. Statul este acea entitate a puterii care in Apocalipsa
se manifestd intr-o Inspaimantitoare apoteoza anti-Cristos. Conduita sacrilega a unui
stat prin politicienii sdi care trddeaza ordinea morald, neascultind de Dumnezeu
pentru a se supune oamenilor, nu face altceva decat sa-1 goleasca de toata autoritatea.
Iar oamenii care s-au razvratit impotriva lui Dumnezeu sunt la randul lor supusi
puterii, cireia 1i aduc onoruri si cult. Oricine le celebreaza sau care participa la ele
este indatorat acestei puteri. Ingrijorarea oamenilor de a fi expulzati din imparatiile
acestei lumi ii Tmpinge sd abandoneze orice rezerve morale pentru a nu se lipsi de
ceea ce au obtinut deja cu un pret greu. Comunitatea oamenilor rdi devine curand o
hoarda, pentru ca isi raspandeste violenta, copleseste si matura (daca nu supune)
comunitatea. Cei care detin puterea in aceastd lume pot, dacd doresc, sd ajute la
construirea acelei contra-impdrdtii care urmireste sa saboteze Imparitia lui Dumnezeu.
Ambitia oarba care alimenteaza acesti conducatori dezintegreaza si corupe societatea
pana la a o subjuga.

Prin urmare, aceasta lume ramane singura mare oportunitate pentru rau. Dar
istoria lumii este mai presus de toate istoria mantuirii, dezvoltatd pe o singura axa
temporald, care 1si gaseste piatra de temelie in Cristos, in prezenta Lui si merge de
la creatie pana la invierea carnii. In aceastd perspectivd mantuitoare, patrunsa de
implinirea progresiva a zilelor, timpul ,,are un sens”, pentru ci ,,durata sa este
creatoare” (Gustave Thils). A lipsi timpul de acel sens, asa cum s-a intdmplat in
1948, negandu-i putinta de a vedea si transcende trecerea zilelor, inseamna a ignora
sau chiar a respinge acea duratd rodnicd, de parca timpul si odatd cu el istoria
intreagd ar trebui sa fie incetinite sau mai rau: a-1 goli, pentru a pune in pericol planul
creatiei. Acesta este un plan opus acelei intentii dumnezeiesti, libere si roditoare, al
carei scop se manifesta in continuitatea generatiilor si a lucrarilor lor: o continuitate
pe care, in ciuda marilor incercéri, Biserica Greco-Catolicd a pastrat-o pana astazi.

Bibliografie

A. Castaldini, Dolore del mondo e mistero di iniquita. Il male in Romani 8, 18-39,
Canterano (Roma), Aracne, 2020.

A. Castaldini, L ‘adesione diabolica. Una sfida antica fra dannazione e salvezza, Milano,
Sugarco, 2023.

J. Daniélou, Les Anges et leur Mission d’aprés les Péres de I’Eglise, Chevetogne, Editions
de Chevetogne, 1952.

94



1948 sau comuniunea celor rdi

Giovanni Paolo II, Lettera enciclica Evangelium vitae, Citta del Vaticano, Libreria Editrice
Vaticana, 1995.

H. Schlier, Demoni e spiriti maligni nel Nuovo Testamento, in 1d., Riflessioni sul Nuovo
Testamento, tr. it., Brescia, Paideia, 1976, pp. 189-206.

H. Spaemann, /I maligno. Conoscerlo e vincerlo secondo la Bibbia, tr. it. Roma, Citta
Nuova, 1995.

G. Thils, Teologia della storia, tr. it. Alba (CN), Paoline, 1967

A. Winklhofer, Traktat iiber den Teufel, Frankfurt a. M., Verlag Josef Knecht-
Carolusdruckerei, 1961.

95



Comment rester fidele
face a la persécution ? Une interprétation
biblique de la souffrance — 1 Pierre

Antoniu CHIFOR"

How to remain faithful in the face of persecution? A Biblical Interpretation of
Suffering — 1 Peter. The article examines the fidelity facing persecution through a
biblical interpretation, focusing on the first letter of Pierre. It explores the complexity
of suffering from a Christian anthropological perspective, its universal nature, and
various cultural interpretations. The article also examines the hermeneutic of suffering
in the Old Testament, revealing various perspectives on its nature. It also explores how
suffering can be integrated into a larger perspective, particularly through the prism
of love, as seen in the First Letter of Peter. The article also discusses the perspective
of suffering in the New Testament, highlighting Jesus' warnings about persecution.
Finally, it highlights the duality between suffering and joy, encouraging believers to
maintain faith despite difficulties.

Keywords: sufferance, persecution, faith, joy, experience.

Pour répondre a la question soulevée par le titre de ce travail, il est important
de comprendre d'abord que les chemins de Dieu sont inexplorables et que Dieu est
libre de toute décision. Cependant, la Bible nous donne quelques explications sur
ce pourquoi le Seigneur peut permettre ces moments d'épreuve dans la vie des
hommes et particulierement dans la vie de ses enfants.

Mais avant de regarder de plus prés comment la Bible articule les multiples
dimensions de la souffrance arrétons nous a la maniére dont I’anthropologie chrétienne
définit la souffrance.

La définition de la souffrance peut varier selon les perspectives théoriques, les
cultures étudiées et les contextes de recherche. Cependant, l'anthropologie considére
généralement la souffrance comme une expérience humaine complexe qui peut étre
influencée par des facteurs biologiques, psychologiques, sociaux et culturels.'

L'anthropologie reconnait que la souffrance est culturellement construite. Ce
que les gens considérent comme douloureux dans une culture peut différer de ce
qu'ils considérent dans une autre. Les normes culturelles, les croyances religieuses,
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les pratiques rituelles et les systémes de soutien communautaires ont un impact
significatif sur la maniére dont la souffrance est comprise et gérée. Les facteurs sociaux
tels que les inégalités, les injustices, les conflits et les dynamiques de pouvoir ont
un impact significatif sur la souffrance. Il est possible de considérer la souffrance
comme une construction symbolique influencée par les systémes de signification
culturels. Les rituels et les représentations symboliques peuvent affecter la fagon dont
les gens pergoivent leur souffrance et la placent dans un contexte plus large de leur
expérience du monde. Elle peut étudier comment les individus vivent la souffrance
au niveau personnel tout en explorant les dimensions collectives de la souffrance
partagée au sein d'une communauté ou d'une société. > Cette expérience qui peut étre
a la foi individuelle et collective. Dans ce sens-la, Harrington définit la souffrance
en tant que réalité universelle:
Tout étre humain, a n’importe quel moment de sa vie, expérimente en soi-méme, et
contemple chez les autres, la souffrance. Ainsi les perspectives y divergent: il y a
ceux qui se révoltent contre elle, en arrivant méme a invectiver Dieu et les autres: il
V a ceux qui se résignent passivement, en se limitant a hausser les épaules ou I’ame,

il y a, finalement, ceux qui essaient de la vivre dans un horizon plus vaste, en essayant
de Uintégrer sous la clef de I'amour.’

La souffrance est universelle, ce qui explique la variété des facons dont elle
peut étre abordée, allant de la révolte a la résignation, jusqu'a la tentative d'intégration
dans un cadre plus large, y compris celui de I'amour, thématique identifié au sein
du christianisme. Puis il y a les diverses manicres dont les gens réagissent a la
souffrance. Certains peuvent exprimer une révolte en contestant l'existence et Dieu
et la nature. D'autres peuvent vivre la souffrance dans un contexte plus large en tentant
de I'intégrer a travers le prisme de 1'amour, tandis que d'autres peuvent adopter une
attitude de résignation passive. Cette diversité met en évidence la complexité de la
souffrance humaine.

En cherchant a intégrer la souffrance sous la forme d'amour, certains essaient
de la vivre dans un horizon plus large. Cela peut étre interprété comme une tentative
de trouver un sens a la souffrance, de trouver des significations plus profondes, et
peut-étre méme transformer la souffrance en une expérience qui aide a grandir
spirituellement et humainement, voir la joie dans la souffrance®, théme qu’on trouve
en abondance dans la Premicre lettre de Pierre.
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Ces points de vue soulignent les réponses humaines a la souffrance, tant du
point de vue anthropologique que théologique. De plus, elles soulignent I'importance
de chercher le sens et la compréhension dans la maniére dont les gens traitent et vivent
la souffrance. La souffrance doit &tre intégrée dans une dynamique de développement.
La foi apporte ainsi une dimension paradoxale, d'un paradoxe mal compris. C'est
une voie, selon la perspective des premiers chrétiens, voie qui reprend les différents
¢léments du déploiement : le corps, 1'esprit, 1'ame, la relation, la vie spirituelle.

La Bible offre une richesse de récits qui décrivent des parcours difficiles, des
épreuves et des moments de désespoir, mais qui mettent également en lumicre la
possibilité de surmonter ces obstacles.

Les histoires bibliques comportent souvent des thémes de rédemption, de
résilience et d'espoir.

De plus, la Bible contient des enseignements moraux et spirituels qui peuvent
aider a trouver le sens et la compréhension face aux souffrances et aux injustices.
De nombreux textes bibliques nous décrivent des situations ou les gens font face a
une multitude d'épreuves physiques, psychologiques ou spirituelles, telles que la
maladie, la pauvreté, la vulnérabilité, la mise en danger, la guerre, la persécution, 1'exil,
le découragement, le silence de Dieu et la perte de sens contiennent un message
d'amour, de compassion et de solidarité qui peut étre une source d'inspiration et de
réconfort.

L'herméneutique de la souffrance dans I’Ancien Testament

Les divers courants du Judaisme présentent une compréhension particuliere
de la souffrance, influencée par ses interprétations des textes sacrés, sa philosophie
et son histoire. Robinson nous offre une compréhension variée de la souffrance dans
la Bible en six points:

Retributif : La souffrance est souvent considérée comme une directe conséquence
des péchés de l'individu ou de la communauté. Il s'agit d'un exemple de la justice
divine, ou la punition est proportionnelle a la gravité du péché.

Educatif : La souffrance est considérée comme une méthode de correction ou de
discipline. Elle vise a donner aux gens des lecons importantes et a les amener a se
repentir de leurs mauvaises actions.

Eprouvatoire : La souffrance est percue comme un moyen de purifier et de tester la
foi. Il peut étre considérée comme un processus par lequel la personne devient plus
forte et plus fidéle a Dieu.

Révelation : La souffrance est considérée comme un moyen pour que quelqu'un
développe sa compréhension de Dieu. Elle peut entrainer une recherche spirituelle
plus profonde et une relation plus personnelle avec le divin.

Sacrificiel : La souffrance est considérée comme un sacrifice a Dieu. Des passages
comme Esaie 53, qui décrit la souffrance du Serviteur comme un sacrifice pour le
salut, soutiennent cette perspective.
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Eschatologique : La souffrance est considérée comme un événement de la fin des
temps ou des événements messianiques. Avant l'avenement d'une ére nouvelle ou du
régne messianique, elle est souvent associée a des périodes de tribulation.”

La Bible hébraique, ainsi que les écrits des prophétes, abordent réguliérement
l'idée que la souffrance est une conséquence des actions humaines, en particulier la
désobéissance ou le péché. Le prophéte Isaie se concentre principalement sur les
conséquences des actions d'Isra€l et leur relation avec Dieu. Il met réguliérement
l'accent sur la conduite morale et éthique du peuple d'Israél. Il est possible de
considérer la destruction et la souffrance que prédit Esaie comme un chatiment
divin pour la désobéissance de la nation aux commandements de Dieu. Selon cette
perspective, la souffrance est rétribuée et I'adversité est considérée comme un résultat
direct de l'iniquité.

Le concept de souffrance comme conséquence de la désobéissance n'est pas
unique a Isaie ; d'autres prophétes, comme Jérémie et Ezéchiel, transmettent également
des messages similaires sur la relation entre les actions du peuple d'Israél et les
difficultés auxquelles ils sont confrontés.

11 est important de noter que si certains prophétes mettent 1'accent sur 1'aspect
rétributif de la souffrance, il existe d'autres points de vue dans la Bible hébraique
qui offrent des explications alternatives, telles que les buts rédempteurs ou éducatifs
de la souffrance. La diversité des points de vue dans les textes bibliques refléte
les débats théologiques et éthiques complexes au sein de I'ancienne communauté
israélienne.’

La révélation judéo-chrétienne évoque l'épreuve par le biais de la tentation,
sans donner de préjugés sur les résultats. L'épreuve en soi n'est ni bonne ni mauvaise,
mais elle laisse l'incertitude sur les réactions provoquées. Elle évoque la relation
entre Dieu et 'homme comme une mise a I'épreuve réciproque : Dieu sonde le cceur
de I'homme pour "l'humilier et connaitre ses sentiments" lors de la "traversée du
vaste et affreux désert" (Dt 8,2 et 1,19). De son co6té, 'Homme critique Dieu, le tente
et méme le provoque. Au-dela de I'anthropomorphisme de ces expressions, il est
évident que I'imprévu menace la relation et ébranle les bases de la confiance mutuelle.
L'homme fait I'expérience de la fidélité de Dieu lors de la relecture de I'événement :
"Dieu m'a mis a I'épreuve, mais Dieu est fideéle"(Ps 118). L'épreuve peut alors se
transformer en un événement fondateur, comme dans I'histoire d'Abraham.

Le récit de Job est complexe et offre des enseignements profonds sur la
souffrance, la fidélité¢ a Dieu malgré les difficultés et la recherche de sens pendant
les périodes difficiles. Malgré l'absence apparente de réponses immédiates a ses

> H. Wheeler ROBINSON, Suffering Human and Divine (New York, NY: Macmillan, 1939), 31-48
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souffrances, Job devient un modéle de persévérance et de foi, dépassant la compré-
hension conventionnelle de la douleur et du mal. Le propos de Job n'est pas sur ou
devant la souffrance, mais dans la souffrance, qui est vécue comme affect et comme
destin. Le mutisme est le premier stade de la souffrance de Job. Il entre dans un silence
ou une prostration pendant un temps qui est une plénitude, car c'est la semaine qui
est I'unité du temps vécu. Ce temps est symbolique et peut durer une vie entiére. Ensuite,
Job s'exprime. Le passage a une attitude ou il se développe dans son humanité, du
point de vue qui est notre dans cette étape de la réflexion, est représenté par cet acte
de prise de parole. Cette évolution peut étre interprétée comme une transformation
intérieure de Job face a sa souffrance, peut-étre passant de I'acceptation silencieuse
a une confrontation verbale.

Job apparait comme un personnage qui refuse de renoncer a son désir de vivre
et conteste les tentatives de ses amis de le calmer. Sa prise de parole est une déclaration
de sa vraisemblance et de sa résistance face a des circonstances douloureuses. Lorsque
la parole exprime la souffrance, elle joue pleinement son rdle, a une puissance
particuliére. Elle ne parle pas seulement de la douleur actuelle, mais elle se concentre
sur l'avenir, peut-étre en cherchant un sens ou une transformation. Bien que Dieu
semble initialement indifférent aux souffrances de Job dans le récit de Job, il s'adresse
a lui d'une maniére puissante a la fin du livre.

L'idée que Job se donne continuellement comme cadeau a partir de l'intérieur
de la souffrance peut étre interprétée comme une transformation intérieure de Job
au cours de son expérience difficile. Sa souffrance le conduit a une plus grande
compréhension de la nature de Dieu et & une humilité plus profonde.”

Persécution et souffrance dans le Nouveau Testament

La révélation biblique, méme si elle ne le nie pas, n'est pas restée sur le concept
de souffrance a ce stade. Le Nouveau Testament a fait beaucoup de progres dans la
révélation biblique.

Le Nouveau Testament aborde le théme de la souffrance de diverses maniéres,
en mettant I'accent sur la souffrance du Christ et les difficultés auxquelles ceux qui
le suivent sont confrontés. Le concept de souffrance est étroitement 1ié au récit chrétien
et refléte I'expérience humaine plus large de la souffrance, de l'adversité et du désir de
rédemption. Dieu, n’a pas rendu a I’humanité quelque placebo verbal pour remédier
nos souffrances. Il s’est donné lui-méme amoureusement d’une maniére infinie.®

7 Cf. John PORTMANN — When bad things happen to other people. New York: Routledge, 2000, pp.
147ss.

Alexandre Freire DUARTE, Pourquoi Dieu nous laisse-t-il souffrir? La souffrance et la spiritualité
chrétienne in https://repositorio.ucp.pt/bitstream/10400.14/19171/1/Pourquoi%20Dieu%20nous
%?20laisse-t-11%20souffrir....PDF.
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Jésus révele a plusieurs reprises dans les évangiles sa souffrance a venir, en
particulier a Jérusalem. Cela comprend des références telles que celles trouvées
dans Matthieu 16:21, ou Jésus commence a expliquer a ses disciples qu'il doit aller
a Jérusalem et souffrir beaucoup de la part des anciens, des chefs des prétres et des
scribes. Aprés sa résurrection, Jésus explique a ses disciples que sa souffrance
était en accord avec les Ecritures. Dans ce sens la Luc 24:24,46 souligne que ces
événements devaient s'accomplir pour que la rédemption se produise. Par son
sacrifice, il offre la possibilité de réconciliation et de restauration de la relation
brisée par le péché. Cette partie essentielle de la théologie chrétienne de la croix et
de la résurrection fut développé au long des siécles par les Peres de I’Eglise et par
les théologiens.’

Les Evangiles mettent en évidence que la souffrance ne peut étre évitée pour
ceux qui suivent Jésus. Dans Matthieu 10, 17-33 Jésus avertit ses disciples des défis
auxquels ils devront faire face pour le suivre, il parle de la persécution, de la trahison
et de la division qui se produira au sein des familles a cause de 1'allégeance a Lui.

L’Evangile de Jean est explicite aussi sur le fait que la souffrance n'est pas
seulement une possibilité, mais une partie attendue de la discipline. (Jean 15, 20-21).

Aussi I’appel de Jésus pour ses disciples a prendre la croix et le suivre marque
une volonté de supporter la souffrance et méme la mort pour le bien de 'Evangile
(Matthieu 16, 24-25 ; Marc 8, 35). Ce concept paradoxal de perdre sa vie pour la
retrouver est un théme central de la discipline chrétienne. Quand Jésus parle de la
persécution accrue des derniers temps, en encourageant ses disciples avoir la patience,
favorise le concept de persévérance face a la douleur et la protection divine.

Le Livre des Actes raconte I'histoire de la communauté chrétienne primitive
en mettant 'accent sur le courage, la résilience et la direction divine qui les a
soutenus a travers les moments difficiles et les périodes de tribulation. La mort de
Stéphane marque le début d'une série de persécutions contre les premiers disciples
(Actes 6:8-7:60 ;) ou la grande persécution de Jérusalem qui forcent les croyants a
se disperser dans d'autres régions (Actes 8:1-3). La persécution intense contre les
leaders chrétiens et les défis de l'opposition rencontrés dans la diffusion de 'Evangile
reflétent la maniére dont la communauté chrétienne primitive a su surmonter les
épreuves grace a la foi, a la priére, et a la direction divine (Actes 16:19-40, 17:32,
19:23-40; Actes 20:19, 14:22).

Des informations supplémentaires sur les expériences de souffrance pour
devenir chrétien peuvent étre trouvées dans les lettres du Nouveau Testament, en
particulier celles écrites par Paul et 1 Pierre. Ces lettres abordent les difficultés
auxquelles sont confrontées les premi¢res communautés chrétiennes et les individus,
offrant encouragement, direction et réflexion théologique sur la nature de la souffrance
dans la vie chrétienne.

% Cf. Frangois VARILLON — Vivre le christianisme, vol. 3: la Pdque de Jésus. Paris: Bayard, 2000, p. 56.
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Dans Colossiens 1:24, Paul compare la valeur de ses "souffrances" a celle des
"afflictions" du Christ "pour le bien de 'Eglise". "Je me réjouis maintenant de mes
souffrances a votre place, et je compléte ce qui reste des souffrances du Christ pour
son corps, c'est-a-dire I'église dans ma chair". Paul parle ici de remplir ce qui manque
dans les afflictions du Christ pour le bien de son corps, I’église, en soulignant un
sentiment de participation a I’ceuvre rédemptrice du Christ.

Selon la sotériologie de Romains 8, les différents aspects de I'expérience
chrétienne énumérés dans les versets 8:12—17a, tels que le fait d'étre guidé par I'Esprit
de Dieu et l'identité des croyants en tant qu'enfants de Dieu et héritiers conjoints
avec Christ, sont considérés comme incomplets a moins que 'on ne soit également
prét a souffrir comme Christ I'a fait. Il est suggéré que la souffrance partagée avec
Christ est un élément essentiel de la réalisation compléte de I'héritage chrétien."

Dans Romains 5:3, Paul suggére que la souffrance entraine 1’endurance, le
caractére et I’espérance favorisant un sentiment d'unité et de solidarité entre les
croyants.

Dans la lettre aux Thessaloniciens, Paul mentionne que l'incapacité des croyants
a faire face aux épreuves aurait pu avoir un impact négatif sur leur réussite spirituelle
(2 Thessaloniciens 1:4-5). On voit bien selon cette déclaration que la persévérance
dans la foi est cruciale, méme dans les moments difficiles.

Enfin, le livre de 1'Apocalypse, qui décrit le cours de I'histoire dans le langage
apocalyptique, aborde le théme de la souffrance des chrétiens qui continuent d'étre
des témoins fidéles de Jésus subissent déja une période de tribulation, ou ils vont
affronter de nombreuses autres difficultés (Apoc 6: 9-11, 7: 13-17, 11: 3-13).
L'Apocalypse se termine par une image d'espoir et l'assurance du retour imminent
de Jésus (Apocalypse 21:1-4). La nouvelle création, exempte de souffrance, est une
promesse de rédemption et de restauration compléte ou toute souffrance prendra fin
dans la présence glorieuse de Dieu.

Est-ce qu'il y a de la joie dans la souffrance et la persécution?
Interprétation de 1 Pierre

Souvent, la premicere lettre de Pierre est caractérisée par l'accent mis sur la
souffrance, mais de maniére intéressante, elle équilibre cette position avec une
thématique importante de la joie. La lettre se distingue par cette dualité entre la
souffrance et la joie, elle explore des sujets tels que la souffrance, la persévérance
dans la foi, la sainteté et la responsabilité chrétienne. En soulignant que 1'espérance

19 James A. KELHOFFER, Withstanding Persecutionas a Corroboration of Legitimacy in the New
Testament:Reflections on the Resulting Ethical and Hermeneutical Quandary, in https://www.diva-
portal.org/smash/get/diva2:385549/FULLTEXTO1.pdf.
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et la rédemption sont des réalités durables, elle encourage les croyants a maintenir
leur foi malgré les difficultés.

L'intention générale de la Premiére lettre de Pierre est donné par 1'écrivain
lui-méme dans 5:12 : "Je vous écris cette bréve lettre avec l'aide de Silvanus, que je
considére comme un frére digne de confiance, je vous écris ces quelques mots pour
vous exhorter, et pour attester que c’est vraiment dans la grace de Dieu que vous
tenez ferme". Dans la lettre elle-méme, il est évident que les communautés chrétiennes
vers lesquelles elle a été envoyée ont été perplexes par la cruelle souffrance et la
persécution auxquelles elles ont été soumises. Il leur rappelle que leur souffrance
n'est qu'un test ou une épreuve de leur foi parce qu'ils sont le peuple choisi de Dieu.

Tout au long de la lettre, 'auteur utilise les souffrances du Christ comme
modele. Les destinataires sont invités a considérer les souffrances que Christ a endurées
comme un exemple a suivre dans leurs propres épreuves. La souffrance suggére
que les épreuves et les persécutions des destinataires ne sont pas simplement des
événements malheureux, mais qu'elles peuvent étre intégrées dans un plan divin plus
vaste. Les opinions divergent sur la nature exacte de ces afflictions et la date a laquelle
elles ont eu lieu.

Comme R. Skaggs remarque,

Avant l'ecriture de 1 Pierre, le terme «pasxo» (souffrance) a une longue histoire dans
la culture hellénistique et juive. Il est frequemment utilisé dans 1 Pierre dans le sens
hellénistique ancien pour expérimenter quelque chose de l'extérieur, quelque chose
qui doit étre enduré.

Au départ, cela signifiait "souffrir le mal”. Tout au long de son histoire, cette connotation
négative a persisté. Bien qu'il puisse également se référer a la peine de mort ou a
l'exécution, le terme lui-méme ne signifie pas nécessairement « subir la mort ». Le
terme est généralement utilisé pour signifier subir ou expérimenter le malheur, les
coups du destin, l'insatisfaction des hommes ou des dieux, ou l'une des expériences
négatives qui dépassent les humains, telles que la maladie ou méme la mort. Le texte
lui-méme est ambigu, suggérant que la souffrance des lecteurs comprenait l'aliénation
sociale et les abus verbaux (1:6, 2:13—17; 3:14; 4:14), ainsi que des accusations
plus formelles portées devant un tribunal. Cette derniere forme de souffrance peut
entrainer la mort. Cependant, la souffrance n'est pas meritée (2:18; 4:15) et est le
résultat d'étre chrétien."

Cette analyse met en toute évidence la richesse sémantique du terme
« souffrance » et sa capacité a englober une variété d'expériences négatives tout en
soulignant son lien intrinséque avec l'identité chrétienne et les défis spécifiques
auxquels les croyants peuvent étre confrontés.

La souffrance et la persécution sont mentionnées a quatre reprises : 1:6; 3:13—
17; 4:12-19; 5:9. Certains écrivains pensent que les références aux persécutions

" Rebecca SKAGGS,. The Problem of Suffering: a Response from I Peter Academia Letters, 2021.
doi:10.20935/AL3374.
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dans ces passages se rapportent a différentes périodes de persévérance et ¢taient
en tout cas d'un caracteére différent. On a soutenu que les persécutions et les
souffrances mentionnées dans les versets 1:6 et 3:13—17 étaient, contrairement a
celles des versets 4:12—19 et 5:9, celles que les chrétiens devaient subir dans un
environnement hostile, qui auraient pu ressentir que leur position et leurs priviléges
étaient menacés. Dans ces passages, aucune persécution officielle des mains de 1'Etat
n'est impliquée, comme c'est apparemment le cas dans 4:12—19 et 5:9. Les souffrances
de 1:6 et 3:13—17 sont aussi apparemment seulement mentionnées comme une
possibilité, alors qu'elles semblent étre une réalité sévere dans les chapitres ultérieurs
de I'épitre. Contrairement aux références dans les premiers chapitres, nous obtenons
l'impression dans 4:12—19 que les persécutions mentionnées 13, avaient déja commencé
et étaient sur le point d'étre lancées contre les chrétiens, et avec une intensité qui
dépasse celle des paragraphes des chapitre précédents. C'est la méme chose a 5:9.
La souffrance n'est plus une possibilit¢ hypothétique, mais une réalité. Ces per-
sécutions n'ont pas seulement un caractére plus menagant, elles donnent également
l'impression qu'elles ont été lancées par I'Etat et n'étaient pas seulement le résultat
de l'antipathie d'un environnement hostile. Comme argument pour la persécution
par 1'Etat, on a fait référence aux versets 4:14 et 16, selon lesquels les chrétiens ont
été reprochés ou insultés pour le nom du Christ ou ont di souffrir en tant que
Chrétiens, c'est-a-dire parce qu'ils étaient chrétien. Toutefois, ce qui n'est pas aussi
clair, c'est si cette souffrance comprend ou non la persécution officielle ou non
officielle de I'Etat, car dans le monde romain, la politique et la religion étaient
inextricablement liées."?

De nombreux érudits et historiens sont d'accord sur le fait que les premiers
chrétiens ont ét€¢ soumis a une variété de persécutions, y compris la torture et les
abus sociaux, en raison de leur opposition avec la société qui les entourait.”® Les
premiers chrétiens ont souvent été persécutés en raison de leur refus de participer
aux pratiques religieuses traditionnelles, de leur proclamation de Jésus-Christ comme
Seigneur au lieu de 1'empereur romain et de leur engagement a une éthique de vie qui
pouvait étre en conflit avec les normes sociales de I'époque.

Ainsi, lorsque Pierre dit : «tob kvpiov fudv Incod Xpiotod» (Notre Seigneur
Jésus-Christ) et «xvplov 0 10V Xp1otov yudoate &v tailg kapdioig vudvy (Mettez a
part le Christ, le Maitre, dans vos coeurs), il exprime une revendication remarquable.
Pierre affirme implicitement que César n'est pas le Seigneur lorsqu'elle dit que Christ
est le Seigneur. Par conséquent, la déclaration de Pierre implique a la fois une portée
théologique et politique, en considérant que la seigneurie du Christ est supérieure a

12 ACHTEMEIER, I Peter, 33; Marta Sordi, The Christians and the Roman Empire, trans. A. Bedini
(Norman, OK: University of Oklahoma Press, 1986), p. 62.

13 Bechtler, 83—104; Achtemeier, I Peter, 29; Donelson, 11-12; Le Roux, 56-57; Kelly, 189; Marshall,
24; Jobes, 45; Senior, 7.
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toute autorité terrestre, y compris celle de 1'empereur. Pierre considére la souffrance
comme une action plutét qu'une expérience passive. La souffrance (Pathos) est liée
a la passion, une action intense. En tant que chrétiens, nous sommes « appelés a
souffrir », c'est-a-dire a étre passionnés non seulement pour le Christ mais aussi
pour partager activement la souffrance des autres. Selon Burtness'’, cela signifie
"embrasser" la souffrance, ou que 1'on la trouve ou quoi qu'elle soit ; de cette facon,
nous sommes invités a embrasser les souffrances de Jésus lui-méme en suivant ses
pas. Pierre pense que les mots "martyr" et "témoins" sont étroitement liés : étre témoin
des souffrances du Christ, c'est aussi étre impliqué dans cette souffrance.

La prétention audacieuse de l'auteur de la Premiére Epitre de Pierre est en
réalité basée sur l'espoir que les oppresseurs hostiles puissent exprimer leur repentir.
Bien que cette vision puisse sembler a la fois optimiste et naive, elle est enracinée
dans une perspective théologique concernant la souffrance, 1'espoir chrétien et la
parousie qui approche. Pierre semble liée a une tension entre l'anticipation joyeuse
du retour imminent du Christ et la réalité de la souffrance actuelle.

Comme Michaels remarque,

L'accent mis sur l'imminence du retour du Christ peut également servir de motivation

pour les croyants a vivre de maniere sainte et a maintenir une attitude positive méme

dans les circonstances adverses. Cela peut avoir un impact sur le comportement

moral et éthique des croyants, les incitant a rester fideles a leur foi méme dans des
situations difficiles.”

L'auteur de la lettre encourage les croyants a maintenir une conduite honorable
méme face a 'oppression. Malgré les difficultés, les croyants sont encouragés a
demeurer fermes dans leur foi et a continuer a faire le bien.

La souffrance des chrétiens a du sens et de la valeur si les oppresseurs esperent
repentir. La perspective est que les difficultés actuelles peuvent avoir des répercussions
éternelles, et que la souffrance endurée pour la foi peut étre un moyen de témoigner
de la grice et de I'amour chrétiens.'® En les encourageant a maintenir une attitude
positive et a faire le bien méme dans l'adversité, l'auteur de la lettre cherche a fagonner
le comportement des croyants.

Conclusions

Cette étude montre que dans I'Ancien et le Nouveau Testament, la souffrance
était considérée comme nécessaire. En fait, Pierre montre que, sans souffrir, le

' James H. BURTNESS, Sharing the Suffering of God in the Life of the World, p. 284.

' Michaels, J. RAMSEY. Eschatology in I Peter 3:17, in New Testament Studies 13, no. 4 (July 1967),
p. 404.

16 Cf. Lauri THUREN, The Rhetorical Strategy of 1 Peter with Special Regard to Ambiguous Expressions
(Abo Akademis Férlag, 1990), p. 112.
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croyant ne deviendra jamais vraiment semblable a Christ, qui est le but de la vie
chrétienne. La souffrance peut faire partie du plan divin pour la croissance spirituelle
et la conformité a I'image de Christ, plus qu'un simple accident de parcours. Les
textes bibliques examinés présentent 1'idée de la souffrance comme un moyen de
purification, de test de la foi, de révélation de Dieu et méme de participation a
'ceuvre rédemptrice du Christ. Pierre considere la souffrance comme étant "selon la
volonté de Dieu". Cela signifie que Dieu est celui qui estime que le croyant doit
souffrir. En outre, il y a un sens a la souffrance. Le but de la souffrance est de
transformer le croyant en une personne a I'image du Christ.

Pierre pense que cette souffrance est une partie de la souffrance du Christ
Lui-méme. La souffrance facilite une profonde "kowwvia" avec la divinité, ¢ca veut
dire une participation active et profonde qui n'est atteignable que par la souffrance.

Méme si la souffrance est une réalité difficile et parfois mystérieuse, elle
peut étre considérée dans un contexte plus large de sens, de rédemption et d'espoir,
a la fois sur le plan anthropologique et théologique. Les récits bibliques offrent des
modeles inspirants de résilience et de foi dans les moments les plus difficiles, et
elle offre une opportunité de croissance spirituelle et humaine. La recherche de
sens et de compréhension dans la souffrance reste un défi, mais c'est également un
moyen d'acquérir une compréhension plus profonde de 1'état de I'étre humain.
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The Greek Catholic Church
and Public Sphere in The Post-Secular Age

Pavol DANCAK"

Abstract: In Europe, the process that aimed at atheistic secularism began in the
middle of the last millennium. The subject of this study is the position of the Greek
Catholic Church in the public sphere in a post-secular era in which the secular paradigm
of separation of state and church is being replaced by a more complex interconnection
between religion and the public. This process is not linear, and the Greek Catholic
Church in the Slovak and European religious and cultural context faces new challenges
that are an opportunity to rethink its authentic identity. Historical experience with
both positive and negative consequences is a valuable asset for Greek Catholics for
reflecting on their own religion in the public sphere.

Keywords: post-secular age, religion, public sphere, Greek Catholic Church

Introduction

In general, the twentieth century can be characterized as a century of great
and rapid changes, not only in natural knowledge, technology and the globalization
of the economy, but also in the social, political, cultural and religious spheres.
The Enlightenment's rejection of religion caused an unprecedented persecution of
Christians that gradually swept the world. Even after the fall of the Berlin Wall,
when it seemed that freedom would be the main denominator of social change,
the subtle ostracisation of believers in Christ, and even the increase in bloody
persecution. The situation is continually changing, and the unequivocal rejection of
the faith is now rejected even by some agnostics or non-believers, and we are even
faced with the claim that we are witnessing a theological turn.

Greek Catholics in Central and Eastern Europe have also lived their lives in
this period of change. In many countries our Church was outlawed by atheistic
communist governments. We should have been completely wiped out of the social
realities, but God managed it completely differently and our Church was re-
habilitated. Today we are in what we call a post-secular age, and new challenges lie
ahead, but they are substantially connected to the mission we have received through
our faithful Savior Jesus Christ. Proclaiming the Good News of the joy of the

* Faculty of Greek Catholic Theology, University of Presov.
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resurrection of Jesus Christ is to be done appropriately or inappropriately in every
age. In this paper we will first discuss the concept of the post-secular world and
then ideologically present the situation of the Greek Catholic Church in the public
sphere.

Post-Secular Age

The term post-secularism refers to the disintegration of modern liberalism,
which rejected the place of religion in public life. Secularism is an ideology of
European modernity. It relegates religion to a private sphere while reserving the public
realm for a non-religious civil discourse. An absolute secularism is impossible in
practice, but it was imagined that religion could be restricted to private belief so
that civic and political discourse could be deemed rational and universal. In John
Locke's A Letter Concerning Toleration, we can see a paradigmatic example of this
separation. Locke says, ,,I regard it as necessary above all to distinguish between
the business of civil government and that of religion, and to mark the true bounds
between the church and the commonwealth.”' The government is concerned with
the affairs of the state, while religion focuses on the activities of the church. The
church operates as a private realm of voluntary association and engagement within
the framework of a liberal state. Within secularism, religion is relegated to the realm
of private belief, separated from public political involvement.

According to C. Taylor, during the modern era, all elements of the religious
domain—such as liturgy, rites, ceremonies, worship, and congregations—were
centralized within the confines of a church. However, in contemporary times, such
a consolidation is nearly impractical, and individuals can pursue their religious
aspirations through diverse religious organizations. The quest for personal identity
in the late 20th century expedited the divergence between religious experiences and
the institutional church. The present world no longer adheres to a civilization
where faith permeates all aspects of life. Consequently, in a post-secular society,
the amalgamation of various facets of religious life becomes unattainable. Based on
this premise, the Canadian philosopher emphasizes that the primary challenge for
the modern church lies in uniting people who represent diverse life orientations,
aspirations, perspectives, and religions within a single sacramental (sacred) union.
This objective is also pertinent to a postmodern secular society, where fragmentation
and segmentation hinder individuals from experiencing depth, stability, and security.

' John Locke, Second Treatise of Government and A Letter Concerning Toleration (Oxford: Oxford
University Press, 2016), 400.

2 Charles Taylor, “Shapes of Faith Today,” in Renewing the Church in a Secular Age: Holistic
Dialogue and Kenotic Vision, ed. Jodo J. Vila-Cha and George F. McLean and Charles Taylor and
José Casanova (Washington D.C.: Council for Research in Values and Philosophy, 2016), 269-282.
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Our contemporary world is characterized by multipolarity, diversity, and the emergence
of alternative social and personal lifestyles, including religious ones. Outdated social
forms are gradually fading, giving way to new institutions, an evolution perceived
differently by religious and nonreligious individuals. For a secular person, this
represents a call to adapt to the times, an anticipation of change, and hope for a
significant transformation. The challenges of modern society foster a plethora of life
orientations, perspectives, cultural and civic identities, and religious experiences—
collectively termed as pluralism. It would seem that in a post-secular society faith,
personal religious identity would inevitably cease to exist. Yet, we witness the
opposite process. ,,... along with the secular processes, there is a completely opposite
trend in a society. The emerging social institutions, communities, and social groups
do not exclude the existence and even the actualization of theology, religious diversity
and the strive of modern people for religious self-identification along ethnic, civil
and political ones”.’

Over the past few decades, researchers have explored the revival of non-liberal
expressions of religion, commonly referred to as fundamentalism. The phenomenon
often labeled as the ,return of religion” is characterized by José Casanova as a
»deprivatization” of religion. Casanova emphasizes the importance of differentiating
between secularization, secularity, and secularism. Very important is his assertion
that, ,,Only the recognition that we live irremediably in a secular age can open spaces
for a post-secular consciousness that begins to recognize secularity not as a higher
state ‘after religion’, but as an anthropological condition of openness to all kinds of
religious and secular options.*

Religion abandons the mask of privacy and emerges on the political scene in
non-liberal ways. What philosophers such as Jacques Derrida demonstrate is that
the strict opposition between public and private religion, as well as the opposition
between the religious and the secular, is untenable—it deconstructs. This inability
to fully separate religion from secular is post-secularism. Post-secularism indicates
an epistemological distance from the premises of secularism, but its not a rejection
of the secular or the triumphalist claim that we are post-secular in the sense of
returning to some fully religious sphere without or beyond the secular.’

In his ,,Notes on a Post-Secular Society”, Habermas defined contemporary
Western societies as post-secular and developed the argument that religion can no
longer be marginalized in the analysis of contemporary secular societies. Habermas
understands post-secular society as a society that ,,adapts to the fact that religious

Olga, V. Chistyakova, “Society and Religion in a Postsecular Age: Theoretical Approaches and Empirical
Interaction,” Bulletin of Peoples’ Friendship University of Russia. Series Philosophy 2 (2016): 43—-51.
José Casanova, “A Catholic Church in a Global Secular World,” in Renewing the Church in a Secular
Age: Holistic Dialogue and Kenotic Vision, ed. Jodo J. Vila-Cha and George F. McLean and Charles
Taylor and Jos¢ Casanova (Washington D.C.: Council for Research in Values and Philosophy, 2016), 77.
5 Clayton Crockett, “What is Postsecularism?” American Book Review 39, 5 (2018): 6-14.
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communities continue to exist in a context of ongoing secularization”. The concept
of the post-secular is conceptually related to a variety of subjects and issues of
discussion in humanities and the social sciences. Through this reflection, a growing
attention toward the impact and the role of religion in our modern pluralist societies
is expressed. One of the most significant current discussions concerns the relationship
between religion and the public sphere. In fact, the concept of a post-secular society
may be regarded as an attempt to rethink the boundaries of the public sphere
through its relation to the ongoing presence of religion and the recognition of its
social and cultural value by putting into question the mainstream secularization
thesis which takes the decline of religion and its retreat to the private sphere as the
necessary and inevitable outcome of modernization.®

The secular is not a foundation, but neither is religion. There is no grounding
foundation, which does not mean that there are no grounds for anything, including our
thinking and our being. It's evident that secularism cannot replace religion. Despite
the impact of materialism and humanity's unprecedented control over nature and
oneself, the demand for religion has grown due to ongoing moral, social, and spiritual-
existential challenges. There remains a deep human need for connection with sources,
continuity.

We can trace the genealogy of the secular, a concept extensively explored by
Talal Asad in his influential book ,,Formations of the Secular.” While the term secular
also has theological roots in medieval Christianity, originating from the Latin
saeculum, its ultimate origin is less religious. The term ,,secular” finds its roots in
the Etruscan language, where it denoted a span of years covering the lives of those
who witnessed a significant event, approximately 90—100 years. This concept informed
the Latin understanding of a century. In the theological context of Augustine, a
later Christian theologian, saeculum refers to the contemporary time period where
the ,,City of God” is interwoven with the earthly city of human beings. However, in
later medieval theology, secularization evolves to signify ,,a legal transition from
monastic life”.

Although Asad does not use the term in this way, the saeculum as period and
as transition from monastic to non-monastic life can also be thought in terms of the
theology of Joachim of Fiore. In Fiore's eschatological perspective, the secular
becomes linked to the third age, the age of the Holy Spirit, succeeding the age of
the Father and the age of the Son. In this context, the secular represents a time of
eschatological fulfillment, embodying the anticipation and promise of a better, utopian
world. However, following the Protestant Reformation, secularization evolved to

6 Spyridon Kaltsas, “Habermas, Taylor, and Connolly on Secularism, Pluralism, and the Post-Secular
Public Sphere,” Religions 2019, 10(8): 460.

7 Talal Asad, Formations of the Secular: Christianity, Islam, Modernity (Stanford, CA: Stanford
University Press, 2003), 206.
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denote ,.the transfer of ecclesiastical real property to laypersons.” Asad illustrates
the continuity between Protestant perceptions of the secular and Enlightenment
ideas. In modern secularism, the concept of the secular is employed to distinguish
between authentic and erroneous forms of religion. It is highly likely that in this
century, new religious movements will exert a more significant influence than they
did at the conclusion of the modern period. Nevertheless, the situation is intricate.
The notion of religion fails to capture a shared essence across all religions, as the
concept of God itself is articulated differently in each religious tradition. This
acknowledgment is openly recognized by J. Habermas in ,,Religious Non-Musicality.”
In post-secular thought, the very concept of religion is methodologically imprecise,
cautioning against simplistic and naive interpretations.

The European Union has renounced any reference to religion. The Union has
not put in the Constitution any reference to the God who created it, so to speak. We
think about the Christian, Jewish and Islamic religions in Spain. If we look at this
statistically, we find that in Europe there has been a long-term decline in the
willingness to subscribe to traditional church religion or even to atheism. As Tomas
Halik points out in this context: the fatigue with traditional religion has not resulted
in atheism, but rather in a turn to a substitute religiosity, to esotericism. The order
would thus be as follows: vague, diffuse religiosity, religious indifference, traditional
religiosity, and finally the faith of atheists. The Czech religious thinker states that
there will never be a complete and trouble-free symbiosis of Christianity and
modernity; it has always been dynamic and dramatic in nature, and will continue to
be.® Nonetheless he agree with the conclusion reached in the well-known dialogue
between Cardinal Ratzinger and Jiirgen Habermas in Munich in 2004, namely, that
Christian faith and secular humanism need each other as a mutual corrective to
their one-sidedness.” A Christianity that sought to turn its back on the legacy of
Enlightenment rationality would end up in the quagmire of fundamentalism and,
conversely, a secularism that sought to tear itself away from its Christian roots and
the spiritual and ethical richness of the Christian tradition could end up as barren
pragmatism and political cynicism. In certain cases, laicité itself can turn into an
intolerant pseudo-religion.

The starting point of the Renaissance in religious thought is the acceptance
that the sensus numinis, that is, the sense of the divine, plays an essential role. The
numinosum is indeed a mysterious and unknowable force that acts on man, both
enchanting and terrifying him, inspiring fear, but at the same time attracting and
captivating him. It is a ,, mysterium tremendum et fascinorum,” but precisely because

¥ Tomas Halik, “Recognising the Signs of the Times,” in Renewing the Church in a Secular Age: Holistic
Dialogue and Kenotic Vision, ed. Jodo J. Vila-Cha and George F. McLean and Charles Taylor and José
Casanova (Washington D.C.: Council for Research in Values and Philosophy, 2016), 147-156.

% Joseph Cardinal Ratzinger and Jiirgen Habermas, The Dialectics of Secularization: On Reason and
Religion (San Francisco: Ignatius Press, 20006).
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the numinosum both terrifies and fascinates, it is partly knowable. This numinosum —
it is ,,divine” it is ,,other”, it is ,,unearthly”; it is something mysterious and yet revelatory,
something alien and yet deeply intimate. Religion, which is a specifically human
phenomenon, must be grounded in the essence of man, that is, in what makes man
man and what distinguishes him from everything else. Thus, by reflecting on the
phenomenon of religion, we come to the problem of knowledge, but also to the
problem of freedom, to the problem of limited knowledge and to the problem of
limited freedom.

The key question for religious thought is the question of the truth of religion,
i.e., how plausible is religion with a view to representing a transcendent reality that
is becomes the fundamental criterion for claiming to think and act of the believer.
This question, however, entails a number of sub-questions that have emerged in the
path of the history of human thought and have been reconsidered at the level of
philosophy, psychology, religious studies, or, more recently, in the field of cognitive
approaches to the religious phenomenon. The basic problem lies in the critical
approach to such religious thinking which considers that faith is at the same time
synonymous with knowledge of truth in the epistemological sense. A look at the
history of philosophical thought concerning the analysis of human knowledge,
teaches us about many limits, that are inherent in our thinking or, in other words, in
our linguistic image of the world.

From modern times to the present, there is a strong warning that we cannot
understand what we are talking about when we talk about God. The problem pointed
out by D. Hume had been noticed by Christian philosophers long before him and
taken seriously indeed. St. Augustine, influenced by Platonic thought, believed that
our senses do not mediate true knowledge.

Dionysius the Areopagite taught that the language we use to describe the
world is wholly inadequate. If we give an attribute to God, we must immediately
negate it, because our concepts cannot grasp God's reality. God is transcendent,
(hyperusion), He is always more than we can say, He is always more than our
assertions or denials, precisely because of His eminent simplicity and absoluteness.
To God belongs an entirely different dimension from the objects that can become
the objects of our experience. This mystery is especially emphasized by apophatic
thought, which privileges knowledge culminating in silence over the ineffable. This
apophatic way reveals a truth that ,,signifies nothing other than the recognition of
the divine mystery that lies in the primordial ground, in the depth of being.”

Human civilization is at a crossroads. We are witnessing rapid changes that
precede critical acceptance by society, a surge of change that places individuals
in a fluid world that is increasingly dynamic and without stable and sustainable
landmarks. However, spiritual changes in symbolic relation to the world around us
preceded the civilizational changes in the transition from one historical epoch to
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another. Time flows inexorably, and along with this permanent flow are gradual
changes/transformations, deeper and deeper, implying ever greater distance (through
somatic, psychological and cultural-spiritual features) between generations. There
are changes in behaviour and the anthropic environment that affect the psyche and
physique of individuals, there are changes in dietary behaviour that leave traces in
the genome of future generations, decisions are made that have consequences for
the future of man as a biological species as well as for human life. As a being with a
specific dignity in the universe. Homo religiosus is moving towards the coincidentia
oppositorum of the dialectic of the sacred and is entering a post-secular era in
which humanity will be forced to renounce the wrong and sterile directions of some
deviations that lead to an absurd extinction and not to an eschatological destiny
commensurate with human dignity."

Greek Catholic Church in Public Space

A comprehensive view of the current epoch, characterized by a post-secular
approach to organizing the life of the human society, probably still requires a
longer investigation. In our pluralistic post-secular societies, there is still much
work to be done in terms of the normative assumptions of the public sphere. Now
that the social and historical conditions of our pluralist societies are largely
different from those of early modern secular societies, it seems more appropriate to
respond adequately to the newness and unprecedented dynamism of the social and
historical experience of pluralism in societies. In this respect, the concept of the
post-secular society not only reflects an experienced social fact, that is, the social
visibility of religion, but takes the form of a normatively rich political ideal that
leads to a radical transformation of the public sphere through its openness to both
secular and non-secular arguments, without changing its inherently universalist
orientation.

Regardless of the ambiguous reflection of the post-secular era, we must
conclude that Greek Catholics simply found themselves in an era in which
theoretical tensions had disastrous existential consequences. Immediately after the
end of the Second World War, events began to evolve under the influence of the
new political situation. The ever-increasing influence of Moscow on post-war
developments in Czechoslovakia also meant an intensification of the spread of
Orthodoxy. Already in 1946 Moscow sent Exarch J. Vorontsov to Prague as
Orthodox Metropolitan, who began to organize a strong anti-Greek Catholic campaign
with the support of the state. The February Communist coup d'état brought down
the last democratic principles and opened the way to violent totalitarian practices,

10 Alexandru Buzalic, Anthropos-Omul. Paradigmele unui model antropologic integral (Targu-
Lapus: Galaxia Gutenberg, 2022), 143—148.
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which, in addition to civil life, also fell heavily on the churches, most of all on the
Greek-Catholic Church. The suffering of the Greek Catholic Church changed
significantly only in 1968 under the influence of the so-called Prague Spring, which
meant a general liberalization of our society. The Soviet invasion in August 1968
reversed the promising democratization process and plunged the entire Czechoslovak
society back into the normalization yoke of communist totalitarianism. In spite of
this, the Greek Catholic Church began to rebuild and develop the spiritual life of
the faithful."

The Greek Catholic Church was pushed out of the public space by the
totalitarian regime at a time when Western thinkers were coming to the conclusion
that the Church has a place in the public space.

Today, it is clear that religion has its own place in the public space, but the
pushing of the Church out of the public space can still be seen today, as I said
above.

How did the faithful react to the situation of their Church in the totalitarian
regime? What have we seen? Greek Catholics chose rather to lose a religious
institution but preserved their faith in something that is more real than all that is
perceptible to the senses. They preserved their faith in the risen Christ, their faith in
the kingdom of God.

Of course, it's not that simple either. As the Slovak theologian, Jesuit, associate
professor Michal Fedor writes, the faithful reacted to the loss of their own religious
institution in the following way'*:

1. They refused to participate in the liturgical rites of the Roman Catholic or
Orthodox Church and prayed on their own, with the priestly prayers passing
in silence;

2. They attended the liturgical rites of the Roman Catholic Church;

3. They attended the liturgical rites of the Orthodox Church.

Michael Fedor does not mention this, but there were two other groups:
1. The first group succumbed to atheistic pressure and simply did not practice
the faith;
2. The second group perceived religion simply in a magical way.
What should we do today? How are we as believers to make use of this time

that is called post-secular? Today we know that without transcendence we cannot
understand human behavior. Faith is not a private matter. The apostle Paul says

" Juraj Pesek and Michal Barnovsky, Pod kuratelou moci. Cirkvi na Slovensku v rokoch 1953-1970
(Bratislava: Veda, 1999), 151. Peter Borza: Na pomedzi Vychodu a Zapadu Vybrané kapitoly z dejin
vychodnych krestanov na Slovensku (Kosice: Filozoficka fakulta, Univerzita Pavla Jozefa Safarika
v Kosiciach, 2021).

12 Michal Fedor, Z dejin gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku 1945 —mdj 1950 (Kogice: Byzant, 1993),
126-145.
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that faith is born of proclamation, but the apostle James warns us that faith without
deeds is dead. And so faith has to be attentive to the proclamation of the apostles, it
is a faith that has biblical attributes and deeds, they are deeds of mercy, the deeds
are focused on man, because Jesus comes to help man and calls his disciples to do
according to his example.

Blessed Bishop Martyr Dr. Vasil Hopko, the longest imprisoned bishop in
Czechoslovakia, was consecrated just before the liquidation of the Greek Catholic
Church. He chose as his episcopal motto the words of Jesus' high priestly prayer,
»that all may be one”. Unity — unity in the Holy Spirit, unity in Christ, unity in
God. It is an ideological heritage that we are to preserve so that people will believe.
It is a condition sine qua non precisely in post-secular times.

Conclusion

Eastern Christians have been an integral part of the territory of today's Slovakia
since the 9th century and have been present in the public space since the beginnings
of statehood. Eastern Christianity, represented in Slovakia by the Greek Catholic
and Orthodox Churches, has influenced the development of Slovak society over the
centuries. The stretch of history from the Byzantine mission in Great Moravia to
the coexistence in Hungary is the common heritage of both communities. An important
milestone was the unification in Uzhhorod, which created new conditions for the
activity of the Eastern Church in our territory. The subsequent long-term process of
unification was completed at the end of the 18th century, and its visibility was
marked by the erection of the Mukachevo bishopric. At the beginning of the 20th
century the Orthodox movement developed. The number of Orthodox grew at the
expense of Greek Catholics and led to unwanted social tensions. The government
of the Czechoslovak Republic and representatives of the Greek Catholic and
Orthodox Churches found a common consensus of coexistence in the late 1920s.
However, the favourable development was disrupted by the Second World War and
the power aims of the Soviet Union. The Orthodox Church in Czechoslovakia lost
its leadership during the Nazi occupation and, moreover, its prominent leaders from
the Russian emigration left the country just before the arrival of the Red Army. The
Soviet authorities reconstructed the ecclesiastical structures which, under the
jurisdiction of the Moscow Patriarchate, helped to carry out the unprecedented
liquidation of the Greek Catholic Church in Czechoslovakia. The result was the
revolt of the Greek Catholics and the destabilisation of the situation in eastern
Slovakia. The incomplete restoration of the Greek Catholic Church took place in
1968, and it was only after the fall of the communist regime that the representatives
of the two churches were able to resolve their disputes. In the last decade of the
20th century they managed to do so thanks to the mutual efforts of the churches
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and the government of the Slovak Republic. After the successful consolidation,
they were able to develop their activities in the religious, charitable and educational
spheres. Historical experience with both positive and negative consequences is a
valuable asset for Greek Catholics for reflecting on their own religion in the public
sphere.
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Institutul Francez de Studii Bizantine
din Bucuresti in dosarele Securitatii comuniste
(1944-1950)

Lucian DINCA”

French Institute of Byzantine Studies in Bucharest in the files of the Communist
Security (1944—-1950). The Augustinian Assumptionist Fathers, founded in France
in the 19th century, by Fr. Emmanuel d'Alzon, show very quickly, since the lifetime
of the Founder, openness towards other Christian traditions, in particular everything that
concerns the Byzantine tradition: culture, liturgy, theology, topography, sigillography,
spirituality, etc. Thus, they end up founding, being encouraged by the blessing of
Pope IX, in the form of a prediction, "I bless all your works in the East and in the West",
an Institute of Byzantine Studies right in the heart of Byzantium, in Constantinople,
in the 1895. From 1937, the Institute moves to Bucharest, where it carries out its most
intense and significant academic activity. The communist power installed in Romania
after the Second World War does not take kindly to this Institute and focuses its
surveillance on its members and activities. The communication presents the "epic" of
this Institute and its members through the “dossiers” established, with such precision
and unbridled zeal by the organs of the Communist Security.

Keywords: Security, Assumptionists, Institute, byzantine studies, Bucharest.

Introducere

Romania ocupd, in familia bizantind, un loc aparte. Desi teritoriul ei nu a
facut niciodata parte propriu-zis din Imperiul de la Constantinopol, nicio alta tara
din Balcani si din Estul european nu poartd, cu exceptia Greciei, si astazi in
institutiile ei cele mai diverse marci ale Bizantului. Aceastd particularitate tine de
faptul cé tara noastra a fost, in doud imprejurdri decisive ale istoriei ei, sub influenta
directd a elementelor grecesti foarte active. Romania poate fi mandra, ca si Venetia
sau Viena, ca a dat, inca de la sfarsitul secolului al XVIII-lea, primele editii ale unor
opere de valoare si cu influentd considerabila, destinate, fie sd alimenteze pietatea

* Pr. Lucian Dinci este cilugir in cadrul Congregatiei Parintilor Augustinieni Asumptionisti din anul
1995. Dupa o indelunga formare teologica in straindtate, Franta, Canada, SUA, Italia, revine in tarda
in anul 2011, la Bucuresti, in fosta cladirea I.LF.S.B., unde reconstituie o biblioteca de inalt nivel
academic in studii bizantine, patristice si ecumenice. In prezent este profesor la Facultatea de teologie
romano-catolicd a Universitati din Bucuresti si Directorul Scoli Doctorale de Teologie si Studii
Religioase. De asemeni, Pr. Lucian este cercetator acreditat la Arhivele C.N.S.A.S., publicadnd mai
multe studii pe marginea continutului din dosarele Securititii comuniste.
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credinciosilor, fie sa sustind nevoile polemicii anticatolice. Dar acestea nu au fost
niciodata decat o etalare, adesea masiva, de texte care nu sunt insotite de niciun
aparat stiintific. In timpul secolului al XIX-lea, unii teologi si citiva profesori de
istorie ecleziastica acordd Evului Mediu o atentie meritorie uneori, dar ea este
sporadica si nu alimenteaza niciun curent.

De-abia Nicolae Iorga' urma si fondeze in Romania «Bizantinologia», mai
intai prin Invatdmantul sau si apoi, cand a ajuns 1n varful carierei sale politice, prin
realizarile sale. Prima catedra oficiala pe care a avut-o disciplina in tara a fost
instituitd in 1915 la Facultatea de Litere din Bucuresti, dar titularul ei, D. Russo
(t 1938) i-a limitat activitatea aproape exclusiv la perioada moderna. De-abia cu
Universitatile din Cluj si Cernauti, unde a fost fondata o catedra similara dupa
constituirea Romaniei Mari, in 1919, cu N. Bénescu si V. Grecu, s-au dezvoltat
studiile bizantine si si-au cdpatat un loc in invatamantul superior. Cinci ani mai
tarziu, ele se cristalizasera indeajuns pentru ca lorga s ia initiativa care le-a desprins
de Orientalistica, in cadrul cireia nu erau decét o sectiune. In 1924, Congresul din
Bucuresti, primul dintr-o serie care numara sapte, i-a consacrat autonomia si a fost
hotarator pentru favoarea crescanda pe care bizantinismul nu a mai Incetat sa o
cunoasca in lume. Succesul lui a fost atat de mare pe plan local, incat Ministerul
Educatiei Nationale a creat, la indemnul aceluiasi lorga si sub directia lui, ,,Institutul
Roman de Studii Bizantine”, a carui dublurd urma s fie cel al Parintilor Asumptionisti,
ajuns la Bucuresti In anul 1938, care se va numi ,,Institutul Francez de Studii
Bizantine”. Un ansamblu de alte Institute dedicate cercetarii asupra istoriei generale
sau nationale, sau «cea a Balcanilor» (Institutul de Istorie Universala, numit apoi
Institutul N. Iorga; Institutul de Studii Sud-Est Europene; Institutul de Studii si
Cercetari Balcanice; Institutul de Istorie Nationald) nu au incetat ocazional sa
frecventeze un domeniu intim legat cu al lor, pana intr-atat incat sa se confunde
ocazional cu el. Eforturile lor reunite i-au obtinut Romaniei sa ocupe, prin progresul
studiilor bizantine, un loc pe care nicio alta tard balcanica nu i l-ar putea contesta,

' Nicolae lorga este, fara indoiald, cel mai cunoscut dintre istoricii roméni, atat prin rasunetul pe care

l-au avut ideile lui, cat si prin calitatea stiintifica a operelor lui. Dupa studii iIn Romania, lorga si-a
completat formarea de istoric in anii 1890, efectudnd doua sederi in strdinatate, la Paris (teza asupra
lui Philippe de Méziéres) si la Leipzig. lorga a putut astfel s compare doua scoli istoriografice care
se opuneau in contextul mai global al rivalitatii franco-germane din acea epoca. Dupa studiile sale,
Iorga a Inceput sa predea la Universitatea Alexandru Ioan Cuza din lasi si la cea din Bucuresti, apoi
sa isi publice primele lucrari. Nicolae lorga a fost, de asemenea, un om politic, parlamentar, ministru
si o scurta perioada prim-ministru (1931-1932). Profund patriot si democrat, s-a opus inca din 1933
lui Hitler, Garzii de Fier (miscare xenofoba si antisemitd), abandonarii Cehoslovaciei in 1938, ca si
acceptarii ultimatumului Moscovei (vara lui 1940) pentru cedarea Basarabiei si Bucovinei de Nord
catre Uniunea Sovietica. lorga a fost asasinat pe 27 noiembrie 1940 de un grup de comando al Garzii
de Fier, care 1l considera drept coresponsabil al condamnarii si executarii, in 1938, al liderului lor,
Corneliu Zelea Codreanu. Nicolae lorga a fost, de asemenea, scriitor si dramaturg. Operele sale
literare au lasat o amintire nepieritoare istoricilor literaturii, ele reludnd adesea marile teme ale istoriei
romane.
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datorita istoricului care a fost printre cei mai mari din acel timp, N. lorga, si datorita
lucrarilor universal cunoscute ale discipolilor sdi, N. Banescu, G. Bratianu, V. Grecu
si L.D. Stefanescu.

Subiectele tratate se Tmpart in trei mari clase: 1) lucrarile de bizantinologie
purd; 2) studiile si monografiile, cele mai numeroase, care analizeaza sub toate
aspectele raporturile Romaniei cu cultura si civilizatia bizantina; 3) cercetérile, In
numdr la fel de impozant, care, consacrate Balcanilor, se referd indirect la Bizant.
Parintii Augustinieni Asumptionisti, fondati in Franta, la Nimes, in anul 1850, au
aratat Intotdeauna un interes aparte pentru cultura si civilizatia bizantind. Oportunitatea
li s-a oferit atunci cand au hotarat, inca din timpul vietii fondatorului lor, Pr.
Emmanuel d’Alzon (1810-1880), sa fondeze o comunitate In inima Bizantului,
chiar la Constantinopol, pe malul asiatic al Bosforului. Dupa o activitate intensa si
fructuoasa desfasuratd la Constantinopol, intre anii 1895-1937, Asumptionistii se
vad nevoiti sa paraseasca vechea capitald a Imperiului Bizantin si sa se refugieze in
alte locuri in care ar putea continua munca lor de cercetare axata pe cele trei puncte de
interes exprimate mai sus. Asadar, In cursul existentei lui, I.F.S.B.> al Asumptionistilor
s-a deplasat de la est spre vest si a avut resedinta succesiv in trei capitale: Istanbul,
Bucuresti si Paris. Evolutia operei este tributard deplasarilor ei geografice, care
explica, la randul lor, intr-o oarecare masura, continutul si straturile bibliotecii.

1. — Istanbul. La periferia asiatica a Istanbulului, la Kadikdy, in Calcedonia
anticd, a fost fondat Institutul. El urma sa ramana acolo mai bine de patruzeci de
ani (1895-1937). Biserica si ansamblul cladirilor pe care vizitatorul le mai vede
astazi la Kadikdy, 1n cartierul Moda, si care sunt si in prezent ocupate de o comunitate
asumptionistd, tocmai fusesera construite de parintele Negri, cand fondatorul
Asumptionistilor, Pr. d’Alzon, a venit in vizitd, in martie 1863. El ar fi afirmat ca
familia sa religioasa se va stabili acolo intr-o zi: ,,Kadikdy va redeveni Calcedonia

% Existd mai multe studii facute asupra IFSB si asupra aportului asumptionistilor in acest domeniu.
latd o listd a lucrarilor, fara pretentie de exhaustivitate: L. Biskupski, L'institut Frangais d'Etudes
Byzantines et son activité scientifique et littéraire (1895—1970), Istanbul, 1970; Echos d'Orient (EO)
1-39 (1897-1942), cu volumul de tabele stabilit de J. Darrouzes si A. Failler [Tabelul general al
Echos d'Orient (1897-1942), Paris 1986]; Echos de Notre-Dame de France a Jérusalem (ENDF),
n® 1-131, 1888-1904; A. Failler, « Bibliothéque de I'Institut Frangais d'Etudes Byzantines »,
Revue de l'Institut Catholique de Paris 15, 1985, p. 121-127; V. Laurent, « Le Pére d'Alzon et le
probléme du retour a l'unité catholique des Eglises gréco-slaves », Conferintd datd la Saptimana
alzoniana de la Hal, 14-19 mai 1951, Mélanges Emmanuel d'Alzon, Saint-Gérard (1953), p. 283-301;
Revue des études byzantines (REB) 1-53 (1943—1995), cu volumul de tabele din tomes 1-40 stabilit
de J. Darrouzeés si A. Failler (REB 41, 1983); D. Stiernon, « La science assomptionniste au service de
1'Unité en Orient », conferinta, Pages d'archives (Buletin intern emis de Curia generald a Asumptionistilor),
31' serie, nr. 6, martie 1965, p. 453—469; P. Touveneraud, « Religieux et religieuses de 1'Assomption,
au service de I'Orient chrétien (1863—1963) », conferintd, ibidem, p. 419-452; S. Vailhé, ,.L'ccuvre
des Echos d'Orient”, conferinti dati novicilor din Louvain, in septembrie 1919 (Aparuta in revista
Assomption din 1921); S. Vailhé, Monseigneur Louis Petit, archevéque d'Athénes (1868—1927), Paris,
1944; J. Walter, Les Assomptionnistes au Proche-Orient (1863—1980), tradus din englezd de A. Bombieri,
Paris, 1982 (2'* tiraj in 1994).
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antic; acest desert se va popula iar. Congregatia mea va veni aici intr-o zi”’. Anecdota
isi pastreaza intreaga veracitate, chiar dacd refuzam sa ii acordam fondatorului
prestiinta pe care i-au atribuit-o unii discipoli ferventi. Treizeci de ani mai tarziu, in
1895, Asumptionistii au luat intr-adevar in posesie locul. O scrisoare a papei Leon
al XIII-lea, Adnitentibus nobis, datata din 2 iulie 1895, le-a atribuit cladirile,
impreund cu biserica, pentru un ansamblu de opere: parohie, seminar si centru
intelectual®. De fapt, Centrul de cercetare care urma si apard nu pare s fi fost
programat intr-un fel distinct: Papa intelegea mai ales sd fondeze un seminar greco-
slav, pentru formarea unui cler catolic de rit bizantin. Fidel vointei fondatorului,
Institutul a stiut intr-adevar sa reinvie Calcedonia antica, fie si numai mentionand
pe primele fascicule ale Regestelor actelor Patriarhatului de Constantinopol, in
locul numelui editorului si al locului de editare, mentiunea urmatoare, care i-a
tulburat adesea si i-a luat prin surprindere pe librarii cei mai experimentati: Socii
Assumptionistae Chalcedonenses’. Institutul s-a numit mai intai ,,Ecole Pratique des
Hautes Etudes”, sau ,,Scoala de inalte studii orientale”, sau ,,Scoala practica de studii
orientale”. In cele din urma va fi numit ,,Institutul Francez de Studii Bizantine —
LLF.S.B.” in momentul transferului la Bucuresti, in 1937.

2. — Bucuresti. Exacerbarea nationalismului si climatul xenofob care domneau
in Turcia au decis ca Institutul Bizantin sd pardseasca aceastd tard si sa-si caute o
altd implantare, de preferintd intr-un centru al ortodoxiei, chiar daca vointa de a
reduce ,,schisma lui Fotie”, dupa cum indemnase Pr. d’Alzon, nu mai era atat de
inflacarata si nu mai constituia scopul imediat al activitatii sale. S-a avut in vedere,
evident, Atena, si tratativele ajunsesera destul de departe, dar ierarhia ortodoxa
greaca s-a opus proiectului. S-a propus si lerusalim si Strasbourg. Dar, in final,
Bucurestiul a primit Institutul, numit, de atunci, Institutul Francez de Studii Bizantine.
S-a construit un local potrivit care sa adaposteasca biblioteca si sa 1i primeasca pe
membrii echipei, care au luat In posesie localurile in cursul toamnei anului 1937.

Vezi S. Vailhé, Louis Petit, p. 23-24. Aceeasi amintire este raportatd intr-o povestire de pelerinaj
din 1899, Echos de Notre-Dame de France a Jérusalem, nr. 76, decembrie 1899, p- 293: in timpul
escalei lor la Istanbul, pelerinii au venit la Kadikdy si multi ,,au tinut sa viziteze piatra si copacul
Pr. d’Alzon, aproape de bisericd, acolo unde Parintele, venerabilul fondator al Asumptiunii, a avut
aceastd intrevedere profetica cu parohul din Kadikdy, in momentul calatoriei sale la Constantinopol,
acum vreo patruzeci de ani”.

Dupa ce a laudat apostolatul Asumptionistilor ,,pentru binele orientalilor”, Papa facea apel la ei pentru
,,a mentine cu toatd puterea disciplina antica a riturilor lor”. ,,Pentru a atinge acest scop, continua el,
am hotarat ca institutiile pe care le aveti la Istanbul, in orasul Constantinopol, si in fata, la Kadikdy,
vechea Calcedonie, s fie dezvoltate si marite cu noi constructii in asa fel incat sa se pregateasca
localuri perfect potrivite, atit pentru cultul divin, cat si pentru informare”, text din Echos de Notre-
Dame de France a Jérusalem, nr. 17, august 1895, p. 187.

Pe céand ea apare logic pe fasciculele 1 si 2 (publicate in 1932 si 1936), aceasta mentiune figureaza
inca pe fasciculul 3 (publicat in 1947), cand Institutul parasise Calcedonia de 10 ani.
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Noul Institut a fost inaugurat pe 8 mai 1938°. In ciuda timpului scurt (1937-1947),
a fost totusi o perioada stralucitd. Membrii Institutului, in special directorul sau,
Vitalien Laurent, participau activ la viata intelectuald si sociald a Capitalei romane.
Conferintele lor erau solicitate insistent, cu atat mai mult cu cat limba franceza se
bucura de un mare prestigiu.

I. Perioada incercarilor pentru IFSB la inceputul regimului
comunist

Inaintarea Armatei Rosii a adus in curdnd o schimbare de regim la Bucuresti,
iar regele Mihai urma sa fie fortat sd abdice In decembrie 1947. Deja de cateva luni,
prezenta persoanelor consacrate catolice straine devenise precard. Comunitatea
asumptionista a furnizat ea Insasi noului regim o ocazie buna pentru a o alunga: Parintii
il adaposteau pe Camil Demetrescu, un diplomat care servise regimul precedent la
Ministerul Afacerilor Externe si care se refugiase la ei, in luna august 1947, pentru
a scapa de supravegherea al carei obiect era. Pe 8 noiembrie, la ora sapte dimineata,
un grup impozant de mai mult de o sutd de militieni a invadat Institutul si I-a
descoperit pe omul cautat. Acuzati de complot impotriva securitatii statului, calugarii
au fost arestati si inchisi. Cei trei prizonieri (Vitalien Laurent, Raymond Janin si Jean
Darrouzes) au fost expulzati in Franta pe 22 noiembrie 1947, dupa aproximativ sase
saptamani de stat 1n beciurile Securitatii comuniste. Absent in ziua perchizitiei, un
al patrulea calugar, Pr. Emile Jean, a putut sa rdmana in cladire si prin grija lui a
fost pusa la adapost biblioteca in imobilul Ambasadei Frantei, aflat in vecinatatea
Institutului. Operele si documentatia de la I.LF.S.B. au ajuns la Paris, In vagoane
sigilate, pe 15 martie 1949.

»Cortina de fier” marxistd a intrerupt activitatea Institutului si a bibliotecii
atunci cand erau in plind efervescentd. Pr. Vitalien, inainte de a fi fortat sa se imbarce
pentru Franta, pe 22 noiembrie 1947, impreuna cu parintii Janin si Darrouzes, 1i
spune discipolului sau, Nasturel: ,,Ai grija de biblioteca Institutului”. incuraj at de
aceste ultime cuvinte, Nasturel, impreuna cu doi asumptionisti, Fr. Petru Bérsan si
Pr. Emile Jean, ajutati de mama detinutului politic ascuns in casa, Camil Demetrescu,
au organizat salvarea bibliotecii, pe de o parte de flacarile zelului comunist, carora
i-ar fi fost destinata, si, pe de alta parte, de cupiditatea altor Institute istorice din
Bucuresti, care vedeau deja acele cérti umplandu-le propriile rafturi. S-ar putea
scrie un roman chiar si numai despre salvarea aceasta fantastica: unii spun ca cele
circa 30.000 de carti au fost aruncate, intr-o singurd noapte, peste ziduri, in curtea

¢ De un an Parintii Asumptionisti lucreaza la Bucuresti, unde au transportat magnifica lor biblioteca,
la marea lor opera de reinviere a Bizantului. Ceremonia de inaugurare a avut loc intr-o atmosfera
de profunda simpatie din partea intelectualilor romani care se interesau de studiile lor. (v. Anexa de
la finalul articolului)
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Ambasadei Frantei; altii sustin cd Pr. Emile Jean ar fi facut o gaura in zidul din
subsolul casei, prin care, timp de mai multe nopti, echipa ar fi dus cértile in incinta
Ambasadei; mai aproape de adevar, dupd marturia directd a lui Petre Nasturel, care
a participat, pare a fi salvarea bibliotecii facutd cu o roaba, timp de mai multe
nopti, de Pr. Emile, ajutat de echipa lui, trecand printr-o poartda de pe proprietatea
asumptionistilor pe cea a Ambasadei Frantei. Astfel, pusa la adapost, biblioteca a
putut, gratie diplomatiei franceze si in vagoane sigilate, cu statut de valiza diplomatica,
sd ia calea Parisului, unde continua pana astazi activitatea [.F.S.B.

Cine sunt principalii membri ai acestui Institut si cum au fost depistati de
organele Securitatii comuniste aflam chiar din ,,Dosarele Securitatii”. Pr. Vitalien
Laurent, directorul Institutului, nascut pe 26 mai 1896, la Séné (Morbihan). Dupa
clasele primare la Saint-Joseph din Landernau (1905-1909), intrd in alumnatul
asumptionist din Bizet, in Belgia, in 1909, apoi la Taintegnies in 1912. Razboiul il
blocheaza la Luxemburg din 1915 pana in 1918. Dupa ce a imbricat haina calu-
gareasca la Limpertsberg, pe 14 septembrie 1913, sub numele de Fratele Vitalien,
incepe sa studieze filosofia. Ajunge la Louvain in 1918, unde admiterea lui in
Congregatie este inregistrata pe 11 februarie; dupa o sedere de trei luni la cazarma
din Saint-Malo, petrece anul 1919-1920 la Taintegnies, unde este primit la prima
profesiune pe 23 octombrie 1919. Face profesiunea perpetua la Louvain, pe 6
ianuarie 1923, studiaza acolo teologia (1920-1923), isi termind formarea la Kadikdy
(1923-1924) si este sfintit preot pe 27 iunie la Istanbul. Este trimis la Roma, la
Institutul Pontifical Oriental (1924—1926), unde incepe redactarea unei teze despre
patriarhul Jean Beccos, din secolul al XIII-lea, ce raiméane neterminata si nu poate fi
prezentata juriului. Lipsa lui de graba in a culege laurii universitari aratd ca, Inca
din acea perioada, Pr. Vitalien se considera mai putin un simplu elev si mai mult un
cercetdtor deja stralucit si un erudit specializat, cunoscator in detaliu al chestiunilor
despre istoria crestinismului in Orient: studii asupra documentelor grecesti ale
conciliului din Lyon (1274), intentia reeditarii operei lui Pachymeres. Primele sale
rezumate critice in Echos d’Orient denota o capacitate juvenild incontestabild si o
stapanire a informatiei putin comund. Relatiile lui cu Mercati si cu calugarii din
prima echipa a revistei Echos d’Orient, Simon Vailhé, Louis Petit, Martin Jugie,
cercetarea asidud a manuscriselor si a bibliotecilor, o inteligentd patrunzatoare unita
cu o capacitate de munca redutabila 1i obtin Pr. Vitalien o notorietate incontestabila
in mai multe domenii: izvoare literare, epigrafie, sigilografie, numismatica.

Incepand cu 1926, la Kadikdy, viata Pr. Vitalien se confundi cu cea a operei
Institutului Francez de Studii Bizantine (I.F.S.B.), devenit la Bucuresti, in 1938,
Institutul Francez de Studii Bizantine (IFSB) si cu revista sa, Echos d’Orient,
devenita la Bucuresti, in 1943, Revista de studii bizantine. La treizeci de ani, el isi
asuma directiunea Institutului si i insufld o viatd noud. Avand o mare acuitate in
definirea clara a lucrarilor si a metodei, Pr. Vitalien este noua cometa care se ridica
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la orizontul bizantin. Simpla lectura a lucrarilor lui de eruditie, participarea lui la
diverse expuneri, conferintele de mare clasa, relatiile lui cu lumea universitara din
Roménia nu pot decat sé trezeasca admiratia colegilor sai, impresionati de calitatea
si de cantitatea unei munci intelectuale facuta ca autodidact. Constrans din necesitate
la sarcini administrative care il suprasolicitd, Pr. Vitalien joaca si un rol de rezistent
in Romania in timpul razboiului, asa incét a fost supranumit ,,seful gaullistilor in
Roménia”.

Incepand cu anul 1941 se inscrie in liga serviciilor engleze de informatii,
pastreaza un cod de descifrare pentru arhivele personale, ajuta, pe cat de discret, pe
atat de eficace, in unele activitati de naturd complet diferitd de preocuparile bizantine.
Biroul lui este cel al Serviciilor de informatii care dreneaza informatiile despre
regiunile balcanice din directia Istanbulului: rapoarte, tablouri cu planuri si harti
militare, totul este microfilmat de mainile lui si expediat in cutii de chibrituri cu
fund dublu, 1n pachete de tigari si cutii de creme de infrumusetare. Putem estima ca
regimul Antonescu, aliat al Reichului pentru a recupera Basarabia si Bucovina, da
dovada, in mod voluntar, de o mare blandete si inchide ochii la activitatile de ordin
politic ale Pr. Vitalien, care 1n acelasi timp 1si poate realiza marea lucrare, Corpusul
de sigilografie’, care face din el specialistul de necontestat al numismaticii bizantine.
Tinand cont de lipsa de resurse, de raritatea colaboratorilor, de cele doua mutari
(1938, 1947), nu putem decat sa fim admirativi fatd de o opera care depaseste timpul.
Putin inclinat spre munca pastorala, care nu i-ar fi dat rdgaz pentru activitatile de
cercetare, Pr. Vitalien admite pentru el insusi si pentru colaboratorii sdi forme de
apostolat discret si personal. Convingerea lui este ca isi realizeaza vocatia de calugar
si preot consacrandu-se integral unei activitati intelectuale cu preocupari ecumenice
promitatoare. Pr. Vitalien moare la Paris, Tn noaptea de 20 spre 21 noiembrie 1973.
Este Inmormantat la cimitirul parizian Montparnasse. Aceasta micad biografie a Pr.
Laurent ne arata clar ca o asemenea personalitate, cu o culturd intelectuala rarisima
si care, in plus, mai avea si alte preocupari decat cercetarea asupra unor subiecte de
specialitate, nu putea sa scape unei urmariri informationale din partea organelor
Securitatii statului roman, controlate direct de la Moscova. Pe numele lui si pe numele
colaboratorilor lui, ofiterii au constituit un dosar intitulat: ,,Arhiva operativa. Fond
operativ: Laurent — Louis — Philippe si altii, I 262913”, care contine 52 de pagini.
De asemenea, au constituit un dosar separat pentru I.LF.S.B., ,,Dosar special 5179
legat de IFSB D 0130227, care contine 13 pagini.

In 1965, pe 19 noiembrie, organele de Securitate hotirisc si adune tot
materialul referitor la persoana Pr. Laurent si a colaboratorilor sai intr-un dosar,
prin decizia nr. 103503 elaboratd de Directia de Securitate din Bucuresti, sectia a
IV-a, Biroul II, pentru ca documentele care atesta inchiderea IFSB si expulzarea
bizantinistilor francezi sa fie bine pastrate si sa serveasca drept dovezi la eventualele

" Le corpus des sceaux de I"Empire byzantin, cinci volume publicate cu ajutorul CNRS, intre 1945-1975.
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contestatii. Sase persoane sunt Inscrise in acest dosar: Laurent Louis Philippe, nascut
in 1896 in Franta; Emilien Jules Janin, nascut in 1912 in Franta; Darrouzes Jean,
nascut in 1912 in Franta; Guillard Jean Maurice, nascut in 1910 in Franta; motivul
pentru care se gasesc toti in acest dosar al Securitatii este acelasi: ,,suspecti de a fi
agenti de informatii pentru Franta”; mai apar si doi rusi in aceste dosare: Veselovsky
Boris, niscut in 1898 si Veselovsky Vasile®, nascut in 1890; motivul: ,,suspecti de
a fi agenti de informatii pentru Rusia™.

Odata instalat in Romania, sub directiunea Pr. Vitalien Laurent, [.F.S.B. devine
un loc central pentru clasa intelectuald din Bucuresti, 1n special datoritd bibliotecii
sale constituite, carte cu carte, de asumptionistii din Atena si din Kadikoy, si datorita
ilustrilor ei membri, autodidacti in mare parte, specializati in studii bizantine. Un
prim raport redactat de un ofiter al Securitatii, datat din 2 decembrie 1946, descrie
in detaliu personalitatea directorului IFSB: , Investigatiile facute, am gasit in str. G-ral
Tell, nr. 18, pe Laurent Jules Philippe, nascut la 26 mai 1896 in orasul Sene — Franta;
de profesie profesor-preot, Doctor in Litere al Facultatii din Belgia, de nationalitate
si supusenie franceza. In prezent, susnumitul este Directorul Institutului Francez de
Studii Bizantine din str. G-ral Cristian Tell, nr.18, o cladire proprietatea Episcopiei
Unite din Oradea. Susnumitul este venit in Romania la 18 iulie 1933, cu pasaport
francez No. 249, valabil pana la 22 August 1946, are bilet de liberd petrecere Nr.
237/943, valabil pana la 14.X11.1946, conf. dispozitiei M.A.l. Susnumitul, afara ca
este cu titlul de mai sus, este si directorul Bibliotecii Bizantine din acelasi local, si
conferentiar la Institutul de inalte studii Franceze din B-dul Dacia Nr. 27, si la
Institutul Augustinian'® din str. Stirbei Voda No. 174. Susnumitul este in stransi
legaturd cu Nuntiatura Papala din Bucuresti, Str. Dr. Leuger, No. 5, de unde primeste
dispozitiile necesare conducerii susnumitului Institut cat si a conferintelor si
prelegerilor pe care susnumitul trebuie sa le tind de la Cardinalul Andrea Cassulo,
(fostul Presedinte al Corpului Diplomatic Roméan) si reprezentantul Vaticanului la
Bucuresti si cu secretarul general al Nuntiaturii Papale din Bucuresti'', Guido del
Mestri. Susnumitul are misiunea de a merge si In provincie, unde tine predici si
conferinte cu caracter religios catolic, ultima célatorie 1n acest fel, a facut-o la 1
Aprilie 1946, la Constanta. In striinitate susnumitul nu a mai fost din anul 1939,
cand, la aceasta dati, a fost in orasul sdu natal Sena — Franta. La S.S.I."* cunoscut

Cei doi frati rusi au sosit in Republica Moldova cu familia lor in anul 1900 si s-au stabilit in orasul

Soroca, la granita cu Ucraina, circa 150 km de Chisinau. Famila a devenit proprietara imobilului in

care s-a instalat. Cei doi frati se lanseaza in lumea afacerilor. in 1938 ii gisim la Bucuresti, unde

studiaza stiintele economice. Sunt acuzati de organele de Securitate cd nu si-au satisfacut stagiul

militar ca orice cetdtean roman.

° Dosar 1262913, p. 2/52.

1 Este vorba despre ,,Institutul Sfantul Augustin” fondat si animat de Asumptionisti intre 1934—1949.

Mla inceputul lui 1946, nuntiul apostolic, Monseniorul Andrea Cassulo, era declarat persona non
grata, in timp ce Concordatul era denuntat prin decretul nr. 151 din 17 iulie 1948.

12 Serviciul Secret Intern.
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din dos. Nr. 19585, unde se arata ca a tinut o conferinta la 30 Noembrie (sic.!) 1945,
cu caracter antisovietic, si ca au luat parte la aceasta conferinta intelectuali, barbati
si femeli, cat si preoti catolici, mai este cunoscut ca susnumitul lucreaza in folosul si
pentru Biroul II Francez al Legatiei Frantei din Bucuresti. Aceste conferinte, pe
care susnumitul le tine sdptamanal sunt sustinute de Nuntiatura Papala si de Legatia
Frantei la Bucuresti, unde susnumitul are stranse legaturi”"”.

Parintii Asumptionisti care au lucrat la Bucuresti in perioada dintre cele doua
razboaie au fost Intotdeauna 1n stransa colaborare cu Legatia franceza si cu Nuntiatura
Apostolica. La nivelul lor si cu mijloacele la indemand au incercat, uneori cu
diplomatie, alteori pe ascuns si foarte des prin cuvant, sa impiedice instalarea unui
guvern comunist in Romania, condus de la Moscova. Intr-un raport al Securititii,
datat din 25 noiembrie 1945, ofiterii descriu toatd aceastd muncd a Asumptionistilor
in colaborare cu institutiile diplomatice si/sau academice pentru binele tarii si pro-
pasirea Bisericii catolice, care nu doreste sd se lase intimidata de noua guvernare
totalitarista: ,,Monseniorul Andrea Cassulo fostul nuntiu papal la Bucuresti, nu a
parasit incd tara si continud o activitate din cele mai intense in cadrul actiunei
(sic.!) catolice din Capitala. La sediul nuntiaturii papale din str. Dr. Leuger Nr. 5,
se concentreaza intreaga actiune si de aci porneste dispozitiunile pentru intreaga
tard. Pe langd Monseniorul Cassulo, un important rol in mentinerea spiritului
catolic il au si inaltii prelati arhiepiscopul Alexandru Cisar'* si episcopul greco-
catolic dr. V. Aftenie. Legitura intre acestia trei se face prin monseniorul Vladimir
Ghica, care initiasera in prezent si o intensificare a propagandei catolice in Ardeal.
Legatia Frantei se afla in bune legaturi cu nuntiatura papald sau cu arhiepiscopia
catolica din Bucuresti prin preotul Louis Barral. Reuniunile cele mai numeroase ale
catolicilor au loc la sediul capelei din str. General Cristian Tell, Nr. 18, condusa de
preotul franciscan (sic.!)'® Pierre Laurent. Aici a fost semnalat in ultimele zile in
mod frecvent si Andrea Cassulo nsotit de secretarul sdu sau de preotul Louis Barral.
Scopul urmarit de conducerea Bisericii catolice din Romania, care actioneaza potrivit
ordinelor primite de la Vatican, este acela de a submina curentul democratic si in
general orice actiune de stdnga, obiectiv de altfel urmarit de Vatican in intreaga
lume”"’.

Dupa cercetarea arhivelor diferitelor institutii ale securitatii statului, un ofiter
redacteaza un raport, pe 30 noiembrie 1946, pentru a descrie principalele activitati
de propaganda conduse de Pr. Laurent si locurile in care se deplaseaza pentru a tine

" Dosarul 1262913, p. 3-4/52.

'* Arhiepiscop de Bucuresti intre 1924 si 1949, cand este trimis cu domiciliul obligatoriu intr-o
manastire.

'* Episcop vicar al eparhiei de Alba Iulia si Fagaras cu sediul la Blaj, insd a slujit ca episcop vicar la
Biserica Sfantul Vasile din Bucuresti intre 1940 si 1948.

16 Citeste ,,asumptionist”.

"7 Dosar 1262913, p. 3-4/52.

125



ISTORIA SI VIITORUL UNEI BISERICI — reflectii la 75 de ani de la intarea BRU in catacombe

conferinte antisovietice: 1) pe 9 august 1945 a fost vazut la Institutul Sfantul Augustin,
de pe strada Stirbei Voda, nr. 147, unde a tinut o conferintd cu un caracter explicit
antisovietic; 2) pe 28 august 1945 este vazut la Nuntiatura Apostolicd, unde tine, de
asemenea, conferinte, si la Legatia Frantei, cu care are o stransa colaborare; 3) pe
24 iulie 1946 este identificat ca locuind la adresa I.LF.S.B., de pe strada Christian
Tell, nr. 18, unde conduce activitati ostile pentru securitatea statului ,,democratic”
care se instaleaza in Roméania dupa 1944; 4) a fost vazut in luna iulie 1946 la
Institutul de Inalte Studii, unde conduce Sectia de studii balcanice si tine cursuri si
conferinte; 5) pe 1 aprilie 1946 s-a deplasat la Constanta pentru a indeplini o misiune
incredintatd de serviciul de informatii al Legatiei franceze; 6) in luna noiembrie
1945 tine un ciclu de conferinte antisovietice la Institutul Sfantul Augustin, la care
participd multd lume din clasa intelectuala.

INSTITUTUL DE STUDIL § CERCETAR!
BALCANICE

DOMNULE COLEG, A GEQGRAPHIE HISTC DES BALKANS SOUS LA DOMINATION BYZAN

peaf. Victor Papacostes,

Doud documente care atesta activitatea intelectuala a Pr. Vitalien Laurent

Toata aceasta activitate a Pr. Laurent deruteaza planurile ofiterilor Securitatii,
care se vad obligati sa recruteze informatori dintre colaboratorii lui apropiati. Astfel,
un informator, care primeste pseudonimul ,,H”, spune ca pe 6 august 1941 Pr.
Laurent a fost confirmat ca ,,agent special” al Biroului II si va oferi un loc in casa
lui pentru colegii lui informatori antisovietici; in trecut, spune acelasi informator, are o
bogata activitate in serviciile de informatie franceze. Un alt informator, ,,Manic”,
spune ca pe 11 octombrie 1941 Pr. Laurent s-a dus in audienta la ministrul Truelle
pentru a discuta despre misiunea sa de informator. Acuzatiile impotriva Pr. Laurent
si impotriva colaboratorilor lui se inmultesc si astfel cei trei calugari asumptionisti,
Laurent, Darrouzes si Janin, sunt arestati de Serviciile Secrete ale statului pe 8
octombrie 1947, si dusi in buncarele Directiei a V-a a Securitatii din Bucuresti.

Dupa interventii lungi si negocieri intre Legatia franceza si autoritatile roméne,
cei trei asumptionisti au fost eliberati pe 21 noiembrie 1947, dar mai intai au trebuit
sd dea fiecare o declaratie in care sd spund cd vor parasi teritoriul Romaniei 1n primul
avion cu directia Paris, de pe aeroportul Otopeni, Bucuresti. O brigada de militieni
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primeste misiunea de a-i conduce la aeroport. latd declaratiile pe care calugarii
asumptionisti le redacteazd in limba franceza, sub constrangere, pe 20 noiembrie
1947:

1. Declaratia Pr. Vitalien Laurent: ,Eu, subsemnatul, Laurent Louis-Philippe,
de nationalitate franceza, nascut in 1896, pe 26 mai, la Sén¢ (Morbihan), domiciliat
in Bucuresti, strada Christian Tell, nr. 18, director al I.F.S.B., cu pasaportul nr. 50,
declar ci ma angajez sa parisesc tara in ziua de simbati, 22 noiembrie 1947. in caz
ca nu o voi face, voi fi pasibil sa suport rigorile legii pentru cd nu am respectat
acest angajament. Aceasta-mi este declaratia pe care o semnez cu mana mea. Azi,
20 noiembrie 1947. Semnituri indescifrabila™'®.

2. Declaratia Pr. Janin Jules: ,,Eu, subsemnatul, Janin Jules Emilien, de natio-
nalitate franceza, nascut in 1882, pe 31 august, In Haute-Savoie, domiciliat in
Bucuresti pe strada Christian Tell, nr. 18, administrator al I.F.S.B., cu pasaportul de
serviciu nr. 3453, declar cad ma angajez sa parasesc tara in ziua de sdmbata, 22
noiembrie 1947. In caz ci nu o voi face, voi fi pasibil de rigorile legii pentru ¢ nu
am respectat acest angajament. Aceasta-mi este declaratia, pe care o semnez cu
propria mea mana. Azi, 20 noiembrie 1947. Semnitura: Jules Janin™'"’,

3. Declaratia Pr. Jean Darrouzés: ,,Eu, subsemnatul, Jean Darrouzes, de natio-
nalitate franceza, ndscut in 1912, pe 3 aprilie, la Nossiet (Landes), domiciliat in
Bucuresti, pe strada Christian Tell, nr. 18, bibliotecar la [.LF.S.B., cu pasaportul de
serviciu nr. 3555, declar cd ma angajez sd parasesc tara in ziua de sdmbata, 22
noiembrie 1947. In caz cd nu o voi face, voi fi pasibil sa suport rigorile legii pentru
ca nu am respectat acest angajament. Aceasta-mi este declaratia, pe care o semnez
cu mana mea. Azi, 20 noiembrie 1947. Semnatura”*.

In momentul arestarii lor, Securitatea avusese mare grija sa redacteze pentru
fiecare un proces-verbal in care s-au notat toate obiectele pe care calugarii le aveau
asupra lor in ziua arestarii.

1. Proces-verbal, Pr. Vitalien Laurent: ,, Astazi, 8a zi, luna octombrie anul 1947,
noi, Ratan Petru, comisar de serviciu in Directiunea Generala a Politiei Ministerului
Afacerilor Interne, constatdm prin acest proces-verbal cd, perchezitionand pe Laurent
Louis-Philip, de ani 51, de profesie preot, originar din Sene, Franta, cu domiciliul
in Bucuresti, str. Christian Tell, nr. 18, trimis de DI comisar adjunct Vasilescu
Horatiu, cu raportul Nr. _ s-au gasit asupra sa urmatoarele: trei monede vechi,
curea, un pasaport, o carte de rugaciuni, bretele, sireturi. Drept care am Incheiat
prezentul proces-verbal spre cele legale”'. Documentul este semnat de detinut si
de comisar.

'8 Dosar 1262913, p. 10/52.
' Dosar 1262913, p. 12/52.
2 Dosar 1262913, p. 21/52.
2! Dosar 1262913, p. 11/52.
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2. Proces-verbal, Pr. Janin Jules Emilien: ,,Astazi, 8a zi, luna octombrie, anul
1947, noi, Ratan Petru, comisar de serviciu la Directiunea Generald a Politiei din
Ministerul Afacerilor Interne, constatam, prin prezentul proces-verbal ca, perche-
zitionand pe Janin Jules Emilian, de ani 65, de profesie preot, originar din Franta,
cu domiciliul in, str. Christian Tell, nr. 18, trimis de DI comisar adjunct Vasilescu
Horatiu, cu raportul Nr. _ s-au gésit asupra sa urmatoarele: 78 (saptezeci si opt
lei), suport pentru ochelari, portmoneu, un ceas de argint, un cronometru cu lant,
chei, briceag, o pereche de ochelari de vedere, un toc, bretele, o cruce cu matanii®,
curea. Drept care am incheiat prezentul proces-verbal spre cele legale”. Documentul
este semnat de detinut si de comisar. Conform unei note a organelor Securitatii, Pr.
Janin era fara documente in reguli pe teritoriul Romaniei: ,,in Romania a venit la
25 septembrie 1937 prin Constanta cu pasp. nr. 152 elib. Istanbul. La 9.VII.1938
cere visa de sosire prin Constanta. La 13.1X.1938 cere visa de sosire. Are dosar la
Controlul Strainilor 78528, cu termen de sedere 1n tara pana la 30 Decemvrie 1941,
fara drept de exercitarea profesiei””*.

La cateva saptdmani dupa arestarea lor, inspectorul general al Militiei din
Bucuresti, Dulgheru Mihail, redacteaza un raport, pe 18 noiembrie 1947, pentru a
atesta ca cei trei asumptionisti au fost Intr-adevar arestati, descrie motivul arestarii lor
si pledeaza pentru eliberarea lor, deoarece sunt cetiteni striini: ,,in baza dispozitiunilor
primite, avem onoarea a referi urmatoarele: numitii: 1) Jean Mihail (Darrouzes?),
2) Laurentz (sic.!) Louis Filip (Vitalien Laurent) si 3) Jean Jules Mihail (Janin?), au
fost retinuti cu ocazia arestarii lui Camil Demetrescu, implicat n complotul fostilor
conducdtori ai fostului Partid National Taranesc. Din cercetarile facute, a rezultat ca
numitii s-au facut vinovati numai de adapostirea lui Camil Demetrescu care era cautat
de autoritati. Avand in vedere cd numitii sunt preoti si cetdteni strdini, opiniem pentru
punerea lor in libertate, obligandu-i ca in termen de 48 de ore si pariseasci tara™>.

La 28 februarie 1948, militia secreta a regimului comunist, prin vocea
maiorului D. Maxim, raporteaza Directiei Generale a Securitatii Poporului cé cei
trei asumptionisti, acuzati ca l-au primit pe Camil Demetrescu, cautat de militie, au
fost expulzati din tara pe 22 noiembrie 1947. Odata reglatd plecarea celor trei
bizantinisti, ofiterii Securitatii aduna 1n acelasi dosar si cateva documente despre
Pr. Jean Maurice Gouillard®®. El sosise in Romania la 5 octombrie 1937 si rimasese
pana la 30 septembrie 1941. La 2 iulie 1938 cere o viza de iesire prin Giurgiu; la 16
septembrie 1938 cere iardsi o altd viza de iesire prin Giurgiu. La 16 noiembrie 1941,
este chemat de seful Legatiei franceze, D. Truelle, iar Securitatea banuieste ca cei

22 Cu siguranti trebuie si fie vorba despre un rozariu.

3 Dosar 1262913, p. 13/52.

* Dosar 1262913, p. 19/52.

2 Dosar 1262913, p. 22/52.

%% Era un asumptionist care a activat foarte putin in Romania si care, dupa mutarea IFSB de la Bucuresti
la Paris, a parasit viata calugareasca si preotia, continuandu-si cercetarile in bizantinologie.
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doi oameni au vorbit despre situatia activitatii de propagandd a acestuia pentru
interesele francezilor din Romania: ,,Gouillard Jan Maurice este cunoscut la fisele de
serviciu la: Dosar Nr. 12036 personal. Este de nationalitate franceza, religie catolica,
nascut la 21 Tunie 1910 in Franta, venit in tard la 5 Octombrie 1937. Profesor si
membru al Institutului Francez de Studii Bizantine. Nota sursa «Monique», din 16
Noembrie (sic.!)1941: A fost invitat de Truelle la legatia franceza, unde a avut o lunga
discutie relativ la modul cum decurge actiunea propagandistica pentru interesele
franceze In Romaénia. La 2 Tulie 1938, a solicitat viza de iesire prin Giurgiu. Nota din
17 lanuarie 1942, numitul a dat dispozitiuni tuturor tinerilor francezi care frecventeaza
cursul sau sa participe cate o ora pe zi la un curs de conversatii asupra situatiei politice
din Roménia. Numitul incearci astfel si creeze o serie de informatori fara cheltuiala™’.

II. Teama organelor Securitatii referitor la activitatea Institutului

Dupa o activitate dintre cele mai remarcabile, pe care am incercat si o descriu
mai sus, intelegem mai bine teama ofiterilor Securitatii comuniste, care vedeau in
acest Institut un pericol pentru ,,securitatea nationala”. Directorul Serviciului Securitatii
Capitalei, colonelul Dimin, cere o investigare detaliatd a activitatilor I.F.S.B.: ,In
conformitate cu dispozitiunile D-lui Secretar General A. Bunaciu, va rugdm sa
binevoiti a ne comunica in termen de 48 de ore, informatii complecte (sic.!)cu
privire la Institutul de Studii Bizantine din Bucuresti. Totodatd ne veti comunica si
date complecte (sic.!) asupra personalului care deserveste acest Institut™®, datat 4
decembrie 1947. Insisi presedintia Consiliului de Ministri, la 17 noiembrie 1947,
cere Ministerului Afacerilor Interne s comunice, de asemenea, informatii si
dispozitiile luate referitor la I.F.S.B., pentru ca aceste informatii sa ajunga, cat mai
repede posibil, pe biroul prim-ministrului, care se intereseaza personal de aceasta
problemd. Raportul redactat ca urmare a acestor doud cereri venite de la instantele
cele mai Tnalte ale conducerii tarii este facut de seful Securitatii din Bucuresti: ,,Din
lucrérile aflate in arhiva Politiei de Siguranta, precum si din cele raportate de catre
Inspectoratul de Sigurantd al Capitalei cu Nr. 341/19478 din 3 decembrie 1947,
rezultd urmatoarele: Institutul Francez de Studii Bizantine (Institut Frangais d’études
byzantines) cu sediul in Bucuresti str. Cristian Tell Nr. 18, apartine Congregatiunii
franceze a calugdrilor catolici Asumptionisti si si-a Inceput activitatea prin anul
1900%°, 1a Constantinopol, sub numele de «Institute Francais de Kadikuei» (sic.!),
unde a functionat pana in anul 1937, cand guvernul turc a dispus sa fie inchis si
personalul expulzat sub pretext cd face propaganda catolicd. Cu aprobarea Guvernului

T Dosar 1262913, p. 33 si 37/52.

2 Dosar D 013022, p. 5/13.

2 Cum am vézut mai sus, Institutul a fost fondat la Kadikdy, in fostul oras Calcedon, pe partea asiaticd a
Istanbulului, in 1897, s-a mutat la Bucuresti in 1937, unde a functionat pana in 1947.
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roman, in special la staruintele profesorului N. lorga, s-a admis ca acest Institut sa-
si mute sediul In Romaénia, la Bucuresti. Astfel in anul 1937 a fost adusa in capitala
biblioteca, apoi Institutul care si-a cladit si un local propriu in str. Cristian Tell Nr.
18, lucrarile cladirii fiind conduse de cétre inginerul Hugo laszi domiciliat in str.
Dr. Gr. Téranu No. 10. Acest Institut are drept scop studiul istoriei bizantine posedand
cea mai bogatd bibliotecd de specialitate din lume. A editat pana in anul 1942 o
revista intitulatd Orientalia christiana™, in limba franceza, continand articole privitor
la istoria bizantina. Ca director al acestui Institut a functionat incd de pe cand se
gésea la Constantinopol, parintele Vitalien Laurent, membru al ordinului catolic
«Asumptionistilor», cunoscut bizantinolog cu renume mondial: Dr. in Stiintele
Orientale, membru corespondent al Academiei de Inscriptii si Arte Frumoase din
Paris, titularul unei catedre la «Colege de France», profesor la Institutul de Istorie
Universald N. lorga si la Universitatea din Bucuresti, consilier tehnic al Institutului
de Cercetari Balcanice si membru al Societatii Numismatice Roméne. Numitul este
autorul al numeroase carti stiintifice de specialitate si a colaborat la revistele
romanesti: Buletinul Sectiei Istorice a Academiei Romdne, Revista Istorica Romdna,
Revista Arhivelor si revista Institutului de Istorie Universald N. lorga. In timpul
razboiului din 1941-1944, parintele Vitalien Laurent si-a manifestat pe fata senti-
mentele sale anti-hitleriste, dar nu a avut de suferit nimic; Insa dupa 23 august 1944,
numitul s-a aratat ostil regimului democrat si actualului guvern din tard, fapt manifestat
concret prin aceia cd a adapostit in cladirea Institutului pe Camil Demetrescu,
implicat in procesul complotistilor national-taranisti, judecat si condamnat la inchi-
soare. Datoritd acestui fapt numitul impreuna cu alti doi célugdri catolici, anume
Janet si Pargoire, potrivit ordinului de expulzare al guvernului roman, in ziua de 22
noiembrie a.c., a plecat cu avionul la Paris. In prezent, Institutul Francez de Studii
Bizantine este condus provizoriu de parintele Emile, care impreuna cu un alt Frate
calugir, care implineste functiunea de portar’', constituie personalul acestui Institut.
Parintele Emile a sosit in Romania cu trei zile inainte de arestarea profesorului
cilugir Vitalien Laurent’®. Din informatiuni, se pare ci Legatiunea Francezi va
prelua conducerea Institutului pana la sosirea de la Paris a profesorului Dain®, care
ar fi fost insarcinat sd ia conducerea Institutului. Printr-o notd informativa din 21

3% Este vorba in realitate de revista Echos d’Orient.

31 Este vorba de Fr. Petru Birsan, bucitar, care asigura si oficiul de portar.

32 In realitate, a sosit trei zile mai tarziu, de aceea nu a fost arestat cu ceilalti trei calugari.

33 Cred ci ofiterul de la Securitate avea informatia conform cireia Marie-Alphonse Dain (mai cunoscut
sub numele de Alphonse Dain), elenist si bizantinist francez, nascut pe 3 aprilie 1896 la Chauvignon
(Aisne), mort pe 10 iulie 1964 la Paris, va veni sd ia directiunea Institutului prin numire de la
Ministerul Afacerilor Externe franceze. Acesta s-a impus in special prin lucrarile sale de paleografie
si codicologie, fiind considerat a fi unul dintre creatorii, in Franta, ai acestei ultime stiinte (si poate,
chiar al cuvantului). S-a consacrat in special textelor scriitorilor militari greci si textelor juridice
bizantine. A publicat, de asemenea, manuale de limba si de metrica greaca. Totusi, in cercul bizantinistilor
asumptionisti, o asemenea varianta cred ca nu a fost niciodata luata in calcul.
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noiembrie a.c., inregistratd sub No. 44.000, se semnaleaza ca in ziua de 8 noiembrie
a.c., Parintele Louis Barral, Superiorul Ordinului Asumptionist francez din Romania®*
si functionar la Legatia Vaticanului ar fi declarat ca preotii francezi Laurent, Janet
si Pargoire, de la Institutul Francez de Studii Bizantine au fost arestati deoarece au
adapostit pe Camil Demetrescu, care a fost gasit si arestat de Politie la acel Institut.
Responsabil este parintele Laurent, care, in ultimii doi ani, nu a mai ascultat de
sfaturile superiorului sau, Barral, ci si-a luat libertatea de actiune, continuand sa
lucreze in serviciul anglo-americanilor cu care colaborase si in timpul razboiului si
cu manistii*’. Barral i-ar fi atras atentia lui Laurent ca trebuie sa asculte de Nuntiatura
din Bucuresti mai mult ca de alta data, caci altfel incalca disciplina catolica generala
si disciplina Ordinului din care face parte, expunandu-se la pericole. Ceilalti doi
calugari au fost subalternii lui Laurent si au ascultat de ordinele sale. Parintele
Louis Barral nu a facut si nu face parte din membrii Institutului Francez de Studii
Bizantine si se giseste in relatii proaste cu Vitalien Laurent’™.

Intr-un alt raport, redactat pe 15 decembrie 1947, 1.F.S.B. este descris in acelasi
fel, limbajul diferind foarte putin. Totusi, el adaugd cateva detalii referitoare la
arestarea lui Camil Demetrescu si la vinovatia asumata de Pr. Vitalien Laurent: ,,Camil
Demetrescu a fost cautat de organele Sigurantei cu incepere din prima jumatate a
lunei (sic.!) august a.c. pentru rolul deosebit de activ pe care l-a detinut in cadrul
actiunii de spionaj desfasurata de conducerea fostului Partid National-Taranesc. El
a putut fi arestat abia in luna Octomvrie a.c., fiind gasit ascuns la sediul Institutului
Francez de Studii Bizantine, in urma unei declaratii a coinculpatului Florin Roiu,
din care rezulta existenta unei legaturi stranse mai vechi intre parintele Laurent si
Camil Demetrescu. Odata cu arestarea acestuia din urma au fost retinuti atat parintele
Laurent cét si calugrii Janet si Pargoire, de la acelasi Institut. in fata organelor
anchetatoare, parintele Vitalien Laurent a declarat, de la Tnceput, cd 1si asuma
intreaga raspundere pentru ascunderea lui Camil Demetrescu, sustinand ca ceilalti
doi calugari nu poartd nici o vind. A motivat ascunderea lui Camil Demetrescu,
sustindnd cd 1l cunoaste de mult datorit(d) imprejurdrii cd acesta frecventa biblioteca
si cd nu putea refuza adapost unui om care vine sa i-1 ceara.”’,

Activitatea I.F.S.B. s-a oprit in Romania dupd plecarea bizantinistilor
asumptionisti francezi. Biblioteca a fost salvata, in-extremis, si astfel Institutul a

3* Pr. Louis Barral era Superiorul calugarilor asumptionisti prezenti pe teritoriul Romaniei.

3% Tuliu Maniu, niscut la Badicin, aproape de Simleul-Silvaniei, pe 8 ianuarie 1873 si mort la Sighet pe
5 februarie 1953, este un om politic roman, deputat in parlamentul de la Budapesta (in calitate de
deputat al Transilvaniei, pe atunci parte integranta a Austro-Ungariei). Este presedintele Consiliului
de ministri al Regatului Romaniei in trei randuri si presedintele Partidului National-Taranesc. A
fost detinut pentru motive politice inca din 1947. A murit in inchisoare. Adeptii ideilor sale politice
sunt numiti manisti, dintre care ficea parte si Demetrescu; probabil, Pr. Laurent era un simpatizant,
in fata amenintdrii comunistilor.

3¢ Dosar D 013022, p. 6-8/13.

37 Dosar D 013022, p. 10/13.
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putut si-si continue activitatea stiintifica in Franta. Intoarcerea Asumptiunii in
Capitala romana, in 2010, dupa 63 de ani de absentd, a fost traita cu entuziasm, atat
de bizantinistii romani, care l-au cunoscut sau care au studiat la scoala parintilor
Laurent, Darrouzes, Janin, dar si de clasa intelectuald bucuresteana, care a pastrat o
amintire vie despre .F.S.B.

Concluzii

Am intalnit gi ascultat cu multd emotie oameni care i-au cunoscut pe Parintii
Asumptionisti instalati la Bucuresti, pe str. Christian Tell. Ei ne-au dat marturia
lor plina de respect pentru cei care le-au fost maestri in domeniul cercetarii in
bizantinologie: ,,Mergeam in fiecare zi la biblioteca Institutului. Era frecventatad de
Ton Barnea si de profesorul Stefanescu. Incetul cu incetul am céstigat increderea
Pr. Vitalien Laurent, care mi-a propus sa redactez o teza de doctorat asupra retoricii
bizantine sub primii Paleologi. In 1944, participam la conferintele date de Pr. Laurent
la Institutul de Istorie universala pe tema Bizantul, mama Balcanilor. Eram apreciat
de Pr. Laurent care, avand mare incredere in mine, mi-a incredintat cheile bibliotecii.
Erau zile cand eram singur in biblioteca” marturiseste, din Paris, Petre S. Nasturel,
un bizantinolog roman, fost profesor la Sorbona si cercetator la C.N.R.S. Un alt
istoric, renumit in Roménia, Victor Papacostea, ne-a Tmpartasit, si el, amintirile
emotionante ale sutelor de ore petrecute in biblioteca Institutului si profunda recu-
nostinta si gratitudine pe care le are si astazi pentru Parintii Asumptionisti.

Viata culturald a bizantinilor a retinut atentia savantilor roméani. Notam lucrarile
mai importante ale lui V. Grecu si M. Bezdechi despre problemele de literatura
aferente mai ales epocii vechi, din secolul al XIV-lea (N. Gregoras si M. Calecas),
sau martorilor catastrofei din 1453, G. Scholarios si Critobule (A. Decei si V. Grecu),
doar cateva editii de texte carora trebuie sa li se adauge corespondenta lui Pseudo-loan
Chilas, raportul de ambasada al Iui George Metochitul si alte cateva detalii. Problema
influentelor asupra literaturilor straine sau posterioare a inspirat cateva cercetari utile
carora le corespund In mod fericit rare anchete asupra a ceea ce datoreaza gandirea
bizantina, mai ales in ordinea morald, modelelor ei clasice vechi.

Stiintele ecleziastice au suscitat un interes particular. Istoria Bisericii furni-
zeaza o serie interesanta de studii despre vechii cronicari si despre cateva evenimente
marcante: persecutia imparatului Iulian, iconoclasmul, schisma arsenita si pontificatul
lui Atanasie I. Li se pot alatura lucrarile ce trateaza despre relatiile Patriarhatului
bizantin cu Papalitatea: schismele din secolele al IX-lea si al XI-lea, si incercarile
de unire, fara a le uita pe cele in care apare pus in relief actiunea lui misionard in
diferite epoci si preocuparea lui de a-si apdra prerogativele impotriva pretentiilor
de Biserica provenita din el, cum ar fi Pec. Dacd monahismul a inspirat putini
cercetdtori, hagiografia a atras atentia mai multora, interesati de cateva cazuri de
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martiri, de manifestari ale cultului, de legende tipice sau de problema mai generala
a canonizarii in Biserica Ortodoxa. Dar este incontestabil ca liturgia este cea care,
in aceasta ordine, a dat materie pentru cercetarile cele mai intinse si mai noi, fie ca
este vorba de mobilierul propriu-zis, de ornamentele sacre, de alte accesorii ale
cultului, de decorarea si aranjarea materiala a bisericilor sau de probleme funda-
mentale: structura si organizarea liturghiei, epicleza euharistica, pozitia unor autori
particulari fatd de problema liturgicd. Nu putem separa de toate acestea muzica
religioasd, care a inspirat o opera de calitate.

In cadrul studiilor bizantine, cAmpul preferat al Asumptionistilor era tocmai
cel al relatiilor pe care le-a avut Bizantul cu Roménia si a influentelor pe care acesta
le-a exersat chiar dupa caderea lui. Doud preocupari au ghidat cercetarea: cea de a
explica originile, cu adevarat misterioase, ale poporului roman, si cea de a demonstra
continuitatea traditiei istorice pe pamantul pe care il ocupa astazi.

Influenta bizantina asupra vietii si institutiilor romanilor a fost mai ales indirecta
in sensul ca ceea ce au primit le-a venit Tn mare parte de la slavi. Si asta explica
favoarea de care se bucura studiile balcanice, carora un Institut special le consacra
eforturile sale, la Bucuresti. La origine, masa romana isi ageza tabara pe cele doua
maluri ale Dundrii, din Carpati pana in Balcani. Bulgarii sositi in secolul al VI-lea
sunt reprezentati ca elemente dezagregatoare, care i-au Tmpartit pe autohtoni in doua
mase, dintre care una a fost impinsa spre sud, iar cealaltd constransa sé urce mai spre
nord. Dar refluxul s-a facut si el. Predominanta slava este sigura pana in momentul
cuceririi bizantine (1019) care permite Valahilor sa devina, timp de doud secole,
constienti de personalitatea lor. Sunt in ajunul miscarii de eliberare care inlatura
jugul grec din nordul Peninsulei. Dar nu este decat un fulger urmat de o eclipsa
misterioasd, urmat, mai apoi, de procesul de slavizare in cursul secolului al XIII-lea
al carui sfarsit vede abandonat o prima Incercare de stat roman care nu va lua
definitiv fiintd decat o jumitate de secol mai tarziu, in Valahia si Moldova. In timpul
acestei evolutii lungi, Bizantul continud sa actioneze asupra romanilor prin intermediul
bulgarilor, cérora le imprumuta formule de cancelarie, de titulatura a printilor, de
tehnica a atelierelor monetare, teme iconografice si modele arhitecturale, procedee
de decoratie murald, miniaturi in care se regdseste, transpusa si usor adaptata, arta
Constantinopolului.

Acestea au fost realizarile bizantinistilor asumptionisti pe teritoriul Romaniei,
intre anii 1937-1947. Numarul ridicat de subiecte tratate, varietatea lor extrema
si noutatea concluziilor lor le da meritul de a fi inscrisi In toate bibliografiile de
specialitate in studii bizantine, devenind astfel referinte de necontestat in materie.
Profesori romani, precum Banescu proiecteaza o mare istorie a Imperiului Bizantin
in doua mari volume, iar colegul sau, V. Grecu, a pregétit o editie critica a istoricului
Ducas. Pr. Laurent a realizat catalogul, incepand cu 1944, unei importante colectii
de mai mult de 600 de sigilii (colectia G. Orghidan), astazi proprietate a Academiei
Romane.
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Anexa

(v. nota 6 a acestui articol)
In numele Academiei de Inscriptii din Paris, N. Torga, director al Institutului Roméan de Studii
Bizantine, astazi Institutul ,,Nicolae Iorga” din Bucuresti, a pronuntat acest discurs inaugural:

,»Cucernici Parinti, Domnilor,

Academia de Inscriptii a binevoit sd nsarcineze un membru asociat roman, poate si din cauza
modestelor lui contributii la o intelegere mai larga a ceea ce a fost Bizantul, sa o reprezinte la
aceastd sarbatoare a stiintei internationale, de veche, onestd si bund marcd franceza, pe acest
pamant romanesc prieten, primitor pentru orice efort al stiintei si oferindu-i tot ceea ce, in ce o
priveste, poate oferi. Academia noastrd, ma refer la cea din Franta, are dreptul sé treaca inaintea
tuturor celorlalte corporatii si asociatii, cand este vorba de aceastd lume imensa si, din lipsa de
documente, destinatd uneori sa raméana de nepatruns, care a fost societatea bizantinda, dominata
de coroana imperiald a Romei, impodobitd cu prestigiul civilizatiei elene, cu o transmitere
nemuritoare pana astazi, si aureolatd cu sacrul caracter al unei ortodoxii mandre si perseverente.
Caci prin savantii francezi a fost creatd, intr-un elan admirabil, in momentul in care nobletea din
Franta se lupta impotriva turcilor la St. Gothard si in Creta, sacrificAndu-se, chiar fara stirea unui
rege care voia sd inchidd ochii, pentru aceastd cruce din Orient pe care Tmparatii, patriarhii si
scrisorile din Bizant au apéarat-o timp de o mie cinci sute de ani, dupa stiinta noastra. Plecand
de la Ducange si continuand cu editarea cronicilor bizantine, prin prima lor traducere la Paris,
ea pregateste sinteza lui Gibbon, englez de formatie «filosofica» franceza, scriind in Elvetia
romanda. Ea depdseste aceastd lucrare renumitd in studiul detaliilor mici, prin acea carte a lui
Labeau, care nu va fi mort decat atunci cand un povestitor, avand aceeasi stiintd, dar si acelasi
dar de narator, va aparea, poate, in aceeasi patrie. Si, atagdndu-se tot de istorie, de viata, de spirit
si nu de forme, mostenirea franceza de la cei pe care i numim astazi «bizantinisti» va trece prin
reaparitia unui Rambaud, ca s ajunga cu Charles Diehl la niste viziuni pe cat de atragatoare, pe
atat de pline de revelatie stiintifica. Apoi, cand arta bizantind va trebui sa fie prezenta altfel
decat prin vagi descrieri literare, tocmai prin Diehl vor fi stabilite, fara fanteziile seducatoare,
dar pasagere, ale unei alte scoli nationale, insesi liniile de dezvoltare, si tocmai prin Gabriel
Millet, in sensul cercetarii pentru arta occidentald la initiativa creatoare a lui Male, va ocupa un
rang inalt iconografia bizantina in stiintd. Si ma opresc in fata acelora care, chiar astazi, ca Louis
Bréhier, nu uita pentru niciun moment iubirea lor initiald pentru tot ceea ce este legat de ceea ce
am putea numi «bizantinitate». Natiunile par sd isi imparta aceste studii. Anglia nu il uitad pe
Gibbon, pe discipolul sdu Bury si ajungand, cu o grija admirabild de a descoperi totul in cele
mai mici amanunte, la cercetdrile unui Norman Bayne. Inovatoare in toate domeniile filologiei,
Germania, nu fara frumoasele descrieri ale unui Gfrorer, a dat, de la Krumbacher, care ne ajutd
in fiecare zi cu superbul sau repertoriu, la Heisenberg si la maestrul actual al acestor studii, care
este in special un istoric, Dolger, o atit de pretioasd contributie la cunoasterea limbii si a literaturii
grecesti In Imperiul de Orient. Italia nu uitd tot ceea ce i-a dat Bizantul si tot ceea ce ea i-a Inapoiat
din plin. In ceea ce priveste Rusia, avem studiile teologice despre Bizant, dar si universalitatea
conceptiei lui Vassiliev si interpretarea foarte personala a artei, de Kondakov. Bizantul este in
acelasi timp oriental si vulturul bicefal, iar Grecia, mandra de ceea ce poate reclama din aceasta
viatd a formelor grecesti, continud aceleasi cercetari asupra manifestarilor unei credinte care
este a ei. Alaturi, toate natiunile care traiesc astdzi pe seama Bizantului si din Bizant se unesc
intr-o colaborare fecunda, pe care congrese trienale, cu participarea unora mai mari decat ele, le
confirmi. In Romania, cronicile bizantine erau folosite 1n istoria tarii inca din secolul al XVI-lea;
fara a mai pune la socoteala transmiterea slava a literaturii Bizantului, o mare scoala de tradu-
catori a redat in romaneste, in secolul al XVII-lea, Vietile Sfintilor si sublimul teologic al acestei
lumi care inspira. intemeindu-se pe revelatiile a ceea ce ea a dat ca naratori, romanii au crezut
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Institutul Francez de Studii Bizantine din Bucuresti in dosarele Securitatii comuniste (1944-1950)

ca, pentru a recunoaste propriul lor trecut, trebuie sa fondeze un Institut, de-abia organizat, care,
cu o tendintad net istoricd, oferd din putinul pe care il are un sprijin fratern pentru propriile
voastre cercetdri. Voi insiva, Cucernici Parinti, ati inceput ca niste servitori buni ai marii Biserici
occidentale, cu preocupdri de gandire religioasa. Dar, plecand de la studiile atat de aprofundate
ale arhiepiscopului Louis Petit, magia Bizantului v-a cuprins cu acea forta misterioasd careia
nimeni nu i se poate opune. Voi i apartineti acum cu toti cei care sunt la curent cu munca voastra
magnifica si constantd si o recunosc cu placere. Fie ca acest nou mediu romanesc, cu tot ceea ce
ofera calm si prietenesc, s fie si mai favorabil, desi, de acum, insusi pamantul Bizantului trebuie

sa va marcheze studiile”, in Revue historique de Sud-Est européen, XV1, 7-9, iulie-septembrie 1939.

135



Persecutions and the first martyrs

Calin Ioan DUSE"

Abstract: Since its appearance, Christianity has been persecuted, and the martyrs
represent those landmarks in the history of mankind, which remind us of the past, but
at the same time, they are also our intercessors before the Holy Trinity. From their
beginning Christians were victims of pagans and Jews during the first three centuries.
Starting with the 7th century, after the appearance of the Muslims, Christians were
continuously persecuted by them, but also by other groups. Unfortunately, without
disregarding the severity of the persecutions of the first centuries, we must admit that
the persecutions of the 20th century produced more martyrs than the previous 19th
centuries. Martyrs are beings of communion with God, with the Holy Angels, with His
chosen ones, but also with all the people directed to good. They are also the ones who
watch over us, protect us, but most important, they all intercede for our salvation.

Keywords: Jesus Christ, Holy Apostles, Church, Christianity, torments, martyrs,
persecutions

In a world which unfortunately loses its true landmarks, being eager for meaning,
the martyrs are the figures who raise some questions and show us the true purpose
of our life on earth. Thus, the martyrs represent those landmarks in human history,
which remind us of the past, but at the same time they are also our intercessors before
the Holy Trinity. By leaving this world, and especially by entering eternity, the martyrs
are truly alive, becoming contemporaries of the faithful. Likewise, martyrs are beings
of communion with God, with the Holy Angels, with His chosen ones, but also with
all people directed to good. Martyrs are those who watch over us, protect us, and
above all, they intercede for our salvation.

From their beginning, Christians were victims of pagans and Jews during
the first three centuries. Starting with the 7th century, after the appearance of the
Muslims, the Christians were continuously persecuted by them, but also by other
groups. Unfortunately, without disregarding the severity of the persecutions of the
first centuries, we must admit that the persecutions of the 20th century produced
more martyrs than the previous 19th centuries.'

ThD university lecturer Babes-Bolyai University in Cluj-Napoca, Faculty of Greek-Catholic Theology
Departament Oradea, Specialization in Patristic Theology Address: Str. Traian Park, no. 20, Oradea,
Bihor. RO 410044, Phone: 0744809082, Email: calin_duse@yahoo. com, calin.duse@ubbcluj.ro.
Michel Quenot, Icons of the martyrs: witnesses of the coming Kingdom, Translation from French
by Raluca-Gabriela Prelipceanu, Doxologia Publishing House, Iasi, 2021, p. 10.
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So, since its emergence, Christianity has been persecuted. The One who really
suffered from hatred and scorn was our Saviour Jesus Christ. His death was planned
in cold blood by the leaders of the Jews, who were far-off from the mission and
teaching of Christ. Out of hypocrisy, stemming from cowardice and unbelief, the
leaders of the Jews accused our Saviour Jesus Christ of all evils, turned the people
against Him, treating Him as an enemy of the people, demonized, rebellious and
charismatic. Thus, His Teaching was twisted, bringing the most serious accusations
against Him: the high-caliber of the Son of God, non-observance of the Sabbath,
friendship with sinners and publicans, predicting the destruction of the Temple in
Jerusalem, forgiveness of sins, and other unjust accusations.’

So, our Saviour Jesus Christ, the founder of Christianity was persecuted,
mocked, humiliated and crucified. He carried out a remarkable activity, as a teacher,
prophet, but also a miracle worker. This left a strong impression among the people,
but at the same time, unfortunately, it aroused the hatred of the leaders of the Jewish
people’. Our Saviour Jesus Christ was judged and crucified during the reign of Herod
Antipas: "[Even] Herod and his soldiers treated him contemptuously and mocked
him, and after clothing him in resplendent garb, he sent him back to Pilate.12 Herod
and Pilate became friends that very day, even though they had been enemies formerly"
(Luke, 23, 11-12).

About the accusations and the crucifixion of Our Saviour Jesus Christ, some
authentic external sources also speak. We recall here the Jewish historian Joseph
Flavius (35-100), who speaks about our Saviour Jesus Christ in his work Jewish
Antiquities:

"At that time, when Jesus lived, a wise man [...] He was the author of astonishing

miracles and the teacher of men who were glad to know the truth. He attracted to

His side a multitude of Jews, but also a multitude of pagans. This was Christ. Even

though Pilate, because of the accusations brought by the leaders of our people,

nailed Him to the cross, those who loved Him from the beginning did not stop loving

Him. For he appeared to them on the third day alive again, as the prophets sent by

God had foretold, performing a thousand other miracles. From then until today the
Christians, who take their name from Him, endure "

Likewise, the historian Tacitus’, in his work Annals, speaks about the death
sentence of our Saviour Jesus Christ, by Pontius Pilate during the reign of the emperor

% Ibidem, p. 22.

Priest Prof. Dr. Ioan Ramureanu, Priest Prof. Dr. Milan Sesan, Priest Prof. Dr. Teodor Bodogae,
Universal Church History Vol. 1 (1-1054), Revised and Completed 111 Edition, EIBMBOR, Bucharest,
1987, p. 51.

Flavius Josephus, Jewish Antiquities II, books XI-XX, from the rebuilding of the temple to the revolt
against Nero, XVIII, 111, 3, Translation, notes and index of names by Ion Acsan, Hasefer Publishing
House, Bucharest, 2003, p. 446.

Publius Cornelius Tacitus, lived between the years 55-120 and was a politician, but also an important
Roman historian. He was considered the father of Roman historiography.
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Tiberius (14-37): "...Christ, who, in the time of the emperor Tiberius, had been
condemned to death by Pontius Pilatus"®. If the Teacher suffered all this, then the
disciples will also suffer’.

During His preaching activity, our Savior Jesus Christ warned the Holy
Apostles about the persecutions they would be subjected to:

"[ have told you this so that you might have peace in me. In the world you will have
trouble, but take courage, I have conquered the world.". (Jn. 16, 33); and "Blessed
are they who are persecuted for the sake of righteousness, for theirs is the kingdom
of heaven. Blessed are you when they insult you and persecute you and utter every
kind of evil against you [falsely] because of me. Rejoice and be glad, for your reward
will be great in heaven. Thus they persecuted the prophets who were before you"
(Mt. 5, 10-12).

Before His Ascension to heaven, the Savior Jesus Christ said to the Holy
Apostles: "You will be My witnesses" (Acts 1, 8). Witnesses, in the Greek language
means martyrs, so the Holy Apostles and their followers will understand how much
confession will require you to enter the fire of trial to the point of sacrificing your
own life®.

After the condemnation and crucifixion of our Savior Jesus Christ, unfortunately
the persecutions against the Holy Apostles also began. Thus, following this new way
of life, the sermons of the Holy Apostles, but also the miracles they performed, the
number of believers increased daily. The healing of a paralytic aroused even greater
interest in the sermon of the Holy Apostles:

"Now Peter and John were going up to the temple area for the three o’clock hour of

prayer. And a man crippled from birth was carried and placed at the gate of the temple
called “the Beautiful Gate” every day to beg for alms from the people who entered
the temple. When he saw Peter and John about to go into the temple, he asked for alms.
But Peter looked intently at him, as did John, and said, “Look at us”. He paid attention
to them, expecting to receive something from them. Peter said, “I have neither silver nor
gold, but what I do have I give you. in the name of Jesus Christ the Nazorean, [rise and]
walk”. Then Peter took him by the right hand and raised him up, and immediately
his feet and ankles grew strong. He leaped up, stood, and walked around, and went
into the temple with them, walking and jumping and praising God" (Acts 3, 1-8).

This success encouraged the Holy Apostles, but at the same time troubled
the leaders of the Jews, since they were teaching the people and announcing the
Resurrection of Jesus:

"While they were still speaking to the people, the priests, the captain of the temple
guard, and the Sadducees confronted them, disturbed that they were teaching the people

® Cornelius Tacitus, Annales, XV, 44, Latin translation, introduction and notes by Gheorghe Gutu,
Humanitas Publishing House, Bucharest, 1995, p. 430.

7 Fr. Michel Quenot, op. cit., p. 22.

¥ Ibidem, pp. 195-196.
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and proclaiming in Jesus the resurrection of the dead. They laid hands on them and
put them in custody until the next day, since it was already evening. But many of those
who heard the word came to believe and (the) number of men grew to [about] five
thousand" (Acts 4, 1-4). The preaching of the Holy Apostles was warm and powerfil,
and those who listened to them believed, and thus, the number of believers increased,
reaching about five thousand men. "

The Holy Apostles were arrested and brought before the members of the
Sanhedrin, who questioned them about the power and name of Christ in which they
speak. Saint Peter the Apostle testifed with great courage about Jesus crucified by
them and resurrected by God. This courage of the Holy Apostle Peter, but also the
presence of the healed paralytic, confused the members of the Sanhedrin. Thus,
they were content to threaten the Holy Apostles and forbid them to speak in the
name of Jesus, see (Acts, 4, 5-21).

The Holy Apostles continued to preach with great success, healing the sick
and performing many miracles, and their preaching would have widespread success
not only in Jerusalem but also in the surrounding area. By order of the priests they
will be arrested again and will escape from prison being found in the temple, where
they continued to preach. From here they are brought again before the Sanhedrin
and scolded even more harshly, they will be threatened with death, but with the
intervention of the wise Rabbi Gamaliel they will escape alive. The Holy Apostles
will be beaten and set free, on the condition that they no longer speak about the
Savior Jesus Christ (Acts 5, 20). And when they heard, they entered the temple
early in the morning and were teaching. But when the high priest and those with
him came, they assembled the Sanhedrin and all the council of the elders of the
sons of Israel, sent to the prison to bring the apostles. But, going, the servant did not
find them in the dungeon, and, returning, they announced, saying: "I found the dungeon
locked in all security and the guards standing at the doors, but when I unlocked it,
there was no one inside found no one!" When they heard these words, the captain
of the temple guard and the bishops were perplexed about them, what this could be.
But someone came and told them: "Behold, the men whom you put in prison are in
the temple, sitting and teaching the people". Then, the chief of the guard of the
temple together with the servants brought them, but not by force, because they
were afraid of the people, lest they should be stoned. And having brought them,
they set them before the Sanhedrin. And the bishop asked them, saying: "Did I not
command you with a commandment that you no longer teach in this name?" And
here you have filled Jerusalem with your teaching, and you want to bring upon us
the blood of this Man!" And Peter and the apostles answered and said:

"We must obey God more than men. The God of our fathers raised Jesus, whom you
killed by hanging Him on a tree. This one, God, by His right hand, exalted Him Ruler
and Savior, to give Israel repentance and forgiveness of sins. And we are witnesses of
these new words and the Holy Spirit, which God has given to those who listen to Him".
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And when they heard it, they marveled greatly, and counseled one another to
kill him. And a Pharisee standing up in the Sanhedrin, namely Gamaliel, a teacher
of the Law, honored by all the people, commanded to bring the people out a little.
And he said to them:

"Men of Israel, consider what you are to do with these people. That before these
days Teudas’® stood up, saying that he, there is one, to whom a number of men joined
about four hundred, who was slain, and all who listened to him were scattered and
destroyed. After this, Judas the Galilean'’ arose, in the time of the numbering, and
drew many people after him; and that one perished, and all who obeyed him were
scattered. And now I say to you: "Beware of these men and let them alone, for if this
decision or this thing is of men, it will perish; And if it is from God, you will not be
able to destroy them, lest you find yourselves fighters against God". And they listened
to him; and calling the apostles and beating them, they commanded them to stop
speaking in the name of Jesus, and let them go. And they departed from before the
Sanhedrin, rejoicing that they had deserved, for His name's sake, to suffer reproach.
And all day long, in the temple and in the houses, they did not stop teaching and
preaching Jesus Christ" (Acts 5, 12—42).

This new life of communion and help caused the number of believers to
increase, but at the same time some difficulties arose. In this sense, the Hellenistic
Jews'! complained to the apostles that their widows were being overlooked in the
distribution of aid. The Holy Apostles will propose that seven men be chosen:

"At that time, as the number of disciples continued to grow, the Hellenists complained
against the Hebrews because their widows were being neglected in the daily distribution.
So the Twelve called together the community of the disciples and said, “It is not
right for us to neglect the word of God to serve at table. Brothers, select from among
you seven reputable men, filled with the Spirit and wisdom, whom we shall appoint
to this task, whereas we shall devote ourselves to prayer and to the ministry of the
word”. The proposal was acceptable to the whole community, so they chose Stephen,
a man filled with faith and the holy Spirit, also Philip, Prochorus, Nicanor, Timon,
Parmenas, and Nicholas of Antioch, a convert to Judaism. They presented these men
to the apostles who prayed and laid hands on them. The word of God continued to
spread, and the number of the disciples in Jerusalem increased greatly; even a large
group of priests were becoming obedient to the faith " (Acts 6, 1-7).

The seven deacons are the first ordained ministers. They had the duty to
supervise and ensure the good organization of the common meals, but at the same
time they could also preach the word of God.

° Teudas was the leader of a political uprising.

' Judas the Galilean tried in the year 6 to start a revolt, during the census of Sulpicius Quirinius, the
governor of Syria.

' The Hellenistic Jews were the Jews of the Diaspora, those who lived outside the borders of Palestine.
They shared the Greek language and culture, and in Jerusalem they had their own synagogue,
where worship was conducted in Greek. This division was also preserved within the first Christian
community.
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And some of the synagogue rose up, who were said to be libertines'> and Cyrenes
and Alexandrians and those from Cilicia and Asia, boasting about Stephen. And
they could not stand against the wisdom and the Spirit with which he spoke. Then
they had some men say, "I heard him speak blasphemous words against Moses and
God". And they stirred up the people and the elders and the scribes, and, rushing upon
them, they abducted him and brought him to the Sanhedrin. And they set up false
witnesses, who said: "This man does not stop speaking words of blasphemy against
this holy place and the Law. That they heard him saying that: This Jesus of Nazareth
will destroy this place and change the traditions that Moses left us" (Acts. 6, 8-15).
As we can see the accusations were very serious, of blasphemy, which when heard
arouse anger, and if they were confirmed they ended with the death sentence of the
culprit. The accusations were identical to those that were formulated against the Savior
Jesus Christ. The presiding judge was the bishop, who spoke to the accused, asking
him if the accusations were true.

In front of the Sanhedrin, Saint Archdeacon Stephen'’ delivered a long speech,
in which he talked about the history of the Jewish people, arguing with the prophetic
texts that Jesus Christ is the Messiah, the one predicted by the prophets of the Old
Testament, and the Jews were guilty of killing him, passage that we find in extenso
in (Acts 6, 15; 7, 1-60).

In his speech, Saint Archdeacon Stephen did not try to remove the accusations
brought to him, as he should have done in a judicial defense, but he used this
opportunity to present to the Jewish leaders the foundations of the teaching of the
Savior Jesus Christ, hoping for their enlightenment. After first giving a brief summary
of the history of the Jews from Adam to Solomon, he declared that he had not uttered
curses against God, Moses, the Law, and the Temple. Saint Archdeacon Stephen
will further show that God showed His glory outside the Temple as well, and when
he was preparing to present the teaching about the Savior Jesus Christ, as the last
revelation of God, his opponents were filled with rage against him and they could
no longer bear to listen to him. In the uproar that occurred following this speech,
Saint Archdeacon Stephen was dragged out of the city and stoned to death. Although
in this period the Sanhedrin did not have the jus gladii, i.e. the right to sentence to
death and order the execution of the sentence, this being an attribute that belonged
exclusively to the Roman prefect, he will commit an abuse, he will condemn him,
and they will kill him. According to Tradition, Saint Archdeacon Stephen was buried
two miles from Jerusalem, through the care and at the expense of the learned Gamaliel.
The trial and condemnation of Saint Archdeacon Stephen is the first doctrinal conflict
between Judaism and Christianity.

12 Freed slaves belonged to this synagogue. These were the descendants of the Jews whom Pompey
took to Rome as slaves after the conquest of Palestine in 63 BC.
13 Nicolae Chifir, History of Christianity I, "Lucian Blaga" University Publishing House, Sibiu, 2007, p. 30.
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Unfortunately, the persecution will spread over the entire Christian community
in Jerusalem, and in this situation the believers will spread in the province. The
Holy Apostles will remain in Jerusalem, but Saul'*, who was present at the killing
of Saint Archdeacon Stephen, will from now on, with even more passion, persecute
the Christians, searching them from house to house and sending them to judgment
(Acts 8, 1-4). In the killing of Saint Archdeacon Stephen, but also in the persecution
of the Church, Saul of Tarsus participates and will soon become, after his conversion,
one of the greatest preachers of Christianity, and through his activity as the Apostle
of the Gentiles, will lay the foundations to the Church of Christ"’.

The martyrdom of Saint Archdeacon Stefan, also the persecution that followed
after that, led to an extensive action of the Holy Apostles of preaching through those
missionaries, who were trained at the school in Jerusalem. These, by their number,
but especially by their complete preparation, will make the spread of the Gospel
progress very quickly in large geographical areas such as: Samaria, Judea, Galilee,
Phenicia, Cyprus and Antioch of Syria'®. During this action of preaching the Gospel,
the Holy Apostles remained in Jerusalem to protect the Christians, who were subjected
to persecution, but also to compel those who were persecuting the Christians to direct
their attention and care to them, because they were considered as the only preachers
of the Gospel"”.

In the year 44, Saint James the Apostle (also called James the Great), brother
of Saint John the Apostle, will become the first apostle martyr. Thus, by order of
Herod Agrippa (41-44), the grandson of Herod the Great, Saint James the Apostle will
be killed: "About that time King Herod laid hands upon some members of the church
to harm them. He had James, the brother of John, killed by the sword" (Acts 12, 1-2).

The killing of the Holy Apostle James pleased some Jews, and Herod Agrippa
will arrest and imprison the Holy Apostle Peter as well: " and when he saw that
this was pleasing to the Jews he proceeded to arrest Peter also. (It was [the] feast
of Unleavened Bread.) He had him taken into custody and put in prison under the
guard of four squads of four soldiers each. He intended to bring him before the
people after Passover." (Acts 12, 3—4). The Holy Apostle Peter miraculously escaped
from prison helped by an angel and went at night to the house of Mary, the mother
of Mark, where several believers were gathered who were praying:

"Then Peter recovered his senses and said, “Now I know for certain that [the] Lord
sent his angel and rescued me from the hand of Herod and from all that the Jewish

' Saul is the name of Saint Paul the Apostle before his conversion to Christianity.

'S Mircea Dutu, The Process of Paul, the Apostle of Gentiles, Herald Publishing House, Bucharest,
2011, pp. 20-25.

' Cilin Ioan Duse, The Roman Empire and Christianity in the First Century, Cluj University Press
Publishing House, Cluj-Napoca, 2023, pp. 373-382.

17 Rev. Dr. Sabin Verzan, Saint Andrew the Apostle, Basilica Publishing House, Bucharest, 2016, pp.
140-141.
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people had been expecting.” When he realized this, he went to the house of Mary,
the mother of John who is called Mark, where there were many people gathered in
prayer"” (Acts 12, 11-12).

After this episode, in which the Holy Apostle Peter escapes the arrest of Herod
Agrippa, he will leave Jerusalem and go to another place (Acts 12, 16—-17). We will
find Saint Peter the Apostle among the Christians of Antioch together with Saint
Paul the Apostle'.

The Christian community in Jerusalem was led by Jacob the Lesser' (the
brother of the Lord) who, through his life full of holiness, gained a great moral
authority among Christians, but also among the Jews of Jerusalem and the surrounding
area. Also Jacob, the so-called <brother of the Lord>, because he was also called
the son of Joseph, and this Joseph was the <father> of Christ, because as the Holy
Scripture of the Gospel tells us, it was found out that the Virgin, to whom he was
betrothed, had in her womb from the Holy Spirit even before they were together
(Mt. 1, 18.) — this Jacob, to whom the ancients gave the nickname <the righteous
one>, because of his special piety, came, as they say, to be the first to be placed on
the episcopal seat in Jerusalem"*’. The Christian community in Jerusalem, being in
the heart of Judaism, initially opted for a Judeo-Christian conservatism and thus,
we notice that it decided for a dynastic election, of a representative from the family
of the Savior Jesus Christ to lead the Church here.

Because of his blameless life, the Holy Apostle Paul particularly appreciated
him, calling him, along with the Holy Apostles Peter and John, pillars of the Church:
"And when they recognized the grace bestowed upon me, James and Cephas and
John, who were reputed to be pillars, gave me and Barnabas their right hands in
partnership, that we should go to the Gentiles and they to the circumcised" (Galatians
2,9). The great authority of St. Jacob the Little, came on the one hand from the fact
that he was related to the Savior Jesus Christ, but also from the piety and ascetic life
he lived. He will lead the community in Jerusalem until his martyrdom between the
years 61-62. Saint James the Apostle was sentenced to death by the Sanhedrin and
stoned to death, and because he had not died he was hit on the head by one of the
murderers with a club.

'8 Calin Ioan Duse, op. cit., pp. 385-386.

1% James the Little, or James of Alphaeus, as we find him called in the Holy Gospels from Matthew
10, 3; Mark 3, 18; Luke 6, 15; John 19, 25; F. Ap. 1, 13. Jacob is the son of Joseph from a previous
marriage, and in this sense he can be called the brother of the Lord and must be distinguished from
the Holy Apostles. According to some opinions, he does not seem to be the same person as Saint
Apostle Jacob of Alpheus, see: Priest Prof. Dr. Ioan Ramureanu, Priest Prof. Dr. Milan Sesan, Priest
Prof. Dr. Teodor Bodogae, Universal Church History Vol. I (1-1054), op. cit., p. 67.

2 Eusebius of Caesarea, Writings I, Church History, Martyrs from Palestine, in col. PSB vol. 13,
I, 1, 2, Translation, study, notes and comments by Rev. Prof. T. Bodogae, EIBMBOR, Bucharest,
1987, pp. 64-65.

143



ISTORIA SI VIITORUL UNEI BISERICI — reflectii la 75 de ani de la intarea BRU in catacombe

At the condemnation and execution of Saint James the Lesser, the Sanhedrin
took advantage of the fact that the procurator Porcius Festus had died and his successor
Albinus®' had not yet taken office. Thus, those in the Sanhedrin condemned and killed
him without the legal approval of the prosecutor””. Joseph Flavius tells us about these
moments:

"The young Ananus, about whose appointment as High Priest I spoke about earlier,
had a ruthless and courageous nature. He belonged to the sect of the Sadducees,
who are more severe and merciless in their judgments than the other Jews, as I have
shown before. Being, therefore, cruel, Ananus thought that the time had come to act
now, when Festus was dead and Albinus was on his way to Judea. He summoned the
Sanhedrin to judgment, and brought before him the brother of Jesus, called Christ
(his name was James), together with several others, accusing them of breaking the
laws, and condemned them to be stoned to death. This infuriated the moderate, law-
abiding citizens; They secretly sent messengers to their king, begging him to warn
Ananus in writing not to undertake such deeds, for he had been unjust also in what
he had now done. Some of them went to meet Albinus, who had just left the city of
Alexandria, and drew his attention to the fact that Ananus himself had summoned
the Sanhedrin to the trial, without asking for consent. Albinus was persuaded by his
advisers, and wrote furious letters to Ananus threatening him with due punishment.
But, following this incident, King Agrippa demoted him as a High Priest, chair which

he had held for three months, and entrusted it to Jesus, the son of Damnaeus™".

The church historian Eusebius of Caesarea, took the information of Josephus
Flavius in which he talks about the martyrdom of Saint James, the brother of Jesus:

"Jacob, the brother of the Lord, had been placed as the head of the Church by the
apostles themselves. From their time until today he was called "the righteous one”,
because many other Jews also bore the name Jacob, but he was as holy as from his
mother's womb: he drank neither wine nor other intoxicating liquor, nor tasted flesh
in all his life. No scissors ever touched his hair, he never oiled himself, and he never
got drunk. Only he was allowed to enter the Holy of Holies, he had no woolen clothes
on him, but only cloth. He would enter the church alone, and there you would always
find him kneeling and asking forgiveness for the people, to such an extent that his
knees became as thick as a camel's from the long kneeling before the Lord and his
continuous prayers for the forgiveness of the people. [...]

Some of them came to believe that Jesus is the Messiah (the one predicted by the
prophets), but in general the mentioned sects did not believe either in His resurrection
or that He would come to judge everyone according to their deeds. Among those
who received the faith, some owe it to Jacob. Since many of the leaders also converted
to Christianity, there was an uprising among the Jews, especially among the scribes
and Pharisees, who said that there was a danger that the whole people would see
Jesus as Christ himself, therefore they came to Jacob and asked him: Please stop the
people because they are being deceived by the presence of Jesus when they believe

21 Albinus was the sixth Roman procurator of the Jews between 62—64.

22 Priest Prof. Dr. Ton Constantinescu, Study of the New Testament, manual for theological seminars,
EIBMBOR, Bucharest, 1981, p. 333.

2 Flavius Josephus, op. cit., XX, IX, 1, p. 571.
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that He is really the Messiah. Please convince those who gathered at the Easter
feast about Jesus, for we all trust in you. We and all the people testify that you are
righteous and that you seek no one's face, ete.*”.

The trial and condemnation of St. James the Lesser is part of the systematic
persecutions to which the first Christians were subjected by the Jews and has many
similarities with the trial of the Savior Jesus Christ”. With all these condemnations,
the trial and killing of St. James the Less will strengthen, but above all will further
develop, Christianity on its way to a universal religion®.

The Holy Apostles will be the ones who will carry out the command of the
Savior Jesus Christ: "Go, therefore, and make disciples of all nations, baptizing them
in the name of the Father, and of the Son, and of the holy Spirit, teaching them to
observe all that I have commanded you. And behold, I am with you always, until
the end of the age” (Mt. 28, 19-20). Thus, following this commandment, the Holy
Apostles will take the Gospel to all peoples, and through their activity the Church will
be founded, from Jerusalem to the ends of the earth. During this activity of preaching
the Gospel, the Holy Apostles suffered many persecutions.

The one who managed to preach, interpret, systematize, and also apply the
Gospel of the Savior Jesus Christ to the social realities of the time was Saint Paul
the Apostle. He was the most brilliant of the Apostles, the boldest preacher of
Christianity to the Gentiles, but also its doctrinaire, being considered, after the
Saviour Jesus Christ, the greatest genius of Christianity”’. Thus, we can observe that
the Holy Apostle Paul is after the Savior Jesus Christ, the most famous character in
the New Testament, due to the fact that he is mentioned in the Acts of the Apostles,
but also in his fourteen epistles. He is the first theologian of Christianity, a precious
witness who can offer us the most authentic view of the beginning of Christianity™.

The Holy Apostle Paul, through his life and activity, dominated the life of
early Christianity for more than three decades, from the year 36 to the year 67. From
the Acts of the Apostles, which were written by his disciple, the Holy Evangelist
Luke, in Rome, to the end of 63%°, but also from his epistles, we can roughly describe
his missionary life and activity. Before converting to Christianity, Saint Paul the
Apostle was known by his Jewish name of Saul (the desired one)™.

After his conversion to Christianity, Saul was regarded by the Jews as a renegade
of the Jewish Law. He will henceforth be constantly pursued and threatened with

24 Busebius of Caesarea, op. cit., 13, I, XXIII, 4-24, pp. 92-95.

25 Calin loan Duse, op. cit., pp. 388-390.

26 Mircea Dutu, op. cit., pp. 30-35.

27 Priest Prof. Dr. Ion Constantinescu, op. cit., p. 204.

8 Mauro Orsati, op. cit., p. 251.

% Priest Prof. Dr. Ton Constantinescu, Study of the New Testament, manual for theological seminars,
2nd Edition, Credinta Noastra Publishing House, Bucharest, 1992, p. 130.

3% Calin Ioan Duse, op. cit., pp. 404—405.
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death by the Jews. As a Jew, Saul wanted all his life to convert the Jews to Christianity
and to understand that the Savior Jesus Christ is the Messiah that their prophets
spoke about. He suffered much because he was often persecuted by his countrymen,
and they did not understand this message, and therefore his mission for thirty-one
years was among the Gentiles (heathen) between the years 36—67. This activity of
his among the pagans was done by the entrustment and at the recommendation of
the other Holy Apostles. Saul preached the Gospel from Jerusalem to Illyria®' and went
only to those places where the Savior Jesus Christ was not known. In the Epistle to
the Romans, he expresses his desire to go as far as Spain, which was considered the
western limit of the known world at that time: "But now, having no more room in
these lands and often having the desire to come to you when or go to Spain" (Rom. 15,
23-24). According to a rough calculation, during his activity of preaching the Gospel,
Saint Paul the Apostle would have traveled almost thirty thousand kilometers®*, an
impressive distance, if we consider the means of transport two thousand years ago>.
Saint Paul the Apostle is also one of those who suffered many persecutions
and humiliations during his activity of preaching the Gospel. Thus, during the first
missionary journey between the years 45-48, the preaching of the Holy Apostles Paul
and Barnabas was accompanied by great joys, but also by many surprises and dangers:

"In Iconium they entered the Jewish synagogue together and spoke in such a way that
a great number of both Jews and Greeks came to believe, although the disbelieving
Jews stirred up and poisoned the minds of the Gentiles against the brothers. So they
stayed for a considerable period, speaking out boldly for the Lord, who confirmed
the word about his grace by granting signs and wonders to occur through their hands.
The people of the city were divided: some were with the Jews, others, with the apostles.
When there was an attempt by both the Gentiles and the Jews, together with their
leaders, to attack and stone them" (Acts 14, 1-5).

During the second missionary journey, between the years 51-54, in Philippi,
the Holy Apostle Paul together with Silas were flogged and thrown into prison, after
they healed a woman who had a pythonic spirit:

"The crowd joined in the attack on them, and the magistrates had them stripped and
ordered them to be beaten with rods. After inflicting many blows on them, they threw
them into prison and instructed the jailer to guard them securely. When he received
these instructions, he put them in the innermost cell and secured their feet to a
stake" (Acts 16, 22—24).

After his release from prison, the Holy Apostle Paul, together with his com-
panions, preached in the cities of Amphipolis, Apollonia and reach Thessalonica,

*!'In Antiquity, Illyria was a province located in the west of the Balkan Peninsula, between the
Adriatic Sea, the Morava River and Pannonia. It was conquered by the Romans in 168 BC. The most
important cities of the province were Apollonia in Albania and Rihzon (today Risan) in Macedonia.

32 Mauro Orsati, op. cit., pp. 256-257.

33 Calin Ioan Duse, op. cit., pp. 405-409.
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where they succeeded in converting many Greek and Roman proselytes, as well as
some Jews. Following the conversions made, the Jews were envious causing disorder
among the crowds and leaders of the city. In this situation they left Thessalonica and
headed for Berea. Here, the Holy Apostle Paul together with Silas, after preaching
the Gospel, will make several conversions, but the Jews from Thessalonica, hearing
that they are preaching here too, came and disturbed the crowds.

After the mission, which he carried out in Athens, the Holy Apostle Paul will
go to Corinth, where he will stay between the years 51-52. Here he met the Judeo-
Christian couple Aquila and Priscilla, whom the emperor Claudius (41-54) expelled
from Rome in 49, following the edict against the Jews, who were arguing because
of Christ (Acts 18, 1-4).

Following the preaching of the Holy Apostle Paul, Crispus, who was the elder
of the synagogue, converted with his family. Also, many Corinthians who listened
to the Holy Apostle Paul were converted. During the missionary activity, which he
carried out in Corinth, for a year and a half, the Savior Jesus Christ appeared in a
vision to the Holy Apostle Paul and encouraged him (Acts 18, 8-11).

The very successful preaching of the Holy Apostle Paul aroused the envy of
the Jews, who took him before Gallio®*, who was the proconsul of the province of
Achaia. He refused to intervene in the religious disputes of the Jews and threw
them out of the tribunal (Acts 18, 12—16). In the year 51, while he was in Corinth,
the Holy Apostle Paul wrote the two epistles to the Thessalonians.

During the third missionary journey between the years 5458, Saint Paul the
Apostle returned to Ephesus, where he would stay for almost two and a half years.
Here he carried out a rich missionary activity, managing to make several conversions,
but also to heal many sick (Acts 19, 10-12).

The missionary activity of the Holy Apostle Paul was accompanied by fruits,
many were converted, and the sorcerers brought the books and set them on fire:
"When this became known to all the Jews and Greeks who lived in Ephesus, fear
fell upon them all, and the name of the Lord Jesus was held in great esteem. Many
of those who had become believers came forward and openly acknowledged their
former practices. Moreover, a large number of those who had practiced magic
collected their books and burned them in public. They calculated their value and
found it to be fifty thousand silver pieces. Thus did the word of the Lord continue to
spread with influence and power" (Acts 19, 17-20).

Moreover, due to the fact that many were converting to Christianity and leaving
the pagan gods, at the instigation of a silversmith named Demetrius, who saw his
trade endangered by removing the worship of the gods, he caused a movement by
which he agitated the pagans against the Christians (Acts 19, 23-32).

** Galion was the brother of the philosopher Seneca and lived between 1/2 BC-65/66 AD.
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Following this agitation, after preaching the Gospel for two years and per-
forming many miracles, as a result of which many were converted to Christianity in
the year 56, the Holy Apostle Paul will leave Ephesus and go to Macedonia, and
from here will go to preach in Illyria:

"For I will not dare to speak of anything except what Christ has accomplished
through me to lead the Gentiles to obedience by word and deed, by the power of signs
and wonders, by the power of the Spirit [of God], so that from Jerusalem all the way
around to Illyricum I have finished preaching the gospel of Christ" (Romans 15, 18—-19).

From Tyre, the Holy Apostle Paul will go to Ptolemaida, where he will stay for
a day, after which he will continue his journey to Caesarea. Here Philip, one of the
seven deacons, hosted him, where he stayed for several days. Now the sufferings that
he will endure in Jerusalem will be foretold, and those who heard this advised him
not to go, but the Holy Apostle Paul said to them: “What are you doing, weeping and
breaking my heart? I am prepared not only to be bound but even to die in Jerusalem
for the name of the Lord Jesus.” Since he would not be dissuaded we let the matter
rest, saying, “The Lord’s will be done” (Acts 21, 12—15).

At the end of the third missionary journey, in the year 58, the Holy Apostle
Paul came to Jerusalem for the last time. He told Jacob the Younger, who was the
leader of the community in Jerusalem, the results he had during his four-year mission
(Acts 21, 17-22).

St. James the Lesser, knowing the hatred that the Jews had against the St.
Apostle Paul, advised him to perform an act provided by the Mosaic Law. Thus he
will bear the price for the cleansing of some Nazirites, but in the temple he will be
recognized, caught and attacked by the Jews. The Holy Apostle Paul was saved from
the hands of the Jews by the hiliarch Claudius Lysias, who was the commander of
the guard and would be imprisoned in the Antonia tower (Acts 21, 27-34).

Saint Apostle Paul asked the commander for permission to defend himself in
front of the crowd, telling them how he was a persecutor of Christians, the moment
of his conversion on the way to Damascus, but also how the Savior Jesus Christ sent
him to preach the Gospel to the Gentiles: "Then he said to me, ‘Go, I shall send you
far away to the Gentiles’" (Acts 22, 21) and (Acts 22, 27-30).

The Holy Apostle Paul will defend himself before the Sanhedrin, saying that he
is being judged because he believes in the resurrection of the dead, and at this moment
in the Sanhedrin there was a division between the Pharisees and the Sadducees:

"My brothers, I have conducted myself with a perfectly clear conscience before God
to this day. [...] " My brothers, I am a Pharisee, the son of Pharisees, [I] am on trial
for hope in the resurrection of the dead.” When he said this, a dispute broke out between
the Pharisees and Sadducees, and the group became divided. For the Sadducees say
that there is no resurrection or angels or spirits, while the Pharisees acknowledge
all three. A great uproar occurred, and some scribes belonging to the Pharisee party
stood up and sharply argued, “We find nothing wrong with this man.” (Acts 23, 1-11).
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A conspiracy will be hatched against the Holy Apostle Paul, by more than forty
fanatical Jews, who have sworn that they will neither eat nor drink until they kill
him. His nephew will learn about this conspiracy and will inform the commander
Claudius Lysias, and he will send the Saint Apostle Paul under escort to Caesarea
at night (Acts 23, 23-30).

Saint Paul the Apostle will arrive at Caesarea, where he will be heard by the
prosecutor Felix and will defend himself before him against the accusations brought
by the Jews. Procurator Felix was familiar with Christianity quite well, he would
even listen to it with his wife, but he would keep the Holy Apostle Paul under
guard, letting his disciples come to him. Procurator Felix hold the Holy Apostle
Paul imprisoned between the years 58—60, in the hope that he will receive a sum of
money from him (Acts 24, 21-27).

After two years, in the year 60, the procurator Porcius Festus® came, and he
wanted to please the Jews and kept the Holy Apostle Paul imprisoned. When he went
to Jerusalem, the leaders of the Jews brought accusations against the Holy Apostle
Paul, asking the procurator Porcius Festus to send him to Jerusalem, and on the way
to prepare a race for him and kill him. He refused, saying that the Holy Apostle
Paul is guarded in Caesarea, and those who want can go with him and accuse him
(Acts 25, 1-12).

The Holy Apostle Paul, knowing the cunning of the Jews, refused to go and be
judged by them in Jerusalem, before the procurator Porcius Festus. In his capacity
as a Roman citizen he asked to be judged by Caesar, that is, by the emperor of Rome.
After a few days, King Herod Agrippa Il (47-52) came with Berenice to greet the
procurator Porcius Festus, and he spoke to him about the situation of the Holy Apostle
Paul. King Herod Agrippa II expressed his desire to hear the Holy Apostle Paul (Acts
25, 22-27). When Procurator Festus tried the Holy Apostle Paul in the first instance,
found him innocent. Therefore, if he asked to be judged by Caesar, he will have to
judge him even better, face to face with the king of Judea, and when he sends Paul
before him to show the reasons why he was arrested.

The Holy Apostle Paul will defend himself before the procurator Festus and
King Herod Agrippa II:

“I count myself fortunate, King Agrippa, that I am to defend myself before you today
against all the charges made against me by the Jews, especially since you are an
expert in all the Jewish customs and controversies. And therefore I beg you to listen
patiently. My manner of living from my youth, a life spent from the beginning among
my people and in Jerusalem, all [the] Jews know. They have known about me from the
start, if they are willing to testify, that I have lived my life as a Pharisee, the strictest
party of our religion. But now I am standing trial because of my hope in the promise
made by God to our ancestors. Our twelve tribes hope to attain to that promise as
they fervently worship God day and night; and on account of this hope I am accused

3% Porcius Festus was procurator of Judea from the year 60 until the year 62, when he dies.
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by Jews, O king. Why is it thought unbelievable among you that God raises the
dead? I myself once thought that I had to do many things against the name of Jesus
the Nazorean, and I did so in Jerusalem. I imprisoned many of the holy ones with the
authorization I received from the chief priests, and when they were to be put to death 1
cast my vote against them. Many times, in synagogue after synagogue, I punished
them in an attempt to force them to blaspheme; I was so enraged against them that
I pursued them even to foreign cities“. On one such occasion I was traveling to
Damascus with the authorization and commission of the chief priests. At midday,
along the way, O king, I saw a light from the sky, brighter than the sun, shining
around me and my traveling companions. We all fell to the ground and I heard a
voice saying to me in Hebrew, ‘Saul, Saul, why are you persecuting me? It is hard
for you to kick against the goad.” And I said, ‘Who are you, sir?’ And the Lord replied,
‘T am Jesus whom you are persecuting. Get up now and stand on your feet. I have
appeared to you for this purpose, to appoint you as a servant and witness of what
you have seen [of me] and what you will be shown. I shall deliver you from this people
and from the Gentiles to whom I send you, to open their eyes hat they may turn from
darkness to light and from the power of Satan to God, so that they may obtain
forgiveness of sins and an inheritance among those who have been consecrated by
faith in me’. “And so, King Agrippa, I was not disobedient to the heavenly vision.
On the contrary, first to those in Damascus and in Jerusalem and throughout the
whole country of Judea, and then to the Gentiles, I preached the need to repent and
turn to God, and to do works giving evidence of repentance. That is why the Jews
seized me [when I was] in the temple and tried to kill me. But I have enjoyed God'’s
help to this very day, and so I stand here testifying to small and great alike, saying
nothing different from what the prophets and Moses foretold, that the Messiah must
suffer and that, as the first to rise from the dead, he would proclaim light both to our
people nd to the Gentile”. (Acts 26, 1-32).

Following the speech given by the Holy Apostle Paul, King Herod Agrippa
11, but also the procrator Festus came to the conclusion that he was innocent and that
he could have been released, if he had not appealed to Caesar's judgment. Thus, from
now on the Holy Apostle Paul will go to Rome to proclaim the Saviour Jesus Christ
there as well. He made his way to Rome under the guard of the centurion Iuliu, of
the Augusta cohort, in difficult conditions for sailing, in the fall to winter, when the
wind was blowing strongly, the day was short and the weather conditions were
unfavorable, and because of this he went through many adventures being a step away
from death. They passed by Sidon, past the island of Cyprus, Mira of Lycia, and near
the island of Malta, after fourteen days of bad weather, the ship was wrecked, some
being saved by swimming, and others floating on planks to the shore™.

Upon entering Rome, the Holy Apostle Paul was greeted by Christians. This
shows us that Christianity arrived in Rome before the arrival of the Holy Apostles
Peter and Paul. After arriving in Rome, Saint Paul the Apostle was handed over to
the commander of the camp, who sent a soldier to guard him. In Rome, Saint Paul

3% Calin Ioan Duse, op. cit., pp. 429-435.
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the Apostle stayed in a light captivity between the years 61-63. Here, in the Capital
of the Roman Empire, the Holy Apostle Paul will preach the Gospel as the Savior
Jesus Christ commanded him (Acts 23, 11). Under these conditions he was able to
preach, but at the same time to strengthen and develop the Christian community in
Rome (Acts, 28, 30-31). In 67, Saint Paul the Apostle will be in the second captivity
in Rome, where he will be imprisoned””.

He received the martyr's crown on June 29, 67 on the same day as the Holy
Apostle Peter, during the first persecution that Nero unleashed against the Christians.
Saint Paul the Apostle was buried on Via Ostia, in Rome. He carried out a rich and
fruitful missionary activity during more than thirty years, and therefore his merits
for the spread of Christianity are considerable. Thanks to this missionary activity,
carried out by the Holy Apostle Paul, Christianity was able to penetrate the Greco-
Roman world and be consolidated in Rome. He also succeeded in freeing Christianity
from the servitude of the Mosaic Law, and thus opened the way to universality, and
through his epistles, he made the beginning of Christian theology®.

The Saint Apostle Paul speaks about the difficulties he encountered during his
work of preaching the Gospel:

"Are they ministers of Christ? (I am talking like an insane person.) I am still more,
with far greater labors, far more imprisonments, far worse beatings, and numerous
brushes with death. Five times at the hands of the Jews I received forty lashes minus one.
Three times I was beaten with rods, once I was stoned, three times I was shipwrecked,
I passed a night and a day on the deep, on frequent journeys, in dangers from rivers,
dangers from robbers, dangers from my own race, dangers from Gentiles, dangers
in the city, dangers in the wilderness, dangers at sea, dangers among false brothers, in
toil and hardship, through many sleepless nights, through hunger and thirst, through
frequent fasting, through cold and exposure. And apart from these things, there is the
daily pressure upon me of my anxiety for all the churches. Who is weak, and I am
not weak? Who is led to sin, and I am not indignant? Paul’s Boast: His Weakness. If
I must boast, I will boast of the things that show my weakness. The God and Father
of the Lord Jesus knows, he who is blessed forever, that I do not lie. At Damascus,
the governor under King Aretas guarded the city of Damascus, in order to seize me
but I was lowered in a basket through a window in the wall and escaped his hands"
(2 Corinthians 11, 23-33).

Speaking about the preaching of the Gospel during the apostolic period, St.
John Chrysostom tells us that, during their lifetime the Holy Apostles succeeded in
twenty or thirty years in preaching the Gospel to all nations as they received the
command from the Savior Jesus Christ (Col. 1, 23)*.

37 Priest Prof. Dr. loan Rimureanu, Priest Prof. Dr. Milan Sesan, Priest Prof. Dr. Teodor Bodogae,
op. cit., pp. 76-79.

3 Calin loan Duse, op. cit., p. 437.

%% Saint John Chrysostom, Writings III, Homilies to Matthew, LXXV, 2, in: col. PSB. vol. 23, Translation,
introduction, notes and indexes by Fr. D. Fecioru, EIBMBOR, Bucharest, 1994, p. 852.
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In the activity of preaching the Gospel, the Holy Apostles showed a lot of courage
and fulfilled with a lot of love the command, which they received from the Savior
Jesus Christ, to preach the Gospel to all nations, although they had to face great
hardships and many persecutions, both from the Jews and from the Roman rule:
"From what happened you can admire the power of Christ and the courage of His
Apostles, that they preached the Gospel in times like those, when war was going on
against the people Judea, in which the Jews were considered rebels, in which
Caesar ordered that all Jews be persecuted. Then it happened to the Apostles what
would happen to some people, who had never steered a ship nor seen the sea, but to
whom it was commanded: to sit at the helm of a ship, to steer it and to carry war at
sea, when the sea raises its waves from everywhere, when all the air is darkened,
when ships are drowning one after another, when up on the deck all rebel, and below
from the sea the beasts of the sea rush in, which together with the waves swallow up
the travelers, when thunderbolts break loose from high in the sky, when the pirates
attack, when the sailors extend their courses to each other; and such men would be
commanded as at such a time to sink and overcome an innumerable fleet of ships
laden with troops, coming against their ship. Yes, the Apostles were hated by the
Gentiles like the Jews, they were stoned to death by the Jews as enemies of their religion.
[-..]That is why Christ also said: "Do not be afraid, for all these things must happen";
and: "He who endures to the end will be saved" and: "This Gospel will be preached
in the whole world". For fear of the foretold calamities the Apostles were dejected
and discouraged,; that's why the Lord strengthens them, telling them that, even if
thousands of misfortunes come upon them, the Gospel must be preached everywhere

in the world and only then will the end come™”.

Conclusions

The Holy Apostles were privileged witnesses of the life and Resurrection of
the Savior Jesus Christ and they were also the first to receive the name of martyrs.
The Church also considered the first Christians martyrs, who during the persecutions
suffered for their faith and paid with their lives. Therefore, the early Church considered
martyrs those who left the idolatrous cult and the worship of the gods, in favor of
the True God. Therefore, the baptism of blood was equivalent to the Sacrament of
Holy Baptism.

Beginning in the 2nd century, the commemoration of the day they received
martyrdom was considered their birthday in the Kingdom of Heaven and led to the
service of the Holy Liturgy on their graves. Over time, many towns and villages took
martyrs as their protectors. Also, the first Christians started to build churches, on the
place where they were martyred.

Towards the end of the second century, only those who lost their lives were
considered martyrs, as opposed to confessors, that is, those who were ready to die
for Christ, but who suffered imprisonment or torture, without being killed.

% Saint John Chrysostom, op. cit., LXXV, 3, pp. 852-854.
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Beginning with the 3rd century, Saint Cyprian of Carthage (200-258) will grant
this title to believers who were condemned to work in mines, but he insisted on that
you cannot be a martyr if you are not part of the Church. Likewise, those who
behave recklessly cannot be considered martyrs. Over time, the Church transmitted
in writing the moments of their lives, and the relics of the martyrs are the object of
a very special honor both in the East and in the West*'.

*! Fr. Michel Quenot, op. cit., pp. 16-17.
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Cadrul sinoptic al situatiei preotilor
si protopopilor Arhieparhiei Roméne Unite
de Alba lulia si Fagaras, in luna iunie 1950

Flavius-Leonard FLOREA"

The synoptic framework of the situation of the priests and deans of the Romanian
United Archeparchy of Alba lIulia and Fagaras, in June 1950. The document signed
by the Substitute of the Ordinary of the Archdiocese of Alba Iulia and Fagaras, dated
August 1, 1950, sent to Archbishop Gerald Patrick O'Hara, former Regent of the Apostolic
Nunciature in Romania, offers the opportunity to know better the impact that the decree
of December 1, 1948, had on the clergy of the Greek Catholic Church in Romania. The
synoptic framework of the clergy and deans of the Archdiocese of Alba Iulia and Fagéras
gives us a clear picture of the situation of the priests and deans in the structures of the
Archdiocese, a year and a half after the prohibition of the Greek-Catholic worship,
We also note in the document, the importance given to the reorganization of the
deaneries in the Archdiocese of Alba Iulia and Fagaras for a better communication
with all the parishes and all the priests, as well as ensuring the succession: "We are
preparing a campaign for the conversion of apostate priests".

Keywords: priest, deans, Alexandru Todea, Synoptic framework

Introducere

La 1 decembrie 1948, Prezidiul RPR a emis Decretul nr. 358 pentru stabilirea
situatiei de drept a fostului cult greco-catolic, prin care toate bunurile care apartinusera
institutiilor centrale ale Bisericii Unite, treceau in proprietatea statului (art. 2) ca
urmarea a ,,revenirii comunitatilor locale (parohii) ale cultului greco-catolic la cultul
ortodox roméan” (art. 1). Bisericile si averea parohiilor care apartinusera comunitatilor
greco-catolice au revenit parohiilor ortodoxe (foste greco-catolice) in conformitate
cu dispozitiile art. 37 a legii cultelor. Pentru impartirea bunurilor patrimoniale ale
Bisericii Unite s-a emis Hotararea Consiliului de Ministrii nr. 1719 din 27 decembrie
1948'.

Universitatea Babes-Bolyai, Facultatea de Istorie si Filosofie, Scoala Doctorala ,.Istorie. Civilizatie.
Cultura”.

Ioan-Marius Bucur, Lavinia Stan, Persecutia Bisericii Catolice in Romdnia, Documente din Arhiva
Europei Libere 19481960, editura Galaxia Gutenberg, editia a II-a, revazuta si adaugita, Targu Lapus
2005, p. 40
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Biserica Greco-Catolica si-a continuat existenta intr-un mod clandestin, desi
autoritatile comuniste foloseau toate instrumentele de putere ale Statului impotriva
celor care ramaneau fideli in credinta catolici. In pofida terorii anilor care au
urmat, Biserica Greco-Catolica nu si-a asumat doar o atitudine de rezistenta pasiva
in fata persecutorului, ci s-a straduit sa se reorganizeze si sa activeze discret, dar
sistematic, pe plan pastoral.

Scopul articolului nostru este acela de a prezenta si de analiza un document
inedit pastrat in Arhiva Congregatiei pentru Biserica Orientald, Protocol 382/1948,
Fond Romeni, Locus Affari Generali, Res Persecuzione religiosa, fascicolul XII, iulie
1950-decembrie 1951, care evidentiaza starea de fapt a Arhieparhiei de Alba Iulia
si Fagarasg, precum si anvergura planului de reorganizare bisericeasca in anul 1950.
Documentul va fi redat integral in prezentul articol.

Contextul istoric

Dupa 1 decembrie 1948, despre Biserica Unita s-a vorbit doar la trecut, ,,s-a
coborat in catacombe™. Publicatiile ortodoxe, precum si lucririle aparute dupa
1948 au cautat sa puna in lumina caracterul definitiv si irevocabil al evenimentelor
consumate n toamna anului 1948, ocultandu-se existenta unei Biserici Unite care
actiona in clandestinitate’.

Impreuni cu ierarhii greco-catolici au fost arestati si inchisi canonici, profesori
de teologie, protopopi, preoti, pe care autoritatile comuniste sperau sa-i convinga cu
sprijinul unor fete bisericesti ortodoxe, sa revina la Biserica Ortodoxa®. Prin arestarea
clericilor, regimul comunist a urmarit sa accelereze procesul integrarii comunitatilor
greco-catolice in Biserica Ortodoxa.’

De asemenea, exista o preocupare evidenta a autoritatilor statului de a opri
orice incercare de organizare a rezistentei greco-catolice, deoarece prin retinerea
episcopilor si a preotilor era Impiedicatd supravietuirea canonica a Bisericii, astfel
incéat, hirotonirea de noi episcopi si preoti clandestini a devenit una din cele mai grele
probleme pentru Biserica Catolicd in Romania si in tarile din Europa de Est aflate
sub tutela sovietica.’

Deoarece, pentru greco-catolicii din Romania nu exista alternativa, decat
clandestinitatea, incd din vara anului 1948, Sfantul Scaun a luat decizia de a cere
episcopilor uniti, prin Nuntiatura Apostolica, constituirea unor structuri numite fernare

Sergiu Soica, Biserica Greco-Catolica din Banat in primele doua decenii ale regimului comunist,
editura MEGA, Cluj-Napoca, 2014, p. 110.

Ibidem.

Alexandru Ratiu, Biserica furatd, editura Agnus, Cluj-Napoca, 1990, p. 9.

Ioan-Marius Bucur, Lavinia Stan, op.cit., p. 41.

Ibidem.
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care sa asigure jurisdictia episcopala in cazul in care titularul ar fi fost impiedicat
sd o facd.” Acestea erau formate din 3 persoane, numite de Episcopul locului, cu
asentimentul Nuntiaturii care urmau sa exercite jurisdictia episcopala Intr-un asemenea
caz.®

Rolul pe care Nuntiatura Apostolica de la Bucuresti 1-a avut In organizarea si
sustinerea rezistentei greco-catolice a fost sesizat si de serviciile secrete. Intr-un amplu
raport elaborat probabil anterior luni iulie a anului 1950, se afirma cd Nuntiatura a
solicitat preotilor din rezistentd s& se grupeze in centrele cu populatie greco-catolica
in jurul vicarilor generali, Nuntiatura asigurand si sustinerea financiara a celor din
rezistentd, deoarece preotii nereveniti erau fara veniturile din partea statului sau ale
comunitatilor pastorite anterior’.

Campania antireligioasd initiata de regimul comunist din Romania pe fondul
restructurdrii raporturilor dintre Stat si Bisericd , a continuat si dupa anul 1948 cu aceiasi
intensitate la adresa Bisericii Catolice, care a devenit tinta predilectd a comunistilor."
In prima parte a anului 1949, liderii comunisti de la Bucuresti au fost preocupati de
anihilarea ,,rezistentei catolice” prin sprijinirea catolicilor ,,care ar face un o miscare
de separare de Papa”.!' Pentru a-i determina pe credinciosi si nu-i mai urmeze pe
pastorii lor, un Decret publicat iIn Monitorul Oficial in 20 august 1949 stabilea pedepse
pana la 8 ani de Inchisoare si confiscarea bunurilor pentru cei care ar fi indraznit
si-i ajute pe preoti'’.

Imediat dupa arestarea episcopilor, Nuntiatura Apostolicd a considerat ca
Guvernul Roman a trecut la acte de persecutia religioasa, inaintdnd zeci de note verbale
de protest impotriva prigoanei declansate impotriva comunitatilor greco-catolice si
latine, aratdnd contradictiile cu angajamentele luate de statul roméan prin Tratatul de
pace semnat la 10 februarie 1947 si prin Constitutia din 1948. Toate aceste demersuri
au ramas de fiecare data fara efect."”

Pentru a impiedica comunicarea Nuntiaturii Apostolice din Romania cu clerul
si credinciosii greco-catolici, guvernul comunist a interzis accesul diplomatiilor,
incepand cu data de 5 mai 1949, in principalele judete cu populatie greco-catolica
din Transilvania. Cu toate acestea, se pare ca legaturile dintre Nuntiaturd si comu-
nititile greco-catolice s-au mentinut prin curieri,'* chiar si dupa expulzarea'> mons.

7 Silvestru Augustin Prundus, Clemente Plaianu, Catolicism si ortodoxie romdneasca. Scurt istoric al
Bisericii Romdne Unite, Cluj-Napoca, editura Viata Crestina, 1994, p. 159.

¥ Sergiu Soica, op.cit., pp. 110-111.

° Toan-Marius Bucur, Lavinia Stan, op.cit., p. 42—43.

19 Joan-Marius Bucur, Din istoria Bisericii Greco-Catolice Roméne (1918—1953), editura Accent,
Cluj-Napoca 2003, p. 229.

" Tbidem, 230.

12 Sergiu Soica, op.cit., p. 110.

" Ibidem

' Ibidem
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Gerald Patrick O'Hara, regent al Nuntiaturii Apostolice, mons. Guido Del Mestri
Schonberg, auditor al Nuntiaturii si a mons. John C. Kirk-secretar al Nuntiaturii, in
urma procesului judecat la Tribunalul Militar Bucuresti in 28-30 iunie 1950.'°

Intr-un raport al Pr. Mihai Rotaru,'’” din Ordinul Fratilor Minoriti Conventuali,
din 15 august 1950, adresat Regentului Nuntiaturii din Roménia, Arhiepiscopul Gerald
Patrick O'Hara,'® silit de autorititile romane s pariseasci Romania pe 7 iulie 1950,"
avem descris mecanismul de comunicare prin curieri, folosit pentru a transmite
informatii cdtre Sfantul Scaun:

,, Conform intelegerii avute la plecarea din Romdnia a Excelentei Voastre si a Mons.
Del Mestri,”’ cu respect filial de ascultare, Va transmitem urmadtoarele lucruri, care
se refera la situatia prezentd a Bisericii Greco-Catolice si Romano-Catolice (in regiunile
Moldova-Oradea-Satu-Mare). In cele 2 intdlniri avute cu Mons. Del Mestri am stabilit
urmatoarele: (I) Legatura intre Biserica Greco-Catolica si Roma se va face prin
intermediul parintilor franciscani din Bucuresti, exclusi fiind P. Pascal loan care a
fost arestat chiar in aceste zile si P. Tataru, caruia Excelenta Voastra i-ati consemnat
Vicariatul Vechiului Regat. Intre Périnti Franciscani cel care va tine in mod direct
contactul cu centrele provinciale si apoi cu Excelenta Voastra, prin legatie este P. Mihai
Rotaru. (I) Cu problema Romano-Catolica, au fost delegate Surorile Sociale, excluzand
diecezele de lasi, Oradea si Satu Mare, cu care au fost de asemenea insarcinafi parinfii
franciscani, datorita faptului ca cunosc personalul de conducere din aceste centre.
(I11) Comunicarile se vor transmite si raspunsurile se vor avea in modul cel mai
secret prin P. Gatti de la Biserica Italiand. (IV) Totul va avea loc dupa o lund de
absoluta liniste pentru ca dusmanul sa nu ghiceascd firul reorganizarii.

Excelenta, ludnd in considerare toate acestea si avind in vedere ca timpul fixat a trecut,
in urma sfatului fiecarui Vicar General in parte, Va putem comunica urmatoarele:
(D) Biserica Greco-Catolica: (1) Arhidieceza de Blaj. Am luat legdtura zilele trecute
cu Reghin prin vechiul curier al Vicarului, Preotul Gutiu. Atasat se regdseste si co-
respondenta care contine situatia prezentd. Am organizat impreund strada pe care
pot sa ajunga la noi in mod direct si prin care noi putem sa ajungem la ei in mod
sigur. (2) La Clyj contactul cu P. Pura l-am facut intotdeauna prin P. Ritti, care a venit
cu o saptamand in urma la Bucuresti. Cum P. Ritti nu stia nimic de reorganizarea
noastrd, nu a pregatit un raport scris, ci ne-a rugat sa comunicam urmdtoarele: (a) in
ultimele zile au fost arestati in dieceza preotii: Lemeny, Chisiu si Bota. (b) urmariti

15 Joan-Marius Bucur, Cristina Paugan, loan Popescu, Dumitru Preda, Romdnia-Vatican, Relatii diplomatice
1, 1920-1950, Editura Enciclopedica, Bucuresti 2003, p. 359 (Nota verbala a Ministerului Afacerilor
Externe al R.P. Romane adresatd Nuntiaturii Apostolice de la Bucuresti in legaturd cu decalrarea
reprezentantilor acesteia ca persoane non grata si expulzarea lor din Romania, Nr. 3092 din 4 iulie 1950)

16 Joan-Marius Bucur, Lavinia Stan, op.cit., p. 45-46.

'7 Dr. Danut Dobos, in Lumina crestinului, nr. 11/2008, p. 11.

'8 www.catholic-hierarchy.org/bishop/boharag.html (accesat la data de 16.09.2023)

1% Toan-Marius Bucur, Cristina Pausan, loan Popescu, Dumitru Preda, Romdnia-Vatican, Relatii diplomatice I,
1920-1950, Editura Enciclopedica, Bucuresti 2003, p. 360 (Nota de raspuns a Nuntiaturii Apostolice
adresatd Ministerului Afacerilor Externe al R.P. Romane in legatura cu parasirea tarii de catre
personalul acesteia din data de 5 iulie 1950)

2 www.catholic-hierarchy.org/bishop/bdelm.html (accesat la data de 18.09.2023)
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in mod particular sunt preotii Pura, Leon Manu si multi alti care stau ascunsi. (¢) in
ultimele zile numarul celor care se gasesc fara mijloace de subzistentd a crescut
datoritd faptului ca mulfi au fost concediati din posturi. Petru Suciu, preot tradator,
a intrat in serviciul de angajari de la Cluj, si lucreaza cu toate mijloacele pentru a-i
concedia pe preotii care nu au semnat §i care isi castigd pdinea lucrand in diverse
fabrici. Ar fi circa 70 de preoti care nu au mijloace de a trdi, intre care 12 bolnavi
care au nevoie de medicamente. (d) Pensiile celor care erau pensionari au fost tdiate.
Unii au copii la scoald si peste putin timp vor reincepe cursurile. Este nevoie deci
de ajutoare. Situatia spirituald este bund. Sunt preoti care muncesc clandestin in
familii purtdnd credinciosilor, lipsiti de Bisericd, Sfintele Sacramente. In general
credinciosii merg la bisericile romano-catolice, acolo unde sunt si pana cand vor fi.
In alta ordine de idei, P. Ritti a fost grav bolnav, internat la clinicd. In prezent se
prezinta mai bine, dar i-a fost prescrisa o retetd, pe care Va roagd, daca e posibil,
sa-1 ajutati deoarece aici e foarte greu sa procure medicamentele. (3) De la Oradea
am avut stiri dureroase. Au fost arestati P. Prepozit Maghiar si P. Gavril Stan. In
aceastd saptamand voi lua legatura cu P. Hirtea, pentru ca in timp scurt sa Va pot
comunica situatia intregii dieceze. (4) La Baia Mare nu am notat nimic. Cu prima
ocazie vom transmite §i de aici un raport. Contactul cu pr. Vicar il avem prin P. Zinca.
(5) Cu Lugojul nu am luat inca legdatura. (6) Situatia cea mai dificila e la Bucuresti.
Din raportul facut de P. Tataru si cel al Surorilor Sociale, cred ca ati putut constata
ceea ce s-a intdmplat, in urma plecarii Excelentei Voastre, persoanelor apropiate.
Nu stim nimic din ceea ce e in interiorul cladirii Nuntiaturii Apostolice, nu stim ceea
ce s-a intamplat cu lucrurile si cu masinile Excelentei Voastre, nimeni nu poate intra,
deoarece 4 militieni zi de zi fac de paza in jurul cladirii. Credem ca Ministerul Elvetian,
Va poate oferi mai multe detalii. Cea mai mare dezamagire este ca aici a fost prins
P. Dragomir, care fiind in pericol, pentru faptul ca nu detinea un buletin nou, a fost
indus in eroare de linistea care a domnit pentru doud saptamani in Nuntiaturd, dupd
plecarea Excelentei Voastre, si in inspectia care a avut loc in noaptea de 21 iulie a
fost prins. Din inchisoare am primit stiri cd toti se comporta in mod admirabil si nu
au declarat nimic. Pentru cdt ne este cu putintd ii vom ajuta si pe Excelenta Voastra
va vom informa cu privire la situatia bunurilor Nuntiaturii.

Excelenta, luand legatura cu Vicarii generali am observat ca sunt 2 probleme principale
care se pun la acest moment: (I) Problema informatiilor. In ceea ce priveste aceasti
problemd, in Tard noi am organizat-o in ceea mai mare parte urmand drumul secretului
sub juramdnt. Nu am luat legatura cu Excelenta Voastrd, deoarece nu am primit niciun
raspuns. Va rugam deci sa ne raspundeti imediat si sa ne comunicafi cum sa procedam
mai departe pentru a nu compromite situatia Bisericii si a nu cadea, in mod imprudent,
in mainile dusmanului. Avem toatd speranta cd lucrand prin P. Gatti’' totul va merge
bine. El este cel mai prudent si mai putin urmarit. Cand ne vefi scrie pentru prima
datd, Va rugam sa comunicati si P. Gatti care este misiunea sa in problemele noastre,
deoarece el nu stie nimic. Informatiile pot sa fie pentru fiecare dieceza in parte

21

www.santiebeati.it/dettaglio/94211, (accesat la data de 16.09.2023); Padre Clemente Gatti, quell'atroce
calvario in Romania nel nome di Cristo — Famiglia Cristiana, (accesat la data de 16.09.2023). Studiul
Istoricul problemei preotului italian la biserica italiana din Bucuresti. Documente despre cazul Gatti
(1951-52), de Veronica Turcus, Serban Turcus in Revista Crisia, Editura Tarii Muzeului Crisurilor,
2017, Anul XLVII, pp. 155-171.
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sau pot sa fie transmise noud prin scrisoare pentru a fi duse de noi la cunostinta
Vicarilor.

Va rugam sa ne comunicati daca Surorile Sociale urmeaza acelagi drum ca si noi in
privinta corespondentei. Daca e afirmativ, atunci avertizati-1 si pe P. Gatti, deoarece
el este foarte suspicios in privinta lucrurilor asemandtoare. Va rugam de asemenea
sd ne comunicati in ce limba trebuie sa transmitem rapoartele, in franceza sau
germand? Rdaspunsurile preferam sd le avem in italiand, latind sau francezd. In locul
P. Matei, care in prezent este urmarit si pentru aceasta s-a indepartat de Bucuresti,
noi am crezut cd ar fi bine sa o luam pe Doamna Lia Vasilescu, care inca munceste la
Nuntiatura cu Mons. Del Mestri. Ea este o persoana religioasad, inteligentd, demna
de incredere. In caz cd noi toti am fi arestati sau in imposibilitatea de a lucra, va
continua lucrul o alta echipa condusa de Pr. Gh. Vamogiu. Corespondenta si orice
alt lucru ati trimite, pentru moment folositi adresa: “Mihdita Apostol Bucuresti” si
Pr. Gatti va sti cui sa inmdneze scrisoarea. Pentru a sti daca o scrisoare este de la
Roma sau nu, va trebui sa aiba la sfarsit parola: “Sursum corda”. Acelasi lucru vom
face si noi pentru Dumneavoastra. (2 )Problema ajutoarelor. Excelenta Voastra
cunoaste prea bine care este situatia materiala a clerului Greco-Catolic din Romdnia.
Mons. Del Mestri® ne-a spus la ultima intdlnire cd biserica din Romdnia nu se
poate sustine pe propriile picioare, acest lucru este adevarat. Sutele de preoti care
traiesc ascungi, urmariti, fugiti cu familii grele necesita o mdnd de ajutor. Pand la
plecarea Excelentei Voastre acest sprijin era asigurat datoritd interesului Excelentei
Voastre ce l-ati acordat acestei probleme. In prezent, toti se socotesc orfani si
apeleaza la aceiagi bundtate, dragoste si interes patern rugdandu-Va sa organizati si
pe mai departe ajutoare. Sunt fratii nostri, preoti buni pusi de catre dusmanii lui
Dumnezeu in imposibilitatea de a-si cdstiga existenta. Avem speranta ca acest lucru
se va intampla in cel mai scurt timp deoarece §i noi care Va scriem nu avem nici un
fond pe care sa-1 folosim in deplasari pentru informatii si chiar pentru existentd.
Plecarea Excelentei Voastre a fost asa subita si accesul nostru la Nuntiatura Apostolica
era asa de anevoios incdt nu v-am putut cere cele strict necesare. Cand vor sosi
ajutoare va rugam sa ne indicati si modul de preschimbare. Credem ca Pere Emil ar
putea face acest lucru®™”.

Raportul Substitutului Ordinarului Arhidiecezei Blajului

Raportul Pr. Mihai Rotaru indic pe Pr. Alexandru Todea,” ca cel care transmite
raportul despre situatia clerului din cadrul Arhidiecezei de Blaj, in luna iunie 1950.
Raportul este compus dintr-o scrisoare adresata regentului Nuntiaturii Apostolice din
Romania, Arhiepiscopul Gerald Patrick O'Hara, o situatie-cadrul sinoptic al clerului
din Arhidieceza Blajului, care contine o statistica amanuntita cu situatia generala si

2 www.findagrave.com/memorial/50520029/guido-del mestri (accesat la dat de 16.09.2023)

2 Archivio della Sacra Congregatio pro Ecclesia Orientali/ Sacra Congregatio Orientalis (in continuare
ACO), Protocol 382/1948, Fond Romeni, Locus Affari Generali, Res Persecuzione religiosa, fascicolul
XII, iulie 1950-decembrie 1951.

2* Cardinalul Alexandru Todea | Biserica Romana Unitd cu Roma, Greco-Catolica (bru.ro)(accesat la data
de 19.09.2023)
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cu numele preotilor care au ramas fideli, care au semnat apostazia, care au revenit,
care sunt periculosi. Urmeaza un cadru sinoptic al situatiei protopopilor, tot pentru
luna iunie 1950. Este interesanta importanta acordata protopopilor, care sunt numiti
,»ochii Episcopului,” pentru reorganizarea vietii Bisericii din catacombe, continut in
documentul privind reorganizarea Arhidiecezei.

Din documentul referitor la situatie clerului, observam ca daca imediat dupa
momentul 1 decembrie 1948, mai mult de jumatate din preoti au semnat apostazia-
359, doar 290 ramanand fideli, in luna iunie 1950, revin la unitatea Bisericii 99 de
preoti din cei 359 apostati, astfel incat existd un procent 55.3% dintre preoti care
sunt Tn comuniune cu Biserica. Raman 260 de preoti apostati, adica un procent de
40,06 din totalul preotilor Arhidiecezei de Bla,;.

Aceastd tendinta de revenire la unitatea Bisericii este confirmata si de cadrul
sinoptic al protopopilor. In anul 1948, existau 23, dintre acestia 11 au rimas fideli,
iar 12 au semnat in prima faza apostazia, imediat dupa interzicerea Bisericii Greco-
Catolice. Observam din document cé in iunie 1950, avem 8 protopopi reveniti la
unitatea Bisericii, astfel incat procentul protopopilor care sunt in comuniune cu
Biserica Greco-Catolica este de 82,6%.

Tocmai de aceea, al treilea document, propunerea de reorganizare in jurul
celor 5 protopopi cei mai fideli colaboratori ai Substitului Ordinarului Locului, a
intregii activititi pastorale din protopopiate, grupurile de parohii si parohii, ne indica
faptul ca cel putin partial acest plan deja era pus in practica.

Pe data de 1 august 1950, Alexandru Todea, protopop de Reghin, Vicar General
si Substitut al Ordinarului locului, Episcopului loan Suciu, Administrator Apostolic
al Arhidiecezei de la Blaj, scria Nuntiului Apostolic:

., Excelenta Reverendisima, Cu ajutorul Domnului si a Maicii Sale, sunt in masura
sa Va trimit un raport precis si comprehensiv asupra situatiei reale din toatd
Arhieparhia.

Dar inainte de a expune partea oficiald, ma simt dator sa multumesc Excelentei Voastre
pentru fericita ocazie care mi-afi oferit-o, de a ma putea odihni in casa reprezentatului
Sfantului Parinte, chiar in ultimele zile ale prezentei Voastre pe campul spinos al
sfintei batalii a Domnului. Este adevarat, cd in primele momente, urmare a conditiilor
in care am efectuat calatoria, nu m-am simfit foarte bine si a fost pentru mine o
mare mortificare, sa ma prezint indispus in mod fizic, dar intelegerea si bundtatea
Excelentei Voastre si ai Dumneavoastra distingi colaboratori, m-au facut sa uit totul
si sa ma simt ca §i in neuitatul Colegiu De Propaganda Fide. M-am intors, foarte
multumit, la resedinta ascunsd, dar trista stire referitoare la plecarea Voastra, ma
obliga in mod spiritual sa urmez aceastda mare cale a Crucii. Am cautat sa vad care
este opinia poporului in urma procesului si plecarii Nuntiaturii Apostolice si pot sa
redau Excelentei Voastre, cu sigurantd, ca oamenii au primit doar cu scdrba toate
minciunile, fiind convingi in acelasi timp de toate sacrificiile pe care Nuntiatura
Apostolica le-a facut pentru a mentine aprinsd, in plin intuneric, flacara adevarului.
Intre timp, in numele clerului si al credinciosilor, multumesc Excelentei Voastre, ii
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multumesc neobositului Mons. Del Mestri, multumesc foarte bunului Mons. Kirk, deoarece
cu pretul vietii, au ficut tot posibilul de a usura suferintele noastre. Il rugiam pe Domnul
ca in ziua judecatii, sa adreseze aceste cuvinte Voua: ~ Cdci flamand am fost si Mi-
afi dat sa mandnc, insetat am fost si Mi-ati dat sa beau, strain am fost si M-ati primit;
Gol am fost si M-ati imbrdcat,; bolnav am fost si M-ati cercetat; in temnitd am fost si
ati venit la Mine.” (Matei 25, 35-36).

Privitor la Arhidiecezd, cu mare umilintd si filiald inchinare, prezint Excelentei
Voastre:

(D)’ Cadrul sinoptic al situatiei Arhidiecezei Romdne Unite de Alba lulia si Fagaras,
in iunie 1950, din care cu o simpld privire se poate vedea realitatea. Imi pare riu
ca nu am gasit datele statistice oficiale din 1948, pentru a confrunta numarul de
preoti...Oricum, in acest document al meu nu sunt inclusi preotii de la Bucuresti.
Rog pe Excelenta Voastra sa nu se lase impresionat foarte tare pentru situatia tristd
din unele protopopiate si de numarul mare de preoti care persistd in schismd, deoarece
am Inceput deja actiunea de convertire si sper, cu binecuvantare Maicii Preasfinte,
totul va fi netezit si restabilit. Rubricile sunt documentate de 24 de atasari, notificate
I, 1....1/,25. (I) Cadrul sinoptic al situatiei protopopilor Arhidiecezei Romdne Unite
de Alba lulia si Fagaras, in iunie 19507, din care se vede la fel imediat statutul celor
care in Conciliile noastre provinciale sunt chemati “ochii Episcopului”. Anexez si
situatia Protopopilor /I11/. (III) ,,Reorganizarea Arhidiecezei Romdne Unite de
Alba lulia si Fagaras” asa cum a fost conceput la primul punct al activitatii, din
care apare organismul vietii Arhidiecezei. Dupd mult efort, am reusit sa concentrez
totul in acest organism, si in ciuda dificultatilor care din cand in cand vin asupra
noastrd, efectele binefdcatoare ale acestei reorganizari se observa deja, in mod
deosebit in usurinta comunicarii cu toate parohiile si cu toti preotii. Nu toti au
inteles sensul acestei munci, dar acum sunt foarte multumiti, vazand cum se poate
face mult fara o mare expunere. Vorbind la modul general, pot sa afirm ca existd
multa bunavointd. Putini sunt cei care au curajul sa-mi scrie, dar sunt multi care fac
restul. Suntem in pregdtirea unei campanii pentru convertirea preotilor apostati. In
aceastda campanie, sefii de grupa a parohiilor, au o mare importanta si am o mare
incredere ca rezultatul va fi optim. (1) ’Popasuri din apostolia Sf. Pavel”, raspandita
in circa 80 de copii. (2)” Grabeste ca pierim”, pentru luna august, luna Preasfintei
Maici, raspanditd in circa 200 copii. In ceea ce priveste asigurarea succesiuni, in
raportul trecut, am scris ca peste 2-3 luni, voi face o noua notificare. Cu ocazia
vizitei mele in capitala, am vorbit de Pr. Simion Crigan, dar din pdcate a fost arestat
si In consecintd in acest caz de necesitate, notific numele Pr. losif Pop, protopop de
Tg Mures. 1 august 1950. Supus fiu, Substitutul Ordinarului Arhidiecezei de Alba lulia
si Fagaras™.

In continuare, deoarece oferad informatii extrem de interesante, vom reda
atasamentele indicate de Alexandru Todea in scrisoarea de mai sus, care ne oferd o
imagine clara a situatiei preotilor si protopopilor din Arhidieceza de Alba Iulia si
Fagaras in luna iunie 1950, a Bisericii Romane Unite din catacombe.

25 ACO, Protocol 382/1948, fasc. XII, 7219-7221.
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(I) Cadrul sinoptic al situatiei Arhidiecezei Roméne Unite de Alba Iulia si Fagaras
in iunie 1950

Protopnpiate.’Schimbér 1 213 415 67| 8]|9 10(11 )12 13|14 1516 | 17| 18| 19 | 20| 21[22 |23 | 24| 25
ile survenite in urma
persecutiei religioase - 5 5 AN A g | o E - 5 -
) =1 4 = =
M%SH§A££§HU01<: E ggmqu,:ami
I | Nr. depfeg!j'j_nlgzlg 37 |18 2 |23 (32| 28|20 |30 (24|30(19)|21 26|17 |32 (31|29 |23| 24 | 37| 1836 |11 66| 15
Il | Aurezistat firAniciun |21 | 7| 2 | 7 |22 16| 7 | 8 |20 11|10 1 9 1 4| 5|15 14| - 11 1mf{1f12) 3|38 15
compromis
10 | Au semnat apostazia | 16 | 11| - | 16 |10 | 12 |13 |22 | 4 [ 19| 9 [20 |17 |15 |27 |16 |15 | 23| 13 |26 17| 24| 8 | &
IV | Au revenit la unitatea 12| 7 -]10]|6 | 4|45 212 1(2]3]7 1|1712]9 3 4 13 113 -
Bisericii
V | Ramasi in apostazie 4 4] - 6 | 4| 8|9 |17 2|17 8|18 |14 6 26|09 |13|14| 10 [22]|16(21| 7 | 5 -
pénd in iunie 1950
VI | Preoti care sunt in 3301402 (1728|2010 |13 (22|13 (11| 3 [ 12|11 | 6 |22 |16 9 14 |15 2 [15] 4 |61 ] 15
relatie canonica cu
Biserica si asupra
cirora se poate conta
VI | Decedati Fideli 1 1 1
I Bisericii L | L I
In 1 1
apostazie
VI Hirotoniti 9
I
X Periculosi pentru 1 1 3111
Biserica
Protopopiate/Schimbar 26 27 28 29 30 B iz 33 34 35
ile survenite in urma | Total TotalII | TotalIll | Total | Total IV | Total V| Total | Total V| Total Total
persecutiei religioase | General 11-111 V-V VI V-VI
I | Nr. de preoti in 1948 649
II | Aurezistat fard niciun 290
compromis
III | Ausemnat apostazia 359 649
IV | Aurevenit la unitatea 99
Bisericii
V | Rimasi in apostazie 260 359 260
pani in junie 1950
VI | Preoti care sunt in 389 649
relatie canonici cu
Biserica si asupra
ciirora se poate conta
VI | Decedati Fideli - 3
I Bisericii
In - 2
apostazie
VI Hirotoniti +9
I
X Periculosi pentru 7
Biserica

Protopopiatul Reghin27
Numarul de preoti in 1948: 37

Au rezistat fard nici un compromis:
1. Dr. Todea Alexandru, protopop, Reghin

26 ACO, Protocol 382/48, fasc. XII, 7222-7223
27 ACO, Protocol 382/1948 — fascicol XII, f. 7224
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Grama Octavian
Vasiu Vasile
Serban loan

Pop Simion
Horga Alexandru
Damian Emil
Suflea loan

9. Dréagan Septimiu
10. Rosca loan

11. Racovitan Ioan
12. Pop loan-Ercea
13. Dogariu Grigore
14. Tanco loan

15. Pop Toan-Cacuciu
16. Pop Alexandru
17. Crisan Mihail

18. Grama Partenie
19. Pacurar Remus
20. Branea Gavril
21.Damian Vasile

PNk WD

Au semnat apostazia:
Man Iuliu

Nistor Dumitru
Anca Vasile
Maior Beniamin
Belea Augustin
Vlad Ioan
Tarnavean Leon
Ungur Grigore

9. Farcas Dumitru
10. Pop Tuliu

11. Pop Stefan

12. Sarlea Simion
13. Farcas Victor

14. Cioloca Augustin
15. Moldovan Iuliu

Au revenit la unitatea Bisericii:
1. Anca Vasile

2. Vlad Ioan

3. Tarnavean Leon
4. Ungur Grigore
5. Sarlea Simion
6. Cioba Iuliu
7
8
9.
1

NN R LD =

. Maior Ben., parasind parohia
. Belea Aug., parasind parohia
Pop Iuliu, parasind parohia
0. Pop Stefan, parasind parohia
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11.
12.

Cioloca Aug., parasind parohia
Moldovan Iuliu, parasind parohia

Preoti din alte protopopiate: 4

Protopopiatul Gheorgheni28
Numarul de preoti in 1948: 18

Au

rezistat fard nici un compromis: 7

Nk wb—

Au

Rusu Octavian, Ddmuc
Neamtu Gheorghe, Toplita
Iacob Gheorghe, Bilbor
Halatiu, Bicazul Ardelean
Pop F. Ioan, Galautas
Péadurean Ioan, Sarmasg
Gherghel Victor, Ghimes

semnat apostazia:

e e

9.

10.
11.
Au

Harlav 1., Bicaz-Chei

Dr. Nicoara Gh., Subcetate-Mures
Coslar Gavris, Voslabeni

Ghebut Vasile, Frumoasa

Costea Avisalon, protopop Gheorgheni
Moldovan Ioan, Bicaz II

Boeriu Gheorghe, Bicaz III

Vlad Isidor, Miercurea Ciuc
Colcer Emil, Mures Izvor

Stanea Gheorghe, Tulghes

Suciu Simion, Hodosa

revenit la unitatea Bisericii:

1.
2.

Nk w

Harlav I, imediat dupa cadere, parasind parohia

Dr. Nicoara Gh., imediat dupa cadere, parasind parohia, si a fost arestat si continua
sa fie si In prezent in temnita.

Colcer Gavril

Ghebut V.

Stanea Gheorghe

Boeriu Gheorghe

Moldovan Ioan

Preoti din alte protopopiate: 1/ Suciu Petru, celib din protopopiatul Odorhei

Protopopiatul Odorhei”’
Numarul preotilor in 1948: 2
Au rezistat fard nici un compromis: 2

1.
2.

Pastrav Iuliu, protopop
Suciu Petru, Merisori

2 ACO, Ponenza 382/48, fasc. XII f 7225
2 ACO, Ponenza 382/48, fasc. XII, 7226
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Protopopiatul Teaca™
Numarul preotilor la 1948: 23

Au rezistat fard nici un compromis: 7
Péadurean Teodor, protopop Teaca
Bratfalean Virgil

Moldovan Vasile

Gherman Octavian

Hossu Teofil

Zegreanu Grigore

Giurgiu Augustin

Nk Wb

Au semnat apostazia:
Tatar Patriciu
Crisan Teodor
Moldovan Ioan
Ersen Vasile
Chifor Augustin
Campian Victor
Tatar Teofil
Dorgo Iuliu

9. Chereches Iosif
10. Pop Augustin

11. Morariu Iustin
12. Morariu Ioan

13. Dobrean Petru

14. Chiciudean Vasile
15. Catarig Emil

16. Lungu loan

PR R DD

Au revenit la unitatea Bisericii:
Ersen Vasile, parasind parohia
Chiciudean Vasile, parasind parohia
Catarig Emil, parasind parohia
Chereches losif, parasind parohia
Campian losif, parasind parohia
Morariu [ustin

Dobreanu, Petru

Lungu loan

9. Tatar Patriciu

10. Tatar Teofil

Preoti din alte protopopiate: 4

RN R

Protopopiatul Tg. Mureg3 :
Numarul preotilor in anul 1948: 32

Au rezistat fara nici un compromis:
1. Pop Codrean, Band

30 ACO, Ponenza 382/48, fasc. XII, 7227
31 ACO, Ponenza 382/48, fasc. XII, 7228
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Téarnavean Alexandru, Bardesti
Ratiu Zacheiu, Ceuasul de Campie
Marcu Aurel, Chinari

Comes Aurel, Hartau

Boldor Ioan, Miercurea Nirajului
Pop Maxim, Oroiu

Sopterian Ioan, Oroiul de Campie
9. Husar Roman, Roteni

10. Craciun Ioan, Sangiorgiul de Mures
11. Ilea Manoil, Sanmarghita

12. Matei Mihail, Santandrei

13. Blas losif, Seusa

14. Pop Iosif, Tg. Mures-protopop

15. Dredetian loan, Tg. Mures 11

16. Simon Aloisiu, Tg. Mures 111

17. Nutiu Zosim, Tirimia

18. Alexandru Toan, Voiniceni

19. Friciu Grigore, catehist Tg. Mures
20. Precup Vasile, catehist Tg. Mures
21. Friciu Octavian, capelan militar Tg. Mures
22. Tufan Victor, Ungheni

Au semnat apostazia:

Todoran loan, Craciunesti
Rusu Petru, Erneiu

Cismasiu loan, Glodeni

Natea Petru, Ivanesti
Pogéacian loan, Laureni

Maior loan, Santana de Mures
Andras loan, Santioana de Mures
Oltean Petru, Sardul Nirajului
9. Boteiu loan, Tirimioara

10. Calugaru Flaviu, Vaidacuta

i A

e

Au revenit la unitatea Bisericii:
Rusu Petru, Erneiu

Cismasiu loan, Glodeni
Natea Petru, Ivanesti

Maior loan, Santana de Mures
Pogéacian loan, Laureni
Todoran Ioan, Craciunesti

Sk W=

Cu domiciliu actual in afara protopopiatului:
A celor care au rezistat: 9

Preoti din alte protopopiate care au domiciliul actual in protopopiat si muncesc aici:

1. Din cei care au rezistat sau revenit: 8
2. Din cei care persista in schisma lor: 2
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Protopopiatul Ludu§32

Numarul preotilor in 1948: 28

Au rezistat fard nici un compromis:
Oltean loan, protopop de Ludus
Bogdan Nascu, Ludus II
Codarcea Ioan, Vaideiu

Sechel Alexandru, Dileul Vechi
Branea Teodor, Capus
Campean Romul, Icland
Racovitan Liciniu, Bogata
Ignat Eugen, Nandra

9. Turcu Ioan, Taureni

10. Herlea Ioan, Zaul de Campie
11. Turdean Sabin, Sanger

12. Péltinean Eugen, Valea Larga
13. Rusu Octavian, Gheja

14. Télmariu Ioan, Chetani

15. Deac Iuliu, Hadareni

16. Cucui Mihail, Gambut

Au semnat apostazia:

Misu Gheorghe, Orosia
Pop Florentin, Cecélata
Mihailtan loan, Dataseni
Coman Ioan, Ilcanzel

Bilas Petru, Oarba

Vovea Nicolae, Valea Larga
Branea Gavril, Capus
Boieriu Gheorghe, Lechinta
9. Urcan Gheorghe, Barbosi
10. Cipdian Gheorghe, Papiu Ilarian
11. Caian Alexandru, Cipaieni
12. Totoian Eugen, Atintis

NN DB LD

NN R LD

Au revenit la unitatea Bisericii:
1. Misu Gheorghe

2. Pop Florentin

3. Mihaltan loan

4. Coman loan

Preoti din alte protopopiate: 3.

Protopopiatul Iernut’
Numarul preotilor in 1948: 20

Au rezistat fard nici un compromis:
1. Oltean Nicolae, Cipau

32 ACO, Ponenza 382/48, fasc. XII, 7229
33 ACO, Ponenza 382/48, fasc. XII, 7230
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Circa Alexandru, Ogra
Roman Nicolae, Chirileu
Roman loan, Chincis
Dogaru Lazar, Petrilaca
Pop Mihail, Salcud
Moldovan Dumitru, Lascud

Nownkwb

Au semnat apostazia:

Roman Ioan, protopop de Iernut
Sarbu Eugen, Bord

Oancea Gheorghe, Sanpaul
Moldovan Alexandru, Besineu
Aron Ignat, Deag

Papiu Liciniu, Seulia

Barna Ioan, Cucerdea

Pop Dumitru, Giulus

9. Deac Nicolae, Somostelnic

10. Cosma Aurel, Vidrasau

11. Dragos Octavian, Cerghid

12. Siara Bazil, Cerghizel

13. Muresan Romul, Cuciu

NN DE LD

Au revenit la unitatea Bisericii:

1. Roman loan, Protopop, a revenit imediat

2. Sarbu Eugen

3. Oancea Gheorghe

4. Moldovan Alexandru, toti parasind parohiile

Decedati: 1. Dragos Octavian, amintit mai sus la pozitia 11.

Protopopiatul Sirma§34
Numarul preotilor in 1948: 30

Au rezistat fara nici un compromis:
Rusu Vasile

Lupu Grigore

Sarmasan Vasile

Moldovan loan

Feti Leonida

Gherman Iuliu

Céampean Vasile

Crisan loan — fost notar consistorial

NN R LD =

Au semnat apostazia:

Stupinean Liviu, protopop de Sarmas
Pop Alexandru

Popa Vasile

Pintea Emil

Moga lacob

kW=

3 ACO, Ponenza 382/48, fasc. XII, 7231
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Biris Ambrosie
Matei Ioan
Aldea Ioan

9. Crisan Melinte
10. Chetan Petru
11. Rusu Marius
12.Rusu Liviu

13. Napeu Victor
14. Micu Tertulian
15. Cucu Vasile

16. Fechete Nicolae
17. Beldean Vasile
18. Hintea Gavril
19. Rusu Alexandru
20. Romul Bondor
21. Chiciudean Emil
22.Rasca loan

el

Au revenit la unitatea Bisericii:

Rusu Alexandru

Beldean Vasile

Crisan Melinte

Popa Vasile

Pop Alexandru, imediat dupa cadere a facut marturisire publica si de atunci sta
ascuns si lucreaza intr-un mod miraculos. Intre timp a murit sotia si nu a putut sa
mearga la Inmormantare.

Dk v =

Protopopiatul Réciu™
Numarul preotilor in 1948: 24

Au rezistat fara nici un compromis:
Stanislau Emil, protopop de Raciu
Péadurean Gheorghe, Saulia
Sabau Augustin

Pol Ioan

Pop Ovidiu

Mera Ambrozie

Florea Iustinian

Todericiu Adrian

9. Voinea Constantin

10. Marian Silviu

11. Ceclan Alexandru

12. Gherman Alexandru

13.Moga loan

14. Harsia Vasile

15. Comes Gheorghe

16. Poptdmas Dumitru

PNAN R LD

35 ACO, Ponenza 382/48, fasc. XII, 7232
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17. Gheorghe Nicolau
18. Berbecaru ioan
19. Gherghel Gheorghe

Au semnat apostazia:

1. Boca Iacob, Urmenis

2. Bartos Mihail, Sanmartin
3. Cocolas Gheorghe, Sincai
4. Matei loan, Madaras

Au revenit la unitatea Bisericii:
1. Boca lacob
2. Cocolas Gheorghe

Preoti din alte protopopiate: 7

Protopopiatul Turda®
Numarul preotilor in 1948: 30
Au rezistat fard nici un compromis:
Dr. Sabau Coriolan, Turda II
Mesesan Aurel, Badeni

Pop Alexandru, Ceanul Mic
Pérjol Aurel, Saliste

Gardus Septimiu, Sandulesti
Radu Gheorghe, Turda VII
Pop Andrei, Célarasi
Muresan Vasile

9. Nascu lustin

10. Bota Enea

11. Cerchizan Vasile

NN DB LD

Au semnat apostazia:

Gherman Vasile, protopop de Turda
Anca Petru, Turda IV

Mezei Petru, Petrestii de Jos
Papiu Virgil, Borzesti

Porime Vasile, Aiton

Muresan Valer, Cheia

Liciniu Lucaciu, Comsesti
Lupu Vasile, Copacel

9. Vlasa Bruts, Deleni

10. Giurgiu Gheorghe, Martinesti
11. Pop Laurentiu, Moldovenesti
12. Ghib Vasile, Petrestii de Mijloc
13. Lazar Andronic, Prunis

14. Ioanette Ioan, Rediu

15. Axente Iepure, Turda III

16. Pepene Nicolae, Turda V

PNAN R LD

36 ACO, Ponenza 382/48, fasc. XII, 7233
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17. Linu Vasile, Turda VI

18. Niculici Ioan, Tureni

Au revenit la unitatea Bisericii:
1. Anca Petru

2. Mezei Remus

Preoti din alte protopopiate: 11
P.S. Preotul Lupu Vasile, sus amintit la pozitia 8, fiind celib, s-a casatorit si a parasit
preotia. Este unicul caz mai grav din Arhidieceza.

Protopopiatul CAmpia Turzii’’

Numarul preotilor in 1948: 19

Au rezistat fard nici un compromis:

Onoriu Savu, protopop de Campia Turzii
Hirian Aurel, Gligoresti

Stefu Zaharia, Poiana

Pop Aurel, Dumbrava

Morar Victor, Podeni-arestat si condamnat la 2 ani de inchisoare
Tatar loan, Urca

Radu Ioan, Iacobeni

Mazere Ioan, Ceanul Mare

9. Porime Vasile, Juriul de Campie

10. Moldovan Pavel

Au semnat apostazia:

Lupu Lazar, Campia Turzii 11
Marginean Iacob, Luna

Sirbu Vasile, Tritenii de Jos
Gazdac Mihail, Tritenii de Sus
Moldovan Ispas, Boian

Circa Eugen, Ciugudul de Jos
Horvat Aurel, Ciugudul de Sus
Onisor loan, Boldut

e A Gl

e A o

Au revenit la unitatea Bisericii:
1. Onisor loan, parasind parohia

Protopopiatul Sebes3 8
Numarul preotilor in 1948: 21

Au rezistat fard nici un compromis:
1. David Nicolae, Presaca

Au semnat apostazia:

1. Candid Ilie, Daia Romana

2. Cismasiu loan, Boz

3. Cioara Ioan, Ciugud

4. Santoma Septimiu, Blandiana

37 ACO, Ponenza 382/48, fasc. XII, 7234
3 ACO, Ponenza 382/48, fasc. XII, 7235
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Cuteanu losif, Cut
Mirion Ilie, Dobarca
Cantor Nicolae, Drasov
Sarlea Ioan, Dostat

9. Carnat Ioan, Drambariu
10. Tareanu Nicolae, Hapria
11. Onofreiu Nicolae, Henig
12. Pusca Nicolae, Straja

13. Negrea Victor, Ghirbom
14. Hategan Virgil, Seusa

15. Tatu Constantin, Sangétin
16. Ganga Efrem, Spring

17. Munteanu Ilie, Ungurei
18. Cornea Vesalon, Vint

19. Marza Emil, Oarda de Sus
20. Radu Teodor, protopop

S

Au revenit la unitatea Bisericii:
1. Candid Ilie
2. Radu Teodor

Preoti din alte protopopiate: 1

Decedati: Candid Ilie

Protopopiatul Alba Iulia®
Numarul preotilor in 1948: 26

Au rezistat fard nici un compromis:
Coman loan, Oiesdea

Lazar Victor, Bucerdea Vinoasa
Aldea Izidor, Coslariu

Suciu Nicolae, intregalde
Miron Mircea, Necrilesti
Francu Simion, Totoiu

Opris Leonte, Alba

Horhat Virgil, Alba

Comes Bazil, Barabant

e Al

Au semnat apostazia:

Magda Ilie, protopop de Alba
Dumitrean Liviu, Sintimbru
Hatiegan Silviu, Galtiu
Fagarasan luliu, Patranjeni
Dr. Moisiu Alexandru, Zlatna
Bucur Iacob, Sard

Iubas Aurel

Mitrofan Octavian, Cricdu
Totoian Eugen, Micesti

A e Al

3 ACO, Ponenza 382/48, fasc. XII, 7236
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10. Laslo Ioan, Alba

11. Résnita Augustin, Galda de Jos,
12. Spatacian Ioachim, Benic

13. Nestor Adrian, Galda de Sus
14. Carnatiu loan, Cetea

15. Marcu Victor, Dumitra

16. Ciufudean Stefan, Alba

17. Bimbea Petru, Alba

Au revenit la unitatea Bisericii:

1. Magda Ilie, protopop, parasind parohia
2. Dumitrean Liviu, parasind parohia

3. Hatiegan Silviu, parasind parohia

Preoti din alte protopopiate: 2.

Protopopiatul Ocna Mures (Uioara)40
Numaérul de preoti in 1948: 17

Au rezistat fara nici un compromis:

1. Galea Nicolae, Inoc

2. Moise Sarbu, Unirea I

3. Suciu David, Copans

4. Stef Mihai, Decea

Au semnat apostazia:

Popa luliu, Micoslaca
Térziu Iacob, Cisteiu
Metea Gravril, Ocna Mures 11
Pitea Vasile, Gabud

Crisan Teodor, Gabud
Fanea loan, Alecus
Nicoard Virgil, Ciunga
Sanislav Grigore, Unirea 11
9. Halmu Petru, Noslac

10. Pop Augustin, Spélnaca

11. Rusu losif, Turdas

12. Lascu Vasile, Farau

13. Pop Aurel, protopop

e

Au revenit la unitatea Bisericii:

Popa Iuliu, parasind parohia

Tarziu lacob, parasind parohia

Metea Gavril, parasind parohia

Pitea Vasile, parasind parohia

Crisan Teodor, parasind parohia

Fanea loan, parasind parohia

Pop Aurel, protopop, a revenit imediat si nu slujit niciodata ca si schismatic

Nk v

40 ACO, Ponenza 382/48, fasc. XII, 7237
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Protopopiatul Aiud*!
Numarul de preoti in 1948: 32

Au rezistat fara nici un compromis:
1. Chindea Nicolae, Cacova

2. Laurentiu Ioan, Ciumbrud

3. Biris Bazil, Aiud

4. Pastrav Ieronim, Aiud

5. Hulea Ovidiu, Aiud

Au semnat apostazia:

Pop Gavril, Aiud II

Crisan Iuliu, Valisoara
Sarbu Ioan, Poiana Aiudului
Moraru Gheorghe, Mégina
Socaciu Martin, Aiudul de Sus
Pop Traian, Garbovita
Marian Laurean, Garbova de Jos
Stef Traian, Teius 1

9. Pop Victor, Teiug II

10. Stancel Eugen, Capud

11. Maier loan, Petelca

12. Tulus Tacob, Mescreac
13.Radu Craciun, Beldiu

14. Ciortea loan, Leorint

15. Tocaciu loan, Réadesti

16. Pascu Ieronim, Sancraiu

17. Lazar Traian, Pagida

18. Rauca Aurel, Bagau

19. Bercu Ioan, Odverem

20. Ivan loan, Ciuguzel

21. Cucerzan Nicolae, Asinip
22. Muntean Aurel, Hopérta

23. Stancel Laurentiu, Miraslau
24. Pop loan, Lopadea Noua
25.Man Dumitru, Rachis

26. Muresan Romul, Ormenis
27. Cretu Nicolae, protopop

S AU ol el

Au revenit la unitatea Bisericii:
1. Cretu Nicolae, protopop, a revenit imediat si este In prezent in inchisoare.

Preoti din alte protopopiate: 9, intre care Dr. Simion Crisan, profesor de Teologie.

Protopopiatul Tarniveni*
Numarul preotilor in 1948: 31

Au rezistat fara nici un compromis:
1. Racovitan Teodor, Tarnaveni II

“I' ACO, Ponenza 382/48, fasc. XII, 7238
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Costea Liviu, Bozias

Otoi loan, Soca

Bordean Emil, Saros

Arva loan, Bagaciu

Suciu Valer, Craciunelul de Sus
Jidveian Vasile, Santamarie
Crisan Dumitru, Sf. Nicolae
9. Jidveian Nicolae, Vesaus
10. Turcu Ioan, Valea Sasului
11. Bunea Petru, Silea

12. Stanciu loan, Craiesti

13. Cipariu loan, Adamus

14. Chirila Ioan, Ganesti

15. Astilean Tenea, Bernadea

PRk WD

Au semnat apostazia:

Oniga loan, protopop de Tarnaveni
Todoran Ioan, Bezidiul nou
Penta loan, Tatarlaua

Popa Iovu, Feisa

Baltat Victor, Abus

Somfilean Gheorghe, Subpadure
Cretu Emil, Mica

Almasan Victor, Boian

9. Crisan Emil, Gogan

10. Popa Vasile, Cetatea de Balta

11. Scevola Moldovan, Jidveiu

12. Deac Simion, Capalna de Jos

13. Serban Ioan, Bobohalma

14. Platon Nicolae, Cornesti

15. Aldea Aurel, Custelnic

16. Boeriu, Pompiliu, Deag

PN WD =

Au revenit la unitatea Bisericii:

Oniga loan, protopop de Tarnaveni, parasind parohia
Todoran Ioan, Bezidiul nou

Penta loan, Tatarlaua, parasind parohia

Popa lovu, Feisa, parasind parohia

Baltat Victor, Abus, parasind parohia

Somfilean Gheorghe, Subpadure, ramanand in parohie
Cretu Emil, Mica, raimanand in parohie

Nowvbkwb =

Cu domiciliul actual in afara protopopiatului:

1. A celor care au rezistat: 11

2. A celor care au semnat apostazia: —

3. A celor care au revenit la unitatea Bisericii: 4

Preoti care provin din alte protopopiate si au domiciliul actual in acest protopopiat si

lucreaza aici:

1. A celor care au rezistat: 3 si anume: Dr. Septimiu Todoran, profesor de Teologie;
Dr. Gheorghe Surdu, din dieceza de Lugoj, si Stef Bernard A. A, /calugar/
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2. A celor care au semnat apostazia: 4
Decedati: Scevola Moldovan, a se vedea mai sus pozitia 11
Preoti in inchisoare: 2 (Turcu loan si Bunea Petru)

Preoti periculosi pentru cauza noastrd: Groza loan din protopopiatul Blaj.

Protopopiatul Blaj43
Numarul de preoti in 1948: 29

Au rezistat fard nici un compromis:
Busoiu luliu, protopop de Blaj
Berinde Stefan, A.A., Blaj I
Gizdavu Victor, Iclod

Brad Ionita, Panade

Fratila Emil, Sona

Bacila Ioan, Lodroman
Marginean loan, Biia

Oltean Vasile, Vesa

9. Truta loan, Cisteiu

10. Ganta Gheorghe, Séancel

11. Socol Victor, Manarade

12. Peculea Aurel, Cergaul Mare
13. Seica Gheorghe, Secasel

14. Baciu Viorel, Glogovet

e

Au semnat apostazia:

Cisteian Ioan, Tau

Crisan Victor, Obreja
Cotofan Dumitru, Lupu
Hulea Augustin, Sorostin
Raica Iulia, Tiur

Anca Vasile, Bucerdea Granoasa
Lincariu Traian, Ciufud
Anca Petru, Faget

9. Cerchizan loan, Craciunel
10. Marginean loan, Spatac

11. Teodorescu Adrian, Cenade
12. Crigan Stefan, Micasasa

13. Groza Ioan, Balcaciu

14. Muntean Teodor, Lunca

15. Dulau Iustin, Spini

PNAN R LD

Au revenit la unitatea Bisericii:
1. Crisan Victor, parasind parohia
2. Cotofan Dumitru, parasind parohia

Preoti din alte protopopiate: 12

43 ACO, Ponenza 382/48, fasc. XII, 7240
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Protopopiatul Medias44
Numarul preotilor in 1948: 23
Au rezistat fard nici un compromis: Nimeni

Au semnat apostazia:
Ciungan Eugen, protopop, Medias
Stoian Valer, Medias II
Filip Gavril
Jidveian Ioan
Stupariu Alexandru
Muntean loan
Pusca Nicolae

Albu Ioan

9. Spineanu loan

10. Filip Gabor

11. Tamas Aurel

12. Tamas Anton

13. Hampu Grigore

14. Nobili Ieronim

15. Nagy Nicolae

16. Coman Vasile

17. Moisin Tarna

18. Todoran loan

19. Mihaltan losif

20. Bacila Vasile
21.Baciu Tiberiu

22. Campean Gheorghe
23. Hentea Zaharie

Au revenit la unitatea Bisericii:

1. Ciungan Eugen, ramanand in parohie
2. Pusca Nicolae, ramanand in parohie
3. Albu loan, raméanand in parohie

4. Spineanu loan, ramanand in parohie
5. Stoian Valer, parasind parohia

6. Filip Gavril, parasind parohia

7. Jidveian loan, parasind parohia

8. Stupariu Alexandru, parasind parohia
9. Muntean loan, parasind parohia

e A i

Protopopiatul Dumbriveni®

Numarul de preoti in 1948: 24

Au rezistat fard nici un compromis:

1. Sermasan Teodor, protopop Dumbraveni
2. Boitos Ignat

# ACO, Ponenza 382/48, fasc. XII, 7241
45 ACO, Ponenza 382/48, fasc. XII, 7242
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Bacel Nicolae
Serban Petroniu
Moldovan Teodor
Pacurariu Ioan
Popa Emanoil
Grama Vasile

9. Popa Iuliu

10. Selariu Ioan

11. Miclea Teodor

Au semnat apostazia:
Urzica Vasile, pensionar
Crisan Emil
Moldovan Tit
Samoila Alexandru
Bilan Ioan

Otoiu Adrian
Aldea Teodor
Emil Petri

9. Tempeanu Pompei
10. Sandru Emil

11. Teodor Petri

12. Borza Inocentiu
13. Borza Zaharie

b S

NN R LD =

Au revenit la unitatea Bisericii:

1. Urzica Vasile

2. Crisan Emil, raméanand in parohie
3. Moldovan Tit, rdimanand in parohie

Protopopiatul Sibiu*®
Numarul de preoti in 1948: 37
Au rezistat fara nici un compromis:
Hila Ioan, Calvasar
Cristea Vasile

Berghezan Ilie

Vilean Vasile

Onofreiu Pompeiu

Isaicu loan, pensionar
Rinea loan, pensionar
Neamtu Victor

9. Sestrasiu Alexiu

10. Bunea loan, Tiligca

11. Streza Vasile

Au semnat apostazia:
1. Aron Victor, protopop de Sibiu
2. Damian Ilie

PN R L=
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Neagoi Romul
Bratu Ilarion
Domsa Simion
Padurean Ioan
Oros loan

Ban Octavian
9. Padurean Pentru
10. Morariu Ioan
11. Dancea Victor
12. Cristian Iosif
13. Garne Mihai
14. Anghel Aurel
15. Popa Nicolae
16. Ganga Efrem
17. Pinciu Valer
18. Gusar Virgill
19. Orian Solomon
20. Gherghel Ioan
21.Moldovan Ioan
22. Velicea loan
23. Moldovan Romul
24. Becicheri Ioan
25. Cismasiu Ilie
26. Stoica loan

b S

Au revenit la unitatea Bisericii:

1. Aron Victor, protopop Sibiu, imediat dupa cadere
2. Becicheri Ioan

3. Cigmasiu Ilie

4. Stoica Ioan

Preoti din alte protopopiate: 3

Protopopiatul Alﬁna47
Numarul de preoti in 1948: 18

Au rezistat fara nici un compromis:
1. Butnariu Simion, Noul Roméan

Au semnat apostazia:

Belascu Traian din Altina, protopop
Crisan Filip, din Barghis

Giurca Nicolae, din Colun
Gherghel loan, din Daia

Stoica Emil, din Fofeldea

Comsa Alexandru, din Gainari
Stoita Simion, din Ghijasa

Vlad Ioan, din Glamboaca

e o

47 ACO, Ponenza 382/48, fasc. XII, 7244
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9. Hategan Cornel din Hosman

10. Moisiu Tarna, din Ighisul Vechiu
11. Danciu Ioan, din Ilimbav

12. Schiopu Ilie din Rosia

13. Geangalau Nicolae din Sacadate
14. Bordean Lazar din Tichindeal
15. Cretu Emil din Vecerd

16. Oros Cornel din Vurpar

17. Garlonta Ioan din Mihaileni

Au revenit la unitatea Bisericii:
1. Garlonta I., din Mihaileni

Periculosi pentru cauza noastra:

1. Belascu Traian, din Altina, in prezent Vicar General, Sibiu. A declarat, insa, ca va
fi foarte multumit, daca schimbate timpurile, va fi primit ca simplu laic in Biserica
noastra. Nu as putea spune cat de sincer este. Adevarul consista in comportamentul
sdu, care inca de la inceputul persecutiei a fost in mod scandalos anti catolic. A
mers chiar si la un congres religios /secundum quid/, tinut la Roma, ca reprezentant
al Bisericii greco-catolice unita la biserica ortodoxa

2. Ceangaldu Nicolae, din Sacadate, astdzi canonic al consistoriului schismatic din
Sibiu. Foarte periculos.

3. Oros Cornel din Vurpar, astazi canonic al consistoriului canonic din Arad.

Vicariatul Figéra§48

Numarul de preoti in 1948: 36

Au rezistat fard nici un compromis:

Ivan Gheorghe, Vicar, Fagaras

Brad Ioan, Arpasul de Sus

Rades Gheorghe, Berivoi Mici

Salagian Dumitru, Copacel, acum la Lugoj
Leandru A.A. Harseni, acum in Franta
Covoran Gheorghe, Fagaras-acum in inchisoare
David Ioan, Netotu

Cornea Samoila, Oltet

9. Motoc Aurel, Recea

10. Rades Andreiu, Voila

11. Ursu Tiberiu, Vad

12. Budacu Aurel, Sarata

Au semnat apostazia:

Vasu Vasile, Arpasul de Sus
Mihai Ioan

Motoc Gheorghe

Orian Victor

Negrea Virgil

Moldovan Ioan, Cincul

PN R W=
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7. Comsa Alexandru
8. Modorcea Vasile
9. Raida Gheorghe
10. Brumboiu Aurel
11. Florea Matei

12. Stroia Miron

13. Negrea Liviu

14. Ciungu loan

15. Pascu Vasile

16. Crisan Valer

17. Blaga Vasile

18. Fratu Aurel

19. Serban Gheorghe
20. Muntean Cornel
21.ITonagcu Moise
22. Fulicea Octavian
23. Boieriu Ilie

24. Rusu Gheorghe

Au revenit la unitatea Bisericii
1. Fulicea Octavian-Copacel
2. Boieriu Gheorghe

3. Rusu Gheorghe

Preoti din alte protopopiate: 8, intre care: Dr. Victor Macaveiu, Vicar General, Canonicul
Nicolae Popp, si Filip Pop preot celib

Decedati:
1. Fulicea Octavian, mai sus amintit

Periculosi:
1. Brumboiu Aurel, astazi preot ortodox in Fagaras

Protopopiatul Brasov49
Numarul de preoti in 1948: 11

Au rezistat fard nici un compromis:

1. Simu Gheorghe, protopop, Brasov
2. Boros Emil

3. Pop Alexandru, Sfantu Gheorghe

Au semnat apostazia:

Florea Ioan, Brasov 11

Vuta Grigore, Ghelinta

Nedea Gheorghe, Ticus

Moraru Gheorghe, Cuciulata
Mircea Tomas, Tohanul Vechiu
Radu Gheorghe, Tohanul Vechiu
Milea Aron, Ohaba

Boian Marian, Ohaba

e A il
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Au revenit la unitatea Bisericii:
1. Boian Marian

Periculosi:
1. Florea loan, astazi protopop ortodox de Brasov

Blaj Centru’

Numarul de preoti in 1948: 66

Au rezistat fard nici un compromis:

Excelenta Sa, loan Suciu, episcop, Administrator Apostolic
Dr. Macaveiu Victor, vicar general

Danila Gheorghe, canonic

Moldovan Ioan, canonic

Victor Pop, canonic

Nicolae Pop, canonic

Folea Augustin, canonic

Dumitru Neda, canonic

9. Eugen Ariesan, canonic

10. Rusu Aurel, secretar al Episcopului

11. Dr. Cristea loan, director al cancelariei mitropolitane
12. Tecsa Grigore, contabil

13. Florea Nicolae, notar consistorial

14. Oltean Alexandru, notar consistorial

15. Gutiu Gheorghe, arhivist

16. Pinca loan, arhivist

17. Pop Campeanu, asesor consistorial

18. Suciu Onoriu, muncitor

19. Darvasiu losif, Administrator al Curiei Capitulare
20. Breazu Petru, Administrator al Curiei Capitulare
21. Bucur losif, Administrator al Curiei Capitulare
22. Ciungan Augustin, director spiritual al Seminarului
23. Barlea Pompeiu, secretar al Semniarului

24. Todoran Septimiu, profesor de teologie

25.Pop Gavril, profesor de teologie

26. Sarbu Leon, profesor de teologie

27.Popa Eugen, profesor de teologie

28. Vesa loan, profesor de teologie

29. Florea loan, profesor de teologie

30. Lelutiu Aurel, profesor de teologie

31. Crisan Simion, profesor de teologie

32. Bégdian loan, profesor pensionar

33. Biris Gheorghe, profesor

34. Boeriu Maximilian, profesor

35. Bercea Iacob, profesor

36. Bucur Eugen, profesor

PN R LD =
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37.Faina Gheorghe, profesor
38. Rinea loan, profesor

39. Rusu Aurel, profesor

40. Rusu Victor, profesor

41. Salagian Grigore, profesor
42. Sasarman loan, profesor
43. Sampaleanu loan, profesor
44. Veliciu Gheorghe, profesor
45. Lupea Nicolae, profesor
46. Manciulea Stefan, profesor
47. Megiesan Teodor, profesor
48. Miclea loan, profesor

49. Moga Iuliu, profesor

50. Padurea Grigore, profesor
51.Padurea loan, profesor
52.Pol Alexandru, profesor
53. Pop Filip, profesor

54. Pop Octavian, profesor
55.Pop Stefan, profesor

56. Popa Dionisie, profesor
57.Popa loan, profesor

58. Viciu Alexiu, profesor pensionarllea Petru, A.A, profesor
59. Stanciu loan, profesor

Au semnat apostazia:

PN R LD =

Vultur Ioan, profesor
Modorcea Octavian, profesor
Cretu Victor, profesor

Jacadi Traian, profesor
Niresteanu Emil, profesor
Barna Octavian, profesor
Moldovan Victor, angajat
Bad Teodor, angajat

Au revenit la unitatea Bisericii:

1.

2.
3.

Vultur Toan, care a revenit imediat facdnd marturisire de credintd publica, si a
fost arestat Tmpreund cu episcopul si continua si acum s fie inchis in inchisoare.
A fost dintotdeauna un foarte bun catolic si semnatura sa se datoreaza mai ales
unei greseli decat unei caderi.

Modorcea Octavian, a revenit imediat

Cretu Victor, a revenit imediat

Preoti din alte protopopiate: 9

Decedati:

1.

Danild Gheorghe, canonic, Vicar General Substitut al Arhidiecezei, / Mai 1949-
Aprilie 1950.
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Alti diversi preoti’’

Numarul in 1948: 15

Au rezistat fard nici un compromis:
Abusan Emil — Turda

Borza Alexandru, Cluj
Giurgea Vasile, Brasov
Busoiu Aurel

Suciu Gheorghe, Ocnita-Blaj
Pop Lupu Coriolan
Gherman Traian, Cluj
Capalneanu Iuliu

9. Cismasiu Romul

10. Dumbrava Chiril

11. Nilca Augustin

12. Peculea Aurel

13. Popa Octavian

14. Boros Emil

15. Muresan Teodor

NN DE LD

Dupa prezentarea situatiei nominale cu preotii din Arhidieceza, pe fiecare
protopopiat in parte, substitutul ordinarului, Alexandru Todea, prezintd punctual
situatia protopopilor, propunand ulterior planul de reorganizare si rezistenta a
Bisericii din catacombe.

(II) Cadrul sinoptic al situatiei Protopopilor Arhidiecezei Romane Unite de Alba
Tulia si Fagaras, in iunie 1950

P[otopopiate;’Schjmbé_r 1 2|3 415 6| 7819 10 (111213 |14 (15|16 | 17| 18|19 (20| 21| 22|23 | 24 25
ile survenite in urma =
persecutiel religioase g 5 o - ] g | — | B
R =| g 8| vl =| = oy oz
S B 4| 5|2 8 3| E 2 B 5L =8z 25|55 8 5 5E ¢
P82 &2 BB 588338 <%EREEAFRE |2
= « =)
5| © oy “ J & g = 18
I [Nr. de Protopopi in| 1 | I |1 |1 |1 |1 |1 |11 1|11 |1 |1 11|11l |1Q1]1]|23
1948
I |AurezistatfirAniciun | 1 | - | 1 [ 1|1 |1 |- |- 1| -1 -|-|-|-|-]1|-|1]-|-|01]1]11
compromis
III | Au semnat apostazia N I O I O A S AN A A A I A I A O AN R I 1o
IV | Au revenit la unitatea R I AR (R R R A U N 1 A T A IR A I -4
Bisericii
V | Riamasi in schisma B I e e e TR EE e A e A e e (e e I I I M I I A I &
VI | Muncesc in - -f-11)-{1]--]-f-1Y]-{-]-|/-|1 |- L|-|-|1]8
conducerea
Protopopiatelor lor
VI | Nu pot sa faca nimic -1 1= -] -] -] ]|l -]1]-|-|-|1]|-]11
I | pentru Protopopiatele
lor in afard de
apostolatul rugiciunii
si al suferintei.
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(IIT) Reorganizarea Arhidiecezei roméne-unite de Alba-Iulia si Fagiras™
Primul punct al planului de activitate (I)

Reorganizarea Arhidiecezei roméne-unite de Alba-Iulia si Fagaras

Primul punct al planului de activitate (I)

1 Substitutul Ordinarului

2 .Colaboratorii si referentii cei mai
apropiati ai Ordinarului

3 Protopopii

4.Grupurile de parohii

3 Parohiile

Substitutul Ordinarului 1

Sibiu 2

Sebes Térndveni

Reghin Targul Mures

]
[

Odorheiu
Tg -Mures
Turda
C. Turzii
Sebes
Alba-Tulia
Medias
Dumbriveni
Brasov

Reghin
Gheorgheni

P—
pu—
| Teaca

Concluzii

Desfiintarea Bisericii Greco-Catolice prin decretul nr. 358, din 1 decembriel948,
nu a curmat definitiv cursul istoric al acesteia. Acum, la 75 de ani de la desfiintarea
acesteia, regasim in fondurile arhivistice nou deschise, documente care ne ajuta
sd Intelegem mai bine situatia Bisericii dupa anul 1948, cat si incercarile acesteia
de a se reorganizare in catacombe. Documentul semnat de Substitutul Ordinarului
Arhidiecezei de Alba Iulia si Fagaras, din data de 1 august 1950, trimis Arhiepisco-
pului Gerald Patrick O’Hara, fostul Regent al Nuntiaturii Apostolice din Romania,
declarat persona non grata de Guvernul comunist pe data de 4 iulie 1950, ne ofera
oportunitatea de a cunoaste mai bine impactul pe care l-a avut decretul din 1
decembrie 1948 asupra clerului Bisericii Greco-Catolice din Romania.

Documentul continand raportul Pr. Alexandru Todea, contribuie la o mai
buna cunoastere a stérii si a planului de actiune, poate prima atestare documentara
clard a existentei unui plan de reorganizare a structurii ecleziale greco-catolice din
catacombe si pregatirea la rezistenta.

Cadrul sinoptic al clerului si al protopopilor Arhidiecezei de Alba lulia si
Fagarag, Intocmit de Substitutului Ordinarului Arhidiecezei de Alba Iulia si Fagaras,
ne oferd o imagine clard a situatiei preotilor si protopopilor din structurile Arhi-
diecezei, la un an si jumatate dupa interzicerea cultului greco-catolic. Prezentarea

33 ACO, Protocol 382/48, f. 7253-7256.
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punctuald pe fiecare protopopiat, cu numele si prenumele fiecdrui preot, ne ofera
certitudinea cé se cunostea foarte bine situatia din teren, in ciuda tuturor dificultatilor
de comunicare. Se poate nota, de asemenea, in cadrul documentului, importanta
acordata reorganizarii protopopiatelor Arhidiecezei de Alba Iuia si Fagéaras pentru
0 mai bund comunicare cu toate parohiile si cu toti preotii, cat si asigurdrii
succesiunii: ,,Stdm sa pregatim o campanie pentru convertirea preotilor apostati”.
Viitorul si supravietuirea Bisericii Romane Unite a fost asigurat din daruirea si
abnegatia preotilor, protopopilor din teritoriu care nu s-au lasat intimidati de
autoritdtile comuniste, continudnd sa marturiseasca credinta in Biserica Catolica.
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Reflectii asupra Conciliului de la Ferrara—Florenta
(1438-1439). O intalnire-inclestare

Roberto GIRALDO
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Reflections on the Council of Ferrara-Florence (1438-1439). A Clash-Meeting
The Council of Florence aimed to unite the Orthodox and Catholic Churches, which
had different ways of understanding the faith, but both were considered correct.
Despite all efforts, the union was not accepted due to lack of mutual understanding
and other concerns. The Council later influenced the dialogue between the two
Churches, promoting unity in diversity, but prejudices and power struggles continue
to affect their relations. Overcoming these issues and focusing on unity in diversity
are essential in reconciliation efforts. The Council of Florence remains an important
reference in these efforts, although the final union has not yet been achieved.

Keywords: Church, Ecumenical Council, dialogue, unity.

Pentru a cunoaste marea nu este suficient sa-i admiri suprafata cu culorile si
imensitatea ei: trebuie sd te scufunzi pentru a-i cerceta adancurile si formele de
viata prezente. Acesta pare sa fie si cazul Conciliului de la Ferrara-Florenta. Pentru
a-1 Intelege nu ne putem limita doar la datele pe care ni le ofera discutiile parintilor
conciliari, la acordurile incheiate si la reactiile pe care acestea le-au suscitat. Pentru
a intelege acest conciliu, trebuie sa ne dim seama ca ne confruntdm cu o intalnire-
inclestare intre doud lumi care au moduri diferite, dar ambele corecte, de a Intelege
si de a trdi aceeasi credintd, precum si de a interpreta si simti istoria. Si poate ca nu
este rau sa subliniem faptul cd Conciliul de la Florenta a fost un conciliu de unire,
adica un conciliu intre doua Biserici despartite intre ele din cauza unor divergente
de diferite naturi, dar nu de erezii. La acea vreme, pozitiile cu privire la punctele
disputate nu erau considerate erezii! Ambele Biserici s-au recunoscut reciproc
drept Biserici adevérate si, in cele din urma, au recunoscut ca pozitiile divergente
nu puneau in pericol credinta adevarata, fiind astfel posibila mentinerea lor.

La Florenta, nu a lipsit nici libertatea, nici timpul pentru discutii: ceea ce a
lipsit, in general, de ambele parti a fost efortul de a se acorda cu interlocutorul, de
a-1 intelege starea de spirit, de a-1 primi in diversitatea si alteritatea sa si de a fi
constienti de miza reald a intalnirii. Cred ca acesta este si motivul pentru care, in cele
din urma, lumea ortodoxa bizantina a vazut conciliul ca pe o victorie a latinilor, iar
acestia, de fapt, l-au interpretat ca pe o "reintoarcere" a bizantinilor. Pentru aproape
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toti, Insd, in cele din urma, Florenta s-a dovedit a fi un fapt neglijabil, un incident
de parcurs cu relevanta redusa sau chiar nula, deoarece a fost respins de Biserica
bizantina si pus la Indoiala chiar si In cadrul Bisericii latine, mai ales de catre cei
care Tmpartageau pozitia manifestatd la Conciliul de la Basel (1431-1449) cu privire
la superioritatea conciliului asupra papei.' in plus, atit Biserica Romano-Catolica,
cat si cea bizantina au avut, curdnd dupa conciliu, alte lucruri de care sd se preocupe:
Reforma protestanta in Occident, Turcii in Orient.

Contenciosul Conciliului

Diferite concilii nu au fost recunoscute sau chiar au fost declarate eretice,
insa niciunul nu pare sd fi implicat credinciosii si studiosii In masura in care a
facut-o Conciliul de la Florenta, asa incat in cele din urma acesta a devenit un
blocaj/obstacol aproape de nedepasit. Nu cred ca aceasta situatie depinde in primul
rand de faptul ca Bisericile orientale catolice din lumea slavo-balcanicé au apelat la
conciliul de la Florenta pentru a-si justifica natura si legitimitatea (vezi conciliul de
la Brest, 1596). Chiar dacé este indubitabil ca acest apel a influentat situatia creata
in jurul conciliului, totusi, consider cé acest fapt a avut menirea de a complica si
mai mult o situatie in sine complicata. Este sigur ca pentru bizantini apelul din partea
orientalilor uniti cu Roma la conciliul de la Florenta a fost vazut ca un semn al vointei
Romei de a supune Orientul si ca o probi ci este bine sa nu ai incredere in Latini.”

Adevarata disputa este aceea In legaturd cu primatul papal, atat in privinta
jurisdictiei, cat si a magisteriului, in special cel referitor la Filiogue. Bizantinii au
recunoscut intotdeauna primatul papal, dar niciodatd asa cum il concep latinii.
Pretentiile pe care papa, indata dupa conciliu, nu s-a temut sa le exprime, cerdnd ca
patriarhul Constantinopolului sa-i sarute picioarele si el insusi sa prezideze adunarea
sinodala, fara a tine cont de imparat si de patriarhul Constantinopolului, trebuie sa-i
fi convins si mai mult cd acceptarea primatului echivaleaza cu o reald subjugare.
Intr-adevar, in documentul final ei au recunoscut primatul Pontifului Roman «asa
cum este atestat si in actele conciliilor ecumenice si in sfintele canoane» si nu ca
putere de guvernare asa cum se dezvoltase mai ales in dreptul canonic medieval:
"Papa est nomen jurisdictionis".

SCHATZ K., Il primato del papa. La sua storia dalle origini ai nostri giorni (Strumenti 55) ed.
Queriniana, Brescia 1996, p. 168: «Chiar si la Conciliul de la Trento (1545-1563), natura ecumenica a
conciliul florentin a fost contestata; francezii au respins acest conciliu si definitia primatului pe care
acesta o didea. In toate secolele urmitoare, caracterul ecumenic al Conciliului de la Florenta a fost
disputat intre multi galicani (nu toti) (care recunosteau decretul Haec sancta si Conciliul de la Basel)
si curentul "roman", care se baza tocmai pe acest conciliu. Abia de la inceputul secolului al XIX-lea,
pe masura ce galicanismul era depasit, Conciliul de la Florenta si definitia sa despre primatul papal
au ajuns sa fie afirmate treptaty.

2 Cfr. SIECIENSKI A.E., The Papacy and the Orthodox. Sources and History of a Debate, Oxford
University Press 2017, p. 328.
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., Definim, de asemenea, ca Sfantul Scaun Apostolic si Pontiful Roman au intdietate
asupra intregului univers; ca Pontiful Roman insusi este succesorul fericitului Petru,
printul apostolilor, este adevaratul vicar al lui Hristos, capul intregii Biserici, tatal si
doctorul tuturor crestinilor; ca Domnul nostru Isus Hristos i-a transmis, in persoana
fericitului Petru, puterea deplind de a pastori, conduce si guverna Biserica universald,
asa cum este atestat i in actele conciliilor ecumenice si in sfintele canoane. Reinnoim,
de asemenea, ordinea stabilitd in canoane care trebuie respectata intre ceilalti
venerabili patriarhi, conform careia Patriarhul Constantinopolului va fi al doilea
dupa Prea Sfantul Pontif Roman, Patriarhul Alexandriei al treilea, Patriarhul Antiohiei
al patrulea si Patriarhul lerusalimului al cincilea, fara a aduce atingere tuturor
privilegiilor si drepturilor lor”.*

In acest moment, ma intreb: daca pozitiile in privinta punctelor in discutie ar
fi fost cu adevarat erezii, bizantinii le-ar fi acceptat vreodatd? Nu cred ca ar fi mers
atat de departe incat sd recunoasca primatul roman doar pentru avantajele de care
sperau sa beneficieze ca urmare a acestei recunoasteri. i ma intreb iarasi: de ce
Conciliul de la Florenta este considerat si declarat eretic si astdzi? O confirma
enciclica Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe tinut in insula Creta, in anul 2016,* si
recentul document al Comisiei Internationale mixte pentru dialogul teologic intre
Biserica catolica si Biserica ortodoxa, care face trimitere la Sinodul de la Constantinopol
din anii 1483-1484.°

3 Conciliorum Oecumenicorum Decreta, a cura di G. Alberigo, EDB, Bologna 1991, Firenze: Sessione
VI — definizione, p. 528.

* Cfr. ENCICLICA DEL SANTO E GRANDE SINODO DELLA CHIESA ORTODOSSA (Creta 2016),
n. 3: «Biserica Ortodoxa, in unitatea si catolicitatea ei, este Biserica Sfintelor Sinoade, incepand cu
Sinodul Apostolilor de la Ierusalim (Fapte 15, 5-29), pana astazi. Biserica este ea insdsi un Sinod,
intemeiatd de Hristos si calauzitd de Duhul Sfant, conform cuvantului apostolic: "Am hotérat, Duhul
Sfant si noi" (Fapte 15, 28). Prin Sinoadele Ecumenice si Locale, Biserica a anuntat si proclamat
misterul Sfintei Treimi care s-a manifestat o data cu intruparea Fiului si Logosului lui Dumnezeu.
Activitatea sinodald a continuat de-a lungul istoriei, fara intrerupere, cu sinoade ulterioare de valoare
universala, cum ar fi Marele Sinod sub Marele Fotie, Patriarhul Constantinopolului (879-880) si
Marile Sinoade convocate sub Sfantul Grigorie Palama (1341, 1351, 1368), prin care s-a afirmat
acelasi adevar de credintd, in special in ceea ce priveste procesiunea Duhului Sfant si participarea
omului la energiile divine necreate. De asemenea, cu Sfantul si Marele Sinod de la Constantinopol
din anul 1484 pentru a respinge Sinodul Unirii de la Florenta (1438-1439), cu cele din anii 1638,
1642, 1672 si 1691 pentru a respinge doctrinele protestante. La fel, Sinodul din anul 1872 pentru
condamnarea etnofiletismului ca erezie ecleziologica». Cfr., in legdtura cu acest aspect, A.
MAINARDI, Firenze vista da Mosca. 1l concilio di Ferrara-Firenze e la Chiesa Ortodossa Russa.
Aspetti storiografici e implicazioni teologiche, in Un concilio di oggi. Memoria, recezione e presente
del Concilio di Firenze (1439-2019), a cura di R. Burigana e P. Piatti, Libreria Editrice Vaticana, Citta
del Vaticano 2022, p. 225.

> Cfr. COMMISSIONE INTERNAZIONALE MISTA PER IL DIALOGO TEOLOGICO TRA LA
CHIESA CATTOLICA E LA CHIESA ORTODOSSA (NEL SUO INSIEME), in Regno documenti
68 (13/2023) 19, p. 431-432: «Cu referire la toate chestiunile controversate conciliul a afirmat ca
diferentele in formularea doctrinara sau in aplicarea canoanelor nu au influentat asupra unitatii in
credinta. Grecii au semnat unirea sub presiunea circumstantelor iar mai tarziu aceasta nu a fost
acceptatd de Biserica greacd. A fost oficial respinsa de conciliul de la Constantinopol, din anul 1484,
cu participarea celor patru Patriarhi orientali: «Prin prezentul tomos sinodal anulam conciliul

189



ISTORIA SI VIITORUL UNEI BISERICI — reflectii la 75 de ani de la intarea BRU in catacombe

Sinodul de la Constantinopol (1483-1484)

Acest sinod al Bisericii ortodoxe este cel dintai care condamna si refuza categoric
Conciliul ecumenic de la Florenta.® Chiar daca s-a autointitulat ecumenic, datorita
prezentei tuturor celor patru patriarhi orientali, acest sinod trebuie considerat ca un
Sinod local. Toti stim, de altfel, cd Bisericile ortodoxe de traditie bizantina recunosc
ca ecumenice doar primele sapte mari concilii ale Bisericii din primul mileniu:
Niceea I (325), Constantinopol (381), Efes (431), Calcedon (451), Constantinopol 11
(553), Constantinopol III (681) si Niceea II (787).

Interesat de un sinod care sa renege Conciliul de la Florenta era si Sultanul turc
care, dupa cucerirea Constantinopolului, dorea sa reanimeze sentimentele anticatolice
in general si sa-i indeparteze de Europa occidentald pe grecii din teritoriile recent
cucerite.

In sine obiectivul imediat al Sinodului constantinopolitan a constat in formularea
unui rit de admitere, fara rebotezare, a acelor catolici care treceau la Biserica
ortodoxi greaca. In fapt renegarea Conciliului de la Florenta este continuti intr-o
scurta introducere la descrierea ritului de admitere.

Fara a intra in alte aspecte specifice, ridic acum o problema specific ecleziala.
Poate un Sinod local sa renege ceea ce s-a stabilit intr-un Conciliu ecumenic? Daca
nu gresesc, doar un Conciliu ecumenic poate revedea, corecta si schimba ceea ce s-
a decis intr-un Conciliu ecumenic precedent. De altfel mi se pare ca aceasta este si
pozitia asumata de Bisericile ortodoxe indeosebi atunci cand se discuta despre intro-
ducerea lui Filioque in Crez (marturisirea de credintd) sau despre orice alta schimbare
in formulele doctrinare elaborate de Conciliile ecumenice. Daca asa stau lucrurile,
de ce se continua a face trimitere la Sinodul de la Constantinopol, din 1483—-847?

Unicul raspuns plauzibil, dupa parerea mea, constd in faptul ca este vorba
despre un sinod care inca ne conditioneazd mult intrucat interpretarea pe care unii
i-o dau, dar mai ales modul in care este folosit, au fost intotdeauna, si sub anumite
aspecte inca au ramas, motive puternice de dezbinare. Mai mult decat o noua
interpretare a faptelor in sine, ar fi necesard o mai profunda revizuire si purificare a
memoriei din partea tuturor.

convocat la Florenta, definitia (Bula de unire) si propozitiile continute in ea si declaram, prin acest fomos,
ca sinodul de la Florenta este nul (A. MELLONI, S. PASCALIDIS, Conciliorum oecumenicorum
generaliumque decreta, IV/1, 227)».

® Cfr. L. PETIT, L ‘entrée des Catholiques dans | ’Eglise Orthodoxe, in Echos d’Orient, Revue Bimestrielle
d’Histoire, de Géographie et de Liturgie Orientales, Tomo II (Octobre 1898—Octobre 1899) Paris,
p- 129-138; Cfr. A. MELLONI, S. PASCALIDIS, ed. Conciliorum oecumenicorum generaliumque
decreta, IV/1, The Great Councils of the Orthodox Churches Decisions and Synodica. From
Constantinople 861 to Constantinople 1872, p. 219-228; Fr. G. DRAGAS, The Manner of Roman
Catholic Converts into the Orthodox Church: http://www.myrlobiblos.gr/texts/english/ Dragas
RomanCatholic_2.html; cfr. Un vecchio opuscolo d’uno scismatico greco, in La Civilta Cattolica,
vol. X, 1870, p. 463—470.
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Cred ca acesta este si motivul pentru care nu putem continua sa ne prefacem
cé Conciliul de la Florenta tine doar de un trecut care nu ne afecteaza deloc: Conciliul
de la Florenta este inci viu si produce inca dezbinare intre crestini. In ciuda faptului
ca punctele discutate la Florenta au fost de mult timp subiect de studiu, dialog si
documente intre reprezentantii Bisericilor ortodoxa si romano-catolica,” atitudinea
de fond a majoritatii lumii ortodoxe fata de catolici nu pare sa se fi schimbat deloc:
chiar daca nu se spune deschis, in general noi catolicii suntem considerati eretici.
Dupa cum explica clar Ilarion de Volokolamsk (in prezent Mitropolit de Budapesta),
faptul ca astdzi nu suntem numiti eretici se datoreaza unui fel de moratoriu, unei
suspendari a judecatii In raport cu noi, din motive de buna educatie, pe durata cat
catolicii si ortodocsii sunt in dialog, judecati care, in fond, rimane neschimbata.®
Si asta in ciuda faptului Ilarion ci ne recunoaste ca Biserica”

Este necesar sa privim inainte si dupa Conciliu

Ce putem invata daca privim Tnainte si dupad Conciliul de la Florenta?

Mi se pare important, In primul rand, sa subliniez faptul ca la baza Conciliului
florentin nu au existat doar interese partizane, ci si aspiratii de unitate de ambele
parti.'” «Mai intai Marea Schisma occidentala si mai apoi miscarea conciliarista au

7 PONTIFICIUM CONSILIUM AD CHRISTIANORUM UNITATEM FOVENDAM, Les traditions
grecque et latine concernant la procession du Saint-Esprit, Typis Vaticanis 1996, p. 5-20; Per la
versione italiana: IDEM, Sul Filioque, in Regno Documenti 19/1995, 592-595; CONSULTA
TEOLOGICA ORTODOSSA-CATTOLICA NORDAMERICANA, I/ «Filioquey, una questione
che divide le chiese?, Saint Paul’s College, Washington DC, 25. 10. 2003, in EO 10/2434-2483;
CRETA — CONCILIO ECUMENICO, «Relazioni della Chiesa ortodossa con il resto del mondo
cristianoy, in Regno attualita 10/2016, 261-267; referitor la raportul dintre Bisericile ortodoxe si
celelalte Biserici sau Confesiuni, cfr. D. KERAMIDAS, I/ cammino ecumenico dell’Ortodossia dopo
il Concilio di Creta, in Un Concilio di oggi, p. 323-334; COMMISSIONE MISTA CATTOLICI-
ORTODOSSI, 1l documento di Ravenna, in Regno documenti 21/2007, 708-714; COMMISSIONE
MISTA INTERNAZIONALE PER IL DIALOGO TEOLOGICO TRA LA CHIESA CATTOLICA
E LA CHIESA ORTODOSSA, Sinodalita e primato nel primo millennio, in Regno documenti
17/2016, 576-579; CONSULTA TEOLOGICA ORTODOSSA-CATTOLICA DEL NORD AMERICA,
Passi verso una Chiesa riunita, in Regno documenti 1/2011, 34—40.

8 Cfr. ILARION DE VOLOKOLAMSK, Lo stato attuale delle relazioni ortodosso-cattoliche, in Studi
Ecumenici 29 (1/2011) p. 106-107.

® Cfr. ILARION DE VOLOKOLAMSK, Lo stato attuale delle relazioni ortodosso-cattoliche, p. 114:

«Dialogul cu Biserica romano-catolica se bazeaza si trebuie sa se bazeze in viitor pe faptul fundamental

cd este o Biserica in care se pastreazd succesiunea apostolicd a randuielilor. Recunoasterea existentei

succesiunii apostolice presupune un anumit standard de conduita in relatiile cu catolicii din partea
ortodocsilor si, bineinteles, in relatiile cu ortodocsii din partea catolicilor.

Cfr. PROCH U., L'unione al secondo concilio di Lione e al concilio di Ferrara—Firenze-Roma, in Storia

dei concili ecumenici (G. ALBERIGO ed.) Queriniana, Brescia 1990, p. 302: Ideea de a cduta unirea

cu diferite grupuri crestine si de a o celebra in conciliu este tipicd pentru prima jumatate a secolului
al XV-lea. Din partea Occidentului, in special din partea Romei, s-au depus eforturi pentru a ajunge
la diferitele popoare incepand tratative cu grecii, armenii, etiopienii, coptii din Egipt, crestinii din
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generat un nou entuziasm pentru instrumentul conciliar. Si tocmai la Conciliul de
la Constanta (1414—-1418) s-au manifestat primii fermenti ai miscarii spre unire cu
Biserica greacd, fermenti urmati de eforturile papilor Martin al V-lea (1417-1431)
si Eugen al IV-lea (1431-1447), precum si de eforturile Conciliului de la Basel, in
unele privinte concurente cu cele ale legatilor papali de la Constantinopol».'’ Din
nefericire, tulburarile provocate la Basel au fost cele care au facut ca Roma sa-si
piardd increderea in instrumentul conciliar si sd se indrepte decisiv spre intdrirea
papalitatii.'”

Conciliul florentin a fost, de asemenea, puternic influentat de ostilitatea evidenta
dintre bizantini si latini. Si din acest motiv, conciliul, din ocazie de Intalnire si dialog,
s-a transformat intr-un obstacol in plus si intr-o noud smecherie a latinilor.”* La
aceasta a contribuit si faptul ca, atat in pregatirea cat si In desfasurarea conciliului,
au fost implicate ierarhiile celor doi protagonisti, imparatul si patriarhul pe de o
parte, si papa si curtea sa pe de alta parte. Poporul nu a fost implicat deloc, decét la
sfarsit, cand totul fusese deja stabilit. Aceasta a fost o greseala enorma, daca tinem
seama de sentimentele anti-latine care 1i animau pe greci in general si de ostilitatea
sau dispretul occidentalilor fatd de bizantini. De altfel, au existat multe episoade
care au generat continuu motive de frictiune intre cele doua Biserici.

Amintesc doar unele dintre ele, avand in vedere importanta pe care au avut-o
in procesul de Indusmdnire si instrdinare continud intre Occident si Orient. Toate
acestea au influentat si perioada de dupa Conciliu: dincolo de eforturile unora, ostilitatea
crescuse exponential de-a lungul secolelor. Pe langa Instrainarea progresiva a celor
doua Biserici pe parcursul intregului prim mileniu, numeroasele canoane antiromane
ale Conciliului Trullan sau Quinisexto (692), care au fost apoi folosite adesea ca
argumente polemice, au contribuit la alimentarea animozitatilor reciproce; un alt

Mesopotamia si Siria si altii. S-a repetat atunci, cu mai multa intensitate si cu mai mult succes, acel
efort de universalitate facut in secolul al XIII-lea cu ocazia celui de al II-lea Conciliu de la Lyon;
iar diferitele decrete conciliare de la Florenta nu sunt altceva decat rezultatul (cel putin pe hartie) al
acestui efort, intr-un anume sens, ,,ecumenic”».

"PROCH U., The Union at the Second Council of Lyons and the Council of Ferrara—Florence—
Rome, p. 301.

12 Cfr. PROCH U., L'unione al secondo concilio di Lione e al concilio di Ferrara—Firenze—Roma, p.
314: «Aceeasi idee conciliard, adevaratul spirit din care se nascuse ideea de unire, si care in acel
moment fusese partial redescoperita ca fiind fundamentala pentru viata Bisericii, a fost apoi imediat
blocata in Occident dupa revoltele de la Basel...».

13 Cfr. PROCH U., L'unione al secondo concilio di Lione e al concilio di Ferrara—Firenze-Roma, p. 314:
«Un rol important 1-au jucat, fara indoiald, motivatiile etnice si polemice: protagonistii orientali de
la Florenta s-au straduit luni de zile incercand sa se elibereze de amprenta anti-occidentald a unei
mosteniri culturale grecesti care dura de cel putin trei secole, reusind doar partial. Notabilii si poporul,
care nu au luat parte la conciliu, au trebuit s depund inca multe eforturi, intr-un proces care sa
apropie incepand de la baza cele doud popoare, prea mult timp dezbinate; acest proces nu a fost
posibil in faza de pregétire a conciliului si nici dupd, aceasta si din cauza circumstantelor externe
dificile».
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factor a constat in grecizarea Italiei de Sud, scoasa de sub jurisdictia romana datorita
pozitiei Romei favorabild cultului icoanelor in timpul crizei iconoclaste; de
asemenea, incoronarea lui Carol cel Mare ca imparat al Sfantului Imperiu Roman
de Apus, consideratd de Orientali drept un atentat la unitatea Bisericii; in acelasi
sens a contribuit si convingerea papilor — din ce in ce mai puternica, asa cum s-a
evidentiat in cazul Papei Nicolae I (858-867) in timpul disputei dintre Fotie si
Ignatie —, cé au jurisdictie universala si cd, In consecintd, pot interveni in afacerile
interne ale Bisericii constantinopolitane, care, pentru a-si reafirma autonomia, a
recurs la canoanele trulane pentru a discredita pe papa si Biserica romana pentru
erorile lor canonice si dogmatice.'* Acest lucru s-a repetat si in cazul patriarhului
Cerularie care, pentru a-si apara ascensiunea sa necanonica la tronul patriarhal, nu a
gasit nimic mai bun de facut decat sa mute discutia spre denuntarea erorilor Bisericii
Romane. Au urmat multe neintelegeri si conflicte de diferite feluri, dar nimic, nici
macar excomunicarile reciproce din 1054, nu a avut impactul pe care l-a avut jefuirea
Constantinopolului si incercarea de latinizare care a urmat." in acest context, atat
al doilea Conciliu de la Lyon (1274),'° cat si Conciliul de la Florenta (1438—1439)
au fost practic sortite esecului. Cu toate acestea, un lucru este extrem de clar:
problemele legate de Filioque, de pdinea azima, de papalitate — adicd primatul si
autoritatea magisteriald a papei, si de purgatoriu, alaturi de altele, sunt vehiculate
ca veritabile erori dogmatice sau canonice in urma unor controverse si revendicari
jurisdictionale, cum ar fi, pentru a cita doar un exemplu, nerecunoasterea lui Fotie
ca patriarh al Constantinopolului, pe de o parte si a activitatii misionarilor latini n
Bulgaria, pe de alta.

Scurt bilant doctrinar al Decretului de Unire

Ce am putea spune despre acest conciliu? A falimentat de tot sau mai pastreaza
inca o oarecare eficacitate? La prima vedere am fi tentati sa spunem ca a falimentat
si cd a servit doar pentru a marca mai profund distantarea dintre Orient si Occident.'”

Dincolo de limitele despre care am vorbit deja, trebuie subliniat faptul ca la
acest conciliu s-a ajuns la momentul in care a fost recunoscuta legitimitatea si com-
plementaritatea celor doud traditii si teologii. Faptul acesta este de o importanta
fundamentala pentru viata ecleziald: admiterea din partea grecilor a legitimitatii

4 Cfr. CIOFFARI G., Lo scisma ecclesiale tra Oriente e Occidente, in Gabrielli A.-Messuti G. (ed.),
L'unita si fa camminando, Ecumenica Editrice — Bari 2018, p. 42, nota 14.

'3 Cfr. CIOFFARI G., Lo scisma ecclesiale tra Oriente e Occidente, p. 37-55.

'6 La acest conciliu Orientalii care nu imbritiseaza conceptul Filiogue sunt excomunicati.

'7 Asupra acestui aspect cfr. V. A. BARBOLOVICI, Conciliul de la Ferrara-Florenta (1438-1439).
Istoria si ecleziologia unirilor, Academia Romana. Centrul de Studii Transilvane, Cluj-Napoca 2019,
p. 147-154.
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(teologice) a lui Filioque si a introducerii sale in Simbolul de credintd reprezinta o
implicitd recunoastere a eclezialitdtii Bisericii latine, a credintei sale precum si a
conformitatii cu Sfanta Scripturd, cu Sfintii Parinti si cu conciliile Bisericii nedespartite.
Se poate spune, fara nici o Indoiald, ca a existat un parcurs in care cele doua biserici
au putut revedea, in lumina Parintilor si a traditiei din primul mileniu, propriile lor
pozitii.

,,La conciliul florentin s-a ajuns la un model de unire care recunostea ca legitime

unele diferente legate de un patrimoniu teologic, liturgic si disciplinar determinat sau

de anumite nevoi specifice. In acest sens, modelul unitatii in diversitate al Conciliului
Vatican II si al actualului ecumenism apdruse deja la Conciliul de la Florenta.”"*

Acesta este modelul care a influentat insasi ideea de unire precum si alte
tentative de unire, intrucat garanteaza respectarea si mentinerea propriilor traditii si
rituri, permitand totodatd o specie de dubla apartenentd care exprima o specifica
identitate: aceea de a fi simultan depozitar a doud ecleziologii si traditii, asa incat
exista unitate deplind cu o Biserica, insd conform unei particularitati specifice altei
Biserici.

Poate ca ceea ce a lipsit la Florenta a fost un criteriu ecleziologic comun, iar
dupé conciliu posibilitatea unei reale evaluari a acestuia: practic, imediat dupa, din
partea majoritatii ortodocsilor a existat un refuz, chiar si din motive care nu tin de
teologie,”” fapt care nu a permis nici micar inceputul unui proces de receptie a
conciliului.

S-ar putea cita aici textul scrisorii teologului rus Sergej Nikolaevi¢ Bulgakov
adresata Iui Pavel Aleksandrovic¢ Florenskij, alt mare teolog rus, in care recunoaste
Conciliul de la Florenta ca «un autentic conciliu», «al optulea conciliu ecumenicy»
care, pentru a fi abrogat, ar fi fost necesar un alt Conciliu ecumenic si nu Concilii
locale/partiale. Negarea Conciliului florentin a venit dupa caderea Constantinopolului.
Pentru el (Bulgakov) «unirea Bisericilor a avut loc, asadar, in anul 1439, si chiar
dacd ea nu s-a realizat (concret) nici pana astizi, noi suntem deja uniti cu catolicii
si din acest motiv nu existd motive pentru a vorbi despre vreo trecere sau unire cu
catolicismuly».”” Chiar daci nu este necesar si se insiste mult asupra acestei scrisori

'8 V. A. BARBOLOVICI, Conciliul de la Ferrara-Florenta (1438—1439), p. 149.

' Cu referire la evenimentele si intamplarile legate de atitudinea pro sau contra unirii de la Florenta
in lumea orientala si in particular in cea bizantina, cfr. GILL J., I/ concilio di Firenze, p. 417-488; cfr.
si A. MAINARDI, Firenze vista da Mosca. Il concilio di Ferrara-Firenze e la Chiesa Ortodossa Russa.
Aspetti storiografici e implicazioni teologiche, in Un concilio di oggi, p. 203-226; P. PIATTI, La
profezia fiorentina di un Concilio non finito, in Un concilio di oggi, p. 357: unde precizeaza ca
revocarea formald a Unirii este facutd de patriarhul Simion, in anul 1484.

20 pentru textul scrisorii, cfr. D. COGONI, I/ mistero della chiesa e il primato del vescovo di Roma
nella prospettiva della teologia ortodossa della ,,sobornost" (Analisi e Valutazione), Vicenza, 2005,
p. 536-538.
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care nu a fost facutd publica,”’ ea poate sta alituri de ceea ce afirmi cunoscutul
teolog romén Andrei Scrima. El sustine cad «Biserica ortodoxa si Biserica catolica
sunt, una pentru cealalta, primul si cel mai important interlocutor»; intre ele exista
«raporturi de complementaritate» chiar in diversitatea lor; «unitatea intre cele doua
Biserici nu trebuie atat elaborata, cat mai degraba actualizata... existd o unitate
fundamentala... care trebuie experimentatd». «Unirea s-a stabilit la Conciliul de la
Florenta (1437) care, de drept, continud sa existe. Aceastd unire a fost ,,suspendata”
sau anulatd de catre diferite Biserici ortodoxe». «Unicul punct de divergenta asupra
caruia trebuie sa reflectdm, sa lucram si sa perseveram impreuna in rugaciune este
primatul papal, asa cum a fost definit la Conciliul Vatican I».*

De partea sa, Biserica latind s-a limitat la recunoasterea formala a conciliului
fara, insa, a-i Intelege substanta. Politica ei ecleziastica nu a incetat sa fie latinizanta,
adica sa pretinda din partea grecilor ceea ce numim ,,reductio” sau ,,intoarcere”.

., Cu toate acestea, dupa cum afirma Serghei Nikolaevici Bulgakov, unirea a avut loc
la Florenta si nu pare sd existe un conciliu ecumenic care s-o fi negat. In acest sens,
Conciliul de la Florenta si-a atins scopul propus, in timp ce postconciliul a esuat in
totalitate. Conciliul a conceput unirea cu respectarea deplind a particularitatilor
fiecdrei biserici. In aceasta constd mdretia, importanta si relevanta lui, atdt ieri, cat
si astazi. Cu Florenta aspiratia la unitatea bisericii nu este deloc reprimata, ci
facilitata foarte mult si aproape considerata de dorit pentru cei care aspird cu
adevarat la ea: nu este in dezavantajul nimanui, ci in beneficiul tuturor. Si in acest

sens, unirea florentind, chiar daca nu a avut norocul de a se impune, a ramas

. o . e 023
Intotdeauna un punct de referinta esential pentru diferitele uniri”.

Veritas in caritate

Aceastd caracterizare a Conciliului de la Florenta ne face sd ne dam seama
cat de "raniti" suntem ca oameni si ca Biserici de evenimentele unei istorii pe parcursul
careia am devenit adversari. Tocmai pentru cé suntem raniti, ramanem inca victime
ale prejudecatilor si cligeelor noastre, iar Bisericile noastre sunt incd inchise in
autosuficienta si autoreferentialitatea lor. Si se pare ca nu ne dam seama de acest
lucru, intrucat este atat de adevarat ca in loc sa vindece ranile, Bisericile se lauda in
general cu integritatea si superioritatea lor. Nu ne dim seama ca tuturor ne lipseste
ceva. Cu sigurantd o cunoagstere mai completa a istoriei, care ne-ar conduce la o mai
bund cunoastere a interlocutorilor nostri si la stabilirea unui dialog adevarat cu ei.

2L Cfr. A. MAINARDI, Firenze vista da Mosca, in Un concilio di oggi, p. 204: «Jurnalul de la Jalta nu a
fost publicat. Bulgakov insusi, in anii care au urmat, a calificat aceastd experienta interioara a sa
drept «o tentatie». Cu toate acestea nu a considerat niciodata drept tentatie constiinta ranii pe care
schisma a produs-o in trupul eclezial si va dedica mare parte din lucrarile sale teologice cercetarii
unitatii intre crestini».

*> C. VIRSESCU, Padre Andrei Scrima uomo di dialogo, Tesi di dottorato, Roma 2023, p. 171-174.

» V. A. BARBOLOVICI, Conciliul de la Ferrara-Florenta (1438-1439), p. 153-154.
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Un alt lucru care mi se pare ca ne lipseste noud, occidentalilor, este constientizarea
faptului ca lumea bizantina "simte" istoria altfel decat noi: poate necritic, dar ca si
cum ar fi din zilele noastre. lar acest lucru ne impiedica, atat de o parte, cat si de
cealalta, sa 1i putem privi pe ceilalti cu libertate, cu deschidere si cu interesul de a-i
intelege. Riscul este acela de a ne asuma involuntar o atitudine de apdrare care este
inchidere, suspiciune, neincredere sau, mai subtil, in sensul cd nici macar nu ne
dam seama, de a fi sclavii psihologiei ,,intoarcerii”. Un alt risc este acela de a nu fi
capabili sa apreciem ceea ce ne ofera alte Biserici 1n Intélnirile si in documentele
pe care le subscriem. Acestea ar putea fi medicamente bune, daca nu cumva adesea
ajungem sa le consideram retete inutile, daca nu chiar periculoase.

Timp de secole, am fost blocati in rivalitati si lupte pentru putere care, pentru
a nu aparea ca atare, s-au deghizat in lupte pentru apararea adevarului. Au fost
concepute erezii care, atunci cand faptele sunt verificate, nu par a fi astfel, desi sunt
in continuare proclamate pentru a arita cine este de partea adevarului si cine, n
schimb, este de partea erorii. De asemenea, pare interzis si ne rugdm Impreuna: in
acelasi loc, da, in numele favorurilor primite, dar nu cu un singur glas.”* Lasam
istoria sa prevaleze in relatiile noastre si nu mostenirea comuna a credintei si a
teologiei.

Ceea ce spun — sperand ca nu va fi luat ca o acuzatie la adresa cuiva — are
legatura cu ceea ce Conciliul de la Florenta ar fi de dorit si ar trebui, In opinia mea,
sd ne facd sa intelegem dincolo de documentele si acordurile incheiate. Sper, de
fapt, cd aceste cateva reflectii asupra Conciliului de la Florenta, pe care vi le-am
prezentat, ne vor face sa Intelegem cé primul lucru necesar este s reusim sa ne
eliberam de rezistentele, ranchiunele, prejudecitile sau locurile comune pe care le

24 M3 refer la discursul Patriarhului Daniel al Romaniei, din 31 mai 2019, cu ocazia intalnirii cu Papa
Francisc in noua catedrald nationala: «in anii 1999 si 2002 Sanctitatea Sa Papa Ioan Paul al Il-lea a
oferit un ajutor financiar Preafericitului Parinte Patriarh Teoctist pentru realizarea acestei catedrale,
in valoare de 200.000 de dolari americani. in anul 2017 acest ajutor financiar a fost integrat simbolic
de Patriarhia Romana ca parte din costul total de 500.000 de euro in vederea achizitionarii clopotelor
Catedralei Nationale, de la firma catolica Grassmayr din Innsbruck, Austria. Deoarece in traditiile
ortodoxa si catolica clopotele au o valoare simbolicd foarte profunda, ele reprezinta glasul lui
Dumnezeu, care cheama oamenii la rugéciune si la cooperare fraterna. Suntem recunoscatori pentru
acest ajutor financiar simbolic si, totodatd, vd multumim pentru sprijinul pe care il acordati constant
credinciosilor ortodocsi romani din Italia si din alte tari, unde Biserica Romano-Catolicd a pus la
dispozitia comunitatilor ortodoxe romanesti 426 lacasuri de cult, 306 in Italia si 120 in alte tari din
Europa Occidentald. Din acest motiv, am acceptat propunerea partii catolice sa ofere Sfintenia Voastre
si credinciosilor catolici prezenti aici in aceastd catedrald posibilitatea sd rosteascd rugéiciunea
"Tatdl nostru" in limba latina si sa intoneze cateva cantari pascale catolice. Acest gest este un semn
de recunostinta pentru spatiile liturgice oferite de comunitati catolice parohiilor ortodoxe romanesti
din Europa Occidentala. Iar dupa terminarea cantarilor pascale catolice, va urma rostirea rugaciunii
"Tatal nostru" in limba romani si vor fi intonate cantiri pascale ortodoxe. in semn de ospitalitate
romaneascd, dorim sa oferim Sanctitatii Voastre o icoana in mozaic a Sfantului Apostol Andrei,
ocrotitorul spiritual al Romaniei, dimpreuna cu urarea La multi ani — Ad multos annos!».
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avem unii fata de altii, pentru cd nu putem pretinde sa ajungem la adevar fara caritate,
fara iubire. Numai iubirea permite ca intdlnirea noastra sa fie adevérata, reald si
marcatd de incredere si disponibilitate. Numai iubirea ne deschide posibilitatea de a
privi realitatea prin ochii interlocutorilor nostri, ajungand astfel la o viziune comuna.
Aceasta este convertirea inimii, necesard deoarece numai dacd suntem capabili sa
ne privim pe noi insine In Dumnezeu vom gasi un punct de vedere comun care ne
va permite sa salvam atat unitatea, cat si integritatea credintei. Veritas in caritate
nu o inteleg ca pe un motto care ne invita sa folosim caritatea si bunele maniere in
dialog, ci ca pe o constatare a faptului ca nu poate exista adevar fara caritate.

,,Daca iubirea are nevoie de adevar, si adevarul are nevoie de iubire. Iubirea si
adevarul nu pot fi separate. Fara iubire, adevarul devine rece, impersonal, opresiv
pentru viata concretd a persoanei. Adevarul pe care il cautam, adevarul care oferd
sens pagsilor nostri, ne lumineaza atunci cdand suntem atinsi de iubire. Cei care
iubesc inteleg ca iubirea este o experientda a adevarului, ca ea ne deschide ochii
pentru a vedea intreaga realitate intr-un mod nou, in unire cu persoana iubitd. In
acest sens, Sfantul Grigorie cel Mare scria ca "amor ipse notitia est”, iubirea insasi
este cunoastere, aduce cu ea o noud logica. Este un mod relational de a privi lumea,

care devine o cunoastere impartasitd, o intelegere a viziunii celuilalt si o viziune

- . 25
comund a tuturor lucrurilor”.

Pentru a ajunge la o viziune comuna trebuie sa mergem impreuna, sa lucram
impreuna pana cand vom putea avea Incredere reciproca si ne vom putea baza unii
pe altii. Unitatea se realizeazd mergand impreuna, Tmpartdsind bucuriile si
dificultatile, ajutdndu-ne unii pe altii si privind impreuna spre obiectivul comun.
Daca nu ne lasam prinsi in caldtoria ecumenicd, fara a avea pretentia de a sti deja
unde se aflad reperele predeterminate ale adevarului si ale ereziei, ea va ramane
mereu ceva strain, nu va fi un nou mod de a vedea lucrurile, ci un mod deja vazut,
deja predeterminat, departe de a fi o ,,aventurd”, o descoperire continua. Pentru
intelegerea unor realitati conteaza mai mult drumul decat scopul, predispozitia si
vointa de a adera la ceea ce va putea apare pe parcurs. Fundamentala, asadar, este
si constiinta ca suntem cu totii pe drum, in parcurs, pelerini’® si cd avem nevoie
unii de altii, deoarece numai lucrand impreuna vom gési unitatea si, odatd cu ea,
adevarul. Trebuie sa ne unim eforturile, intotdeauna partiale, pentru o viziune
comuna tot mai lucida si mai completa.

23 FRANCIS, Scrisoarea enciclicd Lumen fidei, 29 iunie 2013, 27.

26 FRANCIS, Evangelli Gaudium, esortazione apostolica, 24/11/2013, 244: «Trebuie sa ne amintim
mereu ci suntem pelerini si ¢ umblim impreuna. In acest scop, trebuie si ne incredintim inimile
tovarasului nostru de drum fara suspiciune, fara neincredere, si sa privim in primul rand la ceea ce
cautim: pacea in fata unicului Dumnezeu. Incredintarea in fata celuilalt este ceva mestesugit, pacea
este mestesugita. Isus ne-a spus: "Fericiti facatorii de pace" (Mt 5,9). In aceastd angajare, chiar si
intre noi, se implineste profetia striveche: "Isi vor frange sibiile si vor face din ele pluguri” (Is 2,4)».
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Anexe

Anexa 1

(v. Nota 8 a acestui articol)

«Mad intorc la Intrebarea: pe ce baza si de ce Biserica Ortodoxa a inceput dialogul cu Biserica
Catolica? In primul rand, pentru a gasi noi cai de coexistenta si noi metode de colaborare. Mai
mult, prin initierea dialogului, Biserica Ortodoxa a renuntat la folosirea termenului ,,erezie” cu
referire la catolicism. in sine aceasta nu inseamnd c3 termenul de ,erezie” este eliminat de pe
ordinea de zi sau ci acele diferente care exista intre ortodocsi si catolici sunt eliminate. inseamna
ca ortodocsii au aplicat un moratoriu asupra folosirii acestui termen pe durata lucrarilor Comisiei
Teologice pentru Dialogul Ortodox-Catolic.

De ce a fost important sd renuntam la acest termen, chiar dacd provizoriu? As dori sa aduc
un exemplu din alt domeniu. Cénd Biserica Ortodoxa Rusd a inceput dialogul cu Biserica ,,de
peste granitd”, exista o lungd traditie de acuzatii reciproce intre noi. Noi obisnuiam sd numim
Biserica ,,de peste granitd” ,,schismatica”, iar ei, chiar si la nivel oficial, vorbeau despre absenta
harului in Sacramentele celebrate in Patriarhia Moscovei. O conditie pentru inceperea dialogului
a fost renuntarea reciproca la aceste acuzatii si termeni si astfel, intr-un fel, am aplicat un
moratoriu asupra acestor termeni. Din momentul inceperii dialogului cu Biserica ,,de peste
granitd”, noi, in Patriarhia Moscovei, am incetat sd o0 mai numim schismaticd, iar acum, dupa ce
dezbinarea a fost deja depdsitd, nu mai vorbim despre Biserica ,,de peste granitd” ca despre o
schisma, nici macar 1n sens retroactiv. Acest lucru a fost necesar pentru a ne putea aseza la masa
negocierilor. Daca noi spunem: ,,Sunteti schismatici, sunteti eretici”, iar ei ne raspund: ,,Nu, voi
sunteti schismatici, sunteti eretici”, acest lucru este foarte asemanator cu situatia care a existat in
relatiile dintre ortodocsi si catolici timp de o mie de ani. Si la ce consecinte au dus aceste relatii
in practicd, stim cu totii foarte bine». (LARION DE VOLOKOLAMSK, Lo stato attuale delle
relazioni ortodosso-cattoliche, in Studi Ecumenici 29 (1/2011) p. 106-107)

Anexa 2

(v. Nota 24 a acestui articol)

«in anii 1999 si 2002 Sanctitatea Sa Papa Toan Paul al II-lea a oferit un ajutor financiar
Preafericitului Parinte Patriarh Teoctist pentru realizarea acestei catedrale, in valoare de 200.000
de dolari americani. in anul 2017 acest ajutor financiar a fost integrat simbolic de Patriarhia
Romaéna ca parte din costul total de 500.000 de euro in vederea achizitiondrii clopotelor Catedralei
Nationale, de la firma catolica Grassmayr din Innsbruck, Austria. Deoarece in traditiile ortodoxa
si catolica clopotele au o valoare simbolica foarte profunda, ele reprezintd glasul lui Dumnezeu,
care cheama oamenii la rugaciune si la cooperare fraterna. Suntem recunoscatori pentru acest
ajutor financiar simbolic si, totodatd, va multumim pentru sprijinul pe care il acordati constant
credinciosilor ortodocsi romani din Italia si din alte tari, unde Biserica Romano-Catolica a pus la
dispozitia comunitatilor ortodoxe roméanesti 426 lacasuri de cult, 306 in Italia si 120 in alte tari din
Europa Occidentald. Din acest motiv, am acceptat propunerea partii catolice sa ofere Sanctitatii
Voastre si credinciosilor catolici prezenti aici in aceastd catedrald posibilitatea sd rosteasca
rugéciunea ,,Tatdl nostru” in limba latina si sd intoneze cateva cantari pascale catolice. Acest gest
este un semn de recunostinta pentru spatiile liturgice oferite de comunitati catolice parohiilor
ortodoxe romanesti din Europa Occidentala. Iar dupa terminarea cantarilor pascale catolice, va urma
rostirea rugaciunii ,,Tatal nostru” in limba roméana si vor fi intonate cantéri pascale ortodoxe. in
semn de ospitalitate romaneascd, dorim sa oferim Sanctitatii Voastre o icoand In mozaic a
Sfantului Apostol Andrei, ocrotitorul spiritual al Roméaniei, dimpreund cu urarea La multi ani —
Ad multos annos!».
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The role of morality
in relation to democratic principles

Radoslav LOJAN®, Martin PINKOS™

Abstract: We live in a secularized world where the concepts of global existential
risks, safety, pluralism, justice, freedom, solidarity, constitutional democracy, individual
rights and common responsibility are not always accepted readily, and are often subject
to ethical, political and social questioning. But how can people from different cultural
and religious backgrounds, live together in a mutually enriching community of shared
moral values without compromising democratic principles? It seems that to answer
these questions, especially the last one, we must investigate and analyze them in light
of catholic social teaching as expounded upon by two important authors John Courtney
Murray, S.J. and David Hollenbach, S.J.

Keywords: ethics, the importance of man, global existential risk, democracy, safety.

1. Setting a problem

Since 1950, the social mission of the Church has been recognized as integral
to its ecclesial identity. The work of theologians, specifically Jacques Maritain, is
significant here. In 1947, Jacques Maritain attempted to resolve some of the confusion
and published the book, The Person and the Common Good, which he used to define
his ideas on the person. Maritain used Thomas Aquinas’ ideas about the person and
presented the relationship between the metaphysical good — communion with God,
and man’s political common good. This was an effort by Maritain as a “Thomist
personalist” to point out our direct ordination to the metaphysical common good —
our communion with God.

This information, along with Maritain’s ideas, brings us directly to the
fundamental principle of Catholic social teaching regarding the common good. At
the center of this concept is a commitment to the ideal that all persons from all walks
of life ought to be a part of the community life and share in the social, political,
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economic and cultural goods of the community and contribute to the good of all.
Therefore, the common good encompasses both the insights and the language of
human rights particularly in the documents of the Second Vatican Council: Dignitatis
Humanae (predominantly written by John Courtney Murray, S.J.) and Gaudium et
Spes. We should also note here that according to Murray, the whole idea of the
common good is the “the bedrock of Catholic social doctrine,”' both originating in
and at the same time, creating a thoroughly communitarian vision of society, one
which has as its fundamental purpose the fulfillment of each person. “It is a dynamic
of reciprocity, linking the state, various other groups, and individual persons within
society, while fashioning a balance of rights and duties which enables the common
good.”

Moreover, in its role as a partner in the public dialogue, the Church, through
its theologians and its formal leadership, is increasingly committed to bringing its
moral insights to the search for solutions to the world’s pressing problems’; one
contribution to this dialogue is the U.S. Bishops” letter — Economic Justice for All
(1986). Briefly, this letter provides perspective on the nature and purpose of economic
activity from which the bishops articulate norms and offer judgments on the economic
system and the urgency of sharing resources and goods with people in desperate
need. It is good to note here that being created from a communitarian vision, its
strength lies in its all-encompassing view of society. There are two elements which
provide the conditions for achieving the common good: every person (social by nature)
because of his/her dignity deserves to participate in society, and every person deserves
to enjoy a level of well-being which allows for the realization of human dignity and
the possibility of contributing to the common good. In other words, this letter offers
the notion of the common good as a living dynamism, fuelled by justice, which requires
particular attention to those members of society who are poor and marginalized, or
excluded from social life!

2. John Courtney Murray and David Hollenbach and the notion
of common good

A prominent advocate of the above-mentioned ideas, particularly in regard to
the U.S. Bishops’ letter — Economic Justice for All, was its primary drafter, David
Hollenbach, S.J., Professor of Ethics at Boston College. His opening questions to
this debate are: Is the concept of the common good still viable today? How can people

' Acton Institute, “We Hold These Truths: Catholic Reflections on the American Proposition”, in Religion

and Liberty 2, no. 3 (2002), p. 12.

James Donahue, Mary Theresa Moser, R.S.J. Religion, Ethics, and the Common Good 41 (Mystic,

MT: Twenty-third Publications, 1996), p. 237.

? See more in Oliver F. Williams and John W. Houck, The Common good and U.S. Capitalism (Lanham,
MD: University Press of America, 1987).
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from different cultural and religious backgrounds, be they Christian or non-Christian,
live together in a mutually enriching community of shared moral values without
compromising democratic principles? Generally speaking, Hollenbach’s notions of
the common good are characterized by the synthesis of Catholic communitarianism
and pluralism (pluralistic discourse model). Hollenbach, especially in his book, The
Common Good and Applied Ethics, attempts to resurrect the classical Aristotelian-
Thomist notion of the common good for contemporary global discourse. Moreover,
according to him, “the Catholic tradition of the common good helps expand the
achievements of modernity and plurality in the U.S. with more relevance in today’s
social context”™ — We need a vision of the good life!

First, Hollenbach goes back to the common good tradition proposed by Aristotle.
The common good is concerned with the “kind of community” that is fostered through
patterns of “reciprocal interaction among citizen”. The goal here is the overall debate
on how to live together in the ‘polis’ or city. From here, Hollenbach moves to Thomas
Aquinas and the medieval notion of a complementary system of the common good,
where parts look after themselves but also contribute to the sustenance of the whole,
which in turn is essential to the parts. All of this contributes to a common end. For
Aquinas, “the good of the community is more ‘godlike’ or ‘divine’ than the good of
the individual human being. God is the common good and good of all things depends
on God”. Hollenbach also refers to St. Ignatius of Loyola and emphasizes that Ignatius
expanded the idea of the common good to an even broader context: A universal
notion for all of humanity, crossing boundaries and expedient to the glory of God and
the common good. Today, according to Hollenbach, “the idea of the common good
is in trouble.” Referring to John Rawls, he presents Rawls’ idea that “the concept
of the common good is no longer a political possibility for those who accept the
constraints of liberty and toleration of democratic institutions.” Hollenbach recognized
these ideas that led persons today to a normative vision in the West. This new form
is called liberalism, because of its “insistence that showing equal respect for all
persons means protecting the liberty of individuals to determine their own form of
life when they disagree about what form of life is a good one.”

Following this brief historical review (arguing against political philosophies
rooted in relativism and individualism), Hollenbach attempts to explain the under-
standing of the common good of what contemporary societies associates: some
associates with “general welfare” and “public interest” that are deemed only insofar
as they bear upon the economic well-being and individual rights and differentiate them
from the “public goods” that are shared.

The common good notion that a Hollenbach presents here has a foundation
in the sociality of society — It is the good of being in a community/society. In public
life however, the understanding of the common good must be subordinated to the

* David Hollenbach, S.J., The Common Good and Christian Ethics (New York: Cambridge U.P., 2002).
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importance of the tolerance. This has a long social and intellectual history in the West,
started once again by Aristotle and his idea of the good of the polis; continued by
Aquinas and adherents of different religious and cultural traditions by identifying
aspects of the good life that are common to the lives of all human beings; this was
followed however by the religious conflicts of the Reformation and the resultant
transformation of the common good; and finally also by John Rawls and his notion
that political life can achieve a strong community.

“The best we can hope for,” according to Hollenbach, is “tolerance toward
all that makes us different from one another, and at worst we have to fight”. The
tolerance of differences has become the highest social aspiration in U.S. culture
(“you can do what you want so long as you let me do what I want). This problem
is according to some authors in public ethics today predominant in the division
between classes, in the urban and suburban differences and is the cause of numerous
cultural conflicts and wars.

John Courtney Murray also developed this idea of U.S. culture and described
it as a continual decline not only in the role of religion, which is now deemed to be
a private matter (spiritual crisis), but also in morality.

However, Hollenbach is clearer than Murray in his writings and emphasize
that folerance is not enough today. Tolerance is only an instrumental good. He argued
that liberal democracy is capable of more than just a quiet enjoyment of private goods
supplemented by toleration of the lifestyles and religions of others. Toleration
presupposes a social order that allows people to live their life without disturbance.
He also stressed that regarding the global common good, we do not tolerate exclusion
from the goods that “must be shared if they are to be had at all.” He pointed out
two major problems: The reality of urban poverty and globalization. While critically
evaluating them, he stressed that “we need a new framework that can assess the
relative merits of different modes of living together.” We must resurrect or retrieve
the notion of the common good!

Hollenbach offered this new framework (pluralism discourse model) first by
calling for a development of a public philosophy that combines commitment to the
common good, with respect to the equality and freedom of all members of the relevant
communities. Because of this eclipse of citizenship today this also goes behind the
major problem in U.S. society. Hollenbach also called for an “exploration of how
the well-being of individual people might be advanced by seeking goods we must
share in common”. We need a shared vision! According to Hollenbach, “the common
good of public life is realization of the human capacity for intrinsically valuable
relationship, not only a fulfillment of the needs and deficiencies of individuals.”
Moreover, Hollenbach presents here a key aspect of the common good, which “can
be described as the good of being a community at all — the good realized in the
mutual relationships in and through which human beings achieve their well-being.”
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This pluralistic idea (never separated from the respect of human dignity and rights)
involves a reconstruction of the notion of the common good through participation
of all persons and the unity of shared freedoms, in particular the freedoms of speech
and association.

Hollenbach continued in developing his framework by asking two questions:
How should Christians bring their vision of good life into the public sphere in
solidarity with their non-Christian fellows? And how would non-Christians respond
to the presence of religion in the public sphere? Hollenbach spoke about intellectual
solidarity as being “an orientation of mind that regards differences among traditions
as stimuli to intellectual engagement across religious and cultural boundaries...
(rather than) a mindset marked by suspicion or fear.” When intellectual solidarity
is realized, it allows for a shared “active dialogue of mutual listening and speaking
across the boundaries of religion and culture”. It is a dialogue about the nature of
the good, its application to the civil community, and how the good is shared and
shareable by all people. It is also the need for mutual learning and teaching. For this
to be viable, however, “the classic rights to ‘freedom of religion, speech, association,
and assembly’ must be institutionally protected, and freedom from coercion must
remain ‘an essential precondition’.”

Hollenbach also extended his framework of intellectual solidarity beyond
Rawls “method of avoidance” and focused more on the “deliberative process as a
form of cooperation that goes beyond the coexistence in parallel worlds to joint
action to which all contribute”. This deliberative process is based on respect for
equality. It is grounded once again in the belief that all persons are equal and free.
Real deliberation, according to Hollenbach, “is based on the hope that greater mutual
understanding and new areas of agreement can emerge when people listen to each
other attentively and speak to each other respectfully.” This process demands the
virtue of ‘civility’, which is much more than mere politesse. “Civility manifests
citizens’ commitment to cooperate with each other in a spirit marked by genuine
reciprocity and mutual respect.” It respects freedom and equality, and it begins
with the recognition that freedom and equality can only be achieved through mutual
cooperation, interaction, and interdependence.

On a more theological level, Murray and Hollenbach espoused the Second
Vatican Council, which rejected the idea that Christian identity could be renewed
by a strategy of Church domination or extra-ecclesial communities, as well as the
strategy that the Church may turn itself into an enclave concerned solely with its
own members. On the other hand, the Second Vatican Council confirmed the deep
roots of its vision of the good life based on the gospel of Christ. It emphasized the
necessity for dialogic universalism and an authentically human and authentically
Christian interpretation of the common good both within and outside the Church in
intellectual solidarity with different traditions.
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Murray here also stressed the critical importance of education in the tradition
of “Christian humanism” as the proper formation of good citizens. He believed that
“especially Catholic laity must be the social force which will reverse the secularist
drift.” He also emphasized here the necessity of theology and education for the
Catholic laity, which would develop citizens who would confront secular crises and
challenge society.

Moreover, Murray (with a distinction between the spiritual and temporal) as
well as Hollenbach moved us also toward human rights. The right to religious
freedom, free speech, and association is primarily a social empowerment in society.
It must be institutionally protected for successful solidarity and as an expression of
solidarity. However, the pursuit for human rights requires “ongoing dialogue about how
a universal standard sought by the discourse of human rights relates to the distinctive,
particularistic self-understandings of the religious communities of the world.”

Lastly, we can now ask the question common to both of our authors: What is
the role of religion or religious communities in public life or in domestic American
politics, or even international relations? Murray and Hollenbach both stressed that
religious traditions have an important role and can make unique contributions to
society and the reinstitution of the common good, or in what constitutes the shared
goods. Religious engagement is still significant today, especially in contribution to
the peace and freedom. Religious communities can also make unique contributions
to the strength of civic life, the good of democratic self-government (| 1) and finally
may strengthen “personal identity and reinforce inter-group boundaries”. All of this
can be especially helpful in taking care for those members of society who are poor
and marginalized, or excluded from social life! Religious communities can also play
a role in promoting the good of active self-governance. According to Hollenbach,
“Christians should cooperate with non-Christians in defining the collective goods
of the social order, while not compromising their biblical faith nor requiring fellow
non-Christians to compromise critical natural reason.” Murray maintained the stance
that the Church’s spiritual mission required its involvement in societal common good
as it needed the contribution of religious groups (shift from education to formation!).

Lastly, it is important to note here that Hollenbach’s shared concept is drawn
from St. Augustine's “two cities” paradigm in De Civitate Dei. Specifically, there are
two cities, the city of God (whose end is transcendent and ultimate) and the earthly
city (whose end is temporal and transitory). The purpose of the city of God is the
full realization of every human possibility, temporal and transcendent; distinct from
the earthly city whose purpose is the realization of the political or common good.
“Believers and non-believers alike share a concern for the earthly community and
therefore ought to work together for its welfare. Rejecting every coercive means,
religious believers make the political good their own, while nonbelievers, eschewing
a suspicious bias against religion, acknowledge the rightful role religious belief can
play in contributing to a vision of the good life.”
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Conclusion

In conclusion, applied ethics today is positioned in a way that had never been
before. It must be able to encourage and develop the public dialogue between the
Church and society not just critically, but also dialectically toward a revitalized vision
of the global common good for today’s society. For this reason, the Hollenbach and
Murray conversations and endeavours to resurrect the notion of the common good
along pluralistic and analogical lines are crucial for an applied ethics today.

Why? Because this notion of the common good has to be perceived in the applied
ethics today as a necessary socio-political framework and as being continually growing
and open to development. This notion must also consider the diversity of all persons
in society from different traditions and engage them in the process of discovering
life together in a mutually enriching community of shared moral values without
compromising democratic principles.

At the academic level, opening and strategy of the different ethics centers
may also contribute to these debates and help to tranform the notion of the common
good into the daily life. The understanding of what we have in common, as articulated
in the various religious traditions that sustain the deepest held convictions of many,
can provide substantial and fruitful ground for us in our efforts to build a world that
better reflects a truly good and just society. The voice of religion has to be a
moderating voice that calls people to be the best they are capable of being,” and
while common values must be identified in dialogue with other religions, they must
be taught in parishes, synagogues and mosques.
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Biserica Romana Unita cu Roma
in anul 1948 — Teroare, Tradare, Rezistentd

Gelu HossU”"

La Chiesa Romena Unita con Roma nel 1948 — Terrore, Tradimento, Resistenza.
Nonostante fosse stata messa al bando nel 1948, la Chiesa Romena Unita rimase
secondo i propri canoni e statuti, ["unica istituzione che si opponeva al regime comunista
in Romania. Con questo studio, 1’autore si prefigge di avviare un progetto piu ampio
riguardante i meccanismi psicosociali del tradimento nella Chiesa greco-cattolica a
partire dal 1948. L’autore ritiene che il tradimento possa essere categorizzato in base
a criteri predeterminati e che debba essere correlato direttamente alla tipologia del
traditore. Per cominciare sono stati scelti alcuni esempi di traditori motivati nella loro
azione dal perseguimento di funzioni ecclesiastiche, da frustrazioni legate al mancato
ottenimento delle stesse o da trasformazioni psicologiche in seguito ad indagini ¢ a
brutali regimi di detenzione.

Parole chiave: Tradare, Emil Iuga, Sabin Trutd, Vincentiu Porutiu, Vasile Astileanu.

Pentru Biserica Roméana Unita cu Roma, Greco-Catolica, 1948 a fost anul de
inceput al Marii Terori si totodatd anul de inceput al Rezistenfei. Desi trecutd in
afara legii si fortatd sa se manifeste in ,,catacombe”, Biserica Romana Unita a fost,
dupa propriile ei canoane si statute, singura institutie opozanta a regimului comunist
din Romania. In rest, opozitia a fost sporadica, individuala, neinstitutionalizati, de
cele mai multe ori manifestata in interiorul ,,sistemului”, nu in afara lui. Daca 1948
a fost anul de inceput al Terorii si al Rezistentei, in aceeasi masura, 1948 poate fi
considerat anul institutionalizarii 7radarii iIn Romania.

Teroare, Rezistenta, Tradare, ar putea parea simple cuvinte purtitoare de emotii.
In esentd, insa, ele sunt concepte construite pe adevaruri care, in incercarea lor de a
iesi la lumina, Intdmpina inca oprelisti istoriografice. Teroarea a fost premeditata,
concertata si efectiva (psihica si fizica), deoarece preotii, calugarii, calugaritele,
episcopii si credinciosii care au refuzat colaborarea cu regimul, au fost arestati,
batuti cu cruzime, torturati sau chiar ucisi... O istorie care pare neverosimila...

Dar cum s-a putut realiza asaltul asupra redutelor esentiale ale democratiei:
Partidele Politice, Monarhia, Armata, Siguranta, Presa si... Biserica? Evident, prin
tradare... Care a fost la randul ei efectiva si masurabild. Unii cercetdtori vor spune
ca astfel de fenomene, precum tradarea, nu pot fi cercetate cu rigoare stiintifica. Ele

* Presedinte al Asociatiei ,,Cardinal Tuliu Hossu”.
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ar apartine literaturii sau cel mult sociologiei, care ar putea cerceta doar perceptia
tradarii, nu tradarea in sine... Dacd migratiile, razboaiele, revolutiile, epidemiile,
tratatele de pace etc. pot fi categorisite si cercetate, adica evaluate stiintific, de ce
nu ar putea fi tradarea tratata identic? De ce nu ar putea fi categorisita pe baza unor
criterii prestabilite?

Desigur, cercetarea tradarii trebuie sa fie direct legata de cercetarea tradatorului,
personajul care nu poate fi omis din studiul istoriei recente a Bisericii Greco-Catolice.
Nu exista tradare fard tradatori, cu precadere acei preoti care au trecut benevol in
tabara opresorilor, primind functii ecleziastice in schimbul obedientei si delatiunii. In
stiintele administrative, suma valorilor si ritualurilor care fac organizatia sa functioneze
in scopul pentru care a fost creatd este numiti ,,cultura organizationala”. in privinta
Bisericii, cultura organizationald este semnificativ diferitd de cea a institutiilor laice,
deoarece intervine un element mobilizator esential: Credinta... Cu toate comandamentele
ei morale: dorinta de mantuire, frica de Judecata de Apoi, frica de pedeapsa divina...

Conform definitiei de dictionar, tridarea este ,,inselarea voita si perfida a
increderii cuiva, savarsind acte care i sunt potrivnice, pactizand cu dusmanul”.
Intr-o organizatie, tridarea este inselarea valorilor pe care aceasta si le-a stabilit. In
codul canonic, tradarea este tratatd in mai multe articole, dar, in esenta, respecta
definitia de dictionar, cu mentiunea ci obiectele tridarii sunt enumerat in Crez. in
ceea ce priveste Biserica Greco-Catolicd, In anul 1948 tradarea canonica se referea,
desigur, la a ingela ,,Una Sfanta, Catolica si Apostolica Biserica”, pentru ,,Una
Sfanta, Soborniceascd si Apostoleasca Bisericd”. Aparent nu era o tradare, ci o
minori infidelitate organizationala. In esenta, lucrurile stiteau altfel. Tridarea avea
o puternica incarcdturd sociald. Trddarea apartenentei la cultura Occidentului,
tradarea traditiei, a tarii, a democratiei, tradarea legaturilor nevazute cu civilizatia.
In ceea ce priveste savérsirea actelor potrivnice, prin pactizarea cu dusmanul,
lucrurile erau clare: trddarea era colaborarea cu Securitatea.

Care au fost mecanismele psiho-sociale ale tradarii si cum au influentat acestea
gradul de pactizare cu ,,diavolul social”? Daca ne referim la Crez, tradarea a fost legata
de lipsa credintei. Tradatorii erau personaje cu o credintd de suprafata, actiunile lor
fiind generate de dorinta acerba de a obtine functii ecleziastice si implicit de frustrarea
legata de neobtinerea acestora. A aparut astfel ura si dorinta de rdzbunare. Dacé ne
referim la teroare, unele personaje au tradat din cauza abrutizarii la care au fost
supusi, cand pragul psihologic al suportabilitatii a fost depasit.

Aportul tradatorilor la ,revenirea” din 1948 a fost semnificativ. Desigur, con-
tributia decisiva au avut-o Securitatea si noii ierarhi ai B.O.R. Trebuie precizat insa
ca unii prelati ortodocsi nu si-au tradat fratii din ,,cealalta strana”. Este relevanta in
aceasta privintd o nota a Securitatii din anul 1948:

., Ortodocsii nu s-au amestecat in preluarea bisericii unite. Episcopul Colan n-a
facut liturghie pontificala in Catedrala Unita, iar protopopul ortodox al Clujului, Florea
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Muresan, a refuzat sa preia catedrala, motiv pentru care a fost arestat. Episcopia si
Catedrala au fost preluate de o comisie din noi ortodocsi si cdte un delegat al
prefecturii si primariei, fara preoti ortodocsi, care au refuzat. Credinciosii refuza sa
meargd la biserica, iar cei care au trecut sunt huiduiti de lume, scuipati si loviti cu
pietre. Astfel, din cauza prieteniei ce a existat intre cei doi episcopi, Hossu si Colan””"

Sa analizam cateva personaje care prin tradarea lor au avut rol hotarator in
evenimentele din anul 1948...

Cazul Emil Iuga: Goana dupa functii ecleziastice

In anul 1935, Tuliu Hossu era unul dintre candidatii la scaunul mitropolitan al
Blajului. Pentru a-i bloca ascensiunea, cativa clerici si jurnalisti au recurs la o campanie
de presa, intesatd cu calomnii dintre cele mai dezgustatoare. Linsajul mediatic a
fost realizat de Ilie Daianu, fost protopop greco-catolic al Clujului, si de Alexandru
Teodorescu (Sandu Tudor), jurnalist cu simpatii, cAnd comuniste, cand legionare. In
spatele celor doi se afla preotul-profesor Augustin Popa de la Blaj. In ziarul condus de
Sandu Tudor, Credinta, au aparut o serie de articole injurioase la adresa episcopului
Tuliu Hossu, intr-unul dintre acestea, intitulat Armasarul Doamnei Zitta, calomniile
au fost dispuse pe doua directii. Una dintre directii era de natura etnicé, ,,neconforma”
cu ideologia dominanta a vremii:

»Om de rasa aleasa, de fericita impreunare. dintr-un ungurean sovin al imperiului
habsburgic si o muma israelita (nascuta Moritz, fiica unui transilvanean notar, evreu
botezat).”

A doua directie, care deriva din prima, se dorea a fi catastrofala pentru preten-
dentul la scaunul mitropolitan:

,Datorita dovezilor de vitalitate, de adevarat «om de incredere al Ungurilory, tanarul,
frumosul, eminamente pur sdnge parinte I. Hossu putu sa se strecoare la alcovurile
insdsi imparatesei Zitta, de ajunse preotul iatacurilor cezaro-crdiesti”™

In paralel, detractorii au trimis la Vatican numeroase scrisori defiimitoare la
adresa episcopului. Acesta a ales si nu raspunda calomniilor. In schimb, i-au sarit in
apdrare numerosi preoti, jurnalisti si oameni de cultur, printre care lon Agarbiceanu
si Coriolan Suciu. In acea perioada, Emil Tuga era consilier si preot al Legatiei
Romane pe langa Vatican. Era deja prelat papal, avea trei doctorate (stiinte politice,

' D.R.S.P. Oradea, Notd, nr. 131, 26 noiembrie 1948, ACNSAS, Fond I, 195645, vol. I, f. 38.

2 Sandu Tudor, Armdsarul Doamnei Zitta, in Credinta, an 111, 1962, nr. 479, 9 iulie 1935, p. 3. Tatal
episcopului, loan Hossu, a fost preot greco-catolic la Milas (azi jud. Bistrita-Nasdud). Bunicul
episcopului, Simion Mariut (Morit, Moritz, Mariutiu), a fost tribun al Revolutiei de la 1848, notar
comunal in Ticud (azi Valea Larga, jud. Mures).

Ibidem. Tuliu Hossu nu a intalnit-o niciodata pe imparateasa Austriei (vezi argumentatia in Mircea
Remus Birtz, Activitatea Ordinariatului Greco-Catolic Diecezan Clandestin de Cluj—Gherla intre
1981-1989, Editura Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2019, nota 194, p. 85).
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drept, filosofie), isi crease numeroase relatii in mediile ecleziastice si politice si
manifesta pretentii episcopale. Era la curent cu toate acuzatiile aduse episcopului
de Cluj-Gherla si incerca sa profite de pe urma alegerilor de mitropolit. In aceste
conditii se prefigura vacantarea a cel putin unui sacun episcopal, La Cluj sau la
Lugoj. In anul 1934, dupi o discutie cu superiorul minoritilor de la Arad, Nicolae
Brinzeu nota in jurnalul sau: ,,M-a intrebat daca luga tine de dieceza noastra. Spunea
sd nu ne temem cd va fi trimis episcop acasd. S-a constatat la Vatican cd e un om
fals™.

In anul 1936, cand i s-a propus distinctia de prelat papal, Nicolae Brinzeu s-a
raportat imediat la ,,competenta” lui Emil Tuga: ,,Ce valoare are o distinctie care i s-a
dat si unui luga, consilier la Legatia din Roma, abia la 3 ani de preotie, fara nici o
activitate!’

Un an mai tarziu, in 1937, Brinzeu se convingea de ,,calititile morale” ale
monseniorului: ,,Am ajuns sd cunosc §i chestiunea legatda de Msgr. luga, care pare
a fi total compromis. Ministrul Vasiliu, ludndu-ma intr-o dupda-masa la plimbare in

afara Romei, mi-a cerut sa starui cu tot dinadinsul ca sd fie revocat, caci altfel el il da

afard de la Legatie. O sd fac un memoriu la Mitropolit™.

In anul 1938, Emil Iuga s-a incardinat in Eparhia de Cluj-Gherla, dar plecarea
lui de la Roma a fost departe de a fi onoranti, dupa cum nota acelasi Nicolae Brinzeu:

,, Tautu mi-a mai spus despre luga ca nu a voit sa plece de la Roma pe motivul ca
Mitropolitul nu i-a trimis bani de drum §i ca nu a mdncat nimic de doua zile.
Congregatia, de mild, i-a dat 500 de lire. Ca raspuns, Mitropolitul a aratat, cu dovezi
de la Administratia Capitulara, ca de la 1 lanuarie 1937 i-a trimis lui luga vreo 140
mii lei. luga a vandut toatd mobila de la biserica romdneasca si, ca sa nu predea in
reguld, a lasat cheia la un vecin pantofar si a disparut, dar a mai stat in Roma doud
saptamani la o familie. In Zaldu, Iuga a cumpdrat doud case, una nu demult, cu 600
mii lei. Am intrebat pe protopopul din Zaldu, care a confirmat stirea. Unde poate fi
mai mare canalie?””.

Apoi, n anul 1939, dupa sedinta Comisiei catehetice de la Blaj: ,,4colo [-am
vazut pe Malaiu de la Cluj, imi spunea minuni despre luga, care o duce rau cu ceilalfi
canonici, pretinde de la ei si-i zicd «Ilustrissime Monsegniore»™.

In timpul ocupatiei nordului Ardealului, pentru a submina autoritatea episco-
pului, Emil Iuga a colaborat cu autoritatile maghiare, dupd cum nota Iuliu Hossu in

memoriile sale:

,,Sub ocupatia vremelnica ungureasca n-am putut lua masurile necesare, marginindu-ma
a-l avertiza in plin consistor, ca va veni ceasul cand va da socoteala despre rolul trist

* Nicolae Brinzeu, Jurnalul unui preot batrdn, Editura Eurostampa, Timisoara, 2011, p. 143.
> Ibidem, p. 218.

6 Ibidem, p. 258.

7 Ibidem, p. 287-288.

8 Ibidem, p- 350.
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pe care si l-a ales, sa apese greu legaturile cu care sunt legat (atunci, sub unguri),
asteptand eliberarea; care, daca a sosit, indata s-a aratat situatia grea de tot de a
deschide un proces canonic celui ce s-a facut vinovat, schimbandu-se si dansul cat
ai bate din palme si ludnd o altd cale si un rol tot atdt de inavuabil .

In anul 1948, Securitatea intocmea o analiza a preotilor favorabili ,,unificarii
religioase”. Printre acestia se afla...

., Dr. Emil luga, canonic la episcopia greco-catolica din Cluj, care fiind dusman
personal al episcopului Hossu, fiind atacat de cdtre acest episcop de nenumdrate ori
in sedintele consistoriale pentru atitudinea lui, este de acord cu aceastd unificare,
cautdnd si prin aceasta sd inlature din postul de episcop pe Hossu. [...] In ziua de 9
iulie, canonicul Iuga a tinut o predica in catedrala greco-catolica din Cluj, cu care
ocazie preotii devotati lui Hossu, vazand ca aceasta predica are un caracter demo-
cratic, au sfatuit pe enoriagsii care stateau aproape de use sd pardseasca catedrala,
asa cd, la terminarea predicei, o mare parte din enoriasi a pardsit biserica”"’.

Intr-adevir, la sedintele consistoriale din anul 1948, Emil Tuga s-a opus fatis
episcopului Tuliu Hossu. In 16 septembrie, la resedinta de pe Motilor 26 a avut loc
o astfel de sedinta consistoriala, la care a participat si Emil Tuga, purtdnd pe piept
insignele papale, cu o atitudine sfidatoare ,,ca si cand — spunea episcopul Tuliu Hossu —
nimic nu s-ar fi Intdmplat In dimineata aceea, la ora 9.00, la locuinta subinspecto-
rului de Siguranta Ilian™"".

Episcopul Iuliu Hossu avea sa inteleaga mai bine comportamentul lui Emil
Tuga in dimineata zilei de 9 octombrie 1948, cand se afla in Bucuresti. Inainte de a
pleca spre aeroport a fost chemat de urgentéd la Petru Groza. Acesta i-a spus sa-si
amane plecarea pentru data de 11 octombrie, deoarece ar putea fi arestat pe aero-

portul din Cluj. Episcopul Hossu 1si va aminti episodul:

,,»Domnul prim-ministru, tot bine dispus, incepe sa-mi povesteasca despre monseniorul
luga, ca nici nu imi inchipui «ce a vorbit si ce a scris [...] acesta despre Preasfintia
tay, si radea aproape in hohot: «adevarat ca in romaney, «fantasticy. [...] Omul nu
este normal ..., suferda de moral insanity, cum spune englezul..., omul vorbeste ca un
iresponsabil... — a fost replica episcopului. Cred i eu, dar acestia nu stiu asta. Sa
stii, adevarat ca in romane, a venit sa joace joc dublu, vorbea cu noi si in acelagsi
timp incerca sa meargad la Nuntiaturd, iar Siguranta a pus mdna pe el. Fantastic!
Ca in romane [...] Daca ai vedea dosarul, te-ai minuna. Fantastic! Ca in romane —
repeta intruna Petru Groza”".

In lipsa dosarului invocat de Petru Groza, putem doar banui, pe baza unor
marturii ulterioare, care au fost elementele romanesti din cuprinsul acestuia... In

° Tuliu Hossu, Memorii — Credinta noastrd este viata noastrd, editie adnotatd si adaugita, note: Gelu
Hossu, Editura Viata Crestind, Cluj-Napoca, 2022, p. 72.

' D R.S.P. Cluj, Citre Directiunea Generald a Securitdtii Poporului, nr. 19.177, 2 sept. 1948, s. comisar
Breiner Gh., director regional Patriciu Mihai, ACNSAS, Fond D, 002615, vol. 111, f. 46.

" Tulin Hossu, Memorii..., p. 56.

2 Ibidem, p. 71-72.
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anul 1953, episcopul Iuliu Hossu se afla inchis la penitenciarul din Sighet. Intr-o
seard a fost chemat la cancelarie, unde un securist imbréacat civil 1-a intrebat direct:
,.Ce relatiuni ai avut cu Regina Maria?”".

Intrebarea era legati, evident, de delatiunile din dosarul ,;romanesc” al lui
Emil Tuga, care aveau radacini in campania de presa din anul 1935, doar ca, in mintea
securistului, ori a delatorului, imparateasa Zitta s-a transformat in... Regina Maria.

In timpul evenimentelor din 1955-1956, cind circulau zvonuri conform
carora Biserica Greco-Catolicd va fi reinfiintatd, Emil Iuga a incercat sa se implice
in actiune, insa preotii din rezistenta s-au opus. Un an mai tarziu, cand miscarea de
refacere a Bisericii a fost infrantd, Tuga s-a decis 1n privinta viitorului sdu, asa cum
reiese dintr-o notd de indrumare a Securitatii:

»Din 1945 si pana in 1957 a opus rezistentd de a nu accepta functii in clerul ortodox,
iar in iunie 1957, aproape el s-a dus §i i-a rugat sd fie primit in biserica ortodoxa”",

Dupa alegerea lui Nicolae Colan mitropolit la Sibiu, Emil Tuga a incercat din

nou sd negocieze cu Departamentul Cultelor si cu Patriarhul Justinian infiintarea
unei mitropolii la Cluj. Faptul este confirmat de un document al Securitatii:
»Din cdte se cunoaste, luga a venit cu o serie de conditii in fata departamentului
cultelor, printre care si aceea de reinfiintare a cultului greco-catolic fara Vatican
si infiintarea teologiilor greco-catolice la Cluj, fapt pentru care departamentul
cultelor a respins propunerile lui”".

Astfel, ,,prelatul papal” Emil Iuga a ratat din nou momentul de a deveni mitropolit
si s-a ales doar cu prezenta la investitura lui Nicolae Colan, care a avut loc Tn 25 mai,
in sala sinodald a Palatului Patriarhiei. A fost prezent de asemenea la festivitatile
de la Alba Iulia din anul 1958, cand Biserica Ortodoxa a sarbatorit un deceniu de
la ,,unificare”. In anul 1966, Emil Tuga revenea cu delatiunile la adresa episcopului
Hossu, de aceasta data In calitatea sa de informator cu numele de cod ,,Constantin”:
»Dupa unire, episcopul Hossu nu a avut un rol deosebit, deoarece devenind repede
omul lui lon Bratianu si a Partidului Liberal si-a atras toatda ura lui Maniu si a
National-Taranistilor. [...] A suferit si esecuri groaznice, de doua ori la alegerea
de mitropolit de la Blaj, fiind terfelit pana la Vatican in fel si chip (articolul de ziar:
Armisarul doamnei Zita etc.)”'®.

Intr-o nota informativa din anul 1967, sursa ,,Lucian 1.” confirma la randul lui
implicarea lui Emil Tuga in campaniile de denigrare indreptate impotriva episcopului:

,Din 1917, an de an, clericii il reclamau la Roma. De exemplu, fostul Monsenior
luga, un om descompus din punct de vedere moral si foarte dispretuit, a scris zeci

3 Ibidem, p. 315.

“ M.AL, DR. Cluj, Plan de masuri, Cluj, 18 iunie 1957, s. It.-maj. Lazaroiu Nicolae, ACNSAS, Fond I,
000985, vol. I, f. 46.

1S Nota informativa (Nota Biroului), sursa ,,Maier loan”, 15 iulie 1957, s. It.-maj. Lazdroiu Nicolae,
ACNSAS, Fond I, 000985, vol. I, . 190.

'8 Notd informativd, sursa ,,Constantin”, 21 aprilie 1966, ACNSAS, Fond I, 000736, vol. IV, f. 177.
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de rapoarte la Roma impotriva lui Hossu. Iuliu Hossu, un om superior, cunostea
uneltirile lui Iuga, dar nu le lua in considerare. [...] La Roma era intotdeauna rau
notat (Frentiu se ruga 10 ore pe zi, Hossu nu, Frentiu introducea rugdaciuni romano-
catolice, Hossu nu) si apoi, legenda cu impdrdteasa Zita .

In 1968, informatorul »Popescu Virgil” aducea si el cateva completari:

,,La actiunea impotriva episcopului Iuliu Hossu a participat §i preotul («monsenioruly)
luga, in prezent in serviciul Patriarhiei Romdne, care a fost un timp preot al legatiei
romdne pe langa Vatican §i pe care guvernul (sau Vaticanul?) I-a impus, spre a fi
rechemat in tara si utilizat in calitate de consilier (canonic) la episcopia din Cluj,
unde a avut dese conflicte cu episcopul ”**.

In 1963, cand patriarhul Justinian a incetat si-i mai ofere ajutoare banesti,
Emil Tuga s-a incadrat in B.O.R., fard nicio conditie, si a primit o parohie In Bucuresti.
A murit Tn anonimat si a fost Inmormantat ca preot ortodox in Cimitirul Central din
Cluj. Pe obeliscul mormantului {i sunt gravate titlurile obtinute in Biserica Greco-
Catolica: ,,Dr. Emil Tuga, monsenior, prelat papal”.

Cazul ,,protopopilor din sinod”

In data de 30 septembrie 1948 au fost concentrati la Cluj 38 de preoti greco-
catolici care urmau sa ,,hotarasca” a doua zi ,,revenirea” la Biserica Ortodoxd Romana.
Actiunea s-a desfasurat sub coordonarea primarilor, militienilor si securistilor, care
i-au amenintat si maltratat pe preotii indardtnici sau reticenti. Alti preoti au participat
din interes, deoarece li s-a promis o parohie mai bogata ori functii bisericesti bine
platite. Preotii au fost cazati la hotelul ,,Astoria”, iar in cursul serii, episcopia ortodoxa
le-a oferit o masa la restaurantul ,,Darvassy” din apropiere. Cu aceastd ocazie le-a fost
comunicat faptul ca la ,,sinodul” de a doua zi va participa episcopul Tuliu Hossu.
Canonicul Emil Iuga, amenintat de Nuntiatura ca participarea lui la ,,sinod” va atrage
dupa sine pierderea titlului de prelat papal, s-a internat la o clinica din Cluj.

In dimineata zilei de 1 octombrie, aflind ci episcopul Iuliu Hossu nu va par-
ticipa la adunare, doi preoti au evadat. Cei ramasi, dintre care doar trei erau protopopi,
au fost inconjurati de agentii Securitatii si transportati in coloana spre Liceul ,,Baritiu”.
Lucrarile ,,soborului” s-au desfasurat in sala de gimnastica a liceului, iar de frica
unor eventuale rdzvratiri, agentii i-au grabit pe participanti sd-si interpreteze cu
celeritate rolul in sceneta regizatd. Traian Belascu a fost ales presedinte si a citit o
cuvantare redactatd de altcineva: o istorie falsificata a celor 250 de ani de unire
religioasd cu Roma, incheiata cu lozinci specifice vremii. Belagcu a fost urmat la
cuvant de preotul Sabin Truta (Trutia), care a venit la adunare de bunévoie, fiind
deja recrutat agent al Securitatii. Acesta a incercat s anime atmosfera strigdnd:

'7 Nota informativa, sursa ,,Lucian 1.”, 4 mai 1967, ACNSAS, Fond I, 000736, vol. VII, f. 192—193.
'8 Notd, sursa ,,Popescu Virgil”, 6 martie 1968, ACNSAS, Fond I, 000736, vol. VII, f. 276.
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»Ne-am intrunit astazi pentru a hotari ruperea legaturilor cu Biserica Romei §i revenirea
in sanul Bisericii ortodoxe autocefale romane |[...]. Traiasca Biserica ortodoxad a tuturor
romdnilor! Trdiascd si infloreasd Republica Populard Romdna™"’.

La final, Traian Belagcu a anuntat ca a doua zi se vor deplasa la Bucuresti
pentru a prezenta patriarhului documentele ,,sinodului”. In acest timp, la biroul sau
din resedinta de pe strada Motilor 26, Episcopul Tuliu Hossu emitea un decret: ,./n
virtutea caruia, cu puterea pe care o detinem ca episcop al locului, aplicam pedeapsa
excomunicarii tuturor preotilor care au luat parte la adunarea mai sus pomenita si
tinuta sub prezidiul Preotului Traian Belascu, cu toate urmarile statorite in sfintele
canoane [..]"%.

Preotii semnatari ai actului de la 1 octombrie 1948 s-au pierdut intr-un anonimat
care face aproape imposibila reconstructia biografiilor lor. Motivele sunt bivalente:
nici Biserica Greco-Catolica, nici Biserica Ortodoxa, nu au depus eforturi s le men-
tioneze faptele, ambele considerandu-i tradatori. Pentru Traian Belascu, devenit
vicar al mitropoliei ortodoxe de la Sibiu, datele biografice sunt insuficiente. Pentru
ceilalti, sunt sporadice. Spre exemplu, o informatie din jurnalul lui Nicolae Brinzeu
explica participarea preotului Paul Madincea la ,,sinodul” de la Cluj: ,./n sedinta
Consistoriald de ieri, iardsi am avut un incident cu Marianescu. S-a angajat sa faca
o ancheta in contra preotului Madincea, care e inchis cu gardistii de fier aici, iar
cdtiva oameni pusi la cale de liberali, au venit cu pdrd asupra lui”*",

Nu toti participantii au fost santajati. Unii au fost motivati de frustrarile acumulate
in timp. Este cazul preotului Sabin Trutd, autointitulat ,,Trutia”. A fost preot greco-
catolic la Visag, Zam-Sancraiu, Bologa, Margau, Ciucea, Vanatori, Fildu de Mijloc,
Drasov (Alba), Sacalu de Campie (Mures) si Hodisu (protopopiatul Huedin). Provenea
dintr-o familie veche de preoti greco-catolici, era bine pregétit, avand pretentii de
scriitor si publicist, dar era mereu nemultumit din cauza faptului ca parohiile bogate
erau ocupate de asa-numitii ,,doctori de Roma”, pe care 1i considera protejati ai
episcopului Iuliu Hossu. Astfel, a ales sa treaca la B.O.R. si sa devind informator al
Securitatii cu numele de cod ,,Negrut”, fiind recompensat cu functia de vicar al
Eparhiei Ortodoxe a Vadului, Feleacului si Clujului. Dupa trecerea la ortodoxie,
Sabin Truta si-a pastrat pretentiile de om de presa. Intr-un articol publicat in toamna
anului 1956 in revista Mitropolia Ardealului, i insulta pe fostii sdi colegi ,,uniati”:
»Hibrizi ati fost de cand v-ati nascut, hibrizi veti fi cat vda va mai rabda Dumnezeu pe
fata paméntului. E tara fatald a uniatismului. E trista lui definifie!”.

19 Alexandru Mircea, Pamfil Carnatiu, Mircea Todericiu, Calvarul Bisericii Unite, in Biserica Romdna
Unitd, douad sute cincizeci de ani de istorie, Editura Viata Crestind, Cluj-Napoca, 1998, p. 153.

2 Ibidem, p.155.

2! Nicolae Brinzeu, Jurnalul unui preot batrdn..., p. 125.

2 Sabin Trutia, Unificarea bisericeascd a romanilor din Ardeal a lecuit o rand dureroasd, in Mitropolia
Ardealului, an 1, nr. 1-2, sept.-oct. 1956, p. 31.
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La fel ca Emil Iuga, 1n timpul evenimentelor din 1955-1956, cénd au circulat
zvonuri cd Biserica Greco-Catolica va fi reinfiintatd, a Incercat sd negocieze o
,rasturnare”. A afirmat intr-un cerc restrans ca s-ar reintoarce la Biserica Unita
daca i s-ar oferi o functie similard cu cea pe care a obtinut-o la episcopia ortodoxa.
S-a stins la randul lui in anonimat. In 1958, devenea paroh la Biserica ,,Schimbarea
la Fata” din Cluj, apoi protopop ortodox al Clujului (1959-1962), fara sa fie
evidentiat in mod deosebit de biserica adoptiva.

Un alt preot tradator din eparhia de Cluj-Gherla, participant la ,,sinodul” de la
Cluj, a fost Vincentiu Porutiu, care pana in anul 1948 a fost paroh greco-catolic in
Valea Ierii. In 1948, dupa ce a trecut la Biserica Ortodoxa Romani si a fost numit
paroh la Biserica ,,Bob”, a devenit informator al Securitatii. Studentul Octavian
Ghiurco afirma in 1957, in timpul procesului intentat ,,Lotului Chindris”, acuzat de
organizarea liturghiei greco-catolice neautorizate din fata Bisericii Piaristilor din
Cluj: ,,[n ceea ce priveste comportarea preotului Porutiu precizez cd acesta, dupd
cum am auzit de la preotii ortodocsi si de la alti oameni, era betiv, umbla la femei
stricate, de asemenea am aflat ca a fost condamnat pentru furt, in legdaturd cu ceva
bani”™.

Judecitile exprimate de Octavian Ghiurco la adresa moralitatii lui Porutiu
sunt blande in comparatie cu cele ale lui loan Vasile Botiza:

,, Unul din cele mai slabe caractere pe care le-a adus la suprafatd viltoarea de la
finele lui 1948. Dupa terminarea perchezitiilor de la sediul episcopiei, cheile cladirii
au incaput pe mana lui. Si-a insugsit din tacamurile si vesela episcopiei (argintarie si
portelanuri), precum si crucea pectorala liturgica a Arhiereului, in greutate de 380
grame aur fin cu lant cu tot, pe care a fost vazut purtand-o beat la o nunta §i
batandu-se cu pumnul in piept cu cuvintele: «Acum eu sunt viadicully .

In anul 1959, securistii i-au cerut preotului Traian Pop din Berindu, inculpat
in ,,Lotul Prundus”, sé ofere explicatii despre o poezie pe care a scris-o in anul 1949,
prin care ironiza comportamentul unor preoti participanti la ,,sinodul” din anul
precedent. Iatd ,,analiza literara” oferitd de preotul arestat:

,,Aceasta poezie am scris-o la un an dupa unificarea celor doua biserici, respectiv
prin cursul anului 1949. Este intitulata «Pe lorga-n Cancelarie», deoarece inainte
de anul 1948, acolo, pe strada lorga, azi Jokoi, a fost protopopiatul greco-catolic.
Prin aceasta poezie imi arat dispretul fata de preotii Trutd, Moldovan, Glodeanu,
Farcas, Pop loan si altii ce in trecut au fost preoti greco-catolici si in prezent,
respectiv in anul 1948, au aderat la cultul ortodox 23

2 Tribunalul Militar al Regiunii a 3-a Militare Cluj, Dosar nr. 653/1957, Proces verbal, Sedinta publici
din ziua de 8 mai 1957, Interogator de inculpat Ghiurco Octavian, ACNSAS, Fond P, 013278, vol.
V, f. 181.

2* Joan Vasile Botiza, Insemndri memorialistice personale (puse la dispozitie de familia autorului), f. 34.

3 Proces-Verbal de Interogatoriu, invinuit Pop Traian, Cluj, 30 mai 1959, anchetator It.-maj. Pop
Virgil, ACNSAS, Fond P, 000963, vol. I, f. 214.
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Autorul prezenta in versuri desfasurarea unei sedinte festive care a avut loc
la sfarsitul anului 1949 in sediul fostului protopopiat greco-catolic cu ocazia implinirii
unui an de la ,,unirea religioasa”.

»Pe lorga'n cancelarie
Este mare galagie,
S'aud ciocniri de pahare,
Ca'n localuri ordinare.

Miros greu, fum de tigara,
Ndpadesc pe jam afara,
S'a'ntrunit iar comitetul,

Tradatorilor, aici la centru.

Sfatuiesc in prag de an,
Cum sa mearga la Colan,
Sa-i ureze sanatate,
Pentru'n an bogat in fapte.

Truta, vicar intarit,
Cu trei bumbi impodobit,
Se ridica tacticos,
Cum e mic, parca std jos

[.]

Porug cheile-si dezmearda,
Pe ascuns, ca sa nu-I vada,
Truta, seful mdzgalit,

v w7 26
Pe care l'a pacalit.”

Cazul Vasile Astileanu

Vasile Astileanu s-a nascut in data de 14 martie 1914 la Cluj. A urmat scoala
primara din Suceagu, Liceul de aplicatie al Seminarului Pedagogic Universitar din
Cluj si Academia de Teologie Roméana-Unita. In anul 1935 episcopul Iuliu Hossu i-
a oferit o bursa la Colegiul Urban Pontifical ,,De Propaganda Fide” din Roma. A
revenit la Cluj in 1942 in calitate de secretar episcopal, iar in 1943 a fost numit
administrator parohial la Biserica ,,Bob”. In noiembrie 1947, impreuna cu Silviu
Augustin Prundus, isi incepea noviciatul in Ordinul Sfantului Vasile cel Mare la
Manastirea Bixad.

In toamna anului 1948, dupi ce cilugarii au fost alungati de la Bixad, Vasile
Astileanu a revenit la Biserica ,,Bob” din Cluj, unde a continuat sa slujeasca alaturi

% Traian Pop, Pe lorga-n Cancelarie, ACNSAS, Fond P, 000963, vol. I, f. 250.
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de losif Bal. La 1 noiembrie 1948, dupa arestarea lui losif Bal, Vasile Astileanu s-a
imbrécat in haine civile, si-a tuns barba si s-a ascuns in casele unor credinciosi,
apoi la casa parintilor din Suceagu. Preotul ,,revenit” Vincentiu Porutiu, care a devenit
intre timp paroh ortodox al Bisericii ,,Bob”, 1-a denuntat la Securitate pentru ca ,,a
furat sume mari de bani si alte obiecte bisericesti”*’.

La inceputul anului 1949, Vasile Astileanu a aflat de la varul sau, Gheorghe
Astileanu, student la medicind, ca preotul Vasile Ilea a reusit sa treaca ,,fraudulos”
granita si sa ajunga in Italia. Evadarea acestuia i-a Incurajat pe cei doi veri sa Incerce
o aventura similara. In a doua parte a lunii august, verii Astileanu se aflau la Timisoara
si analizau variantele de trecere a frontierei cu Iugoslavia. In cele din urmi, cu
sprijinul preotilor ,,nereveniti” Florin Deheleanu si Axente Ganga, au gasit o calauza
care sd-i treacd peste granitd: un credincios greco-catolic, Gheorghe Raica, zis Linta,
fostul primar din Latunas. In seara zilei de 29 august, Gheorghe Raica i-a transportat
pe cei doi veri intr-o carutd, pana in apropierea granitei si le-a aratat directia spre
care sa se indrepte. Ajunsi pe teritoriul iugoslav, verii Astileanu au fost descoperiti
de o patruld de graniceri sarbi si au fost plasati intr-o inchisoare de drept comun,
unde au fost anchetati de un ofiter U.D.B., vorbitor de limba romana. Acesta i-a
cerut lui Vasile Astileanu informatii despre desfiintarea Bisericii Greco-Catolice,
despre unititile militare existente In Romania, fabricile de armament si orasele in
care se afla armata sovietica.

In noaptea de 13 spre 14 octombrie 1949, Vasile si Gheorghe Astileanu au
fost transportati pana in apropierea frontierei si au fost obligati sa se intoarca in
Romaénia. Cei doi au revenit in satul Clopodia, la casa preotului Florin Deheleanu,
care le-a oferit doud adeverinte de buletin, cu ajutorul carora sd iasd din zona de
protectie a frontierei. Deoarece avea simptome de tuberculoza, Gheorghe Astileanu
s-a Intors la Cluj. Vasile Astileanu s-a deplasat la Arad si apoi la Bucuresti, unde a
obtinut un buletin provizoriu si s-a angajat la Spitalul Floreasca. Dupa angajare, a
obtinut buletinul definitiv si si-a gasit o locuinta pe strada Raspantiilor nr. 20.

In septembrie 1950, Securitatea a dat de urma lui, insd Astileanu a parasit
Bucurestiul Tnainte de a fi prins. La inceputul anului 1951, s-a angajat la santierul
C.F.R. de la Calnic, la 5 kilometri de Resita, reusind sd obtina si mutatia pe bule-
tinul de identitate. In noiembrie 1951, s-a angajat muncitor necalificat la Sovrom-
Metal Resita, mai intdi ca muncitor necalificat, apoi calificat la locul de munca, ca
strungar, astfel incat Securitatea i-a pierdut din nou urma. Si-a vizitat parintii la
Suceagu abia 1n martie 1952, cand a aflat ca varul sdu Gheorghe Astileanu a murit
de tuberculoza.

Vasile Astileanu a fost arestat in 20 mai 1952, in curtea fabricii din Resita. A
fost inchis la Caransebes, la Bucuresti si a fost apoi a fost transferat la Cluj. Un ofiter

2 D.G.S.S., Regiunea Cluj, Fise, Dr. Astileanu Vasile, preot gr. cat. disparut, fost cu dom. in Cluj, 25
aprilie 1952, ACNSAS, Fond P, 000931, vol. III, f. 74.
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superior de securitate le cerea anchetatorilor din Cluj sa verifice daca Astileanu a
fost spionul nuntiaturii si al serviciilor secrete din Iugoslavia:

»~Eu nu pot crede ca el nu a venit cu sarcini din Jugoslavia si de ce tocmai la Resita
a gasit de lucru? Probabil ca a avut vreo sarcind de spionaj sau sabotaj si bine ar
fi dacd s-ar stabili cu ce persoane urma sd ia legdtura, indicate de U.D.B.",

Astileanu a fost trimis 1n judecata in 28 februarie 1953, acuzat de instigare
publica, trecere frauduloasd a frontierei, raspandire de publicatii interzise si fals in
acte publice. Un an mai tarziu a fost condamnat la 7 ani de munca silnica. In 30
august 1954 a fost transferat la mina de la Baia Sprie, unde a rdmas péana in 6 aprilie
1955. Era obligat sa munceasca aplecat in galerii si nu reusea sa-si indeplineasca
norma, primind din aceastd cauza numeroase pedepse. Era inchis noaptea la carcera,
iar ziua era obligat sa intre din nou in galerii. In septembrie 1954 a fost pedepsit
cu doui zile de carcerd pentru ,,substragere de la munca™®’, iar in noiembrie a fost
pedepsit din nou. Pe fisa de pontaj, seful biroului productie nota:

»A declarat greva foamei in masd cu inca un numar de peste 600 detinuti, sabotand
productia in cinstea [sic!] zilei de 7 noiembrie 1954°.

In luna ianuarie 1955 a fost pedepsit cu alte 20 de zile de carcera, deoarece a
refuzat sé intre in mind. Dupa noud zile de izolare Astileanu a cedat, fiind eliberat
in baza unei declaratii:
wubsemnatul Asteleanu Vasile, detinut condamnat 7 ani corectionald, fiul lui Vasile
si Maria, nascut in 14.111.1914, declar ca am refuzat sa intru in mind in ziua de 9 ian.
1955, pentru motivul principal ca Dumineca este pentru crestini ziua Domnului §i cd
prin aceasta am cdlcat ordinul Administratiei. In viitor nu voi mai refuza intrarea
in mind si voi munci constiincios™".

Dupa aplicarea acestei pedepse severe, Astileanu a reusit sd-si indeplineasca
norma de munca, dar pentru putina vreme. Planuia sa comita o infractiune sau sa se
autodenunte pentru a fi transferat intr-o inchisoare de drept comun, unde conditiile de
detentie erau mai blande. In cele din urma a fost salvat de transferul la Penitenciarul
Timisoara, pentru a fi martor in alt proces. Deoarece nu dorea sa se intoarca la Baia
Sprie, Vasile Astileanu a redactat in august 1955 un memoriu catre Directia Generala
a Penitenciarelor 1n care descria conditiile grele de munca, privatiunile la care a fost
supus si distrugerea sanatatii, solicitdnd transferul intr-un penitenciar de executie.
In cele din urma, a scipat de reincadrarea in mina, deoarece in octombrie 1955 a
fost eliberat in baza decretului de amnistie numarul 421.

La inceputul anului 1957, Vasile Astileanu a trecut la ritul romano-catolic de
limba romana si a fost numit preot vicar in Raducaneni, raionul Husi, o parohie cu

28 Nota, ACNSAS, Fond I, 0000931, vol. I1L, f. 69.

» Formatiunea 0627, Notd, 8 septembrie 1954, ACNSAS, Fond P, 000931, vol. VI, f. 21.

30 Ibidem.

3! Vasile Astileanu, Declaratie, Baia Sprie, 18 ianuarie 1955, ACNSAS, Fond P, 000931, vol. VI, f. 18.
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3.000 de credinciosi romani si o biserca impunatoare, in stil gotic. A afirmat in
prezenta unor surse ale Securitatii ca a trecut la romano-catolici in urma unei inte-
legeri care ar fi avut loc intre episcopii Alexandru Rusu si Marton Aron, iar dupa
un stagiu la Raducéneni va pleca la Alba Iulia, unde va primi un post de profesor la
Institutul Teologic Romano-Catolic.

Vasile Astileanu nu a mai ajuns profesor la Alba Iulia, deoarece Directia

Regionala lasi a M.A.l. s-a dovedit extrem de eficienta in folosirea in scopuri
informative a unor date compromitatoare despre Vasile Astileanu:
»Din interceptarea corespondentei, s-a stabilit ca susnumitul intretine legaturi
amoroase cu numita Dimitriu Alexandrina din lasi, materiale ce au fost folosite in
scopurile noastre informative. [...] Susnumitul a fost recrutat agent in problema
342 (cultul romano-catolic)”.

Lui Vasile Botiza i s-au confirmat cateva banuieli mai vechi, despre fapte
petrecute in iarna dintre anii 1953 si 1954, cind Vasile Astileanu se afla in
Penitenciarul de Ancheta Cluj:

»wAvand o pozitie a ferestrei de la camera care nu-i permitea sa se vada cu ceilalti
preoti, in schimb avea camp vizual spre geamurile sectiei de femei, a inceput sa
facd propuneri de cdsdtorie unei tinere inchise tot din motive politice™.

n anul 1958, la implinirea a 10 ani de la ,intregire”, Vasile Astileanu a fost
fortat de Securitate sd treaca la Biserica Ortodoxa. A devenit unul dintre cei mai
»productivi” informatori ai Securitatii, redactand note informative cu o placere
psihotica, tradandu-si prietenii, colaboratorii si pe toti cei care l-au ajutat de-a
lungul timpului. A fost recompensat cu numeroase titluri si functii In Biserica
Ortodoxa Romana: iconom stavrofor, inspector general al Patriarhiei Ortodoxe
Roméne, preot la Manastirea Antim (1958), episcop-vicar patriarhal (1962),
episcop vicar al Mitropoliei Ardealului, cu titlul «Rasinareanul» (1969), episcop al
Aradului, Ienopolei si Halmagiului (1973). Prin obedieta fata de regimul comunist
si Securitate, a incercat din rasputeri sd ajunga patriarh, Insd concurenta era acerba.
Pe patul de moarte, tradatorul Vasile Astileanu a fost cuprins de remuscéri. ,,Cultura
organizationala” a Bisericii si-a spus cuvantul...

»pre sfarsitul vietii, cand era inca episcop ortodox titular la Arad, s-a reconvertit
la Biserica Greco-Catolica si a murit spovedit si impdrtasit in comuniune cu aceasta,
cu ocazia vizitei pe care i-au fdacut-o cu putin timp inainte de moarte parintele
ieromonah S.A. Prundus de la Cluj si loan Deliman, protopop de Arad, trimisi de

episcopul clandestin loan Ploscaru de la Lugoj™*.

32 M.AL, D.R. lasi, Hotdrdre pentru inchiderea dosarului individual nr. 359 privind pe Astileanu Vasile
si clasarea lui la arhiva, lasi, 10 octombrie 1957, ACNSAS, Fond I, 889756, f. 31-32.

33 Joan Vasile Botiza, nsemndri memorialistice personale, f. 90.

3% Tuliu Hossu, Memorii..., nota 109, p. 440. Pentru mai multe detalii legate de biografia lui Vasile Astileanu
vezi Gelu Hossu, Episcopii — Comportamente ecleziastice in vremuri de prigoand comunistd, Editura
Viata Crestina, Cluj-Napoca, 2023.
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Chipuri inconfundabile
de sacerdoti ai Bisericii Romine Unite.
Parintele vicar general dr. Victor Macaveiu
si parintele protopop Vasile Urzica

Valeriu MEDIAN"

,,...Bucurati-va in ndadejde; in suferinta
fiti rabdatori; la rugdciune staruiti”
(Romani, 12, 12)

Portrets des prétres de I’Eglise Unie Roumaine. Pére vicaire général dr. Victor
Macaveiu et pére protopope Vasile Urzica. L’objectif de cet exposé est de remémorer
le plus fidélement possible les portraits de deux personnalités de I’Eglise Roumaine
Unie avec Rome, Gréco—Catholique, dans l'intégralité de leurs figures historiques.
Ainsi, je fais référence a I’image du vicaire général de Blaj, Dr Victor Macaveiu et a
celle du protopope Vasile Urzica. Tous les deux se sont montrés pleinement impliqués
dans leur mission pastorale, et, en méme temps, se sont engagés sans doute ou
hésitation dans la lutte pour atteindre 1’idéal de 1’unité nationale roumaine, sachant
que nous sommes toujours dans le sillage du climat de mémoire du centenaire de la
Grande Union du 1 Décembre 1918.

Mots-clés: Eglise Roumain Unie a Rome, Victor Macaveiu, Vasile Urzica

Cu toata deschiderea sufleteasca raspund iatd, pentru a doua oara, generoasei
invitatii a prestigioasei scoli teologice oradene. De aceastd data insa, inspiratoare se
dovedesc a fi cuvintele Apostolului Neamurilor catre Romani, inserate in debutul
materialului pe care-1 prezint. Citatul, preluat din epistola sfantului apostol Pavel
adresat preponderent comunitatii crestine din capitala imperiului roman, reprezinta
un adevarat indreptar al vietii crestinului, care, evident, se regaseste de astfel in
integralitatea componistica a continutului ei. Dar selectarea cuvintelor motto-ului
nu a fost operata chiar aleatoriu. Intentia in esenta a fost sa introduc, sa pot reda cu
maxima fidelitate doud personalitdti ale Bisericii Romane Unite cu Roma, Greco—
Catolica, in toatad completitudinea figurilor lor istorice. Neindoielnic, de aceastda
datd am apreciat a fi oportuna creionarea portretelor a doi sacerdoti greco—catolici
implicati, cu matura responsabilitate, n viata ecleziastici. Ambii s-au dovedit a fi

* Preot al Episcopiei Romane Unite cu Roma, Greco—Catolice, Sfantul ,,Vasile cel Mare” din Bucuresti,
director adjunct al Directiei Comunicare din Consiliul National Pentru Studierea Arhivelor Securitatii.
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daruiti cu toata fiinta lor misiunii pastorale, si, In egald masura, devotati fara ezitare
sau sovaire luptei pentru realizarea idealului unitatii nationale a roméanilor. Aceasta
se conexeazda momentului prezent: ne aflam incé in prelungirea ecourilor atmosferei
comemorarii centenarului scurs de la actul indltator al Unirii din 1918. Totodata,
consider adecvata, fireasca si oportuna plasarea prezentului studiu in contextualitatea
rememorarii celor saptezeci si cinci de ani de la scoaterea in ilegalitate a Bisericii
Blajului. Practic, dedic aceste randuri cu dorinta redescoperirii portretelor celor doi
antecesori fauritori de luminoase pagini de istorie roméneasca autentica. Sustin
optiunea pe considerentul cd, spre finalul existentei lor pamantesti, ambii au fost
nevoiti sa experimenteze umilinta degradantd a ostracizarii sociale si sa traiasca
suferinta la cote nebanuite, pe care altfel, evolutia in limitele normalitatii a societatii
romanesti postbelice nu ar fi avut cum sa le inregistreze.

Paradoxal, In pofida aspectului cd au fost personaje importante, pozitionate
in proximitatea ierarhiei bisericesti perioade apreciabile ca timp, primul fiind vicar
general capitular al Arhieparhiei Romane Unite cu Roma de Alba-Iulia si Fagaras, iar
cel de-al doilea a fost protopopul roman unit al Alba—Iuliei in vremea preparativelor
si a desfasurarii lucrarilor Marii Adunari Nationale de la 1 Decembrie 1918, numele
lor par a nu mai rezona cu tonalitatea realitatii zilelor noastre. Sobrietatea imaginii
lor nu poate fi circumscrisa stridentei de cele multe ori, artificialei sau calpei voci a
contemporaneitatii. Greu de explicat si, pana la un punct, aparent dificil de inteles
aceastd nemeritata acoperire cu colbului istoriei a chipurilor lor, printre alte imagini
si chipuri dureros uitate. Chiar daca hiatusul indus de jumatatea de secol de comunism,
Lwprefabricator” al realitatii istorice, a indus mistificari pana la nivelul artei, care
urmareau indiscutabil blurarea imaginii despre rolul si locul Bisericii Romane Unite
cu Roma, Biserica Blajului, in peisajul societatii romanesti, acoperd oarecum situatia
de derutd, din perspectiva justificativa, cu explicatii mai mult sau mai putin plauzibile.

Prima personalitate, parintele vicar general mitropolitan dr. Victor Macaveiu a
vazut lumina zilei in arealul greco—catolic fagarasean, al localitatii Sercaia din fostul
judet Fagaras, actualul judet Brasov, la data de 05/07.10.1877, intr-o familie simpla,
cu ,,origine sociala mic—burgheza”. Tatal sau, Gheorghe Macaveiu era invétitor ca
profesie, iar mama Ana, nascutd Caba, fiind casnica, era implicata, asemenea altor
mame din acea vreme, in gestionarea multiplelor probleme familiale, ale casei si
gospodariei (pentru prezentarea mai detaliati a contextului, v. Anexa 1). Intreg
parcursul formativ scolar al pruncului Victor s-a circumscris firesc tiparului specific
al acelora care proveneau din comunitatile parohial-satesti de lege unita. Dintre ei
majoritatea alegeau formatul scolilor confesionale greco—catolice, dupd cum cei
apartinand confesiunii roméane greco—orientali le alegeau pe cele ortodoxe'. Dar puteau

1 . ~ Ce e . . . - e e e
Necesitatea infiintarii scolilor confesionale era impusa de realitatile societatii duale austro-ungare.

lar practica urmata de cele doua comunitati era probabil identica. Invoc aici, ca exemplificare, cazul
,,noii” scoli confesionale ortodoxe din Satulungul Sacelelor, judetul Brasov, edificata in anul 1873.
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fi si alegeri incrucisate, de multe ori elevii uneia dintre confesiuni invatand in scoala
celeilalte! Primele clase scolare le-a urmat in lumea mirifica a localitatii de bastina,
intre anii 1884—1888. Apoi, in perioada dintre 1888—1896 a urmat si finalizat ciclul
liceal ca absolvent al Gimnaziului Superior Greco—Catolic ,,domestic” din Blaj, Liceul
roman unit de baieti ,,Sfantul Vasile cel Mare” al perioadei interbelice. Examenului
de maturitate l-a sustinut la Nasaud, in anul 1896. Apoi a urmat cursurile Academiei
de Teologie, in segmentul temporal 1896—1900, ca student teolog in ambientul bine
cunoscutei Mici Rome aflatd la confluenta Térnavelor. Remarcat din ultimii ani ai
studentiei (1898—1900), promitatorul teolog Victor Macaveiu si-a conturat printre
colegi imaginea inconfundabild a personalitatii sale distincte. Ca atare, in semn de
apreciere, a fost desemnat presedinte al Societatii de lectura ,,/nochentie Micu Clain”
a studentilor din Blaj, elitisti asociatie studenteasca a acelor timpuri. In principiu,
despre impactul si implicatiile asociatiei asupra intregii vieti culturale bldjene sunt
cunoscute de principiu numai aspecte notabile: a fost infiintatd in anul 1864, iar in
cadrul si registrele ei aduna majoritatea clericilor si teologilor bldjeni atrasi de
mirifica lume a cartilor si a lecturii’. Alt aspect reprezentativ, demn a fi consemnat,
conex respectivelor momente incipiente ale devenirii personalitatii lui Victor Macaveiu
face trimitere la structura generatiei sale. O seama de nume rezonante, de referinta
ale intelighentiei roméanesti, precum compozitorul, folcloristul si juristul Tiberiu
Brediceanu® (pentru prezentarea mai detaliatd a lui Tiberiu Brediceanu v. Anexa 2)
ori compozitorul si omul politic Guilelm Sorban* completeaza lista generatiei lor.
Reiterand aspectele anterior enuntate consider important a accentua ca tanarul
si ambitiosul Victor Macaveiu a finalizat ciclul studiilor liceale, facute la Blaj, in
ambientul altei scoli romanesti de traditie a mediului transilvan—Gimnaziul Graniceresc
de la Nasaud’, in vara anului 1896. Era momentul sustinerii cu succes a examenului

Placuta memoriala are daltuite, spre eterna aducere aminte, obiectivele care justificau un astfel de demers
comunitar: ,, Lumineazd-te si vei fi, Voesce si vei pute’. Prin staruintia neostoita a Onor preoti Neagoe
Popea, Radu Popea, judele Voicu Rosculetiu, epitropiloru Voicu Rogculetiu sen. Stanu Gaitanu, George
Gologanu si loan Sieitanu si prin contribuirea intregei comune bisericegci s-a ridicatu acestu edificiu
scolasticu in a. 1873 fiindu Arhiepiscopu Metropolitulu Andreiu Baronu Saguna si Vicariu gener.
Archimandritulu Nicolau Popea”.

Vezi, Dr. loan Ratiu, Blajul-Scurte Notite Informative, Brasov, Tipografia Ciurcu&Comp., 1911, p. 78.
Tiberiu Brediceanu, nascut la 02.04.1877 in Lugoj si decedat la Bucuresti, la data de 19.12.1968. a
fost unul dintre cunoscutii creatori de pagini de cultura romaneasca.

Alt reprezentant de seama al scolii transilvane, cu vadita aplitudine in vremea lansarii sale, dar mai
putin cunoscut astadzi, Guilelm Sorban (nascut la 02.02.1876, in Arad—decedat la 07.07.1923, in Dej) a
activat atat in domeniul muzical (compozitor, pianist, folclorist), cat si in cel administrativ (notar,
subnotar judetean, subprefect si prefect al judetului Somes). Primele sale studii muzicale dateaza din
perioada cand a frecventat Gimnaziul Superior Greco-Catolic din Blaj (1891-1897), continuandu-le
apoi la Cluj, Viena si Budapesta cu profesori ca Farkas Odén, Emil Sauer sau Nagy Géza. La Leipzig
a studiat compozitia cu faimosul compozitor si muzician german Hugo Riemann (Karl Wilhelm Julius
Hugo Riemann), considerat a fi printre fondatorii muzicologiei moderne.

Despre aceasta scoald romaneasca se stie ca este legatd de mediul roménesc al granicerilor bistriteni.
Prin continutul Patentei Imperiale datata 22.01.1851 s-a dispus desfiintarea Regimentului II Roméanesc
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de maturitate (dupa cum se stie, din anul 1925 aceastd proba a devenit examen de
bacalaureat), unde a obtinut rezultate foarte bune’. Finalizind cu succes aceasti etapi
fundamentala a procesului instructiv uman, a ales firesc calea accederii la Treapta
Sfintei Preotii. Din acest motiv a parcurs si cursurile Seminarului Superior Greco—
Catolic. Seriozitatea si performantele Inregistrate pe parcursul acestui nou prim palier
al formarii sacerdotale nu au ramas neremarcate. Ca atare, dupa studiile absolvite cu
unanima recunoastere a eforturilor facute acasa, in inima Bisericii sale, autoritatea
ecleziastica l-a selectat, oferindu-i sansa aprofundarii bagajului teoretic pregatitor
preotesc. I-a fost asigurata bursa care-i facilita accesul la o noud serie de studii
teologice de aceasta datd 1n selectul mediu academic, recunoscut pentru faima si
consistenta cursurilor propuse spre studiu, al capitalei imperiului austro—ungar, Viena’.
Intre anii 1900-1904 numele siu poate fi identificat printre alti studenti, colegi de
generatie, care au urmat cursurile prestigiosului Institut vienez Sfdntul Augustin.
Tot acolo, in arealul inconfundabil al mediului universitar chezaro-craiesc, a primit
deplina recunoastere a progreselor lui in materie scolastica fiindu-i conferit titlul de
doctor in teologie, la data de 20.02.1907. In intreaga derulare a procesului formarii
intelectuale, s-a preocupat de armonizarea si pastrarea echilibrului intre orizonturile
si asteptdrile Tn planul vietii sacerdotale. Pregatirea bagajului cunostintelor teoretice,
dobandita prin muncé, examinarea constiintei, I-au determinat, dupa serioasa introspectie

de granita de la Nasaud. Spre deosebire de alte regimente, urmasii granicerilor din regimentul de la
Nasaud au hotarat ca fondurile rezultate din contributia granicerilor sa fie administrate in comun si
sa fie folosite pentru luminarea prin invataturd. in 25 octombrie 1862 la Nasaud s-a incheiat un protocol
referitor la destinatia fondurilor de montur (fondurile destinate confectionarii uniformelor militare
devenite fonduri scolare) si de provente. Acesta stabilea in ,,/nvoire” ci fondul proventelor urma si fie
transformat in fondul scolastic, destinat pentru sustinerea scolilor. Articolul nr. 4 din evocata ,,/nvoire”
clarifica statutul respectivei scoli in urméatoarea configuratie: ,,in opidul [targusorul n.n.] Ndsdud, sd se
Jformeze si ridice un gimnaziu, complet national roman (sic!, urmand traditia scolilor din Blaj, Beius si
Brasov), in care sa se predea toate acele stiinte care s-au predat pdnd acum si se vor preda pe viitor
in celelalte gimnazii complete ale patriei. Gimnaziul trebuia sa aiba caracter public, elevii sa poatd
invata fard deosebire de nationalitate sau religie, iar organizarea internd si metodica sd fie cuprinse
intr-un statut, in care sd se precizeze cd limba de predare urma sa fie pentru totdeauna, cdt va susta,
cea romdna”.

Fara a fi avut neingradit acces la documentele scolare care permit analiza exhaustiva a mediului sau
formativ scolastic, preiau informatiile conexe zonei de interes din doua surse edite. Cornel Sigmirean,
Intelectualitatea ecleziastica. Preotii Blajului (1806—1918), Editura Universitatii ,,Petru Maior”, Targu—
Mures, 2007, p. 104, si Dragos Ursu, Tudor Rosu, Coordonatori, Dictionarul Personalitatilor Unirii —
Delegatii Adunarii Nationale de la Alba—Iulia, Editura Mega, Cluj—Napoca, 2019. Dar pentru refacerea
intr-o cat mai fideld notd parcursul scolar din perspectiva cronologica am inserat combinand si
informatiile preluate din autobiografia olografa data in 18.06.1953, respectiv din fisa personald,
datata 24.01.1955, ambele identificate in continutul dosarului de urmarire informativa deschis
pe numele parintelui dr. Victor Macaveiu de Securitatea Serviciului Regional Fagaras. A se vedea,
Arhiva Consiliului National pentru Studierea Arhivelor Securitatii, ACNSAS, dosar Fond Informativ,
nr. 15167, f. 187 (7).

Sematismul veneratului Cler al Archidiecesei Metropolitane Greco—Catolice Romdne de Alba—lulia si
Fagaras Pre Anul Domnului 1900 — De la Santa Unire 200, Blas, Tipografia Seminarului Arhidiecesan,
(Blaj, 1900), p. 647.
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launtrica, pe care o astfel de alternativa o presupune indubitabil, sd opteze, sa aleaga
varianta celibatului preotesc. Pe cale de consecinta, tinand cont de aspectul ca treptele
clericale inferioare 1i fusesera anterior conferite (lectoratul la data de 03.04.1898,
respectiv ipodiaconatul/diaconatul la data de 11.01.1900), a fost ridicat la treapta
Sfintei Preotii, cu binecuvantarea 1ntai statitorului de la Blaj, vrednicul de pioasa
memorie arhiepiscop si mitropolit dr. Victor Mihalyi de Apsa, in ziua de 13.01.1900.

Viata parintelui dr. Victor Macaveiu s-a orientat spre trei definitorii, funda-
mentale si ample directii ale slujirii personale: cétre Bisericd, Scoala si viata Cetatii.
Priceperea, seriozitatea si probitatea profesionala care-l caracterizau, particularizan-
du-l inca din perioada anilor formativi le-a pus cu generozitate ca temelie ntregii
sale activititi, indiferent despre care din cele trei directii evocate 1i este analizata
functionalitatea. Astfel, in structurile ecleziastice din Blaj a parcurs treapta cu treapta,
urmand cu abnegatie toate palierele traditional-specificului crescendo al ambientului
administrativ bisericesc greco—catolic, chiar si cu inflexiunile sale inconfundabile
de inspiratie apuseand, in voga atunci, vreme aproximativ de douazeci de ani, intre
1900-1920. Dupa aceasta, adica, practic, dupa doua decenii de experienta ca preot
profesor in Blaj, a fost cooptat in cercul restréns al Capitlului mitropolitan. In universul
acestei structuri de varf a Bisericii Greco—Catolice va putea fi regasit chiar si dupa
iesiriea la pensie (1946), in dramatica toamna a anului 1948, cand precipitarea derularii
evenimentelor afecta insisi existenta Bisericii Blajului®.

Prima insarcinare atribuitd in ,,stalul canonical” a fost cea de canonic teolog,
in anul 1920. Trei ani mai tarziu, in 1923, figureaza la capitolul ,,Veneratul Capitlu
al Bisericii Catedrale Mitropolitane gr.cat. romane de Alba—lulia si Fagaras” din
Sematismul consacrat anului respectiv cu insircinarea de canonic scolastic’, pentru
ca, dupa alti doi ani, pe data de 18.01.1925 sa-i fie incredintata responsabilitatea de
canonic cantor'’. Aceste promoviri, in ascendent-crescendo, i-au configurat profilul
inconfundabil care I-a definit de-a lungul intregii sale existente pamantesti.

,»Noaptea de 25 lanuarie [1935 n. n.], cu negura ei neagra, grea, a smuls dintre cei
vii pe mucenicul dela Blaj. Tardna trupului ros de atdtea dureri si suferinte n'a mai
putut sa reziste, firul unei vieti chinuite s'a intrerupt brusc si Mitropolitul Vasile,
imobilizat de zece ani, s'a mutat la nemuritorii sdi inaintasi.” Rdndurile inserate in
continutul unui anunt cernit, publicat pe prima pagina a ziarului Unirea de la Blaj,
impartdaseau vestea dureroasd a trecerii la cele vesnice a marelui Vidadica al Micii
Rome, pe drept considerat al doilea ctitor al urbei dintre Tarnave, arhiepiscopul si
mitropolitul de Alba—Iulia si Fagaras dr. Vasile Suciu'’.

8 A se vedea, Dr. loan Ratiu, Blajul-Scurte Notite Informative, op. cit., p. 21.

® Sematismul veneratului Cler al Archidiecezei Mitropolitane Greco—Catolice Romdne de Alba—lulia
si Fagaras Pe Anul Domnului 1923, Blaj, Tipografia Seminarului Teologic Gr.—Cat., p. 5.

1 Unirea, Foaie bisericeasca—politica, Anul XXXV, Blaj, [sambata] 24.01.1925, numarul 4. La acel
timp, respectivele promovari, operate in cadrul Capitlului bobian, au fost generate ca urmare a decesului
parintelui canonic dr. Isidor Marcu, survenit cu un an inainte, pe 06.04.1924.

" Enunt dramatic, insa previzibil si oarecum anticipat in cazul marelui mitropolit de antecedente
medicale grave, derulate intre 1925-1935, precum dificila dubla interventie chirurgicala de amputare

223



ISTORIA SI VIITORUL UNEI BISERICI — reflectii la 75 de ani de la intarea BRU in catacombe

Neindoielnic este ca, in acele tragice circumstante ale istoriei Blajului, care
afectau implicit Biserica, nimeni nu intuia impactul mortii apreciatului arhiereu in
desfasurarea ulterioard a vietii parintelui canonic dr. Victor Macaveiu, nici evolutia
pe care avea s-0 parcurgd. Aceasta, pornind de la aspectul cd, in sedinta desfasurata la
data de 31.01.1935, Capitlul Mitropolitan a procedat canonic la derularea alegerii noului
vicar. Procedura electivd in spetd l-a propulsat intr-o noud treaptd superioard, pe
pozitia de vicar capitular mitropolitan'?. in anul 1936, impreuni cu parintele Iacob
Popa®, numele i este mentionat in pozitia de vicar general arhiepiscopesc al
Mitropoliei Roméne Unite cu Roma din Blaj. De asemenea, trebuie amintit aici ca,
din toamna anului 1937, dupa ce survenise altd moartea neasteptata, de aceastd data
a colegului canonic, parintele vicar lacob Popa, preotului dr. Victor Macaveiu i-a
revenit nsarcinarea de prepozit capitular.

Cu caracteristicul, deja evocatul devotament, si remarcabila-i abnegatie, vadind
implicare responsabild, parintele profesor dr. Victor Macaveiu si-a construit imaginea
probitatii sale. Aceasta, pornind de la considerentul ca a lucrat pentru buna functionare
a scolilor blijene, faimoasele Fantdni ale darurilor, infiintate la momentul 1754,
Concret, misiunea sa de dascal a debutat inca din anul 1904, momentul numirii ca
profesor la Catedra de Teologie Morala si cea de Teologie Pastorala ale Seminarului
de la Blaj. Ulterior a predat si la catedra de Studii biblice studentilor teologi ai
Academiei de Teologie'”. Totodat, s-a ficut remarcat prin bunul renume de excelent

a piciorului stang, pe fondul instalarii diabetului sau problemele cardiace. A se vedea, in acest sens:

Unirea, Foaie bisericeasca—politica, Anul XLV, Blaj, 26.01.1935, numarul 4.
12 Ibidem, Unirea, Foaie bisericeasca—politica, Anul XLV, Blaj, 04.02.1935, numarul 5;
'3 parintele lacob Popa, (n. 11.12.1872—d. 10.09.1937), a fost vicar foraneu al Fagarasului si prepozit
al Capitlului Mitropolitan din Blaj, iar spre finalul vietii vicar general arhiepiscopesc. S-a ndscut la
Teius intr-o familie de graniceri, a studiat la Liceul si la Seminarul din Blaj, apoi la Facultatea de
Drept a Universitatii din Budapesta. A fost hirotonit preot celibatar in 26.06.1904 prin impunerea
mainilor arhiepiscopului si mitropolitului dr. Victor Mihalyi de Apsa. Ca preot si vicar greco-
catolic al Vicariatului Roman Unit al Fagarasului in circumstantele retragerii armatei romane din
Transilvania s-a refugiat in Romania. Ulterior, a ajuns in Rusia, unde a contribuit la organizarea
corpului voluntarilor romani, fosti prizonieri in Rusia, pentru formarea regimentelor ardelene.
Reintors la Fagaras dupa primul razboi mondial a contribuit la refacerea vicariatului. De altfel,
abilitatile administrative si munca fara preget i-au ,nefezit” calea spre administratia centrala de la
Blaj, facilitandu-i si ascensiunea in ierarhia ecleziastica. Din pacate, un galopant cancer de ficat i-a
provocat moartea fulgerator, la numai saizeci si cinci de ani.
Este indeobste bine-cunoscut astazi aspectul ca ,,Memoriile” inaintate in numar apreciabil si fara
preget de episcopul roman greco—catolic Inochentie Micu catre imparatul Carol al VI-lea al Austrieli,
au avut ca finalitate infiintarea unei scoli romanesti la Blaj, in data de 11.10.1754. Evenimentul a fost
facut cunoscut de episcopul succesor Petru Pavel Aron de la Bistra, printr-o ,,scrisoare circulara”
alcatuita In urmatoarea formulare: ,,... am socotit a fi de lipsa acum, cum si acestei insemnate turme,
sa se deschida fantanile darurilor”. ,Fantdnile darurilor”: adica ,,Scoala primard (de obste, de
cetanie, de cdntare si de scrisoare) cu limba de predare romdna; Scoala de preoti” (viitorul Seminar
Teologic Domestic, dupa anul 1932/1933 devenit Academia de Teologie), care si-au deschis portile
in noiembrie 1754, marcand debutul unei faimoase Alma Mater.
'S ACNSAS, dosar Fond Informativ, nr. I 5167, . 185. Perioada profesoratului in cadrul Academiei

de Teologie este mentionata chiar de parintele profesor dr. Victor Macaveiu: 1904—1920.
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administrator din pozitia de rector al Seminarul junimii romdne greco—catolice
studioase din Blaj, cunoscut mai ales sub denumirea de Institutul Vancean de
baieti, segmentul temporal cuprins Intre anii 1913-1919. Si-a implinit Insa toate
aceste mandate deplin constient de necesitatea perfectionarii continue a practicarii
artei pedagogice, a predarii stiintelor in format accesibil, urmand insa rigorile si
exigenta programei respectivului timp, de o manierd adecvatd bunei formari a
tinerelor vlastare. Dar ca dascal, ca formator al tinerelor generatii nu s-a limitat
doar cu activitatea prestatd in cadrul scolilor teologice, eminamente masculine.
Sematismele acelor ani ii mentioneaza numele si in corpul profesoral al celorlalte
scoli ale orasului de la confluenta Tarnavelor, ocupand, spre exemplu, functiunea
de catehet (profesor la disciplina religie) al Scolii de fete de la Blaj'®.

In planul vietii scolii a vizat permanent imbunatitirea performantelor inva-
tamantului romanesc la toate nivelele si s-a manifestat ca atare. Spre exemplificare,
semnalez prezenta parintelui profesor dr. Victor Macaveiu la manifestarile reunite
sub cupola Adunirii Generale a Reuniunii Invitatorilor Arhidiecezani, desfasurate
in Mica Roma a Bisericii Greco—Catolice romanesti, in zilele de 23 si 24.10.1906"".
De altfel, un alt aspect semnificativ al functiunii de dascal, dar de aceasta data din
perspectiva sacerdotald, justificd prezenta sa Intre membrii Reuniunii de Misiuni a
Preotilor Arhidiecezani. In alti ordine a ideilor, aici trebuie semnalat si faptul ca
impreuna cu parintele dr. Zenovie Paclisanu au fost desemnati sa participe la lucrarile
Adunarii Nationale de la Alba—Iulia, ca reprezentanti ai reuniunii profesionale res-
pective, completand astfel grupul semnificativ al blajenilor mandatati'®.

Parintele vicar dr. Macaveiu a fost si un onorabil membru al Despartdmantului
Asociatiunii Astra de la Blaj o apreciabild perioada de timp. Cu statutul de membru
ordinar Tnainte de izbucnirea primului rdzboi mondial (1911) si membru corespondent

' Institutie de invatimant pentru instruirea in mediu organizat oficial al tinerelor fete infiintata din
initiativa primului mitropolit al Blajului Alexandru Sterca—Sulutiu. Primele forme de organizare sunt
mentionate in anul 1857, dar, scoala, sistematic s-a deschis sapte ani mai tarziu, in anul 1864, sub
conducerea canonicului Timotei Cipariu. In lucrarea, Dr. Ioan Ratiu, Blajul-Scurte Notite Informative,
op. cit., p. 52-54.

'7 Numele lui se regiseste aldturi de acelea ale altor confrati preoti si dascili bldjeni precum Izidor
Marcu, Alexandru Nicolescu sau Stefan Rosianu, unii dintre acestia colegi de-ai sai inca din perioada
incipientd a studiilor lor. Vezi, Gazeta Transilvaniei, (Numar de duminica 44), nr. 238, Brasov,
Vineri—-Sambata, 28.10.1906/10.11.1906. Alt exemplu al implicarii in directia apararii ,,scoalelor
noastre, pentru pdstrarea caracterului lor autonomic, crestinesc si romdnesc” este legat de faptul
cd s-a numarat printre convocatorii adunarii populare din 10.03.1907 de la Blaj, care propunea spre
dezbatere problema votului universal, chestiunea libertatii presei si proiectele legislatiei in materie
de invatamant si drepturi ale nationalitatilor initiate si implementate de ministrul invatdmantului,
contele Albert Apponyi. Adunarea aducea suportul sustinerii ,,poporale” lucrérilor conferintei
episcopesti greco—catolice, care abordase tematica aceleiasi problematici sensibile pentru romanii
transilvaneni din acea perioada istorica. A se vedea, Ravasul, Anul V, Cluj, 15.03.1907, nr. 11.

'8 Unirea, Ziar National Cotidian, Anul XXVIII, Blaj, Miercuri 4 Decemvrie 1918. Nr de propagand
18. Aminteste pe prima pagina interventia, inspre ora 12, din celelalte tribune a ,,Dr. V. Macaveiu
(despre Unirea tuturor Romdnilor)”.
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al sectiunii scolare a Astrei Blaj (1919), in perioada interbelica, in virtutea pozitiei
reprezentative a lumii clericale blajene, ca vicar general, a fost un reprezentant de prim
rang. In aceasta rezid, spre exemplu, motivatia potrivit cireia generatia Unirii i-a
reunit pe majoritatea profesorilor de la Blaj, cei mai multi dintre ei membri ai
Despartamantului Blaj al Astrei, si pe alti intelectuali, de diferite profesii, clericii
fiind cei mai numerosi, angajandu-i Intr-un colectiv trainic, implicat responsabil in
infaptuirea si consolidarea evenimentului care s-a dovedit crucial pentru evolutia
neamului nostru romanesc. Protocoalele si actele emise in perioada cuprinsa intre
05.11.1918-15.02.1919 ofera informatii detaliate despre implicarea membrilor
Despartamantului Blaj al Astrei in organizarea noilor structuri ale autoritatii statale,
chiar din ziua de 04.11.1918, cand se constituia la Blaj Consiliul National Roman,
Cancelaria C.N.R. fiind organizatd de dr. Alexandru Borza, numit notar-secretar in
ziua urmatoare, 05.11.1918. Elanul si abnegatia membrilor Astra Blaj au condus
la reorganizarea noilor structuri institutionale administrative. Astfel, majoritatea
membrilor Astrei au fost desemnati potrivit urmatoarei structuri componente: parintele
vicar general dr. Vasile Suciu — presedinte, preotii dr. Victor Macavei si Gavril Precup —
vicepresedinti, dr. Alexandru Borza — secretar, dr. Zenovie Paclisanu, Alexandru Ciura,
Augustin Caliani — din pozitia de membri'’.

Alta latura a functionalitatii ,,profesionale” a personalititii evocate este impli-
carea in sustinerea cu materiale valoroase a paginilor presei tiparite. Chiar daca nu
constituie subiectul acestui material, nu poate fi ignorat un detaliu legat de viata publi-
catiilor bisericesti. Concret, este semnificativa alaturarea sa unor nume precum: dr.
Ioan Sampalean, Stefan Rosianu, dr. Alexandru Nicolescu si dr. Alexandru Rusu,
in anul 1911, la Blaj, cAnd numele parintelui dr. Victor Macaveiu apare publicat In
caseta editoriald a membrilor echipei Comitetului Redactional, implicatd in procesul
infiintarii si editdrii prestigioasei reviste ,,Cultura Crestina”, una dintre cele mai
valoroase si importante publicatii intre titlurile presei bisericesti greco—catolice™.
Cuvantul sau scris a ramas, de asemenea, daltuit perpetuu in paginile ziarelor Unirea
si Unirea Poporului de la Blaj, avand interventii variate despre diferitele evenimente
traite 1n respectivul spatiu.

De o manierd complementara trebuie evocata implicarea parintelui vicar dr.
Victor Macaveiu in ,,viafa Cetatii”, ca activist politic. Debutul in aceasta directie a
fost timpuriu, inca din primii ani de preotie, cand a luat parte la campania electorala
din localitdtile Vintu de Jos, si Ighiu (pentru alegerile desfasurate pe 26.01.1905).
Este vorba despre momentul reludrii activismului politic, atitudine decisa de fruntasii
politici ai romanilor transilvaneni imediat dupa Conferinta Partidului National

' Vezi, Consiliul National Romdn din Blaj (noiembrie 1918—ianuarie 1919) Protocoale si acte, editie
ingrijita, studiu introductiv, indici si glosar de Viorica Lascu si Marcel Stirban, Editura Dacia, Cluj-
Napoca, vol. I, 1978, vol. 11, 1980. Aici, in vol. I, p. 46, celor deja prezentati adaugandu-se si alte
nume: dr. Danild Szabo, dr. Ambrozie Chetianu, Gavrila Precup s. a.

2 Cultura Crestind, Anul 1, Blaj, 1/14 Tanuarie 1911, Ne. 1.
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Roman din Transilvania, desfasurata la Sibiu la inceputul anului 1905. Inceta astfel
pasivismul politic si era reluatd implicarea elementului politic roménesc ardelean in
viata politicd a imperiului austro—ungar. La alegerile parlamentare, organizate pe data
de 26.01.1905, urmare actului dizolvarii Dietei Ungariei (Magyar Orszaggyiilés) de
catre prim-ministrul liberal maghiar, contele Istvan Tisza, reprezentantii romanilor
vizau mandatele aferente celor doud localitati evocate si din Aiud. Dupa ,,botezul
focului” initierii in politica, parintele Macaveiu a devenit membru al Partidului National
Romén, ulterior al cunoscutei forte politice interbelice, cu larga reprezentativitate,
Partidului National-Taranesc (1922—1935). A indeplinit functiunea de presedinte al
organizatiei judetului Tarnava—Mica (fiind reales 1n anul 1926). Ca parlamentar a
fost ales in mai multe etape electorale, fiind senator de Alba-de-Jos (cu mandatul in
perioada 1922—-1926), senator de Tarnava—Mica (mandat 1n legislatura Parlamentului
1928-1931). Ultima experientd pe scena politicd a parintelui vicar dr. Macaveiu a
fost tot de senator de Tarnava—Mica, respectiv de vicepresedinte al Senatului Roméniei
(mandat in legislatura 1932—-1933)*'. Din anul 1935, asa dupa cum parintele vicar
Victor Macaveiu a declarat in cuprinsul autobiografiei olografe, data in fata
lucratorului Securitétii, «a renuntat la politica», cauza cea mai plauzibild a gestului
reprezentand-o noua configuratie a responsabilitatilor ce-i fusesera repartizate precum
si implicarea sa, din ce in ce mai extinsi si complexi, in viata Bisericii>.
Finalmente, intre ultimele acte la Blaj ale vietii si activitatii preotului, pro-
fesorului si vicarului dr. Victor Macaveiu, dar in niciun caz ultima misiune asumata
in plan ecleziastic, vizeaza angrenarea sa in rezistenta greco—catolica contra des-
fiintarii Bisericii Romane Unite cu Roma, Greco—Catolica. Chiar dacad incad din
anul 1946 fusese pensionat, a ramas in capitala judetului Tarnava—Mica. Experienta
acumulata intr-o viata marcatd de incercari, cu meandrele si sinuozitatile intuibile,
atmosfera generald indusa de miscérile agresive de comunizare a Romaniei, persecutia
declansata Tmpotriva Bisericii Catolice in plan general, dar concentrata asupra celei
Greco—Catolice, cu intentia lichidarii ei, nu-i puteau rdmane indiferente. Per a
contrario, din simpla interpretare pos¢ factum a actiunilor lui se poate afirma ca s-a
pozitionat ferm contra masurilor samavolnice induse de la nivelul palierelor auto-
ritatii statale, sustinand cauza unitilor. In data de 17.09.1948 a participat la sedinta
consistoriului mitropolitan alaturi de canonicii in functiune, preotii loan Moldovan,
Eugen Ariesan, Victor Pop, Nicolae Pop si Dumitru Neda. In cadrul lucririlor acestui
Consistoriu, din postura de Administrator Apostolic al Mitropoliei din Blaj, episcopul

2! Informatiile referitoare la persoana parintelui vicar capitular dr. Victor Macaveiu, in special acelea
care sunt conexe activittii sale In viata politica interbelica le-am primit prin amabilitatea bunului
meu prieten si coleg din totdeauna, domnul dr. Claudiu—Octavian Secasiu. imi exprim si pe aceasta
cale toatd recunostinta pentru rigurozitatea informatiei, generozitatea si promptitudinea punerii la
dispozitie a datelor in cauza, atat de utile, inedite si pretioase.

22 ACNSAS, dosar Fond Informativ, nr. I 5167, f. 187. Autobiografie olografa in cuprinsul cireia data
intrarii in politicd este mentionata ca fiind anul 1923.
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dr. Ioan Suciu — arhiereul locum tenens in acel moment— a expus o serie de instructiuni
despre formele rezistentei contra loviturilor aplicate Bisericii Roméane Unite cu intentia
vadita de a o suprima. Intregul set al masurilor convenite in cadrul dezbaterilor
consistoriale respective urmau sa fie puse la dispozitia clerului greco—catolic, spre
a-i induce si mentine rezistenta®.

Complementar actiunilor arhieresti de rezistentd, in principal ca suport concret
al vizitatilor intreprinse de Viadicul cel tanar, preotului ,pensionar” dr. Victor
Macaveiu i-a revenit misiunea emiterii unei adrese oficiale, avand antetul Mitropoliei
Roméne Unite, inregistrata sub nr. 3477 si datatd 01.10.1947. Documentul in speta,
cel mai probabil conceput Intr-unul din momentele de retinere, de lipsire de libertate
a episcopului dr. loan Suciu dinaintea ultimei arestarii operate pe 26/27.10.1948, cu
binecuvantarea implicita si, foarte probabil, alcatuit la sugestia arhiereului, dezmintea
categoric orice interpretare a acceptarii de citre episcopatul greco—catolic a ,revenirii”
la Biserica Ortodoxa Romana®*. Proba de déirzenie si incredibil curaj, actiunea
parintelui Macaveiu nu a trecut neobservata. Autoritatile politice, in ciuda tonului
triumfalist utilizat 1n relatarea cosmetizata a realitatii de pe teren referitoare la ,,revenirea
la biserica ortodoxa stramoseasca”, erau nevoite sa recunoasca un partial esec.
Lucrurile nu prezentau configuratia scontata. Autoritatile se vedeau nevoite a admite
rateul, chiar partial edulcorat. ,,Rezultatele pana la 11 Oct. au trecut 682 parohii cu
preotii lor din [totalul s. n.] 1380. Lucrarea e in continuare pe teren”, dar in

2 Ibidem. f. 122, nota Serviciului Securitatii din Blaj, nr. 132/07.10.1948.

* Ibidem. f. 130, document interceptat de Serviciului Securititii din Blaj. Tot in acelasi context este
invocat textul unei scrisori pe care parintele Macaveiu a trimis-o episcopului dr. Vasile Aftenie, la
Bucuresti, spre a interveni la primul ministru, dr. Petru Groza, sa-1 sensibilizeze in sensul combaterii
efectelor masurilor coercitive aplicate de autoritatile locale manu militari, cu precadere in cazul
evacuadrii cladirii Bibliotecii (ulterior scoli si mitropolie), dispuse abuziv la Blaj, f. 131. Ar fi de
analizat, Intr-o viitoare etapa a cercetarilor, si relatia personald dintre Preasfintitul episcop dr. Vasile
Aftenie si parintele canonic dr. Victor Macaveiu din perspectiva incidentului creat la moartea
arhiepiscopului si mitropolitului dr. Alexandru Nicolescu, survenita la data de 05.06.1941, pe care
au experimentat-o cele doua personalitati. Atunci, numirea ca Administrator apostolic a Blajului a
Preasfintitului dr. Vasile Aftenie a starnit o reactie virulenta, de refuz, a clerului bldjean. Iar vicarul
general al Blajului, nimeni altul decat parintele Victor Macaveiu, se ardtase cel mai vocal dintre
contestatori. A si redactat in acest sens un protest scris care a fost expediat Vaticanului. Vezi,
Congregatio de Causis Sanctorum/P. N. 1939, Fagarasiensis Et Albae Iuliensis Romenorum Beatificationis
Seu Declarationis Martyrii Servorum Dei VALERII TRAIANI FRENTIU Et Vi Sociorum Episcoporum
In Odium Fidei, Uti Fertur, Interfectorum (1950-1970) Positio Super Martyrio, Vol. I, Romae, 2018,
Rév. Zdzistaw Jozef Kijas ofm conv., Relateur, Rév. Vasile Man, Postulateur, Emanuel-Apostol
Cosmovici, Rédacteur/Collaborateur, Imprimi potest. Fr. Vincentius Criscuolo ofm cap., Relator
Generalis, Stampato nel mese di marzo 2018 da Tipografia Nova Res s.r..—Roma, p. 228. De asemenea,
in acest sens, este similara derularea procedurii numirii episcopului dr. loan Suciu ca Administrator
Apostolic la Blaj, in februarie 1947. Archivio della Sacra Congregatio pro Ecclesia Orientali/Sacra
Congregatio Orientalis, Protocol 839/1939, Fond Romeni, Locus Blaj, Res Ammistratore Apostolico
WSede Vacante”.

# Arhivele Nationale Istorice Centrale (ANIC), Comitetul Central al Partidului Comunist din Romania —
Sectia administrativ-politica, dosar nr. 15/1948, raport al Ministerului Cultelor, f. 3. Era dovada,
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niciun caz nu reprezenta ceea se intentionase in faza incipientd. Si, in acelasi sens,
cu deja evocata sinceritate dezarmanta a cifrelor vehiculate, se semnala realitatea
existenta la nivelul judetului Tarnava Mica. Astfel, din totalul de 102 parohii existente
acolo doar 50 trecuserd, inclusiv un numar de 26.713, capi de familie trecusera la
ortodoxism. In concret, continua statistica, ,,au trecut din 1380 preoti [au ramas fideli
700 n. n.] 680 preoti deci un procentaj de 40%"*. Nici vorba de unanimitate a
acceptarii trecerilor, nici urma de ... bucuria revenirii!

Cum era de presupus, orice asemenea gest de sfidare nu putea riméne nepe-
depsita pentru lezarea autoritdtii statale pe care o inducea. Ca atare masura punitiva
n-a Intarziat sa se propage. Era si aceasta incadrabild galeriei metodelor diabolice
specifice agentilor politiei politice, din instrumentarul practic al acelor timpuri. Aparent,
circumstantele lasd impresia unor simple si ,,nevinovate” masuri administrative in
plan local. Banala operatiune de rutina, care, de fapt, insemna actiunea relocarii politiei
orasului Blaj, schimbarea sediului institutiei, aflat pana atunci in Piata Republicii,
de la imobilul cu nr. 4 la acela avand numarul 19, intr-una dintre locuintele canoni-
cilor bldjeni a asigurat cadrul derularii ,,dramoletei”. Pana la urma totul s-a finalizat
cu pedepse cuantificate in perioade de detentie, generos aplicate celor implicati.
Procedura a debutat in data de 04.10.1948 si a condus la identificarea unor lazi cu
documente si efecte personale, care apartinuserd inconfundabilului fruntas politic
taranist Tuliu Maniu, in subsolul respectivei locatii*’. A fost urmata de perchezitia
domiciliard, efectuatad la data de 07.10.1948 de echipa coordonatd de locotenentul
Ioan Dordea din Serviciul de Securitate Blaj, care a indreptat obiectivul responsa-
bilitatii unidirectional, spre parintele Macaveiu, chiar daca in casa erau mai multi
locatari. Cum Iuliu Maniu devenise in epocad inamicul public nr. 1, iar parintele dr.
Victor Macaveiu se vadise intransigent, incomod si vocal prin fermitatea respingerii
imixtiunii statale in viata Bisericii, s-a facut rapid jonctiunea intre ei, data fiind
prietenia veche care-i lega. Plata si rasplata istoriei se poate considera cd au venit
afectandu-l in etape, fara indoiala, categoric viciat si pe nedrept, pe cel considerat
culpabil.

Prima forma de pedeapsa administrata, probatd cert, a fost sentinta pronun-
tatda de instanta Judecatoriei Populare Mixta Blaj, judetul Tarnava Mica, dosar inre-
gistrat sub nr. P 474. Practic, in dezbaterile sedintei de judecata, desfasurata in mai
sus evocatul context al depistarii efectelor personale ale lui Iuliu Maniu, la data de
02.03.1949, instanta precizata i-a condamnat, in temeiul prevederilor art. 264 din Codul
Penal, pe ,,Macavei Victor, ortodox (sic 1), Miclea loan, Pop Victor, Pop Nicolae si
Neda Dumitru la sase luni de inchisoare corectionald si la plata unei amenzi in

fara putinta de tdgada, ca mai bine de jumatate dintre parohiile greco-catolice (698) se Impotriveau
trecerii la ortodoxie.

26 ANIC, CC al PCR-Sectia administrativ-politica, dosar nr. 16/1948, f. 1.

27 Respectivele obiecte incriminatorii fuseserd aduse in Blaj imediat dupd momentul cedarii Nordului
Transilvaniei ca urmare a celui de-al doilea Dictat de la Viena, 30.08.1940.
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cuantum de 4.000 lei”. Instanta a dispus, de asemenea, ca pedeapsa privativa de
libertate sa fie executatd in Penitenciarul de la Dumbraveni. Din totalul pedepsei
pronuntate urma a fi scazutd perioada de timp scursd de la momentul retinerii
efective si introducerii in arest a ,,infractorilor” deosebit de periculosi, in ziua de
11.11.1948%.

Cea de-a doua forma de pedeapsa aplicatd venerabilului sacerdot pensionar
dr. Victor Macaveiu necesitd mai multe observatii si aprecieri. Primum, trebuie admis
ca este vorba despre aplicarea unui consistent set de masuri punitive indirecte, care
s-a derulat pe intreg interstitiul temporal al finalului vietii fostului vicar de la Blaj,
din mai 1949, dupa momentul eliberdrii din penitenciar, pana la data de 23.01.1964,
cand a trecut la cele vesnice”. Nevoit sa paraseasca Blajul ca un rdauficdtor vestit
s-a retras la obdrsie, In localitatea de bastind. Singurd sora de singe a parintelui
Macaveiu, dascalita losefina Fulicea, i-a oferit cdldura unui camin chiar auster si
marcat de privatiuni, cum era al ei. Precaritatea traiului fostei invatatoare si sotie de
preot greco—catolic®’, fusese generatd de moartea sotului si pentru ci rimisese vaduva
cu cinci copii. Cu toate acestea, a inteles situatia dificild pe care o experimenta fratele
preot si l-a sustinut In necaz. Aceasta stare nu pare a fi in esenta ei o pedeapsa
direct aplicata parintelui dr. Macaveiu, este adevarat. Insi, perfidia nevoalati al
autoritatilor statale, aplicatd ca in atatea alte cazuri similare, apare consemnata pana
la detalii In materialele incropite de fostele organe ale Securitatii statului. A fost
obligat la batranete sa-si caute alt salas si s-a vazut nevoit sa traiasca, la limita supra-
vietuirii decente, fard pensie. La cinci ani dupa momentul suprimarii discretionare
a pensiei, pe motiv ca fusese ,,dusman al clasei muncitoare”, parintele dr. Victor
Macaveiu zugravea, in continutul unei scrisori cutremuratoare in continut, datata
04.03.1955, circumstantele in care ,fara nici o motivare concreta, farda a invoca
fapte ori dovezi” i-a fost suspendata pensia ,,in baza Decretului nr. 3/1950, inca din
Martie 1950”". Chiar si asa, in inimaginabile lipsuri, care insemnau fie elementare
mijloace de subzistenta cotidiana si pana la elemente din practica uzului sacramentelor,
si-a Tmplinit misiunea sacerdotala in saracie, simplitate si umilintd. A rdmas pana in

%8 Fara indoiala cd nu era vorba despre indivizi aflati la marginea societatii. Erau toti preoti, in faza de
apogeu a pastoratiei lor, care-si asumau responsabil si plini de curaj misiunea sacerdotald, cu toate
implicatiile gestului in esentd. ACNSAS, dosar Fond Informativ, nr. I 5167, f. 240.

% Ibidem. f. 21. Este inserat extrasul de deces, care mentioneaza uremia drept cauzi a mortii cetateanului
Victor Macaveiu, cu ultimul domiciliu in Ohaba, strada Principala nr. 156, raionul Fagaras.

30 Invatitoarea Josefina Fulicea, nascutd Macaveiu in anul 1879, a fost cisatoriti cu preotul Ioan Fulicea,
fost vice protopop onorar, parohul greco—catolic al parohiei Sinca—Veche, preot in biserica ,,Sfintii
Apostoli Petru si Pavel”, (n. 18.08.1867 la Margineni/Fagaras, hirotonisit in data de 18.12.1895,
d. 1933).

3! Ibidem. f. 193. Scrisoarea era adresatd vicarului ortodox al Arhiepiscopiei Sibiului, fostul protopop
greco—catolic al Tichindealului, parintele Traian Belascu, liderul grupului celor treizeci si sase de preoti
protopopi defectionari reuniti la Cluj. Termenii in care este redactata scrisoare sunt fara echivoc.
Parintele Macaveiu nu era dispus la niciun compromis, cu toatd infama suferinta si nedreptatea ce i
se facuse.
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ultima clipa credincios Bisericii lui Hristos pe care o servise intreaga-i viata>. insa,
pentru lucratorii Securitatii a reprezentat potential pericol chiar si la cativa ani buni
dupa inregistrarea decesului ca personaj aflat: ,,in evidenta actiunii informative, [la
s. n.] grupul 19, « Vaticanuly, >, chiar daci, in cele din urma, se propunea scoaterea
din evidenta organelor politiei politice.

A doua personalitate asupra caruia am indreptat obiectivul cercetarii este
parintele protopop Vasile Urzica. Portretul lui insd nu are amplitudine similara,
personajul neavand extindere la dimensiunea confratelui vicar mai sus evocat. Cum,
din fericire, eroismul nu se determina cu... balanta de bucatarie, constatarea ca este
vorba despre un alt reprezentant de seama al clerului unit se impune cert. Fusese
aproape coleg de generatie cu mai tanarul sdu confrate de origine fagaraseana. Spre
deosebire de acesta Insd, desi parintele Urzica provenea, la rindu-i, tot dintr-o familie
robusta, radacinile 11 erau ancorate intr-un alt univers inconfundabil al lumii satului
traditional roméanesc: zona Ciucului, a Harghitei. Era originar din localitatea Varviz/
azi Subcetate **, unde s-a nascut pe data de 13.01.1872, fiind deci mai mare ca
varstd cu cinci ani fata de vicarul Macaveiu. Informatia, de altfel este de natura certa,
inclusiv sub aspectul diferentei de calendar acoperind ambele stiluri calendaristice:
nou si vechi. Si aceasta se sustine in conditiile in care insusi parintele Urzica o
mentioneaza in Autobiografia redactata olograf in fata lucratorului Securitatii din
Dumbriveni®. Era unul dintre cei cinci copii ai familiei protopopului Ioan Urzici*®,

32 Ibidem. f. 47, 51, 52. In nota informativa dati de agentul/colaboratorul Securitatii Gh. Stefinescu,
batranul vicar era afectat de faptul cd nu mai putea celebra Sfanta Liturghie zilnic (aceasta in plina
perioadd de ilegalitate a Bisericii Romane Unite si o sustinea cu toatd convingerea)! Era afectat,
de asemenea, cd ,,are un singur patrafir, restul, cruci §i alte podoabe, fusesera luate [din Blajul
greco—catolic s. n.] §i duse la Bucuresti”. Ce este mai dramatic, este ca-i solicitase Preasfintitului
Episcop latin al Alba—Iuliei Marton Aron, printr-o scrisoare personala, trecerea la Biserica Catolica
Romana spre a putea fi inmormantat catolic. Si, in aceeasi tonalitate sumbra, redactase o ,,ultima
dispozitie”, In data de 07.10.1957, sapte ani inaintea mortii lui, referitoare la procedura ce urma a-i
fi aplicata dupa trecerea lui la cele vesnice, in cazul lipsei unui preot catolic oficiant.

33 Ibidem. f. 42. Nota nr. 304/18.05.1967 a Sectiei ,,C”, Serviciul Regional Figiras.

3* Asezarea Subcetate este o localitate montand, situatd in partea nordica a Depresiunii Giurgeului, pe
valea superioara a raului Mures, strajuita de jur—imprejur de crestele Muntilor Gurghiului, Calimani
si Giurgeului, fiind parte integranta a asa—numitei Zone a Toplitei.

35 ACNSAS, dosar Fond Informativ, nr. MI 37769/Sb, nota Directiei de Securitate Dumbraveni, nr.
115/2307 din 20.11.1950, f. 2, 3. Administrativ, potrivit celor gestionate si comunicate de Directia
pentru Evidenta Persoanelor si Administrarea Bazelor de Date (adresé datata 17.01.2018), configu-
ratia starii civile a parintelui Urzica este urmatoarea: ,,Vasiliu [sic! s. n.] Urzica, fiul lui lui Ioan si
Iuliana, nascut la data de 28.01.1872 in loc. Subcetate/Mures, cu ultimul domiciliu in loc. Dumbraveni,
jud. Sibiu, str. 23 August nr. 8, fara CNP atribuit si este decedat conform actului nr. 628/1970,
inregistrat la Primaria mun. Brasov”.

De altfel, cele mai multe dintre informatiile diseminate prin continutul prezentelor randuri au ca sursa
istoriografica pricipald dosarul intocmit de fosta Securitate. Demn de retinut aspectul ca, desi se afla
incd din perioada celui de-al doilea razboi mondial la finalul mandatului administrativ bisericesc in
pozitia de pensionar, in virtutea statutului de fost parlamentar din perioada interbelicd si pentru ca
dupd toamna anului 1948 oficia clandestin slujbe dupa randuiala Blajului, parintele Urzica a fost
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decedat probabil in cursul anului 1878. Se poate considera ca pruncul Vasile, care abia
incepea parcurgea pasilor incipienti ai traiectului vietii, deprindea si necesitatea
frecventarii cursurilor primare ale scolii din localitatea de bastind, Tmpreund cu
lectia privata dureroasda a pierderii tatdlui. S-a dovedit insa, cu toatd nemangaiata
suferinta a pierderii stalpului casei, inexprimabild si atat de dificil de suportat, ca
lovitura n-a dezarmat-o pe mama. Dimpotriva, chiar rimasa vaduva, prezbitera [uliana,
niscuta Cotta’’, a asumat responsabil purtarea greutatilor gospodriei si a problemelor
familiale variate. Tot ea a fost cea care, cu pretul unor sacrificii care astazi pot fi
doar intuite, 1-a Indemnat si sustinut pe fiul Vasile sd urmeze ciclul celor opt ani in
lumea scolard a Micii Rome. Practic, la Blaj a parcurs atat studiile gimnaziale, pe
care le-a absolvit cu examenul de maturitate sustinut in anul 1891, cat si cursurile
superioare teologice Tn ambientul ,,.Seminarului domestic” (viitoarea Academie de
teologie de mai tarziu), pe care le-a finalizat in cursul anului 1895.

Demn de remarcat este ca atat eforturile mamei, unicul sprijin si suport
familial, cat si acelea ale tanarului absolvent Vasile Urzica, au fost incununate cu laurii
reusitei la momentul primirii Tainei Sfintei Preotii, ctiva ani distantd de momentul
absolvirii. Evenimentul s-a derulat, cel mai probabil, in catedrala mitropolitana a
Sfintei Treimi. Teologul Vasile/Vasiliu Urzica a fost hirotonisit prin binecuvantarea
arhiepiscopului si mitropolitului dr. Victor Mihalyi de Apsa, venerabilul ierarh al
Blajului, la data de 26.08.1900. Bucuria era intregitd si prin numirea sa in Parohia
romand unitd cu Roma, greco—catolicd din Varviz/Subcetate, acoperind jurisdic-
tional-canonic si filiile arondate. Prima misiune incredintata prin decretul initial de
numire a fost pe pozitia de preot cooperator parohial/ajutor al preotului paroh Petru

plasat volens nolens in categoria suspect, preot greco—catolic,rezistent” Celelalte izvoare documentare

sunt surse edite postume in ce mai mare parte.
36 Preotul Ioan Urzica, administrator protopopesc al Giurgeului intre anii 18721878, tatil parintelui
Vasile, subiectul prezentelor randuri, provenea si el dintr-o familie romaneasca implicatd in opera
propasirii neamului roménesc prin lumina cartii. Era fiul lui Ioan Urzica din Deal si al Paraschivei
Dobrean/Dobran, probabil fiica parohului Petru Dobran din Varviz. in casa acestora, apoi in cea a
rudei lor Toader Urzicd, a functionat 1 ntr-o vreme activitatea scolard in comuna Varviz/Subcetate,
atunci cand se edifica scoala din barne situatd pe locul actualei scoli, in anii 1868—1870 (intrata
in functiune in anul 1887 potrivit datei consemnate de Sematismul de la 1900). Ulterior, prin doi
dintre fii sai, preotul Vasile Urzicd si invatatorul loan Urzica, mai tnar decat fratele sdu sacerdot
cu doi ani, dragostea pentru scoala si carte a fost transmisa cu sfintenie din generatie in generatie.
Acestia s-au dovedit dedicati, implicati si preocupati de toate aspectele conexe bunei functionari a
scolii, incurajand copiii dotati si studiosi sa urmeze scolile din Blaj sau s se instruiasca in meserii
utile comunitatilor din care proveneau. Parintele Urzicd a fost membru al Reuniunii invatatorilor
greco-catolici din Arhieparhia greco—catolicd de Alba—Iulia si Fagaras, iar fratele sau invatatorul Ioan
a fost dascdl cunoscut si apreciat la scoala din Lunca de Sus, unde a functionat vreme indelungata.
De retinut in acest context aspectul cd mama parintelui Vasile Urzica era sora unuia dintre cei doi
seminaristi ai scolii bldjene, Ioan Cotta si Teodor Cojocariu, originari din arealul Bicazului Ardelean,
care l-au insotit pe tanarul Mihail Eminescu pornit din Cernauti pe calea ,,lui Traian” spre Mica
Roma, dupa intdlnirea lor destul de neprotocolard derulatd in ambientul hanului ,,La Calul AlIb” din
Mures—Osorhei (Targu—Mures). Vezi, https://www.dacoromania-alba.ro/nr80/eminescu_la_blaj.htm,
Iustina Sima, Eminescu la Blaj si Alba—lulia, accesat 04.09.2023, ora 09,%.
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Moldovan. In temeiul prevederilor decretului respectiv, actul cancelariei arhiepiscopale
ce figureaza inregistrat sub nr. 5.307 in scriptele arhieparhiei, a functionat in zona
intre anii 1900-1905. Apoi, ca preot paroh, a pastorit aceeasi comunitate a cre-
dinciosilor roméni de lege unita din respectivul areal geografic mai bine de unsprezece
ani, in perioada 1905-1916. Tot atunci a detinut si functiunea de administrator
protopopesc al Districtului Giurgeu, cu sediul tot in localitatea Varviz/Subcetate
(1913-1916).

Legat printr-o multitudine de fire launtrice invizibile de zona plaiurilor sale
natale, doar imprejurarile istorice potrivnice marcate de vitregia realitatilor inimaginabile
prin dramatismul lor din anii primului rdzboi mondial, 1-au determinat sa urmeze
drumul Calvarului. A fost nevoit s porneasca pe calea grea a pribegiei, cu sufletul
incércat de durerea surghiunului impus pentru totdeauna. Aceastd durere sfasietoare,
dezradacinarea, lasa sa se intrevada solidele si multiplele fire empatice care-1 legau
de sdlasul in care a vazut lumina zilei, crescuse si la a carui propasire contribuise.
Intre acestea se cuvine amintit faptul ca a lasat in urma sa comunititii din Subcetate,
biserica pentru a cérei edificare si inzestrare nu precupetise niciun efort si se im-
plicase cu intreaga fiinta lui. Lacasul de cult, din piatra, purtind hramul Sfantului
Mare Mucenic Dumitru, izvoratorul de mir, a fost edificat prin eforturile sustinute ale
intregii comunitati, Intre anii 1899-1902. Noul si impunétorul edificiu ecleziastic
inlocuia vechea cladire a bisericii din lemn, cu hramul Sfintilor Arhangheli, distrusa
de un incendiu necrutator, mentionat a se fi produs in cursul anului 1899. Sfintirea
noii biserici se regdseste consemnata a fi fost oficiata in ziua de 16/26.10.1902.
Sapte ani mai tarziu, in cursul anului 1909, prin aceeasi regrupare impresionantd a
resurselor materiale locale si a acelorasi eforturi neprecupetite ale preotului si ale
comunitatii ecleziastice, lacasul de cult a fost impodobit cu picturd traditionald in
spiritul erminiei picturale bizantine. Totodata, din acea perioada a fost si dotata cu
iconostasul specific traditiei arhitectonice Rasaritene, si, de asemenea, a fost inzestrata
cu candelabre si trei clopote®.

38 Sematismul veneratului Cler al Archidiecesei Metropolitane Greco—Catolice Romdne de Alba—lulia si
Fagaras Pre Anul Domnului 1900-De la Sinta Unire 200, Blas, Tipografia Seminarului Arhidiecesan,
(Blaj, 1900), p. 344, 778.

% Preotului Vasile Urzicad i apartine paternitatea redactarii ,,Pomelnicului credinciosilor romdni
greco-catolici din parohia Varviz, protopopiatul Giurgeu, arhidieceza de Alba-lulia si Fagaras”,
tiparit in anul 1913. Pomelnicul este precedat de prefata scrisd de insusi parintele Vasile. Continutul
reuneste mentiuni referitoare la istoricul localitatii si al bisericii din Subcetate. Prefata pomelnicului, o
predoslovie dupa alcatuirea continutului vechilor carti de cult, datatd 05.10.1913, contine profesiunea
de credinta a preotului Vasile Urzicd. Practic, in acest fel dobandea continut dorinta credinciosilor
de a conserva in memoria posteritatii insiruirea numelor tuturor acelora care au participat la
edificarea si Inzestrarea frumoasei biserici greco—catolice din parohia Subcetate. ,,Ca o sincera si
modesta dovada de recunostinta fata de locul nasterii si ca un mic prinos al dragostei de fiu si de
preot al acestei parohii, am scris aceastd nepretioasa prefata, Vasile Urzicd, paroh si administrator
protopopesc”.
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Circumstantele plecarii fortate din mijlocul pastoritilor sdi, produsa la data
de 27.08.1916", sunt conexe momentelor intririi Romaniei in inclestirile dramatice
ale primului razboi mondial. Populatia de origine etnicd romand a fost obligata,
prin diferite constrangeri administrative draconice, aplicate fard menajamente de
autoritatile statale maghiare in special intelectualitatii satelor, sa pardseasca arealul
geografic al asezdrii respective, s ia calea refugiului. Desi parintele paroh Vasile
Urzica decisese sa ramanad 1n localitatea Varviz, impreuna cu aceia care-si trenau
plecarea, planul nu i-a reusit. Autoritatile se dovedeau intransigente in special fata
de elitele romanesti. Ca atare, l-au somat sa paraseasca asezarea in cel mai scurt
timp posibil. Insd, pentru ci ultimul tren cu refugiati romani parasise localitatea, a
fost nevoit si ia ,,calea codrului” urmand pasii unui exil nedorit, impus. A trecut
Muntii Gurghiului, peste piscul Cristici, insotit de sotia Maria Urzica, nascuta
Moldovan*', si de cei trei prunci ai lor, doar ,.cu o cruce intr-o mana si cu traista in
cealalta”.

Prima etapa a bejeniei sale impuse, ce s-a dovedit in cele din urma a fi fara
finalitate, a reprezentat-o, vreme de doi ani, localitatea Madarasul de campie, traducerea
roméneascd a denumirii localititii fiind Pdsdrenii de campie**. Neindoielnic ci a
fost doar una dintre etapele de tranzit si aparent neinsemnata din viata parintelui
Vasile Urzica si a familiei pentru cd nu este regasitd decat numai in consemnarile
sale din anchetele date fostelor organe ale Securitétii statului roméan. Dupa acest
popas de aproape doi ani, din 1916 pana in 17.03.1918"%, pasii I-au condus spre
venerabila cetate a Balgradului. In contextualitatea generala ampla, insa atat de agitata,
a deruldrii evenimentelor istorice care au marcat intregul curs al anului 1918, parintele
Vasile Urzica a devenit paroh al Parohiei Bisericii Romane Unite cu Roma, Greco—
Catolica I, si protopop roman unit, greco—catolic, al Alba—Iuliei. Parohia nregistra
in patrimoniul ei douad lacase de cult, ambele din piatra, unul vechi, datdnd din anul
1791 cu hramul ,,Adormirea Preacuratei Fecioare Maria”, cea de-a doua, o capela,
avand hramul ,,Nasterea Preacuratei Fecioare Maria” edificatd n anul 1929, aflandu-se

40 ACNSAS, dosar Fond Informativ, nr. MI 37769/Sb, nota Directiei de Securitate Dumbraveni, nr.
115/2307 din 20.11.1950, f. 2, 3.

1 A vizut lumina zilei la data de 21.09.1886, in localitatea Alma, judetul Sibiu. Initial, a urmat cursurile
scolii primare in localitatea natala, apoi a urmat si cursurile liceale la Blaj. A fost desemnata presedinta a
Comitetului Societatii de femei greco-catolice din Alba-Iulia (1918). Pe acest considerent si din aceasta
pozitie a primit mandatul reprezentdrii respectivei societatii la Marea Adunare Nationald de la
Alba-Tulia (1 Decembrie 1918). Intre cei trei copii ai familiei parintelui, care potrivit investigatiilor
de pana acum se pare ca au fost trei fete, am reusit identificarea uneia dintre ele, doamna Aurora
Urzica. A fost nasa de botez a preotului greco-catolic Florin Boitos, iar, potrivit relatarii acestuia,
botezul a fost clandestin oficiat de parintele Vasile Urzica, in cadru privat.

42 ACNSAS, dosar Fond Informativ, nr. MI 37769/Sb, nota Directiei de Securitate Dumbraveni, nr.
115/2307 din 20.11.1950, f. 2, 3.

® Data de 17.03.1918 reprezinti momentul numirii sale ca paroh, respective protopop romén unit al
Alba—Iuliei, potrivit informatiilor diseminate de sursa edita. in, Gelu Neamtu, Mircea Vaida Voevod,
,, 1 Decembrie 1918”. Marturii ale participantilor, vol. 11, Bucuresti, Editura Academiei, 2005, p. 375-376.
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in cartierul alba—iulian Lipoveni I, pe ,,strada Regina Maria Ne 15**. Dupa cum era
lesne previzibil, evolutia fireasca a parcursului sau profesional-sacerdotal evidentiaza o
serie de detalii conexe cooptarii distinsului sacerdot in elita roméneasca a urbei inca
de la momentul sosirii acolo. Pe aceste considerente, spre exemplu, prin continutul
textului ,,Convocarii” facute de Marele Sfat National Roman din Arad, care debuta
prin apelul: ,.Istoria ne cheama la fapte...”, parintelui protopop Vasile Urzica i-a
revenit onoranta misiune a participarii la lucrarile Marii Adunari Nationale de la
Alba-Iulia din 1 Decembrie 1918 ipso facto in virtutea mandatului protopopesc™.

Abordand aceastd perspectiva, se poate afirma cé avand o fire activa si res-
ponsabila, parintele Urzica a fost implicat, in virtutea calitétilor ecleziastice pe care
le-a detinut, in organizarea Marii Adundri de la Alba—Iulia. Din aceleasi motive a
fost in acelasi timp si semnatar al primului, in ordine cronologica, manifest intitulat
Frati romdni”*®. Documentul respectiv invita locuitorii comitatului Alba de Jos la
mentinerea ordinii $i a linistii in aria de responsabilitate care se regisea arondata
si sub controlul noii echipe roméanesti din care sacerdotul Urzica facea parte. De
asemenea, a fost implicat activ ca vicepresedinte al Consiliului National in rezol-
varea situatiei critice a existentei orasului din perspectiva multiplelor probleme
administrative. Pot fi inserate aici actiunile de a preluare a magazinelor si pravaliilor
din cuprinsul urbei Unirii sub autoritatea proprie romaneasca nou instituitd, pentru
prevenirea actelor de speculd, pentru Inlaturarea mitralierelor si desfiintarea serviciului
de jandarmerie maghiara (faimosii jandarmi unguri cu pene de cocos la palarie Magyar
Kirdlyi Csenddrség). In acelasi cadru, a fost luata hotirdrea arendarii pamantului arabil,
realizarea cu seriozitate si fidelitate a recensdmantului locuitorilor din Alba—Iulia si
comitatul Alba Inferioard, suprimarea actiunilor anarhice si Tnapoierea bunurilor care
au fost pradate, cu precadere a actelor de jaf savarsite de trupele aflate in retragere’.
O atentie deosebitd a fost acordatd combaterii propagandei antiunioniste si organizarii
consiliilor si garzilor nationale romane pe teritoriul acestui comitat™.

4 Sematismul veneratului Cler al Arhidiecezei Mitropolitane Greco—Catolice Romdne de Alba—Iulia si
Fagdras Pe Anul 1932, Blaj, Tipografia Seminarului Teologic Greco—Catolic, 1932, p. 55. In proximitatea
bisericii parohiale se afla si casa parohiald/fostul sediul protopopesc al protopopiatului unit Alba,
aflatd astdzi, in luna octombrie a anului 2023, ca diferend patrimonial intre comunitatea greco—catolica si
cea ortodoxa, pe rolul Inaltei Curti de Casatie si Justitie a Roméniei.

4 La adunare vor lua parte: 1.Episcopii romani din Ungaria si Transilvania, — 2. toti protopopii in
functiune ai celor doua confesiuni romdnesti...”, Vezi, Marea Adunare Nationala intrunitd la Alba—
lulia la 1 Decemvrie 1918, Acte si Documente, f. 1, f. a., p. 19. Aceasta este explicatia faptului ca
numele lui poate fi regésit intre cele ale celor o sutd doudzeci si noud de protopopi romani dintre
cei o mie doud sute doudzeci si opt de delegati alesi participanti la evenimentele istorice din cetatea
Balgradului.

%6 A existat si un al doilea manifest cu titulatura identicd, semnat de parintele Vasile Urzica in anul 1933.

47 S.J.A.AN., Fond Consiliul National Roman Alba-lulia, inventar nr. 72, dosar 6, f. 1-2. Ibidem, dosar
8, f. 1-2; dosar 16, f. 1; dosar 18, f. 1.

* Ibidem, dosar 15, . 1-2. Vezi si Viorica Lascu, Marcel Stirban (editori), Consiliul National Romdn
din Blaj, vol. 1, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1987, p. 46-47.
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Vicepresedinte al Consiliului National Roman din Alba-Tulia®, parintele
protopop greco—catolic Vasile Urzica, secondat de sublocotenentul Ovidiu Gritta,
comandant al grupei I a Legiunii Nationale roméanesti din orasul de jos, in fruntea
girzii de onoare, a primit protocolar’’ si a condus la saloanele Hotelului Hungaria
(devenit mai tarziu Dacia51) din Cetatea Unirii, In ziua de vineri, 28.11.1918, o parte
a reprezentatilor natiei roméane ajunsi cu trenul de seari orele 5 d. a. In grup se regiseau
Preasfintitii Episcopi Ignatie loan Papp al Aradului si locum—ul Tenens al Sibiului
si Dr. Elie Miron Cristea, Episcopul Caransebesului, precum si fruntasii politici
ardeleni: Dr. Stefan Cicio—Pop, Vasile Goldis, Dr. Aurel Lazar, Vasile Damian s.a.,
care veneau de la Arad. In sala patrata a hotelului mai sus mentionat, Vasile Urzica
a adresat cuvantul de bun venit inaltilor oaspeti’>. Totodatd, se cuvine inserat aici
amanuntul ca ambii protopopi ai populatiei romanesti au colaborat ireprosabil, alcatuind
o echipa devotata care a actionat cert 1n slujba nobilei cauze comune a natiei valahe,
atat de mult oprimate pand atunci in Ardeal. Astfel, in aceasta stare emulativa gene-
ralizatd, avand si acordul de principiu al protopopului roman ortodox Ioan Teculescu’,

A fost constituit la data de 04.11.1918 in urmitoarea componenti (profesional structuratd): presedinte
a fost ales protopopul ortodox roman loan Teculescu, iar confratele sau, protopopul roman unit a
fost desemnat vicepresedinte. Al treilea cleric devenit membru al comitetului a fost preotul ortodox
Florian Rusan, care, cativa ani mai tarziu, a devenit administrator al Protopopiatului Ortodox din
Alba—Iulia. Cel mai numeros grup il constituiau avocatii: dr. Zaharia Muntean, dr. Camil Velican,
care din data de 20.11.1918 a devenit primar al orasului, dr. [oan Marciac, dr. Rubin Patitia, dr. Ioan
Colbazi si Marius Strajan, avocat stagiar. Peste o saptamana avea sa li se alature, proaspat intors de pe
front, dr. loan Pop, presedinte al organizatiei locale a Partidului National Roman, cel care a devenit
ulterior primul prefect al judetului Alba, din 11.01.1919. Urmau medicul uman, dr. Alexandru Fodor,
si farmacistul Virgil Vlad, primul farmacist roman al Alba—Iuliei si tdndrul Horea Teculescu, fiul
presedintelui consiliului, student la Litere.

Primire ce impunea inclusiv ceremonialul dérii onorului militar pe peronul garii din Alba—lulia.
Cladirea, edificata la 1887, era monumentald si inconfundabild atunci. Se remarca printr-o fatada
neoclasicd, fiind probabil cea mai masiva cladire la acea vreme in ,,orasul de jos”.A fost dinamitat
in anii optzeci spre a face loc ansamblului de blocuri ale centrului civic al Alba—Iuliei.

Biserica si Scoala, anul XLII, nr. 48 din 8 decembrie 1918, p. 1-2. Publicatia eparhiei ortodoxe a
Aradului nu face referiri decat la aspectul ca delegatia arhiereilor romani uniti: ,,P. S. L. Dr. Demetriu
Radu, Dr. Traian Frentiu, Dr. luliu Hosu si vicarul Dr. Vasilie Suciv” au ajuns la Alba—Iulia cu trenul
de la Teius. Acestia, dupa relatdrile revistei bldjene Unirea, au ajuns sambata, urmatoarea zi, in
Alba-lulia.

Nascut la data de 01.11.1865 in localitatea Covasna—Voinesti, din parintii Matei si Paraschiva. in
perioada cuprinsa intre anii 1872—-1877 a urmat scoala primara confesionald din Covasna—Voinesti.
A finalizat cursurile liceale ale cunoscutului liceu confesional greco—oriental romanesc ,,Andrei
Saguna” din Brasov (1877-1885), cu examen de maturitate sustinut in anul 1885. Intre 18851888
a urmat cursurile Institutului Teologic ortodox de la Sibiu (Seminarul Andreian). Dupa un scurt
interval de timp, in perioada cuprinsa intre 1888—1891, a fost invatator la scoala din localitatea
Résnov, judetul Brasov. in anul 1891, dascalul Ioan Teculescu s-a casitorit cu domnisoara Eliza Comiscu,
fiica preotului losif Comanescu din Codlea. Hirotonit preot, a functionat in aceeasi localitate timp de
zece ani (intre 1891-1901). Din anul 1901 a devenit protopopul ortodox roman al Alba—luliei pana
in anul 1922. Din pacate, o cruntd lovitura in planul vietii sale familiale a survenit in anul 1909.
Parintele protopop Ioan Teculescu a ramas vaduv cu sapte copii (patru fete si trei feciori), ca urmare a
decesului sotiei sale. Ca protopop al locului, impreuna cu parintele Vasile Urzica, confratele unit, s-a
implicat in buna derulare a evenimentelor legate de momentul 1 Decembrie 1918. A fost calugarit
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protopopul unit al urbei, parintele Vasile Urzica a putut asuma calitatea de garant
istoric al sigurantei acelui areal geografic. De pe aceasta pozitie a creditat ferm ca
lucrarile Marii Adunari Nationale de la Alba—lulia se puteau desfasura in bune
conditii, in pofida circumstantelor exceptionale ale momentului respectiv™*.

Insa, ceea ce initial se prefigura a fi numai o a doua simpli etapa tranzitorie a
traseului pribegiei parintelui protopop Vasile Urzica, momentul Alba—Ilulia, s-a pre-
lungit mai bine de doua decenii, pana la data de 30.06.1942, cand, din perspectiva
strictd a proiectiei administrative, pe acest palier s-a Inregistrat actul pensionarii
venerabilului sacerdot™. Bunul renume, configurat de-a lungul intregii perioade de
derulare a mandatului protopopesc si implinirea misiunii sacerdotale constiincios,
calitatea umana deosebitd, probitatea, empatia®, tactul si implicarea in ,,viata Cetdtii”
au fost recunoscute. lar faima dobandita din perspectiva calitatii de participant activ
in procesul realizarii desavarsirii procesului unitatii nationale a romanilor, avand in
vedere cd fusese, asa cum am aratat anterior, unul dintre activii si implicatii vice-
presedinti ai Consiliului National Roman structura locala din Alba—Iulia (intre anii
1918-1919), 1-a propulsat apoi pe scena vietii politice a realitatilor romanesti re-
orientate pe fagasul nou al Romaniei Mari dupa stingerea vapaii primului razboi
mondial. Imprejurarile i-au facilitat dobandirea calititii de membru al Partidului
National Roman (in perioada dintre 1918—1920). Pe parcursul perioadei interbelice
se constata ca parintele Vasile Urzica a fost implicat in majoritatea evenimentelor
si proiectelor de anvergurd, conexe sustinerii mutatiilor socio-politice si economice
la nivelul societatii romanesti Tn acceptiunea noii lor configuratii imprimate la 1
Decembrie 1918.

Mai apoi, cumulurile sale In experienta politicd dobandita in timp i-a asigurat,
odatd cu trecerea anilor, de mai multe ori si in diferite etape statutul de parlamentar.
Primul mandat detinut ca om politic, de pe pozitia de membru al Parlamentului

la data de 18.03.1923, in ambientul istoric al manastirii Hodos—Bodrog. A primit numele monahal
Justinian devenind, totodatd, staretul manastirii. Intre 10.04.1923-17.12.1924 parintele Justinian
Teculescu a detinut demnitatea de Episcop al armatei romane cu titulatura de Alba—Iulia. A ramas
cunoscut astfel ca primul episcop Inscaunat in functiunea de Inspector al clerului militar, cu gradul
de general de brigada asimilat. Ulterior, din ziua de 20.12.1924 pana la decesul survenit la data de
16.07.1932 a fost episcopul Cetatii Albe—Ismail. Mormantul siu se gaseste in cimitirul vechii bisericute
ortodoxe din Covasna—Voinesti, alaturi cel al parintilor lui.

Nicolae Josan, Ziarul ,, Alba—lulia”. Organ al proclamarii unitdtii nationale, in Almanahul ,,Tribuna”,
1979, Cluj-Napoca, 1978, p. 120-121.

ACNSAS, dosar Fond Informativ, nr. MI 37769/Sibiu, nota Directiei de Securitate Dumbraveni, nr.
115/2307 din 20.11.1950, f. 2, 3.

A detinut statutul de membru de seama (ales pe viatd) in toate comitetele locale de conducere ale
Despartaméntului Astrei din Alba—Tulia, de-a lungul intregii sale pistoriri, ca paroh si protopop. in
respectivele circumstante a participat la reactivarea acestei structuri a Asociatiunii Transilvane din
Alba—Iulia (04.07.1919 sub presedintia Iui Vasile Goldis—11.071920, apoi sub presedintia proto-
popului, ulterior primul episcop al Armatei loan/Justinian Teculescu) si a fost membru fondator al
Despartamantului central judetean Alba al Astrei (21.12.1926). De asemenea, a fost membru al
Asociatiei Generale a Romanilor Uniti, pand la momentul desfiintarii ei, in toamna fatidicului an 1948.
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Roméniei a fost cel de senator al tinutului natal al Ciucului — reprezentant al cir-
cumscriptiei Gheorghieni, in urma celui de-al doilea tur de scrutin, proces electiv
cunoscut in epoci sub apelativul de ,,alegerea restransa” (1919-1920)°". Totodata,
in respectiva conjuncturd a devenit membru al Partidului Poporului. Din aceasta pozitie
a fost reales parlamentar, de aceasta data ca deputat de Ciuc (intre anii 1920-1922).
Operand reorientarea din perspectiva laturii apartenentei politice s-a Indreptat spre
nou apirutul actor politic al acelui timp istoric, Partidul National Tardnesc™®. Dupa
cum se stie, aceastd noud, dar viguroasa formatiune, care-i reunea pe majoritatea
fruntasilor politici ardeleni cu elemente politice din Vechiul Regat atrdgea evident
prin programul politic asumat, ca alternativa a variantei liberale cea mai mare parte
a perioadei interbelice. Astfel, intrat in siajul politic indus vietii politice romanesti
postbelice de carismaticul lider dr. Tuliu Maniu, fostul avocat al Mitropoliei, legat
prin multe fire invizibile empatice de lumea Blajului, parintele protopop Vasile
Urzicd a devenit membru al Partidului National Taranesc. Miscarea i-a oferit ocazia
indeplinirii mandatului de senator de Alba pe durata a trei legislaturi: intre anii
1927-1928 si 1931-1932, respectiv intre 1931-1935.

Spre exemplificarea atitudinii dedicate cu tot devotamentul interesului romanesc
in noua configuratie post Trianon, asumata fara ezitare de parintele Vasile Urzica,
trebuie semnalat cd a fost implicat, printre altele, si in majoritatea activitatilor
organizate sub egida Ligii Antirevizioniste Roméne, Filiala din Alba. Din aceasta
perspectiva, o atentie aparte are ziua de 28.05.1933. Importanta este data de participarea
parintelui protopop greco-catolic al Alba—Iulia Vasile Urzica la lucrarile reuniunii
in ale carei dezbateri a fost elaborat materialul al carui continut constituie programul
antirevizionist clar definit. Practic, semnatura parintelui Urzica se identifica alaturi
semndturilor notabilitatilor urbei: cea a prefectului judetului Alba, cele ale repre-
zentantii Uniunii (Fostilor) Voluntarilor Romani, Filiala Alba, Inspectoratul Scolar
Judetean Alba si cele ale membrilor Despartimantului central judetean Alba al Astrei™.
Diseminarea documentului a apartinut secretariatului despartamantului alba—iulian.
In esentd, utilizind o bine-cunoscuti sintagma anterioard cu energizantul apelativ
~Frati romani”, materialul i invita atat pe locuitorii orasului cat si pe aceia din zonele
adiacente ,,la 0 mare adunare la Alba Iulia, Duminecd, 28 Maiu a.c. orele 11 a.m.”.
Semnat cateva zile Tnainte, pe data de 21.05.1933, documentul era structurat pe trei
directii proiective. In prima laturd, semnatarii asumau cu fermitate obligatia de a nu

57 Alexandru Radu si Camelia Runceanu (coordonatori), 1919 — primele alegeri parlamentare din
Romdnia Mare, Bucuresti, Monitorul Oficial, 2019, p. 512.

5% Format, la data de 10.10.1926, din fuziunea a doua forte politice: Partidul National Romén din
Transilvania (al carui lider inconfundabil rdmasese omul politic Iuliu Maniu) si Partidul Taranesc
(miscare politicd viguroasa a unei parti a intelectualitatii satesti din Vechiul Regat, aflat sub conducerea
lui Ion Mihalache, cel care era si fondator).

3 Muzeul National al Unirii din Alba—lTulia (M.N.U.A.L), Fond ,,4stra” Alba-lulia, dosar 3.103, nr. 126,
128. Ibidem, dosar 3.104, nr. 92.
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ceda niciun petec de pamant romanesc, indiferent de contextul si convulsiunile situatiei
internationala care puteau surveni, afectand in vreun fel interesele ori existenta tarii.
Totodata, din perspectiva celei de-a doua laturi a chemarii, semnatarii documentului
se angajau sa apere cu propria viatd elementele definitorii specifice romanitatii din
Transilvania: pamantul, limba, legea si religia romaneasca®, dar si stipanirea neamului
romanesc si a Casei Regale a Romaniei asupra tinuturilor romanesti. Prin al treilea
punct, se facea trimitere la activitatea voluntarilor roméani insuflati de eroismul faptelor
de arme din perioada Marelui Rézboi, care, in acceptiunea semnatarilor, erau inspirate
de actiunea curajoasa, inconfundabila, dar premonitorie a voievodului unificator al
teritoriilor romanesti din anul 1600. Finalmente, documentul avea caracter de /egat.
Semnatarii asumau responsabilitatea cunoasterii detaliate a obligatiilor si a misiunii
care le incumba, daca situatia o va impune in perspectiva®'.

La momentul stabilit, in data de 28.05.1933, din logia primariei municipiului
Alba—lulia, o seama de oratori faimosi ai vremii au electrizat prin discursurile
sustinute gruparea romanilor veniti in orasul Unirii din comunele adiacente, dar si
din legendara Tard a Motilor. Intre cei care au impresionat multimea era si parintele
protopop Vasile Urzica. A prezentat atunci mesajul ferm al Bisericii Romane Unite
si al protopopiatului in fruntea caruia se regisea in acele timpuri. Asigura ferm
publicul ca romanii greco-catolici din Romania si cei din Alba raméneau pe mai
departe loiali statului roman si printre primii sustinatori ai integritatii teritoriale a
Romaniei, n mod particular ai Ardealului, Banatului si Bucovinei, ca provincii ale
statului roman®. Dar succesiunea evenimentelor a avut un alt curs. inceputul celui
de-al doilea razboi mondial, pierderile teritoriale pe care Roméania le-a suferit,
succesiunea in cascada a unor regimuri politice de inspiratie totalitard deveneau
realitati dramatice Intr-o alta forma ori configuratie fata de idealurile si dezideratele
pentru care se ostenise venerabilul protopop Urzica. lar retragerea lui in pensie s-a
produs 1n vremea in care tara fusese antrenatd Intr-o aventuroasa si riscantd campanie

% Fira indoiali ci, spre deosebire de realitatea nefireasci si fals ,,modestd” a prezentului, in acel timp
istoric respectiva formula se raporta, potrivit prevederilor Constitutiei din 1923, atat la Biserica
Ortodoxa Roméana cat si la Biserica Roméana Unitd cu Roma, Greco—Catolica, definite de Legea
Fundamentala a statului ca Biserici Romdnesti.

" M.N.U.A.L, Fond ,.4stra” Alba Iulia, dosar 3.104, nr. 92, dosar 3.109, nr. 1. Vezi, in acest sens, si
Valer Moga, Despartamdntul Alba—lulia al Astrei (1918—1948), in Apulum, XXXI, 1994, p. 463-464.
Printre semnatarii documentului apar mentionati: dr. Romulus Boca, notar public in Alba-lulia,
presedinte al Despartamantului central Judetean al Astrei din judetul Alba, dr. Ion Baltariu, notar
public in Aiud, presedintele Uniunii Fostilor Voluntari Romani, avocatul dr. Camil Velican, senator
liberal in Parlamentul Romaniei Mari, avocatul dr. Zaharie Muntean din Alba—lulia, protopopul
ortodox roman Alexandru Baba si cel greco-catolic roman Vasile Urzica. Figureaza, de asemenea, si o
serie de notabilitdti locale precum profesorul Eugen Hulea, vicepresedinte al Ligii Antirevizioniste
Romane, Filiala Alba, director al Liceului ,,Mihai Viteazul” din Alba—lulia, profesorul Virgil Cucuiu,
cadru didactic al aceleiasi scoli emblematice a orasului, precum si profesorul Leonte Opris, directorul
nou infiintatului atunci Muzeu National al Unirii din Alba—Iulia.

% M.N.U.A.L, Fond ,.4stra” Alba lulia, dosar 90, 94-96, 100.
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militard aldturi de Germania nazista contra celuilalt pericol totalitar al respectivului
timp istoric, bolsevismul, care va inunda in cele din urma tara precum si o buna
parte din spatiul batranului continent european.

In finalul acestei prezentari ar mai fi de spus ca, ajuns la amurgul vietii, cu
Biserica scoasa in afara legii, retras la Dumbraveni, nu a tradat niciun moment
jurdmantul sacerdotal facut la inceputul misiunii sale. Nu a revenit la ortodoxie,
chiar daca acest refuz i-a cauzat mari neplaceri, Intre cele mai evidente fiind stricta
supraveghere practicatd de lucratorii si colaboratorii organelor de Securitate a statului.
Prin intermediul vigilentei acestor vajnici slujitori ai regimului de larga democratie
populard ne-au parvenit detalii importate ale vietii in pensie a preotului Vasile Urzica.
Astfel aflam, spre exemplu, ca si el, asemenea celuilalt confrate, isi ducea existenta
greu, la limita subzistentei, traiul cotidian fiindu-i marcat de privatiuni lesne sesizabile,
dat fiind faptul ci avea ,,0 pensie de 3.540 lei”®. Cel mai important detaliu insa
consider a fi aspectul ci ,,oficia slujbe clandestine, vinerea”*, constient cu siguranti
ca se expunea riscului de a fi arestat si deferit noii justitii a clasei muncitoare, ca
oficiant al unui cult scos in afara legii. Darul Domnului, pe care altii greu l-ar fi
inteles, s-a aratat prin multimea anilor pe care-i triise si-i oferise cu toatd daruirea
si priceperea ca jertfd a credintei traite in maniera proprie.

Venerabilul sacerdot si brav fiu al natiei sale, pe care o servise cu abnegatie
de-a lungul existentei sale, a trecut la cele vesnice avand impresionanta varsta de
nouazeci si opt de ani.

% ACNSAS, dosar Fond Informativ, nr. MI 37769/Sibiu, nota a Directiei de Securitate Dumbraveni
din 19.11.1950, f. 2.

% Ibidem, nota Directiei de Securitate Dumbraveni, nr. 13/2730 din 04.01.1951. Acribia instrumentelor
politiei politice retinea detaliat pana si forma de stipendiere a slujbelor clandestine oficiate de
parintele Vasile Urzica: ,,vin, fdina pentru paus si 100 de lei”.

240



Autenticitatea Botezului cu Duhul Sfant
in Biserica Primara si in Contemporaneitate

Caleb Otniel Traian NECHIFOR"

The Authenticity of the Baptism of the Holy Spirit in the Early Church and
Today. It is unanimously accepted that the Holy Spirit is not just a divine influence,
but is God. His works in the life of every believer, both in those of the early Church
and in those of contemporaneity are; rebirth, repentance, sanctification and baptism
with the Holy Spirit. In this article, we propose to briefly define the baptism with the
Holy Spirit, to highlight the ways in which it was received by the first Christians and
what are the purposes of the Baptism with the Holy Spirit both in the Church of the
first century and in the contemporary one.

Keywords: Baptism, Holy Spirit, The promise, The Holy Spirit in the early Church,
The Holy Spirit in the contemporary Church.

Introducere

Duhul Sfant nu e doar o putere sau o influentd a lui Dumnezeu, ci El e o
Fiinta, asemenea lui Dumnezeu Tatél si lui Dumnezeu Fiul.

Duhul Sfant, desi uneori s-a manifestat vizibil prin mai multe simboluri',
totusi, Biblia il prezinta clar ca o Persoana” divin’. Duhul Sfant in cadrul Bisericii
primare si, evident, si in contemporaneitate, a realizat si continua sa realizeze patru
lucréri principale in viata credinciosului, si anume: pocdinta, nasterea din nou,
sfintirea si botezul cu Duhul Sfant.

prof. dr. la Liceul Teoretic Crestin ,,Pro Deo” din Cluj-Napoca; pastor la Biserica Penticostala ,,Betania”
din Cluj-Napoca, Email: calebnechifor@yahoo.com

Dintre aceste simboluri amintim: Foc (Fapte 2:3; Exod 3:2; 13:21); Porumbel (Luca 3:21-22); Vantul
(Ioan 3:8; Ezec. 37:9); Apa (Ioan 7:37-39; Ezec. 36:25; Ezec. 47:1-12); Ulei (untdelemn — Zah. 4:1-6)
Amintim pe scurt ca Duhul Sfant e o Persoand deoarece are: 1) Sentimente: detine o dragoste specifica
(Rom . 15:30); poate fi intristat (Efes. 4:30); omul i se poate impotrivi (Fapte 7:51); poate fi batjocorit
(Ev. 10:29) sau blamat (Mat. 12:31) si chiar mintit (Fapte 5:3); 2) Ratiune: indruma (Fapte 8:29);
Cerceteaza (1Cor. 2:10; Is. 11:2; Efes. 1:17); Imbarbateaza (Fapte 4:31); Dovedeste (Ioan 16:7-8);
Ajuti (Rom. 8:26); Marturiseste (Ioan 15:26); invata (Ioan 14:26; 1Cor. 13:2) si 3) Vointd: Detine
o vointa proprie (1Cor. 12:11); Face marturisiri (Ioan 15:26; Rom. 8:16; Gal. 4:6; Vorbeste (Apoc.
2:7); Porunceste (Fapte 16:6,7); Sfinteste (Rom.15:16); Mijloceste (Rom. 8:26).

Dumnezeirea Duhului Sfant e demonstratd si prin urmatoarele argumente biblice: Duhul Sfant e
asezat alaturi de Tatal si de Fiul in formula de botez (Mat. 28:19) si in formula de binecuvintare
(2Cor. 13:14); Duhul Sfdnt este omnipotent (Gen. 1:2; Ps. 104:30); omniscient (Is. 40:13,14;1Cor.
2:10); omniprezent (Ps. 139:7) si vesnic (Ev. 9:14).
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Avand in vedere spatiul restrans al prezentului articol, ne vom rezuma a
descrie botezul cu Duhul Sfant ca pe lucrare specificd a Duhului Sfant in viata
credinciosului.

1. Definirea botezului cu Duhul Sfint

Mai intai, sa observam ca, pentru lucrarea Duhului Sfant prin botez sunt
folosite in Biblie cel putin opt* concepte distincte si anume: , turnarea/virsarea
Duhului Sfant”, ,,pogorarea/coborarea Duhului Sfant”, ,,botezul cu Duhul Sfant”,
,»darul Duhului Sfant”, ,,fagaduinta Duhului Sfant”, ,,umplerea cu Duhul Sfant”,
»~imbricarea cu putere de sus” si ,,primirea Duhului Sfant”. Sintetizdnd mesajul
transmis prin cele 8 concepte de mai sus, putem defini botezul cu Duhul Sfant ca
fiind darul lui Dumnezeu’, respectiv fagaduinta Tatalui.

Mai apoi, parcurgand toate pasajele ce descriu maniera in care primii crestini
au fost botezati cu Duhul Sfant, putem afirma ca botezul cu Duhul Sfant in toate
contextele s-a remarcat ca o experienta bine fixata in timp, de factura supranaturala
si care a venit intotdeauna dupa nasterea din nou si dupa convertirea omului. Se
impune a sublinia cd botezul cu Duhul Sfant e distinct de nasterea din nou, pocainta,
sfintire si convertire. De asemenea, botezul cu Duhul Sfant, desi e primit doar de
crestinul care 1n prealabil a fost ndscut din nou, convertit, totusi, niciodata nu se
constituie ca o consecinta imediata si nemijlocita a nasterii din nou si nici a convertirii.
Mai mult, botezul cu Duhul Sfant si botezul in apa nu e unul si acelasi lucru, nici
nu au loc deodata si nici nu e unul consecinta celuilalt, ba chiar exista posibilitatea
ca un om sa fie botezat cu Duhul Sfant chiar inainte de a fi botezat in apa. Botezul
cu Duhul Sfant are drept semn evident vorbirea in alte limbi, ca rugiciune privata a
credinciosului.

2. Scopul botezului cu Duhul Sfant

Odata ce am definit pe scurt botezul cu Duhul Sfant, in continuare vom aminti
cateva dintre cele mai relevante scopuri pentru care un crestin e botezat de Duhul
Stant. Mai Intéi, s observam ca scopul primar al botezului cu Duhul Sfant a fost
acela de imputernicire. Odatd cu botezul cu Duhul Sfant, crestinul e umplut cu

Pentru o descriere detaliatd a acestor concepte privitoare la Botezul cu Duhul Sfant recomandam
articolul: Nechifor, Caleb Otniel Traian, ,,The Biblical Terminology Related to Baptism with the Holy
Spirit in the Books of Luke through Acts” in Sacra Scripta (1/2022), Cluj-Napoca, ISSN 1584-7624,
http://sacrascripta.reviste.ubbcluj.ro/sacrascripta2022.php, pp. 51-66. (Accesat la data de 05.10.2023)

Terminologie utilizatad In Fapte 2:38; 5:32 si prin intermediul careia ni se evidentiaza faptul ca nu
este un merit al omului, ci acesta se ofera gratuit, numai prin Harul lui Dumnezeu.

Initiativa acestei lucrari este a lui Dumnezeu, nu a omului, El fiind direct interesat de a-si tine
promisiunea fatd de cei ce-L asculta.
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putere pentru a putea fi un marturisitor al Domnului Isus Hristos, atat prin viata lui
nous (in Hristos), cat si prin cuvantul plin de autoritate pe care il va rosti (Fapte 1:8)’.
Mai apoi, botezul cu Duhul Sfant e usa de intrare Inspre darurile duhovnicesti. Primirea
darurilor duhovnicesti® supranaturale este conditionati de primirea botezului cu
Duhul Sfant in prealabil.

Un alt scop al botezului Duhul Sfant in viata credinciosului e acela de a-1
sfinti pe credincios, de a-1 sustine pe acesta, in vederea trdirii unei vieti curate si
pentru a putea birui Intariturile firii sale pamantesti prin promovarea iubirii active,
manifestate fatd de Dumnezeu, de membrii bisericii si chiar fata de cei neconvertiti.

Un alt scop al botezului cu Duhul Sfant e capacitarea credinciosului cu putere
constantd pentru a-si putea ,,duce mantuirea pana la capat” (Fil. 2:12; 2Cor. 7:1;
Fapte 2:42-43; Rom. 5:5).

Ultimul scop pe care il amintim e acela de a-1 echipa duhovniceste pentru a
putea avea o convorbire directd cu Dumnezeu. Aceastd convorbire secreta cu
Dumnezeu are loc prin Duhul Sfant, prin vorbirea in alte limbi. Sfantul apostol
Pavel afirma clar: ,,in adevir, cine vorbeste 1n altd limba nu vorbeste oamenilor, ci
lui Dumnezeu; caci nimeni nu-1 intelege si, cu duhul, el spune taine.” (1Cor. 14:2;
14:15-17; Rom. 8:26-27).

In continuare, vom supune unei analize succinte toate cele cinci pasaje biblice
din Faptele apostolilor care descriu botezul cu Sfant pentru a vedea modul in care
s-a primit Duhul Sfant in Biserica primara si pentru a evidentia niste principii
directoare pentru modul in care se primeste Duhul Sfant si n ziua de azi.

7 Sunt si alte pasaje biblice care confirma acest scop al Duhului indeplinit in Biserica primara, dintre
care amintim: ,,dar rimaneti In cetate pana veti fi imbracati cu putere de sus.” (Luca 24:45-49);
,,Dupa ce s-au rugat ei, s-a cutremurat locul unde erau adunati; toti s-au umplut de Duhul Sfant si
vesteau Cuvantul lui Dumnezeu cu indrazneala. (Fapte 4:31)

8 Darurile Duhului Sfant sunt descrise detaliat in 1Cor. 12. Aceste noud daruri pot fi clasificate dup
cum urmeaza in: Daruri de descoperire (sau iluminare): darul vorbirii despre intelepciune (este o
rostire supranaturala a unui mesaj specific, dat de Duhul Sfant, intr-un moment specific si are de-a
face 1n special cu viitorul omului); darul vorbirii despre cunostinta (o rostire inspiratd de Duhul Sfant
prin care se descopera ceva ascuns din trecutul sau prezentul cuiva); darul deosebirii duhurilor (e
darul spiritual prin intermediul caruia Duhul Sfant discerne sursa spirituala (duhul) din care vine un
mesaj, o descoperire, o Invatitura sau activitatea unei persoane). Daruri de putere: darul credintei
(este inzestrarea divina oferitd credinciosului care se exprima prin convingerea supranaturala ca
Dumnezeu va lucra in pofida tuturor contextelor nefavorabile); darul tamaduirilor (e capacitatea
supranaturald de a-i vindeca pe cei bolnavi de suferinte fizice, psihice, emotionale sau sufletesti);
darul de a face minuni (este o inzestrare cu puteri supranaturale venite de la Dumnezeu peste un
credincios, puteri prin care sunt faicute minuni in numele Domnului). Daruri de inspiratie: darul
prorociei (este darul prin care un credincios este inspirat supranatural de catre Duhul Sfant sd vorbeasca
oamenilor in Numele Domnului. Prorocia poate fi: kerigmatica; vizionara; auditiva; glosolalica;
prin gestica); Darul feluritelor limbi (inzestrarea divina de a vorbi, de a te inchina sau de a te ruga
intr-o limba necunoscutd); Darul talmécirii limbilor (inzestrarea divina prin care se primeste in duhul
nostru Intelesul unei vorbiri in limbi si prin care se aduce la cunostinta bisericii semnificatia
mesajului).
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3. Primirea Duhului Sfant in Biserica primara

Referindu-ne la primirea Duhului in Biserica primara (si implicit astizi pentru
cé principiile nu s-au schimbat), trebuie sa studiem cele cinci contexte diferite pe care
le relateazd cartea Faptelor Apostolilor: prima revarsare a Duhului Sfant (Fapte 2:38),
primirea Duhului Sfant de céatre Samariteni (Fapte 8:4-25), intoarcerea si primirea
Duhului de catre Saul (Fapte 9:12,17), convertirea sutasului roman Corneliu si
primirea Duhului Sfant de cétre Neamuri (Fapte 10) si primirea Duhului in cazul
uceniciilor din Efes (Fapte 19:1-6).

In continuare, datorita spatiului restrans al prezentului articol ne vom referi
la patru contexte din cele cinci, si anume: Botezul cu Duhul Sfant la Cincizecime,
in Samaria, in dreptul lui Saul din Tars si in cazul din Efes.

3.1. Prima revarsare a Duhului Sfant — Fapte 2:38

In acest verset ne este relatata reactia evreilor la pogorarea Duhului. Ei, dupa
ce au fost ,,strapunsi In inima”, au venit la Petru si la ceilalti apostoli si i-au intrebat:
»Fratilor, ce sa facem?” Raspunsul la aceastd intrebare nu constituie altceva decat
prezentarea conditiilor necesare pentru primirea botezului cu Duhul Sfant. Apostolul
Petru spune in versetul 38 ca pocdinta si botezul in apa sunt conditii pentru primirea
botezului cu Duhul Sfant. Prin pocdinta, Petru, in acest caz, vrea sa descrie modul
de schimbare al mintii (cdinta, regretarea pacatelor infaptuite si indepartarea de acest
mod de viatd), iar prin botez, exteriorizarea acestei schimbari launtrice.

O alta conditie pentru primirea botezului cu Duhul Sfant, chiar daca aceasta
nu este exprimata explicit n acest verset, este credinta, care trebuie vazuta atat la baza
pociintei, cat si la baza botezului. John Wesley® scria: ,,Duhul Sfant se naste intr-o
viata traitd in credinta.”

Credinta, pocainta si botezul in apa sunt elemente constitutive ale convertirii
si inifierii In crestinism, credinta i pocdinta apartinand fazei convertirii, iar botezul
fiind ritualul de intrare in crestinism. Legat de relatia dintre botezul in apa si
primirea Duhului, trebuie sa specificam ca nici in Fapte 2:38 si nici intr-un alt pasaj
din Biblie nu ni se spune ca botezul trebuie inteles ca un /ocas pentru primirea
Duhului sau ca botezul cu Duhul Sfant este o consecintd automata a botezului in apa.'
Trandafir Sandru scria ca botezul cu Duhul Sfant este o continuare a lucrarii de la
convertire si nastere din nou." Tot Trandafir Sandru spunea ca deosebirea dintre
botezul in apa si botezul cu Duhul Sfant este cd la botezul in apd noi marturisim

® John Wesley, The Holy Spirit and Power, Editura Bridge-Logos, Gainesville, Florida, 2003, p. 29.

19 John F. Tipei, Duhul Sfint- o teologie biblicd din perspectivi penticostald, Editura Metanoia, Oradea,
2003, p. 205.

" Trandafir Sandru, Doctrinele biblice ale bisericii, Bucuresti, 1989, p. 242.
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despre Domnul, iar la botezul cu Duhul Sfant, Domnul marturiseste despre noi
(Fapte 15:8; Efes. 1:13,14)."2

3.1.1. Ordinea cronologica a primirii celor doua botezuri

Problema care se ridica in acest context este urmatoarea: intotdeauna botezul
cu Duhul Sfant trebuie sa fie precedat de botezul in apa? Exemplul din casa lui
Corneliu (Fapte 10), ne spune ca botezul in apa poate sa fie facut si dupa ce ai fost
botezat cu Duhul Sfant. Apostolul Luca ne relateaza ca cei care erau adunati in acel
loc, in timp ce ascultau Cuvantul predicat de Petru, au crezut si au fost botezati cu
Duhul Sfant. Apostolul Petru (care credea atunci cd Duhul este doar pentru evrei) a
ramas uimit si a intrebat: ,,Se poate opri apa pentru acestia care au primit Duhul
Stant ca si noi?” lar rezultatul a fost ca toti au fost botezati in apa chiar in ziua aceea.

3.1.2. Conditiile primirii Duhului Sfant

Luca (1:14) ne specifica despre cei care au fost adunati la sarbatoarea Rusaliilor
in odaia de sus ca ei ,,stdruiau cu un cuget in rugaciune si in cereri”. Faptul ca ei
au stat acolo in odaia de sus dupa indltare nu a fost altceva decat ascultarea poruncii
Domnului Isus, care le-a spus ,,sd nu se departeze de lerusalim, ci sd astepte acolo
fagaduinta Tatélui, ,,pe care”, le-a zis El, ,,ati auzit-o de la Mine... nu dupa multe zile,
veti fi botezati cu Duhul Sfant” (1:4,5)." De asemenea, putem intelege ci stiruinta
este una din conditiile primirii Duhului si din ceea ce spunea chiar Domnul Isus in
Luca 11:13, ca ,,Tatal vostru cel din ceruri va da Duhul Sfant celor ce I-1 cer!”

3.2. Primirea Duhului Sfant de citre Samariteni — Fapte 8:4-20

Dupa mesajul evanghelistului Filip, samaritenii cred si sunt botezati in apa.
Cand apostolii din Ierusalim au aflat de miscarea spirituald care a avut loc in
Samaria, au hotarat sa ii trimita pe Petru si loan la samariteni. Cei doi apostoli cand
au constatat cd noii convertiti nu au primit Duhul Sfant, ci doar au fost ,,botezati in
Numele Domnului Isus ”, ,,s-au rugat pentru ei ca sa primeasca Duhul Sfant”.

Perioada dintre momentul botezérii samaritenilor si momentul in care au primit
Duhul Sfant este foarte scurtd. Acest fapt ridica o problema reala pentru cei care
sustin cd darul Duhului Sfant este inclus in botez si ca, implicit, are rolul de a-1 integra
pe noul convertit in bisericd. La aceastd problema sunt oferite mai multe solutii.

Solutia prezentati de cercetitorii germani'®, si anume ci, Luca a modificat
traditia orald despre Filip si Simon, introducandu-i in mod artificial pe Petru si loan,
trebuie respinsa pe motiv ca este total neplauzibila.

12 Trandafir Sandru, Lucrarea Duhului Sfant, Seminarul Teologic Penticostal Bucuresti, 1991, p. 117.

" Ibidem., p. 97.

14 M. Dibelius, Studies in the Acts of the Apostles, p. 17; E. Haenchen, The Acts of the Apostoles:A
Commentary, Oxford, Basil Blackwell, 1971, pp. 305-308- apud loan Tipei, Botezul crestin, p. 53.
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O alta explicatie a intarzierii Duhului in Samaria este data de cei care sustin c4,
din perspectiva lui Luca, Duhul este daruit doar prin punerea mainilor (apostolilor)."
Aceastd tezd este infirmata in primul rand de alte pasaje din Fapte (9:17; 10:44).

James Dunn, in cadrul analizei acestui pasaj, nu insista asupra diferentei de
timp dintre momentul botezului samaritenilor si momentul primirii Duhului, deoarece
el afirmd cd oricum botezul in apa nu are ca rezultat automat coborarea Duhului.'®
Ceea ce este important pentru integrarea neofitului in biserica este Duhul, nu
ritualul.'” Dunn are dreptate cand afirma ci Luca nu descrie botezul ca pe un
vehicul al Duhului ci, dimpotriva separa cele doud momente.'®

O alta solutie la problema amintita este cea care prezintd o coborare ,.tacuta”
a Duhului asupra samaritenilor la botez si apoi daruirea unor daruri charismatice prin
punerea mainilor apostolilor."”” Argumentele prezentate in sprijinul acestei teorii sunt:

1) Expresia ,,mare bucurie” (pollh. cara.) din 8:8 este un argument ca samaritenii
au primit Duhul Sfant la botez.”

2) Constructia nearticulatd pneu/ma a;gion se refera la harismele Duhului, nu la
Duhul Sfant. Nici unul dintre aceste argumente nu au fundament. in primul
rand, mare bucurie din 8:8 nu este cauzatd de primirea Duhului, si nici nu poate
fi numita ,,bucuria mantuirii”. Din textul biblic se intelege clar ca in acest
punct al misiunii lui Filip, samaritenii nu acceptasera inca mesajul lui. Ei doar
»ascultau”, ,,vedeau” si ,,urmareau cu mare atentie” ceea ce spunea Filip. Dupa
cum ne spune Luca, bucuria lor era generata de minunile facute prin Filip.

In privinta celui de-al doilea argument, dupa cum arati Dunn, nu se poate
spune in mod clar ca e vorba doar de charismele Duhului, si nu si de Duhul
Sfant.”!

Asadar, cei care sustin ca existd o legatura stransa intre botezul in apa si cel
cu Duhul Sfant se confrunté cu o dificultate de neinvins. J. Dunn incearcé o solutie
folosindu-se de argumentul cd Duhul Sfant aici are rolul de a-1 integra pe noul
credincios in bisericd, insa, asa dupa cum afirma J. Tipei, ,,face acest lucru efectuand
mai degrabi o eisegezi a pasajului decit o exegeza.””> Nu putem nega functia

soteriologica a Duhului Sfant, pe care o are 1n general in convertire sau chiar inainte

'S Lowther Clarke, Confirmation or the Laying on of Hands, pp.8-9, apud Dunn James, Baptism in
the Holy Spirit: A Re-examination of the New Testament Teaching on the Gift of the Spirit in relation
to Pentecostalism Today, London, SCM Press, 1970, 53.

'S Dunn, op. cit., 99,102.

"7 Ibid., 91-92.

18 Toan Tipei, Botezul crestin- semnificatiile actului in Noul Testament, Oradea, Metanoia, 2004, 55.

P G.R. Beasley-Murray, Baptism in the New Testament , Paternoster Press, Exeter, Devon, U.K.,
1973, 119.

>0 Ibid., 119.

2 Dunn, op.cit., 56.

?2 Toan Tipei, Botezul crestin, 56.
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de convertire, insd nu putem trece nici peste faptul ca terminologia lui Luca in v.
14-17 nu se referi la integrarea samaritenilor in biserica.”

Dupa cum afirmi si Oulton®, utilizarea verbului evpipi,ptw (v. 16) cu privire
la Duhul este un indiciu clar ca se are in vedere Duhul care imputerniceste. Acest
verb nu este folosit niciodatd pentru a indica lucrarea regeneratoarea a Duhului.
Asadar Duhul care s-a coborat peste samariteni avea rol de Imputernicire, nu de
regenerare.

3.3. Botezul in apa al lui Saul — Fapte 9:12, 17

Pentru Inceput am vrea sa facem observatia ca punerea mainilor de catre
Anania nu a avut nici o legatura sau influentd asupra botezului lui Saul. Versetul 18
ne specifica clar ca botezul in apa 1-a realizat doar dupa ce a fost vindecat.

Problema momentului in care Saul a primit Duhul Sfant nu este precizata
clar in text, ceea ce ni se specifica este doar promisiunea umplerii cu Duhul Sfant:
,,5a 1ti capeti vedere si sa te umpli de Duhul Sfant”. Se intelege cd Duhul Sfant L-a
primit Tnainte de punerea mainilor, acum avand parte de ,,umplere”. Asadar, din nou
se vede clar ca botezul cu Duhul Sfant nu se realizeaza odata cu botezul in apa.

Conditiile pe care a trebuit sa le indeplineasca Saul pentru a fi botezat cu
Duhul au fost o intdlnire personala cu Isus Hristos, ascultarea de care a dat dovada
mergand In cetate (9:6, 9), postul (9:9) si rugiciunea (9:11) pe care le-a facut in
timpul acestor trei zile. Toate acestea nu trebuie privite ca niste merite ale lui
pentru care Dumnezeu i-a dat Duhul Sfant, ci ca niste mijloace prin care el s-a
apropiat de Dumnezeu, astfel fiind gata pentru a primi Duhul Sfant.

3.4. Primirea Duhului de citre ucenicii din Efes — Fapte 19: 1-6

Odati ce am demonstrat mai sus” ca ucenicii din Efes erau crestini adevarati
(ca avusesera parte de o convertire si de o pocdinta reald), am vrea sa vedem care este
relatia intre botezul lor 1n apa si cel cu Duhul Sfant. Prima Intrebare a apostolului
Pavel este: ,,Ati primit voi Duhul Sfant cand ati crezut?” Spre surprinderea lui, ei
raspund cé nici macar nu au auzit cd s-ar fi dat vreun Duh Sfant. Dupa ce acesti
crestini sunt botezati in Numele Domnului Isus, Pavel isi pune méinile peste ei, si
acestia primesc Duhul Sfant. Chiar daca in acest caz ca si la convertirea lui Saul
botezul in apa si primirea Duhului sunt evenimente apropiate in timp, relatia dintre
ele trebuie perceputd doar ca o legatura temporald, nu cauzald, deoarece Luca nu
percepe primirea Duhului ca fiind un rezultat automat al botezului in apa.*

2 N.B.Stonchouse, The Gift of the Holy Spirit, in ,,Westminster Theological Journal”, 13, 10 — apud
loan Tipei, Botezul crestin, 56.

2% J.E.L. Oulton, Holy Spirit, in Expository Times 66, 238 — apud loan Tipei, Botezul crestin, 56.

> Vezi mai sus, 17-18.

2% John F. Tipei, Duhul Sfant, 239.
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Revenind la rolul pe care 1-a avut Duhul Sfant in viata acestor crestini, putem
afirma doua posibilitati, fie Duhul odati primit il integreaza pe cel care il primeste
in Bisericd, fie Acesta vine peste crestin cu rolul de a-l1 imputernici in lucrare.
Reinhold Ulonska spunea: ,,La Rusalii, Duhul Sfant s-a coborat in lume, dar nu
lumea a fost botezati cu Duhul Sfant, ci numai cei care aveau deja méntuirea”.”’
Chiar dacd Isidor Martinica®™ spunea: ,,Originea Bisericii este legati de venirea
Duhului”, privind la cazul ucenicilor din Fapte 19 suntem nevoiti sé tragem o alta
concluzie.

Problema care se ridica este urmatoarea: Daca ucenicii din Efes erau deja
convertiti aveau ei o credinti deplina? In pasaj exista doi factori care ne determini
sd raspundem negativ la aceasta intrebare: 1) acesti ucenici nu stiau ca ,,fusese dat
un Duh Sfant” si 2) ei nu fusesera botezati ,,in Numele Domnului”. In continuare,
vom analiza fiecare factor pentru a intelege In ce masurd au influentat statutul de
crestini al ucenicilor din Efes.

1) Raspunsul celor doisprezece la prima intrebare pusa de Pavel este: ,,Dar
nici nu am auzit macar ca este un Duh Sfant” (‘AA\’ ouvd eiv pneu//ma e;stion
hvkou,samen- 19:2). Nu putem fi de acord cu ceea ce spunea Haenchen, cand afirma
cd ,,Duhul Sfant... le era total necunoscut ucenicilor din Efes.”* Prin raspunsul la
intrebarea lui Pavel ucenicii vor s spuna: ,,Noi nu am auzit cd Duhul Sfant [promis
de Ioan] este [deja dat]”. Membrii acestui grup nu aveau cunostintd despre evolutia
evenimentelor de la Cincizecime.

Vorbind de cele precizate anterior, si anume ceea ce a spus loan in legatura
cu Duhul s-a implinit, dupa promisiunea lui Isus, la Cincizecime. Promisiunea lui
Isus avea in vedere o Tmputernicire pentru activitatea misionara. Asadar, putem spune
ca cei doisprezece ucenici de la Efes nu stiau cé aceastd imputernicire promisa era
deja o realitate. Aceastd imputernicire nu are nimic de-a face cu convertirea lor; ea
reprezintd un aspect suplimentar, care decurge din convertire.*® Ucenicii primiseri
iertare cand au venit la credinta in Hristos (pisteu,santej). In afarad de aceasta,
neajunsul de ordin intelectual nu era ceva care si le afecteze mantuirea. Invatatura
despre acest aspect si imputernicirea care a urmat i-a adus la acelasi nivel cu
ceilalti crestini care traiau o viatd crestind deplina.

2) Ucenicii din Efes se convertiserd, dar nu fusesera botezati ,,in Numele
Domnului Isus”. Putem sa spunem ca erau crestini in acest caz? Studiul unor pasaje
anterioare a aratat ci in Fapte iertarea nu este legati de botez.”' Iertarea este raspunsul
lui Dumnezeu la credinta cuiva. Cei doisprezece au credinta in Isus inainte de venirea

27 Reinhold Ulonska, Darurile Duhului Sfint in invatdturi si practici, Editura Casa Scoalelor, 1983, 13.
28 Isidor Martincd, Duhul Sfant, Editura Gramar, Bucuresti, 1996, 46.

2 E. Haenchen, op. cit., 553.

%% Toan Tipei, Botezul crestin, 73

3 Dunn, op. cit., 97.
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lui Pavel (asa cum am demonstrat mai sus), deci ei se pocdiserd deja si avusesera
parte de iertare. Botezul le oferea ocazia sa mearga dincolo de ceea experimentasera
deja, pentru a-gi exprima public angajamentul fatd de Hristos si pentru a se conforma
invataturilor apostolice (cf. Fapte 2:38).

Asadar, faptul ca Luca i descrie pe cei doisprezece ucenici ca fiind crestini
are o dubla semnificatie:

1) Intre convertirea si botezul lor a existat o perioadd de timp considerabil3,
poate chiar de cateva luni, de aceea botezul nu a realizat iertarea péacatelor, ci
mai degraba a experimentat acest fapt.

2) Duhul Sfant pe care l-au primit ulterior nu a avut rolul de a-i integra in biserica.
Acest fapt este determinat de doi factori: a) experienta primirii Duhului este
destul de indepartatd de experienta convertirii lor; b) manifestarile prezente
odatd cu venirea Duhului peste ei sunt similare cu cele de la Cincizecime,
din Samaria si Cezarea; ele trebuie percepute ca o implinire a profetiei din
lIoel. Astfel, darul primit de ucenicii din Efes era o imputernicire, care ii
echipa pentru a-si marturisi eficient credinta.’”

Concluzii

In concluzie, Botezul cu Duhul Sfant in biserica nu trebuie perceput ca fiind
ceva optional, dimpotriva este un mijloc si un scop in sine in acelasi timp, este seva
care alimenteazd functionarea bisericii, despre care cartea Faptele Apostolilor
afirma cd se inmultea cu ajutorul Duhului Sfant. Fiecare credincios trebuie sa fie
imputernicit 1n lucrarea lui de catre Duhul Sfant, asa ca, fiecare biserica locala trebuie
s reconsidere acest segment.

2 Joan Tipei, Botezul crestin, 73.
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Credinta in Isus si vointa mintuitoare
a Tatalui in Evanghelia dupa loan

Calin-Daniel PATULEA”

Faith in Jesus and the salvific will of the Father in the Gospel according to John.
By faith we show our acceptance of the revealed truth, we believe and know that
Jesus is the Father's messenger. Faith, from the Johannine perspective, ensures our
possession of eternal life. For John the Evangelist, believing in Jesus means believing
in the object of his proclamation, which identifies with his person. By faith we renounce
ourselves, turning to what we don’t see, a process that involves conversion, obedience
to God, to His laws and signs, the decision for or against His saving will.

Keywords: apostolate, faith, knowledge, mission, life, saving will

Introducere

Credinta este un dar al lui Dumnezeu, o virtute supranaturald daruita de El',
prin intermediul careia omul primeste revelatia Sa, adevarurile dumnezeiesti, ,,este
fundamentul realitatilor sperate, dovada realitatilor care nu se vad” (Evr 11, 1).
Credinta se sprijina pe autoritatea lui Dumnezeu care se reveleaza prin intermediul
Fiului Sau, Isus Hristos. Nu este o descoperire a inteligentei noastre umane, este un
dar gratuit din partea lui Dumnezeu, cu scopul ca omul sa poatd si ajunga la
cunoasterea sa si la mantuire, pentru ca ,,credinta ne ajuta sa gustam ca si o anticipare
bucuria si lumina viziunii beatifice, tinta pelerinajului nostru aici pe pamant.
Atunci vom vedea pe Dumnezeu «fata catre fata» (1 Cor 13, 12), «asa cum el este»
(1 In 3, 2). Credinta, deci, este deja inceputul vietii vesnice””. Omul este liber sa
primeascad darul dumnezeiesc sau sa-1 refuze, insd cine iubeste adevarul vine la
lumina (cf. In 3, 21), savarseste lucrarile lui Dumnezeu si oferd raspunsul liber la
chemarea si initiativa gratuitd a lui Dumnezeu, miscat de impulsurile interioare ale
Spiritului Sfant’.

Calin-Daniel Patulea, lector universitar dr. habil. in cadrul Departamentului de Teologie Pastorald din
Blaj, catedra de Teologie Biblica: Vechiul si Noul Testament, al Facultatii de Teologie Greco-Catolica
din Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca (danielpatulea@yahoo.it).

Cf. Catehismul Bisericii Catolice, 153.

Catehismul Bisericii Catolice, 163.

> Cf. P.-van IMSCHOOT, Fede, in DB, Societa Editrice Internazionale, Torino 1960, 352-355; A.
MAILLOT, Foi, in DEB, Brepols, Turnhout 1987, 485-503; R. FISICHELLA, Fede, in LDTE,
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Discursul despre credin;a4 ioanini in Isus, mai ales in Evanghelie’, este diferit
fata de Evangheliile Sinoptice si de restul Noului Testament. Evanghelistul Ioan®
creeaza o legatura, prin intermediul semnelor prezentate, intre marturia din partea
lui Dumnezeu prin intermediul trimisului Sau, Fiul si credinta acelora care cred
prin intermediul lui (cf. In 1, 7) adevarului revelat’.

Binomul a crede — a cunoaste castiga o valoare importanta in teologia ioanina®,
deoarece se trateazd de acceptarea marturiei divine prin credintd, care conduce la
cunoastere, iar cunoasterea adevarurilor orienteazd omul catre credinta: ,,Orientarea
cunoasterii catre credintd este antignostica si antispeculativd. Ascultatorul trebuie sa
stie ca fac parte din mantuire, atat acceptarea marturiei, cét si elaborarea autonoma
si punerea problemei care corespunde marturiei™. Atat credinta cat si cunoasterea
percep faptul ca Isus a fost trimis de Tatal, ca invatatura sa vine de la Tatal (cf. In 11,
42; 17, 3.8.21). Obiectul credintei si a cunoasterii este Hristos, credinta si cunoaste-
rea sunt doud faze ale aceluiasi proces'’, iar in contextul ioanin al Evangheliei
»cunoasterea nu poate niciodata sa se ridice deasupra credintei, sa se separe si s o
lase In urma. Orice cunoastere care incepe cu credinta rimane in credinta, si orice
credinta trebuie si devina cunoastere™'.

Un alt binom revelat in teologia celei de a Patra Evanghelii este a crede — a
trdi. Credinta 1n Fiul lui Dumnezeu asigura posesia vietii vesnice: ,,Atat de mult a
iubit Dumnezeu lumea, incat 1-a dat pe Fiul sau, unul nascut, ca oricine crede in el

Piemme, Casale Monferrato (AL) 1993, 406-407; L. L. MORRIS, Credintd, in DB I, Cartea Crestina,
Oradea 1995, 280-282.

Substantivul pistis nu a fost niciodata folosit nici in Evanghelie nici in epistole. Este in schimb folosit
frecvent verbul pistéuo, de 98 de ori in Evanghelie, 9 in 1 In niciodatd In Apocalipsa, ca si acceptarea
mesajului de mantuire adus de Isus; cf. R. BULTMANN, pistéuo in Giovanni, in GLNT X, Paideia, Brescia
1975, 471-472; J. MATEOS - J. BARRETO, Fede, in ID., Dizionario Teologico del Vangelo di Giovanni,
Cittadella, Assisi 1982, 102; L. L. MORRIS, Credinta, in DB 1, Cartea Crestind, Oradea 1995, 281.
Pentru o aprofundare a credintei in a Patra Evanghelie, cf. R. FABRIS, Giovanni, 99-104. ,, Toata
Evanghelia este gandita ca si un itinerar de credinta care porneste de la semnele savarsite de Isus si
interpretate de cuvantul sau”, M. ORSATTI, Sinfonia dell’amore. Introduzione alla Prima Lettera
di Giovanni, Dehoniane, Roma 1999, 159.

,.Elle groupe la communauté des disciples autour de Jésus (Jn 10, 26s; cf. 17, 8). Orientée par Jean-Baptiste
(1, 34s; 5, 33s), elle découvre la gloire de Jésus a Cana (2, 11). Elle «recoit ses paroles» (12, 46s) et
«écoute sa voix» (10, 26s; cf. Dt 4, 30). Elle s’affirme, par Passion est pour elle une épreuve (14, 1.28s;
cf. 3, 14s) et la Résurrection son objet décisif (20, 8.25-29). Mais le quatrieme évangile est, beaucoup
plus encore que les Synoptiques, 1’évangile de la foi. Tout d’abord la foi y est explicitement centre
sur Jésus et sa Gloire divine. II faut croire en Jésus (4, 39; 6, 35) et en son Nom (1, 12; 2, 23). Croire
en Dieu et en Jésus, c’est tout un (12, 44; 14, 1; cf. 8, 24). Car Jésus et le Pére sont un (10, 30; 17, 21);
cette unite meme est objet de foi (14, 10s)”, J. DUPLACY, Foi, in VIB, Du Cerf, Paris 19712, 485.
,Credinta trebuie sa devind o «stabilitate» in cuvantul lui Hristos (8, 31). Credinciosii apartin lui
Hristos si raman in el doar dacéd cuvantul sau ramane in ei. Celui care ramane in cuvantul sau 1i este
promisd cunoasterea adevarului”, R. BULTMANN, pistéuo in Giovanni, 483.

8 CLR. BULTMANN, pistéuo in Giovanni, 483—485.

® 0. MICHEL, pistis, in DCBNT, Dehoniane, Bologna 2000°, 624.

10°Cf. R. BULTMANN, pistéuo in Giovanni, 484.

"' R. BULTMANN, pistéuo in Giovanni, 485.
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sd nu piara, ci sa aiba viata vesnicd. [...] Cine crede in el nu este judecat, insa cine
nu crede a fost deja judecat pentru cd nu a crezut in numele Fiului unic al lui
Dumnezeu” (In 3, 16-18). A crede in Isus pentru loan Inseamna a crede in obiectul
vestirii sale, care se identificd cu persoana Sa, ,,este mai cu seami persoana sa
centrul, izvorul si puntul terminal al credintei”'>. Cuvéantul propovaduit si lucrarea
lui Dumnezeu Tatal manifestatd in Fiul declanseaza procesul credintei, care ajuta
persoana umana sa mearga la intalnirea cu Isus Hristos, sd-1 accepte si sa-1 iubeasca:
,»Celor care l-au primit, celor care cred in numele lui, le-a dat puterea de a deveni
copii ai lui Dumnezeu” (In 1, 12). Prin intermediul credintei in Isus recunoastem
iubirea dumnezeiasca (cf. In 3, 16) si rdmanem 1In iubirea Sa, in dimensiunea
verticala (cf. In 15, 1-10), care determina iubirea reciproca, adicd dimensiunea
orizontald experimentatd de comunitatea de credinciosi (cf. In 13, 35; 15, 11—17)13 .

Ascultarea cuvantului lui Isus da nastere vietii, la care omul aspira cu
inflacarare, aceea viatd care 1i oferd méntuirea adevéarata si proprie. Aceasta viata
se construieste pe cuvintele lamurite ale lui Isus (cf. In 10, 22-38), si aceasta
claritate este evidentd doar pentru cine le primeste cu credinta: ,,Acestea vi le-am
spus 1n asemandri. Vine ceasul cand nu va voi mai vorbi in asemanari, ci va voi
vesti deschis despre tatdl meu [...] Ucenicii i-ai zis: «latd, acum ne vorbesti deschis
si nu spui nici o asemanare!»” (In 16, 25.29). In alte cuvinte se poate defini credinta
ioanind ca si ,,renuntarea omului la sine Insusi, Indreptandu-se cétre ceea ce nu se
vede, citre ceea ce nu se poate dispune”'*. Aceasta inseamni renuntarea la conceptele
de viatd si moarte, familiare omului, pentru a fi deschisi la viata oferitd de Isus,
care 1l transpune pe credincios 1n ceea ce este vesnic. O astfel de renuntare presupune
si convertirea, adicd, o indepartare si o dezlipire a credinciosului de lume: ,,nu te
rog ca sa-i iei din lume, ci ca sa-i pazesti de Cel Rau” (In 17, 15), de acea entitate
istoricd care poate influenta negativ omul, indepartandu-1 de lumina revelatiei. Prin
intermediul credintei omul se substrage influentei negative a lumii si se transfera in
ambientul revelatiei Cuvantului, ,,pentru a avea acces la Hristos, comuniunea cu

Dumnezeu si, deci, viata vesnica”"”.

Vointa mantuitoare a Tatalui

Vointa mantuitoare a lui Dumnezeu, pentru a rdméne in ambientul biblico-
teologic, Inseamna, inainte de toate ,,mantuirea oamenilor”'®, ascultarea fata de

2 M. ORSATTIL, Sinfonia dell’amore. Introduzione alla Prima Lettera di Giovanni, 160.

'3 Unitatii credintei si actiunii 1i corespunde continutul poruncilor intrucét lucrarea pe care acestea o
presupun nu este altceva decat iubirea”, R. BULTMANN, pistéuo in Giovanni, 486; cf. anche J.
MATEOS —J. BARRETO, Fede,108-109.

4 R. BULTMANN, pistéuo in Giovanni, 475.

5™, ORSATTI, Sinfonia dell amore. Introduzione alla Prima Lettera di Giovanni, 161.

' L. BOUYER, Il quarto Vangelo, 111.
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Dumnezeu, legilor sale si semnelor pe care El ni le trimite prin intermediul eveni-
mentelor sau circumstantelor'’.

Prin intermediul Intruparii si a jertfei pe altarul Crucii, Isus a realizat intilnirea
proiectului mantuitor al vointei Tatilui cu omul. In mesajul sau omul trebuie sa se
hotarasca pro sau contra vointei mantuitoare a Tatdlui, care este izvorul intregului
eveniment mantuitor in Hristos: ,,Revelarea misterului, adica intelegerea vointei
mantuitoare a lui Dumnezeu, este pentru credincios premisa actiunii si a se comporta
in mod corect in vremea mantuirii, deja initiata [...] Cu Hristos a inceput noul eon.
Acest lucru presupune o «reinnoire a mintii» (Rom 12, 2), un mod diferit de a
gandi, rod al darului Spiritului, care declanseaza un efort constant pentru a intelege
théléma tou theoii”'®. Dupa teologia ioanina, Isus, ca si trimisul Tatilui, actioneaz
intotdeauna dupa vointa Tatalui'’, fiind executorul vointei mantuitoare a Tatalui®.
Destinatarii trebuie sa inteleaga ca in Hristos este mantuirea, intelegere care presupune,
dupa gandirea ioanind, credinta si adeziunea la persoana Sa.

Vointa méntuitoare a lui Dumnezeu este aprofundata in perspectiva cristologica.
Daca pentru sinoptici vointa este in legaturd cu ,,Tatal vostru care este in ceruri”
(Mt 6, 14), pentru loan vointa mantuitoare se asociaza cu ,,acela care m-a trimis”
(In 4, 34; 5, 30b; 6, 38). intreaga misiune a Fiului ,,este in mod esential vointa,
actiune, supunere’™'
intr-o constanta ascultare si docilitate fatd de vointa Tatalui, ducind la implinire
lucrarea Incredintata: ,,Fiul ii conduce pe aceia care se indreapta catre el si cred in
el, toti aceia, adica, care i-au fost incredintati, acum pentru viata vesnica si intr-o zi
pentru Inviere. Vointa Tatalui este astfel descrisa, ca si o savarsire a mantuirii deja
implinite, in care totusi este inclusa si calea deplina care ne conduce. Implinirea vointei
dumnezeiesti din partea Fiului este Intotdeauna inteleasa ca si o renuntare la propria
vointd autonomi; ea castiga asadar, la randul sau, valoarea liberului act de vointa™?.

oA N — 1,522
. lesit din sanul Tatalui impartaseste, comunica cuvintele Tatalui

17 Cf. G. SCHRENK, bouilomai, in GLNT, II, Paideia, Brescia 1966, 301-324; G. SCHRENK, thélema
in GLNT, 1V, Paideia, Brescia 1968, 259-312; D. MULLER, boulomai, in DCBNT, Dehoniane,
Bologna 2000°, 2004-2008; D. MULLER, théléma in DCBNT, Dehoniane, Bologna 2000°, 2008
2013; S. A. PANIMOLLE, Lettura pastorale del vangelo di Giovanni, 1, 420—421.

D. MULLER, thélema 2010; in ceea ce priveste distinctia semantici si controversele dintre filologi
referitor boulomai si thélema, a se consulta G. SCHRENK, boulomai, 301-308.

In 5, 30b: ,,Cum aud judec si judecata mea este dreaptd, pentru ca nu caut vointa mea, ci vointa Tatalui,
care m-a trimis”’; 6, 38: ,,M-a, coborat din cer nu ca sa fac vointa mea, ci vointa celui care m-a trimis”.
In 4, 34: ,,Mancare mea este sa fac vointa celui ce m-a trimis, sa savarsesc lucrarea lui”’; implinirea
vointei Tatdlui reprezintd substanta si ratiunea insdsi a vietii lui Isus. Vointa mantuitoare a lui
Dumnezeu s-a manifestat in acel moment sub forma unei invitatii privind propunerea/aplicarea
grijilor educative acelor Samarineni care erau pe punctul de a iesi din cetatea lor, Sihar. De aceea Isus,
printr-o deplina supunere si un inalt spirit de sacrificiu, adresand preocuparile sale mai inti in vederea
educdrii decat a manca.

G. SCHRENK, théléma, 291.

In 5, 20: ,,Tatél iubeste pe Fiul, si-i arata toate, care le face el; si mai mari lucruri decat acestea ii va
arata, ca sa va mirati voi”; 8, 47: ,,Cel care este de la Dumnezeu asculta cuvintele lui Dumnezeu”.

» G. SCHRENK, théléma, 292.
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Spiritul Sfant actioneaza asupra facultatilor intelectuale ale omului, facandu-1
capabil de o noud si profundad intelegere a vointei mantuitoare a Tatélui, Psiho-
pedagogul tuturor oamenilor, Implinitd in lucrarea Fiului: ,,Spiritul adevarului, care
de la Tatal purcede, el va marturisi despre mine” (In 15, 26). Lucrarea Spiritului va
fi si aceea de a continua procesul psihopedagogic in ucenici: ,,va va Invata toate,
si va va aduce aminte toate, care vi le-am spus” (In 14, 26); intreaga comunitate
eccleziald, pentru a fi educata, trebuie sa manifeste ascultarea absoluta. Procesul
educativ va fi mai perfect atunci cand poporul indeplini in mod perfect vointa
mantuitoare a lui Dumnezeu. O corecta interpretare va conduce la o corectd executie
si la un comportament pe masurd. Va fi o dispozitie ferma si prompta pentru a
cunoaste vointa mantuitoare a Tatdlui, care presupune cunoasterea invataturii lui
Isus, criteriu fundamental al intregii vieti. Acest tip de cunoastere este in acelasi
timp un comportament supus vointei mantuitoare a Tatélui din partea educatorului
si asigura o buna reusita educativa pentru interlocutorii sdi, care nu se supun unui
capriciu uman, ci valorilor normative ale Evangheliei lui Dumnezeu.

Apostolatul lui Isus si al ucenicilor

Isus este maestrul ucenicilor si al tuturor credinciosilor (cf. In 20, 16b). Este
Fiul Iui Dumnezeu care prelungeste, prin trimiterea ucenicilor, propria misiune
mantuitoare™, 1i insoteste si 1i alimenteazi cu prezenta sa misterioasa (cf. 21, 1-14),
individual si comunitar (cf. 21, 15-23). L-a glorificat pe Tatal (cf. 17, 1b) si a mani-
festat adevarul despre Dumnezeu si destinul omului (cf. 17, 3—4). A rdscumparat
omul prin intermediul Crucii, a mijlocit si s-a rugat pentru toti aceia care au
acceptat cuvantul sdu si rascumpararea sa. Lucrarea sa s-a realizat prin apostoli,
care au crezut in cuvantul lui Hristos, au crezut in dumnezeirea sa. El a implinit
lucrarea de mantuire in ei si prin intermediul Sau au intrat in comuniune cu Tatal,
fiind beneficiarii/destinatarii adoptiei spirituale. Isus a reflectat gloria sa asupra
ucenicilor si i-a transformat (cf. 2 Cor 3, 18), ficandu-i partasi la marele sau
paradox, al mortii/glorificarii, care 1si continud actiunea sa in Biserica.

Fiul lui Dumnezeu s-a revelat pentru a fi Pastorul si Maestrul, pentru a ne
scoate din banalitatea existentei, pentru a face viata noastra si idealurile noastre
demne de el si de noi, pentru a oferi certitudine exigentelor si sperantelor noastre,
pentru a ne comunica decretele sale vesnice cu privire la méntuirea noastra si
pentru a ne face partasi la bunurile dumnezeiesti care depasesc puterea de intelegere
a ratiunii noastre: ,,Prin revelatia dumnezeiascd Dumnezeu vrea sa se manifeste si
sd se comunice pe sine insusi si decretele vesnice ale vointei sale cu privire la

24 In 20, 21-23: ,,Atunci, Isus le-a zis din nou: «Pace voua! Asa cum m-a trimis Tatal, asa va trimit si
eu pe voi». Si, spunand aceasta, a suflat asupta lor si le-a zis: «Primiti pe Spiritul Sfant! Carora le
veti ierta pacatele, vor fi iertate; carora le veti tine, vor fi tinute»”.
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mantuirea oamenilor, pentru a-i face partasi de bunurile dumnezeiesti, care depasesc
in mod absolut intelegerea mintii umane™?.

Isus, in timpul ministerului public a propus o metoda de a invéta si de a educa
in ceea ce priveste credinta, a invitat destinatarul sau, persoana umana, sa invete de
la el (cf. Mt 7, 29), iar metoda sa psihopedagogica devine un model pentru intreaga
comunitate crestind. Isus, Fiul lui Dumnezeu, Cuvantul Intrupat printre oameni,
Intelepciunea vesnica a Tatilui, a adus oamenilor vestea cea bund, mesajul plin de
bucurie, atat pentru castigarea mantuirii, cat si pentru a invata sd puna in practica
adevarurile esentiale care Tmbogatesc comportamentul persoanei umane. Sarcina
lui Isus, prin intermediul evenimentului Intrupirii, a fost si o sarcina educativa,
care a avut ca si tinta obligatia de a Tnvata, de a educa, de a vorbi si de a trata cu
ucenicii sdi si cu oamenii, pornind de la starea lor de viata, cu scopul de a-i ajuta in
ceea ce priveste cresterea spirituala pentru a deveni perfecti. Toate acestea avand la
baza un ideal psihopedagogic pe care El insusi l-a adus pe pamant. Vorbind cu
oamenii, Isus s-a organizat dupa cel mai absolut si profund adevar si dupa cea mai
nobila caritate. Actiunea sa a fost intotdeauna perfecta iar invatatura sa profunda s-
a manifestat omului tocmai 1n actiunea sa exterioara. Prin intermediul semnelor sale
si a cuvintelor sale, persoana umana poate descoperi, in cea mai nobild evidenta o
astfel de invatatura. Evanghelia Sa nu este un tratat sistematic dupa regulile actuale.
Este o prezentare si o descriere destul de particularizatd a programului educativ a
lui Isus Maestrul, propus ucenicilor si omului.

Apostolatul ucenicului este realitatea vizibila a misterului invizibil al lui
Hristos. Marturisindu-1 pe Hristos se dezvoltd in lume, fara sa fie Inca proprietatea
lumii. Apostolatul sdu nu trebuie sa se asimileze lumii, In caz contrar isi pierde
fizionomia fixatd de Maestrul sau. Ucenicul trebuie sd se preocupe sa traiascad in
mod continuu cu Hristos si in Hristos, trdire care trebuie sa impresioneze oamenii
si sd-i conduca pe calea mantuirii.

Misiune si ucenicie in comunitatea ecleziala

Isus s-a prezentat ca si unicul Maestru al adevarului supranatural, care il Indruma
pe om, comunitatea ecleziald, pe calea cunoasterii destinului sau. Cu psihopedagogia
sa infruntd o misiune directiva si organizatoare, aducand lumina care lumineaza pe
fiecare om care se Intreabd asupra problemei privind existenta lui Dumnezeu si a
destinului sau. Comunitatea eccleziala devine co-participanta la misiunea Maestrului.

% Dei verbum, n. 6. Prin intermediul apostolatului siu Isus a ficut posibild cunoasterea Tatalui, unicul
adevaratul Dumnezeu. Aceasta cunoastere a lui Dumnezeu prin intermediul lui Hristos inseamna
viatd vesnica, adica patrunderea in misterul trinitar; inseamna si participare, si comuniune la viata
dumnezeiasc, prin intermediul cuvantului méntuitor si a darului harului. In apostolatul siu a mijlocit
pentru credinciosi, pentru aceia care au intrupat cu curaj in propria existentda cuvantul sau. Credinciosul
este atins de rugdciunea lui Hristos, care il apara si il edificd, prin intermediul umilintei si a iubirii.
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Misiunea sa directiva este profeticd si mesianicd; este o continud supunere fata
de Tatal. Este si o misiune paradoxala, deoarece modurile de actiune ale lui Dumnezeu
sunt intotdeauna paradoxale si tulburatoare: Dumnezeu se adreseaza celor simpli, celor
umili, celor marginiti; practic tuturor acelora care manifesta un suflet disponibil, care
se lasa stimulat de adevarul dumnezeiesc, de har si de sfintenie, pentru a converti in
mod continuu, abandonand egoismul propriu si rimanand mereu in starea de pelerin
catre vesnicie.

Misiunea lui Isus este permanentd, in realitate este in totalitate implicat in
aceasta sarcina cu Intregul sdu dinamism, dar si cu aspectul sau dramatic din cauza
misterului existential al raului.

Misiunea si ucenicia In comunitatea ecleziala reveleaza o prima caracteristica,
adica aceea de a fi de origine supranaturald, intrucat chemarea vine de la Dumnezeu,
este misterioasa, presupune un proces psihoteologic interior, care pregateste dispo-
nibilitatea pentru apostolat.

Comunitatea eccleziala trebuie sd desfisoare o misiune exigentad si mantuitoare,
consacrand toate fortele in lupta Tmpotriva raului, in mantuirea oamenilor si in
sfintirea sufletelor.

Misiunea si ucenicia In comunitatea ecleziala sunt o constanta in existenta
omului. El se pregateste in mod continuu la intalnirea cu Hristos, prin intermediul
noii evanghelizari si a psihopedagogiei ecleziale, care construiesc fara intrerupere acest
itinerar. Psihopedagogia ecleziala trebuie sa educe in descoperirea semnificatiei
sinceritatii si a coerentei, a certitudinii escatologice, a intruparii, a gradualitatii si a
sperantei, a prieteniei si a bunatatii lui Hristos. Nu trebuie totusi s lipseasca sensul
suferintei si a bucuriei adevarului.

A-L intalni pe Hristos inseamna a se converti, adica schimba, mentalitatea,
comportamentul si modul de interpretare al valorilor educationale 1n viata proprie
si in viata comunitard; adevarata convertire este o realitate supranaturala, care are ca si
fundament adevarat Intalnirea cu Hristos, cu iubirea sa si cu contemporaneitatea sa.

Psihopedagogia ecleziald, componentd a misiunii si a uceniciei ecleziale, educa
la intalnirea cu Hristos ca si maestru, psihopedagog. Omul 1si redescopera umilinta
sa 1n calitate de creaturd care il ajutd sa trdiasca credinta autenticd, care il ajuta sa
priveascd, sa gandeasca si sd mediteze la profunzimea misterului uman si 1l ridica
la maretia misterului lui Dumnezeu.

Concluzia

Centralitatea Evangheliei determind dimensiunea comunitard a vietii crestine
pentru toti credinciosii, locul care manifesta dinamismul psihopedagogic voit de Hristos,
in care se concretizeazd valorile uniunii si a comuniunii inndscutd in comunitatea
insasi.
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Dinamismul psihopedagogic al Maestrului din Nazaret, std la inima insasi a
credintei crestine, presupune atentia si obligatia de a se ingriji de celalalt, in spirit
fratesc, afectuos si solidar. Aceeasi comunitate ecleziala, in realitate, este chemata
sd fie, la randul séu, acel corp de persoane care pun in practicd ceea ce au invétat
de la Maestru, hranindu-se In mod continuu cu invatitura sa, pentru a promova
peste tot cresterea umana spirituald a tuturor membrilor sdi. O astfel de tinta
presupune construirea si aprofundarea in mod reciproc a capacitatilor de ajutor, de
a interveni in solutiile diverselor exigente, cautand sa Inteleagd motivatiile subintelese,
da a oferii suportul necesar in rezolvarea diferitelor probleme, respectand intotdeauna
interlocutorul, deblocand — daca este necesar — eventualele obstacole care se interpun
cresterii etice, morale, religioase a individului, fard sa uitdim recursul Providentei
dumnezeiesti.

Putem astfel defini psihopedagogia lui Isus: izvorul tensiunii misionare ecleziale,
care Insufleteste Tnainte de toate limbajul propovaduirii si al catehezei, cautand sa
cunoasca si s aprofundeze mereu mai bine conditia spirituala si vitala a crestinului de
astdzi, pentru ca, la rAndul sdu, sd devina misionar pentru fratii sdi. Se evidentiaza
in acest fel scopul fundamental al ajutorului psihopedagogic invatat de Isus
Maestrul: insotirea fiecarui credincios, pand cand va ajunge la plinatatea adevarului
integral.

Fiecare responsabil al comunitatii, in baza calificarii sale specifice si a
competentelor sale particulare, trebuie sa ofere sfaturi si indrumari, trebuie sa-si
manifeste Intelepciunea sa si capacitatea sa psihopedagogica pentru a favoriza
dezvoltarea dinamismului vietii crestine. Pastorii vor fi astfel buni maestrii, dupa
Inima lui Hristos si vor lucra cu daruire pentru grija pastorald si pentru educatia
crestind a turmei lor. Isus este maestrul suprem iar urmand exemplul sdu, cu bund
vointa si fidelitate fatd de invataturile sale, cu un discerndmant sanatos si echilibrat,
vom sti sa oferim ajutorul necesar in ceea ce priveste aprofundarea mesajului sau
de mantuire, la realizarea urmarii Maestrului din Nazaret, implicand fratii, datorita
valorilor psihopedagogice puse in scend de El. Toate acestea sunt posibile datorita
actiunii Spiritului Sfant pe care El ni l-a daruit. Spiritul, in realitate, ne insoteste in
momentele de bucurie si in cele de Incercdri, ne introduce 1n spatiul vietii Fiului si
al Tatalui, spatiu care trebuie sa devina asezamantul nostru, spatiul educatiei crestine
autentice.

Ascultarea vocii Spiritului si a impulsurilor sale, nu inseamna s cedam
entuziasmului facil, ci ne ajuta sd ne masuram configuratia noastra si conformitatea
la dinamismul psihopedagogic al lui Hristos. Spiritul actioneaza si in saracia noastra,
pentru cd ne Tmbracd cu iubirea Tatalui, care vrea mantuirea integrala a omului.
Rébdarea si intelepciunea silentiului, rugédciunea, capacitatea de a asculta si de a
intelege sunt instrumentele potrivite pentru a discerne vointa lui Dumnezeu, si sa
inainteze Impreuna cu fratii nostri catre implinirea acestei vointe.
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“Living Church” by Patriarch Josyf Slipyj

Olena PENIAZIEVA®

Abstract: In the middle of the 20th century, the deadly wave of the communist regime
covered the countries of Europe. After seizing all levels of power, the communists
announced a fight against religious organizations that did not agree to cooperate.
Similar to yours, the Romanian Greek Catholic Church, the Eastern Catholic Church
in Ukraine was also liquidated in 1946. The entire bishopric was arrested, including
the head of the Ukrainian Greek Catholics, Josyf Slipyj. It took 43 long years to come
out of the underground. Slipyj did not live to witness this date, but his influence was
paramount in establishing and maintaining the existence of our Church. How did he
manage to not lose faith amid torture and persecution? What keeps the Church, the
gathering of the faithful, from resisting destruction and not only surviving, but also
giving new life to its Church and people?

Keywords: UGCC, the communist regime, the liquidation of the Church, the Church
underground, the revival of the Church, the development of the Ukrainian Greek Catholic
Church, emergence from the underground, the Sham Synod in Lviv of 1946, Josyf Slipy;.

To be a Greek-Catholic is to be a Christian who breathes with two lungs of
the Church: the beauty of the Byzantine liturgical tradition and unity with the Universal
Church. But at the same time, to be a Greek-Catholic is to bear the wounds that the
Eastern Catholic Churches have suffered throughout history. These days you will
remember the tragic period of your Church's life in the second half of the 20th
century. This is a page of the history of your nation, a story about the change of
political regimes. The story of the struggle against the Church, destruction and
persecution. But the main message of this story for us today is the Lord's place in
the life of the Church and the victory over darkness. Today the Church is alive and
we are its witnesses.

In the middle of the 20th century, the communist regime came to power in
the countries of Eastern Europe. The ideologues of Marxist-Leninist atheism fought
against the Christian Church. And the main victims were the national Greek Catholic
Churche sui juris. Like the Church of Romania, the Greek Catholic Church of Ukraine
has experienced its own history, but we have one enemy, one road to Golgota, one
Cross and one Resurrection. In the context of your story, you will easily understand
the perspective and reality that [ want to open to you.

* Director of the Catechetical Commission of the Odesa Exarchate UGCC.
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Similar to yours, the Romanian Greek Catholic Church, the Eastern Catholic
Church of Ukraine was also liquidated, but in 1946. All the bishops was arrested,
including the head of the Ukrainian Greek Catholics, Josyf Slipy;j.

The Catacomb Church in Ukraine was composed of those Greek-Catholics who disagreed

with the illegal and violent liquidation of the Brest Union of 1956, orchestrated by

the Soviet security service, who renounced the state-controlled Russian Orthodox
Church, maintained their fidelity to the Rome Pontiff and the Catholic Church’.

It took 43 long years for Church to come out of the underground. Slipyj did
not live to witness this date, but his influence was paramount in establishing and
maintaining the existence of our Church. How did he manage not to lose faith amid
torture and persecution? What keeps the Church, the gathering of the faithful, from
resisting destruction and not only surviving, but also giving new life to his Church
and people?

I want to tell You about the phenomenon of Metropolitan Cardinal Josyf Slipy;.
During the underground, he laid the foundation for the revival of the Church.

“Per aspera ad astra”

We see this motto on the coat of arms of Josyf Slipyj. Perhaps then, during
his episcopal ordination in 1939, when Western Ukraine was already occupied by
the Soviet authorities and the Church was already subjected to repression, Slipiy
felt that his path as a pastor of the Church would be difficult. The Metropolitan left
us this testimonies: “This is how I set foot on the thorny path of my future life. [...]
Before me, the successor of Saint B. Andrew and the heir of His spiritual heritage
and His wills, lay a long path of renunciation, carrying the cross and witnessing to
Him™.

Slipiy headed the UGCC in 1944, and already in March 1945, Stalin personally
approved “Instruction number 58” — the algorithm for the liquidation of the UGCC
and its absorption by the Russian Orthodox Church’. In April 1945, Metropolitan
Slipyj was arrested, and then all the bishops. In March 1946, a Sham Synod was
organized in Lviv, where not any Greek Catholic bishop was present’. So in our
historiography this day, March 8 1946 is the date of liquidation of the UGCC. The

Ukrainian Catholic University Press. Persecuted for the truth. Ukrainian Greek-Catholics behind the
Iron Curtain. Lviv 2017, 81.

Testament of His Beatitude Patriarch Josyf Slipyj // http://dds.edu.ua/ua/articles/2/duhovna-svitlytsa/
rik-patriarha-josyfa/952-zapovit-patriarha.html

Halyna Tereshchuk. Chronicle of an «unsuccessful eventy // https://www.radiosvoboda.org/a/pidpillya-
psevdosobor-likvidatsiya-uhkc/31135399.html?fbclid=IwAR159TW31dReFRY2n2-Rn3pW9hH;j8CjS3

ZB1d9zjv2yofpvzHNhdnxFBmk

Persecuted for the truth, 46.
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Russian Orthodox Church occupied all temples and institutions, and the true Church
was underground until 1989°,

Metropolitan Slipyj received the news about the liquidation of the Church
already in prison, in captivity. He saw how the Ukrainian people were suffering,
because the prisons and Gulag camps were full of Ukrainians. Slipyj spent 18 years
in exile and was sentenced to life imprisonment. But the Church, which he carried
in his heart, remained «alive». Thanks to the many recorded memories of Slipyj,
today we can see the path of his suffering during his exile:

Night imprisonment, secret courts, endless interrogations and surveillance, moral

and physical abuse and humiliation, torture, starvation, wicked investigators and

Judges, and in front of them I, a defenseless prisoner-convict, a “mute witness of the

Church”, who, weakened, physically and mentally exhausted, gives testimony to his

native, silent and condemned to death Church... And the prisoner — the convict saw
that even his journey “to the end of the earth” was doomed to death!®

The place of the imprisoned Metropolitan Josyf Slipyj was changed many
times in order to prevent him from making connections. But the large number of
Ukrainians in places of exile, in prisons and in camps contributed to the fact that
the government of the underground Church managed to maintain ties with the
underground structure in Ukraine. Metropolitan Josyf communicated with priests
and underground bishops as best he could. Such a living connection helped those
who survived hard labor and those who secretly continued the life of the Church in
Ukraine to survive. Slipyj himself, if possible, celebreted Divine Liturgy quietly
every day, using the simple objects available. According to the recollections of
witnesses, “he celebrated sitting on his bed, and in the locker he had everything
prepared, and when necessary, when there were ordinations or something like that,
he opened the locker and pulled things out™”.

Metropolitan Josyf Slipyj ordered ingredients for making myrrh from the
nuns and could send the finished product back to Ukraine by parcel. In conditions
of full conspiracy, they were able to ordain new priests. Rev. Volodymyr Margitych
told about the day of his ordination at the hands of Metropolitan Josyf in the
conditions of the camp conspiracy:

The ordination itself took place between two bunk beds, on the floor, in front of the

locker... It's difficult to express in words the full meaning of such an event happening

behind barbed wire, when you could well get twenty-five more years to your sentence,
if they found out about this®,

In order to support the underground existence of the Church, the Metropolitan
took care of the longevity of hierarchs, that is, bishops who could become successors.

> Halyna Tereshchuk. Chronicle of an «unsuccessful event.
S Testament of His Beatitude Patriarch Josyf Slipyj.

7 Persecuted for the truth, 63.

8 Same.
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In almost impossible conditions, under the supervision of the KGB, “before leaving
for Rome on February 4, 1963, Slipyj managed to secretly ordain priest Vasyl
Velichkovsky as a bishop in the room of the hotel ‘Moscow’ and in this way ensure
the strength of the underground structures of the UGCC™. “What does the Lord expect
from me?” — Metropolitan Josyf asks himself, and he knows the answer. Until the
last moment of his life, wherever he was, against all odds, to do everything for the
survival of his Church. In his Testament, he will later write:

For the sake of the Prisoner of Christ on this way of the cross, I was strengthened by

the realization that my spiritual flock, my native Ukrainian people, all bishops, priests,

faithful, fathers. and mothers, too, walk this path with me. minor children, sacrificial
youth and helpless old people. I'm not alone!”

Release. The voice of the Silent Church in the Vatican

In 1963, thanks to Pope John XXIII, the Queen of England and American
President John Kennedy, Khrushchev released the prisoner Metropolitan Josyf Slipyj''.
After 18 years of captivity, at the age of 70, sick, in old convict clothes, he arrived
in Rome and had an audience with Pope the next day'’. This event had a very
important historical significance. After all, the Soviet authorities hoped that Slipyj,
exhausted by illness and exile, would quietly live out his old age in a monastery in
Rome, and no one expected that his figure would still play a role in history. Without
a doubt this event was “the prelude to the collapse of the Soviet Communist regime”"?,
as well as the history of the UGCC also changed its direction in the direction of
restoration and development. The condition of release was that Slipyj was never allowed
to return to Ukraine. It was a great pain for him, and Rome became the place where
Metropolitan Josyf could continue his service as the supreme pastor of the Ukrainian
Greek Catholics. «When he was released, when they was told: “You are free”, he
asked: “But is my church free?” He was not interested in his personal freedom»'*.
So, he became the voice of the Silent Church. He spoke at the Second Vatican Council:

Aware of the importance of such a testimony, in my Address to the Fathers of the
Council on October 11, 1963, I spoke not about my testimony — it was known — but

® Andriy Mikhalenko. Roman odyssey of Joseph the Blind from Soviet captivity // https://tyzhden.ua/
rymska-odiseia-josypa-slipoho-iz-radianskoi-nevoli-2/

' Testament of His Beatitude Patriarch Josyf Slipyj.

" Lyubov Ivanyuk. Patriarch of the UGCC Josyf Slipyj // https://bandera.if.ua/main.php?m0prm=
6&entry=30&showltem=70

"2 Lidia Batig. Oleg Turii. Patriarch Josyf Slipyj became the living voice of the Church, which was
condemned to silence in the Soviet Union // http://velychlviv.com/patriarh-josyf-slipyj-stav-zhyvym-
golosom-tserkvy-yaka-bula-pryrechena-na-movchannya-u-radyanskomu-soyuzi-oleg-turij/

3 Persecuted for the truth, 147.

4 TV channel LTAVA. Patriarch Josyf Slipyj — known and unknown // http://ichistory.org.ua/2017/
03/07/patriarh-josyf-slipyj-znajomyj-i-neznanyj-u-poltavi-vidbuvsya-naukovyj-sympozium/

262



“Living Church” by Patriarch Josyf Slipyj

about the Testimony of our Ukrainian Church: about the testimony of her faith in
Christ and His One, Holy, Cathedral and the Apostolic Church, a testimony confirmed
by the bloody seal of fearless confession, patience, martyrdom and mountains of our
sacrifices”.

In the presence of cardinals from all over the world, Slipyj decelerated that the
UGCC lives in underground: there are priests and monasteries, there is a structure
of the Church. «Although the Soviet authorities considered the Greek-Catholic
Church as liquidated, and it was deprived of all its property, the clergy continued to
take care of its faithful in their “home churches”»'’.

Khrushchev gave to Rome an old, sick man, crippled by diseases and abuse.
But the Lord gave new life and 21 years of fruitful and impressive work to restore
the UGCC. Now is the time for rethinking and hard work on building the Church.
Metropolitan Josyf set himself the following tasks:

— restoration of the rights of Greek Catholics on the territory of the USSR;

— strengthening of ties in the structure and unity of the UGCC throughout

the world, where the diaspora and the faithful of the UGCC are present;
— strengthening of hierarchical discipline in the Church.

This is how the renewal of the Church proceeded “...by correcting the short-
comings and mistakes of the past and by adapting it to the needs of the present...”"".

Education and science. To be yourself

On June 3, 1976 the message of Metropolitan Josyf “On union in Christ”
was published with a call and instruction to the faithful: “Let's be ourselves!”'*. Now
that he has made his own way per aspera and faithfully led his living Church and
people ad astra, Josyf Slipyj realized his other motto — be yourself. To be yourself —
is to be a living Church of the Ukrainian people that breathes freely and develops in
a free world. To be a living Church, despite the fact that the Church was officially
banned in one's homeland. In order to share his thoughts, Metropolitan Josyf writed a
Testament in 1970, in which he shared the experience of his lived life and not
only leaved teachings and instructions, but also revealed the vision he wants to see
the Church with.

“Science is one of the cornerstones-pillars of the revival and strength of the
people””’. — addressed Slipyj to his children in his Testament. His active activity

'S Testament of His Beatitude Patriarch Josyf Slipyj.

'8 Persecuted for the truth, 81.

' Milena Rudnytska. Invisible stigmata. Rome—Munich—Philadelphia 1971, 209.

'8 The Synod of Bishops of the UGCC in Ukraine. Address of the Synod of Bishops of the UGCC in
Ukraine regarding the importance of requests for the prayerful intercession of ascetics, martyrs,
confessors and righteous people of the UGCC // https://docs.ugcc.ua/1638/

' Testament of His Beatitude Patriarch Josyf Slipyj.
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was purposeful: he founded a theological seminary, also founded and headed the
Ukrainian Catholic University first in Rome, and later opened branches on different
countries: three in USA, England, Argentina. Within 10 years, the university had 5
faculties of philosophy and humanities, theology, social sciences and law, medicine,
natural sciences and mathematics. “The full functioning of the university was ensured
by a library with a large number of rare publications, its own publishing house and
an archive”.

Also he restored media projects — “Bogosloviya”, “Dzvony” magazine, opened
a museum and hospice; initiates translations and printing of liturgical books in
Ukrainian. He was asked why so many books? “For Ukraine for the future”. — He
answered with faith®'. The director of the Institute of Church History of the UCU
shares his opinion about the significance of these initiatives at that time for the
Metropolitan:

Having found himself in the free world, like many other post-war wanderers, the
Patriarch-Confessor understood that without solid spiritual and intellectual foundations,
the people would be doomed to forget their roots, to confusion, to assimilation, etc.

Therefore, his slogan: “Let's be ourselves” was reflected both in the church and in

the educational sphere through the creation of these institutions™.

Cathedral of St. Sophia

“Patriarch Josyf wanted to glorify God's Wisdom in the Cathedral of Saint
Sophia in Rome”* — these words were uttered by His Beatitude Sviatoslav on the
occasion of the 50th anniversary of St. Sophia in Rome. In 1969 Metropolitan Slipyj
consecrated the Cathedral of St. Sophia in Rome, built by him on the model of the
thousand-year-old St. Sophia in Kyiv. Many bishops and the Pope were present at
the consecration. His Beatitude Sviatoslav the head of the UGCC in our time sheds
light on the meaning of this event in the perspective of building the Ukrainian nation
and spirituality:

While building this cathedral, Patriarch Joseph in his wisdom, as a reflection of the

Wisdom of God, left a manifesto of the identity of a Ukrainian, a Ukrainian Christian,

a faithful son and daughter of the UGCC. At one time, he said that this cathedral is
a mirror of Sophia of Kyiv. Josyf Slipyj wanted to show God's Wisdom and wished to

20 Maria Protsevyat, Taras Protsevyat. Josyf Slipyj the patriarch of an unconquered people // http://fwww.
hetman.tv/nomera/2013/2013-3-50/patriarh.html

2! Lidia Gubych, Yulia Roik. Interview with Fr. Dr. Andrii Mykhaleik, director of the Institute of Church
History of UCU // https://credo.pro/2009/12/9687

2 Lidia Batig. Interview with Oleh Turiy // http://velychlviv.com/patriarh-josyf-slipyj-stav-zhyvym-
golosom-tserkvy-yaka-bula-pryrechena-na-movchannya-u-radyanskomu-soyuzi-oleg-turij/

2 Information Department of the UGCC. Patriarch Joseph wanted to glorify God's Wisdom in the
Cathedral of Saint Sophia in Rome // https://archives.ugcc.ua/video/patr%D1%96arh_yosif bazhav
proslaviti_bozhu premudr%D1%96st u_sobor%D1%96 svyatoi_sof%D1%96i u rim%D1%96
blazhenn%D1%96shiy svyatoslav_z nagodi 50r%D1%96chchya svyatoi sof%D1%96i 87165.html
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glorify it in this cathedral. This Kyivan Christianity, our national existence, is a mirror
of divine wisdom™.

So, the University, libraries, a printing house, monasteries, and now the
Cathedral — in this way, “the great dream of the Patriarch, who completed the creation
of a powerful Ukrainian spiritual, scientific, educational and cultural center of the
apostolic capital, was realized>.

Revival of communities

At that time, Ukrainian Greek-Catholic communities were scattered all over
the world. Ukrainians in the diaspora at that time were experiencing national decline.
The hope of restoring one's own statehood gradually died. The idea of sticking to
one's traditions and faith dissolved in assimilation. That’s how he saw the diaspora,
when at the age of 80, Metropolitan Slipyj visited almost all the places in the world
where Ukrainians lived, held many diplomatic and official meetings, and gave inter-
views. He revived the spirit of the diaspora, breathed in a new meaning. Ukrainians
in the diaspora knew: “If our Patriarch, whom we considered dead, survived, then
our Church is alive!”

Patriarchy. Vision. Faith

In the speech at the end of the Synod of the UGCC in 1969, which Metropolitan
Slipyj gathered in Rome, he proclaimed: “We stand irrevocably on the patriarchal
system of our Church”. This was a confirmation that the idea of the Patriarchate
continues to live in his heart and in the vision of his “Living Church”, because even
earlier, in October 1963, Metropolitan Josyf took part in the 2nd meeting of the Vatican
Council for the first time, with the idea of a Patriarchate for the UGCC. “He first
made a historical excursion about the Greek Catholic Church, and then asked the
Fathers of the Council to grant the UGCC Patriarchal status™’. The Council did not
support Slipiy, but he started an “ambitious project of raising the UGCC to the rank
of a patriarchate”®. Today, the UGCC does not have the status of a patriarchate,
but the vision of Josyf Slipyj continues to lead our Church. And again I mark it as
another factor of his Genius. Father Dr. Andriy Mykhaleyk, director of the Institute
of Church History at UCU is a researcher of the life and activities of Josyf Slipyj.

2 Patriarch Joseph wanted to glorify God's Wisdom in the Cathedral of Saint Sophia in Rome.
3 Josyf Slipyj the patriarch of an unconquered people.

2 Testament of His Beatitude Patriarch Josyf Slipyj.

2 Interview with Fr. Dr. Andrii Mykhaleik, director of the Institute of Church History of UCU.
2 Roman odyssey of Joseph the Blind from Soviet captivity.
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In one of the interviews, he analyzes the loud speech of Metropolitan Josyf to the
Council Fathers:

Josyf Slipyj believed that it was necessary to live with patriarchal dignity so that it
would be recognized by Rome and other Churches. He uses not a ecclesiastical-
legal, but a historical argument that the Church must first mature as a structure to

Patriarchal dignity, begin to consider itself a Patriarchal Church, so others recognize

its Patriarchate®.

And although Josyf Slipyj did not receive the title of Patriarch, but since 1975
he began to sign documents In the Vatican as a Patriarch. In the article “Josyf Slipyj —
the patriarch of the unconquered people”, the authors emphasize that Slipy was
formed “the main canonical features of the Patriarchate: its own language, its own
rite, theology, which has specific features for each people, Liturgy and liturgical
celebration of the whole year, its own spirituality and its own church law”*’. Josyf
Slipyj most of all dreamed to keep “two pillars — national and church identity””'
and believed that the status of the Patriarchate would become the foundation for the
future of the Church. We are still on the way and today the vision of Joseph Slipiy
is our navigator.

The Testament. Wish it greatness

Patriarch Josyf Slipyj was arrested in 1945 and he never returned to his native
Ukraine during his lifetime. He saw the destruction of his Church, the destruction
of his nation, the occupation of his homeland. He knew about the arrest and killing
of all the bishops. Slipyj did not live to see the official revival of the UGCC and the
fall of the USSR, the declaration of Ukraine's independence. But despite the apparent
hopelessness of the situation, Josyf Slipyj had faith in the Resurrection of his people
and church. Imbued with the spirit of evangelical beatitudes, he knew that the Church,
where there is a living Christ, will definitely defeat the darkness and withstand the
furnace of all trials.

That is why he writes his “Parental and Shepherd Testament™*, addressing it
to his faithful contemporaries and to the future. Anticipating his imminent death, he
recalls his entire life, superimposing autobibliographic events on the biblical canvas
of experiences. Analyzing this Testament, we see that this work is a fundamental
pastoral address to the Church, because it encompasses the fullness of the pastoral
vision of what the Church should be.

9932

¥ Interview with Fr. Dr. Andrii Mykhaleik, director of the Institute of Church History of UCU.
30 Josyf Slipyj the patriarch of an unconquered people.

3 Interview with Fr. Dr. Andrii Mykhaleik, director of the Institute of Church History of UCU.
32 Testament of His Beatitude Patriarch Josyf Slipyj.
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Mainly sounds a call to love. This is love for one's neighbor, as well as “love
for Christ, love for the Holy Church, which is His Mystical Body, love for the native
Ukrainian Church, which is a full-fledged part of the universal Christian Family,
love for the native Ukrainian people’™’.

Then he reflects on the “meaning and value of science™* and bequeaths to be
servants of science, to build institutions, to develop science. “The Christian Family
and Native Ukrainian School are prerequisites for a healthy upbringing of future
generations!” — writes Metropolitan Yosif further, and calls, — “So, I command you:
revive them and save them in Ukraine and in all the countries of settlement of our
Ukrainian people!”.

In the context of persecution, Slipyj turns to the biblical meaning of faithfulness
to the promise to be a Christian witness. In a special way, his voice is addressed to
3% throughout the world.
He writes about the development of monastic life and calls for saving the monastic

the displaced “on the lands of free and unfree settlement

order, devotes attention to the issue of the Patriarchy and adds: “never renounce the
Patriarchate of your Suffering Church, you are living, existing children of it™*’. We
read about the call to prayer, in particular liturgical prayer, because in prayer “the
believer expresses his faith in the revealed sacraments of faith and his deep understanding
of the very essence of the entire Church of Christ™*,

Metropolitan Josyf also pays attention to the ecumenical issue of unity between
the Churches of the Ukrainian people, including the Orthodox. As we can see, the
Testament has a constructive meaning and the testament of Patriarch Josyf Slipyj
sounds today from the lips of his living Church.

And the last thing that will complete this picture are words from his Message,
which he addressed to his catacomb Church 6 years before his release. When he
wrote these words, he had a life sentence. I want to end with a quote where every
word testifies to the greatness of his spirit, extraordinary strength of personality
and depth of spirituality.

Wish it greatness — Meyala U’NeoOe | This is an unusually meaningfuland worthy
saying and appeal of Christ! What can you wish for with God in front of your eyes?
To cherish far-reaching plans, live and work for them, set yourself a high goal,
fulfill great tasks, grasp heroic virtues, acquire deep science and high art, to become
a passionate and experienced preacher a guide, to be a spiritual benefactor of
humanity, to cooperate with God's impulses, not to destroy them and not to waste
energy on trifles and fleeting things, not to dwell on vanity, to spread and consolidate

33 Testament of His Beatitude Patriarch Josyf Slipyj.
34
Same.
3 Same.
3 Same.
37 Same.
38 Same.
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Christ's Church, and above all to achieve great holiness, because God did not call
us to sin, but to holiness (1 Thessalonians 4:7), this is the great thing in the main
outlines that Christ's disciple should desire®.

Considering the person of Josyf Slipyj in the context of what is the basis of
his phenomenon, we highlighted his strong spirit in the motto per aspera ad astra.
A spirit that was for him both a premonition of his cross and a signpost for the
indomitable fulfillment of his mission. This is also his vision of the Living Church;
his worldview concept that he called Being himself — to preserve one's identity,
get to know it, nurture, develop and pass it on.

3% http://dds.edu.ua/ua/articles/2/duhovna-svitlytsa/rik-patriarha-josyfa/950-patr-josyf-velykoho-bazhajte.
html , 1
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Biserica — intre national si confesional

Ioan F. POP”

The Church — between national and confessional. To question, as has happened,
whether or not a particular church is a "national church" — with the well-known
pathos and verbal slips — is anachronistic in substance and demagogic in form. The
important thing, really, is not how 'national' an ecclesial institution is that would
claim this status, but how topical its message is. In other words, how Christian it is,
in the full sense of the word, and not just in a declamatory way. And how socially
active it is, where necessary, but also how much of an ethical and moral role model
it is. Authentic christianity has its limits in heaven, not on earth, between worshippers
of the same God.

Keywords: confession, Christianity, Orthodoxy, national, universal.

Problema raportului dintre national si confesional nu este deloc noui. in
anumite date, ea poate fi legata de perioada Vechiului Testament, de poporul evreu
ca popor ales de Dumnezeu. ,,La cei din vechime, omul se suprapunea cu cetiteanul.
Religia tinea de trib, de o anumita semintie. In Israelul antic acest fenomen a captat
o forma particulara de rasism, singura serioasa si profunda, sangelui conferindu-i-
se un caracter religios”'. Amestecand puterea lumeasca cu cea divind, asa dupa cum
se stie, unii impdrati romani, incepand cu Augustus, au primit si titlul de pontifex
maximus. In timp ce Occidentul incerca, prin biserica, si mai potoleasca avantul unor
imparati catre puterea absolutd, corespondentii lor bizantini erau cei care, printre
altele, convocau si sinoadele ecumenice.

Trecand peste aceste bucle temporale si venind mai aproape de zilele
noastre, este stiut faptul ca totalitarismul ateu a incercat un fel de mariaj intre stat
si biserica. Celei din urma rezervand-i-se, evident, mai mult un rol decorativ, de
simpla unealtd mistica. Punerea in discutie, asa cum s-a intamplat, a faptului daca o
anumita bisericd este sau nu ,,bisericd nationald” — cu binecunoscutele patetisme si
derapaje verbale —, este anacronica in fond si demagogica in forma. Si asta nu doar
pentru faptul cé, in perioada interbelicd, au existat doud biserici romanesti cu acest
statut, ¢ vorba de cea ortodoxd si greco-catolicd. Sociologic vorbind, particula
,hationald” poate fi utilizati cu o conotatie strictd de proportie numerici. In sens

* ioanfpop@gmail.com
' Berdiaev, Nikolai, mpdrdtia lui Dumnezeu si impdrdtia cezarului, trad. Nina Nicolaeva, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1998, p. 57.
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larg, ea exprima o realitate statistica, cu inteles eminamente laic. Dar a-i da un inteles
calitativ, de distinctie religios-etnica, de supra-bisericd, amestecand-o cu sacrul, cum
s-a incercat, este o subliniere contraproductiva. Una care cocheteaza usor cu filetismul.
Important, cu adevarat, nu e cét de ,,nationald” e o institutie ecleziala care ar revendica
acest statut, ci cat de actual 1i este mesajul. Cu alte cuvinte, cat e de crestind, in
sensul deplin al cuvantului, si nu doar In mod declamativ. Si cat este de activa in
social, acolo unde e nevoie, dar si cit se constituie intr-un model comportamental
de factura etica si morala. Crestinismul autentic are limitele in cer, nu pe pamant,
intre inchindtori la acelasi Dumnezeu. ,,Nu pe calea patriei, ci pe calea adevarului
se urci la ceruri™. Nationalitatea si etnia sunt o zestre onto-genetic, un dat natural, o
identitate fare. Pe cand religiozitatea si confesiunea sunt o optiune spirituala. Nimeni
nu se naste ortodox, catolic, protestant s.a.m.d., ci om (roman, italian, francez etc.).
Etnicul este naturalul asumat, pe cand religiosul, de orice tip, este o optiune mereu
deschisa, mereu de cucerit. De etnic ne putem mdntui aici, pe pamant. Pe cand
mantuirea crestind o putem primi doar de la Dumnezeu, indiferent in ce nationalitate
ne scaldam. Intr-o forma a etnicului ne aflim oricum, din moment ce existim,
indiferent de vointa individuala. Pe cand in religios ne aflim doar In masura in care
dorim sincer acest lucru, doar dacd ne manifestim conform preceptelor sale.

Miza fundamentala pe etnic, pe national, pe istoricitate, oricat de importanta
ar fi, poate oferi doar zarea unui imanent osificat in felurite cutume. Pe cand religiosul,
prin a-temporalul si a-spatialul lui, ofera calea transcendentei. Faptul ca ortodoxismul
exista si dincolo de granitele roméanitatii geografice dovedeste apodictic faptul ca
nu suntem romani doar pentru simpla evidenta ca unii sunt ortodocsi. Ba chiar unii
se simt foarte bine n romanitate nefiind ortodocsi. Romanii sunt romani doar pentru
simplul si naturalul fapt cd s-au ndscut asa. Puteam fi romani nu numai daca nu
eram ortodocsi, ci si daca nu eram crestini. Gandind 1n sens contrar, putem cadea
lesne 1n ignoratio elenchi: caci vom putea concede ca si romanii atei, agnostici sau
indiferenti sunt tot romani. Pélaria ecleziasmului ,,national” (cu iz statal) este un
construct pur politic, nicidecum crestinesc. Un cunoscut teolog grec afirma transant
ca o separatie neta intre Biserica si Stat este necesard. Amestecul celor doud nu a
dus si nu duce la nimic bun. Biserica ar trebui si se fereasca sa fie doar un alt fel de
putere; una care invocd cerul mai mult pentru avantaje paméantesti. Dacé e sa conti-
nuam gandul unui calugar ortodox, putem spune ca ortodoxismul nu este motiv de
orgoliu si mandrie etnica, ci mai degraba prilejul unei universale smerenii. Nationalul,
cu cat este mai deschis (prin bunatate si iubire), cu cat este mai universal, cu atit
mai mult se apropie de crestinism. El este doar substanta, nu idealul crestinismului.
Apasarea prea tare pe partea etnicului, a mundanului poate sufoca vocatia celesta.
Crestin nu te nasti automat. Crestin, in diferitele sale denominatiuni, devii. Noi ne-

% Ceaadaev, Piotr, Scrisori filozofice cdtre o doamnd, trad. Janina Ianosi, Ed. Humanitas, Bucuresti,
2007, p. 175.
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am ndscut crestini doar in misura in care suntem acum crestini adevarati. In masura
in care ducem oarecum povara sublima a unei traditii familiale. De fapt, cu adevarat
ne nastem crestini zi de zi, clipa de clipd. Nimeni nu se naste crestin cu un simplu
gest (nici chiar prin botez), si pentru o viatd intreagd. Ci devine crestin doar cu o
suitd de gesturi si atitudini care compun un mod de viatd. Valoarea crestind poate
innobila orice dat etnic, dupa cum 1l poate lasa total indiferent.

Sensul crestinismului e de cautat, partial, si in repere profane. Dar, cu adevarat,
cu o expresie pascaliand, centrul lui se afla pretutindeni, iar circumferinta — nicaieri’.
Particularitatile etnice sunt doar pasi (umani) spre universalitate. Credinta imbratiseaza
particularul doar in perspectiva universald. Fiinta are o limba, o etnie doar pentru a-
si putea formula Tn mod particular credinta, dimensiunea spirituald. Diversitatea
poate fi o forma de a trdi mai deschis unicul, faptul de a-l intretine prin diferentieri
unificatoare. Multiplul nu e decét o forma de a cuceri unicul. Doar caile (multiple)
spre adevar formeaza Calea. Cand o confesiune vrea sa fie cu orice pret ,,nationala”,
ea imbritiseaza imanentul, se lasa invadati de profan, de interese extra-eclesiale. In
contextul existentei mai multor culte nu este greu sa-i detectim acesteia, in nuce,
unele metehne nostalgic-totalitare, fatis antioccidentale, chiar fundamentaliste pe
alocuri. Cum, la noi, nationalul se confunda adesea cu puterea de stat, aceastd dorinta
denominativa vine si dintr-o incercare anamnetica de recuperare a puterii lumesti.
Reductia de tip national 1i anuleaza credintei atributele universaliste, situate dincolo
de spatiu si de timp. ,,Un Dumnezeu si tata tuturor, Care este peste toate si prin
toate si intru toti”*. Din perspectiva finalititii credintei, care este aceea a mantuirii —
si care se va face individual, nu colectiv —, conceptul de national, aplicat crestinis-
mului, nu poate insemna decat subordonarea lui unui principiu non-religios. Chiar
nagterea crestinismului din filonul spiritual iudaic, dar, mai ales, deschiderea lui
apostolica spre toate semintiile contrazice flagrant acest lucru. Ancorata doar in
etnic, religia este redusa la o suma variabila de conditionari lumesti, ideologice, la
rigiditati si egoisme nationale. Care, la rAndul lor, potenteaza egoismele si infatuarile
personale. Dimpotriva, ,,atunci cand nu vreau nimic pentru mine, Dumnezeu vrea
pentru mine””. Ceea ce inseamnd bunitate si iubire dez-nationalizate, plasate dincolo
de orice elemente de distinctivitate.

Faptul cd existd o bisericad majoritard este, evident, mai mult o Intdmplare.
Cum tot o Intdmplare (fericitd) e chiar faptul ca suntem crestini. Toate aceste evidente
de acum sunt urmarile multor determinari strict istorice, nu o fatalitate. Credinta
putem sid o schimbam oricand (exemple sunt peste tot), pe cand etnia nu se poate
schimba. Putem, cel mult, sd ne schimbam cetatenia, dar aceasta este mai mult un
accident biografic. Catolicismul este universalitate spirituald manifestatd dincolo

* Pascal, Blaise, Cugetdri, trad. Maria Ivinescu, Cezar Ivinescu, Ed. Aion, Oradea, 2000, p. 129.
4 Efeseni, 4-5, 6.
> Meister Eckhart, Cartea consolarii divine, trad. Comnea Victoria, Ed. Herald, Bucuresti, 1997, p. 13.
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de orice bariere etnice. Ortodoxia autocefald vrea sa se izoleze in national, desi
misiunea sa vizeaza tot universalul (numele dat Catedralei mantuirii neamului
reflectd aceasta atitudine). Dupa cum omeneste putem deduce, Dumnezeu lucreaza
cu universalii, nu cu monade etniciste. A iubi crestineste aproapele inseamna a iubi
in primul rand alteritatea, diferitul, toata zestrea umano-divind in a carei diversitate
ne prenumaram. Ca atare, ,,aceasta legare de nationalitate contrazice in mod absolut
reprezentarea conform céreia Dumnezeu este conceput numai in gandul general si
nu intr-o determinatie particulara”®. Perspectiva din care ortodoxia, catolicismul,
islamismul (marile religii ale cartii) sunt doar o cale spre mantuire. Pentru ca nu
stim niciodatd sigur care este Calea. Denominatia de ,,national”, aplicata dezinvolt
confesionalului, vrea sa insemne si punerea unui usor monopol chiar pe actul
mantuirii. La care — se induce subliminal —, romanul poate accede doar printr-o
anume credinta. ,,Numai ca religia nu depinde numai de felos, nici de ethos si nu
traieste din postulate™. Cu atat mai putin poate dainui prin efemere atribute umane.
Apoi, spunandu-i in mod legalizat doar uneia ,,biserica nationald”, nu rezulta, a
contrario, ca celelalte biserici crestine, nefiind ,,nationale”, pot parea, la limita, ne-
nationale, de nu chiar antinationale? Adicd pot fi considerate de-a dreptul false,
dacd urmam acest eronat rationament.

Cand e vorba de religie, de mantuirea sufletului, denominatia de ,,national”
ar putea insemna cel mult un spatiu si un context de respiratie sacra. Modul in care
stim sd ne asumam un destin spiritual comun, $i nu o limitd impenetrabila. Trecand
de la debordanta sintactica la rigoarea juridica ne putem intreba, pe buna dreptate:
cum se poate legifera un atribut? El poate fi cel mult demonstrat, fara ostentatie,
prin fapte morale concrete, prin triire crestind indubitabila. in logica directd, si
Biserica Greco-Catolica ar putea pretinde s fie recunoscuta, din nou, ca biserica
romaneascd nationald. Date fiind, in acest sens, faptele sale de credinta, cele spirituale
si iluministe, cele politice, toate cu adevarat de facturd nationala. Nemaivorbind de
martiriul ei, care este bine-cunoscut celor care au ramas prieteni cu adevarul. Dar,
evident, s-ar cadea in aceeasi perdanta sofistica. Nu cat de ,,nationald” este o
biserica sau alta, ci cat de in harul lui Dumnezeu traieste — iatd o problema la care
meritd cu adevarat meditat. Dacad o biserica doreste sd fie ortodoxd (in sensul
grecesc din biserica primard), ea nu trebuie sa fie nici nationald, nici de stat. Ea
trebuie sa rdmand doar universala biserica a lui Cristos. Etnia, nationalitatea nu
sunt proiecte cu finalitate crestineasca, mantuitoare. Ele sunt mai mult un detaliu de
limbaj si evidentd lumeasca. Sacrul nu poate fi cucerit pe baza de buletin, nici pe
criterii si evaluari cantitative. Asa dupa cum se stie, doar zece credinciosi ar fi
putut salva Sodoma si Gomora, daci ei ar fi existat cu adevarat. In locul realelor

® Hegel, Georg Wilhelm Friedrich, Prelegeri de filosofie a religiei, trad. D. D. Rosca, Editura
Academiei Republicii Socialiste Romania, 1969, p. 360.
" Otto, Rudolf, Sacrul, trad. Ioan Miclea, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1996, p. 15.
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probleme pe care orice biserica si societate le are, preferam cu nonsalanta falsele
probleme, irationalismele paguboase. De fapt, ,,a te ocupa astdzi de irational este
aproape un sport™,

Faptul ca se pune din cand in cand aceasta problema, atit de minora in premise,
care apartine mai mult lingvisticii, ne arata, de fapt, simptomele secularizarii, ale
crizei sociale si spirituale. O crizé care este generatd nu doar de lipsa unui atribut,
ci de relatiile mai adanci cu modernitatea. Dar, mai ales, este legatd de evolutia si
aspiratiile omului contemporan. Cel care este gata sa-si intemeieze o noua religie:
cea a banului. Intr-o perioada postistoricd in care, dupa spusele unora, ne aflim (se
vorbeste chiar si de postcrestinism) — In care deosebirile se contureaza mai degraba
in teritoriul disputelor globalizante —, etnicul inseamna tot mai mult doar o diferenta
spirituald, o alteritate integratoare. A privi nationalul ca specificitate regresiva,
autarhica, restrictiv-religioasa, ca tendintd mereu oglinditd in sine reprezintd nu
doar o fundatura rationald, ci si o profunda eroare crestina.

8 Ibidem, p. 73.
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Persecutia Bisericii Greco-Catolice.
Informatii si comentarii din cadrul emisiunilor
in limba roméana a postului Radio Vatican (1949)

Raimondo-Mario RUPP"

Persecuzione della Chiesa greco-cattolica. Informazioni e commenti dalle trasmissioni
in lingua romena della Radio Vaticana (1949). Partendo dalla ricerca di documenti
scoperti a Roma nell'archivio personale di monsignor Pamfil Carnatiu, il presente
studio segue alcuni aspetti della persecuzione della Chiesa greco-cattolica in Romania,
cosi come sono stati presentati ¢ commentati dalla Radio Vaticana, nelle trasmissioni
in lingua romena, tra il luglio e l'ottobre 1949, realizzate da monsignor Pamfil Carnatiu.
In un periodo in cui l'attivita della Santa Sede era interpretata negativamente nell'area del
blocco comunista, queste emissioni, che — per la maggior parte — avevano il formato di
una rassegna stampa, erano di grande utilita per gli ascoltatori, perché oltre all'aspetto
informativo, non mancava l'esposizione dei principi della Chiesa cattolica riguardo
ai problemi piu attuali della sfera culturale e politica del tempo.

Parole chiave: Radio Vatican, messaggio, Societa, chiesa greco-cattolica rumena, martirio,
prigione, il regime comunista, carcere.

Introducere

Radio Vatican este statia de emisie a Sfantului Scaun. A fost gandit ca un mijloc
de comunicare si de evanghelizare creat pentru a servi ministerului papei. Acest post
a luat fiinta la 12 februarie 1931. A fost construit de Guglielmo Marconi si inaugurat
de papa Pius al XI-lea.

Principala misiune a acestui post de radio este de a proclama mesajul crestin
in mod liber, fidel si eficient si de a pastra centrul catolicismului in contact cu
diferite tari ale lumii prin difuzarea Invataturilor pontifului roman, informarea despre
activitatea Sfantului Scaun, conferirea de informatii despre viata si activitatea Bisericii
Catolice din lume si ajutarea credinciosilor n a evalua problemele de astdzi, avand
in vedere invataturile Bisericii'.

Acest post de radio emite Tn 45 de limbi, printre care si in limba romana, prin
intermediul satelitului, undelor radio si internetului.

* Doctorand la Scoala doctorald Studii de Populatie si Istoria Minoritdtilor, Facultatea de Istorie,
Universitatea Babes-Bolyai, Conducator de doctorat: Conf. Univ. dr. Ana Victoria Sima. E-mail:
raimondo.rupp@ubbcluj.ro .

' Cf. Radio Vatican la cea de-a 80 aniversare, https://t.ly/ZfkMr (ultima accesare 14.10.2023).
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Departamentul Radio Vatican in limba roména se numara printre programele
care au avut in tot acest timp, o sarcind deloc usoara, aceea de a imbina programele
strict religioase cu cele socio-culturale care trebuiau concepute in functie de con-
textele istorice.

De-a lungul timpului, in redactia de limba romana s-au perindat diferite
personalitati religioase: preoti greco-catolici si romano-catolici care si-au asumat
rolul de crainici.

Prima emisiune in limba roména a fost transmisa in martie 1947. Primul crainic
si primul sef al redactiei romanesti a fost Monseniorul Pamfil Carnatiu. La sfarsitul
lunii decembrie a aceluiasi an, transmisiunile au devenit regulate, iar spre sfarsitul
anului 1948 s-a transmis zilnic In limba romana. Erau ani dificili pentru Biserica
din Roménia, in special pentru Biserica Romana Unita cu Roma, Greco-Catolica’.

Monseniorul Pamfil Carnatiu s-a nascut la 17 octombrie 1919, la Cisteiu Mures,
Alba, In Arhieparhia greco-catolica Fagaras si Alba lulia. Dupa studiile gimnaziale la
Blaj, a fost trimis la Colegiul Pontifical ,,Pio Romeno” din Roma, unde si-a terminat
studiile in timpul Celui de-al Doilea Razboi Mondial. A fost hirotonit preot la 25
martie 1945. Regimul comunist din Romania, persecutia si suprimarea Bisericii
Greco-Catolice 1-au determinat sd rimana in ,,lJumea liberd”. A activat (pana in 1998)
in cadrul Secretariatului de Stat din Vatican. De numele sau se leaga aparitia revistei
romanesti din exil ,,Suflet roménesc” si a publicatiilor: ,,Buna Vestire”, ,,Unirea”,
»Perspective” (toate din exil). Opera sa cuprinde, printre altele, volumele: ,,Biserica
Romana Unitd (Madrid, 1952)”; ,,Paul VI — Papa timpurilor noastre”; ,,Misterul
Bisericii”; ,,Misterul Preasfintitei Treimi”; ,,Calvarul Bisericii Romane Unite”; ,,Un
prieten al romanilor: Monseniorul Alberto Canesti”; ,,Dictatul de la Viena (Roma,
1969)”. A scris despre: Nicolae lorga si Blajul; loan Micu Moldovan; Blajul si 3—15
mai 1848; Ovidiu Bérlea; Stefan Manciulea; Aloisie Tautu®. A murit in 7 septembrie
2009 la Roma si a fost Inmormantat la cimitirul ,,Prima Porta” din Roma.

Scopul emisiunilor in limba romanad de duminica era acela de a face cunoscut
ascultatorilor, insemnatatea evenimentelor — fie din prezent, fie din trecut — care
erau relevante pentru momentul istoric in care trdim. Erau expuse din cand 1n cénd,
principiile Bisericii Catolice asupra celor mai dezbatute probleme din lumea cultu-
rala si politica. Intr-una din transmisiuni, se arita ci este necesar a se realiza astfel
de emisiuni, dat fiind faptul cd activitatea Sfantului Scaun era necunoscutd ori
negativ interpretatd, ,,cum poate niciodata in istoria sa milenara, nu a fost calomniat
cu atéta rea credintd ca acum cand dezvolta cea mai intensa activitate pentru binele

omenirii si pacea lumii™.

2 Cf. Mons. Lucaci despre Radio Vatican, https://t.ly/KnhK3 (ultima accesare 14.10.2023).

3 Cf. Mons. Pamfil Carnatiu, primul crainic si responsabil al programului in limba roménd la Radio
Vatican, https:/t.ly/W36dV (ultima accesare 14.10.2023).

* Cf. Roma, Arhiva personald Pamfil Carnatiu, Fond Radio Vatican 1949, 20.02.1949, fila 1, fond
neclasificat.
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Emisiuni august—septembrie 1949

Consultand materialul existent In arhiva personald a lui Pamfil Carnatiu, au
fost identificate documente editoriale pe care monseniorul le-a pregatit pentru
emisiunile in perioada august-octombrie 1949, pe tema despre persecutia Bisericii
Greco-Catolice din Romania.

In emisiunea din 7 august 1949: tactica prigoanei comuniste, Pamfil Carnatiu
aratd ca tactica ,,diabolicd” a persecutiei pe care noua conducere a Republicii Populare
Roméne (RPR) a dezlantuit-o contra Bisericii Roméane Unite (BRU) din Romania,
este numai un aspect al luptei pe care comunismul o duce de aproape un secol
impotriva ideii de crestinism. Presa mondiald a vorbit mereu despre conflictul dintre
crestinism si comunism. Adeseori aceste doud ideologii inconciliabile, au fost
indicate cu doud nume simbolice: Roma si Moscova. Roma prezinta forta spirituala
a crestinismului catolic iar Moscova e simbolul ateismului militant ce vrea sa puna
stipanire pe lume”.

In continuare Pamfil Carnatiu explic ascultitorilor cum in lupta disperata
impotriva crestinismului, comunismul a Incercat in ultima vreme sa se ascunda sub
paravanul ortodoxiei sau al altor secte marunte, crezdnd ca in acest fel va putea
dezorienta pe crestinii catolici sau ortodocsi, facandu-i sd creadd minciuna ca in
regimul democratiilor populare este garantata cea mai desavarsita libertate religioasa.
De fapt, in timp ce regimul comunist spune ca respecta libertatea religioasa, in
realitate regimul face tot posibilul pentru a dovedi ca religia este o superstitie si ca
ideea de Dumnezeu este doar o inchipuire. In acest sens, monseniorul citeazi un
articol aparut in revista rusa ,,Bolsevik” din 16 august 1948 in care se afirma ca:
»~materialismul istoric este conceptia stiintificd a lumii” si ca atare este contrara
»conceptiei religioase care explicd universul intr-un mod fantastic”. Explicand
materialismul dialectic, continua teoreticianul comunist, trebuie si se arate opozitia
substantiala ce exista intre conceptia materialista si cea religioasa.

Asadar se poate observa ca liderii comunisti se contrazic atunci cand afirma
ca respecta libertatea de constiinta.

O alta tacticd mai veche a regimului comunist urméarea separarea poporului
de ierarhia bisericeasca. In acest sens, citeaza agentia Tass care didea stirea ci in
cadrul sinodului panortodox tinut la Moscova intre 7 si 8 iulie 1948, membrii
soborului au facut o deosebire neta intre ,,ierarhia catolica In fruntea careia sta Papa
si intre masele de credinciosi nevinovati de delictele savarsite de Vatican™®.

Acest ordin’ a fost pus in aplicare in Romania cind s-a incercat prin toate
mijloacele sa se creeze un antagonism (defdimare) intre episcopii greco-catolici si

> Cf. Roma, Arhiva personald Pamfil Carnatiu, Fond Radio Vatican 1949, Tactica prigoanei comuniste,
7 august 1949, fila 1, Fond neclasificat.

® Cf. Les Nouvelles russes, Paris, 20 august 1948.

7 Se refera mai exact la un ,,proces de distantare”, de riceire a relatiei intre popor si ierarhia ecleziastica.
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popor, insa credinciosii si-au dat seama si, mai mult decat atat, au venit in sprijinul
clerului. In perioada premergitoare prigoanei, s-a putut observa cum oamenii
faceau zid in jurul clerului. Ofera ca exemplu, episodul incercirii de a-l aresta pe
episcopul loan Suciu; cand politia 1l amenintase cu arestarea, tineretul greco-catolic
de la Blaj, ,,l-a dus pe brate pe veneratul episcop de la catedrala pana la castelul
mitropolitan™®,

Asadar prima porunca sositd de la Moscova de a fi indepértat poporul de
ierarhia greco-catolica n-a avut efect.

Al doilea ordin dat de sefii campaniei anticatolice a fost ,,sa nu se faca
martiri in fata poporului”. Nici acest ordin n-a putut fi executat decat in parte de
catre agentii politiei din RPR. Cu mult inainte de a se incepe persecutia Impotriva
Bisericii Greco-Catolice, dl Petru Groza, intr-un moment de lasitate, a spus unui
episcop unit ca dupa cum ati ascultat panda acum de Roma, tot asa veti putea
asculta de acum inainte de Moscova, iar la aluzia episcopului ca greco-catolicii vor
muri, mai degraba martiri decat sa se lepede de credinta, seful guvernului a raspuns
ca niciodata catolicii nu vor avea fericirea de a spune ca au suferit martiriul din
partea comunistilor .

Se poate deduce din aceastd convorbire cd din primele momente de cand a
fost instaurat regimul comunist In Romaénia, s-a Inceput lupta sistematicd pentru
nimicirea ideii de crestinism.

In opera de distrugere a Bisericii greco-catolice, politia comunistd'® nu a ajuns
la niciun rezultat nici cu al treilea ordin venit de la Moscova care consta in provocarea
unei lupte de clasd intre clerul bogat si clerul sarac, intre episcopi si preoti. Aceasta
metoda de dezagregare a clerului a fost aplicatd cu mai mult succes clerului ortodox
din Rusia.

Singurul punct al tacticii comuniste, care a putut fi aplicat cu succes In Roméania
a fost ordinul prin care sefii propagandei antireligioase au dispus sa-i fardmiteze pe
crestini in secte pentru ca politia sa poatd folosi gruparile mai putin organizate la
distrugerea comunitatilor religioase mai bine organizate''.

Astfel Biserica Ortodoxda Roména (BOR) devenea mijloc de prigoana pentru
BRU. Agentii comunisti s-au folosit de toatd aversiunea Patriarhului Justinian Marina'?,
a mitropolitului Nicolae Balan" si de alti prelati ortodocsi pe care o aveau fata de

¥ Roma, Arhiva personald Pamfil Carnatiu, Fond Radio Vatican 1949, Tactica prigoanei comuniste,
7 august 1949, fila 3, Fond neclasificat.

° Ibidem, fila 4.

10 Securitatea de mai tarziu.

! Ibidem, fila 5.

12 Justinian Marina, pe numele de mirean Ioan Marina, a fost al treilea patriarh al Bisericii Ortodoxe
Romane, intre 1948 si 1977. A fost patriarhul care a acceptat colaborarea dintre Biserica Ortodoxa
si autoritatile comuniste. Cf. https://t.ly/2f-oS (ultima accesare: 14.10.2023).

" Nicolae Bilan a fost un Mitropolit ortodox al Ardealului si membru de onoare al Academiei Romane
din 1920. Cf. https://shorturl.at/fjoyT (ultima accesare: 14.10.2023).
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greco-catolici. ,,Era cazul cand sefii ortodoxiei tradand interesele credintei s-au inhdmat
de bunavoie la carul materialismului ateu pentru a deveni unealta de distrugere in
ména prigonitorilor”'*. Crainicul se intreaba cum a putut fi in stare BOR si devini
aliata regimului ateu? Tot el concluzioneaza: ,,.Din acest motiv se pare ca dintr-un
anumit punct de vedere, e mult mai umilitoare lovitura primitd de BOR decat cea
primitd de BRU”. E mai bine s& suferi nedreptatea decat sa o faci, iar Biserica
Greco-Catolica prin martirii $i marturisitorii ei are cel putin meritul de a suferi
persecutie pentru apararea credintei. Concluzia lui e ferma: ,,Biserica Ortodoxa va
purta peste veacuri teribilul semn al tradarii Invataturii crestine fiindca s-a unit cu
dusmanii lui Dumnezeu si ai omenirii”".

In emisiunea de duminica, 14 august 1949, intitulata: Sfanta Unire, Carnatiu
ofera o sinteza a unirii religioase a romanilor ortodocsi din Transilvania cu Biserica
Romei de la anul 1700 pornind de la articolul istoricului Augustin Bunea'®, in care
sunt prezentate binefacerile pe care unirea cu Roma le-a revarsat in decurs de 200
de ani'’. Un articol pe care il caracterizeazi ca fiind ,,plin de poezie, atat de simtit
si in acelasi timp, atat de obiectiv”'®.

In emisiunea din 21 august 1949, ora 19.30, la Radio Vatican se propunea
urmatoarea tema: Atitudinea BRU in fata persecutiei. Crainicul a scos 1n evidenta
atitudinea pe care a avut-o episcopatul greco-catolic in fata persecutiei comuniste.

Indemnurile episcopilor date credinciosilor sunt asemanate cu stilul scrisorilor
trimise de catre vechii marturisitori ai credintei pentru intarirea martirilor care
infruntau prigoana'’.

Din toate scrisorile episcopilor greco-catolici, se desprinde speranta ca tocmai
sangele varsat de fii acestei Biserici catolice pentru apdrarea credintei, este cea mai
intemeiata garantie a reinvierii religioase a poporului roméan®’,

., Examindnd indeaproape faptele triste ale prigoanei comuniste se poate vedea ca
fii Bisericii Catolice au primit lovitura persecutiei cu eroism si resemnare crestind.
Si tocmai acest eroism cu care Biserica Unita s-a stiut comporta in ziua incercarii,
este cea mai luminoasd pagina din istoria ei. Felul cum s-a comportat episcopatul,
clerul si credinciosii Bisericii greco-catolice, va ramdne un exemplu viu despre
rezistenta pe care poporul romdn a opus-o ideologiei comuniste”. In continuare, in
emisiune se relateaza faptul ca prin discursurile prelatilor ortodocsi, acestia nu au
reusit sa-i convingd pe greco-catolici.

' Ibidem.

** Ibidem, fila 6.

'® Augustin Bunea a fost un istoric si teolog roman unit, canonic mitropolitan la Blaj, membru titular
al Academiei Romane. Cf. https://t.ly/ASnXW (ultima acceare: 14.10.2023).

'7 Articol publicat in ziarul Unirea nr. 39, anul 1900.

'8 Roma, Arhiva personald Pamfil Carnatiu, Fond Radio Vatican 1949, Sfinta unire, 14 august 1949,
fila 1, Fond neclasificat.

' Roma, Arhiva personald Pamfil Carnatiu, Fond Radio Vatican 1949, Atitudinea Bisericii Romdne
Unite in fata persecutiei, 21 august 1949, fila 3, fond neclasificat.

%0 Ibidem, fila 6.
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Concluzia desprinsa era, ca de altfel aproape in toate mesajele, o fraza idee prin care

se arata faptul ca prigoana indurata de Biserica Greco-Catolica pentru apararea
. . CA e . PR .. . A 321

credintei ,, este cea mai intemeiatd garantie a reinvierii religioase a poporului roman”".

In urmitoarele doud siptimani®, temele emisiunilor se concentreaza pe
rezistenta clerului si a monahismului in fata persecutiei.

In emisiunea din 2 octombrie 1949 intitulata: Prigoana BRU, monseniorul ii
numeste pe cei 38 de preoti care au fost la adunarea de la Cluj — ,,lepadaturi” ai clerului
unit, care rup legaturile cu Biserica Romei®. Primele zile ale lunii octombrie vor
raméne pentru greco-catolicii din Transilvania, zile de doliu si de glorie, pentru ca
in 1 si 3 octombrie 1948 s-a scris cea mai neagra pagind din istoria Bisericii Unite
si tot atunci s-a afirmat ca niciodata spiritul de credinta al fiilor acestei Biserici**.

Politia din RPR, folosindu-se de complicitatea prelatilor ortodocsi a cautat sa
execute cat mai fidel ordinele venite de la Moscova pentru a suprima existenta
Bisericii Greco-Catolice din Roménia. S-a cautat sa se sape un abis intre ierarhie si
popor, s-a incercat sa se ascunda sangele martirilor de la ochii poporului, s-au facut
toate eforturile ca sa se introducé desbinare 1n sirurile clerului si mai ales cu o arta
pe care am numit-o ,,diabolica” s-a fardmitat existenta crestind in secte ce se luptau
intre ele si guvernul care a pus mana pe conducerea Bisericii Ortodoxe™.

O sdptamana mai tarziu in emisiunea atacurile impotriva Bisericii Unite prin
lege, mentioneaza ca Biserica Romana Unitd a avut cel mai mult de suferit de pe
urma legilor impuse de noul stat comunist ateu. Comunistii au incercat sa reduca
activitatea oricarei Biserici doar la exercitarea slujbelor religioase fara alte interventii
de ordin educativ, social®®.

In emisiunea din 23 octombrie 1949 — aniversarea desfiintirii BRU — Pamfil
Carnatiu comenteaza despre scenariul sumbru al Adundrii Populare de la Alba-Iulia
care a avut loc pe 21 octombrie 1948 cu ocazia aniversarii a 250 de ani de la unirea
romanilor ardeleni cu Biserica Romei. A aratat cum, cu aceasta ocazie, s-a declarat
cd «in Republica Populard Roman, ,,Unitii”*’ nu mai au dreptul si triiascay». Pamfil
Carnatiu subliniazd atmosfera apasdtoare din preajma acestei adundri ,.fortate” de
la Alba-Iulia a desfiintarii BRU. Pe strazile laturalnice se mai putea citi cite o fraza
din celebrul manifest de protest al unitilor impotriva violentelor, prin care conducatorii
Bisericii Unite 1i indemnau pe fii lor sufletesti sa nu-si paraseasca credinta.

2! Roma, Arhiva personala Pamfil Carnatiu, Fond Radio Vatican 1949, Atitudinea Bisericii Romdne
Unite in fata persecutiei, 21 august 1949, fila 6, fond neclasificat.

22 28 august si 11 septembrie 1949.

» Roma, Arhiva personald Pamfil Carnatiu, Fond Radio Vatican 1949, Prigoana Bisericii Unite,
2.10.1949, fila 1, fond neclasificat.

* Ibidem.

5 Ibidem.

2% Roma, Arhiva personald Pamfil Carnatiu, Fond Radio Vatican 1949, Atacurile impotriva Bisericii
Unite prin lege, 9.10.1949 fila 1, fond neclasificat.

7 Termen apelativ pentru membrii Bisericii Greco-Catolice.
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Ardealul romdn este in doliu — scriau aceste manifeste — pastorii si fiii Bisericii Unite
sunt persecutati. Pamantul Ardealului bea din nou lacrimi §i sange. Preotii sunt
inchisi in celule intunecoase, torturati, alungati din case si copiii lor sunt aruncati
in stradd. Congtiintele sunt violate. In anul 64 dupd Hristos, se striga: ,, crestinii la lei”,
in anul 1948 se striga ,, Romdnii unifi la inchisoare”. Corpul lui Hristos a reinceput
patimile in Biserica sa. Episcopii ortodocsi strang in brate prada fdacuta de atei.
Satana s-a facut misionarul ortodoxiei ... Nu parasiti credinta Bisericii Unite. Nu

dezertati in fata crucii. Aceasta este ora in care ne impartasim de suferinta lui Hristos.

S ; < P 38
Sa luam parte la suferintele sale sa vom avea parte de invierea sa*°.

Ciclul de comentarii pe tema desfiintarii Bisericii Romane Unite, se incheie
in emisiunea din 30 octombrie 1949, cu reproduceri din pastoralele episcopilor
greco-catolici. Acestia 1i incurajau pe cei amenintati cu persecutia la marturisirea si
apararea credintei. Monseniorul comenteaza in cateva fragmente, Scrisoarea pastorala
a episcopilor romani uniti din 29 iunie 1948, dupa ce patriarhul Justinian Marina
anunta distrugerea Bisericii Roméne Unite si mitropolitul Nicolae Balan le cerea
roménilor s apostazieze de la credinta®.

Din emisiunile prezentate, poate observa cd Monseniorul Carnatiu se adreseaza
audientei printr-un discurs care se distinge prin profunzime si meditatie, mai
degraba decat printr-un limbaj simplu sau popular. Aceste reflectii detin o valoare
deosebitd in ceea ce priveste reconstituirea memoriei din acele vremuri. Monseniorul
in randurile sale, dezvaluie adevarata stare a situatiei de atunci, o realitate pe care
regimul comunist Incerca cu Inversunare sa o ascunda. Aceste texte contribuie la
pastrarea amintirii si ne ajutd sd nu uitdm momentele dificile prin care Biserica
Greco-Catolica din Romania a trecut.

Dupa ce Europa de Est a cazut sub asuprirea regimurilor comuniste, iar
Biserica Catolica a devenit obiectul unei persecutii dure in multe tari, Radio Vatican
a fost pentru foarte multi credinciosi singura modalitate prin care au putut pastra
vie legatura cu Capul Bisericii universale si sa fie intariti in credinta.

Pe parcursul mai multor decenii, emisiunile Radio Vatican au reprezentat o
sursa constanta de inspiratie si optimism pentru credinciosii greco-catolici din Romania
dar si pentru cei din alte parti ale lumii. In paralel cu aceste emisiuni, Liturghiile in
ritul bizantin roman, difuzate in zilele de duminica si cu ocazia marilor sarbatori,
direct din capela emitatorului pontifical Radio Vatican, au constituit adesea pentru
multi singura modalitate de a ,,participa” la slujba divina>.

8 Roma, Arhiva personalid Pamfil Carnatiu, Fond Radio Vatican 1949, Aniversarea desfiintirii Bisericii
Unite, 23.10.1949, fila 1, fond neclasificat.

¥ La Adunarea din 15 mai 1948 de pe Campia Libertitii din Blaj. Cf. Roma, Arhiva personald Pamfil
Carnatiu, Fond Radio Vatican 1949, Scrisori pastorale, 30.10.1949 fila 1, fond neclasificat.

30 Cf. Radio Vatican, ,,legitura vie” cu papa a catolicilor din Romania: episcopul Claudiu Pop (C.E.R.)
https://www.vaticannews.va/ro/vatican/news/2021-02/claudiu-pop-90-ani-radio-vatican-
romania.html (ultima accesare 14.10.2023).
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Chiar daca timpurile au evoluat, iar lumea a fost supusa unor noi provocari,
postul Radio Vatican si-a mentinut cu fidelitate misiunea, continuand sa ajunga in
casele oamenilor prin emisiunile sale si prin transmiterea slujbelor religioase

ANEXA 1

Zgudetur Jesus Christus
audet sd fie Isus Hristos.

Aici e Postul de Radio Vatican cere trensmite
un program In limbs

ron’ns In fiecsre duminecd §iv
miercuri ls orele 18,30 ors lLuropei Centrale ad=cd
orele 19 nO ore homvnlel D¢ lunglmzle de undéa:

‘._/ P

'§l Pe uﬂdo mlJ]OCle de 196m. §1 in fiecsre luni 15
orele 15 ora Luropei Centrsle sdeci orole 16 ore
Rominiei pe aceleo_gs lungimi de undi.

LA SE /XRSITUL STIRILOR.

_Am tresnsmis buletlnu.l de gtiri
Urmdtosrea emisiune In roménegte ve avea loc miercuresa
viitosre la orele 18,30 oras furopei Centrale sdeci

~orele 19 n@ ora Romé& n&el e ,lungimj.l > de unda:,
B ddva: LS, G -

o hes et 73 ’

dels Raclié Vsticsn,

¥ oF 222

sl pe unds mlglo@le de 196m’

Emimivnes In limbe roménZ s's terminat.
Tsudetur Jesus Christus

IZudst si fie Isiis Hristos!

Textele standard pe care crainicul le rostea
la inceputul si sfarsitul fiecdrei emisiuni in limba roména
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ANEXA 2

1500 & 1300 1200 « 1100 e 1000 ‘e 900

Pe aparatele de radio fabricate Tnainte de anul 1948, era trecut si Vaticanul la frecvente
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Biserica Greco-Catolica intre formele
de rezistenta din tara si rezistenta din exil

Anca STANGACIU"

La Chiesa Greco-Cattolica tra le forme di resistenza nel paese e la resistenza in
esilio. L'instaurazione del comunismo dopo il 6 marzo 1945 e poi la sovietizzazione
del paese hanno portato alla generalizzazione e al mantenimento del terrore e,
drammaticamente per gli uniti, alla divieto della Chiesa Unita con il decreto 358 del
1° dicembre 1948 imposto dai comunisti per ordine di Stalin, sul modello dell'Ucraina
che aveva avuto la stessa sorte due anni prima; o proprio gli abusi e le persecuzioni
del regime comunista hanno dato un significato particolare alla resistenza dei greco-
cattolici nel Paese e nell’esilio. La Chiesa Greco-Cattolica ¢ stata bandita, ma non abolita
secondo il diritto canonico. Va detto, infatti, che il clero greco-cattolico aveva un solo
desiderio, quello di lottare per la Chiesa in Sofferenza e difendere per il ripristino dei
diritti della Chiesa Unita, il che significava contestare la legislazione del governo
comunista tramite si ha deciso il divieto della Chiesa e denunciare la violazione dei
diritti e delle liberta religiose.

Parole chiave: esilio, persecuzioni, diritti, liberta religiosa, resistenza religiosa, fiducia,
¢lite greco-cattolica

1. Rezistenta greco-catolica in perioada regimului dictatorial
comunist

Instaurarea comunismului dupd 6 martie 1945 si apoi sovietizarea tarii au
dus la generalizarea si mentinerea terorii si In mod dramatic pentru greco-catolici la
declansarea persecutiilor si interzicerea Bisericii Greco-Catolice prin Decretul nr.
358 din 1 decembrie 1948, dupd un intreg proces de planificare a lichidarii prin
operatiunea de ,,reunificare” fortata cu Biserica Ortodoxa si ,,asalt” declansata ,,la
ordinul Moscovei staliniste'; ori tocmai abuzurile regimului totalitar au dat forta si

* Anca Stangaciu, conferentiar la Facultatea de Studii Europene, Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-
Napoca, e-mail anca.stangaciu@ubbcluj.ro.

' Toan-Marius Bucur, ,,Partea nevazuta a lunii: serviciile secrete si «unificarea religioasa» din 1948,
in loan Bolovan, Ovidiu Ghitta (coord.), Istoria ca datorie. Omagiu academicianului loan-Aurel Pop
la implinirea vdrstei de 60 de ani, Academia Romana, Cluj-Napoca, Centrul de Studii Transilvane, 2015,
pp. 669-680; George Cipaianu, Catolicism si comunism in Romadnia: 1946-1955: o perspectiva diplomaticd
franceza, Cluj-Napoca, editura Argonaut, 2015; Emanuel Cosmovici, Planificarea ,, lichidarii” Bisericii
Romdane Unite, Targu-Lapus, editura Galaxia Gutenberg, 2020, pp. 11, 14; Idem, Desfasurarea ,, lichidarii”
Bisericii Romdne Unite in 1948, editura Galaxia Gutenberg, 2020, passim.
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sens rezistentei greco-catolice din tard si desigur din exil. De altfel, atunci cand Pamfil
Céarnatiu, alumn al Colegiului Pio Romeno, impreund cu Alexandru Mircea si
Mircea Todericiu au scris despre Calvarul Bisericii Romane Unite, au dat raspuns
la prigoana dezlantuitd de comunisti impotriva Bisericii Unite prin convingerea ca
dizolvarea oficiala a bisericii si intimidarile au avut drept cauza ,rezistenta serioasa”
a unitilor si ,,directivele pentru lichidarea rezistentei catolice” care veneau de la
Moscova’.

In clandestinitatea catacombelor, la fel ca in toti anii exilului postbelic,
comunitatea preotilor si a credinciosilor greco-catolici au avut acelasi obiectiv
permanent al pledarii pentru libertate si al sustinerii crezului repunerii in drepturi a
Bisericii Greco-Catolice, insd 1n nuante si modalitati de actiune diferita intrucat in
tara a fost nevoie sa se reziste terorii, persecutiei si duritatii stalinismului anilor *50
si apoi dictaturii deceniilor urmatoare, intr-o atmosfera de frica, arestari, anchetari,
supraveghere, intimidare, concomitent cu structurarea in tacere a Bisericii Greco-
Catolice, in timp ce in exil, toatd atitudinea antitotalitard, de opozitie fatd de incalcarea
drepturilor si libertatilor democratice, s-a intregit cu cea de sprijinire a refugiatilor,
asa cum a incurajat insusi cardinalul Tisserant.

In fapt, cererea de restituire a drepturilor Bisericii Greco-Catolice a insemnat
implicit contestarea legislatiei comuniste prin care s-a decis interzicerea Bisericii
Unite (si nu desfiintarea, intrucat canonic ea a continuat sa existe)’, reclamarea incalcarii
drepturilor si libertatilor confesionale si opozitia fatd de prigoana declansata de
institutiile regimului comunist prin lichidarea Bisericii Unite, ceea ce semnifica intr-un
plan secund ca a fost contestat regimul, metodele, instrumentele si institutiile ororii
,rosii”. In ultima scrisoare adresata Nuntiului Apostolic din Romania la 18 octombrie
1948, episcopul loan Suciu a vorbit despre ,,persecutia violentd si generald” a
organelor administrative ale Statului, Sigurantei Generale si a Partidului Comunist.

Esenta rezistentei, declarate si marturisite, nu a constituit-o astfel denuntarea
regimului comunist 1n sensul sau politic, desi Aloisie Tautu a facut parte din Comitetul
National Roman al Libertatii ca si structurd a exilului politic, semnificatul funda-
mental a fost acela al rezistentei pentru Biserica, iar in tard al martiriului pentru
Biserica, Tnsa moartea, persecutia, punerea vietii In pericol sau presiunile venite
din partea Securitatii au fost provocate de regimul comunist, ceea ce inseamna ca
rezistenta s-a indreptat, indirect, dar clar, impotriva sistemului opresiv comunist.

In tara, in toamna involburatului an 1948, episcopul Ioan Suciu a lansat eno-
riasilor apeluri la pastrarea legaturilor cu Roma catolica spunand ca ,,se cauta a ne

Aloisie L. Tautu, Pamfil Carnatiu, Carol Capros, Flaviu Popan, Octavian Barlea, Alexandru Mircea,
Mircea Todericiu, Biserica Romdna Unitd. Doud sute cinci zeci de ani de istorie, Madrid, 1952, pp.
136-137.

Vezi pe larg, Cristian Barta, Biserica Greco-Catolica din Romdnia. Identitate ecleziologica si statut
canonic, Bucuresti, editura Arhiepiscopiei Romano-Catolice, Bucuresti, 2023.
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smulge credinta, dar nu ascultati vorbele astea, fiindca credinta noastra va ramane
pe mai departe asa cum a fost In trecut” si tot in aceeasi toamna a tinut o predica in
care a denuntat legea invatimantului care suprima scolile confesionale*; in timp ce
in exil, rezistenta greco-catolicd a fost mai apropiata de exilul contestatar, anti-
comunist, dar oriunde si in Intreaga perioada de pana la caderea regimului comunist,
rezistenta greco-catolicd a Insemnat puterea credintei si speranta in reinfiintarea
Bisericii Unite. Refuzul compromisului ideologic a constituit o altd dimensiune a
rezistentei greco-catolice.

In clandestinitate, episcopul Alexandru Todea a cerut in cel de-al 26-lea
Memoriu al sdu din 4 aprilie 1975, adresat presedintelui Nicolae Ceausescu, respec-
tarea drepturilor fundamentale ale omului si s-a exprimat ferm ,,impotriva politicii
de forta si dictat inaugurata impotriva unitilor in 1948, In exil, chiar daca neasumat
politic sau manifest antiregim, exilul greco-catolic a fost rezistent pentru Biserica si
credintd, dar opus regimului comunist prin neacceptarea lui, prin nedepunerea jura-
mantului de credinta fata de statul roman, prin apropierea de obiectivele exilului in
general si in orice caz prin formele de necompromis si nepervertire. Altfel spus,
desi scopul nu a fost unul politic declarat, ci al restituirii drepturilor Bisericii Unite,
rezistenta s-a produs fata de regimul represiv comunist, chiar dacd nu in sensul
neapirat de revoltd, ci de impotrivire sau uneori de protest scris (memorii etc)’, adica
de condamnare intr-un mod mai mult sau mai putin direct a sistemului dictatorial,
,,a violentei si minciunii”’. Prin suferintd, spunea episcopul loan Suciu, Biserica
Unita ,,s-a impodobit cu splendoarea martiriului”®, iar in exil, in mod particular,
clerul si arhiereii au avut misiunea sa trezeasca interesul lumii pentru Biserica, sa
asigure legatura tainica si spirituald cu acea parte a Bisericii din catacombe, sa se
roage pentru unitate spirituala si dainuire’. Si, intr-adevir, in timp ce in catacombe
Biserica Unita a subzistat, in exil ea a continuat sa fie dinamica, la Paris, la Munchen
si mai cu seami la Roma'”.

Cristian Vasile, Intre Vatican si Kremlin. Biserica Greco-Catolicd in timpul regimului comunist, Bucuresti,
Cartea Veche, 2003, Bucuresti, editura Litera, 2023, pp. 164—166.

Sergiu Soica, Cardinalul Alexandru Todea in dosarele Securitatii. Note informative, Cluj-Napoca,
editura Mega, 2017, p. 114.

Legislatia roméneasca de dupa 1990 a surprins importanta atitudinii de impotrivire sau revolta fata
de represiunea, teroarea sau abuzurile regimului totalitar comunist, Decretul-Lege nr. 118/1990, O.U.G
nr. 214/1999 si Legea nr. 221/2009.

Arhivele Consiliului National pentru Studierea Arhivelor Securitatii (ACNSAS) Bucuresti, fond SIE,
dosar 86, f. 56.

® Ibidem.

Mesajul Episcopului Roméan Unit Ioan Suciu adresat credinciosilor sii la Radio Vatican, in ziua de
1 ianuarie 1961, Ibidem, f. 55.

19 Vasile Barbat, Teologul Episcopului si al Bisericii Romdne Unite (1701—1773), editie ingrijita de Laura
Stanciu, Bucuresti, editura Vremea, 2023, p. 5.
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2. Forme de rezistenta in exil si modalititi de comunicare
cu Biserica din catacombe

Ramanerea preotilor greco-catolici in spatiul democratic s-a transpus in
asumarea pe langa activitatea eclesiastica sau de misionarism, a celei de ajutorare a
romanilor, iar rolul Misiunilor Catolice din Europa si SUA a fost fundamental, la
fel ca si colaborarea cu misiunile catolice din Europa, alaturi de marile organizatii
sociale internationale si de Comitetul de Asistentd al Romanilor (CAROMAN)
infiintat in 1949 la Paris. Carol Capros sau monseniorul Octavian Barlea i-au sustinut
pe refugiatii-azilanti politici din lagarele italiene, iIndeosebi Trieste, atat cu hrana,
haine, cat si cu obtinerea de documente de identitate (garantand pentru conditia lor
de refugiati anticomunisti), obtinerea de permise de intrare in tari occidentale sau
tranzit, vize de imigrare, cereri de angajare si permise de munca''.

Strategiile de rezistentd si de manifestari antitotalitarism au fost si ele dife-
rite in tard, spre deosebire de exil, intrucat in spatiul comunizat scopul a fost acela
al rezistentei in clandestinitate si prin urmare al organizarii clandestine, inclusiv
al necompromisului ca principiu esential, in timp ce in exil, ratiunea de a fi s-a
transpus permanent in sustinerea repunerii in drepturi a Bisericii Greco-Catolice, in
incercarea de aparare a drepturilor si libertatilor, dar si In promovarea identitatii
national-crestine si deci a crestinismului latin, aldturi de evidenta contestare a tota-
litarismului sovietic.

Prin urmare, ca maniera de manifestare antiregim comunist, trebuie spus faptul
ca soarta Bisericii Greco-Catolice din Romania a fost mult mai grava prin suprimarea
ei, decat aceea a unitilor din Ungaria, Bulgaria si Tugoslavia care au supravietuit
legal sau chiar din Cehoslovacia, ceea ce a facut ca rezistenta in Romania sa fie
mult mai dificila decat rezistenta din alte state est-central europene si implicit, decat
rezistenta romanilor din exil care a coincis geografic cu spatiul libertatii occidentale.
Duritatea catacombelor a facut intotdeauna din rezistentd o stare de necesitate, de
supravietuire si de salvare. In exil, rezistenta greco-catolicd a aparut ca forma de
relationare cu preotii din tard, ca asigurare a continuitatii Bisericii in Suferinta,
inclusiv Intr-un sens, cel putin pana in anii ‘70, mai degraba programatic, ca expresie
a articolelor in presd, a unor memorii trimise conducatorului statului roman etc. De
asemenea, trebuie spus cd, in exil, la fel ca si in tard, insa prin realitati diferite,
neajunsurile, inclusiv materiale, au fost dublate de umbrele insistente si sacaitoare
ale Securitatii, care prin reteaua informativa — informatori, colaboratori, agenti de
influentd — au vizat destrdmarea organizatiilor romanesti din strdinatate si cu-
noasterea actiunilor dusmanoase impotriva RPR, patrunderea in gruparile politico-

" Aurel Sergiu Marinescu, O contributie la istoria exilului romdnesc, Bucuresti, editura Vremea, vol. VIII,
19992001, p. 158; Anca Stangaciu, Securitatea si exilul intelectualilor romdni in Italia, Cluj-Napoca,
EFES, 2019, pp. 192-193.
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reactionare, descompunerea structurilor politice si compromiterea conducatorilor
emigratiei'?.

Caracterul mai estompat al actiunilor din exil a depins si de politica Vaticanului,
mai ales in perioada Ostopolitik-ului al cérui artizan la Vatican, in sensul politicii
de apropiere de Est, a fost Agostino Casaroli, dar de multe ori si de raportarea la
familia din tard, moderatia actiunilor fiind menitd sa 1i protejeze pe cei ramasi in
Roméania. Intr-adevar, legitura cu familia a fost pastratd nu fara consecinte abuzive
din partea exponentilor regimului, Seucan Ludovic, ruda cu Aloisie Tautu, fiind
chemat si batut de mai multe ori la Militie In legatura cu scrisorile si conexiunea
pastrata, inclusiv dupa 1970, cu monseniorul, sustinator chiar si financiar al rudelor
de acasa.

Totusi, ambele spatii de romanism au cunoscut forme de impotrivire fata de
incélcarea drepturilor si libertatilor confesionale in Romania, respectiv de contestare
a masurilor legislative abuzive si anticonstitutionale, dar, din nou, cu intensitati,
durate si contextualizari diferite. Tacerea din catacombe a fost dublata, nu de putine
ori, de manifestari certe, ferme si foarte curajoase de contestare a masurilor regimului
comunist, iar memoriile episcopului Alexandru Todea sunt cele mai relevante dovezi
ale acestor sensuri ale rezistentei greco-catolice din tard prin cererea de fiecare data
a , libertatii Bisericii Unite cu Roma”". In tara, cardinalul Alexandru Todea a adresat
31 de memorii conducitorului statului, Nicolae Ceausescu sau altor autoritati (Emil
Bodnarag etc), incepand din 1964 si pana in 1982, cu un curaj si o determinare
incredibild, dar 1n acelasi timp riscanta. In exil, desi riscurile arestarii nu existau,
reactiile antisistem comunist ale preotilor greco-catolici au fost temperate de politica
Vaticanului de stabilire a unor relatii diplomatice si apoi de Ostopolitik, politica
apropierii de Est, care a descurajat criticismul sau atitudinea antitotalitard a acestora
la Roma.

Totusi, aceste strategii antisistem comunist si expresii de rezistentd s-au regasit
si in exil, de pilda, prin grupul Tautu-Cristea-Carnatiu. In cazul lui Aloisie Tautu,
fundamentul intregii sale constructii eclesiastice si istoriografice I-a constituit
reglementarea statutului Bisericii Greco-Catolice, careia i-a subordonat toate actiunile
sale, iar nuantele 1n care a exprimat acest deziderat absolut au fost diferite, uneori
mai calme, gratie intelegerii cu care era inzestrat, alteori mai intransigente, in
conformitate cu realitatea contextuala care a impus trimiterea de memorii, precum
cel din 1965 catre liderul statului roméan in care cerea reinfiintarea Bisericii Greco-
Catolice, cel din 1970 adresat Secretariatului de Stat al Vaticanului prin care se
solicita ,,mentinerea unei pozitii ferme in tratativele cu RSR” sau comunicatul cétre

12 Florica Dobre, Florian Banu, Theodor Barbulescu, Camelia Ivan Duica, Liviu Taranu, op. cit., vol.
L, pp. 93-94.

13 Sergiu Soica, Cardinalul Alexandru Todea in dosarele Securitdtii. Note informative, Cluj-Napoca,
editura Mega, 2017, pp. 114-115.
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presa din 1972, scris in contextul prezentei delegatiei Patriarhiei Romane la Vatican,
in care acuza ,,Biserica Ortodoxa Romana ca a contribuit la desfiintarea Bisericii
Greco-Catolice” si pretindea ,,Vaticanului sd nu faca nici un fel de concesii 1n detri-
mentul greco-catolicilor”'*. Desigur, memoriul trimis autoritatilor statului roman
comunist a ramas fard raspuns. Interviurile acordate de Aloisie Tautu unor ziare
italiene au cuprins aceleasi acuzatii la adresa regimului comunist din Romaénia si
referiri ferme la situatia nedreapta a Bisericii Greco-Catolice din tara"’.

Intensitatea sau perioada pledarii cauzei greco-catolice a contat si a depins, atat
in tard, cat si in exil, de contextul politic international, adica de politica URSS-ului
fata de Vatican, de pozitia Sfantului Scaun vis-a-vis de Estul comunizat si de asemenea
de bilateralismul romano-pontifical si atitudinea statului roman fatd de Vatican pentru
ca acest tip de relationare a definit intr-o masurd semnificativa raportarea statului
comunist la comunitatea greco-catolica si mai cu seama dupa 1968 cand Roméania
presedintelui Nicolae Ceausescu pretindea o anumita autonomie. Un exemplu semni-
ficativ l-a constituit Intalnirea de la Vatican din 24 ianuarie 1968 a primului-ministru
Ion Gheorghe Maurer si a ministrului de externe Corneliu Manescu cu Papa Paul al
Vl-lea si cardinalul Agostino Casaroli. De o anumita relevanta a fost faptul ca o luna
mai tarziu, la 29 februarie 1968, Nicolae Ceausescu i-a primit pe toti sefii cultelor
recunoscute, inclusiv pe Aron Marton, care se aflase timp de 16 ani in arest si
domiciliu obligatoriu.

Astfel, trebuie spus insa faptul cd desi In urma destinderii internationale din
anii ‘60 dintre cele doud blocuri politico-militare, dialogul Sfantului Scaun cu
Romania si Tn genere cu statele comuniste s-a reluat firav si au avut loc mai multe
intrevederi intre functionari ai Curiei Romane si diplomati sau oficiali romani (1966
Cornel Burtica, ambasadorul Romaniei in Italia, s-a ntalnit cu cardinalul Agostino
Casaroli in chestiunea aducerii in tara a copiei Columnei lui Traian, apoi s-a derulat
convorbirea din 1967 dintre cardinalul Konig si oficialitdtile romane si in scurt timp,
adica in ianuarie 1968, dintre primul-ministru Ion Gheorghe Maurer, ministrul de
Externe, Corneliu Manescu si Papa Paul al VI-lea; la care s-au addugat vizitele
monseniorului Luigi Poggi din perioada 1972—1980 in Romania, la Departamentul
Cultelor sau intélnirile de la inceputul anilor *80 dintre secretarul de stat al Sfantului
Scaun, cardinalul Agostino Casaroli si oficialii de la Bucuresti), totusi diplomatia
pontificala si, in genere, Sfantul Scaun au manifestat prudenta si cumpatare in relatia
cu statul roman din pricina Moscovei, inclusiv in delicata problema greco-catolica.
Privit in sens invers, dinspre partea romana si raportat la gesturi mai mult sau mai
putin semnificative, precum lipsa unei prezente oficiale roméanesti la investirea Papei
loan Paul al II-lea in 1978, a fost clar ca Nicolae Ceausescu nu s-a aratat dispus sa
ofere Vaticanului nici o satisfactie pe plan politic.

14 ACNSAS, fond SIE, d. 84, vol. 2, f. 60.
15 Idem, fond SIE, d. 96, ff. 140-143 verso.
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In ceea ce a privit Securitatea, ea a admis ca intre 1963—1968 Vaticanul a pledat
pentru reluarea relatiilor diplomatice cu Romania, dar si cd inmultirea intlnirilor
cu reprezentantii Sfantului Scaun a determinat intensificarea activitatii legale si
clandestine a Bisericilor Catolice locale. Astfel, Memoriile de la mijlocul anilor *60
ale Iui Aloisie Tautu, destinate sensibilizarii in cauza unitilor, au fost redactate in
conjunctura timidei imbunatétiri a relatiilor dintre cele doua state si a deschiderii
ardtate de catre Vatican. Totusi, la Inceputul anilor *70, cand era clar ca asa-zisa
destindere ideologicd de la Bucuresti se cam incheiase fara rezolvarea libertatilor
fundamentale ale cetétenilor, preotii greco-catolici cu Aloisie Tautu si altii din exil,
atenti intotdeauna la solicitarea solutionarii cauzei unitilor, au inceput sa accepte
solutii partiale la greco-catolicismul clandestin din tard, asa cum a fost propunerea
blajeanului Vasile Cristea de recunoastere a unitilor fie chiar si ca ,,secta”'®,

Totusi, 1n anii ‘80, in conditiile in care Papa loan-Paul al II-lea isi insusise
»cauza unitilor” prin consacrarea lui Louis Vasile Puscas ca arhiepiscop mitropolit
unit in SUA si beatificarea, in octombrie acelasi an, 1983, a primului sfant de origine
valahd — Ieremia Valahul, au existat si mici compromisuri la care autoritatile de la
Bucuresti au convenit, recunoscute fiind, de altfel, inclusiv de catre Octavian Bérlea,
mai exact favorizarea instalarii unui prelat cu rang de episcop in capitala Romaniei,
profesorul Toan Robu'’, rectorul Institutului Teologic din Iasi, numit in octombrie
1984 episcop-administrator apostolic si tot in acelasi an consacrat ca episcop titular
de Celle Proconsulari la Roma, de catre cardinalul secretar de stat Agostino Casaroli.

In orice caz, Biserica Greco-Catolici a fost parte a exilului autentic si a
nucleului rezistentei religioase care s-a confundat de fapt cu rezistenta greco-
catolica in cea mai mare parte a pribegiei postbelice. De altfel, atat Sinteza asupra
problemei romanesti din Italia intocmit[ in 1949, cét si dosarul Problema privind
Italia redactat In 1955, ca parte a dosarului CNSAS 779/1 referitor la Emigratia in
Italia, i-a plasat in randul rezistentei, pe ,,reactionarii” preoti greco-catolici, la fel
ca si pe fostii diplomati. Printre ,,curentele reactionare majore” au fost semnalate,
asadar, cele legate de Biserica Unita, de preotii uniti si de structurile lor, adica de
colegiile greco-catolice ,,Pio Romeno” ,,Damasceno” si ,,De Propaganda Fide”, precum
si de Comitetul de Asistenta al Refugiatilor Romani de la Roma; toate acestea fiind
in legdtura cu Vaticanul, vazut ca principal vinovat al sustinerii reactiunii romane,
alaturi de americani si statul italian.

Pe de altd parte, cum preotii greco-catolici fuseserda multi dintre ei, in tara,
membri ai PNT, iar taranistii sustinusera prin Iuliu Maniu greco-catolicismul, a fost
firesc sa existe conexiuni Intre taranisti si greco-catolicii de la Vatican. De fapt, pentru
ofiterii Securitatii era clar inca din 1955 ca ,,datoritd spiritului manist care este in

' Tbidem, f. 179.
'7 Anca Stangaciu, op. cit.
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randul lor si a influentei pe care o exercita [...] Vaticanul, aceste elemente [preotii
uniti] participa activ la miscarea rezistentei”.

Formele de comunicare intre exilati si tara au fost permanente, insé cu anumite
diferente, intrucat daca pana in 1948—1950 s-a apelat mult la varianta diplomatica,
inclusiv a Nuntiaturii Apostolice, dupd incetarea relatiilor diplomatice oficiale cu
Stantul Scaun s-a apelat la personalul altor ambasade si a reprezentantilor lor in
Romania, iar in timp s-au gasit alte modalitati de comunicare clandestina, prin turisti
etc.

Asadar, la finele anilor ‘40 si chiar in anii ‘50 au functionat legaturile exil-tara
prin curierii diplomatici, precum cei de la Ambasada Frantei in Roménia, de la Legatia
Italiana de la Bucuresti si In genere de la reprezentantele diplomatice apusene. Conform
inclusiv documentelor DIE, national-taranistul Augustin Popa a corespondat pana in
1950 de pilda, cu national-taranistii din tara prin intermediul Nuntiaturii Papale din
Roménia'®. Asa s-a intdmplat si in cazul trimiterii in 12 mai 1949 a primului
Memoriu, din tard, de catre taranistii Victor Jinga si Alexandru Herlea cétre Augustin
Popa, aflat in exil. De fapt, avocatul Alexandru Herlea si economistul Victor Jinga
redactaserd o anexd la Memoriul cerut din exil de catre Augustin Popa, lui Victor
Anca, despre situatia din tara comunizatd. Acesta a ajuns in Occident, 1nsa al doilea
Memoriu, trimis in 3 august 1949, a fost interceptat de Securitate'’.

Conexiunea preotilor de la Vatican cu clandestinitatea greco-catolica din tara
a fost realizatad din anii ’60, in forma clasica, prin corespondentd, de multe ori inter-
ceptatd si retinuta, dar si in forme tot mai ingenioase.

In versiune epistolar, comunicarea s-a dovedit dificild si adesea riscanti, asa
cum a fost cazul lui Aloisie Tautu care a pastrat in conditii grele contactul cu tara
si desigur cu preotii uniti din Transilvania, adicd cu clandestinitatea atat de greu
incercatd mai ales in anii stalinisti®.

Emotionant si pios in acelasi timp a fost mesajul corespondentei dintre Aloisie
Tautu si episcopul Iuliu Hossu, martir al greco-catolicismului si al neamului romanesc.
Unele dintre scrisori precum cea trimisd ca si corespondentd recomandatd de
episcopul Tuliu Hossu la 1 decembrie 1967, de la Manastirea Caldarusani, unde avea
domiciliul fortat (oficiul postal Moara Saraca, regiunea Bucuresti), catre monseniorul
Aloisie Tautu (numit ,,mons. Louis Tautu”) la Roma, cu privire la petitia adresata
presedintelui Consiliului de Stat Nicolae Ceausescu 1n 29 octombrie 1968, a fost
interceptata de Securitate, ceea ce inseamna cd nu a mai ajuns niciodata la destinatar.
In scrisoare, episcopul Iuliu Hossu cerea reabilitarea Bisericii Greco-Catolice si

'8 ACNSAS, fond SIE, d. 779/1, f. 110.

1% Idem, fond Penal, d. 633, vol. 1, Alexandru Herlea, Memoriu 1, 12 mai 1949, ff. 125-133; Ibidem,
Declaratie Victor Anca, 20 august 1949, ff. 78—79; Idem, fond Penal, d. 6150, vol. 2, Memoriu 2, 3
august 1949, ff. 361-367.

20 Anca Sincan, _In clandestinitate: minoritati religioase nerecunoscute de lege in arhivele Securitatii”,
Anuarul Institutului de Cercetari Socio-Umane ,, Gheorghe Sincai”, XXII, 2019, pp. 218-220.
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anularea decretului de suprimare nr. 358 din 1 decembrie 1948, pe care insasi
Constitutia il lovea de nulitate®'. A sosit si a fost ins cititd, telegrama monseniorului
Aloisie Tautu (28 mai 1970, ora 9), cu 15 minute inainte de plecarea la cele vesnice
a episcopului Hossu™.

A ramas de asemenea, relevanta relatia grupului Cristea cu clerul si credinciosii
greco-catolici din clandestinitate si in subsidiar cu romanii sau italienii ajungi la Roma in
vederea primirii de informatii pretioase despre rezistenta din catacombe sau a
transmiterii de date, pachete, sume de bani. Aloisie Tautu si Ovidiu Bejan au trimis
lui Belle Ioan din Arad, de pilda, o serie de colete cu imbracaminte in captuseala
carora ar fi adaugat ,,instructiuni pentru clandestinitatea catolicd din RPR si diverse
stiri de la Vatican™. Intr-adevir, din pricina durititii regimului comunist, a controlului
excesiv si a cenzurii, actele Conciliului Vatican II au patruns greu in Romania, de fapt
mai mult prin intermediul postului de radio Europa Libera si prin aceste modalitati
ascunse de difuzare si oricum dupa 1967, ceea ce a determinat intarzieri in aplicarea
noilor reforme liturgice, precum altarul cu fata la credinciosi sau folosirea rugaciunilor
de la Liturghie in limba roména, in acest sens, monseniorul Francisc Augustin de la
Bucuresti dand in 1970 un decret de infiintare a comisiei liturgice pentru traducerea
textelor liturgice In limba romana.

Cele mai pretioase si relativ mai sigure canale de legatura stabilite intre
episcopiile greco-catolice clandestine si elita exilului de la Vatican sau Nuntiatura,
denumita de ofiterii Securitatii drept ,,misiune de spionaj”, au fost asigurate de
persoane de mare incredere, de calugarite sau calugari franciscani, basilitani, iezuiti sau
ai altor ordine (Fratii Scolilor Crestine, Surorile Sociale), multi arestati sau decedati
in inchisorile comuniste®*. Dupi plecarea reprezentantilor Nuntiaturii (expulzati in
iulie 1950)>, episcopul Alexandru Todea a inaintat rapoarte la Vatican prin filiera
franciscanilor si desigur legatia italiana®. In tot acest timp, Vaticanul a finantat
clandestinitatea inclusiv reconvertirea unor preoti trecuti la ortodoxie, a suprave-
gheat ierarhia organizarii clandestine greco-catolice si a sustinut uimitorul plan al
episcopului Alexandru Todea de organizare a clandestinitatii*’.

3. Consideratii finale

Concluziv, se poate admite ca esenta actiunilor preotilor greco-catolici din
Italia in frunte cu episcopul Vasile Cristea, Aloisie Tautu, Carol Capros si Pamfil

! ACNSAS, fond Informativ, d. 736, vol. 7, ff. 116-120.

2 Tbidem, ff. 31-36.

> 1dem, fond SIE, d. 96, f. 47.

24 Idem, fond Documentar, d. 13078, ff, 22-23.

5 Ovidiu Bozgan, Nunfiatura Apostolici din Romdnia in anii 1948—1950, in Bisericd, Putere, Societate,
Studii si Documente, Bucarest: Editura Universitatii din Bucuresti, 2001.

%% ACNSAS, fond Documentar, d. 13078, ff. 22-23.

7 Ibidem, f. 10.
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Céarnatiu a fost datd permanent de rezistentd si uneori sau indirect de atitudini
antisistem comunist, ca principii asumate, in interferentd cu exilul larg si, in mod
prioritar, de dezideratul recunoasterii Bisericii Greco-Catolice, de altfel documentele
Directiei I le-a atribuit acestora inclusiv in anii ‘70-’80, adica in ultimul val al
exilului, ,,instigarea la rezistentd si lupta pentru drepturile cultul greco-catolic™®.
Dacé in 1950, in tard, episcopul Alexandru Todea a primit printre instructiunile de
la Nuntiatura Apostolicad pe aceea de a interzice ,,sub pedeapsa excomunicérii colabo-
rarea cu partidul comunist”, in exil, a fost aparat acelasi scop al luptei Impotriva
dictaturii*’, dar in conditiile dificile ale bratului lung al Securitatii si al actiunilor
informativ-operative ale retelei politiei politice, extrem de distructive si destabi-
lizatoare la nivel de unitate, coeziune, Incredere, loialitate. Aceasta a si facut ca
suspiciunile sa fie atat de mari, incat la venirea din tara a oricaror preoti sau romani
reactiile sa fie mai degraba de respingere, decat de acceptare, cee ce desigur era
foarte explicabil.

Se impune precizat, de asemenea, ca anticomunismul a fost exprimat de catre
toti roménii, fie ei cu convingeri politice liberale, taraniste, legionare, monarhiste,
traditionaliste, iar geco-catolicii au fost aproape de acest exil politic prin rezistenta
manifestata si prin participarea lui Aloisie Tautu in Comitetul National Roman al
Libertatii.

Grupul Cristea-Tautu-Carnatiu a fost vizat de Securitate, prin Directia I —
Informatii Externe, indeosebi in problema Bisericii Greco-Catolice si a rezistentilor
elitei greco-catolice, dar si In cea a raportarii la exilului politic sau cultural. Tocmai
de aceea nu este surprinzatoare punerea lor in legaturda cu membri ai Partidului
National Tardnesc precum Augustin Popa, apropiat Vaticanului si in mod primordial
cu manifestul politic al lui [uliu Maniu si ,,curentul manist”, atat de prezent in exil
prin forta continudrii idealului de libertate, adevar, credinta, identitate™®.

2 Tbidem, f. 26.
2 Tbidem, ff. 7-8.
30 Tbidem, f. 2; Idem, fond SIE, d. 779, vol. 1, f. 98.
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The situation of the Greek Catholic Church
in Slovakia in the second half of 20th century
and the martyrdom of Bishop Gojdic¢

Peter STURAK”

Abstract: The past 20th century has many attributes and names. It can be said that
it was century of martyrs, but it is also century of the victories of God. In connection
with this, ecumenical memory of 20th century martyrs took place on 7th May 2000
in Colosseum in Roma, where Holy Father also said: ,,At the places, where it seemed
that hatred will diminish the whole life and it will be impossible to run from it, witnesses
of God showed that love is stronger than death. In terrible systems of tyranny which
outraged a man at the places of pain, in hunger and various torments, they showed
that they belong to Christ, crucified and resurrected Lord... Let the memory of our
brothers and sisters-martyrs be still alive in following century and millennium. Let it
be passed from generation to generation to make deep Christian recovery flow from it.
Let guard the memory of martyrs as the jewel of incredible price for the Christians
of the new millennium.” These words also fully refer to the Greek Catholic Churuch
in Czechoslovakia, which in its history and in the mentioned century underwent hard
tests, but it has persevered in faith and loyalty to God. The Greek Catholic Church
suffered from pressure of the totalitarian regime the most, it even made its martyrs.
While the other Churches were disturbed and weaken, the Greek Catholic Church
was directly administratively liquidated.

Keywords: history, the Greek-Catholic Church, Pavol Peter Gojdic.

The end of the World War II drew a new global geopolitical constellation that

greatly affected Europe and the territories of the former Czechoslovak Republic.
Together with other neighbouring countries, Czechoslovakia was incorporated into
the Soviet sphere of influence. This resulted in the socio-political situation that
directly affected the life of the Church. The Communists’ bitter hostility towards
the Greek Catholic Church had deeper roots and originated in the claims of the
Soviet Communists who, despite being atheists themselves, did not recognize the
authority of Brest and Uzhhorod Unions. Everywhere the Communist seized the
power; they made every effort to liquidate the Greek Catholic Church. The Soviet
Union gradually pushed its borders to the Central Europe creating its imperium
there. The countries of this region fell under the Soviet sphere of influence and
their foreign and domestic policy heavily depended on decisions made in Moscow.

* Faculty of Greek Catholic Theology, University of Presov.
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That said, the reasons for the postwar liquidation of the Greek Catholic Churches in
Ukraine, Romania and Czechoslovakia must be sought in Moscow.' The fate of
Czechoslovakia was therefore no different. The newly established regime began an
initially covert struggle against the Church that soon turned into an open conflict
following the events of February 1948. Although the other churches faced countless
forms of persecution too, the Greek Catholic Church was outright liquidated by the
state. Saint John Paul II accentuated this fact in his address to the Greek Catholic
faithful gathered in PreSov on 2 July 1995. He said:

“We all remember the dramatic events of the recent past when the forces of an
ideology, contrary to freedom and dignity of every human being, condemned your
religious community to extinction. The Greek Catholic community emerged from this
trial renewed and strengthened thanks to the witness and the blood of its numerous
martyrs. The faith of a large number of lay people, monks, nuns, priests and spiritual
shepherds is a living legacy to this. Let me mention the suffering of Bishop Vasil
Hopko and the martyrdom of Bishop Pavol Gojdic.””

The plan for the liquidation of the Church in the postwar Czechoslovakia had a
clearly designed strategy with individual phases and tactics to be employed to
complete the principal task. Following the Communist seizure of power in February
1948, the state authorities entered a preparatory phase for the full-scale attacks
against the Church that were to follow in 1950. Among them were the liquidation of
male and female religious orders, internment and conviction of bishops and the
liquidation of the Greek Catholic Church that suffered the most severe blow. The
perilous situation was made even harder by the intense campaign waged against the
Vatican, “the Vatican agents”, “imperialist aspirations” of the Holy See and so on.
The state authorities were preoccupied with the question concerning the fate of the
Greek Catholic Church, which was Catholic in its doctrine, yet almost identical with
the Orthodox Church in its rites. In August 1948, the state officials first introduced
the idea of the so-called national Catholic Church. The final decision, however, was
to incorporate the Greek Catholic Church into the Orthodox Church. The following
months were dedicated to creating varied Orthodox structures including the Orthodox
eparchy in Presov, established towards the end of 1949. Bishop Pavol Peter Gojdic,
OSBM’ was gradually removed from the public life and his every step was closely

' Coranig, I.: Tzv. ,PreSovsky sobor — vyvrcholenie usilia totalitnej moci o likvidaciu Gréckokatolickej
cirkvi v Ceskoslovensku. In: Corani¢, J. — Sturak, P. — Koprividkova, J. Cirkev v okovach totalitného
rezimu. Likvidacia Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v roku 1950. PreSov: Vydavatel'stvo
PU v Presove, 2010, p. 63.

Székely-Mesaros.: Gréckokatolici na Slovensku. Kosice: Slovo, 1997, p. 83.

Bishop Pavol Peter Gojdi¢ was born on 17 July 1888 in Ruské Pekl'any into the family of the Greek
Catholic priest. Following his primary and secondary education, he studied theology in 1907-1911 in
Presov and Budapest. He was ordained priest on 27 August 1911 in PreSov. After his ordination, he
served in various positions in the diocesan curia, e.g. an actuary or a director of the episcopal office.
On 20 July 1922, Gojdi¢ joined the Basilian Fathers monastery at Cerneta hora, near Mukachevo.
On 14 September 1926, he was installed as apostolic administrator of the PreSov eparchy. On 28
November, he made his perpetual vows to the Order of St. Basil the Great. On 25 March 1927, he was
consecrated a bishop in the basilica of San Clemente in Rome. He was a zealous bishop who
contributed to spiritual elevation of both clergy and faithful in his eparchy. His activities in social
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monitored by a government plenipotentiary Rodadk, whose mission was to keep the
bishop in complete isolation. In the end, Bishop Gojdic was only allowed walks in
the courtyard of his residence where he would not be exposed to contacts with any
“undesirable persons.”* The government plenipotentiary would report to the Slovak
Office for Religious Affairs in Bratislava on regular basis. In one of his reports, dated
7 April 1950, Rodak wrote: “As I have reported to you previously, Bishop Gojdi¢
has been under strict isolation. By no means, I allow him to leave his residence, where
he is under a constant supervision. I did not let him go to the confession since he
wanted to confess to a priest in Niznd Sebastova. I permit him to celebrate the usual
Eastern devotions in the cathedral, which can be entered directly from the bishop’s
residence. The security forces are present scattered among the faithful.”” Despite
being put under enormous pressure, Bishop Gojdi¢ persevered: “I am 62 years old
and 1 sacrifice all my property and my residence. But under no circumstances will I
betray my faith for I want my soul to be saved.”’

In March 1950, the representatives of the state authorities, Orthodox Church
and the Ukrainian National Assembly met at the secret session in Ruzbachy, near
Podolinec. There, the decision was taken as to how and when to deliver a final
blow to the Greek Catholic Church. The Central Committee for the Return to the
Russian Orthodoxy was established. Its main task was to ‘aid’ the local and district
committees, and make it possible for the people of the PreSov region to return
“on their own will to the Orthodox faith.” Following the Ruzbachy meeting, the
campaign against the Greek Catholics intensified. The Communists tried to win
over some of the Greek Catholic priests, who had already shown signs of weakness
and indecisiveness, so they could present them to the public. Common Greek Catholic
folks in villages were also coerced into joining Orthodoxy with the promise of a
monetary reward.” Around Easter of 1950, the state authorities published the first
promo issue of the magazine Svetlo pravoslavia [The Light of Orthodoxy] attacking
the Union with Rome and calling for unification with the Russian Orthodox Church.
One of the articles states:

“The question of return to the Orthodoxy has become even more pressing since the

Vatican with its subordinate higher church hierarchy has adopted a hostile and vicious
attitude towards the global progress and the people’s democratic regime. Those who

and scholastic fields were of great importance, too. On 17 July 1940, Pavol Gojdi¢ was appointed a
residential bishop of Presov. On 28 April 1950, following the events at the Sobor of Presov, Bishop
Gojdi¢ was arrested. On 15 January 1951, he was sentenced by the State Court in Bratislava and given
a life sentence. He was also deprived of his civic rights and had his property confiscated. Bishop
Gojdi¢ died a martyr faithful to his mother Church and the Holy Father in the Leopoldov prison on
17 July 1960. He was proclaimed Blessed by Pope John Paul II on 4 November 2001 in Rome.

* Cf: Vnuk, F.: Viddni zmocnenci na biskupskych iiradoch v rokoch 1949—1951. Martin: Matica slovenskd,

1999, p. 228.

AGB in Presov: TyZdenné situacné spravy. Sprava zo 7.4.1950. [Weekly report. Report from 7 April 1950].

% Vnuk, F.: Viddni zmocnenci na biskupskych uradoch v rokoch 1949—1951. Martin: Matica slovenska,

1999. p. 225.

Lacko, M., SJ.: Gréckokatolici na vychodnom Slovensku bezpravni. In: Most, vol. 7, 1960, p. 109.
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have experienced the war, suffered hardship of partisan fighting and seen for themselves
what the war truly is, despise the new warmongers, including the Roman Pontiff. But the
elimination of this unjust cause (i.e. the Union with Rome) could only be accomplished
now, when the power in the people’s democratic republic has been seized by the
working class and when their will has become the law.”

The planned harsh attacks against the Greek Catholic Church came soon.
The Central Committee for the Return to the Russian Orthodox Church convened a
peace rally to be held on 28 April 1950 in PreSov. The rally was to be attended by
delegations from individual villages headed by local parish priests. This ‘manifestation
against the Union’, known today as the Sobor of PreSov was held in the grand hall
of Cierny Orol Hotel.” The exact number of delegates present at the Sobor is difficult
to determine. Most sources claim 820 delegates. In Stdt a cirkev v Ceskoslovensku
19481953, Karel Kaplan mentions 620 delegates.'” Véaclav Vasko, the author of
Neumlcend refers to 720 delegates.'' The number 820 can be found in the official
resolution drafted at the Sobor.'* Majority of the people present were brought from
surrounding villages and PreSov schools unlawfully, as they had been told they
were going to a peace rally."”> Among the lay representatives of the Greek Catholics
was a larger group of comprehensive school students from Humenné, adherents of
other religions or even the atheists delegated to the Sobor by the Communist Party.
There came also a car with boys who were promised sausages and liquor in exchange
for their participation.'*

The people learnt about being tricked as soon as they saw the decorated hall
and heard the first speeches. However, they could not leave. The police officers
securely guarded every entrance and exit. The front wall was decorated with a huge
Orthodox cross and portraits of the Moscow Patriarch Alexij, the Orthodox Exarch
Jelefterij, Stalin and Gottwald. The Communist and anti-pope slogans were hanging
on the sidewalls. On the rear wall was the saying ‘allegedly attributed’ to Saint
Methodius: Slavs, fear Rome! The officials of the national committees, political, youth
and other mass organizations were also involved in preparation and execution of
the event. The following statement gives us an idea of the tone and overall mood at
the Sobor:

8 In.: Svetlo pravosldvia, no. 1-2, 1950, p. 18.

% Sturak, P.: Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM. Presov, 1997, p. 21.

19 Kaplan, K.: Stdt a cirkev v Ceskoslovensku 1948—1953. Brno : Dodatek, 1993, p. 116.

""" Vasko, V.: Neumicend. Kronika Katolicke cirkve v Ceskoslovensku po druhé svétové vilce. 11. Praha :
ZVON, 1990, p. 172.

"2 Manifest gréckokatolickych duchovnych a veriacich prijaty na sobore dia 28. 4. 1950 v Presove.
Presov 1950, p. 20.

13 Babjak, J. SJ: P. Michal Lacko, SJ informdtor a formdtor gréckokatolikov. Trnava : Dobra kniha,
1997, p. 81.

14 Vagko, V.: Neumlcend. Kronika Katolicke cirkve v Ceskoslovensku po druhé svétové valce. 11. Praha :
ZVON, 1990, p. 172.
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“Three hundred years of tears have been wiped away today. The war wanted to destroy
the Russian and the entire Soviet nation. The German fascism wanted to triumph over
it. Orthodoxy, headed by the Most Revered Patriarch Sergej, did not yield to oppression
but gifted to the state the whole units of tanks in the struggle against the common
enemy. Our people love the heroic Orthodox Church and we are witness to a mass
reunification with Orthodoxy. Some of our clergymen, however, do not or want not
see this people’s movement and ignore the will of our people. 1

The Sobor adopted the ‘Manifesto’ and the ‘Resolution’. The most important
section of the Resolution reads: “The sobor of the Greek Catholic clergy and faithful
held on 28 April of this year in Presov and which represents the entire Greek Catholic
Church in Czechoslovakia with its 820 delegates, proclaim that for false reasons
Rome broke away from the original fraternal Orthodox Church in the 11" century
trying to impose its will upon the entire Church... Drawing on these facts, the Sobor
of the Greek Catholic faithful and clergy from the Presov and affiliated eparchies
decided that:

1. the establishment of the Uzhhorod Union of 1646, or 1649 be revoked

2. the Greek Catholic Church rupture the ties with Rome and return to the

bosom of the holy Orthodox faith...”"*

After the adoption of the ‘Resolution’ and the ‘Manifesto’, the Sobor gathering
moved to the Cathedral of Saint John the Baptist and the episcopal residence.
Bishop Gojdi¢ was asked to surrender the keys to the cathedral. The bishop refused.
The deputation then met with the PreSov Orthodox Bishop Alexij and urged him to
take over the cathedral, which had already been forcibly seized. The thanksgiving
service of Moleben was then held in the cathedral.'” The Orthodox archbishop
Jelefterij sent a telegram to Moscow Patriarch Alexij asking him to respect the will
of the Sobor and accept the Greek Catholic faithful under his jurisdiction. The
Moscow Patriarch was also asked to inform the Czechoslovak government in Prague
about the resolution of the Sobor and request from the government to officially
approve the revocation of the Uzhhorod Union.'® Patriarch Alexij replied in the
telegram dated 3 May 1950: “I have received your telegram informing me about
the reunification of the Greek Catholics with the Orthodox Church. I rejoice with
you and ask God'’s blessing for the new children of our holy Orthodox Church.”"’

The Czechoslovak government’s approval was announced in a letter dated
27 May 1950, which states:

“The State Office for Religious Affairs takes note of your letter in which you inform
us about the resolution adopted at the Sobor of the Greek Catholic clergy and faithful

' T acko, M., SJ. Gréckokatolici na vychodnom Slovensku bezpravni. In.: Most, vol. 7, 1960, p. 112.
' Fedor, M.: Z dejin gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku 1945 — maj 1950, p. 228.

'7 Fedor, M.: Z dejin gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku 1945 — mdj 1950, p. 228.

18 Sabol, S., Csvv.: Golgota grekokatolyckoji cekrvy v Cechoslovacyni. Rim — Toronto, 1978, p. 300.
% In.: Svetlo pravoslavia, no. 1-2, p. 25.
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held on 28 April 1950 in Presov. Respecting the will manifested by the faithful, the Office
considers the Sobor resolution declaring the liquidation of the Union and return of
the former Uniates to Orthodoxy as fully justified. By adopting this resolution, the
Union at the territory of the republic was annulled...the Orthodox Church takes over
the rights, property and facilities of the former Greek Catholic Church.”*’

Officially, the Action P, where ‘P’ stands for pravoslavizacia (Orthodoxization),
including the Sobor of Presov, was presented as an effort of the Greek Catholic
clergy and faithful to return to the bosom of the Orthodox Church. In reality, the
Action P was undertaken by party and state officials in direct coordination with the
Orthodox Church, and a small number of former Greek Catholic priests and faithful.

Based on his long-term archival research, historian Michal Barnovsky stated:

“Three entities were involved in liquidation of the Greek Catholic Church in
Czechoslovakia, each of which followed their own agenda: Soviet state and party
apparatus, Moscow Patriarchate in coordination with the exarchate in Czechoslovakia
and the ruling circles in Czechoslovakia. It is indisputable that the initial impulse
came from Moscow, where the question of the Greek Catholics had already been “dealt
with”. This was the main determinant for the Communists in Czechoslovakia.”

Barnovsky analysed the Soviet element in the church policy in Czechoslovakia
and claimed that Moscow set an example and wanted to extend the influence of the
Russian Orthodox Church in Czechoslovakia and weaken the authority and influence
of the Vatican. The Soviet element permeated the Czechoslovak domestic policy in
two ways: through party and state apparatus and through the Moscow Patriarchate.
However, it does not mean that Moscow had always been the “accelerator” of
preparation and execution of the Greek Catholic question in Czechoslovakia. The
Communist-controlled state authorities of Czechoslovakia were also interested in
liquidation of the Greek Catholic Church for several reasons. They wanted to curb
the influence of the “hostile” Vatican and weaken Catholicism in Slovakia, which
in their eyes, was one of the sources of Slovak separatism and a potential opponent
of Communism. On the other hand, the Orthodox Church was considered loyal to the
regime. The incentive for the involvement of the Orthodox Church in Czechoslovakia,
which was under jurisdiction of the Moscow Patriarchate, was their desire to expand.
The Orthodox Church hierarchy hoped for a vast increase of their faithful in the
reunification process. There had been a certain level of rivalry between the Greek
Catholic and Orthodox Churches in Czechoslovakia for the faithful for some time
and their mutual relationship was not good either. Numerous Orthodox priests and
archijerejs were involved in preparation and execution of the Action P. The faithful
were not as involved, though. It is worth noting that the Orthodox Church was not
the only and principal actor in the liquidation of the Greek Catholic Church. It did
not have the power to do so, since it was one of the marginal churches in Slovakia.

2 In.: Svetlo pravoslavia, no. 1-2, p. 26.
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The crucial role was played by the political power structures. Bishop Pavol Peter
Gojdi¢, OSMB and his Auxiliary Bishop ThDr. Vasil' Hopko®' were affected the
most. Bishop Gojdi¢ died martyr in union with the Holy Father in the Leopoldov
prison on 17 July 1960, the day of his 70th birthday. Bishop Hopko died in Presov
on 23 July 1976 from health complications related to his imprisonment.

Although the Greek Catholic Church in Czechoslovakia was officially dissolved,
it lived on. Many priests continued to carry out their pastoral duties in their parishes,
at least for some time. Despite an enormous effort of the state authorities, mainly
the secretaries for church affairs and StB officers (the State Security), the situation in
the Greek Catholic Church did not develop as initially planned by the government.
The Greek Catholic priests knew very well that signing the transfer to Orthodoxy
meant betrayal of their faith, so they simply refused to do so. Over time, as the
pressure intensified, some priests gave in. The Greek Catholic priests of that period
can be divided into five categories:

1. those who participated in liquidation of the Greek Catholic Church (were

seated at the head table at the Sobor of PreSov),
. those who resolutely refused to sign the return to the Orthodox Church,
. those who, for some time, were hiding from the instigators,
. those who negotiated with the instigators,
. those who signed the return to the Orthodox Church upon coercion.”

[ N NS I O]

What was happening after the Sobor of Presov?

When the promises, gifts and even threats did not work to persuade the
Greek Catholic priests to convert, it was decreed that those who did not sign the
transfer to Orthodoxy were to be isolated from their faithful in the so-called con-
centration camps, or forced labour camps. Such camps were established in Podolinec,
Trencin, Hlohovec, Bac, Pezinok, Hronsky Benadik, Novaky, Belusské Slatiny,

2! Bishop Vasil’ Hopko was born on 21 April 1904 in a small Rusyn village of Hrabské, near Bardejov.
He obtained his primary and secondary education in Bardejov and PreSov, where he graduated from
the Hungarian Protestant Gymnasium. He completed his theological studies in PreSov in 1928. Bishop
Gojdi¢ ordained Hopko a priest on 3 February 1929. He was entrusted with the pastoral care of the
Greek Catholic faithful in Prague, where he stayed until 1936. In the same year, Bishop Gojdi¢ called
him back to PreSov, where he became a spiritual director of the priestly seminary. Gojdi¢ chose
Hopko as his secretary. After obtaining a Doctorate in Theology, Hopko teaches moral theology at the
Higher Theological Institute in PreSov. On 2 January 1947 he was appointed Auxiliary Bishop by the
Holy See and consecrated by Bishop Gojdi¢ on 11 May 1947. On 28 April 1950, following the events
of the Presov Sobor, Bishop Hopko was arrested and sentenced to 15 years in prison. In 1964, he
was released for health reasons and temporarily interned in the monastery in Osek in the Czech
Republic. He was liberated in 1968. On 2 April 1969, Pope Paul VI confirmed his appointment as
Auxiliary Bishop. Vasil’ Hopko died on 23 July 1976. His mortal remains are places in the crypt of the
PreSov cathedral. On 14 September 2004, Pope John Paul II proclaimed him Blessed in Bratislava —
Petrzalka.

22 Babjak, J SI.: Zostali verni. Osudy gréckokatolickych kiiazov. Vol. I (5-8 part). Presov : Petra, 2011,
p. 495.
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Sladeckovce, Ruban, Mocenok, etc. Every priest who was interned in these camps
was transferred several times.

Priests were taken from their parish churches, rectories or offices, lured there
under false pretences. The state authorities considered priests, the religious and
seminarians to be the cheapest labour force and wanted to get the most of them in
manual labour. The worst rumours circulated among the Greek Catholic priests
before they were even sent to exile. The Communists branded them as enemies of
the people, traitors, criminals and outcasts. The priests, with their well-ordered families
and well-behaved children, soon proved the locals otherwise. Through their hard
work, friendship and kindness they spread faith in God and they proved it daily
through their deeds. They bore witness to God’s goodness and mercy, to His undying
love and His great grace. After expulsion of Sudeten Germans, the northern regions
of Bohemia were left spiritually arid waiting for the faithful who truly lived their
faith. This was the task of more than 100 families of Greek Catholic priests in those
dire times of liquidation of their Church.”

In difficult moments of decision-making, the priests relied on the support of
their loved ones, wives or parents. They encouraged them to remain strong and loyal.
In his memoirs, Fr. Teodor Rojkovi¢ (1877-1963) captured some testimonies. Fr.
Rojkovi¢ was among those who firmly resisted the pressure to convert to Orthodoxy.
He was even offered an Orthodox episcopal throne. He remained loyal to his mother
Catholic Church and was sentenced to three years in prison. Although a widower
himself, he gave a beautiful testimony about the wives of Greek Catholic priests
helping them preserve their faith and remain loyal to their Church. He wrote:

“There were some of our married priests taken away in handcuffs to remote concentration
camps. For instance, in October 1950, Anton Adamkovic, Jan Fazekas, Dr. Mikulds
Rojkovic, Teodor Bujndk, and others were brought by bus from Presov to Hlohovec...all
of these married clergymen knew their sacred duty to personally adhere to their Greek
Catholic faith, remain true to their oath given at their ordinations. But, there were
also those dear women and children. What would become of them? How would
they be able to leave them alone with no help and no money, in misery exposed to
persecution and exploitation of different authorities, secret police and informers? It
was not uncommon that in their concerns for the welfare of their families some
clergymen became, in their hearts and souls, willing to sign the transfer to Orthodoxy.
For with their signatures, they would secure for themselves and their dear families a
future, salary, content life, wellbeing, education, prosperity for their children...A great
majority, however, remained faithful to their Greek Catholic faith and chose a life of
suffering. Let me emphasize that many of them should be thankful for their loyalty
and perseverance not only to God’s grace but also to their dear wives. And they
should thank them until their last days. Their wives encouraged their husbands with
their words of determination to remain faithful to their Greek Catholic faith for them

2 Babjak, I. SI.: Zostali verni. Osudy gréckokatolickych kiiazov. Vol. II. (5-8 part). PreSov: Petra, 2011,
pp- 499-500.
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and their children and endure regardless of imprisonment, persecution, their own
suffering and suffering of their families. God will help us — said the wives — to carry on
without you. He will not abandon us!”**

When talking about the state actions to liquidate the Greek Catholic Church
in Czechoslovakia in 1950, we must rightly mention the suffering and heroism of
bishops Gojdi¢ and Hopko, who were imprisoned by the state authorities. We must
also mention the loyalty of a vast majority of priests, who were forcibly removed
from their parishes and deported with their families to the Czech borderland. Yet,
we must also remember the suffering of the common folks, the faithful who were
left without their shepherds. The Greek Catholic faithful were under a constant
supervision of the state authorities. The spontaneous and massive return of the
faithful to the Orthodox Church did not happen. The Report on the Consolidation
Process in the Orthodox Church in East Slovakia and on the Activities of Unauthorized
Sects in Slovakia, dated 5 May 1955 states: “The faithful adhering to the Orthodox
Faith can be divided into three groups: the first group favours the Orthodox priests
and the faithful go to the Orthodox church (around 50—60%). The second group is
against the Orthodox Church and the faithful go to the Roman Catholic churches
and demand the religious services (baptisms, funerals) from the Roman Catholic
priests. The third group favours neither Orthodox nor Roman Catholic priests. The
faithful perform religious acts on cemeteries, before the crosses or outside the village
(in summer) or in private houses (in winter). The last group is the most undesirable,
since they provide a breeding ground for unauthorized sects and activities of varied
elements hostile to the state.”

The activities of the Greek Catholic Church in Czechoslovakia were resumed
in 1968. The Church began to develop freely, but the process was halted during the
normalisation period after the invasion of the Warsaw Pact troops in August 1968.
The Church’s activities were limited again. The state authority somewhat tolerated
the Greek Catholic Church and only following the changes brought about in 1990,
could the Church be finally liberated.

24 Borza, P.: Likvidacia Greckokatolickej cirkvi v spomienkach Teodora Rojkovica. In: Coranic, J. —
Sturdk, P. — Kopriviidkova, J. (eds.). Cirkev v okovdch totalitného rezimu. Likviddcia Gréckokatolickej
cirkvi v Ceskoslovensku v roku 1950. PreSov : Vydavatel'stvo PU v PreSove 2010, pp. 140-141.
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Decretul 345 din anul 1948
sau despre resortul ideologic al violentei

Daniel Corneliu TUPLEA *

The Decree no.345 of 1948 or about the ideological aspect of violence. In the first
part of the article, we commemorate the courage, determination, heroism, and spirit
of sacrifice of the martyrs of the Greek-Catholic Church who opposed the “structural
violence” implemented by communist tyranny. 2. In the second part of the article,
we attempt to identify the causes of violence from a philosophical perspective. The
nexus between metaphysics and violence provides us with a first clarification of the
phenomenon of violence. It is about the ideological spring of violence. 3. In the third
part of the article, we interpret the historical period opened by the “fall of the Berlin
Wall” as an era of the end of ideological struggles and the beginning of an era of
depotentiation of the ideological spring of violence. 4. In the last part of the article,
we catalog the causes of violence, explain recent outbreaks of violence, and offer a
pragmatic solution aimed at reducing violence.

Keywords: violence, metaphysics, ideology, myth of pure evil, democracy, liberalism.

In istoria europeana Conferinta de la lalta (4—11 Februarie 1945) riméane un
lant cauzal de puncte de cotitura politicd. Romania — alaturi de alte tari ale Europei
de Est — a intrat sub influenta Rusiei comuniste. Astfel, in Europa s-a declansat un
razboi ideologic intre comunismul promovat de Stalin si democratiile liberale din
Occident. Winston Churchill — intr-un discurs din 5 martie 1946 la Fulton (Missouri)
referindu-se la situatia politica a Europei — a folosit o expresie devenita intre timp
populari: ,,0 cortina de fier a coborat peste continentul european”".

,Cortina de fier” este o metaford cu ajutorul cdreia putem descrie situatia
postbelicd a Europei. Expresia tradeaza o separare politica, economica si militara a
Europei. Geografic vorbim de ,,Blocul Estic” (Uniunea Sovieticd, Roméania, Ungaria,
Cehoslovacia, Polonia, Iugoslavia, Albania si Republica Democratd Germana) si
»Blocul Vestic”. ,,Blocul Estic” a adoptat ideologia comunistd dictatd de Uniunea
Sovietica. Blocul occidental (Franta, Republica Federala Germana, Marea Britanie,
Italia etc.) a adoptat ,,ideologia” liberal-capitalista fiind sprijinit in acest demers de
Statele Unite ale Americii. Expresia ,,Cortina de fier” sugereaza o barierd impenetrabila

* Lect. univ. dr., Facultatea de Teologie Greco-Catolicd, Departamentul Oradea, Universitatea Babes-
Bolyai, Cluj-Napoca, Romania; E-mail: tuplea.daniel@ubbcluj.ro
' Eiserner Vorhang | bpb.de
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intre cele doud Blocuri si a devenit simbolul unui obstacol de netrecut. Circulatia
de bunuri, de persoane si schimbul de idei au fost obstructionate.

In Romania, Biserica Greco-Catolica a fost privita de Moscova si de ideologia
comunista ca o platforma ce faciliteaza schimbul de idei, o institutie ce promoveaza
si apara legatura natiunii romane cu Occidentul. Pe scurt: este recunoscut faptul ca
Biserica Greco-Catolica, inca de la infiintare, a luptat pentru drepturile si libertatile
romanilor din Transilvania contribuind la trezirea constiintei nationale a roméanilor
si la recunoasterea natiunii romane. Aceasta recunoastere a permis romanilor din
Transilvania accesul la educatie si o participarea activa la viata politica, economica
si administrativa. Pe de alta parte, Biserica Greco Catolica a luptat pentru recunoasterea
traditiei religioase orientale a roméanilor din Transilvania. Astfel, Biserica Greco
Catolica a contribuit, pe de o parte, la recunoasterea identitatii religioase rasaritene a
romanilor din Transilvania, si, pe de altd parte, la afirmarea valorilor culturale apusene
ca parte integranta a natiunii roméane. Rolul de punte intre Orient si Occident jucat de
Biserica Greco-Catolica in Transilvania a culminat cu punerea in act a Marii Uniri —
1 Decembrie 1918. Acest rol de punte intre Apus si Rasarit a fost privit de guvernul
Petru Groza — instaurat de Partidul Comunist Roméan cu sprijinul Moscovei (6.03.1945) —
ca un pericol la adresa ideologiei comuniste. In consecinta, la data de 1 decembrie
1948 guvernul comunist, condus de Petru Groza, a emis Decretul 358/ 1948,

Acesta decret prevede in articolul 1 desfiintarea prin lege a tuturor formelor de
organizare institutionala ale Biserica Greco-Catolica. In articolul 2 prevede confiscarea
tuturor bunurilor materiale. Repercusiunile acestui decret sunt ireparabile. Scoaterea
in afara legii a unei institutii religioase vivace care a contribuit in mod decisiv la
conturarea identitatii nationale a romanilor din Transilvania si la intregirea neamului
romanesc a condus implicit la anihilarea unei parti a sufletului natiunii romane.
Apoi, confiscarea bunurilor Bisericii Greco Catolice a destructurat de jure esenta
de organizare a societdtii moderne ce se intemeiaza pe dreptul la proprietate.

Astézi, la 75 de ani de la emiterea decretului 358 avem prilejul si datoria de
a comemora curajul, determinarea, eroismul si spiritul de sacrificiu al martirilor
Bisericii Greco-Catolice care s-au opus ,,violentei structurale” pusa in opera de
tirania comunista. Confruntdndu-ne cu efectele dramatice ale acestui decret (represiuni,
persecutii, incarcerari) ne punem din nou o intrebare legitima: de ce uni oameni pot
rini, tortura si ucide alti oameni? Existd o retetd comuna pentru violenta? In acest
articol ne propunem sa punem in evidenta radacinile violentei.

%
Ca natura umana este, In principiu, inclinatd spre bine si mai putin spre

violenta este o ipoteza filozofica optimistd si, in mod evident, o supozitie contrazisa
de fapte. Chiar daca generalmente putem sustine faptul cd majoritatea oamenilor

% https://legislatie just.ro/Public/DetaliiDocumentAfis/2287, accesat 19.09.2023.
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sunt Tmpotriva violentei si cd o0 mana de psihopati sunt cauza raului si a unui numar
mare de victime, aceastd constatare generald nu ne ofera un temei teoretic care sa
explice in mod satisfacator fenomenul violentei. Este filozofia in masurd sa elucideze
problema violentei?

Filozofia contemporana a cautat sa reafirme demnitatea discursului filozofic
tematizand legatura dintre metafizica si violenta. Critica violentei a coincis cu o critica
a modului de gandire metafizic. Sfarsitul metafizicii ar fi de dorit sa coincida cu
sfarsitul violentei. Daca analizam opera scrisa de Martin Heidegger in 1927 Sein und
Zeit® putem identifica cu usurinta legitura dintre metafizica si violent. Pe scurt, in
aceasta opera Heidegger incearca sa evalueze sensul fiintei aga cum apare el elaborat
in traditia filozofica occidentald. In acest demers, descoperirea diferentei ontologice
dintre fiintd (Sein) si fiintare (Seiendem) a jucat un rol hotarator. Filozoful din
MeBkirch a descoperit o opozitie fundamentald intre actiunea de a fi derivata din
verbul infinitiv a fi si o realitate determinata (fiintarea). Ceea ce este (Seiendem)
este o realitate inferioara pentru ca nu face altceva decat sa participe la actul de a fi
(Sein). Conceptul de fiintd asa cum apare el elaborat de filozofi — inca de la debutul
gandirii occidentale — si ulterior consolidat in traditia metafizicii occidentale s-a
oprit la perspectiva lui ,,ceea ce este”.

Aceastd interpretate a fiintei privita ca ceea ce este prezent (anwesend sein —
Anwesenheit) a condus pe de o parte, la dezvoltarea stiintelor pozitive si, pe de altd
parte, la revolutia industriald. Doar ca, din perspectiva stiintelor pozitive fiinta este
doar obiectul constatat, identificat, masurat si manipulat de stiintd si ulterior exploatat
de cunoasterea tehnicd. in conceptia lui Heidegger aceasti abordare cu privire la
fiinta trebuie revizuita, nu pentru ca este falsd sau gresitd, ci pentru ca nu tine cont
de existenta omului (Dasein) in sens propriu. Aceasta interpretare privilegiata a
fiintei propusd de rationalismul metafizic si care 1si atinge maturitatea in epoca
dominata de stiinta si de tehnica este solidara cu un tip de societate umana ce se
indreapta catre o rationalizare totald a tuturor fenomenelor vietii. Iata riscul acestei
interpretari privilegiate a fiintei ce, dacd nu este examinata In mod critica, va reduce
inclusiv fiinta umand la un produs: masurabil, manipulabil si, de ce nu, anihilabil.
Incercirile lui Heidegger ulterioare operei Sein und Zeit de a depasi metafizica au
un caracter etic si pun in evidentd legitura dintre gandirea metafizica si problema
violentei. Am putea afirma ca la temeiul fenomenului violentei se afla gandirea
metafizicd devenitd in prezent gandire stiintifica.

Astfel, depasirea gandirii metafizice ar coincide cu diminuarea violentei.
Demersul lui Heidegger de a depasi metafizica este unul etic, cu toate acestea, in
incercarea sa de a rosti un discurs despre fiinta situat dincolo de limbajul metafizicii
rationaliste este greu de urmarit, de inteles si de urmat. Heidegger, ménat de aceasta

3 Cf Heidegger Martin, Fiintd si timp, Ed. Humanitas, Bucuresti 2002.
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nevoie eticd de depdsire a metafizicii foloseste un limbaj poetic si uneori abstrus.
Aceasta strada pare una fara iesire.

Filozoful Theodor Adorno, fondatorul renumitei ,,Scoli de la Frankfurt”, ne
spune ca ceea ce s-a intdmplat la Auschwitz reprezinta un spectacol deplorabil in care
este vizibila conexiunea dintre metafizica si violentd. Plecand de la acest eveniment
istoric putem identifica ,,dispretul pe care metafizica 1l marturiseste pentru tranzitoriu,
trup, individ in singularitatea sa specifica si accidentala™. Aceasta gandire , pregiteste,
in mod obiectiv, dincolo de orice intentie a filosofilor exterminarea unor mase mari
de oameni in numele unei teorie™. Ci indivizii nu duc lipsi de motive pentru a pune
in practicd violenta este un lucru istoric verificat si cunoscut. Totusi, adevaratul
pericol apare atunci cand egoismul individual este impartasit de o comunitate sau o
natiune care practica violenta in numele unei teorii. latd de ce metafizica trebuie
abandonata.

Un critic neobosit al metafizicii a fost Friedrich Nietzsche. El a fost un
»dusman” declarat al platonismului. Platon — de la care se revendica platonismul —
a incercat sa rezolve conflictul dintre aparenta si realitate. In acest demers Platon a
descoperit o lume suprasensibild, metafizica, o lume a ideilor, o lume eterna si
imuabila ce se deosebeste de lumea sensibild supusa deveniri, coruptibila si pieritoare.
Lumea suprasensibild (metafizicd) contine ratiunea si scopul lumii sensibile®. Conform
lui Nietzsche gandirea metafizica (platonismul) isi gaseste propria ratiune de a fi
sau propriul temei in momentul 1n care géseste ,,0 lume adevarata”. Aceasta ,,lume
adevaratd” are rolul de a garanta siguranta intr-o lume nesigura, de a conferi certi-
tudine unei lumi aparente si plind de incertitudine.

In Amurgul idolilor’” Nietzsche ne prezinta evolutia ,,lumii adevirate” identi-
ficata la inceput cu lumea ideilor (Platon) si mai tarziu cu raiul crestin (crestinismul).
Un pas ulterior in acest proces este facut de filozoful Immanuel Kant. Pentru Inte-
meietorul criticismului aceasta ,,lume adevaratd” devine inaccesibild, nedemonstrabila
dar si numai inchipuitd o mangaiere, o indatorire, un imperativ. Pozitivistii declara
»lumea adevaratd” o lume incognoscibild. Iar necunoscutul nu poate intemeia nimic.
Nietzsche in aceastd scurta istoria a metafizicii (platonismului) propune lichidarea
lumii adevarate. Asistdm astfel nu doar la sfarsitul metafizicii ci si la sfarsitul unei
epoci istorice caracterizatd de nevoia de a ancora existenta ntr-o ,,lume adevarata”.
Doar c4, odata lichidata ,,lumea adevarata” este lichidata si sfera valorilor garantata
de aceastd ,,lume adeviaratd” (suprasensibilul, raiul crestin, imperativul categoric).
In ce anume ar trebui si mai creadd omul (daci valorile sunt devalorizate ca urmare
a lipsei de temei)? Nu se inaugureaza o epoca a luptei si a conflictului in care cei

Vattimo Gianni, Della Realta. Fini della filozofia, Ed. Garzanti, Milano 2012, 152.

Vattimo Gianni, Della Realta. 152.

Cf. Platon, Republica, Editura stiintifica si enciclopedica (opere V), Bucuresti 1986.

Nietzsche Friedrich, Gétzen-Dédmmerung, Ed. D.T.V. — de Gruyter, Miinchen 1999, KSA 6 (Kritische
Studienausgabe — Herausgegeben von Giorgio Colli und Mazzino Montinari), p. 80-81.
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slabi vor pieri? O lume fara valori nu poate fi decat o lume stapanita de violenta.
In secolul al XIX-lea Nietsche s-a trezit intr-o epoci caracterizata de schimbari
economice, politice si sociale profunde. O epoca in care vechile valori generatoare
de stabilitate ca de exemplu credinta in Dumnezeul si certitudinile morale au intrat
in crizd. Conform lui Nietzsche ,,lumea adevaratd” (metafizicd) nu mai are forta de
a determina credinta si valorile oamenilor. Totusi, pentru a evita anarhia si violenta
este nevoie de valori noi? Principiul care sta la baza noilor seturi de valori nu mai
este lumea suprasensibild ci, conform filozofiei lui Friedrich Nietzsche, ,,vointa de
putere”.

Vointa este un nou termen care inlocuieste gratia divina si lumea metafizica.
»Der Wille zur Macht” este o forta interioara care are rolul de a-1 proteja pe om nou
(omul care se trezeste intr-o epoca in care valorile supreme sunt devalorizate) de
lipsa de sens. Vointa de putere nu este un act de exercitare subiectiva a puterii ci un
nou temei filozofic ce determina setul de valori al omului ,,nou” (Ubermensch).
Vointa de putere nu Inseamna altceva decét acea forta interioard de autodepasire,
de mentinere si imbunatatire a propriei conditii. Un termen modern al acestui concept
filozofic de ,,vointa de putere “este autocontrolul oferit de ,,puterea vointei” (pus in
dezbatere de psihologi). Esecul autocontrolului ne conduce cétre alcoolism, Tmpru-
muturi inutile, stil de viatad nesanatos si nu in ultimul rand spre exercitarea impulsiva
a violenta.

Gianni Vattimo®, un cunoscitor fin al filozofiei lui Nietzsche, ne spune ca
»Vointa de putere” nu trebuie interpretatad in sensul unei filozofii a luptei si a vio-
lentei fizice. Acest tip de violenta este incorsetat in structura interpretativa a unei
,»lumi adevarate” justificata metafizic in care un individ, un grup sau o natiune este
in posesia unui adevar ,,absolut” ce trebuie sa triumfe indiferent de costuri. Gandirea
slaba, intemeiata de filozoful italian Gianni Vattimo, considera ,,devalorizarea valorilor
supreme”, in primul rand, ca pe o promovare a relatiilor umane non violente. Violenta
apare ca tacere a celuilalt sau atunci cand principiile absolute si incontestabile ingheata
sau reduc la tacere intrebarile. ,,Violenta se exercitad Intotdeauna pe baza unor afirmatii
absolute. Numeroasele forme de violenta privatd apar atunci cand propria dorinta,
avantajele, preferinta este asumata ca absoluta. Mult mai grave sunt atrocitatile auto-
ritatilor politice care, in numele unor pretinse valori absolute justificd o violenta
mult mai mare.””

Legatura dintre metafizicd si violenta tematizatd de un numar important de
filozofi (Friedrich Nietzsche, Martin Heidegger, Theodor Adorno, Emmanuel Levinas
sau Gianni Vattimo) are ca scop primar recuperarea ,,demnitatii” discursului filozofic
intr-o epoca dominatd de paradigma cunoasterii stiintifice. In acest demers filozofii

8 Cf. Vattimo Gianni, Subiectul si masca: Nietzsche si problema eliberdrii, Ed. Pontica, Constanta
2001.
° Vattimo Gianni, Della Realta: Fini della filozofia, Ed. Garzanti, Milano 2012, 136.
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pomeniti anterior incearcd sa recupereze demnitatea discursului filozofic si sa evite
ca filozofia sa devind o disciplind auxiliara a stiintelor pozitive (epistemologie, logica,
analizd lingvisticd). In acelasi timp, ei ne ajuti si devenim constienti de riscurile
oferite de progresul cunoasterii (astizi a devenit o moda sa vorbim de riscurile inteli-
gentei artificiale sau de pericolul utilizarii armelor nucleare), de pericolul reducerii
fenomenelor vietii la principiul metafizic al cauzalitatii facandu-ne atenti la valoarea
intrinseca si inestimabild a persoanei umane. Nexul dintre metafizica si violenta ne-
a ajutat s identificam o cauza primara a violentei. Ne referim la cauza ideologica a
violentei Intemeiata metafizic. Daca vrem sa elabordm un catalog sumar al cauzelor
violentei (dorinta de razbunare, sadismul sau violenta practica-instrumentald) vom
descoperi ci violenta cauzata de motive ideologice este, de departe, cea mai importanta.

*

Céderea Zidului Berlinului a insemnat pentru Europa de Est sfarsitul dicta-
turilor comuniste. Noi, cei din Europa de Est, am devenit constienti ca suntem actorii
unui eveniment unic ce marcheaza sfarsitul unei epoci caracterizata de teama, teroare
si violentd. O violenta practicata si justificatd in numele unei teorii a binelui suprem
(ideologia comunistd). Sfarsitul comunismului in Europa de Est a condus la sfarsitul
»~razboiului rece”. Acest eveniment — tipic european — a fost interpretat de filozofi,
istorici si politologi ca fiind un simbol al sfarsitului unei epoci istorice dominatd de
lupta ideologica. Politologul Francis Fukuyama a anticipat in vara anului 1989, in
celebrul sau eseu ,,The end of hystori?”'", sfarsitul comunismului. Fukuyama a adoptat
termenul de ,,istorie” in sens marxist-hegelian. O istorie 1n care ratiunea, in mod
progresiv ajunge sa descopere si sa Tmplineasca sensul istoriei; o dezvoltare graduala
(modernizare) a institutiilor umane. Sensul istoriei nu este altceva decat manifestarea
progresiva — in istoria umana — a ratiunii intr-o dinamica dialecticd, in care idealul
devine realitate institutionalizatad. Conform cugetarilor lui Karl Marx sfarsitul istoriei
ar coincide cu realizarea utopiei comuniste. Fukuyama a analizat situatia economico-
politica globala si a aplicat istoriei o versiune simplificatd a filozofiei lui Hegel
elaborata de Alexander Koyeve''. Filozoful francez de origine rusa interpretand
Fenomenologia spiritului scrisa in 1807 de Hegel a popularizat ideea ca ,,In realitate,
istoria se incheiase In mod concret odata cu Revolutia franceza, odata cu universali-
zarea idealurilor de libertate si egalitate™'?.

Fukuyama anticipand sfarsitul comunismului, credea c¢d dupa caderea ,,Cortinei
de fier” nu va mai existd o provocare serioasa la adresa democratiilor liberale si,

' Fukuyama Francis, ,,The end of history?”, in National Interest 16, vara 1989, pp. 3—18. Plecand de
la premisele acestui articol, autorul a scris renumitul bestseller aparut in 1992 cu titlul Sfarsitul
istoriei §i ultimul om.

" Kojeve Alexandre, Introducere in filozofia lui Hegel, Ed. Tact, Cluj-Napoca 2018.

12 Fukuyama Francis-Fasting Mathilde, Dupd sfértitul istoriei. Un dialog despre ultimii 30 de ani, Ed.
Corint, Bucuresti 2023. P. 104.
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prin urmare, am putea vorbi chiar de un punct final al istoriei. Victoria este a statului
de drept. Putem vorbi de o victorie a democratiilor liberale si a economiei de piata.
Democratiile occidentale sunt realizarile cele mai de pret ale istoriei si reprezinta
destinul implacabil al omenirii. Omenirea, odata ,,contaminata” cu idealurile de
libertate, solidaritate si egalitatea, chiar daca va fi nevoitd sa treacd prin chinurile
facerii (de modernizare a statului si a institutiilor) va adopta principiile democratiilor
liberale (stat de drept; separarea puterilor — executiva, legislativa si judiciara — si
controlul reciproc al acestora pentru evitarea abuzului de putere; garantarea liber-
tatilor individuale si alegeri libere). Adoptarea acestor principii, in intreaga lume, va
contribui, in mod decisiv, la cresterea bunastarii generale si la reducerea violentei.

In cartea Lumina frantd" autorii Ivan Krastev si Stefen Holmes incearca si
explice de ce transformarile din tarile Europei de Est au condus catre o repudiere a
liberalismului (volumul a fost publicat in anul 2019). In aceasti cercetare se pleaci
de la premisa ca: ,,Sfdrsitul istoriei” sau victoria democratiilor liberale s-a dovedit a
fi, in perimetrul Europei de Est, debutul unei epoci a imitatiei. Autorii ne spun ca
locul unde capitalismul si comunismul s-au confruntat cindva a devenit dupa 1989
spatiul unei noi perechi de contrarii intre liberali si ,,imitatori dezamagiti ai libera-
lismului” care au devenit populisti autoritari. Francis Fukuyama crede ca ,,Ivan
Krastev si Steve Holmes au o teza foarte interesantd, care s-ar putea dovedi chiar cea
corecta. Liberalismul, spre deosebire de democratie, nu a prins niciodatd radacini
adanci in Europa Risariteana. In Polonia a existat o elitd initiald foarte proeuropeani
si prooccidentald. Elita aceasta a dominat scena politica n primul deceniu dupa
caderea Zidului, dar au existat si forte populiste care nu au acceptat niciodatd cu
adevarat componenta liberala a democratiei liberale. Voiau alegeri democratice si
domnia majoritatii, insd nu acceptau idea ca o societate moderna trebuie sa tolereze
diversitatea si sa respecte statul de drept”'*.

De ce nu a prins liberalismul radacini puternice in Europa Rasariteana? Cauza
acestei ariditati este una de ordin cultural si se refera la deficitul de capital social.
Normele civice au rolul de a consolida capitalul social. Ne referim la respectarea
legilor, a regulamentelor, la plata taxelor si impozitelor si la ajutorarea celor in
nevoie. Vorbim de un respect reciproc intre individ si corpul social, Intre institutiile
statului modern si beneficiarii directi, ce se coaguleaza spontan si voluntar in
realizarea interesului individual si colectiv. in Europa Rasariteana, comunismul a
creat un capital social bazat pe teami, nu pe incredere reciproci. in comunism
interactiunile oamenilor cu institutiile nu s-a desfasurat intr-o maniera spontana si
liberd, ci au fost mai degraba rezultatul unor constrangeri cu caracter punitiv. lata

13 Krastev Ivan — Holmes Stefen, Lumina frdntd. De ce pierde Occidentul lupta pentru democratie,
Ed. Comunicare.ro, Bucuresti 2021.

14 Fukuyama Francis-Fasting Mathilde, Dupa sfartitul istoriei. Un dialog despre ultimii 30 de ani, Ed.
Corint, Bucuresti 2023, p. 23.
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de ce in Europa de Est, dupa cdderea comunismului, toate institutiile (cu exceptia
Bisericii si a Armatei si aici ma refer la Roméania) au fost privite cu neincredere.
Evident ca suspiciunea si neincrederea nu ajutd la consolidarea capitalului social
(bunului cel mai de pret intr-o democratie). Aceasta neincredere fatd de institutii
imperecheata cu ideologia neoliberala (care minimalizeaza rolul statului In economie)
a condus catre o discreditare a liberalismului insusi. Steven Pinker ne spune cé in
drumul care conduce catre prosperitate, capitalul social al unei tari este mai important
decat resursele naturale". Pe de alta parte, lipsa prosperitatii generalizate si un nivel
ridicat al inechitatilor economice sunt factori de risc care pot favoriza, iIn democratiile
emergente, ascensiunea liderilor autocrati. Rusia este un exemplu in acest sens.

*

Vladimir Putin, intr-un interviu acordat jurnalistilor de la Financial Times la
Moscova (27.06.2019), a criticat sistemul de valori europene, a ldudat ascensiunea
populismul din Europa si din Statele Unite ale Americii si a declarat, in mod retoric, ca:
,liberalismul a devenit obsolet”'®.

Dacé combindm psihologia cu istoria sau narcisismul cu nationalismul obtinem
un fenomen nou pe care politologii 1l numesc resentiment: ,,convingerea ca nati-
unea sau civilizatia unuia are un drept istoric la maretie in pofida statutului sau
inferior, care nu se poate explica decat prin riutatea unui dusman intern sau extern”'’.
Cercetatorilor scenei contemporane nu le-a scapat ca ,,Rusia si lumea islamica
nutresc resentimente legate de nemeritata lor lipsa de maretie si ca aceste emotii
sunt amenintari ale pacii imposibil de neglijat”'®. Din pacate, astizi constatim cu
amadraciune ca amenintdrile nu au ramas simple amenintari.

»HInterventia speciald” a lui Vladimir Putin in Ucraina ne obliga sa ne intoar-
cem din nou privirea asupra radacinilor violentei. Este notoriu faptul ca psihopatii
si indivizii violenti sunt narcisisti. Au o pérere excelentd despre ei, ce, evident, nu
concorda cu realizarile lor. Conducétorii politici narcisisti cu inclinatii violente pot
produce extrem de multe daune. Cocteilul dintre narcisism si nationalismul genereaza,
dupa cum am amintit deja, resentimentul. Iar resentimentul care starneste emotii de
dominatie frustrate, ce Intdresc nevoia de afirmare si de recunoastere a suprematiei,
conduc la declansarea rizboaielor si a genocidelor. Roy Baumeister,”” in cartea sa
despre originea raului, descrie patru cauze ale aparitiei violentei: 1.Dorintele materiale.
2. Egotismul si razbunarea 3. Idealismul. 4. Sadismul.

Lupta pentru dominatie si dorinta de recunoastere a suprematie fata de rivali —
practicate de Vladimir Putin — pot fi Incadrate in ce-a de-a doua categorie a violentei

' Pinker Steven, Ingerii mai buni ai naturii noastre, Ed. Publica, Bucuresti 2019, p. 629.

'® Vladimir Putin says liberalism has ‘become obsolete’ (ft.com)

'7 Pinker Steven, Ingerii mai buni ai naturii noastre, Ed. Publica, Bucuresti 2019, p. 610.

'8 Pinker Steven, Ingerii mai buni ai naturii noastre, Ed. Publica, Bucuresti 2019, p. 610.

1 Baumeister F. Roy, Vom Bésen. Warum es menschliche Grausamkeit gibt, Verlag Hans Huber, Bem 2013.
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din catalogul lui Baumeister. Dar oare la ce ne-ar putea ajuta aceasta incadrare
specificd a violentei? Pe scurt: cocteilul dintre narcisism si nationalism generator
de resentimente a ,,produs” istoric vorbind holocaustului (Hitler) si gulagul (Stalin).
Astdzi, acest amestec nociv — intre narcisism si nationalism imperecheat cu noile
cuceriri stiintifice — poate ,,declansa” sfarsitul umanitatii.

Chiar daca luptele pentru dominatie dupad cum afirma Steven Pinker ,,nu au
nicio miza tangibild, se numara printre cele mai ucigatoare forme de conflict intre
oameni””’. Chestiunea violentei si problema riului trebuie privite in sens realist si
nu moralizator. Ce Inseamna acest lucru? Ca trebuie sa ne eliberam de prejudecata
ca raufacatorul este inamicul binelui. Dihotomia de tip maniheist dintre aparatorii
binelui (Occidentul) si reprezentantii raului (Rusia, China, Coreea de Nord si Iranul)
nu ne ajuta la clarificarea cauzei violentei.

Hannah Arendt in renumita sa carte Eichmann la lerusalim. Raport asupra
banalitdtii raului** a incercat sa explice atrocititile regimului nazist. ,Banalitatea
raului” din titlu ne sugereaza ideea ca atrocitatile savarsite de regimul nazist nu au
fost facute de monstri sau de psihopati, ci de oameni obisnuiti. Atrocitatile au fost
posibile pentru cd oamenii au renuntat s mai gandeasca independent urmand
»~multimea” si conformandu-se ordinelor date de superiori (Cazul Adolf Eichmann).
Steven Pinker ne spune cd Hannah Arend a anticipat ,,deconstructia mitului raului
pur”. Ce ne spune acest mit al raului pur? Mitul raului pur este o naratiune care
incearca sa explice fenomenul raului. Naratiunea prezinta raul ca pe o caracteristica
absoluta si neschimbatoare a anumitor indivizi sau grupuri de indivizi. Povestea de
legitimare a raului pur ne spune ca existd oameni sau fiinte (diavolul) ce sunt prin
propria lor natura rele, dincolo de orice motivatie, intelegere sau justificare. Textele
religioase (diavolul si demonii), literatura, filmele artistice (Darth Vader, Joker,
Sauron) si jocurile video abunda in prezentarea raului pur. Din perspectiva practica,
mitul raului pur a slujit adeseori la escaladarea conflictelor si la legitimarea violentei.

Noile cercetari in domeniul psihologiei sociale si In special contributiile
aduse de Roy Baumeister au demontat perspectiva ,,mitului raului pur”. Steven
Pinker interpretandu-1 pe Baumeister ne spune ca ,,raul este comis, in realitate de
oameni care sunt in cea mai mare parte niste indivizi obisnuiti, care reactioneaza
fatd de circumstante, inclusiv fatd de provocarile victimei, In modalitati pe care ei
le considera rationale si juste”*. Ar trebui si ne ingrijoreze faptul ci riul sivarsit
de oameni Tmpotriva propriilor semeni provine din motive care se gasesc in fiecare
persoand normald? Identificarea motivelor care stau la temeiul violentei sunt un
prim pas in elucidarea fenomenului violentei oferindu-ne totodata si instrumentele
reducerii violentei.

20 pinker Steven, Ingerii mai buni ai naturii noastre, Ed. Publica, Bucuresti 2019, p. 600.
2 Arendt Hannah, Eichmann la Jerusalim, Ed. Humanitas, Bucuresti 2008.
22 Pinker Steven, Ingerii mai buni ai naturii noastre, Ed. Publica, Bucuresti 2019, p. 579.
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Steven Pinker®, urméand schema propusi de Roy Baumeister, identifici cinci
categorii sau cauze ale violentei. 1. Violenta practica (instrumentald). Nu este altceva
decat apelarea la violenta pentru a atinge anumite scopuri (Imbogatire, satisfactia
dorintelor sexuale, ambitia). 2. A doua radacina a violentei este dominatia (recunoas-
terea si conservarea statutului de lider). Testosteronul (agresiunea intra-masculind)
joacd un rol hotarator. 3. Dorinta de razbunare este a treia cauza a violentei. 4. A
patra cauza a violentei este sadismul (placerea bolndvicioasa de a-i chinui pe altii).
5. Ultima dar si cea mai importanta cauza a violentei este ideologia.

Stiintele practic (etica, politicd, psihologia sociald) ne ajuta sa intelegem si sa
explicim fenomenul violentei oferindu-ne totodata instrumentele necesare diminuarii
acestuia. Un prim instrument ce permite reducerea violentei este moralitatea. Principiul
umanitatii este primul raspuns practic la problema violentei. A doua formulare a
imperativului categoric propus de Immanuel Kant oferd, pe de o parte recunoaste
valoarea intrinseca a persoanei umane $i metoda prin care actiunea umana poate
realiza acest obiectiv: ,,Actioneaza in asa fel incat sd folosesti umanitatea atdt in
persoana ta, cat si in persoana tuturor celorlalti in orice moment ca scop, niciodata
ca mijloc™®. Tatd formularea actiunii morale dezinteresate si cu o valoare absoluti
care ingradeste violenta pradalnica.

A doua cauza a violentei este mult mai greu de stipanit. Dominatia acopera
o paletd larga de violente printre care se numara: omuciderile, rdzboaiele si geno-
cidele. Acest tip de violentd este greu de stapanit pentru ca de multe ori resortul ce
declanseaza actul violent este banal (insultd) sau abstract (superioritate nationald).
Resorturile acestui tip de violentd sunt Inscrise in biologia noastra. Din pacate
»interventia speciald” a lui Vladimir Putin ne arata ca progresul, tavalugul civiliza-
tional si normele si acordurile internationale pot doar descuraja, dar nu pot elimina
acest tip de violenta. Statul de drept poate tine in frau violenta declansatd de actele
de razbunare, dar nu poate elimina terorismul.

Cel mai periculos element al sadismului este dezumanizarea care permite
dezactivarea empatiei si tratarea fiintei umane ca pe un obiect. Atrocitatile tortio-
narilor din regimul comunist (spre exemplu inchisoarea de la Sighetul Marmatiei)
nu ar fi fost posibile fard o dezumanizare prealabild a victimelor.

Daca initial o ideologie reprezinta un corp de idei ce reflecta aspiratiile si
interesele unui grup social, fiind un mijloc pentru atingere unui scop, pe parcurs se
poate transforma intr-o viziune unica si singura conceptie adevarata despre lume.
Adevarul suprem este, de obicei, In posesia unui lider sau al unui ,,comitet de
partid”, si trebuie impus cu toate mijloacele disponibile, inclusiv prin violenta. lata
a cincea cauza a violentei. ,,Jdeologia a inspirat multe dintre cele mai rele lucruri pe
care oamenii le-au savarsit vreodata unii impotriva altora. Printre acestea se numara

2 Pinker Steven, Ingerii mai buni ai naturii noastre, Ed. Publica, Bucuresti 2019, 592-593.
24 Kant Immanuel, Intemeierea metafizicii moravurilor, Ed. Humanitas, Bucuresti 2007.
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Cruciadele, razboaiele religioase din Europa, razboaiele revolutionare franceze si
cele napoleoniene, razboaiele civile din Rusia si din China, razboiul din Vietnam,
Holocaustul si genocidurile comandate de Stalin, Mao si Pol Pot™®. Intoleranta,
fanatismul sau discriminarea au toate un resort ideologic. Totusi, glorificarea sau
justificarea violentei ca mijloc pentru impunerea unei viziuni asupra lumii este si
ramane resortul ideologic care a produs, si produce in continuare (conflictul Ruso-
Ucrainian, conflictul din Orientul Apropiat), un numar considerabil de victime.

Violenta ideologica conform lui Pinker nu este de naturd psihologica ci mai
degraba de natura epidemiologica. Natura umana odata contaminatd cu o ideologie
toxica ( credinte imorale si absurde ca de exemplu superioritatea rasiald) activeaza
acele motivatii (violentd pradalnica, egotism, rizbunare, sadism) care ne Tndeamna
spre violentd. Cei cinci ,,demoni launtrici” de care vorbeste Pinker trebuie intelesi
pentru a ne putea ,,desprinde” de gustul violentei. Ideologia, fiind rezultatul capacitatii
noastre cognitive ce ne transforma in fiinte inteligente, nu are leac. Ideologia este
resortul care ne ajutd sd privim dincolo de nevoile noastre biologice (De ce zebrele
nu fac greva foamei? Pentru un motiv simplu, nu adera la idei abstracte). Cu toate
acestea, respectul oamenilor pentru ideile abstracte este legat de o recompensa mai
mare n viitor. Ideologiile toxice promit, fara exceptie, un viitor maret. Totusi, exista
un vaccin care ne poate feri de epidemia ideologiilor toxice. O piata libera a ideilor
in care un om nu este condamnat pentru sustinerea unor convingeri dizidente.
Dincolo de beneficiile economice si de respectul pentru demnitatea umana forma
de guvernare democratica dublatd de principiile liberale clasice este o modalitate
de a controla violenta si de a permite diferitelor populatii si coexiste pasnic.*®

%5 Pinker Steven, Ingerii mai buni ai naturii noastre, Ed. Publica, Bucuresti 2019, 646.
26 Cf. Fukuyama Francis, I/ liberalismo e i suoi oppositori, Ed. UTET, Milano 2022, p. 18.
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Un timido tentativo di liquidare
la Chiesa greco-cattolica ungherese
nei primi anni della dittatura comunista

Tamas VEGHSEO"

A timid attempt to liquidate the Hungarian Greek-Catholic Church in the first
years of the Communist dictatorship. After the Second World War, the Hungarian
Communist Party, led by Secretary general Matyas Rakosi and supported by the Red
Army, came to power, liquidating all political parties, rivals and allies, one after the
other. As the Catholic Church, which exerted an influence considerable influence on
Hungarian society, opposed the aspirations of the Communist Party, the state began
a ruthless fight against the Church. One of the important goals of the persecution was
to make relations between the Hungarian Catholic Church and the Holy See impossible.
The communists classified the Holy See as ‘the hostile West’ and tried to eliminate
its influence on the fate of the Hungarian Catholic Church. In this context, the
Hungarian Greek Catholic Church was also targeted in the summer of 1948. The
ongoing persecutions in the Ukraine, Transcarpathia, Czechoslovakia and Romania
served as a model for the communists in Budapest.

In my short study I would like to show how the Hungarian communist state tried to
liquidate the Greek-Catholic Church, what concrete steps were taken to achieve this
goal and why these steps proved insufficient.

Keywords: Hungarian Greek-Catholic Church, Persecuted Church, Church and State,
Soviet Church Policy

E noto che dopo la Seconda guerra mondiale, le autorita sovietiche e i

comunisti saliti al potere nei Paesi conquistati dall’Armata Rossa hanno sferrato
un attacco frontale alle Chiese greco-cattoliche. Di conseguenza, le Chiese greco-
cattoliche provenienti dalle unioni di Brest, Uzhhorod e Alba Iulia furono liquidate
tra il 1946 e il 1950. Solo la Chiesa greco-cattolica ungherese sfuggi a questo destino.
Tuttavia, questo non significa, che non si sia cercato di applicare in Ungheria lo
scenario seguito dai comunisti in Ucraina, Transcarpazia, Cecoslovacchia e Romania.
Nel mio breve contributo vorrei descrivere brevemente gli eventi che, nel complesso,
possono essere descritti come un timido tentativo di liquidare la Chiesa greco-cattolica
ungherese.

* Senior Researcher, ‘Greek Catholic Heritage’ Research Group of the Hungarian Academy of Sciences
and the St Athanasius Institute, Nyiregyhaza.
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Nell’estate del 1948 cominciarono ad apparire i primi segnali che il governo
comunista stava pianificando un attacco contro i greco-cattolici. Il p. Bertalan Dudas,
monaco basiliano e fratello di Miklés Dudas, vescovo di Hajdtidorog, ne parla due
volte in una dettagliata relazione alla Santa Sede del 15 luglio 1948". In primo luogo,
p. Bertalan Dudas cita le parole di Jozsef Darvas, ministro comunista per il culto e
per la pubblica istruzione, che visitando il santuario di Mariapdcs, disse personalmente
al padre Bertalan Dudas che i greco-cattolici erano il problema piu grande per i
comunisti’. Il secondo riferimento ¢ formulato come segue: «gli scismatici si
muovono pure»’. P. Bertalan riferisce che il Patriarca di Mosca ha consacrato
vescovo un sacerdote ortodosso di nome Jénos Varji®, per condurre le parrocchie
ortodosse senza gerarchia nella Chiesa ortodossa russa. Bertalan Dudés era anche a
conoscenza del fatto che il vescovo Nestor di Mukachevo era stato a Budapest poche
settimane prima, negoziando con il governo a nome del Patriarca per rafforzare la
Chiesa ortodossa ungherese. Conclude dicendo che si teme che Varju e i suoi
collaboratori passino presto all’azione. Non si sa con quali mezzi: denaro, inganno
o0 violenza.

Le informazioni di Bertalan Dudéas non sono del tutto esatte, poiché Varju
alla fine non ¢ stato consacrato vescovo, ma riflettono fedelmente la situazione.
Anche le parole citate del ministro Darvas confermano che il Partito Comunista e il
governo erano interessati alla questione greco-cattolica e cercavano una soluzione a
loro favorevole. La soluzione che sembrava piu favorevole nell’estate del 1948 fu
riassunta in una nota’ del Ministero degli Esteri:

«L’influenza del Vaticano sul piano politico non si manifesta solo attraverso la Chiesa
cattolica, ma anche naturalmente attraverso la Chiesa greco-cattolica. Se in Ungheria
dovesse nascere una Chiesa ortodossa ungherese forte, essa potrebbe agire come
ariete contro la Chiesa greco-cattolica e rendere possibile la proposta di un ritorno
della Chiesa greco-cattolica all’ovile della Chiesa ortodossa, cioé lo scioglimento
dell’unione con la Chiesa cattolica. Il precedente é il Sinodo di Lemberg della Chiesa
greco-cattolica, tenutosi dall’8 al 10 marzo 1946, che decise di separare la Chiesa
greco-cattolica dalla Chiesa cattolica e di unirla alla Chiesa ortodossa russa. Una
campagna simile é in corso in Polonia e nella regione di Transcarpazia, ora parte

Relazione del provinciale basiliano Bertalan Dudas alla Santa Sede, Roma, 15 luglio 1948, pubblicata:
Véghsed, Tamas: Forrdsok a magyar gordgkatolikusok torténetéhez, vol. 6.: 1938—1972, (Collectanea
Athanasiana, 11/4/6), Nyiregyhaza, 2022. (in seguito: Forrasok, 11/4/6), pp. 550-556.

2 Tbidem, 551.

> Ibidem, 555.

Varju era originariamente di rito latino. Studio per diventare sacerdote cattolico presso il seminario
di Esztergom, ma non fu ordinato sacerdote. Lavord come insegnante di religione cattolica a Budapest
e in seguito si converti alla Chiesa ortodossa. E stato ordinato sacerdote ortodosso a Zagabria. E stato
membro del Partito Comunista Ungherese, dal quale ¢ stato espulso nel 1954.

Una nota del Ministero degli Affari Esteri ungherese sulla liquidazione della Chiesa greco-cattolica
e il suo assorbimento nella Chiesa ortodossa ungherese da istituire, Budapest, 27 agosto 1948.,
Forrasok, 11/4/6, 556-557.
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dell’Unione Sovietica. Questi obiettivi sono alla base delle recenti mosse di politica
ecclesiastica in Romania. E assolutamente necessario che il governo sostenga le
chiese che hanno un capo supremo all’interno del Paese o nell’Unione Sovietica
amica contro le chiese controllate dai nemici occidentaliy.

Pertanto, la soppressione della Chiesa greco-cattolica aveva come scopo
principale quello di ridurre I’influenza della Santa Sede, considerato I’arcinemico
ideologico. L’obiettivo era quindi quello di incorporarla nel Patriarcato di Mosca, che
aveva sede nell’Unione Sovietica «amica». Una condizione preliminare per questo,
tuttavia, sarebbe stata la creazione di una Chiesa ortodossa ungherese subordinata a
Mosca, nella quale la Chiesa greco-cattolica avrebbe potuto essere costretta. Poiché
in Ungheria esistevano diverse giurisdizioni ortodosse — serba, rumena, bulgara — la
subordinazione delle parrocchie ortodosse greche e ungheresi a Mosca, che Janos
Varju aveva gia avviato nel 1946, non sarebbe stata facile.

Mentre il Patriarcato di Mosca cercava di evitare una disputa giurisdizionale
con ’ortodossia serba, il governo comunista di Budapest non temeva un confronto
con la Jugoslavia®. Matyas Rakosi, segretario generale del partito comunista continud
ad attenersi all’idea iniziale, ma non considerava piu Varju un candidato adatto.
Tramite 1’ambasciatore ungherese a Mosca Erik Molnar, chiese al Patriarca Alessio
di inviare in Ungheria un sacerdote di lingua ungherese di origine transcarpatica
per assumere la guida delle parrocchie ortodosse ungheresi e fondare una Chiesa
ortodossa forte. Il Patriarca ha accettato la proposta e si € detto pronto ad accogliere
temporaneamente le dieci parrocchie ortodosse che non erano sotto la giurisdizione
della Chiesa serba e ad inviare in Ungheria un amministratore che sostituisca Janos
Varju.” Secondo Georgij G. Karpov, presidente del Consiglio della Chiesa ortodossa
russa del Consiglio dei ministri dell’Unione Sovietica, il ruolo di questa organizzazione
ecclesiastica da istituire e subordinata a Mosca era inteso da Rakosi per contribuire
a frenare ’influenza della Santa Sede in Ungheria, rendendo la sua stessa esistenza
una minaccia reale di liquidare la Chiesa greco-cattolica ungherese.”

L’amministratore promesso dal Patriarca, protoierej Ivan Mihajlovi¢ Kopolovic,
arrivo a Budapest il 28 novembre 1949.° Nel suo primo rapporto', scritto il 25

S «Le attuali relazioni con la Jugoslavia ci permettono di ignorare qualsiasi obiezione da parte di quel

Paese.» Ibidem, 557.

Rapporto dell'ambasciatore Erik Molnar al Ministero degli Affari Esteri, Mosca, 13 febbraio 1949 e
lettera del Ministero degli Affari Esteri al Ministero per il Culto per I’Istruzione Pubblica, Budapest,
19 marzo 1949, Magyar Nemzeti Levéltar Orszagos Levéltara (=MNL OL) XIX-J-1-j-Szu 170. tétel,
(0710)-1948, 151-152.

Relazione di Georgij G. Karpov, presidente del Consiglio della Chiesa Pravoslava Russa del Consiglio dei
Ministri, al vice primo ministro Kliment J. Voloshinov, Mosca, 9 aprile 1949. T. V. Volokitina, G. P.
Murasko, A. F. Noskova, D. N. Nohotovi¢, (red.): Vlast’ i cerkov’ v Vostocnoj Evrope (1944-1953).
1-2. dokumenty Rossijskih Arhivov, Moskva, 2009. (in seguito: Volokitina, 2009, II.,) 98-102., 99.
E’ da notare che il padre di Kopolovi¢ era stato imputato nel famigerato processo di scisma di
Maramaros nel 1914...

12 Rapporto di Kopolovié al patriarca Alessio, Budapest, 25 gennaio 1950. Volokitina, 2009, II., 353-362.
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gennaio 1950, Kopolovi¢ riferisce che Gyula Ortutay, ministro per il culto e per
I’istruzione pubblica, lo accolse molto calorosamente e gli offri tutta l'assistenza
possibile, compresa la cittadinanza ungherese. In privato Ortutay illustro a Kopolovic¢
con grande confidenza i piani del governo ungherese per I’ortodossia in Ungheria,
ma l'amministratore preferi condividerli verbalmente piuttosto che per iscritto con i
suoi superiori. Kopolovi€ riferisce inoltre che visito il vescovo serbo Georgij Zubkovic,
che lo accolse con irritazione e riserbo. Kopolovi¢ cerco di rassicurare il vescovo
serbo e gli assicurd che avrebbe accettato solo le parrocchie sotto la giurisdizione
del Patriarcato di Mosca che non erano sotto giurisdizione serba. A meta dicembre,
il governo ungherese ha riconosciuto formalmente la nomina di Kopolovi¢ a decano-
amministratore, consentendogli di iniziare il suo ministero pubblico. I 18 dicembre,
nella chiesa di Piazza Pet6fi di Budapest, ¢ stata celebrata una santa liturgia in
ungherese, durante la quale il concelebrante, Janos Varju, ha annunciato che il Patriarcato
di Mosca aveva preso sotto la sua giurisdizione le parrocchie ortodosse ungheresi e
aveva nominato Kopolovi¢ decano-amministratore.

Come promesso al vescovo serbo, Kopolovic€ si ¢ inizialmente concentrato sulle
parrocchie ortodosse ungheresi. Tuttavia, un documento'' di lavoro steso nell’ottobre
1950 presso 1’ambasciata sovietica a Budapest mostra chiaramente che a Kopolovic¢
furono affidati anche compiti pit ampi a lungo termine. Il documento, intitolato
«La situazione della Chiesa ortodossa in Ungheria e le possibilita di sviluppoy, tratta
in dettaglio anche della Chiesa greco-cattolica ungherese. L’autore del documento
inizia la sua discussione sul «problema degli uniati» affermando che la Chiesa
ortodossa pud aumentare significativamente la sua influenza attraverso i 248.000
greco-cattolici che vivono in Ungheria. Dopo una breve panoramica storica e dati
statistici, I’autore afferma che i greco-cattolici ungheresi si sentono piu vicini alla
Chiesa cattolica che all’ortodossia. Egli spiega questo con il fatto che i greco-cattolici
avevano forti legami con la Santa Sede e la Chiesa cattolica, nella quale trovavano
sempre sostegno. Percid — suggerisce il documento — occorre prestare molta attenzione
nel momento della riunione. Bisogna garantire loro che possano continuare a celebrare
in ungherese e nell’ordine a cui sono abituati, che possano utilizzare il calendario
gregoriano e che i sacerdoti possano rimanere nelle loro parrocchie. Per sviluppare la
Chiesa ortodossa in Ungheria e indebolire 1’influenza dei cattolici, sono necessari i
seguenti passi:

1. tutte le parrocchie ortodosse in Ungheria devono essere subordinate al

Patriarcato di Mosca: prima i rumeni, poi anche i serbi;
2.1 greco-cattolici devono essere separati dalla Chiesa cattolica e uniti alla
Chiesa ortodossa ;

' Sintesi trasmessa da V. Valkov, Capo del Dipartimento Balcani del Ministero degli Affari Esteri, a
Georgij G. Karpov, Presidente del Consiglio della Chiesa Pravoslava Russa del Consiglio dei Ministri,
Mosca, 28 ottobre 1950. Volokitina, 2009, II, pp. 573-579, sui greco-cattolici: pp. 576-579.
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3. il rappresentante del Patriarcato di Mosca in Ungheria deve essere elevato
almeno al rango di vescovo.

Georgij Karpov, presidente del Consiglio della Chiesa ortodossa russa del
Consiglio dei ministri dell’Unione Sovietica, leggendo e annotando la sintesi, ha
aggiunto il suo sostegno allo scioglimento della Chiesa greco-cattolica, affermando
che «sarebbe giusto che il governo ungherese lo attuasse»."

Le idee dei comunisti ungheresi, che Ortutay aveva comunicato in via
confidenziale a Kopolovi¢, emergono chiaramente da questa sintesi dell’ambasciata.

Sebbene Karpov ritenesse il governo ungherese il principale responsabile
dell’attuazione, una breve nota" dimostra che egli seguiva la questione ¢ aveva idee
concrete per la sua realizzazione.

Nel gennaio 1951, Jozsef Darvas, ministro della Cultura, visito Mosca con
un gruppo di scrittori ungheresi su invito dell’ Associazione degli Scrittori sovietici.
Karpov colse 1’occasione per organizzare un incontro privato con il ministro durante
un ricevimento all’Hotel Metropol, con 1’aiuto del presidente dell’ Associazione
degli Scrittori sovietici, Mikhail Apletin. Sebbene Karpov si sia presentato con una
lunga lista di domande e volesse sentire il parere del Ministro ungherese per gli
Affari ecclesiastici su una serie di questioni, ha avuto una spiacevole sorpresa. Il
ministro Darvas apparentemente non conosceva il nome di Karpov e non era a
conoscenza della sua posizione o dell’importanza dell’ufficio che dirigeva. Cerco
di troncare la conversazione e di dare risposte evasive per coprire la sua ignoranza
in materia. Karpov non ottenne quindi risposte significative alle sue domande, ma
la sua nota ¢ preziosa perché include un elenco di domande, dalle quali possiamo
trarre conclusioni sulle sue idee. Karpov voleva sapere quale fosse la posizione del
vescovo Dudas e del clero quando il governo ungherese istitui una Chiesa ortodossa
ungherese nel 1941'*. Era anche interessato a sapere se, se il governo della Repubblica
Popolare Ungherese dovesse istituire una Chiesa ortodossa autocefala per separare
i greco-cattolici da Roma, al vescovo Dudas potrebbe essere offerta la posizione di
capo di questa Chiesa. Queste domande suggeriscono che la questione pitl importante
era la reazione del vescovo greco-cattolico e dei suoi sacerdoti: se erano aperti a
questa soluzione. Quest’ultima domanda sembra essere stata una delle piu importanti
dell’intero caso.

' Volokitina, 2009, II, 579.

'3 Memorandum di Georgij G. Karpov, presidente del Consiglio della Chiesa ortodossa russa del
Consiglio dei ministri, sulla conversazione con il ministro J6zsef Darvas, Mosca, 31 gennaio 1951.,
Volokitina, 2009, II, 649—-651.

'4 Nel 1941, il governo ungherese tentd di istituire un’organizzazione della Chiesa ortodossa ungherese
«per garantire [’amministrazione e [’affiliazione delle parrocchie ortodosse in Ungheria, che
attualmente sono prive di gerarchia ecclesiastica», ma 1’allora vicario Mihaly Popoff, nominato
dal governatore Miklés Horthy, non fu riconosciuto dalle altre Chiese ortodosse e 1’iniziativa mori
nel 1947. Budapesti K6zI6ny (= Gazzetta Ufficiale), 84. sz. 1941. aprilis 13. e Berki Feriz: Az orthodox
kereszténység, Budapest, 1984, 62.
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Nel settembre 1952, protoierej Kopolovi¢ riassunse'’ le sue esperienze sui
greco-cattolici e sulla fattibilita della liquidazione della Chiesa greco-cattolica e del
suo assorbimento nell’ortodossia. Egli era del parere che i greco-cattolici non erano
interessati all’ortodossia. Sarebbe difficile trovare tra loro qualcuno che ricordi che
i loro antenati erano ortodossi. Egli ipotizza che ci siano sacerdoti greco-cattolici
che potrebbero prendere in considerazione 1’idea di convertirsi all’ortodossia, ma
non si rivelano. Ne vede la ragione nella ferrea disciplina all’interno della Chiesa
greco-cattolica e nella paura dal vescovo Dudés. Ritiene che né in Ucraina, né in
Cecoslovacchia, né tantomeno in Romania, si sia sviluppata una relazione cosi
stretta tra greco-cattolici e cattolici latini come in Ungheria. Il motivo ¢ che sia i
cattolici latini che i greco-cattolici sono di lingua ungherese, hanno un’identita
ungherese e condividono interessi nazionali e politici. La mancanza di interesse e il
forte attaccamento ai cattolici hanno fatto si che per Kopolovi¢ costringere i greco-
cattolici a entrare nella Chiesa ortodossa fosse una «noce molto difficile da romperey.
Per risolvere la questione, Kopolovic ritiene essenziale la nomina di un vescovo
ortodosso, un chiaro impegno del governo ungherese nei confronti dell’ortodossia e
I’impegno a sostenere la cosiddetta riunificazione. Tuttavia, ritiene anche importante
sottolineare che, anche con la procedura piu attenta, non si pud escludere che un
numero significativo di greco-cattolici scelga il cattolicesimo latino al posto dell’orto-
dossia, e che ¢ anche probabile che i protestanti beneficino della dissoluzione della
Chiesa greco-cattolica.

Un commento'® al rapporto di Kopolovi¢, fatto a Mosca, lasciava presagire il
destino dei greco-cattolici in Ungheria:

«La nota di Kopolovi¢ getta una luce esauriente sulla situazione degli uniati in
Ungheria. Nei prossimi anni non c¢’é alcuna prospettiva di una loro conversione
all’ortodossia. [...] Gli uniati in Ungheria sono un tunnel attraverso il quale il Vaticano
puo operare nei Paesi vicini (Cecoslovacchia, Romania e Unione Sovietica). Il loro
territorio é vicino ai nostri confini, a Cecoslovacchia e a Romania. E qui che risiede
il loro pericolo. In Ungheria, ovviamente, nessuno li tocchera, sarebbe pericoloso,
perché il Paese é cattolico. Di conseguenza, quindi, devono essere afferrati non in
questo modo, ma coinvolgendoli nella lotta per la pace...»

A Mosca si decise cosi il destino dei greco-cattolici ungheresi, che presto si
rifletté nella posizione del governo ungherese. Lo indica la lettera'” scritta da Zimjanin,
capo Dipartimento del Ministero degli Esteri dell’Unione Sovietica, a Karpov, il 5

'S Rapporto di protoierej Kopolovi& al Consiglio governativo di supervisione della Chiesa ortodossa
russa sulla Chiesa greco-cattolica in Ungheria e sulle condizioni della sua unificazione con la Chiesa
ortodossa, Mukachevo, 25 settembre 1952, Volokitina, 2009, 11., 984-986.

' Volokitina, 2009, 1., 986.

'7 Rapporto di M. V. Zimjanin, capo del IV Dipartimento europeo del Ministero degli Affari Esteri
dell'URSS, a Georgij G. Karpov, presidente del Consiglio della Chiesa Pravoslava Russa del Consiglio
dei Ministri, Mosca, 5 agosto 1953. Volokitina, 2009, I, 1110-1113., 1112.
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agosto 1953, a proposito dell’unificazione delle parrocchie ortodosse in Ungheria. In
questa lettera Zimjanin scrive che il governo ungherese non considera piu 1’istituzione
di un’organizzazione della Chiesa ortodossa ungherese cosi importante come qualche
anno prima. Per quanto riguarda la separazione dei greco-cattolici da Roma, il governo
di Budapest era del parere che un tentativo in tal senso avrebbe favorito solo la
cosiddetta «reazione clericale cattolica», e quindi ¢ stato tolto dall’agenda.

Riteniamo importante sottolineare tre dichiarazioni fatte in relazione alla
liquidazione della Chiesa greco-cattolica ungherese. La prima ¢ una dichiarazione
fatta da Georgij G. Karpov nel 1949. Citando le parole di Matyas Rakosi, egli ha
lasciato intendere che il Segretario Generale del Partito Ungherese voleva ridurre
I’influenza della Santa Sede istituendo una Chiesa ortodossa ungherese. Questa
chiesa, con la sua stessa esistenza, avrebbe inviato un messaggio alla Santa Sede
che la forzatura della Chiesa greco-cattolica nella Chiesa ortodossa era sempre una
minaccia reale. Rakosi riconobbe che, piu che 1’effettiva eliminazione della Chiesa
greco-cattolica, la minaccia e 1’aleggiare di un divieto erano forse un’arma ancora
piu efficace. La dissoluzione sarebbe stata un colpo isolato, il cui esito sarebbe stato
molto dubbio e, nel peggiore dei casi, dal punto di vista del potere statale, avrebbe
potuto avere come conseguenza la creazione di una chiesa clandestina, il cui controllo
e la cui persecuzione avrebbero richiesto notevoli risorse per la sicurezza dello Stato,
anche per decenni. Al contrario, il galleggiamento del bando sulla Chiesa greco-
cattolica ha influenzato le decisioni sia della Santa Sede che della Chiesa cattolica
ungherese, compresi i greco-cattolici.

La seconda dichiarazione ¢ un commento ufficiale al Rapporto Kopolovi¢
del 1952, che definisce i greco-cattolici ungheresi un tunnel verso la Transcarpazia,
la Romania e la Cecoslovacchia. Attraverso questo tunnel la Santa Sede ha la possibilita
di comunicare con le chiese greco-cattoliche vietate che funzionano ancora come
chiese catacombali. Il documento vede questo come una minaccia, ma in realta era
anche un’opportunita, nella misura in cui il KGB poteva controllare questo canale
di comunicazione. Cio avvenne e gia alla fine degli anni Sessanta un agente del KGB
con lo pseudonimo di Potocina si presentd nell’entourage del vescovo Miklds Dudas.
L’agente viaggiava regolarmente dalla Transcarpazia a Nyiregyhaza con il pretesto
di visitare i parenti e, dopo aver guadagnato la fiducia del vescovo Dudas, riferiva
regolarmente sui rapporti tra la Santa Sede e la Chiesa greco-cattolica clandestina
in Unione Sovietica'®. In questo senso, la legalizzazione del cattolicesimo greco
ungherese, insignificante dal punto di vista dell’impero sovietico, era molto piu
redditizia della sua liquidazione.

La terza affermazione degna di nota si trova anche nel commento al secondo
rapporto Kopolovi¢. Invece di un vero e proprio divieto, i greco-cattolici dovrebbero

'8 Andrew, Christopher — Mitrohin, Vaszilij: A Mitrohin-archivum. A KGB otthon és kiilfoldon, Budapest,
2000., 511.
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essere catturati in un altro modo, cio¢ tramite «la lotta per la pacey, si legge nel
documento. Questo ¢ effettivamente cio che ¢ accaduto. L’attivita pastorale e il
governo del vescovo Dudas fu piu ostacolato dal cosiddetto movimento dei sacerdoti
per la pace. Questo famigerato movimento ¢ stato creato dai comunisti nel 1950
per rompere 1’unita tra il clero e i vescovi. | capi del movimento avevano mezzi
efficaci — e sostegno da parte dei comunisti — per sfidare 1’autorita dei gerarchi e
creare un polo di potere all’interno del mondo cattolico. Tramite il movimento di
pace dei sacerdoti cattolici e usando altri strumenti (dispiegamento di agenti, divieti
amministrativi, sorveglianza aperta e segreta, ecc.), il regime comunista riusci a
paralizzare il normale funzionamento del governo ecclesiastico e a limitare
significativamente 1’impatto dell’attivita pastorale della Chiesa greco-cattolica.

Stranamente, anche la fondazione del Seminario di Nyiregyhaza nel 1950 —
che sembrava un successo indiscusso in un periodo molto difficile — si inserisce nel
contesto della possibile liquidazione della Chiesa greco-cattolica ungherese.

Nel 1950, nell’ambito della serie di attacchi alla Chiesa cattolica, 1 comunisti
iniziarono a reprimere gli ordini religiosi. Durante ’estate, con raid notturni migliaia
di religiosi e religiose furono deportati in centri di detenzione forzata. Il 7 settembre
1950, con il decreto-legge 1950/34, lo Stato ritiro le licenze di esercizio degli ordini
religiosi, lasciando solo ai Benedettini, agli Scolopi, ai Francescani e alle Suore
Scolastiche la gestione di otto licei. Il decreto imponeva a religiosi e suore di lasciare
i conventi entro il 5 dicembre. Tra le deportazioni e I’emanazione del decreto-legge
si sono svolte trattative tra lo Stato e la Chiesa cattolica, al termine delle quali i
comunisti hanno costretto i vescovi ad accettare un accordo.

La repressione degli ordini religiosi in Ungheria colpi duramente sia il ramo
maschile che quello femminile dell’ordine di San Basilio Magno. Trentaquattro monaci
basiliani (tra cui sedici sacerdoti, quattordici novizi e quattro fratelli) e ventotto suore
(tra cui quattro novizie) hanno dovuto lasciare i loro conventi. I loro monasteri e le
istituzioni da loro gestite furono nazionalizzati. Oltre al monastero di Mariapocs, i
Padri Basiliani furono costretti a lasciare la loro casa di Hajdudorog e quella di
Kispest, che avevano fondato nel 1948. Oltre a Mariapocs e Hajdudorog, le suore
dovettero dire addio anche a Satoraljatjhely.

Il vescovo Dudas, particolarmente preoccupato per la sorte dell’ordine dei
basiliani, decise di collegare la questione della salvezza dell’ordine con la rea-
lizzazione di un desiderio di lunga data della Chiesa greco-cattolica, ovvero la
fondazione di un seminario diocesano. Questa idea, come egli stesso scrisse'” a
Papa Pio XII nel 1957, proveniva da suo fratello, il gia menzionato Provinciale
basiliano Bertalan Dudas. Sebbene il vescovo fosse in grado di incardinare i basiliani
sacerdoti nella diocesi di Hajdidorog, la fondazione del seminario era I’unica

!9 Rapporto del vescovo Dudés a papa Pio XII, Arosa, 6 maggio 1957, Forrasok, 11/4/6, 600-606.,
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soluzione per salvare gli studenti, il cui numero era molto elevato rispetto a quello
dei membri sacerdoti dell’ordine (rispettivamente 16 e 14). Poiché le basi finanziarie
e le condizioni infrastrutturali del seminario erano carenti, il vescovo Miklos Dudas
fondo la nuova istituzione a Nyiregyhdza in una parte della sede vescovile, in
condizioni molto modeste. In una lettera® datata 6 settembre 1950, egli si limitd ad
annunciare I’istituzione al Ministero degli Affari Religiosi e dell’Istruzione Pubblica,
che ne prese atto con una breve lettera®' di risposta.

L’atteggiamento permissivo del governo comunista, pud sembrare a prima
vista sorprendente, ma in realtd non era ingiustificato. Come abbiamo visto in
precedenza, in quel periodo era ancora in vigore la direttiva del 1948, secondo la
quale anche la Chiesa greco-cattolica in Ungheria avrebbe dovuto separarsi dalla
Chiesa cattolica e incorporarsi nella Chiesa ortodossa controllata da Mosca. In
questo contesto, il riconoscimento del seminario di Nyiregyhaza sembra un passo
molto logico. Fino ad allora, la formazione dei seminaristi greco-cattolici era avvenuta
presso il Seminario Centrale di Budapest e la Facolta di Teologia dell’Universita
Pazmany Péter. In altre parole, il futuro clero greco-cattolico veniva educato insieme
agli seminaristi cattolici di rito latino, sempre sotto la guida di educatori e insegnanti
cattolici. Questo fatto, a sua volta, gioco un ruolo importante nella formazione e nel
rafforzamento degli stretti legami tra la Chiesa greco-cattolica e la Chiesa cattolica
romana, che lo stesso Kopolovi¢ identifico come uno dei principali ostacoli all’incor-
porazione della Chiesa greco-cattolica nell’ortodossia. Se il clero greco-cattolico
viene allontanato da questo ambiente e inserito in un istituto il cui funzionamento
puo essere strettamente controllato e influenzato dall’apparato statale fin dall’inizio,
questo ¢ certamente uno sviluppo positivo per quanto riguarda I’obiettivo di separare
la Chiesa greco-cattolica da Roma. Anche se qualche anno dopo, come abbiamo
visto, questa direttiva non era piu in vigore, il funzionamento dell’istituzione di
Nyiregyhéaza continud a essere vantaggioso per il potere statale in termini di controllo,
influenza e ricatto (ad esempio, il ricatto del vescovo Dudas con la messa al bando
del seminario).

Va notato che la decisione del governo communista nel 1953 di non avviare
la liquidazione della Chiesa greco-cattolica non era di dominio pubblico. Il sentimento
di essere minacciati era quindi ancora vivo nella Chiesa greco-cattolica nei primi
anni Sessanta. Nel 1961, ad esempio, fu portato alla ribalta in occasione della nomina
di un nuovo protosincello. Nel febbraio 1961, il vescovo Dudas nomind Dénes
Juhasz, parroco di Ozd, protosincello dell’esarcato di Miskolc*. Un mese dopo, il
nuovo protosincello ricevette la visita di un alto funzionario dell’Ufficio per gli

2 Lettera del vescovo Dudas a Jozsef Darvas, ministro per il culto e per la pubblica istruzione,
Nyiregyhaza, 6 settembre 1950, Forrasok, 11/4/6, 566-567.,

2! Risposta del Ministero, Budapest, 21 settembre 1950, Forrasok, 11/4/6, 568—569.,

22 Lettera del vescovo Dudés a Karoly Olt, presidente dell'Ufficio statale per gli affari ecclesiastici,
Nyiregyhaza, 4 febbraio 1961, Forrasok, 11/4/6, 685.
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Affari Ecclesiastici. Durante la conversazione, il protosincello pose inaspettatamente
al funzionario questa domanda:

«... e vero che I'Ufficio per gli Affari Ecclesiastici mira ad annettere I’Esarcato di
Miskolc alla Chiesa Pravoslava Sovietica? Aggiunse che lo chiedeva perché era un
argomento di discussione tra i sacerdoti greco-cattolici e il clero di rito latino. Ha
dichiarato che non potevano intraprenderla (la separazione da Roma)»™.

11 funzionario sorpreso ha immediatamente rassicurato il protosincello che lo
Stato non ha alcuna intenzione in tal senso, e il Presidente dell’Ufficio per gli Affari
Ecclesiastici, che ha valutato il rapporto, ha emanato la direttiva con lo stesso spirito:

«Le affermazioni infondate sul futuro dell’esarcato devono essere respinte ovunque.
[...] Per evitare malintesi, posso dirvi che non abbiamo alcun progetto o idea di
parlare della liquidazione della Chiesa greco-cattolica o della sua separazione dal
Vaticano»™.

La «minaccia di scisma» quindi non proveniva piu dallo Stato, ma era una
proiezione specifica di paure collettive in una situazione conflittuale permanente.
In parte lo stesso vescovo Dudas alimentava questi timori esprimendo la convinzione
che I’obiettivo finale dei sacerdoti del movimento della pace fosse la separazione
della Chiesa greco-cattolica da Roma®. Ma I’idea di uno scisma non era lontana
dalla mente del clero dell’esarcato®. La «minaccia di scismay, come spesso nella
storia della Chiesa greco-cattolica, sembra essere stato pit che altro una sorta di
«pulsante rosso di panicoy», attivato non per segnalare un pericolo reale, ma una
disperazione e una paura collettiva in una determinata situazione conflittuale. La
consapevolezza della «minaccia di scisma» nell’Ungheria dei regimi di Rékosi e
Kadar era chiaramente quella di un destino analogo a quello dei greco-cattolici
dei Paesi circostanti. E questo avrebbe significato il crollo, letteralmente, di «un
mondo» per quelle famiglie sacerdotali, per le quali unirsi alla Chiesa ortodossa
non era accettabile in alcun senso, poiché il «mondo» dell’ortodossia era per loro
un mondo completamente estraneo, sia in termini religiosi-spirituali che di visione
culturale. Il pericolo che potesse arrivare il momento in cui avrebbero dovuto
scegliere tra i due «mondi», anche da un punto di vista esistenziale, era una delle
piu grandi paure dei sacerdoti e delle famiglie sacerdotali. Grazie ai loro legami
familiari estesi e transfrontalieri, avevano una conoscenza diretta di come veniva
presa questa scelta dolorosa e di quali potevano essere le conseguenze. Ad esempio,
mentre la moglie del parroco di Porcsalma (nel Szatmar) era in grado di vivere una
normale vita familiare con il marito e i cinque figli, la sua sorella che viveva dall’altra

z Rapporto del funzionario Andras Madai, Budapest, 15 marzo 1961, Forrasok, 11/4/6, 685—686.

* Ibidem.

» MNL OL XIX-A-21-a-N-22-3/1961. 4-5.

26 Rapporto del funzionario Andras Madai al presidente Olt, Budapest, 30 gennaio 1961, Forrdsok,
11/4/6, 683—-684.
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parte del confine, a Satu Mare, a meno di 25 chilometri di distanza, come moglie
del parroco greco-cattolico della citta, che aveva rifiutato di passare all’ortodossia,
fu costretta a vivere in estrema poverta, in condizioni di esclusione sociale e di
costante vessazione da parte della Securitatea, e a crescere quattro figli.

Pertanto, possiamo concludere che quel timido tentativo di liquidare la Chiesa
greco-cattolica ungherese ha lasciato il suo segno sulla vita dei greco-cattolici ungheresi.
Anche se il progetto del 1948 non ¢ stato attuato, la mera eventualita che per piu
di un decennio come la spada di Damocle aleggiava sulla Chiesa greco-cattolica
ungherese, risulto ad essere uno strumento efficace per destabilizzare in modo
generale la stessa comunita e in specifico i rapporti tra il vescovo e i sacerdoti. 1l
regime communista non poteva ottenere di pil, ma in realta non ne aveva bisogno,
poiché aveva raggiunto 1’obiettivo piu importante, il controllo totale della Chiesa
greco-cattolica.
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Ceva pentru care merita sa mori?
Destinul catolicismului n era post-confesionala

Alin VARA®

Something Worth Dying For? The Destiny of Catholicism in the Post-Confessional
Era. The identity of the Greek-Catholic Churches evolved against the larger background
of the evolution of the self-understanding of the Catholic Church. Rome has gone
from the idea of expansion and conversion of “schismatics” and “heretics” to an
ecclesiology of the “Sister Churches”, Catholic and Orthodox, each of them preserving
their own identity and dignity, in a vision of perfect equality.

This could prove to be the end of not only the relevance of the Greek-Catholic project,
since these Oriental Churches united with Rome were born and shaped along the lines
of a partial integration into the Catholic Church and the creation of a hybrid identity,
but also of the triumphant self-projection of the Roman Church as a “Mother” to
which all other Christians would be expected to “return”. The article traces precisely
this intellectual history and proposes some possible future scenarios in this debate.

Keywords: Catholic Church, Oriental Churches, ecclesiology, ecumenical dialogue

In primavara anului 1949, din lagarul de la Caldarusani, Fericitul Episcop
Ioan Suciu 1i trimite o scrisoare clandestind unui coleg preot ascuns, in care ii
relateazd experienta avutd in primele doua zile de detentie, 27-29 octombrie 1948,
din arestul Securitatii de la Sibiu.

»Ma rugam intr-o ora oarecare Sf. Rozariu cu tainele de bucurie. Le-am patruns §i
m-au imbibat ca niciodata. M-am oprit din ruga. O impresie delicatd, ca navala dulce
a unui surds pe pupila unor ochi ce acuma s-ar deschide pentru intdia datd, ma
coplesi. In bezna pietrificatd, simteam Inima Neprihanitd aproape, aproape. Zidurile
temnitei nu mai existau. O adiere de cer a fugarit din incapere ce era urdt si murdar.
Mi-am oprit lauda buzelor. Inima mi se ruga prin ochi. lar ochii cantau psalmul
lacrimilor, bucuriei mari. lar eu marturiseam iubirea fata de Maica Nemuritorului
Imparat, Neprihanita pedagogd a vietii si a preotiei noastre. M-am rugat atunci pentru
Unirea in adevar a tuturor Romanilor si, cum eram in metropola Schismei [Sibiu],
m-am rugat sa ma facd Domnul o mind explozivd, spirituald, sa pot arunca in aer
zidul dezbinarii, acolo, la punctul lui de sprijin, de acolo, din subteranul in care
Domnul mi-a dat silas.””

* Seminarul teologic greco-catolic Sfintii Trei lerarhi, Vasile, Grigore si loan, Oradea.
' Text publicat in Foaia de Sfintele Pasti, anul IV, nr. 2/2017, Episcopia Greco-Catolica ,,Sfantul Vasile
cel Mare” de Bucuresti.
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—

Relatarea lui Ioan Suciu are toate aparentele unei experiente mistice: are s
eternitate, si temporalitate; si divin, si uman; si revelatie dinspre transcendenta, s
filtrare subiectiva, conditionata istoric. Episcopul roman, desi se simte vizitat de o
prezentd divind inefabila, cu greu exprimabila in cuvine, care, In teorie, ar urca
totul Tnspre o universalitate ce depaseste subiectivitatea, raiméane insa tot timpul e/
insusi, loan Suciu, om al timpului sau. Purtat de un elan care nu poate fi doar un
simplu efort al propriei vointe, el se roagéd atunci pentru ,,unirea in adevar” a
romanilor, si, amintindu-si ca e in ,,metropola Schismei”, Sibiu — principalul centru
intelectual ortodox din Transilvania — se roaga ca sd devina o ,,mind exploziva”,
care sa arunce 1n aer zidul dezbinarii.

Termenul care iese imediat in evidenta este ,,Schisma”, un concept polemic,
peiorativ, folosit in catolicism incad din Evul Mediu, dar in special dupa Conciliul de
la Trento, pentru a desemna, in bloc, intreaga realitate a Bisericilor Ortodoxe. Ortodoxia,
in ansamblul ei, este ,,Schisma”, este Ruptura insasi, disolutia unilaterald, din vointa
proprie, a unitatii catolice. Printr-un singur cuvant se descrie o vinovatie aflata exclusiv
»la ei”, dar si pretentia de superioritate si dominatie absoluta a ,,noastrad”, a celor
aflati in ,,Biserica lui Hristos”, Una, Sfanta, Catolica, Apostolica. Iar ,,catolicitatea”,
inteleasa ca configuratie doctrinald, si katholike ekklesia, federatia de biserici
locale a primului mileniu, coincid cu Biserica Romano-Catolica de mai tarziu. Cine
se afla in schisma se afla intr-o realitate ecleziald cu grave deficiente. Intr-o scrisoare
pastorald catre preoti din prima jumatate a anului 1948, Suciu descria eventuala
trecere la ortodoxie a greco-catolicilor, prin forta abuziva comunista, ca o ,,apostazie”,
ca ,reintoarcere la schisma”, ca ,lepadarea de Biserica lui Hristos.” Sigur ca scri-
soarea trebuie apreciatd in contextul ei grav, in care se prefigura deja persecutia.
Cu toate acestea, trebuie remarcat limbajul care functioneaza totusi ca expresia unor
uzante vechi, devenit reflexe mentale. Una dintre mizele rezistentei este descrisa
astfel: ,,ortodocsii de bund-credintd ne vor cunoaste, ne vor descoperi si vor veni
astfel de bunavoie spre Biserica astfel luptatoare” — e un limbaj ce astdzi nu s-ar
mai folosi, izbitor in ingenuitatea lui: ortodocsii trebuie sa se Intoarca la catolicism.
Iar despre dorinta de unitate, el afirma ca da, si ei, greco-catolicii, si-o doresc, ,,dar
nu 1n eroare si pizma, ci in adevar si catolicitate”, céci ,,Biserica Catolicd detine
intreg adevarul, nu fragmente”.?

Altfel spus, la momentul 1948, identitatea greco-catolica si, implicit, cel putin
o parte din motivatia rezistentei, erau articulate in jurul conceptului de Biserica
Catolica ca fiind pe deplin — intr-o identificare perfecti — Biserica lui Isus Hristos’,
Mama tuturor crestinilor, detindtoarea adevarului la care ceilalti crestini, ,,schismaticii”
(ortodocsii) si ,.ereticii” (protestantii), trebuiau sé se intoarca, pentru a o accepta cu

—

2 Arhiva CNSAS, Dos. D 2615, vol. 3, ff. 249-255 si D 1640, vol. 1, ff. 1592
> ¢f. ,,Mpystici Corporis Christi, Enciclica Papei Pius al XII-lea despre Trupul Mistic al lui Hristos”,
29 iunie 1943, 13.
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intregul ei tezaur dogmatic, sacramental, canonic. Era o viziune exclusivista si expan-
sionistd asupra lumii, nu lipsitd de replici similare in lumea ortodoxa si protestanta,
care mostenea imperialismul papal al celui de-al doilea mileniu crestin, exacerbat
dupd Reforma In acel confesionalism care a definit lumea europeana din zorii
modernitatii. Chiar Bisericile Greco-Catolice aparute in estul Europei prin uniunile
de la Brest (1596), Uzhorod (1646) si Alba-lulia (1698—1701) se nasc din acelasi
spirit expansionist tridentin, strins asociat si cu interesul unor puteri imperiale
seculare, care, odata esuat proiectul Uniunii de la Ferrara-Florenta, a adoptat strategia
uniunilor partiale, cu biserici (sau parti din acestea) particulare care, pe aceasta
cale, aveau sa rupa comuniunea cu celelalte biserici ortodoxe. Si chiar daca aceasta
motivatie a Romei a fost sesizatd initial de cei care au semnat unirile — dovada
insistenta lor ca toata randuiala lor liturgica sa ramana neschimbata; ba chiar, in
versiunea din limba romana a actului unirii din 1698 de la Alba-Iulia, se afirma
comuniunea cu Patriarhul ortodox sarb de la Karlowitz, cerandu-se ca orice mitropolit
ales de Sinod si fie hirotonit de citre acel ierarh! — in timp, fie prin presiunile
Romei, fie prin radicalizarea ortodoxa si violentele interconfesionale izbucnite la
nivel local, ele aveau sa adopte tot mai mult din acest discurs ,,confesional”, mizand
pe ,.diferente” si pe argumentele de tipul ,,de ce sa fiti la noi, si nu la ei”.

Insa aceasta identitate (si auto-identificare) a Bisericilor Greco-Catolice avea
sé treacd prin schimbari semnificative Tn urmatoarele decenii, intrucat insasi iden-
titatea Bisericii Catolice urma sa fie supusa unui proces radical de re-semnificare.
Conciliul Vatican II va fi evenimentul definitoriu pentru intelegerea de sine a
comuniunii ecleziale romane, si unul care va pune in joc energii care continua sa
plasmuiasca prezentul si viitorul crestinatatii care aderd la acest crez. in Constitutia
dogmatica despre Biserica Lumen Gentium, parintii conciliari, Intr-o formulare
celebra, scriu: ,,Biserica unica a lui Hristos, pe care o marturisim in crez ca una
sfanta, catolicd si apostolica... subzista in Biserica Catolica, carmuitd de urmasul
lui Petru si de episcopii in comuniunii cu el, desi n afara organismului sau vizibil
existd numeroase elemente de sfintire si de adevar care, fiind daruri proprii ale
Bisericii lui Hristos, duc spre unitatea catolica.” (8, sublinierea mea)

Fara indoiald ca in aceastd formulare gasim incd, in linii generale, acelasi
sentiment de superioritate, aceeasi prezentare de sine ca entitate care se afla in posesia
adevarului deplin. ,,Elementele de sfintire si de adevar” aflate in afara Bisericii
Catolice sunt intelese si ele ca fiind doar prefigurari, intuitii ale adevarului deplin
gisit in catolicism. Dar uzul expresiei subsistit in rimane frapant. In doar doudzeci
de ani, aceeasi definitie trece printr-o schimbare de verb care, pentru unii, a echivalat
cu o miscare tectonicd majora. Pentru Pius al XII-lea, in Mystici Corporis Christi,
verbul era, simplu, est: Trupul Mistic al lui Hristos este Biserica Catolicd. Cine e
afara trebuie sa se Intoarca grabnic 1n interiorul acestui organism perfect: ,,le cerem
sa renunte la aceasta stare in care nu pot fi siguri de mantuirea lor” (103). Insi la
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Vatican II, ,,subzista”, avea sa comenteze mai tarziu Joseph Ratzinger, inseamna ,,a
fi ca subiect, care exista in sine. Astfel, Péarintii Conciliari au vrut sa spuna ca fiinta
Bisericii 1n sine este o entitate mai largd decat Biserica Romano-Catolica, dar ca in
cea din urma ea capata, intr-un mod incomparabil, caracterul unui subiect propriu si
adevirat”.* Altfel spus, este aici afirmata existenta a doud entitati distincte, Biserica
lui Hristos si Biserica Catolica. Prima ,,subzistd” in a doua, vietuieste in interiorul
celei de-a doua, oarecum in logica ,,suflet-trup” — asa cum persoana este un tip de
»subzistentd”, un subiect unic constituit de ,,intruparea” unui principiu spiritual, la
fel Biserica lui Hristos se intrupeaza in Biserica Catolica vizibild, institutionala.
Cea dintai traieste, subzistd in cea din urma in modul unei unicitati personale.
Formularea nu este lipsita de dificultati si, ca si in cazul celorlalte documente
ale Conciliului Vatican II, nu poate fi aici exclusad varianta unui compromis gasit
intre redactorii acestui text. De fapt, in paragraful precedent se spune ca ,,societatea
organizata ierarhic, pe de o parte, si trupul mistic al lui Cristos, pe de alta parte,
adunarea vizibild si comunitatea spirituald, Biserica de pe pamant si Biserica plina
de bogitii ceresti nu trebuie considerate ca fiind doua entitati, cici formeaza o singura
realitate, complexd, constituitd dintr-un element uman si un element divin”.” Iar abia
dupa aceea se spune ca acea societate ,,organizata ierarhic”, cu ,,granite vizibile”,
intemeiata de Hristos ,,pe padmant”, ,,Biserica unica a lui Cristos, pe care o marturisim
in crez ca una, sfantd, catolica si apostolica” subzista in Biserica Catolica. E ca si
cum in primul paragraf ar fi scris Papa Pius al XII-lea, iar in al doilea cineva diferit,
cu o alta viziune teologica. Daca ar fi sa fim stricti, am putea sd vedem aici chiar
trei entitati: Trupul mistic al lui Hristos, Biserica lui Hristos intemeiatd pe pamant
si Biserica Catolica. Primele doud, ni se spune, ar forma ,,0 singura realitate”, dar
cu doud elemente, uman si divin. lar Biserica lui Hristos subzista, vietuieste, in
Biserica Catolica. In opinia mea, existd o tensiune terminologica si teologica aici,
izvorata din Tnsasi confruntarea cu problema lucrarii si prezentei Spiritului Sfant
in alte comunitati ecleziale. Dacd lucrurile ar fi fost asa de sigure pentru Parintii
Conciliari, daca, conform lecturii traditional-conservatoare asupra Conciliului, nimic
nu s-a schimbat in mod esential, ci doar ,,s-a aprofundat”, de ce totusi aceasta
multiplicare a termenilor? Toatd argumentatia sfargeste astfel intr-o bizara reiterare
a superioritatii ontologice a Bisericii Catolice, dar conform unei scheme cvasi-
platonice din care nu poti sd nu observi realitatea a macar doud, daca nu chiar trei
entitdti, fiecare dintre ele, incepand cu Trupul mistic al lui Hristos, depésind-o in
»intindere” si profunzime ontologicd pe urmatoarea. Sa fie aici doar o aprofundare
a vechii doctrine a identitdti perfecte dintre trupul lui Hristos si Biserica Catolica, o

* Joseph Ratzinger, ,,Answers to Main Objections Against Dominus Iesus”, ENTN, Answers to Main
Objections Against Dominus lesus | EWTN (accesata in 3.10.2023).

,.Constitutia dogmatica despre Biserica Lumen gentium, promulgata de Sanctitatea Sa, Papa Paul al
Vl-lea”, 21 noiembrie 1964, 8.
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dezvoltare ingenioasa a unei filosofii ,,personaliste” despre un Subiect divin care
ar salaslui intr-o entitate pamanteasca? Sau ceva mai mult, o deschidere profetica,
providentiald, de care Périntii conciliari nu au fost nici mécar pe deplin constienti si
care, de fapt, prin implicatiile care s-au revelat doar in timp, dincolo de generatia
lor, i-a depasit? De pilda, ce ne opreste s spunem ca telos-ul acestei dezvoltari
teologice se afla mult mai departe, undeva pe linia observatiei teologului protestant
Eberhard Jiingel, care spune ca, daca ar fi sd fim onesti cu etimologia verbului
»Subsistere” — de la termenul grecesc ,,hiypostasis”, folosit ingenios in teologia
orientald pentru a desemna chiar Persoanele Sfintei Treimi ca ,,subzistente”, ca Subiecte
in care subzista, pe deplin egal, infinit, Natura Dumnezeiasca — ar fi mai credibil daca
s-ar aplica acelasi model pentru toate bisericile crestine, descriindu-le pe toate ca
,,subiecte”, in care ,,subzistd” Biserica lui Hristos. In fond, cat de credibil intelectual,
cat de convingator teologic, cit de potrivit este cu ratiunea si bunul-simt cineva
care spune cd in zona /ui de identitate colectiva, In comunitatea /ui rezida, subzista
o prezenta divind, in vreme ce in alte comunitati aceasta prezenta se poate discerne
doar in termenii unor ,,elemente”, a unor palide reziduuri ale unei iconomii divine
ce alege o singura entitate istoricd pentru a se revela deplin?

In orice caz, afirmarea, in ciuda incercarilor de a pastra aparentele vechiului
traditionalism romano-centric, a existentei a cel putin doua realitati, Biserica lui
Hristos si Biserica Catolica, prima depasind-o (In ce privinta? Cu ,,cat”?) pe a doua
a deschis o bresa in reflectia teologica care nu s-a mai Inchis. lar aceasta bresa, prin
variatiile contextului, prin avatarurile dialogului teologic, s-a largit treptat inspre un
orizont tot mai larg, pentru unii nelinistitor, pentru altii datator de sperante.

Un document care a contribuit la articularea acestei brese, este decretul
conciliar despre ecumenism Unitatis Redintegratio. Numindu-i pe crestinii non-
catolici ,,fratii nostri despartiti” (1), Parintii conciliari au anulat discret si definitiv
sute de ani de folosire a termenilor ,,schismatici” si ,,eretici” — termeni folositi cu
perfecta inocentd, ca o obisnuintd a limbajului, de cétre cineva ca episcopul loan
Suciu 1n ceasul marii incercari din 1948, de pilda. ,,Cei care cred 1n Cristos si au
primit botezul se afla intr-o anumitd comuniune, desi imperfectd, cu Biserica
Catolica.” (3) Un anumit bun-simt spiritual si teologic se impune tot mai mult aici,
desi inca in cadrul afirmarii Bisericii Catolice ca ,,Mama” cétre care trebuie sa se
intoarca toti crestinii: ,,numai prin Biserica Catolica a lui Cristos, care este instru-
mentul general de méantuire, poate fi dobanditda toatd plindtatea mijloacelor de
mantuire.” (3) Cu toate acestea, desi aceastd plinatate se afla intr-un singur loc, o
misterioasd — chiar dacd necuantificabild — Prezentd a harului mantuitor exista si
in alte biserici. In acestea din urma exista »carente” — a caror natura este, iarasi,
nedefinitd — dar ,,Duhul lui Cristos nu refuza sa le foloseasca drept mijloace de
mantuire”, iar anumite ,,actiuni sacre” din aceste biserici ,,pot, fara indoiala, sa dea
nastere in mod efectiv vietii harului si trebuie socotite capabile de a deschide intrarea
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in comuniunea méantuirii.” (3) lar dintre aceste biserici se disting in primul rand
cele ortodoxe care sunt ,,foarte strans unite cu noi”, atat de strans, de fapt, incat ,,0
anumitd comunicare in cele sfinte este... de dorit.” (15)°

Altfel spus, de la caracterizarea din Mystici Corporis Christi (1943) a
comunitatilor non-catolice ca realitati in care mantuirea nu era sigura, s-a trecut in
doudzeci de ani la afirmarea certitudinii (,,fard indoiald”) posibilitatii mantuirii in
aceste adunari. Radicalitatea schimbarii nu poate fi eludata. De la ,,nu e sigur cd” la
,»€ sigur ca se poate” este o diferentd de substantd. Si tocmai aceastd incertitudine
care ramane — de ce naturd sunt carentele sau cat de mult lipseste din plinatatea
harului existent in Biserica Catolicd in fiecare dintre aceste biserici — este cea care
se aldtura acelui orizont tot mai larg al libertatii speculative deschis de formula
subsistit in din Lumen gentium.

Remarcabila, aproape profeticd este afirmarea faptului ca, intrucat sunt atat
de multe lucruri in comun intre Biserica Catolica si Bisericile Ortodoxe, o anumita
»comunicare in cele sfinte” (lat. communicatio in sacris) este ,,nu doar posibila”,
ci chiar ,,de dorit”. Prudenta exprimérii — ,,0 anumitd comunicare” — contine, in
acelasi timp, acea doza de incertitudine care poate permite, in mod potential, orice
tip de communicatio, inclusiv una de tip euharistic, adica chiar manifestarea deplina
a refacerii comuniunii ecleziale. Si chiar dacd in urmatorii ani canonistii si contextul
local sau global vor restrange, in practicd, intelesul, bresa de creativitate a acelei
deschideri nelimitate rimane.

De fapt, atat in textele documentelor Conciliului, cat si in istoria ulterioard a
Bisericii Catolice se poate decela tot mai mult o tensiune Intre doud pozitii, o lupta
interpersonala si intelectuala, intre, s zicem, o viziune ,,conservatoare” — care afirma
in continuare plinatatea harului din Biserica Catolica si necesitatea tuturor crestinilor
de a se intoarce in ,,Mama-Bisericd” — si 0 viziune numitd peiorativ ,,progresista”,
dar pe care as numi-o mai degraba profetic-eshatologica care, prin nuante si jocuri
de limbaj, prin gesturi si deschideri teologice, pare sa caute ceva nou. E aproape ca
o firicel de apa care de-abia reuseste sa strapunga o stanca, dar apoi, treptat, isi face
tot mai mult loc, unindu-se cu alte firicele aparute din alte locuri surprinzétoare,
pentru a forma un izvor si apoi un rau viguros. Distinctia dintre Biserica lui Hristos
si Biserica Catolica, termenul de ,,frati despartiti” si afirmarea prezentei harului si a
posibilitatii mantuirii 1n alte biserici; ba chiar posibilitatea mantuirii pentru cei din
alte religii si pentru atei; radicala modificare a Invataturii despre evrei, care marcase
Biserica timp de aproape doud mii de ani cu cliseul despre ,,ucigasii lui Hristos” si
,»Vechiul legamant inlocuit de Noul Legdmant”; proclamarea libertatii religioase si
de constiintd — toate acestea au alcatuit o fortd cu amploare civilizationald, care nu
doar ca a schimbat din temelii Biserica Catolica, dar a reformulat si raportul a sute
de milioane de credinciosi cu institutia si practicile religioase.

Decret despre ecumenism Unitatis Redintegratio, 21 noiembrie 1964.
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Iar unul dintre aceste elemente noi, aparut tot in dinamica Conciliului, a fost
si expresia ,,Biserici-Surori”. Formularea avea o vechime venerabila in Orient, iar
in modernitate incepe sa fie folosita tot de un ,,oriental”, Patriarhul ecumenic al
Constantinopolului, Athenagoras I, cu referire la relatia nouad, fraterna, restabilita
intre Roma si Constantinopol. In documentele conciliare, ea este folositd pentru a
desemna bisericile particulare din Orient. Lucrurile devin si mai interesante odata
cu folosirea ei de catre Papa Paul al VI-lea, in scrisoarea apostolicd Anno ineunte
catre Patriarhul ecumenic, in care el declard ca ,,acum, dupa o lunga perioada de
diviziune si lipsd de intelegere reciproca, Domnul, in ciuda tuturor obstacolelor
care au aparut Intre noi in trecut, ne oferd posibilitatea de a ne redescoperi pe noi
insine ca Biserici surori”.” Apoi, Sf. Toan Paul al II-lea o va folosi in mai multe
randuri, consacrand-o ca expresie curentd, cvasi-normativa:

1. In enciclica Slavorum Apostoli: ,,Caci ei, [Chiril si Metodiu] sunt campionii,
dar si patronii proiectului ecumenic al bisericilor surori ale Orientului si ale
Occidentului, pentru redescoperirea prin rugdciune si dialog a unitatii
vizibile in comuniune perfecti si totald”.®

2. In enciclica Ut unum sunt: ,Dupa Conciliul Vatican II si in lumina unei
traditii mai timpurii, a devenit din nou uzuala referirea la biserici locale sau
particulare adunate in jurul episcopului ca ,,biserici surori”. In plus, ridicarea
excomunicdrilor reciproce, prin eliminarea unui obstacol canonic si psihologic
dureros, a fost un pas foarte important pe calea catre comuniunea deplina”
(56); iar apoi: ,,mai recent, comisia internationald comuna a facut un important
pas Inainte in legatura cu chestiunea foarte sensibild a metodei de urmat pentru
restabilirea deplinei comuniuni intre Biserica Catolica si Biserica Ortodoxa,
o tema care frecvent a inrautatit relatiile dintre catolici si ortodocsi. Comisia
a pus temelia doctrinala pentru o solutie pozitiva pentru aceasta problema pe
baza doctrinei bisericilor surori.”

Relatia fraternd, in sensul comun probabil tuturor culturilor umane, implica
egalitate in demnitate si niste parinti comuni care constituie referinta axiologica a
relatiei. O nuantare ulterioara, desi posibild, din fericire nu a avut loc: nu s-a folosit
de pilda analogia surorii mai mari, care ar avea cumva autoritate asupra celei mai
mici — altfel, ar fi trebuit sa se revizuiasca conceptul de ,,frati mai mari In credinta”
aplicat evreilor la Vatican II; caci de buna seamad, acesti frati mai mari, In ciuda
progreselor intelegerii si al dialogului ecumenic, nu se bucurd de nicio autoritate

A

efectiva, ,,cotidiana” in Biserica Catolica. Si nici de vreo sora ,,rebeld”, care sa-si fi
vandut averea si care sd fi plecat ,,intr-un tiram indepartat” nu se vorbeste, chiar

daca, cu siguranta, multi din Vatican au asa ceva in minte atunci cand incearca sa

7 Papa Paul al VI-lea, Scrisoarea apostolici Anno ineunte (25-7-67): AAS 59 (1967), 852, 853.
8 Toan Paul al II-lea, Enciclica Slavorum Apostoli (2-6-85), 27: AAS 77 (1985), 807.
? Toan Paul al Il-lea, Enciclica Ut unum sint (25-5-95), 56 si 60: AAS 87 (1995), 954, 955, 957.
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reconcilieze aceastd noud, radicala, ecleziologie a ,bisericilor surori” cu doctrina,
inca oficial valabild, a ,,plinatatii adevarului” din Biserica Catolica si a simplelor
»elemente de adevar” din celelalte biserici.

Un frate e un frate, si eventuala subordonare, mai degraba contingenta si
simbolica, a unuia fata de celalalt in virtutea diferentei de varsta, paleste in fata
egalitdtii in demnitate pe care ei o au prin faptul ca sunt nascuti din aceeasi parinti.
Ce avem 1n fatd, odatd cu aceasta noua sintagma aparutd in prim-planul dialogului
ecumenic, este o imagine a intdlnirii, a mersului impreund; un orizont al unei eventuale
uniuni a doi parteneri egali, cu pastrarea demnitatii si a specificului fiecaruia, si nu
o absorbtie, si nici o ,,intoarcere acasa in sdnul Biserici-Mame” care ar putea eventual
sd pastreze niste particularitéti ,,exotice”, rituale ale ,,fiicei ratacite”, dar care ar arata
fara echivoc la nivel simbolic dar si canonic ,,cine e seful”.

Radicalitatea acestei noi formule a devenit atat de notorie si, probabil, neli-
nistitoare pentru cercurile conservatoare din Vatican incat, in anul 2000, Congregatia
pentru Doctrina Credintei, condusa de cardinalul Joseph Ratzinger (viitorul Papa
Benedict al XVI-lea), a emis o ,,Nota”, in care practic se interzice folosirea acestei
expresii cu referire la relatia dintre Biserica Catolica si Biserica Ortodoxa. Astfel,
documentul, dupa ce trece in revista istoria folosirii acestei expresii, care culmineaza
chiar cu aparitiile citate mai sus din magisteriul Fericitului Papa Paul al VI-lea si al
Sfantului Papa loan Paul al II-lea, continua prin specificarea noilor directive pentru
contextele folosirii acestei expresii: astfel, se spune cé sensul ei corect ar fi legat
strict de relatiile dintre bisericile locale (episcopie, mitropolie, patriarhat); chiar
si relatia dintre biserica particulard a Romei si o altd biserica particulard poate fi
descrisd ca una dintre biserici surori. Dar termenul nu ar putea fi folosit pentru a
spune, de pilda, cad ,Biserica Catolica este sora vreunei biserici” intrucat s-ar
contrazice principiul ,unicitatii Bisericii lui Isus Hristos.” Continuand, ,,de fapt,
exista o singura Biserica, si astfel termenul plural de Biserici se poate referi doar la
Biserici particulare”, caci ,,Biserica Universala una, sfantd, catolica si apostolica nu
este sora, ci mama tuturor bisericilor particulare.”10

Frapanta este aici senindtatea cu care sunt enumerate ocaziile in care este
folosita aceasta expresie de catre Papi, deci in Magisteriul bisericii, inclusiv de
catre superiorul direct al lui Ratzinger, loan Paul al II-lea, pentru ca imediat dupa
aceea sd se precizeze — fard a comenta in vreun fel pozitiile anterioare, dar evident
dezavuandu-le implicit — maniera corectd in care ar trebui sa fie folositd. Se trece
cu usurinta peste faptul ca, in contextele citate, intelesul ei este evident universal,
cu referire la realitdtile ecleziale ale Occidentului si Orientului vdzute ca doua
blocuri ce se afla in fata unui nou drum Tmpreuna, ca surori. Cine ar putea crede ca
Paul al Vl-lea si loan Paul al II-lea ar fi cheltuit asemenea energii ca sa vorbeasca
despre ceva atat de deprimant de marunt ca reglarea relatiei dintre Episcopia Romei

19 Nota asupra expresiei ,,Biserici Surori”, Congregatia pentru Doctrina Credintei, 30 iunie 2000, 10-11.
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si Patriarhia ecumenicd a Constantinopolului? Adica toatd incarcatura profetica a
gesturilor mediatizate global, a cuvintelor, a angajarilor ecumenice viitoare sa se fi
concentrat doar asupra relatiilor fraterne dintre Dieceza romana si jurisdictia mai
degraba simbolica a bisericii din Constantinopol, cu ai sai putini dar mandri
credinciosi? Sa le anuntdm atunci vestea bund membrilor unei parohii din Trastevere
si enoriasilor din Fanar ca, da, s-a stabilit un dialog intre respectivele lor jurisdictii
ecleziale? Altfel spus, prima posibilitate de a interpreta acesta document este de a
concluziona ca Cardinalul Joseph Ratzinger incerca sa ne spuna cé ce vedem noi in
acele texte nu e real, ci doar ni se pare. Circulati, circulati, nu-i nimic de vazut aici.
Cealalta ipoteza, incd mai bizara, este ca loan Paul al II-lea, superiorul lui Ratzinger,
a aprobat un document care contrazicea direct ceea ce spunea chiar el doar cativa
ani mai devreme: ,,patronii proiectului ecumenic al bisericilor surori ale Orientului
si ale Occidentului”; ,,Comisia a pus temelia doctrinald pentru o solutie pozitiva
pentru aceastd problema [metoda pentru restabilirea deplinei comuniuni intre
Biserica Catolica si Biserica Ortodoxa] pe baza doctrinei bisericilor surori”. Chiar
presupunand ca cei doi Papi s-ar fi referit cumva exclusiv la Episcopia Romei, ar fi
ridicol de crezut ca orice act ecumenic semnificativ al acestei dieceze, si chiar si orice
cuvant sau gest simbolic, nu ar implica simultan intreaga lume latina, aflata, s nu
uitdm, sub jurisdictia ,,imediata si universala” a Papei; sau ca o pluralitate de relatii
fraterne intre biserici particulare din Orient si Occident nu ar implica automat si
intregile realitati din Est si din Vest. Si oricum, despre ce alte biserici ,,particulare”,
in afara de cea a Romei, mai vorbim de fapt in Occident, adica niste comunitati ale
caror ,particularitdti” sa nu fie strict decorative si care sa nu fi fost de multa vreme
inghitite de centralismul roman?

Dar desigur, ,,Nota” Congregatiei semnata de J. Ratzinger nu este nimic
altceva decat o interventie brutala de politicd ecleziala, similard prin maniera si
context declaratiei Dominus lesus (2000) — cu celebrul sdu apelativ, jignitor pentru
cei in cauzd, de ,,comunitati ecleziale” folosit pentru bisericile protestante — o
reactie conservatoare care incearca sd franeze fluviul reinnoirii pus in miscare in
vremea Conciliului. Si fie cd descriem aceasta stare ca o ,,luptd”, fie ca ,,tensiune
creativa a ideilor”, este cert ca catolicismul de dupa Vatican II se confruntd cu
intrebarea obsedantd a prezentei Adevarului in istorie, n culturi, in religii, in
»confesiuni”. Unde este de fapt Adevarul? Caci odata ce s-a acceptat faptul ca ,,nu
e doar la noi”, totul s-a schimbat. Incertitudinea sfasietoare creatd de intrebarea
»dacd nu e doar la noi, cdt de mult e si la ei?” nu a mai putut fi ignorata sau
domesticita prin ,,Notele” Congregatiei, si ea este cea care si astdzi, dupd Amoris
Laetitia (2015) si in timpul ,,Sinodului pentru Sinodalitate” (2021-2024), este, in
functie de lectura fiecaruia, fie germenul unei transformari profetice, fie solutia
coroziva care va duce totul in disolutie.

Ca sintagma ,,Biserici-Surori” sosise aici pentru a raméne s-a putut vedea si in
documentele Comisiei Internationale Mixte pentru Dialog Intre Catolici si Ortodocsi,
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iar dintre acestea se distinge in primul cel rand cel de la Balamand (1993). In text,
in timp ce este explicit afirmata aceasta noua ecleziologie a Bisericilor Surori ca
fiind orizontul viitoarei uniri a bisericilor, in acelasi timp este respins ,,uniatismul”
ca metoda si ca model de urmat (12). Acesta din urma este definit ca un tip de
»apostolat misionar”, a carui primd forma e reprezentata de Unirile partiale de la
Brest (1596), Ujhorod (1646) si Alba-Iulia (1701), prin care biserici ortodoxe parti-
culare (sau parti) din acestea si-au declarat Unirea cu scaunul Romei, sacrificand in
acelasi timp comuniunea cu restul bisericilor orientale. Elementele care par ca fac
aceastd metoda, pentru semnatarii documentului, indezirabild in ziua de azi sunt:
interferenta unor factori extra-ecleziali, caracterul partial al acestor uniri (si implicit
lipsa de consens pan-ortodox) si ideologia catolicd a acelui ,,apostolat misionar”
prin care se miza pe atragerea ortodocsilor ,,inapoi la Mama-Bisericd”, adica napoi
la Biserica Catolica ca loc exclusiv al mantuirii. In schimb, spune textul, reflectia
din ambele biserici din ultimele decenii a relevat faptul ca ,,ceea ce Hristos a incre-
dintat bisericii sale... nu poate fi considerat proprietatea exclusivd a uneia dintre
biserici. Aceastd perspectiva este cea in care Biserica Catolicd si Biserica Ortodoxa
se recunosc unele pe altele ca Biserici Surori, Impreunad responsabile pentru a
mentine Biserica lui Dumnezeu 1n fidelitate fatd de scopul divin, in special in ceea
ce priveste unitatea. Potrivit cuvintelor Iui loan Paul al II-lea, proiectul ecumenic al
Bisericilor Surori ale Estului si Vestului, Inradacinat in dialog si rugaciune, este
cautarea unei comuniuni perfecte si totale care nu este nici absorbtie, nici fuziune,
ci o intalnire in adevar si iubire (cf. Slavorum Apostoli, n. 27)""

Asa ca era logic ca aceasta afirmatie, socanta pentru greco-catolici, sa existe
in document: ,,aceastd forma de «apostolat misionar» descrisa mai sus, si care a
fost numitd «uniatism», nu mai poate fi acceptata nici ca metoda de urmat, nici ca
model al unitétii pe care o cautd Bisericile noastre” (12). Altfel spus, strategiile
acelor vremuri, la baza carora se aflau obsesia ,,schismaticilor” care trebuiau sa se
»intoarcd”, lipsa de interes fatd de sentimentele restului comuniunii pan-ortodoxe
dar si, atentie, uniatismul ,,ca model al unitatii” nu mai pot replicate astazi. Aceasta
inseamna, mai direct, cd Biserica Catolicd insdsi nu va mai accepta ca o biserica
ortodoxa particulara sa isi declare, unilateral, fird un consens pan-ortodox, comu-
niunea cu scaunul Romei, si, cel mai probabil, nici modelul ecleziologic greco-
catolic actual — ca oranduirea canonica a unei biserici particulare unite cu Roma —
nu mai este de actualitate pentru Vatican. Ceea ce se cautd este ,,comoara cea mai
de pret”, uniunea deplind a Bisericii Catolice si a Bisericii Ortodoxe, fara exceptii,
pe linia intalnirii dintre Biserici Surori egale, cu o destul de probabila afirmare a
unei depline autonomii a fiecareia.

" Uniatismul, metodd de uniune a trecutului si cdutarea actuald a deplinei comuniuni, Comisia
Internationala Mixta pentru Dialog Teologic intre Catolici si Ortodocsi, Balamand, 1993, 13-14.
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Au fost desigur previzibile reactiile vijelioase ale greco-catolicilor 1n anii ‘90,
dar si unele critici din spatiul academic. L-am intrebat odata pe profesorul Cesare
Alzati, reputat specialist in istoria ecleziasticd romaneasca si europeand, cum vede
declaratia de la Balamand. El si-a exprimat rezervele, argumentand ca uniunile est-
europene din secolele al XVI-lea si al XVII-lea s-au facut pe model florentin, si ca,
de pilda, biserica greco-catolica din Transilvania este pe deplin aceeasi biserica
ortodoxa straveche din Transilvania care si-a declarat unirea cu Roma. Numai ca el
insusi recunoaste in alta parte ca uniunile acestea au fost percepute ca fiind in spirit
florentin doar de cdtre partea orientald, in vreme ce, in context post-tridentin, Roma
le-a perceput altfel, ca acte din infamul concept de reductio Graecorum — absorbtia
unor realitati ecleziale orientale, cu pretul reducerii sau chiar a disparitiei unor
specificitati de rit si de oranduire juridica.'? Liturgistul Robert Taft (iezuit greco-
catolic) observa In schimb ca aceste uniuni au fost ceva nou in istoria bisericii —
ceva dincolo de tipul de comuniune federativd a primului mileniu — in care se
renunta la o entitate, ,,Biserica-Mama ortodoxa”, si se intra in alta, ,,Biserica Latina
Catolicd a Occidentului”, ambele fiind deja forme de organizare mai articulatad —
tinzand catre uniformizare — decat simpla comuniune dintre biserici locale a primului
mileniu. Or, aceastd miscare, dupa esecul Uniunii generale de la Florenta (1439), a
fost perceputd de ortodocsi ca un ,,cutit in spate”, ca semnarea unei ,,paci separate”,
in care, 1n loc sa se ajunga la rezolvarea disputelor la nivel universal, partenerul tau
de dialog se apuca si iti ia, unul cate unul, din teritorii (sau, in cazul nostru, din
credinciosi). Dialogul contemporan, continua Taft, trebuie astfel sa ia n calcul un
proces de ,,vindecare a memoriei” in care ambele parti discuta liber despre trecut:
catolicii despre ecleziologia lor tridentina, expansionista, care a preferat aceste uniuni
partiale care au ranit adanc sentimentele celorlalti ortodocsi, iar ortodocsii despre
rolul unor oameni de-ai lor in persecutiile dezlantuite de autoritatile seculare impotriva
greco-catolicilor in ultimele secole."

Acest caracter diferit al Bisericilor Greco-Catolice, n raport cu bisericile orien-
tale ale primul mileniu si in raport cu ecleziologia acelei perioade, e demonstrat si
in lucrarea istoricului Radu Nedici (Universitatea din Bucuresti), care arata ca in
secolul al XVIII-lea, dupa tulburarile de la mijlocul veacului, elita confesionala
greco-catolicd a intreprins un plan deliberat de confesionalizare, de construire a
unei identitati confesionale noi (chiar si in raport cu intentiile generatiilor de la
1700), care imbina adevarurile dogmatice catolice si aparenta ritului bizantin; insa

12 Cf. Cesare Alzati, ,,I padri greci e la loro tradizione ecclesiale nel decreto d’Unione del Concilio di
Firenze”, in Transmission et réception des Peres grecs dans |’Occident, de |’Antiquité tardive a la
Renaissance. Entre philologie, herméneutique et théologie. Actes du colloque international organisé
du 26 au 28 novembre 2014 a I'Université de Strasbourg, édités par Emanuela PRINZIVALLI, Frangoise
VINEL et Michele CUTINO, pp. 381-401, 399.

13 Robert Taft, ,,Anamnesis, not Amnesia”, http://www.americancatholicpress.org/Father Taft Anamnesis
Not Amnesia.html, pagina accesata pe 6.10.2023.
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acesta din urmd, Impreuna cu conservatorismul satului ardelean al vremii, nu a
functionat decat ca o frana, ca un factor de echilibru in ceea ce aceste elite ar fi dorit
sd se profileze ca un veritabil proiect utopic de apropiere radicalda de catolicismul
roman. Incidental, chiar si noul discurs national, care miza pe comuniunea culturala/
lingvisticd/etnica cu spatiul roman, a fost tot parte a acestei naratiuni ideologice
prin care elita greco-catolica a Incercat sa afirme legitimitatea existentei propriei
Biserici." Apoi, in ceea ce priveste tendintele externe, romane, de modelare a acestei
comunitdti, istoricul Ana Victoria Sima (Universitatea Babes-Bolyai) a urmarit cu
minutiozitate efortul implacabil al Vaticanului de a aduce la ascultare Biserica
Greco-Catolica la mijlocul veacului al XIX-lea in chestiuni spinoase cum ar fi, de
pilda, invatitura despre divort si recasitorire.”” Pentru situatia ecleziologicd recents,
tot profesorul Alzati observa ca generoasele deschideri ecleziologice ale discursului
Papei [oan Paul al II-lea s-au regésit intr-o maniera cel mult partiala atat in continutul
noului Cod al Canoanelor Bisericilor Orientale, cit si in maniera unilaterala, fara
participarea patriarhilor orientali, in care acesta a fost promulgat; iar disparitia, din
2006, a titlului de ,,Patriarh al Occidentului” din seria de titluri papale si felul in
care este descrisd misiunea Congregatiei pentru Bisericile Orientale care ,,nu coor-
doneaza relatiile cu”, ci ,,exercitd asupra Eparhiilor, episcopilor, clerului, calugarilor
si credinciosilor de rituri orientale aceleasi facultati pe care Congregatiile pentru
Episcopi, pentru Cler, pentru Institutele de Viatd Consacrata si Societatile de Viata
Apostolica si pentru Educatie Catolica le au asupra diecezelor, episcopilor, clerului,
calugarilor si credinciosilor din riturile latine” (Annuario Pontificio 2006, Citta del
Vaticano, 2006, p. 1867)'® nu fac decét sa intireasca argumentul. Nu in ultimul rénd,
insdsi evidenta empiricd, anecdotica, fenomenologica, ne arata diferentierea neta,
in privinta organizarii juridice, a educatiei, a paradigmelor reflectiei teologice, a
spiritualitatii si a manifestarilor liturgice, intre Biserica Greco-Catolica din Romania
si Biserica Ortodoxa Romana, dar si persistenta acelorasi clivaje si discutii obsedante
despre , latinizare” si ,,bizantinism” in tot arealul granitei confesionale dintre bisericile
orientale catolice si echivalentele lor ortodoxe, non-unite.

Mentionarea Codului Canoanelor Bisericilor Orientale este utila pentru urma-
torul pas al argumentului meu. Poate ca nimic nu rezuma mai bine intreaga istorie a
bisericilor greco-catolice si situarea ecleziologica actuald decat canoanele referitoare
la puterea Pontifului Roman:

Episcopul Bisericii Romei, in care rezida oficiul (munus) oferit intr-un chip deosebit

de catre Domnul lui Petru, primul dintre apostoli, pentru a fi transmis succesorilor
lui, este capul colegiului episcopilor, Vicarul lui Hristos si Pastor al intregii Biserici

' Cf. Radu Nedici, Formarea identitdtii confesionale greco-catolice in Transilvania veacului al XVIIL-lea.
Biserica si comunitate, Editura Universitatii din Bucuresti, 2013, 426-428.

15 Ana Victoria Sima, Affirming identity. The Romanian Greek-Catholic Church at the time of the First
Vatican Council, Vita e pensiero, 2013.

1% Alzati, 401.
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de pe pamant; de aceea, in virtutea oficiului sau (munus), el se bucura de o putere
ordinara supremd, deplind, imediata si universala in Biserica, pe care o poate oricind
exercita liber. (43)

Cine se intreabd ce inseamna, concret, aceasta putere, afla imediat:

,, Pontiful roman, in virtutea oficiului sau (munus), nu doar ca are puterea asupra
intregii Biserici, dar poseda si un primat de putere ordinara asupra tuturor eparhiilor
si comuniunilor particulare dintre ele, prin care acea putere proprie, ordinara §i
imediatd pe care episcopii o poseda in eparhiile incredintate grijii lor este intarita
si aparata.” (45.1).

Imediatele obiectii — intuite rapid de redactorii acestui Cod — care s-ar putea
ridica, in primul rdnd din partea chiar a episcopilor din respectivele eparhii, asupra
legitimitatii si functiei acelui ,,primat de putere ordinard” care se exercitd asupra
puterii lor, primeste un raspuns gratios, in spiritul acelei arte a discursului teologic
catolic care stie sd armonizeze orice contradictie: totul e pentru binele lor, i ajuta pe
ei si le intareste puterea. Dar, in vreme ce palide ecouri ale modelului primului mileniu,
dar si, in forma mai puternica, ale spaimei romane in fata ,,Conciliarismului” din
secolul al XV-lea, care aproape ca pusese pe butuci patru-cinci secole de triumfalism
roman nelimitat, isi gasesc o expresie in canonul 49, in care Colegiul episcopilor
este descris si el ca avand o ,,putere suprema si deplina asupra Bisericii Universale”,
afirmatia este imediat circumscrisa de omniprezenta putere romana: puterea aceasta
se exercita ,,impreuna cu capul lui [al Colegiului episcopilor] si niciodata fara capul
lui”; caci putin mai incolo, aflam ca ,,Este sarcina Pontifului roman, potrivit nevoilor
Bisericii, de a selecta si promova cdile prin care colegiul episcopilor trebuie sa-si
exercite colegial functia sa in legatura cu intreaga Biserica” (50.3). De fapt, el insusi
decide nu doar 1n legdturd cu aceastd functie a Colegiului, dar si in legatura cu
propriile lui functii:

,, Pontiful roman, in implinirea oficiului (munus) de pdastor suprem al Bisericii este

Intotdeauna unit in comuniune cu ceilalti episcopi si cu intreaga Biserica; cu toate

acestea, el are dreptul, potrivit nevoilor Bisericii, de a determina maniera, fie personald,
fie colegiala, de a exercita aceasta functie” (45.2).

Cu exceptia propriei lui alegeri de céatre un Conclav, Papa pare sa se afle, in
functiile sale, intr-o autoreferentialitate completd. Adica are statutul unui om cu
putere absolutd, ,,ordinard, imediata, universala”. Aceastd putere nu este o potentia-
litate, ci o actualitate, fiind circumscrisd doar de deciziile personale, de prudenta,
de mosteniri istorice, de caracterul personal al omului care ocupa functia. Ca si in
cazul monarhiei, totul suna bine pe hartie, mai ales cand ai o serie de Papi buni.
Dar ce se intampla cand acest un astfel de om greseste? De fapt, existd un loc
pentru erori papale in reflectia canonica, teologica sau pur istorica a catolicilor de
rand? Sau este totul nvaluit Intr-un fum gros de discursuri, imagini hiperbolice,
cenzura si de o purd, inocenta dorintd de a crede ce e atat de greu de crezut: ca
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existd o miraculoasa infailibilitate a Papilor si a Bisericii In general, o beatifica iesire
din istoricitate si conditionare, o imutabilitate care ne permite sd visam la milenii
intregi scurse in care toate-s bune, iar ,,Sfantul Parinte Papa” vegheaza cu intelepciune
iar noi ii sorbim cu nesat fiecare document, fiecare interviu, fiecare postare de pe
Twitter.

Intr-adevir, conditia Bisericii Catolice, a catolicilor in general, este probabil
unica in istoria religiilor. Nimic nu sintetizeaza mai bine aceastd conditie paradoxala
decat acest succint si sec paragraf 3 din articolul 45: ,Nu existd apel sau recurs
impotriva unei sentinte sau a unui decret al Pontifului Roman.” Din nou, e ironic
cum Biserica care isi proclama singura, cu toata seriozitatea, aceste caracteristici este
aceeasi care, in cele mai recente acte ale dialogului ecumenic cu Biserica Ortodoxa,
constatd ca reflectia crestinilor din primul si cel de-al doilea mileniu a gasit ca
tocmai ascensiunea ideologiei papale a fost piedica cea mai importantd din calea
unitatii. Astfel, in documentul de la Chieti (2016) — locul primei intilniri recente
dintre cele dedicate temei primatului si a sinodalitatii — teologii romano-catolici si
ortodocsi, ca reprezentanti oficiali ai propriilor biserici, afirmau ci ,,Biserica primara
universala fiinta in mai multe biserici locale, ale caror tipare organizationale puteau
sd difere intre ele, dar care erau unite printr-o legaturd evidentda «in multiple adunari
de episcopi 1n concilii sau sinoade»” (11), In vreme ce comuniunea la nivel universal
era asiguratd de cooperarea intre cele cinci scaune patriarhale, intelese conform
unei taxis, o ordine in care primul loc era ocupat de scaunul Romei, care exercita
un «primat al onoarei» (presbeia tes times), urmat de scaunul Constantinopolului,
Alexandriei, Antiohiei si lerusalimului. Primatul episcopului Romei era inteles in
Occident ca cel al urmasului Sfantului Petru, cel dintdi dintre apostoli. In Orient
insa, aceastd definitie — a unei autoritati ce deriva din statutul de urmas al lui Chefa —
nu era universal acceptatd. Criteriile pentru definirea ecumenicitatii si autoritatii unui
conciliu s-au definit in timp, si s-au cristalizat abia la al saptelea Conciliu Ecumenic
de la Niceea (787): acordul (symphonia) capilor bisericilor, cooperarea (synergeia)
episcopului Romei si acordul celorlalti patriarhi (symphronountes). Cat despre
autoritatea canonica si jurisdictionald a episcopului Romei asupra intregii Biserici,
ea nu exista. In Est, chiar daci el a fost ocazional o instanta de apel in cazul unor
depuneri de episcopi (caz in care el putea cere instantelor regionale metropolitane
reexaminarea cazului; dar si alti patriarhi puteau fi instante de apel), el nu a avut
niciodati o astfel de autoritate, in afara de cea a primatului onoarei.”"’

Iata aici, clard ca lumina zilei, evaluarea comuna a situatiei istorice a primului
mileniu, in care, brusc, se ,,descoperd” ca primatul Romei era considerat doar onorific
in Orient, si ca nici macar definitia de ,,urmas al Sfantului Petru” nu era acceptata

'7 Preiau un fragment dintr-un text scris initial pe blogul personal: Sinodalitate si primat. Perplexitati
in fata ultimului document al Comisiei pentru dialog intre catolici si ortodocsi — Eseuri decente
(wordpress.com), pagina accesata pe 9.10.2023.
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in spatiul rasaritean. Mai mult decat atat, in concluzie se declara ca ,,aceastd mostenire
comuna de principii teologice, prevederi canonice si practici liturgice constituie un
necesar punct de referintd si o sursa puternica de inspiratie atdt pentru catolici, cat
si ortodocsi, in timp ce acestia cauta sa vindece rana diviziunii lor la inceputului
celui de-al treilea mileniu”."

Aceeasi idee, a primului mileniu ca referinta necesara, este afirmata si in ultimul
document, din iunie 2023, al acestei comisii. Aratand ca primatul si sinodalitatea sunt
doua principii necesare, complementare, care trebuie cumva armonizate, semnatarii
spun cé principiile trebuie aplicate in circumstante istorice concrete, ,,iar primul
mileniu ofera un ghidaj valoros pentru aplicarea principiului tocmai mentionat. Ce
se cere 1n noile circumstante este o noud si corectd aplicare a aceluiasi principiu
conducator” (5.4).

Se simte 1nsd constientizarea, de cadtre ambele tabere, cd lucrurile s-au
schimbat si cd nimeni nu are inca solutia salvatoare, adaptata prezentului. Exista o
referintd — primul mileniu — dar ea este pentru moment departe de noi, in trecut, cu
o genealogie cel putin partial izvordtd din contingentd, adicd din intdmplare si
accidente istorice. Perplexitatea tuturor este mai clard cu cateva paragrafe mai sus:

,, Chestiuni majore complica o intelegere autenticda a sinodalitatii si a primatului
in Biserica. Biserica nu este in mod corect inteleasd ca o piramida, cu un primat
care guverneazd de sus, dar nu este inteleasa corect nici ca o federatie de Biserici
autosuficiente. Studiul nostru istoric asupra sinodalitatii si primatului din al doilea
mileniu a ardtat inadecvarea ambelor pozitii. In mod similar, este clar cd pentru
romano-catolici, sinodalitatea nu este doar pur consultativa, iar pentru ortodocsi,
primatul nu este doar pur onorific.””’

Punctul nodal sau epicentrul nervos al intregii discutii este aici. Catolicii
recunosc, aici si pe parcursul intregului document, ca acel al doilea mileniu de
ideologie papald absolutista, care la un moment dat isi alaturase pretentiei de
guvernare universald ecleziala si pe cea de guvernare temporald asupra intregii
lumi, trebuie sa dispard din orizontul viitor normativ. Ortodocsii isi recunosc si ei
punctul nevralgic, tendinta comuniunii ortodoxe de a deveni o ,,federatie de Biserici
autosuficiente”. In acelasi timp, sunt verbalizate perceptiile si amestecul de dorinta
si teama in legatura cu ce are celdlalt: pentru romano-catolici, sinodalitatea nu este
doar ceva pur consultativ, adicd sunt constienti cd, odatd luatd in serios aceasta
doctrind, totul se va schimba si, Intr-o logica imediata, umand, papa va trebui sa-si
»~mpartd puterea” cu episcopii. Cosmarul conciliarist s-ar intoarce. Dar si ortodocsii
stiu cd primatul papal, odaté acceptat, ar putea introduce ceva nou, aproape necunoscut

'8 Comisia internationald mixta pentru dialog intre catolici si ortodocsi, Sinodalitate si primat in al
treilea mileniu: Cdtre o intelegere comund in slujba unitatii Bisericii, Chieti, 2016, 21.

' Comisia internationald mixta pentru dialog teologic intre Biserica Romano-Catolicd si Biserica
Ortodoxa, Sinodalitate si primat in al doilea mileniu si astdzi, Alexandria, 7 iunie 2023, 5.1.
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in experienta lor istoricd, si cd acest fapt va Insemna cé ei vor trebui sa faca loc
unui oficiu papal cu o greutate pe care niciun alt patriarh din lume nu o are.

In acest punct, se pot trage niste concluzii partiale: identitatea Bisericii
Catolice trece printr-o transformare radicald, si in special instantele de dialog, ,,de
frontiera” sunt cele in care apar afirmatiile si deschiderile profetice ca, de pilda,
non-echivalenta dintre Biserica lui Hristos si Biserica Catolica, ecleziologia ,,Bisericilor-
Surori”, constiinta istoricitatii dogmelor ce duce, in cazul nostru, la reevaluarea
legitimitatii pretentiilor absolutiste papale, perplexitatea prezenta, palpabila in fata
dilemei primat-sinodalitate, dar si consacrarea acesteia ca reper al viitorului.

Aceasta este situatia ,,la zi”, prezentd. Din acest punct, ne asteapta doar viitorul,
complet necunoscut. Voi propune acum niste grile de lectura asupra tendintelor
prezentului, care pot fi privite si ca scenarii pentru viitor.

Primul scenariu este unul in care aceastd faza a dialogului ecumenic si a
reflectiei intra-catolice (si intra-ortodoxe, desigur) se dezvaluie ca o borna dintr-un
drum inevitabil, deja partial anticipabil, catre un crestinism post-confesional, redus
la o esentd niceo-constantinopolitand. Adica: ce se afirmd tot mai insistent prin
ecleziologia Bisericilor-surori, prin teologia si mistica cailor complementare catre
Dumnezeul transcendent si prin simtul comun ,,democratic” este prefigurarea unei
acceptari de citre toate partile a unei viitoare uniuni fraterne care va pleca de la
premisa ca Adevarul, fiindca 1i transcende pe toti, nu este in posesia absoluta a
niciunuia, nu ,,subzistd” la nimeni in mod deplin, ci este, In mod misterios, prezent
in toate marile traditii; si chiar dacé s-ar pastra convingerea cé o traditie sau alta a
putut reprezenta mai bine, mai bogat, prezenta lui Dumnezeu intre oameni, acest
lucru va ramane la nivel oficial un lucru nedeclarat, relativ putin important, de
domeniul unui ,,agnosticism ecleziologic” privat. Scenariul beneficiaza, ca argument,
si de comportamentul la nivel inalt al Bisericii Catolice din actualul pontificat, in
care se mizeaza pe valorizarea mostenirii religioase chiar si a traditiilor non-crestine
(v. Sinodul amazonian), pe o reevaluare serioasa a sinodalitatii (rdméane de vazut
care va fi rezultatul Sinodului actual dedicat chiar acestei teme, la momentul actual
din octombrie 2023), dar si pe o tacitd descentralizare in termeni de practici liturgice,
administrative si chiar de aplicare pastorald a doctrinei si moralei catolice.

In acest parcurs, Bisericile Greco-Catolice vor rimane niste prezente acceptate
politicos, in spiritul de la Balamand si al tolerantei moderne, dar miza dialogului
ecumenic le va depasi, Intrucdt uniunea viitoare va avea loc pe linia ,,Bisericilor-
surori” de demnitate egala care isi vor pastra deplina autonomie; ba chiar, intr-un
orizont mai indepartat, aceeasi ecleziologie se va pastra si intr-o uniune cu bisericile
protestante, raspunzand afirmativ provocarii teologice a Iui Eberhard Jiingel: Da,
adevarul subzista In mod egal in foate cele trei mari traditii crestine, pe care nu le
mai opreste nimic de la a sta impreuna la masa altarului ca parteneri egali.
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Al doilea scenariu este cel in care, cumva, noua paradigma a ,,Bisericilor-
surori” si a solutiei rationaliste si mistice ,,egalitare” este demonstrata a fi falsa, un
drum infundat. Un argument in acest sens este ca aceasta armonie perfecta a noii
solutii, aceastd simetrie a proportiilor, aceasta lipsa de rest dubitativ ar putea sa
tradeze nu gandul lui Dumnezeu, ci mintea umana. Caci dacd ne uitdm la istoria
mantuirii, adica a Revelatiei istorice, vom descoperi acolo, in permanenta, paradoxul,
neagteptatul, scandalul. Nu 1n ,,quietism”, In misticism anistoric sau in sinteze rationale
pare a se fi revelat Dumnezeu pand acum, ci in manifestari istorice niciodata
anticipate: intr-un popor insignifiant din Orientul Mijlociu, intr-o ,,evreu marginal”
din Galileea secolului I, intr-o noua secta din interiorul iudaismului care la inceput
nu promitea nimic. Altfel spus, revelatia si ratiunea par a se afla nu neaparat in contrast
sau antiteza neta, ci in doud planuri diferite, ocazional complementare, dar izvorand
din surse diferite, dupa logici diferite. Este de fapt abisul descris de filosoful G.E.
Lessing care exista Intre revelatie, eminamente istorica, si ratiune. Or, solutia egalitara,
irenicd, a Intalnirii traditiilor crestine pe un teren neutru comun, in care fiecare
renuntd la pretentiile de superioritate, desi suna foarte bine, ar putea fi descrisa in
acelasi timp ca o reflectie a mintii umane, al cérei specific este dialectica implacabila,
pana in punctul in care (pare cd) nu mai rimane nimic nesolutionat sau paradoxal.
Tentatia este de a pune intre paranteze istoria — si toate pretentiile de mediere in
contingent a ,,glasului transcendentei” emise de catre diversi actori istorici individuali
sau colectivi — si de a cauta In schimb nigte ,,proptele” atit in sinteza rationalista, cat
si in traditia misticd care oferd suficient de multe metafore si experiente concrete
pentru a justifica recursul la anistoricitate, la o ,,topire” izbavitoare intr-un apofatism
care nu pune pe nimeni in dificultate.

Deci posibilul esec al acestui drum ar putea semnala o Intoarcere la acel punct
al istoriei reflectiei teologice in care s-ar fi parasit acel teren ,,primejdios” al credintei
in Adevarul unei traditii, pentru a pune din nou, cu mai multd fortd, intrebarea: si
daca totusi ne-am grabit? Si dacd Dumnezeu isi mentine in istorie aceeasi impre-
vizibilitate si alege sa ofere prioritate unei anume traditii, pe care ar alege-o sa fie
»lumina lumii”, ,,sacrament al mantuirii”? Si dacd solutia fusese tot timpul ,,sub
nasul nostru”? Mai concret, aruncand gaz pe foc, ce-ar fi daca evolutia istorica a
ideologiei papale a facut cumva parte din planul Providentei, iar unirea Bisericilor
ar trebui cautatd In continuare in aceiasi termeni romani, probabil reformulati, dar
in esentd pastrandu-si aceeasi logicd din al doilea mileniu crestin? Nu-i mai putin
adevarat ca aceeasi intrebare poate fi lansata si in legatura cu ortodocsii si protestantii:
si daca in zona Jor s-a mutat sau a fost mereu centrul de greutate al cresterii mistice
a Trupului lui Hristos?

Ramanand insa 1n ambitus catolic, Intrebarea aceasta ar putea sa nasca reflectii
profunde, unele dureroase, care ar include chiar si examinarea critica a posibilelor
erori ale dialogului ecumenic din ultimii 50 de ani. Incidental, ar dezvalui miscarea

340



Ceva pentru care merita sa mori? Destinul catolicismului in era post-confesionala

de rezistenta a Cardinalului Ratzinger, purtatd deja de cand era sef la CDC, exprimata
in documente ,,scandaloase” ca Dominus lesus si Nota despre folosirea expresiei
,, Biserici-surori”, ca fiind esentialmente justificata.

Dar travaliul argumentativ abia ar incepe, Intrucat ar presupune un tip de
»demonstratie” combatut indelung, in special in modernitate, bazat pe legitimarea
teleologica, supranaturald a unei evolutii istorice. Un reper in acest sens ar putea
fi Sfantul John Henry Newman, probabil cel mai cunoscut britanic convertit la
catolicism, care, in Un eseu despre dezvoltarea doctrinei crestine (1845), propune
sapte criterii care ne ajutd sa recunoastem o dezvoltare doctrinala legitima: pastrarea
propriului arhetip, continuitatea in principii, puterea de asimilare, dezvoltarea logica,
anticiparea propriului viitor, actiunea conservatoare asupra propriului trecut si vigoarea
in timp. Toate acestea ar putea fi aplicate azi problemei autoritatii papale (asa cum o
face chiar Newman in acea lucrare), Incercand decantarea ei prin sita acelor criterii.
Numai cd — dar aceasta este subiect pentru un alt text — limitele sau mai ales riscurile
acestui tip de argument ies imediat la iveald. Caci Newman pare sd priveasca
doctrina catolicd in dezvoltarea ei milenara si sa alcatuiasca acele criterii dupd ce
examineaza istoria catolicismului, conform calapodului desfasurarii in timp a Bisericii
Romane. Si astfel ca, deloc surprinzator, conform criteriilor newmaniene totul pare
sd se justifice, intr-o circularitate perfecta: doctrina a evoluat in cutare mod, afirmam
apoi cd acel mod e de fapt o lege istorica a dezvoltarii doctrinale legitime, si apoi
aratam ca, tocmai pentru ca doctrina a evoluat chiar conform acelei legi istorice, ea
a evoluat ,,corect”. O gramada de erori de tip non-sequitur, de argumente post-factum,
de generoase constructii teleologice ridicate pe baza inlantuirii unor evenimente
istorice sau un sfant care a stiut sa vada lucrarile Providentei? Oricum ar fi, provocarea
de a justifica o traditie, in esenta ei mediatd istoric, cu argumente rationale, raimane
formidabila, iar regulile logicii par niste zdbrele de neocolit. Istoria si ratiunea sunt
din nou fata in fata, ca doud concepte greu de conciliat.

Al treilea scenariu este unul al cvasi-ignorarii, la nivelul omului simplu, a
tuturor acestor discutii, plecand tot de la intuitia aceea fundamentald ce poate fi
rezumata astfel: ,,Una peste alta, e un singur Dumnezeu”. Mai sofisticat, ar fi vorba
aici de o tacita rebeliune fata de toate compartimentarile imaginarului ecleziastic, in
variatele lor ipostaze confesionale. In fapt, insasi Viata, cu inexorabilul, simplitatea
ei, cu Intregul ei orizont conceptual ,,atematic”, transcende deja, zi de zi, toate zbaterile
teologice. In aceastd perspectivi, unitatea e deja un fapt tainic, confirmati in ticere,
constant, prin gesturi, cuvinte, comportamente, traditii familiale. In vreme ce teologii
ar mentine lucrurile dincoace de istorie, in diferentieri, rationalizari, diviziuni si
nuantari obsesive — adica, practic, In pdcat — oamenii obisnuiti anticipeaza si trdiesc
deja unitatea eshatologica a intregului cosmos in unicul Dumnezeu.

In forme mai sofisticate, exemplele de teologii, filosofii sau pure propuneri
de prudentd secular-umanistd sunt numeroase 1n acest sens. Voi da unul singur: in
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articolul Mitul schismei *°, teologul ortodox David Bentley Hart argumenteaza ci,
dincolo de faptul ca schisma din 1054 nu a fost nici macar sesizata in anumite zone
ale Europei decat dupa sute de ani, si cd ea a fost practic ,,operationalizatd” pe
deplin abia dupa secolul al XVII-lea, odata cu ,,confesionalizarea” celor trei traditii
crestine, problema e mai profunda, si este de ordin ontologic si sacramental: cine,
in fond, are autoritatea ipotetica de a proclama scindarea Bisericii lui Hristos? Cum
ar putea un om sau un grup de oameni sa separe ce este de neseparat, Mireasa unica
a lui Hristos, trupul sau mistic? Réspunsul evident este: nimeni. Niciun Papa, niciun
Patriarh. Si atunci, tot ceea ce ulterior a fost numit ,,schisma” nu a fost altceva
decét un construct uman, o conventie, o purd notiune fara niciun corespondent in
realitate. In aceasta lecturd, existd ceva numit ,,schisma”, definibil ca un eveniment
istoric si ca o stare culturala de fapt, dar in sens ontologic si sacramental, ea nu
exista. Si atunci, ce opreste pe cineva sd se comporte ca atare, ignorand conventiile
umane si dand curs unitétii faptice, supranaturale, traind ,,ca acasd” in toate con-
fesiunile? Doar conventiile umane, ambalate cu termeni care sund grav si sobru:
»prudentd”, ,pastrarea randuielii”, ,,respectarea sfintelor canoane”, ,,dorinta de rugaciune
in comun si de comuniune spirituald chiar daca, inca, comuniunea euharistica nu
este Tncd posibila”...

Toate aceste trei scenarii sunt schite pentru un viitor santier al unei alte explorari
teologice. Pentru mine, ele sunt pentru moment suficiente pentru a nu oferi certitudine
absoluta niciuneia dintre tabere, adica pentru a pastra un decent, perfect uman, chiar
evanghelic spirit critic. Dialogul teologic pare intr-adevar sa meargd acum intr-o
anumitd directie. Dar nu suntem siguri de nimic. Suntem siguri doar cd gandurile
lui Dumnezeu nu sunt gandurile oamenilor, dar si ca propria constiintd, pusa Tmpreuna
cu alte constiinte, ne poate ardta, daca nu intregul orizont eshatologic eclezial, atunci
macar calea de urmat 1n ziua de azi, in toatd modestia si miracolul ei.

 David Bentley Hart, "The Myth of Schism,", in Francesca Aran Murphy, Christopher Asprey (ed.),
Ecumenism Today: The Universal Church in the 21st Century, (Ashgate, 2008), articol consultat
online pe pagina Clarion: Journal of Spirituality and Justice — The Myth of Schism — David Bentley
Hart (clarion-journal.com) pe 9.10.2023.
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