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Cuvant-inainte

Parintele Profesor Ioan Chirila este o personalitate eclesiala si deopotriva
academica, recunoscuta la nivel national si international. Valoarea si complexitatea
calitatilor sale i-au conferit acestuia un renume ce depaseste cu mult limitele
spatiale, culturale si religioase ale Clujului. Afirmatiile noastre sunt confirmate pe
deplin de marturiile si caracterizarile pe care personalitdti de referintd din ambele
medii mentionate (cel eclesial si cel academic), le fac cu privire la Parintele Profesor.
Spre exemplu, Mitropolitul Clujului, Andrei Andreicut, 1l considera pe Parintele
somul lui Dumnezeu”, iar Domnul Rector al Universitatii ,,Babes-Bolyai”,
Daniel David, apreciaza cd acesta este un ,bun valoros” al UBB. Afirmatia
Domnului Presedinte al Academiei Romane, loan-Aurel Pop, potrivit careia
Parintele Chirila este un ,jom inzestrat de Dumnezeu cu multe daruri” se inscrie in
aceeasi zona de referinta. La acestea se mai adauga si spusele unor membri ai Sfantului
Sinod sau ale unor cadre didactice din facultatea noastra de teologie care sustin ca
Parintele Chirila este: ,,apostol al Cuvantului”, ,,preot”, ,slujitor vrednic”, ,,chip al
ostenelii teologice romanesti”, ,trditor si marturisitor al teologiei”, ,reprezentant
al dinamismului Ortodoxiei”, ,teolog si polimat insetat de cunoastere”, ,teolog de
excelenta”, ,fructus virtutis”, ,,homo academicus, liturgicus et socialis”, ,,om intreg”,
,,om providential”, ,,om autentic”, ,,om duhovnicesc”, ,vademecum”, ,profesor prin
excelenta”, ,profesor iubit de studenti”, ,dascal de vocatie”, ,parinte”, ,erudit”,
,»poet”, ,orator”, ,arbitru al elegantei”, ,,vizionar”, ,,veghetor”, ,,sprijin”, ,,cercetator
onest”, ,,model de viata”, ,,model de competenta academica”, ,,model de paternitate
, »,prieten”, ,,coleg”, ,,cautdtor neostoit al vesniciei” si multe altele.

Unei astfel de personalitati care se bucura de aprecierea si pretuirea unui numar
impresionant de ierarhi, personalitdti academice, profesori de teologie, studenti,
oficialitati, oameni ai cetdtii si membrii ai comunitdtii eclesiale, se cuvinte sd i se
aduca, mai ales Tn momente aniversare, cuvinte de apreciere si ganduri de recunostinta.
Din aceste considerente am pregatit Parintelui Profesor Ioan Chirila un volum
,»in honorem” cu ocazia Tmplinirii a 60 de ani de viata n care pot fi aflate repere
biografice, informatii privitoare la parcursul sau academic, alaturi de mesaje de
binecuvantare, evocari si studii de specialitate dedicate Parintelui de catre cadrele
didactice ale Facultatii de Teologie Ortodooxa din Cluj-Napoca!

Lauda si viata lunga Parintelui, alese multumiri celor care au contribuit la
aparitia volumului si lectura placuta cititorului!

=

duhovniceasca

Coordonatorii volumului

11






I

PARINTELE PROFESOR IOAN CHIRILA

REPERE BIOGRAFICE
ACTIVITATE ACADEMICA
PUBLICATII






1. Repere biografice, studii si cariera universitara

Stelian Pasca-Tusa
diacon lector universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Drd. Bogdan Sopterean
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Perioada copilariei si ulterior a evolutiei universitare a parintelui loan Chirila
poate fi reconstituita din dialogurile pe care acesta le-a purtat cu doamna Diana Suciu
si cu domnul profesor Sandu Frunza. Aceste convorbiri aveau sa se concretizeze
ulterior in doua volume intitulate Israel — intoarcerea acasd (2017)' si A invdta
sd trdiesti vesnicia (2019)% Parintele s-a nascut in localitatea Magoaja®, comuna
Chiuiesti, la limita dintre judetele Cluj si Maramures, fiind al treilea si ultimul baiat
al unei familii de simpli agricultori. Imaginea tatdlui, caracterizatd de fermitate,
harnicie si daruire, precum si imaginea iubitoare a mamei* aveau si-i imprime in
suflet calitati pe care cei apropiati le-au putut observa in profunzimea lor de-a lungul
timpului.

Imaginile care i-au marcat pdrintelui primii ani de viata impresioneaza.
Cu toate ca a avut o copildrie n care a asumat de timpuriu responsabilitati specifice
mediului agrar, In sufletul sau ludic a pastrat cateva imagini aparte: lanurile de
floarea soarelui si de grau, livezile cu mere rosii, campurile cu iarba si flori, cirezile
! Toan CHIRILA, Israel: intoarcerea acasd. Interviu realizat de Diana Suciu (Cluj-Napoca:
Bybliotek, 2017), 93 p.

2 Joan CHIRILA, A invdta sd trdiesti vesnicia. Un dialog cu Sandu Frunzd (Cluj-Napoca:
Scoala Ardeleand, 2019), 150 p.

% Satul natal este pentru parintele Chirila un mediu al linistirii Tn care isi gaseste radacinile.
De el nu se va desparti nici in vesnicie, dupa cum marturiseste: ,,ca si Tn vesnicie tot din
Magoaja voi fi...” CHIRILA, A invdta sd trdiesti vesnicia, 19. Subliniind frumusetea peisajelor
natale, parintele afirma ca ,,daca ar fi sa contemplu un peisaj la munte sau In zona deluroasa,
1n Magoaja sunt dealuri mai frumoase decat In Israel. Mai frumoase decat muntele Taboru-
lui...” CHIRILA, Israel: intoarcerea acasd, 48.

4 Parintele avea sd-i dedice mamei sale o poezie care surprinde in chip deplin izvorul dragos-
tei sale. Titlul poeziei este Sfdnta: ,,Cand m-ai zamislit / Eu locuiam in tine-n viata revarsata
n / iubire. / Acum, ca ai plecat, / sa stii iubire, tu, mama, / locuiesti in mine! / Esti fiecare
firicel de viatd, / esti pretutindeni in faptura mea, / de aceea intreaga mea viata e — sfanto —, /
unirea ta.” Ioan CHIRILA, Urme pe cer (Cluj-Napoca: Limes, 2016).
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si turmele de oi, cerul instelat si biserica satului. Acestea toate l-au asezat pe copilul
Ioan intr-un spatiu paradigmatic, intr-o zona comunionald care avea sa-i orienteze
firea Tnspre slujirea teologica. Concomitent cu aceasta, in sufletul sau avea sa se
Intipareasca o legatura speciald si neintrerupta cu cartea. Imaginile dezolante ale
,unui abecedar” care I-a tinut vreme de doua saptamani departe de scoala si a unor
»carti zdrobite”®, aruncate de niste muncitori pe podeaua caminului cultural, aveau
sa fie vindecate treptat de familia de invatatori din sat si de preotul Gavril Petrut
care s-a straduit sa-i insufle dragostea de lecturd, pundndu-i la dispozitie biblioteca
personald. In perioada gimnaziului pe care 1-a urmat fn comuna Chiuiesti, elevul
TIoan a avut parte de ctiva profesori dedicati. Intre acestia, chipul dirigintei, o
profesoara de istorie, avea sa-i ramana Intiparit in minte datorita echilibrului, linistii
interioare si griji materne cu care se raporta la copii. In aceastd etapd, parintele
Chirila marturiseste ca a citit mult si ca a aflat o multime de lucruri noi. Dorinta sa
de a inlatura decalajul de lecturi existent Intre el si ceilalti copii, proveniti indeosebi
din familii de intelectuali, avea sa-1 determine In perioada liceului (pe care 1-a urmat
in Dej la Liceul Andrei Muresanu 1976-1980) sa aprofundeze diferite discipline, atat
din sfera reald, cat si din cea umanista. Insi chemarea spre teologie avea si primeze.
Dupa finalizarea studiilor liceale a solicitat Arhiepiscopului Teofil binecuvantarea
pentru a studia teologia la facultate, insa acesta l-a Indemnat sa urmeze mai intai
cursurile Seminarului de la Cluj. Chiar daca si-a extins perioada de scolarizare cu
inca trei ani (1980-1983)’, cunostintele dobandite aveau sa-i consolideze pregatirea
sa teologica.

Apropierea de Manastirea Rohia care era situatd In proximitatea localitatii
natale, avea sa-i consolideze dorinta de a sluji Domnului. Fratele mijlociu care a

5 ,Imi mai amintesc o intAmplare ce mai apoi mi-a aparut ca fiind hazlie. Este legatd de
imaginea mea mergand pe vale acasa, prin apa. S-a intdmplat ca am mers la scoala, ne-am
dus sa ne primeasca 1n clasa I. Ne-o facut prezenta si pe toti cei care n-am avut manuale ne-a
trimis acasa. Si de rusine ca m-a trimis acasa nu m-am dus pe drum inspre acasa. Am luat-o
pe vale, pe rau, casa mea era chiar langa rau, sa nu ma vada nimeni si sa zica: ,,1-o tapat de
la scoald”. Cum sa zicd asa ceva despre mine? E si asta o imagine a unei experiente traita
dureros atunci. Pentru ca au trecut dupa aceea vreo doua saptamani pana ce mi-am facut rost
de abecedar...” CHIRILA, A Tnvdta sd trdiesti vesnicia, 7.

6 , Incepusera in anii aceia ‘65-66 sa se faca bibliotecile sitesti si am de acolo imaginea
cartii, dar nu Tntr-un mod fericit, cu toata iubirea mea pentru carti. Au adus un camion de carti
care erau impachetate Tn saci si au fost aruncate, desertate din saci in mijlocul salii mari de
la caminul cultural. Am ramas cu imaginea cartii zdrobite, pe care atunci n-am realizat-o in
grozavia ei. Insa, dupa aceea, scriind ceva, mi-a revenit in minte si mi se pare ca am si folosit
syntagma aceasta: cartea zdrobitd. Cei care le adusesera erau tot cei care aduceau painea.
Cu péinea tot asa era...” CHIRILA, A invdta sd trdiesti vesnicia, 10.

7 Avand diploma de bacalaureat i s-a permis sa comaseze cei cinci ani in trei, urmand sa de-a
diferentele in timpul verii. CHIRILA, Israel: intoarcerea acasd, 11.



fusese atat seminarist, cat si student la facultatea de teologie, i-a inlesnit sederea
la manastire In timpul vacantelor de vara. Fiind cel mai mic si mai firav dintre toti,
a beneficiat de o purtarea de grija aparte. Staretul Justinian, cel care avea sa fie
Episcop Vicar la Cluj si ulterior Arhiepiscop al Maramuresului si Satmarului,
cunoscut fiind pentru dragostea sa parinteasca, le zicea adesea celorlalti sa aiba
grija ,,sa nu pateasca ceva copilul”®. Tot la Rohia avea sa-1 cunoasca si pe parintele
Nicolae Steinhardt care a fost un Tndrumator spiritual incontestabil® pentru multi
intelectuali si indeosebi pentru seminaristii si studentii care poposeau la manastire.
Lecturile marelui carturar si orizontul sau de analiza aveau sa-1 apropie pe tanarul
Ioan de textul scripturistic vechi-testamentar pe care din voia lui Dumnezeu a fost
randuit sa-1 aprofundeze In cercetarea doctorala.

Datoritd notelor obtinute la examene, tandrul Ioan primeste o bursa integrala
la Facultatea de Teologie de la Sibiu pe care o va absolvi in 1988 ca sef de promotie.
Aici a avut privilegiul de a invata de la profesorii de mare calibru teologic, precum:
Mircea Pacurariu, Constantin Voicu, Aurel Jivi, loan Mihadltan, Dumitru Abrudan si
altii. O intalnire neasteptata cu parintele profesor Nicolae Neaga care pe atunci era
pensionar, avea sa-i deschida niste orizonturi pe care ulterior avea sa le cunoasca
pe viu. Parintele Neaga avea o ampla baza fotografica de documentare pentru
Tara Sfanta. Selectia de vederi cu Israelul pe care acesta i-a aratat-o studentului Ioan,
avea si- vrajeascd, cucerindu-l instantaneu. Insi intrarea parintelui Chirild in cAmpul
cercetarii vechi-testamentare avea sa se realizeze de abia dupa anul 1990, cand
Arhiepiscopul Teofil Herineanu care 1l integrase deja in structurile Tnvatamantului
seminarial imediat dupa absolvirea facultatii, i-a cerut sa se specializeze pe disciplina
Vechiul Testament in vederea ocuparii catedrei vacante de la Institutul Teologic de
grad universitar din Cluj-Napoca.

Astfel ca pdrintele Chirila se reintoarce la Sibiu pentru a se Tnscrie la cursurile
doctorale sub coordonarea parintelui Dumitru Abrudan pe care le-a finalizat Tn anul
1999 cand a sustinut teza de doctorat cu titlul ,,Cartea profetului Osea — introducere,
traducere, comentariu si teologia cartii”. In aceastd perioadd dedicatd cercetirilor
doctorale a aplicat pentru un stagiu scurt (de trei luni) la Institutul de Asiriologie
si Babilonistica al Universitatii din Budapesta pentru a studia limba ebraica
(1992-1993). In urma acestei perioade de pregitire, parintele a initiat un curs de
predare a limbii ebraice clasice la Institutul de Studii Tudaice din Cluj-Napoca®.
Concomitent cu studiile teologice, a urmat si cursurile doctorale in Istorie
Moderna Universala la Facultatea de Istorie si Filosofie din cadrul Universitatii

8 CHIRILA, A Tnvdta sd trdiesti vesnicia, 12.
9 CHIRILA, Israel: intoarcerea acasd, 18.

10 CHIRILA, Israel: intoarcerea acasd, 19.
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,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca, intre anii 1991 si 1996. In timpul acestor
ani, a acordat o atentie sporita relatiilor cultural-bisericesti romano-ebraice din
Transilvania, explorand trecutul si influenta reciproca a acestor doua comunitati in
secolele X VIII si XIX. Insa, aprofundarea cercetarii lumii iudaice, ,,de la limba pana
la arheologie, istorie si filosofie iudaica”!'' avea sa se realizeze intre anii 1994 si
1995 cand a primit o bursi de studii In Israel. In aceastd perioadd a avut privilegiul
de a Invata de la oameni dedicati unui dialog intelectual de mare finete. Profesorul
Liviu Rotman, Raphael Vago, Moshe Gil, Mina Rosen, Leon Volovici, Lucian
Herscovici si Moshe Idel' sunt cativa dintre cei care l-au initiat pe parintele Chirila
in iudaism biblic si cel contemporan'®. Prima etapa de cercetare in Israel a avut loc la
Universitatea din Tel Aviv. Ulterior, i s-a permis accesul la Ecole Biblique Francaise
si Studium Biblicum Franciscanum din Ierusalim, fapt care i-a oferit posibilitatea de
a participa la santierele de cercetare, unde a avut acces la cateva situri arheologice
extinse, de la cetatea lui Nimrod, din nord, pana la Masada, in sud. A vizitat siturile
de la Marea Moarta unde au fost descoperitele celebrele Manuscrise de la Qumran',

1 CHIRILA, A Tnvdta sd trdiesti vesnicia, 59-60.

12 ntalnirile cu aceste persoane care in mare parte aveau origini romanesti au fost
providentiale pentru pdrintele Chirila. Bunavointa si disponibilitatea acestora de a ajuta, i-au
nlesnit parintelui accesul in diferite locuri esentiale pentru preocuparile sale. Despre acestia,
parintele isi aminteste cu mare drag: ,,Eram la Tel Aviv si acolo aveam repartizat ca profesor
oarecum coordonator pentru cercetarea in biblioteca si in arhive pe Moshe Gil. Avea si el
originile prin Romania. Cand am intrat in bibliotecd, bine ca ai venit ca o sa mai pot si eu sa
vorbesc romanegte a fost expresia lui. Dar era si Liviu Rotman, care acum e in targ, si i zic lui
Liviu o datd mai, uite, m-ar interesa chestiile astea de numerologie. Vine dupa vreo doua zile
si zice am gasit. Ce? Zice: m-am uitat pe site-ul de la Ierusalim, de la Universitatea Ebraica
din Ierusalim. Are Moshe Idel niste cursuri de astea, daca vrei iti fac rost de legitimatie de
intrare la cursuri”. Asa am ajuns la alta familie, originara din Bragov. Doamna Bergovici era
directoare la Centrul de Conservare a Culturii si ea mi-a facut rost de un permis pentru toata
Universitatea Ebraica din Ierusalim. Si asa am ajuns la Moshe Idel, cred ca era 1994. Si dupa
aceea am avut cu Leon, Dumnezeu sa-L ierte, Leon Volovici, Intdlnirile de la cinemateca.
Iar foarte, foarte important a fost pentru mine Lucian Herscovici pentru arhivele sioniste.”
CHIRILA, A invdta sd trdiesti vesnicia, 62.

13 CHIRILA, Israel: intoarcerea acasd, 20.

14 Parintele a dedicat acestor manuscrise doua volume (Mesianism si Apocalipsd in scri-
erile de la Qumran (Cluj-Napoca: Arhidiecezana, 1999), 114 p. si Qumran si Mariotis —
doud sinteze ascetice — locuri ale Tmbogadtirii duhovnicesti (Cluj-Napoca: Presa Univer-
sitara Clujeand, 2000), 141 p.) si mai multe studii: ,,A qumrani kozosseg es kapcsolata
Jeruzsalemmel,” in Szegedi Nemzetkozi Biblikus Konferencia, ed. Benyik Gyorgy
(Szeged: JATEPress, 2004), 85-94. ,,Vestirea distrugerii Templului lui Irod In pseudoepigra-
fe, in manuscrisele de la Qumran si Tn alte texte Tnrudite,” in Arhid. Prof. Univ. Dr. Constantin
Voicu Dr. H.C. Universitatea Oradea — O viatd in slujba Bisericii si scolii romdnesti, ed.
Nicu Dumitrascu (Bucuregti: IBMO, 2005); ,,Breviarum qumranit (elemente de antropolo-
gie biblica),” In Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd a Universitdtii ,, Babes-Bolyai”



zona desertului Negev pana la muntele Sinai, Terihonul®® si Terusalimul (in special
santierul nou de pe versantul dinspre Siloam a Sionului). Aceastd experientd i-a
oferit o perspectiva unica asupra istoriei si culturii evreiesti.

Pregatirea academica extinsa a parintelui Ioan Chirila a mai inclus stagii de
cercetare n Israel si in Grecia, oferindu-i competentele necesare pentru a se specializa
in domenii variate precum studiul si teologia Vechiului Testament, hermeneutica si
exegeza scripturistica, literatura iudaica, arheologie biblica si limba ebraica biblica,
dialogul interreligios. Totodata, parintele a dobandit abilitdtile necesare pentru
dezvoltarea unui dialog ntre Stiinta-Religie, care a determinat implicarea activa in
domenii precum eticd, Bioetica, etica discursului si istoria moderna.

Cariera academica a parintelui Chirila a fost precedata de o scurta perioada
in care a activat in cadrul Seminarului Teologic din Cluj, mai intdi ca pedagog,
iar apoi ca duhovnic si profesor (1988-1990). In aceasta institutie avea sa asume
atributii administrative, chiar si dupa plecarea sa la Institutul Teologic din aceiasi
localitate. Mitropolitul Bartolomeu i-a solicitat sa ocupe functia de director al
Seminarului intre anii 1995-1997. In aceasta functie, parintele Chirild a avut ocazia
sa-si contureze calitdtile sale de lider si administrator, gestionand diverse aspecte ale
vietii institutionale si contribuind la mentinerea si imbunatatirea calitatii educatiei
teologice oferite de mediul seminarial.

Parcursul universitar al parintelui Chirila avea sa debuteze in anul 1990 cand
devine asistent universitar spiritual in cadrul Institutului Teologic de grad universitar.
Pe aceasta pozitie a ramas vreme de doi ani de zile pana cand Institutul a fost
integrat In Universitatea ,,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca si a devenit Facultatea
de Teologie Ortodoxa. Pentru o perioada de trei ani de zile (1992-1995), parintele a
ocupat pozitia de asistent universitar, suplinind in multe situatii lipsa unor profesori
de la Sibiu care au sprijinit in primii ani consolidarea noii structuri de Tnvatamant
teologic si a unor colegi mai tineri care erau plecati la studii doctorale In Occident.
Incepand cu anul 1995, parintele Chirild avea si devina primul titular la disciplina
Studiul Vechiului Testament in cadrul invatdamantului teologic universitar clujean.

din Cluj-Napoca 7 (2002-2004), ed. Ioan-Vasile Leb (Cluj-Napoca: Renasterea, 2006), 9-22.
,»,Qumran — 60 de ani de relevante stiintifice si de polemici,” Tabor 8 (2007): 15-23; ,,Qumran
si Nag Hammadi, revelatie sau gnoza?,” in Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd a Uni-
versitdtii ,, Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca 11 (2007-2008), ed. Ioan Chirila (Cluj-Napoca:
Renasterea, 2009), 13-28; ,,Discursul qumranit despre modul de dobandire a mantuirii,” in
Marturisire si ddruire celui intre dascali pdrintelui nostru profesor univ. dr. Ioan Icd sr, eds.
Nicolae Mosoiu, Stelian Manolache si Vasile Birzu (Sibiu: Andreiana / ASTRA Museum,
2017), 214-30.

15 Preocupdrile parintelui fata de Ierihon si de varstele istoriei acestei cetati se vor concretiza

Intr-un studiu: ,,Ages of Jericho — their importance for biblical chronology,” Sacra Scripta 1
(2003): 60-84.
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Aceasta pozitie de titular de curs nu a fost ocupata nici In perioada in care a functionat
Academia Teologica (1925-1948) sau Institutul Teologic (1948-1952). Profesorii
Liviu Galaction Munteanu si Gheorghe Barna care au predat continuturile acestei
discipline au fost doar suplinitori'®. Revenind la cariera academicd a parintelui
Chirila subliniem faptul ca acesta a detinut pozitia de lector universitar in intervalul
1995-2000, pe cea de conferentiar universitar intre anii 2000-2004, iar pe cea de
profesor universitar, incepand din 2004. Trei ani mai tarziu, parintele avea sa detina
si calitatea de coordonator de doctorat, statut certificat de Ordinul de Ministru cu
numarul 1805 din 20 August 2007"7.

In timp ce 1si desfisura activitatea In cadrul Facultitii de Teologie,
parintele Chirila a fost conferentiar la Centrul de Studii Iudaice Goren Goldstein,
Universitatea din Bucuresti, unde a predat cursurile de Arheologie Biblica in perioada
1999-2002 pentru nivelul masteral si a avut o pozitie similara la Institutul de Iudaistica
M. Carmilly, Universitatea ,,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca, unde a predat cursurile
de Istoria Limbii Ebraice, Limba Ebraica Biblica si Istoria Literaturii Ebraice la
nivelul licentd, intre anii 1999 si 2004. Incepand cu anul 2007, parintele detine
si calitatea de visiting profesor la Universitatea de Medicina si Farmacie din
Cluj-Napoca.

Concomitent cu activitatea didactica si de cercetare in domeniul teologic,
parintele Chirila a detinut si functii administrative Tn cadrul facultatii. Astfel c3,
dupa Incheierea mandatului de director al Seminarului Teologic, vreme de sapte ani
(1997-2004), parintele avea sa detina calitatea de cancelar al facultatii. Ulterior, la
solicitarea Mitropolitului Bartolomeu, parintele si-a depus candidatura pentru functia
de decan al facultatii. Acest moment a reprezentat o recunoastere a competentelor si a
devotamentului sau fata de invatamantul teologic si a marcat inceputul unei perioade
lungi si fructuoase la conducerea facultatii. Timp de doua mandate (2004-2012),
parintele Chirila a condus facultatea cu ntelepciune si determinare, promovand
excelenta academica si responsabilitatea duhovniceasca, atdt in randul cadrelor
didactice, cat si studentilor.

In aceasta calitate, parintele Chirild a asumat trei exigente care i-au sporit
eficienta in calitatea de conducator de institutie: a. intuirea firescului ca epifanie a
adevarului si neabdicarea de la acest criteriu; b. spiritul de sacrificiu si capacitatea
de a ceda Tn vederea unei bune intelegeri si a unui climat caracterizat de pace;
c. si raportarea la cel de langa tine ca la un om Intreg, ca la o personalitate activa,
deopotriva materiala si spirituald. In dialogul sdu cu domnul profesor Sandu Frunza,
parintele avea sa sintetizeze aceste valori sugerand faptul ca un lider de institutie, un
16 Alexandru Moraru, Invdtdmantul Teologic Universitar Ortodox din Cluj (1924-1952)
(Cluj-Napoca: Renasterea, 2020), 107, 206, 216-7.

7 OM a fost publicat in Monitorul Oficial nr. 725 din 26 Octombrie 2007.



decan, nu poate excela daca nu detine aceste trei criterii de performanta. Un decan
trebuie sa aiba in vedere: ,raportarea la adevar, raportarea la aceasta zona sacrificiu
si raportarea la valoarea in sine, educationald, care trebuie sa fie perceputa ca si o
valoare sau un perimetru de formare, nu de deformare, ci de formare”!8,

Realizarile parintelui In calitatea sa de decan pot fi observate cu usurinta.
A reusit sa construiasca si sd Intretind o relatie ce buna colaborare, atat cu autoritatea
eclesiald, cat si cu conducerea Universitatii. Acest fapt poate fi certificat de alegerea
sa In functia de Presedinte al Senatului Universitatii ,Babes-Bolyai” pentru
doua mandate consecutive (2012-2020). Suplimentar, poate fi invocatd si buna
colaborare cu cateva dintre facultdtile din cadrul Universitdtii cu care a dezvoltat
programe comune la nivelul licenta sau au desfasurat proiecte de cercetare comune.
La aceste se mai poate adauga si relatiile de colegialitate cu conducerea si cadrele
didactice ale celorlalte trei Facultati de Teologie din cadrul Universitatii (Teologia
Romano-Catolica, Teologia Greco-Catolica si Teologia Reformata), indeosebi cu
colegii de la disciplinele biblice, alaturi de care Tsi desfasura activitatea si in Centrul
de Studii Biblice al Universitatii.

La nivelul Facultitii de Teologie Ortodoxa, parintele Chirila a intemeiat
mai multe centre de cercetare care aveau menirea de a crea punti de comunicare
interdisciplinara, atat la nivelul universitatii noastre, cat si la nivel international.
Astfel ca in anul 2007 a fondat Centrul de Bioetica care isi desfasoara activitatea
Tn continuare ca structura de cercetare a Universitdtii. Un an mai tarziu a Intemeiat
si Centrul de Studii Clasice si Orientale ,,Orientalia”, unde a detinut si functia de
director al centrului. Parintele este si fondatorul Centrului de Cercetare ,,Joan Lupas”
care Tn anul 2010 a obtinut titlul de Excelenta al Universitatii ,,Babes-Bolyai”*.
Rezultatele stiintifice ale acestor centre, rezultate in urma organizarii unor conferinte
nationale si internationale, dar si ca urmare a unor cercetari la nivel personal, au
fost publicate in cea mai mare parte Tn publicatiile clasice ale facultatii (Anuarul si
Studia Universitatis ,, Babes-Bolyai”. Theologia Orthodoxa), dar si in cateva reviste
noi Studia Universitatis ,, Babes-Bolyai”. Bioethica, TOOLS sau Romanian Orthodox
Old Testament Studies (ROOTS). Ultima revista, unica in mediul biblic roméanesc,
este o publicatie bianuala online indexata in ERIH +, care a aparut n anul 2009 si este
specializata pe Studiul Vechiului Testament din perspectiva ortodoxa romaneasca®.

18 CHIRILA, A Tnvdta sd trdiesti vesnicia, 83.

19 Tematicile de cercetare ale Centrului sunt ,,Biserica si misiunea ei in contemporaneitate” si
,» Teologia comparata”, iar directiile de cercetare ale acestuia sunt urmatoarele: Istoria biseri-
ceasca universald, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, Teologie social, Relatii interconfesio-
nale, Bioetica, Patristica, Arta Sacra, Pastorala sau Managementul conflictelor, Relatia dintre
Filosofie si Teologie, Teologia biblica, Limbile clasice si Limba siriaca.

2 ROOTS promoveaza abordari tematice care variaza de la isagogie si hermeneuticd pana la

21



22

La nivelul resursei umane, parintele Chirila a excelat in creare unui spirit
de comunitate in cadrul facultdtii si a unui spirit de echipa caracterizat pe buna
intelegere si respect reciproc. De asemenea, a creat conditiile necesare cooptarii n
corpul profesoral a unor tineri cercetatori care au confirmat Tn timp intuitia parintelui
si au ajuns Tn momentul de fata pe pozitii de conferentiari si profesori universitari.
In privinta resursei umane studentesti, parintele a favorizat meritocratia si a creat
celor care excelau posibilitatea de a studia Tn mediul international. Totodata, a creat o
infrastructura la nivelul facultatii care presupunea organizarea unor conferinte anuale
pentru fiecare nivel: licenta, master si doctorat. Aceasta deschidere fata de studenti
avea sa determine odata cu trecerea timpului dorinta multora dintre absolventi de a-si
completa studiile in teologie la nivelul doctoral. Astfel ca, la acest nivel de pregatire,
parintele a pregatit peste 50 de doctoranzi.

Pe plan administrativ, parintele s-a implicat mult In crearea unei infrastructuri,
schimband 1n sine fata spatiilor destinate fnvatdrii. In vechiul centru al facultitii din
Piata Avraam lancu, parintele a modernizat salile de curs, creand si un spatiu destinat
evenimentelor festive. Cealaltd locatie a facultatii de pe strada Bisericii Ortodoxe a
fost gandita initial pentru dezvoltarea unui corp de cladiri care sa acopere necesarul
de sdli de curs, Tnsa proiectul nu putut fi dus la bun sfarsit datorita unor chestiuni de
naturd patrimoniala. Ideea de a crea un spatiu adecvat pentru nevoile facultatii a fost
aproape de concretizare pentru o locatie din apropierea cladirii Consiliului Judetean,
Tnsa aceasta nu s-a materializat. Ulterior, parintele avea sa faca pregateasca un nou
proiect de campus universitar care s-a materializat la scurtd vreme dupa venirea
Mitropolitului Andrei.

Dupa finalizarea mandatului sau de decan al facultatii, parintele Chirila a
asumata o altd functie administrativa, de data aceasta la Universitate, unde timp
de doud mandate a detinut Presedintia Senatului Universitatii ,,Babes-Bolyai”
(2012-2020). Acest fapt s-a datorat activitatii manageriale desfasurate la nivelul
facultatii, pozitiei importate pe care a avut-o in calitatea sa de membru in Consiliului
de Administratie a UBB? si, de ce nu, orientarii pacifiste spre o zona de echilibrare,
de armonizare. Datorita acestor calitdti, parintele a dezvoltat un climat eficient de
colaborare intre cele doi poli de conducere ai Universitatii. Cu alte cuvinte, Tntre
Senat si Rectorat a existat o buna ntelegere, generata in primul rand de relatia
personald pe care parintele o avea cu rectorul. Chiar dacad era cleric, parintele Chirila,
dupa cum de altfel si marturiseste??, nu s-a manifestat niciodatd ca preot ortodox in

teologia Vechiului Testament, arheologie si limba ebraica.
2L CHIRILA, A Invdta sd trdiesti vesnicia, 87.

2 1n pozitia mea de Presedinte al Senatului, eu nu m-am manifestat niciodaté ca preot orto-
dox. In momentul in care trebuiau luate anumite decizii care vizau facultatea din care prove-
neam m-am recuzat de la vot pentru ca exista niste elemente metodologice de care trebuie sa



pozitia sa de Presedinte al Senatului. Suplimentar, atunci cand trebuiau luate decizii
care priveau facultatea, s-a recuzat de la vot pentru a fi credibil si impartial. Celelalte
trei Facultati de Teologie din Universitate au beneficiat de sprijinul consistent al
pdrintelui care a stiut sa negocieze 1n favoarea tuturor mai ales ca Universitatea
considera ca este un privilegiu sa aiba In structurile ei patru Facultatii de Teologie,
un Institut de Studii Iudaice si unul de Studii Islamice.

Din pozitia de presedinte al Senatului, parintele a Tncercat sa dinamizeze
colaborarea dintre Senat pe de-o parte si decanii / directorii de departamente pe
cealalta parte prin eliminarea unor incompatibilitati care au oferit acestora mai multe
libertdti si prin consolidarea ideii de autonomie. Potrivit parintelui, ,,autonomia nu se
creeaza de sus, ci creste de jos”, de la fiecare persoana in parte, fiindca ,,autonomia
nu Inseamna ca tu iti faci o lege paraleld, ci ca tu Intelegi o lege care exista si din ea
desprinzi niste structuri valabile, axiologice, care pot fi extinse, care nu contravin
niciodatd. Asta Tnseamnd Intelepciune universitard, sa fii apt sd realizezi libertatea
si nu doar sa o realizezi pentru tine, ci s-o extinzi la ceilalti.”*® Acest mod de
Intelegere a autonomiei universitare avea menirea de a responsabiliza, de a credita
calitdtile si buna credinta, indeosebi a celor care se afla in functii de conducere.
In acest sens, in calitatea de Presedinte a Senatului, parintele a creat si politici de
referintd pentru departamente. In urma asumarii acestui document, unele facultiti au
redus numarul de departamente si au echilibrat o situatie care tindea sa degenereze
prin transformarea catedrelor in departamente. Un alt document elaborat Tn cadrul
senatului a reusit sa prioritizeze si sa lege masteratele de programele facultatilor,
nu de o anume persoand. Toate aceste politici si multe altele aveau menirea de a
crea un sistem unitar de Tntelegere al actului educational si de a consolida ideea de
comunitate academica.

in calitatea de Presedinte al Senatului, parintele Chirild a creat un climat
propice pentru dezvoltarea infrastructurii de cercetare, chiar daca uneori acest fapt
a favorizat aparitia unor situatii concurentiale care au lezat unitatea academica*.
Aceasta directie a fost menita sa confirme unul din punctele forte ale Universitatii,
anume excelenta in cercetare. In zona de invatdmant, parintele a incercat si aduci
lucrurile intr-o zona de echilibrare, atat n privinta programelor de invatamant, a
numadrului de discipline, a numarului de cadre didactice etc. n acest sens, a initiat
mai multe demersuri care sa duca la o mai buna functionare a activitatilor de invatare.
Dintre acestea amintim initierea unei politici lingvistice care din nefericire nu a

tii seama daca vrei sa fii credibil. Daca nu, te introduc si pe tine Intr-un cliseu si ramai acolo.”
CHIRILA, A invdta sd trdiesti vesnicia, 91.

2 CHIRILA, A invdta sd trdiesti vesnicia, 97-8.

24 CHIRILA, A Invdta sd trdiesti vesnicia, 93.
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fost pusa 1n aplicare din lipsa unui metodologii*®. Prin aceasta s-a dorit sa se ofere
studentilor posibilitate de a avea acces gratuit la cursuri de initiere si de aprofundare
in diferite limbi, cu precadere la cele de circulatie internationald. Acest fapt ar fi
nlesnit mobilitatile studentesti si interactiune cu mediul universitar international.

In ansamblu, implicarea parintelui Ioan Chirild in conducerea institutiilor
de Invatdmant teologic si universitar din Cluj-Napoca a fost una remarcabila si
semnificativa. Prin devotamentul sau fata de educatia si spiritualitatea ortodoxa,
precum si prin abilitatile sale administrative si de lider, el a contribuit in mod
substantial la consolidarea si promovarea Tnvatamantului teologic, pe de-o parte si
cel academic, pe cealaltd, in tard, dar si pe plan international. Prestigiul si respectul
pe care le-a céstigat Tn aceste pozitii de conducere sunt reflectate nu doar in
recunoasterea oficiald a contributiilor sale, ci si In impactul pozitiv pe care 1-a avut
asupra vietii academice si spirituale a comunitatii locale si nationale.

> CHIRILA, A Invdta sd trdiesti vesnicia, 105-7.
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2. Activitatea stiintifica si de cercetare

Drd. Bogdan Sopterean
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Parintele proesor Ioan Chirila s-a remarcat in comunitatea academicad nu doar
prin abilitatile sale de conducere manifestate la nivel facultatii si la cel universitar,
ci si prin activitatea sa stiintifica si de cercetare care a fost recunoscuta atat pe plan
national, cat si international. Profilul sau intelectual a inceput sa se contureze inca din
perioada sa de pregadtire teologica unde s-a evidentiat prin rezultatele exceptionale
obtinute la examene. Demararea procesului de cercetare doctorald avea sa-i deschida
calea spre cercetarea efectiva care s-a consolidat de-a lungul timpului cu fiecare
etapd de pregatire realizata mai Tntdi la Budapesta Tn Ungaria, iar apoi in Israel si in
Grecia. Exceptand domeniul de cercetare doctoral concentrat pe Vechiul Testament
si cultura iudaica, competentele parintelui au inceput sa fie din ce in ce mai variate:
dialog inter-religios, dialog Stiinta — Religie, bioetica, transdisciplinaritate, istorie
modernad, politici de invatamant etc. Deschiderea sa fata de dialogul interdisciplinar
i-a oferit posibilitatea de a colabora cu specialisti din mai multe domenii, inclusiv cu
mediul de afaceri. Acest fapt poate fi observat din numarul impresionant de proiecte
in care a fost implicat, fie in calitate de membru, de director de proiect sau alte pozitii
cheie. Pentru o privire de ansamblu mentionam proiectele din care parintele a facut
parte enumerandu-le cronologic:

= director in proiectul CNCSIS 14/2003 — Biblie si multiculturalitate (2003);
®* membru in Reteaua tematicdi EuReSIS European Studies on Religion &
State Interaction (2004-2007);

®* membru in Reteaua tematicd TRES Teaching Religion in a multicultural
European Society (2005-2008);

®* membru in proiectul Religious Pluralism and Fundamentalism.
Interdisciplinary Approaches of Religious Studies, UBB (2005);

= membru In proiectul Science and Religion in Romania: A Bridge Project,
finantat de John Templeton Foundation, SUA, UBB — Departamentul de
Teologie Ortodoxa si Asociatia pentru Dialogul dintre Stiinta si Teologie Tn
Romania (2006);

= director In proiectul Bridge Porject — Departamentul de Teologie Ortodoxa
si Asociatia pentru Dialogul dintre Stiinta si Teologie in Romania (2006);



®* membru in proiectul Faith and Reason: A Possible Alliance?, finantat de
Fundatia Templeton, SUA, UBB — Departamentul de Teologie Ortodoxa si
Asociatia pentru Dialogul dintre Stiintd si Teologie in Romania (2006-2008);

= director In proiectul Stiintd si Ortodoxie. Cercetare si educatie, finantat
de Fundatia Templeton, SUA, UBB — Departamentul de Teologie Ortodoxa si
Asociatia pentru Dialogul dintre Stiinta si Teologie in Roménia (2007-2009);

®= membru in proiectul Theology and Science in the Romanian Ecclesiastical
Imageries, UBB — Departamentul de Literatura Comparata si Asociatia pentru
Dialogul dintre Stiintd si Teologie in Romania (2007-2009);

®* membru in proiectul Metode moderne de investigare, autentificare,
conservare si punere in valoare a icoanelor din patrimoniul Muzeului Etnografic
al Transilvaniei, UBB — Departamentul de Teologie Ortodoxa si alti parteneri
(2008-2011);

= expert evaluator Tn proiectul National Science Fund of Bulgaria (2009);

= membru in proiectul IDEI PCE Relevanta evolutiei conceptului de familie
asupra ordinii succesorale In mogtenirea legald investigatie socio juridicd,
religioasa si filosoficd, UBB — Departamentul de Drept Privat (2011-2016);

®* membru Tn proiectul PN-II-PT-PCCA-2013-4-1882 Evaluarea multi-
disciplinard a usilor impdrdtesti din bisericile de secol 15-19 in vederea
conservdrii si restaurdrii prin metode clasice si digitale pentru asigurarea
viabilitdtii comunitare, UBB — Departmentul de Teologie Ortodoxa si alti
parteneri (2014-2018);

® responsabil asigurarea calitatii in proiectul POSDRU 134267, Perfectionarea
cadrelor didactice din invdtdmantul preuniversitar care predau disciplina
Religie (PREL), UBB — Departamentul de Teologie Ortodoxa si Facultatea de
Teologie Ortodoxa din Iasi (2014-2015);

= director stiintific in proiectul PN II PT PCCA 2013 4 2062 Identificarea
si corelarea conceptelor din manuscrise si cdrti vechi romdnesti, cu ajutorul
unei aplicatii informatice, in vederea dinamizdrii sociale prin valorificarea
productiei culturale (MCVRO), UBB — Departamentul de Teologie Ortodoxa si
BCU Cluj-Napoca (2014-2017);

= membru in proiectul Religion, Human Rights and Politics. The Challenges
faced by Eastern Europe, UBB — Departamentul de Teologie Didactica
(2015-2022);

= director stiintific In proiectul POC ID P_40_374 UBB TeMATIC Art
Parteneriat pentru transferul de tehnologii inovative si materiale avansate
in domeniul artelor vizuale (productie, conservare, restaurare), UBB —
Departamentul de Teologie Ortodoxa, parteneri SC Duct SRL si SC Corami
Funzione SRL (2016-2021);
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®* membru coordonator in proiectul PN-III-P1-1.2-PCCDI-2017-0326
Enciclopedia imaginariilor din Romdnia. Patrimoniu istoric si identitdti
cultural-lingvistice (ROMIMAG), UBB - Departamentul de Literatura
Comparata (2018-2021);

= director de Grant de sustinere a competivitdtii — AGC34903/23.10.2018,
UBB (2018-2019);

= director de Grant de sustinere a competivitdtii — AGC34904/23.10.2018,
UBB (2018-2019);

= responsabil asigurarea calitdtii in proiectul POCU/379/6/21/124662
Antreprenor UBB, UBB si Centrul Programelor Europene (2019-2021);

= responsabil asigurarea calitatii in proiectul POCU/379/6/21/123894 Azi
Student, Mdine Antreprenor Antreprenor, UBB si Centrul Programelor Europene
(2019-2021);

= director de Grant de sustinere a competivitatii — AGC32312/18.06.2020,
UBB (2020-2021);

= director de Grant de sustinere a competivitatii — AGC31716/05.04.2023,
UBB (2023-2024).

La nivelul Facultatii de Teologie, parintele Chirila a infiintat trei centre de
cercetare pe care le-a coordonat un perioada de timp si in calitate de director. Acestea
sunt Centrul de Bioetica (2007), Centrul de Studii Clasice si Orientale ,,Orientalia”
(2008) si cel mai important atit ca anvergura, cat si ca rezultate este Centrul de
Cercetare ,,Joan Lupas” care a primit din partea Universitatii, titulatura de ,,Excelenta”
in anul 2010. De asemenea, pe langa cele douad reviste existente ale facultatii a
mai editat Inca trei, specifice fiecarui centru de cercetare: Studia Universitatis
,» Babes-Bolyai”. Bioethica, TOOLS si Romanian Orthodox Old Testament Studies
(ROOTS). Intre acestea, ultima se evidentiaza prin relevanta pe care o detine in
special in cercetarea biblica vechi-testamentare. Aceasta revista de specialitate este
prima si unica de acest fel, in mediul romanesc neexistand o revista stiintifica axata
pe o sigura disciplina.

Revista care are o aparitie bianuala reprezinta ofera cadrul de diseminare al
diferitelor manifestari stiintifice realizate sub auspiciile unui proiect mult mai extins
care 1si propune sa puna in valoare exegeza rasariteana si traditia iudaica in cadrul
un conferinte. Ajunse la cea de-a treia editie, aceste manifestari stiintifice anuale
se desfasoara pe trei paliere: un nivel doctoral, unul national destinat in deosebi
profesorilor de teologie biblica vechi-testamentara de la facultatile, departamentele
si domeniile de teologie ortodoxa din tara si un nivel international. Primul nivel
este destinat tinerilor cercetatori in domeniul biblic carora li se ofera posibilitatea
de a-si expune nivelul de cercetare la care au ajuns in cadrul unor ntalniri stiintifice



specializate pe studiile biblice. Cel de-al doilea nivel este menit sa realizeze
coeziunea intre profesorii care predau Vechiul Testament in institutiile de nivel
universitar din tara. Iar ultimul dintre acestea, are o tintd ambitioasa, anume aceea
de a realiza la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca un centru de
cercetare panortodoxa in care sa fie prezenti profesori si cercetatori in domeniul
vechi-testamentar din diferite parti ale lumii. Pand in momentul de fata, parintele a
reusit sa aiba invitati de renume n cadrul conferintelor internationale ROOTS din
Statele Unite ale Americii, din Franta, Anglia, Grecia, Serbia si Bulgaria. Cu timpul,
dupa Incheierea conflictului militar din Ucraina, parintele spera sa aiba participanti
si din Ucraina si Rusia. Reddm pentru o mai buna receptare a activitatii parintelui
Chirila in cadrul proiectului ROOTS a activitatilor stiintifice organizate din ultimii
ani, dupa incheierea celui de-al doilea mandat (2020) de Presedinte al Senatului
Universitatii, cand a reusit sa se implice vizibil in activitatile de cercetare din zona
vechi-testamentara:
= 21 octombrie 2020, conferinta ROOTS cu titlul ,,Arheologia biblica a
Vechiului Testament”, sustinutda de Lect. univ. dr. Alexandru Mihdila de la
Facultatea de Teologie Ortodoxa a Universitatii din Bucuresti, Cluj-Napoca
(on-line);
= 13 noiembrie 2020 — conferinta ROOTS cu ocazia Zilei Internationale a
Sfintei Scripturi, cu titlul ,,Biblia cu Commentariu. De la Glossa Ordinaria la
Bible ne ses traditions (B.E.S.T.)” sustinuta de pr. prof. dr. Eugen J. Pentiuc
de la Holy Cross, Hellenic College, Boston si DHC al UBB, Cluj-Napoca
(on-line);
= 18 noiembrie 2020, conferinta ROOTS cu titlul ,Literatura veche roma-
neasca. Scrieri religioase”, sustinuta de Pr. lect. univ. dr. Ion Resceanu de la
Facultatea de Teologie Ortodoxa a Universitatii din Craiova, Cluj-Napoca
(on-line);
= 2 decembrie 2020 — conferinta ROOTS cu titlul ,,Le titre, le regroupement,
I’ordre et le nombre des livres de I’ Ancien Testament”, sustinuta de Prof. univ.
dr. Stefan Munteanu, de la Institut du Theologie Orthodoxe Saint-Serge, Paris,
Cluj-Napoca (on-line);
= 4 decembrie 2020, lansarea volumului ,,Paula Bud — In memoriam” in revista
ROOTS 3/2020 si a volumului Paulei Bud — ,,Studii de Exegeza si Teologie”,
Cluj-Napoca (on-line);
= 23 decembrie 2020, conferinta ROOTS cu titlul ,,Nasterea Domnului in
Scriptura Veche si in istorie”, sustinuta de Pr. prof. univ. dr. loan Chirila si Ierom.
dr. Iuliu Maxim Morariu, Cluj-Napoca (on-line);
= 6-7 aprilie 2021 — conferinta internationala ROOTS cu titlul ,Biblical
Hermeneutics: The Old Testament — tradition and (post) modernity [academic
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requirements, biblical research, and liturgical-pastoral exegesis]”, Cluj-Napoca;
= 13 noiembrie 2021 — conferinta ROOTS cu ocazia Zilei Internationale
a Sfintei Scripturi, cu titlul ,,Primele Trduceri (partiale si integrle) ale Sfinte
Scripturi in limba roména (sec. XVII). Noul Testament de la Balgrad (1648)”
sustinuta de pr. conf. dr. Remus Onisor de la Facultatea de Teologie Ortodoxa a
Universitatii ,,1 Decembrie 1918 din Alba Iulia, Cluj-Napoca (on-line);

= 25 noiembrie 2021, conferinta ROOTS cu titlul ,, Textul  Masoretic  si
Septuginta — cele Doua Testamente vechi prin care se descopera Hristos”,
sustinuta de Lect. univ. dr. Cristinel Iatan de la Facultatea de Teologie Ortodoxa
a Universitatii din Bucuresti, Cluj-Napoca (on-line);

= 2 decembrie 2021, conferinta ROOTS cu titlul ,,Unitate in Unul Dumnezeu.
O perspectiva biblica asupra prezentului”, sustinuta de Pr. lect. univ. dr. Catdlin
Vatamanu de la Facultatea de Teologie Ortodoxd a Universitatii ,,Alexandru
Ioan Cuza” din Iasi, Cluj-Napoca (on-line);

= 8 decembrie 2021, conferinta ROOTS cu titlul ,, Tetraevangheliarul grecesc:
de la Muzeul Olteniei din Craiova. O analiza istorico-biblica”, sustinuta de
Pr. lect. univ. dr. Ion Resceanu de la Facultatea de Teologie Ortodoxa a
Universitatii din Craiova, Cluj-Napoca (on-line);

= 16 decembrie 2021, conferinta ROOTS cu titlul ,,Despre curiozitate si
cunoasterea lui Dumnezeu”, sustinuta de Pr. lect. univ. dr. Cezar Harldoanu de
la Facultatea de Teologie Ortodoxa a Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza” din
Iasi, Cluj-Napoca (on-line);

® 14 decembrie 2021 — conferinta nationala ROOTS cu titlul ,,Neagoe Basarab,
500 de ani de la intrarea sa in Impéritia vesnici model de seméanare a Scripturii”,
Cluj-Napoca (on-line);

= 29 martie 2022 — conferinta nationala ROOTS (nivel doctoral) cu titlul
HInterpretarea Sfintei Scripturi in traditia patristica si rabinica — repere si directii
de cercetare. Editia I”, Cluj-Napoca (on-line);

= 3 junie 2022 — conferinta nationala ROOTS cu titlul ,,Rugaciunea in Vechiul
Testament — chemarea numelui lui Dumnezeu, modele de rugdtori / rugaciune si
cultul divin public”, Cluj-Napoca (on-line);

= 19-20 octombrie 2022 — conferinta biblica internationala ROOTS cu titlul
,God’s Name in the Old Testament — Revelation, Significance, Prayer, and
Theology”, Cluj-Napoca (on-line);

= 26 ianuarie 2023 - conferintd biblica ROOTS cu titlul ,El, Yahweh
and the emergence of monotheism in biblical Israel”, sustinuta de
Dr. Christos G. Karagiannis, Associate Professor, Dean of School of Theology,
National and Kapodistrian University of Athens”, Cluj-Napoca (on-line);



29 martie 2023 — conferinta nationala ROOTS (nivel doctoral) cu titlul
»Interpretarea Sfintei Scripturi in traditia patristica si rabinica — repere si directii
de cercetare. Editia a II-a”, Cluj-Napoca (on-line);

= 31 mai 2023 - conferinta nationala ROOTS cu titlul ,Batran (zagen),
intelepciune, binecuvantare si model — parinti, invatatori si marturisitori in
istoria poporului ales (tipologie, marturie si unitate scripturala) / Imnologia
sarbatorilor dedicate patriarhilor/batranilor Vechiului Testament”, Cluj-Napoca
(on-line);

= 26 octombrie 2023 — conferinta biblica internationala ROOTS cu titlul
»2Knowledge of God in Old Testament”, Cluj-Napoca (on-line).

Prezenta si contributia parintelui Chirila la conferintele stiintifice este notabila
si, deopotriva, consistenta. Timp de mai bine de 30 de ani, parintele si-a expus ideile
si rezultatele cercetarilor sale inaintea specialistilor din diferite domenii, atat intr-un
mediu national, cat si Tntr-unul international. Zona de expertiza a parintelui s-a extins
odata cu trecerea timpului, de la studii cu tematica vechi-testamentard, la cercetari care
abordeaza subiecte din cultura si civilizatia iudaica, teme de cadrul interdisciplinar
sau transdisciplinar, bioeticd, stiinta, istorie eclesiala, istorie moderna etc. Pentru o
viziune cuprinzatoarea asupra contributiilor aduse de parintele Chirila in acest cadru
de diseminare academica a diferitelor continuturi, vom prezenta cronologic doar
conferintele stiintifice la care parintele a fost prezent cu comunicari:

= 1990-1991 - a sustinut cateheze pentru copii, un foileton de 19 episoade la
Radio Cluj;

= februarie — iunie 1991 — a sustinut 13 prelegeri In cadrul Cursurilor de
Istoria Religiilor la Casa de Cultura Studentilor din Cluj-Napoca;

®" martie — noiembrie 1991 — a sustinut trei prelegeri la Casa de Cultura
Studentilor din Cluj-Napoca cu privire la ideea de Trinitate in Vechiul si Noul
Testament, precum si Tn alte religii necrestine;

= 19-20 iunie 1991 — participare la Simpozionul International de Istorie ,,Sat si
oras in centrul si sud-estul Europei”, Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Sarbatorile
satului romanesc: interpretare teologica”;

= martie 1992 — participare la Simpozionul National ,,Bunavestire”, Bistrita,
cu comunicarea: ,,Bunavestire — alungare a Inserarii si despre teologia notiunii
de umbrire”;

= septembrie 1992 — participare la Conferinta Internationala ,,Activitatea
duhovniceasca Tn penitenciare”, Szeged (Ungaria);

= decembrie 1992 — participare la Simpozionul National ,,Vin colindatorii”,
Bistrita, cu comunicarea: ,,Colindul romanesc — un argument cert al continutului
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teologic si teologhisitor despre transcendenta si teandrism Tn gandirea populara
romaneasca”;

®= 1993 - participare la Simpozionul International de Istorie ,Enie si
confesiune”, Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Cultul mozaic din Romaénia in
sec. XVIII-XIX, libertdti si privatiuni”;

= 1993 — participare la Simpozionul International organizat de Facultatea de
Teologie Catolica a UBB din Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Reconciliation in
the Orthodox Church and its Social Effects”;

= 1993 - participare la Simpozionul National ,,Dumitru Stdniloae”, cu
comunicarea: ,, Teologia chipului in gandirea dogmatica a Parintelui Staniloae”;
® 1993 — participare la Simpozionul International de Teologie: ,Ortodoxie
si Protestantism”, Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,, Timpul si spatiul liturgic —
repere ale gandirii teologic-liturgice ortodoxe”;

= august 1993 — participare la Simpozionul International al Asistentilor
si Lectorilor de Teologie din Centru si Estul Europei, Tesalonic (Grecia),
cu comunicarea: ,Rolul scolilor teologice in viata Bisericii si a societatii
contemporane”;

= 10-12 octombrie 1993 — participare la Simpozionul International de
Iudaistica, Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Hasidismul romanesc, o posibila
sinteza generata de contactul dintre doua spiritualitati”;

= decembrie 1993 — participare la Simpozionul National ,,Nicolae Colan”,
Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Nicolae Colan ca publicist”;

= decembrie 1993 — participare la Saloanele ,,Liviu Rebreanu”, Bistrita, cu
comunicarea: ,,Despre libertatea zilei a opta”;

= octombrie 1994 — participare la Dialogul Ecumenic de la ,,Ratisbone
Institute”, Terusalim (Israel), cu comunicarea: ,, Termenii amar, davar si saper —
trei aspecte ale unei actiuni omenesti, ai actului vorbirii”;

® januarie-aprilie 1995 — participare la patru sesiuni de comunicdri pe
tematica Qumran, la Ecole biblique et Archéologique Francaise de Jérusalem
(Israel);

® julie 1995 — participare la intalnirea Nationala Ecumenica, Iasi, cu
comunicarea ,,Reconcilierea prin Mantuitorul Iisus Hristos”;

= 21-23 octombrie 1995 — participare la Sesiunea de Comunicari ,,Spiritualitate
si culturd ortodox-romaneasca”, Caransebes, cu comunicarea ,,Spiritualitatea
ortodoxa romana oglindita in gandirea Sf. Ioan Casian”;

= 27-29 octombrie 1995 - participare la Simpozionul International
de Iudaistica, Cluj-Napoca, cu comunicarea ,Preocupdri pentru
studiul ~ vechi-testamentar = in  scolile  teologice  transilvanene”;



= 6 decembrie 1995 —participare la Simpozionul Facultatii de Psiho-Pedagogie
a UBB din Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Teologi biblisti transilvaneni si
evolutia studiilor biblice romanesti Tn sec. XIX-XX”;

* 14 februarie 1996 — participare la o sesiune de comunicéri la Ecole biblique
et Archéologique Francaise de Jérusalem (Israel), cu comunicarea ,,Profetismul
timpuriu”;

= octombrie 1996 — participare la Simpozionul International ,,Evreii in istoria
Romaniei”, organizat de Institutul de Istorie ,,Nicolae Iorga”, Bucuresti, cu
comunicarea: ,Etapele dezvoltarii studiilor biblice vechi-testamentare si de
Limba Ebraicd in Transilvania in sec. XIX-XX — argument al dialogului obiectiv
interreligios™;

= martie 1997 — participare la Colocviul International ,,Educatia religioasa si
rolul sau formativ”, organizat de Facultatea de Teologie Ortodoxa a UBB din
Cluj-Napoca;

=  7-9 iunie 1997 — participare la Colocviul International ,,Descoperirea si
cultivarea vocatiei”, organizat de Facultatea de Teologie Ortodoxa a UBB din
Cluj-Napoca;

®= 9-10 mai 1998 — participare la Simpozionul omagial ,,100 de ani de la
nasterea Pr. Prof. martir Liviu-Galaction Munteanu”, Cristian (Brasov);

= 26 mai 1998 — participare la Simpozionul National ,,Aistesis si Persona”,
Cluj-Napoca, cu comunicarea ,,Apoclipsis, gnosis si persona”;

= 28 mai 1998 - participare la Centenarul nasterii Pr. Prof. Dr.
Liviu-Galaction Munteanu”, organizat de Facultatea de Teologie Ortodoxa a
UBB din Cluj-Napoca, cu comunicarea ,,Pr. Prof. L.-G. Munteanu si preocuparile
sale pentru studiul Vechiului Testament”;

= 26 iunie 1998 — participare la Masa Rotunda: ,,125 de ani de la moartea
Mitropolitului Andrei Saguna”, organizat de Facultatea de Teologie Ortodoxa a
UBB din Cluj-Napoca;

® 6-14 iulie 1998 — participare la Conferinta Internationala IEF, Fridrichrodha
(Germania), cu comunicarea ,,Ideea reconcilierii exprimata de slujba Vecerniei”
(in cadrul acestei conferinte, a mai sustinut inca sase seminarii de exegeza
liturgica ortodoxa);

® 6-8 noiembrie 1998 — participare la Sesiunea de Comunicari ,,Teologie
si culturd transilvana Tn contextul spiritualitdtii europene”, organizata de
Facultatea de Teologie Ortodoxd a UBB din Cluj-Napoca, cu comunicarea:
»Etnie si confesiune, dezvoltarea termenilor in cadrul istoriei romanilor din
Transilvania 1n sec. XIII-XIX”;

=  10-13 octombrie 1999 — participare la Simpozionul International ,, Toleranta
si convietuire”, organizat de Facultatea de Teologie Ortodoxda a UBB din

33



34

Cluj-Napoca, cu comunicarea ,,Problema tolerantei religioase pentru romani in
perioada iosefina”;

= 27 octombrie — 4 noiembrie 1999 — participare la Dialogul Tinerilor Teologi
Ortodocsi Romani si Luterani Germani, Arad, cu comunicarea ,,Intelegerea si
trdirea Sfintei Scripturi In cadrul serviciilor liturgice ortodoxe”;

= 5-12 octombrie 2000 — participare la Simpozionul International ,,Biserica
si multiculturalitate in Europa sfarsitului de mileniu” organizat de Facultatea de
Teologie Ortodoxd a UBB din Cluj-Napoca, cu comunicarea ,,Exegeza biblica
vechi-testamentarad — disciplina care conserva multiculturalitatea”;

= 24-25 mai 2001 — participare la Sesiunea de Comunicari stiintifice dedicata
implinirii unui deceniu de la reinfiintarea Facultatii de Teologie Ortodoxa
»Episcop Dr. Vasile Coman” din Oradea, cu comunicarea: ,Despre functia
tipica a chipurilor patriarhale din Vechiul Testament in conceptia lui Filon din
Alexandria”;

= aprilie 2002 — participare la Simpozionul International: , Emanciparea
interioara a Evreilor”, organizat de Centrul de Studii Iudaice ,,Goren Goldstein”,
Bucuresti, cu comunicarea: ,,Bazele biblice ale misticii iudaice”;

= 12 aprilie 2002 — participare la Conferintele organizate de Societatea
Academica de Cercetare a Religiilor si Ideologiilor, Cluj-Napoca, cu
comunicarea: ,,.Destinul omului: contemplatie sau pragmatism?”;

®* mai 2002 — participare la Seminarul de Medicind si Teologie ,,Medic —
Pacient — Preot” (editia I), Arcalia, cu comunicarea: ,,Dimensiunea taumaturgica
a slujirii liturgice”;

= noiembrie 2002 — participare la Conferinta Internationald, organizata de
Konard Adenauer Stiftung, Budapesta, cu comunicarea: ,,Crestin-democratia in
Europa estica in contextul transformarilor politice din ultimul deceniu”;

® noiembrie 2002 — participare la Conferinta, organizata de Facultatea de
Teologie Ortodoxa ,,Episcop Dr. Vasile Coman” din Oradea, cu comunicarea:
,Unicuitatea si aspectul indelibil al Legii revelate”;

= 15 noiembrie 2002 — participare la Conferintele organizate de Societatea
Academica de Cercetare a Religiilor si Ideologiilor, Cluj-Napoca, cu
comunicarea: ,,Mistica iudaica si mistica crestina — complementaritate sau
continuitate”;

= aprilie 2003 — participare la Simpozionul National , Alteritate si identitate”,
organizat de Facultatea de Litere, Bucuresti, cu comunicarea: ,Elementele
structurale ale identitatii religioase iudaice”;

® mai 2003 — participare la Seminarul de Medicina si Teologie ,,Calitatea vietii
la omul suferind. Alimentatie si spiritualitate crestin-ortodoxa” (editia a II-a),



Bistrita, cu comunicarea: ,,Hrana duhovniceasca si hrana trupeasca — despre
cumpatare si sanatate”;

= 22-24 mai 2003 - participare la Simpozionul International ,,Unitatea
Bisericii. Accente eclesiologice pentru mileniul III”, organizat de cdtre
Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca cu comunicarea: ,, Tipuri
vechi-testamentare prefigurative pentru eclesiologia nou-testamentar paulina”;
® junie 2003 — participare la Conferinta, organizata de Facultatea de Studii
Europene a UBB din Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Morala In politica”;

= august 2003 — participare la Conferinta Biblica Internationala ,,Acceptance
and refusal — in the religious community”, Szeged, (Ungaria), cu comunicarea:
,»The Qumran Community and its relations with Jerusalem”;

= septembrie 2003 — participare la Congresul National al Facultdtilor de
Teologie din Romaénia, Durau, cu comunicarea: ,,Structura invatamantului
teologic roméanesc azi (planuri si programe)”;

®* mai 2004 — participare la Seminarul de Medicina si Teologie ,Pentru o
bioeticd crestina. Aspecte speciale determinate de relatia dintre Teologie si
Medicind” (editia a I1I-a), Bistrita, cu comunicarea: ,,Discontinuitatile existente
intre Teologie si Medicina generate de problematica sufletului”;

= 17-20 iunie 2004 — participare la Sesiunea Anuald a Comisiei de Istorie
Bisericeasca Comparata, Focsani, cu comunicarea: ,,Elemente de diplomatie
religioasa in actele de curte ale lui Stefan cel Mare”;

= octombrie 2004 — participare la Conferinta Internationald ,Misiunea
Bisericii in Sfanta Scriptura si in Istorie”, organizata de Facultatea de Teologie
Ortodoxa a UBB din Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Misiunea Bisericii —
Abordare sintetica a discursului nomosic n vederea identificarii fundamentelor
biblice ale martyriei crestine”;

= 5 noiembrie 2004 — participare la Conferinta organizata de Societatea
Academica de Cercetare a Religiilor si Ideologiilor, Cluj-Napoca, cu
comunicarea: ,,Ortodoxie, Sinodalitate, Ecumenism si Multiculturalitate”;

®= mai 2005 — participare la Seminarul de Medicina si Teologie , Familia,
Nasterea, Tehnologii medicale de reproducere asistata (pozitii teologice,
medicale, juridice, filosofice)” (editia a IV-a), Bistrita, cu comunicarea: ,,Viul —
fiinta si legile seculare ale vietii”;

= 23-24 mai 2005 — participare la Conferinta Internationala ,,Marturisirea
credintei in contextul secularizarii radicale”, organizatd de Facultatea de
Teologie Ortodoxa din Alba-Iulia;

= octombrie 2005 — participare la Conferinta Internationala ,,Repere teoretice
pentru o apologetica crestina contemporana”, organizatd de Facultatea de
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Teologie Ortodoxa a UBB din Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Apologetica —
dialog si dimensiune profetica”;

®= 10 martie 2006 — participare la Conferinta organizata de Societatea
Academica de Cercetare a Religiilor si Ideologiilor, Cluj-Napoca, cu
comunicarea: ,,The mystery of encounter in D. Staniloae’ perspective”;

®= mai 2006 — participare la Seminarul de Medicina si Teologie ,,Teologie si
Ecologie” (editia a V-a), Bistrita, cu comunicarea: ,,Viul — fiinta si legile seculare
ale vietii”;

® mai 2007 — participare la Conferinta Internationald, , Teologie si Societate
in opera Sf. loan Gura de Aur la 1600 de ani de la trecerea sa in vesnicie”,
organizata de Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Episcop Dr. Vasile Coman”
din Oradea, cu comunicarea: ,,Opera Sfantului Ioan Gura de Aur, scrisoare a
dragostei divine adresata omului”;

®= mai 2007 — participare la Seminarul de Medicina si Teologie ,,Perspectiva
ortodoxa contemporana asupra sfarsitului vietii” (editia a VI-a), Bistrita, cu
comunicarea: ,,Sfanta Liturghie — o slujire care transcende moartea”;

= 10 septembrie 2007 -— participare la Simpozionul International
,» Transdisciplinarity approaches of the dialogue between science, art and
religion in the Europe of tomorrow”, Sibiu, cu comunicarea: ,,Revelation and
Knowledge. Preliminaries for a working-methodology regarding the meeting
(the dialogue) between science and religion (an orthodox outlook)”;

= 11 septembrie 2007 — participare la Conferinta Internationala ,,Living in
Truth — A Conceptual Framework for a Wisdom Society and the European
Construction”, Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Revelation and Knowledge —
On the Methodology of Dialogue”;

= 18-19 octombrie 2007 - participare la Conferinta Nationala ,John
Chrysostom — Interpreter of the Scriptures”, organizatd de Centrul de Studii
Biblice al UBB, Cluj-Napoca, cu comunicarea, ,,The God-man and man in
Chrysostom’s Old Testament Exegesis™;

= 25-26 octombrie 2007 —participare la Conferinta Internationala ,,Felekezetek
az Igazséag szolgélataban Torténelem — Teol6gia — Onazonossag (1500-2000)”,
Esztergom (Ungaria), cu comunicarea ,,Tolerantd si intoleranta in corpusurile
legislative transilvanene 1n sec. XVI-XIX”;

= 1-3 noiembrie 2007 — participare la Conferinta Internationala ,,European
Studies on Religion and State in the 21st Century”, in cadrul proiectul EURESIS,
Tesalonic (Grecia), cu comunicarea ,, Teaching Religion and State in Romania”;
= 7-9 februarie 2008 — participare la Colocviul Biblic International ,Les
Orthodoxes et les traductions de la Bible”, organizat de Institut du Theologie



Orthodoxe Saint-Serge, Paris, cu comunicarea: ,, Traduire I’Ecriture a la lumiére
de la martyria chrétienne”;

= 15 mai 2008 — participare la Conferinta organizata la Facultatea de Litere
a UBB din Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Sacrul din perspectiva teologiei
ortodoxe”;

= 19 mai 2008 — participare la Conferinta organizata la Facultatea de Drept a
UBB din Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Dikeos, orthos kai ethiki — Reflectii
asupra transcendentei dreptatii”;

® 17 iunie 2008 participare la Seminarul International de Medicina si Teologie
»Perspectiva crestin-ortodoxa asupra prelevarii si transplantului de organ”
(editia a VII-a), Bistrita, cu comunicarea: ,,Omul — o unitate care moare pe
parti?”;

= 26-28 iunie 2008 — participare la Congresul Stiintific International ,,Filadelfie
si xenofobie 1n teologia paulind si realitatea contemporana”, organizat de
Mitropolia Veriei, Naoussiei si Kampaniei, Veria (Grecia), cu comunicarea:
,Ger — strdinul in revelatia biblica vechi-testamentara”;

®  13-17 iulie 2008 — participare la Conferinta Internationala ,,Subject, Self and
Soul: Transdisciplinary Approaches to Personhood”, organizatd de Metanexus
Institute, Madrid (Spania), cu comunicarea: ,,Subject, Self and Soul. Biblical
Anthropological Approaches and Orthodox Exegesis. A Possible Perspective
for a Transdisciplinary Discourse”;

= 24 julie 2008 — participare Sesiunea de comunicari ,,Sfanta Scripturd,
fundament al vietii — istorie si vegnicie, dincolo de cuvinte”, organizata de
Facultatea de Teologie Ortodoxda a UBB din Cluj-Napoca, in colaborare cu
Centrul de Studii Biblice, Patristice, Catehetice si Pastorale, de la Manadstirea
Nicula, cu comunicarea: ,, Traducerea Sfintei Scripturi”;

= 24-27 septembrie 2008 — participare la Congresul International ,,The
Dialogue between Science and Religion in the Orthodox World”, Bucuresti, cu
comunicarea: ,,Difficulties of Revelation and Limits of Rationality”;

= 9-11 octombrie 2008 — participare la Conferinta Internationala ,,Reason and
Faith” organizatd de Universitatea ,,Babes-Bolyai” sub egida UNESCO si in
colaborare cu Institutul Cultural Italian, cu comunicarea ,,The Divine Reasons
of Creation and the Knowledge through Faith (Complements to a Secular
Epistemology)”;

" 16-18 octombrie 2008 — participare la Conferinta Internationala ,,Creation,
Humanity and Nature in Jewish and Early Christian Literature” a Centrului de
Studii Biblice UBB, Cluj-Napoca, cu comunicarea ,,Creation in Philo”;

= 2-4 noiembrie 2008 — participare la Conferinta Internationala ,,Revelation
and cultural diversity. The Gospel of Christ and the diversity of cultures”,
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organizata de Facultatea de Teologie Ortodoxa a UBB din Cluj-Napoca, cu
comunicarea: ,,Unde Incepe Evanghelia? Sau despre unitatea si a-temporalitatea
verbum-ului revelat”;

= 3 noiembrie 2008 — participare la Conferinta Internationala ,,Intereferenta
stiinta-religie. Perspective In noul mileniu”, Cluj-Napoca, cu comunicarea
,Cunoasterea teologica (cunoagsterea prin credintd) si cunoasterea stiintifica —
antinomie sau complementaritate?”;

= 22-28 noiembrie 2008 — participare la Saptamana de cursuri predate la
Institutul Catolic din Paris Tn cadrul programului de mobilitati Erasmus, pe
temele ,L’exégeése patristique aujourd’ui: dépassée ou bien plus actuelle
que jamais?” si ,La question de 1’auteur et sa relevance pour la reception /
compréhension / unité de la Sainte Ecriture” (in aceeasi perioada, trei conferinte
biblice sustinute la Institut du Theologie Orthodoxe Saint-Serge, Paris);

= 28-30 noiembrie 2008 — participare la Colocviul International Identitate
romaneasca In context european, organizata de Facultatea de Stiinte Politice,
Administrative si ale Comunicarii — Centrul de Analiza politica, Cluj-Napoca;
cu comunicarea ,,Babel si Cincizecimea ierusalimiteand — repere de fixare a
identitatii in istorie si eshatologie”;

= 26 februarie 2009 — participare la Conferinta anuala a Uniunii Biblistilor
din Romania, Sibiu, cu comunicarea: ,,Bogatie si saracie in Vechiul Testament”;
= 26-29 martie 2009 — participare la Conferinta Internationala ,,Integrarea
europeana si valorile Bisericii”, organizata de Centrul de Studii Ecumenice si
Interreligioase (CSEIR), Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Europa — comunicare
identitara sau nivelare? O perspectiva teologic-biblica”;

®= 15 mai 2009 - participare la Sesiunea Internationala de Comunicari
Stiintifice cu tema ,,Sfantul Vasile cel Mare, Teologie si Monahism”, organizata
de catre Ordinul ,,Sfantul Vasile cel Mare” (OSBM), Facultatea de Teologie
Greco-Catolicd a UBB si Episcopia Greco-Catolica de Cluj-Gherla, Cluj-
Napoca, cu comunicarea ,,Asezamintele monahale — la Sf. Vasile cel Mare si Sf.
Ioan Casian — despre omul unitdtii”;

= 22-23 iunie 2009 — participare la Seminarul International de Medicina si
Teologie ,Bioetica crestind si provocadrile lumii seculare” (editia a VIII-a),
Bistrita, cu comunicarea: ,,Morala viu-lui si etica vietii. Reflectii de antropologie
biblica”;

= 26-28 iunie 2009 — participare la Conferinta Internationala ,, Teaching
about Religion and State interaction in Europe. Challenges and Perspectives
organizata sub egida EuReSIS Network (European Studies 7on Religion &
State Interaction)”, Tesalonic (Grecia), cu tema ,,The Relation Church — State in
the Teaching and Research Activities in Romania”;



= 28-29 iunie 2009 — participare la Congresul Stiintific International organizat
de Mitropolia Veriei, Naoussiei si Kampaniei, Veria (Grecia), cu comunicarea:
»Sfantul Toan Gura de Aur — teologia alteritatii si eclesia micd”;

= 27 julie — 3 august 2009 — participare la Cea de a 39-a Conferintd a
Asociatiei ,,Prietenia Ecumenica Internationala”, cu tema: ,,New Heaven and
New Earth”, organizatd de International Ecumenical Fellowship si Facultatea
de Teologie Ortodoxa a UBB din Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Entheosis —
thelos of the entire creation. Ceruri noi si pdmdnt nou (2Pt 3,13; Mt 19,28: la
innoirea lumii)”;

= 28-29 septembrie 2009 — participare la Sesiunea Stiintifica anuala a
Comisiei Romane de Istorie si Studiu al Crestinismului ,,Crestinismul romanesc
si organizarea bisericeascd Tn sec. XIII-XIV. Stiri si interpretdri noi”, organizata
de Asezamantul Social Filantropic ,,Sf. Pantelimon”, Lacu Sarat, Braila, cu
comunicarea ,Pasi spre institutionalizarea vietii bisericesti din Transilvania:
cazul manastirii Peri”;

= 8-10 octombrie 2009 — participare la Conferinta Internationala ,,Europe
in Today’s World Crisis”, organizatd de Facultatea de Studii Europene a
UBB din Cluj-Napoca, cu comunicarea: , Transcendent, Responsability and
Secularization. A Theological Answer”;

= 18-20 octombrie 2009 — participare la Congresul International ,,Romania,
as Laboratory of the Dialogue between Science and Spirituality in the
Contemporary World”, al Asociatiei pentru Dialogul dintre $tiintd si Teologie
In Romadnia (ADSTR), Academia Romadand, Bucuresti, cu comunicarea
»Repentance, Knowledge and Spirit. An Answer to the Idolatry of Logic”;

= 23 octombrie 2009 — participare la Conferintele organizate de Societatea
Academica de Cercetare a Religiilor si Ideologiilor, Cluj-Napoca, cu
comunicarea: ,,Chip, tacere si revelarea Nevazutului”;

= 5-8 noiembrie 2009 — participare la Conferinta Internationala ,,Revelatii ale
unitatii: Treime, Biserica si Cosmos la Sfintii Parinti capadocieni si in teologia
, organizata de Facultatea de Teologie Ortodoxa a UBB din Cluj-

=»

contemporana
Napoca, cu comunicarea: ,,Unitatea Bisericii si modelul treimic al acesteia la
Sfintii Parinti Capadocieni”;

= 11-12 noiembrie 2009 — participare la Conferinta Centrul de Bioetica al
UBB din Cluj-Napoca, cu comunicarea ,,Persoana, comunicare si transformare
(Intre exces si cumpatare)”;

®= 19 noiembrie 2009 — participare la Conferinta Forumului Universitar
Clujean, cu comunicarea ,»leologie ortodoxa transilvaneana”;
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27-28 noiembrie 2009 — participare la Simpozionul International al Centrului
de Studii Biblice al UBB din Cluj-Napoca ,,Charismatic and Institutional
Ministerium in the Scriptures”;

= 25-26 mai 2010 — participare la Cel de al III-lea Colocviu National de
Teologie Dogmatica Ortodoxa, ,,Revelatie, dogma si spiritualitate in perspective
misiunii Bisericii”, organizat de Facultatea de Teologie Ortodoxa din
Cluj-Napoca;

= 31 mai - 1 iunie 2010 — participare la Seminarul International de Medicina
si Teologie ,,Provocarile bioeticii crestine in era noilor tehnologii medicale”
(editia a IX-a), Bistrita, cu comunicarea: ,,Omul, intre duhul vietii si duhul
veacului”;

®  3-4 ijunie 2010 — participare la Simpozionul International al Centrului de
Studii Biblice al UBB din Cluj-Napoca ,,Disciples and Discipleship in Jewish
and Christian Literature”;

= 29 martie 2011 — participare la Ciclul de Meditatii ,,Postul Pastelui
— pelerinaj sufletesc” organizat de Centrul de Studii Biblice al UBB din
Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Pastile evppoouvn aiwvioo. Bazele biblice ale
imnologiei pascale, schita exegetica”;

= 13-15 mai 2011 — participare la Seminarul International de Medicina si
Teologie ,,Medicina si spiritualitate in abordarea pacientului terminal” (editia
a X-a), Bistrita, cu comunicarea: ,,Cuvantul — pallium al suferintei sau despre
functia taumaturgica a cuvantului”;

= 10-12 octombrie 2011 — participare la Simpozionul International ,,Familia
crestind 1n societatea contemporana”, organizat de Centrul de Studii Teologice
Interdisciplinare din Oradea si Institutul de Diplomatie Religioasa, cu
comunicarea: ,,Familii ale Vechiului Testament — modele pentru ntelegerea
unitatii neamului omenesc (atunci si astazi)”;

= 14-15 octombrie 2011 — participare la Simpozionul International Ecumenic
,Familia si binele comun”, organizat de Facultatea de Teologie Greco-Catolica
a UBB din Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,Fecunditatea Tainei Casatoriei
pentru Biserica”;

= 3-5 noiembrie 2011 — participare la Simpozionul International , Familia
crestind Intre traditie si modernitate”, organizat de Facultatea de Teologie
Ortodoxa UBB din Cluj-Napoca, cu comunicarea ,,Casatorie si circumciziune,
prevederi legislative, ritual liturgic si functia prefigurativa”;

= 15 mai 2012 — participare la Conferinta organizatd de Societatea Academica
de Cercetare a Religiilor si Ideologiilor, Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Lumea
conflictelor si a compromisului versus Lumea credintei, nadejdii si a dragostei”;



= 7-8 mai 2012 — participare la Seminarul International de Medicina si
Teologie ,,Etica martirajului si a mortii martirice” (editia a XI-a), Bistrita, cu
comunicarea: ,,Diagnoza pozitiva a mortii martirice”;

= 24-26 septembrie 2012 — participare la Cel de al V-lea Congres National
al Facultatilor de Teologie Ortodoxa din Romania ,Formare, calitate,
competitivitate Tn Tnvatdmantul teologic universitar contemporan”, organizat de
Facultatea de Teologie Ortodoxa a UBB din Cluj-Napoca, Manastirea Nicula,
cu comunicarea: ,,Stiinta, constiinta si spiritualitate”;

®= 9-10 noiembrie 2012 — participare la Conferinta Nationala ,Diaconie
si Taumaturgie”, organizata de Facultatea de Teologie Ortodoxa a UBB din
Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Transcendenta si tamaduire”;

* 6 aprilie 2013 — participare la Cea de-a Treia Intalnire de dialog teologic
intre Miscarea Focolarelor ,,Opera Preasfintei Fecioare Maria”, cu Facultatea de
Teologie Ortodoxa a UBB din Cluj-Napoca, ,,Cel ce raméne in iubire, rdméane
Tn Dumnezeu si Dumnezeu ramane intru El (1In 4,16b)”, cu comunicarea:
,Chipul Treimic al iubirii”;

= 25 aprilie 2013 —participare la Conferinta organizata de Asociatia Studentilor
Crestini Ortodocsi Romani, Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Dimensiunea
Invierii in Cuvantul Domnului nostru Tisus Hristos”;

= 13-14 mai 2013 - participare la Seminarul International de Medicina si
Teologie ,,Crestinul in fata suferintei si mortii” (editia a XII-a), Bistrita, cu
comunicarea: ,,Suferintd, moarte si inviere n scrierile profetilor”;

= 22-24 august 2013 — participare la Conferinta Biblica Internationala
,» The Bible and Economics. The Poor and the Rich in Biblical Texts”, Szeged
(Ungaria), cu comunicarea ,,Wealth and Poverty in the Book of Proverbs”;

= 9-10 octombrie 2013 — participare la Simpozionul International ,,Credinta si
politica. Sfintii Imparati Constantin si Elena, promotori si aparatori ai libertatii
religioase”, cu comunicarea ,,Credinta si libertate — o perspectiva a scrierilor
profetice (Is. 61; Ier. 29)”;

= 4-5 noiembrie 2013 - participare la Congresul asupra ,Receptdrii
interdisciplinare a operei Parintelui Dumitru Staniloae”, organizat de Centrul
Ortodox de Studii si Cercetare ,,Dumitru Stdniloae” din Paris, Leuven, cu
comunicarea: ,,Parintele Dumitru Staniloae — promotor al lecturii hristologice a
Vechiului Testament”;

= 27 februarie 2014 — participare la Conferinta Uniunii Biblistilor din
Romania, Sibiu, cu comunicarea ,Semnificatia eshatologica a rugaciunii
iudaice”;

= 21-22 martie 2014 — participare la Cea de-a patra intalnire de dialog teologic
intre Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca si Miscarea Focolarelor
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,»1Jubirea milostiva a Preasfintei Treimi in viziunea teologica a Parintelui Dumitru
Staniloae si a Chiarei Lubich Tn contextul dialogului ecumenic contemporan”,
cu comunicarea: ,,Jubirea In Treime si iubirea din — cale a restaurarii unitatii in
creatie”;

= 12-13 mai 2015 — participare la Seminarul International de Medicina si
Teologie ,Influenta valorilor crestine asupra bioeticii europene” (editia a
XIII-a), Bistrita, cu comunicarea: ,,Psihanaliza si Religie sau despre drumul de
la ego la koinonia”;

= 29 aprilie 2014 — participare la Sesiunea de Comunicari sub egida ,,90
de ani de la infiintarea Invitdmantului Teologic Ortodox la Cluj-Napoca
(1924-2014)”, organizata de Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca,
cu comunicarea ,lIstoria creatiunii si Paradisul In cercetdrile Pr. prof. dr.
Liviu Galaction Munteanu”;

= 2-3 julie 2014 — participare la Conferinta Internationala ComSymbol,
Montpellier, cu comunicarea ,,Espace public et communication de la foi”;

= 21-22 octombrie 2014 — participare la Conferinta Internationala ,,Marturisire
si Euharistie — lucrari sfinte pentru restaurarea hristica a persoanei umane”,
organizata de Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Episcop Dr. Vasile Coman” din
Oradea, cu comunicarea: ,,De la jertfa/ Euharistie la ospatul eshatologic”;

= 6 noiembrie 2014 — participare la a X-a Conferinta Nationala de Bioetica,
lasi, cu comunicarea: ,,Consilierea spirituald si Euharistia — cai de restaurare
spirituala a persoanei”;

= 3-6 noiembrie 2014 — participare la Simpozionul International ,,Euharistie,
Spovedanie, Martiriu”, organizat de Facultatea de Teologie Ortodoxa din
Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,, Tipologii ale Euharistiei Tn Vechiul Testament”;
= 11 ijanuarie 2015 — participare la Conferinta organizatd de Societatea
Academica de Cercetare a Religiilor si Ideologiilor, Cluj-Napoca, cu
comunicarea: ,,Conflicte religioase sau manipulari? Crestinismul in Asia Mica”;
= 13-14 aprilie 2015 — participare la Colocviile de la Gledin (editia a I'V-a), cu
o comunicare: ,,Mitropolitul Iacob Stamati”;

= 23-24 aprilie 2015 — participare la Conferinta Internationald , Education
Mobility, Innovation Culture and Social Responsability as the Resources
of Competitiveness of European Universities”, organizatd de Uzhorod
National University cu sprijinul Ministerului Educatiei si Stiintei Tn Ucraina,
cu o comunicare focusata pe tema mobilitatilor in cadrul UBB (,,Academic
Mobilities™);

® 9 mai 2015 — participare la Simpozionul Centrului de Studii biblice din
Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Moduri ale prezentei mesajului biblic in omilie
(abordare comparatd: Capadocienii si discursul religios actual)”;



® 4-6 mai 2015 — participare la Simpozionul ISSTA cu tema ,,The Missionary
Ethos of the Church in Post-modernity”, Alba-Iulia, cu comunicarea: ,,Post-
modernitatea:  oportunitatea/provocarea  Bisericii pentru  reconstructia
discursului antropologic”;

= 11-12 mai 2015 — participare la Seminarul International de Medicina si
Teologie ,Valorile crestine le educatiei pentru sanatate” (editia a XIV-a),
Bistrita, cu comunicarea: ,,Paideia si antropologia integrala la Sfantul Ioan Gura
de Aur, un posibil raspuns la chestiunea de azi a educatiei religioase”;

= 2-5 noiembrie 2015 — participare la Simpozionul International ,,Misiunea
parohiei si a manastirii intr-o lume in continua schimbare”, organizat de
Facultatea de Teologie Ortodoxa UBB din Cluj-Napoca, cu comunicarea:
»leologia Sionului — element de fundamentare a comuniunii/comunitatii
credintei”;

= 5-6 noiembrie 2015 — participare la Conferinta Centrului de Studii Biblice
din Cluj-Napoca ,,Religion and Politics. Jews, Christians and the Empire(s)”, cu
comunicarea: ,,Philo and Tiberius Julius Alexander: Two Models of Interaction
with the Empire”;

= 6-7 noiembrie 2015 participare la Conferinta Nationala ,, Text si discurs
religios”, (editia a VIII-a), organizata de Facultatea de Litere a UBB din Cluj-
Napoca, cu comunicarea: ,,Retorica discursului profetic vechi-testamentar”;

= 12 noiembrie 2015 — participare la Conferinta Centrului de Cultura si Arta
al Judetului Salaj ,,Glasul Bisericii in cetate”, organizat de Episcopia Salajului,
Zalau, cu comunicarea: ,,Omul postmodernitdtii, peregrin intre pamant si
eternitate sau o pledoarie pentru o antropologie teologic trinitara”;

= 2 decembrie 2015 — participre la Conferinta ,,Refo500 Meeting Eastern
European Institutions”, organizata de UBB, Academia Ungara de Stiinte si
Fundatia olandeza Refo 500, cu comunicarea: ,,Bible Studies in European
Context: Bible Translations during Reformation and Their Importance
concerning the Study of the Bible”;

= 26 februarie 2016 — participare la Simpozionul Anual al Uniunii Biblistilor
din Roménia ,,Poporul lui Dumnezeu si societatea”, Sibiu, cu comunicarea:
,Conceptul de popor ales in dialogul interreligios crestin-mozaic”;

® 9-10 mai 2016 — participare la Seminarul International de Medicina si
Teologie ,, Tendinte si politici demografice ale Romaniei intr-o Europa unita”
(editia a XV-a), Bistrita, cu comunicarea: ,,Antropologia integrala: chestiunea
genurilor si viata”;

* 11-13 mai 2016 — participare la Conferinta Intalnirii Anuale a Tinerilor din
cuprinsul Episcopiei Ortodoxe Romane a Spaniei si Portugaliei, Congresul
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National Nepsis, Barcelona, cu comunicarea: ,,Comunicare si comuniune.
Retelele de comunicare, ajutor sau piedica in viata duhovniceasca”;

® 16-17 mai 2016 —participare la Conferinta,,230 de ani de invatamant teologic
ortodox la Sibiu. Rolul educatiei religioase pentru societatea contemporand”,
organizata la Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Andrei Saguna” din cadrul
Universitatii Lucian Blaga, Sibiu, cu comunicarea: ,Educarea — formarea
omului integral”;

® 4 julie 2016 — participare la Conferinta Nationala ROOTS ,Revelatie.
Inspiratie. Canon. Unitatea Scripturii si reflectarea ei in dinamica pastorala”,
Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Despre canon si unitatea Scripturii”;

= 28 iulie 2016 — participare la Simpozionul Aniversar a 90 de ani de existenta
a vechii vetre monahale de la Méanastirea Rohia, Maramures, cu comunicarea:
,Manastirea Rohia — o manastire misionara”;

=  10-11 noiembrie 2016 — participare la Conferinta Internationala ,,Educatie,
religie si familie Tn societatea contemporana” (CIERFSC), editia I, organizata de
Arhiepiscopia Vadului, Feleacului si Clujului, Protopopiatul Ortodox Beclean,
Tn parteneriat cu Universitatea ,,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca si Facultatea de
Psihologie si Stiinte ale Educatiei, Beclean, cu comunicarea: ,,Redescoperirea
valentelor pedagogice si misionare ale familiei crestine”;

= 11-12 noiembrie 2016 — participare la Simpozionul National al Biblistilor
Ortodocsi din Romania, Bucuresti, cu comunicarea: ,Recurgem la exegeza
iudaicd in cazul interpretarii textelor psalmice?”;

= 13-16 noiembrie 2016 —participare la Simpozionul International de Teologie,
Istorie, Muzicologie si Artd ,,Educatie si marturisire. Formarea crestind a tinerilor
Tn spiritul viu al Traditiei”, organizat de Facultatea de Teologie Ortodoxa din
Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Cartile Ruth si ITona, modele misionare (familia
ca mediu misionar; profetul, misionarul par execellence)”;

= 7 decembrie 2016 — participare la Conferinta organizata de Societatea
Academica de Cercetare a Religiilor si Ideologiilor, Cluj-Napoca, cu
comunicarea: ,,Un dialog imaginar Heidegger-Staniloae”;

= 8 decembrie 2016, participare la Conferinta Centrului de Cultura si Arta al
Judetului Salaj ,,Glasul Bisericii n cetate”, organizat de Episcopia Salajului,
Zalau, cu comunicarea: ,,Criza antropologiei si criza mondiala sau Pledoarie
pentru omul Intreg”;

= 2 martie 2017 — participare la Conferinta organizata de Asociatia Studentilor
Crestini Ortodocsi Romani din Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,, Tineretea intre
prapastii si culmi”;

= 31 martie — 1 aprilie 2017 — participare la Cel de-al X-lea Congres National
de Istorie a Presei ,,Traditii ale presei religioase din Romania”, organizat de



Universitatea ,,Babes-Bolyai”, In colaborare cu Asociatia Romana de Istorie
a Presei (ARIP), Mitropolia Clujului, Maramuresului si Salajului si Eparhia
Greco-Catolica de Cluj-Gherla, Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Presa religioasa
din Transilvania sec. XIX-XX si receptarea Marii Uniri (cu accent major pe
Telegraful roman)”;

= 8-9 mai 2017 — participare la Seminarul International de Medicina si
Teologie ,,Resacralizarea relatiei medic-pacient” (editia a XV1II-a), Bistrita, cu
comunicarea: ,,Antropologia integrala si provocarile tehno-stiintelor”;

= 15-16 mai 2017 - participare la Simpozionul National al Biblistilor
Ortodocsi din Romania, Manastirea Nicula, cu comunicarea: ,,Hermeneutica
biblica din perspectiva rasaritean-ortodoxa”;

® 16 iunie 2017 — participare la Conferinta Centrului de Studii Biblice din
Cluj-Napoca ,Religie si drepturile omului”, cu comunicarea: ,,Bazele biblice
ale drepturilor omului: o dezbatere focalizatd pe drept si demnitate”;

= 28 octombrie 2017 — participare la Simpozionul ,,L.uther si Scrisoarea catre
Romani. De la conflict la comuniune”, Blaj, cu comunicarea: ,,Rom 9,3 si Ies
32,32 — interdeterminari si diferente”;

= 5-7 noiembrie 2017 — participare la Simpozionul International ,,Icoana,
marturie cresting, totalitarism”, organizat de Facultatea de Teologie Ortodoxa a
UBB din Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Aniconismul in iudaism”;

=  7-8 decembrie 2017 — participare la conferinta Centrului de Studii Biblice
al UBB din Cluj-Napoca ,,Religion and Human Rights: Fiends or Foes?”, Cluj-
Napoca cu comunicarea: ,,Dignity and Human Rights — a Biblical perspective”;
® 19 ianuarie 2018 — participare la Simpozionului National ,, Valori nationale
in creatia Mitropolitului Bartolomeu Valeriu Anania” (editia a III-a), Suceava,
cu comunicarea ,,Mitropolitul Bartolomeu, despre cautarea dincolo de cuvinte”;
®= 8-12 mai — participare la A IV-a Consultatie Teologica a Diakonie
Neuendettelsau cu reprezentantii Bisericii Ortodoxe Romane ,,Viata ca dar al
lui Dumnezeu — responsabilitatea crestind Tn perspectiva mortii,” Cluj-Napoca
/ Manastire Nicula, cu comunicarea: ,Jertfa — martiriu — marturie; secvente
biblice fondatoare”;

= 14-15 mai 2018 — participare la Seminarul International de Medicina si
Teologie ,, Tehno-stiintele si provocarile lumii contemporane” (editia a XVIII-a),
Bistrita, cu comunicarea: ,,Antropologie, inginerii genetice si etica In cercetare”;
®  7junie 2018 — participare la Conferinta Centenar 1918-2018 ,, Trecut, prezent
si viitor. Istorie si culturd romaneasca”, Bistrita, cu comunicarea: ,,Contributia
dr. Miron Cristea la organizarea si realizarea evenimentelor Marii Uniri”;

= 7-8 iunie 2018 — participare la Conferinta ,,Biserica si Societate Tn ultimii
100 de ani (1918-2018)”, organizata de Facultatea de Teologie Reformata a
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Universitatii ,,Babes-Bolyai”, Facultatea de Teologie a Universitatii Reformate
,»Karoly Gaspar” din Budapesta si Fundatia ,,Reformatus Kozéleti és Kulturalis
Alapitvany” din Budapesta, Cluj-Napoca, cu comunicarea ,,Etnie, confesiune,
natiune — dezvoltarea conceptelor in istorie si Tn domeniul vietii religioase”;

® 9-14 iulie 2018 — participare la Scoala de Vara ,,Provocarile istoriei ca
stiinta si disciplind de invatamant la inceputului mileniului I11”, Cluj-Napoca,
cu conferinta ,,Biserica: Slujitoare a neamului romanesc pentru Unire”;

= 26 julie 2018 — participare la Conferinta Centrului de Studii Teologice
Sfantul Dionisie Exiguul (Episcopia Italiei), in cadrul universitatii de vara
»ofantul Maxim Marturisitorul si Sfanta Mucenita Ecaterina”, Bologna, cu
comunicarea: ,,Asceza si sfatuire la Profeti si in scrierile didactico-poetice (Isaia
58; Proverbele lui Solomon)”;

= 23 julie 2018 — participare la Conferinta Centrului de Studii Teologice
Sfantul Dionisie Exiguul (Episcopia Italiei), Tn cadrul universititii de vara
»Sfantul Maxim Marturisitorul si Sfanta Mucenita Ecaterina”, Bologna, cu
comunicarea: ,, Te-am parasit, Doamne, sa nu ma parasesti (Rugaciunea pentru
Saptamana Patimilor Domnului / Sf. Isaac Sirul). Despre ascultare si smerenie
in prima porunca a lui Dumnezeu (Fc 2,16-17)”;

® 24 julie 2018 — participare la Conferinta Centrului de Studii Teologice
Sfantul Dionisie Exiguul (Episcopia Italiei), Tn cadrul universititii de vara
»ofantul Maxim Marturisitorul si Sfanta Mucenita Ecaterina”, Bologna,
cu comunicarea: ,,Despre invidie si crima / coruptie — functia paradigmatic
pedagogica a naratiunilor din cadrul istoriei universale a omenirii (Fc. 4, 6-11)”;
= 25 julie 2018 — participare la Conferinta Centrului de Studii Teologice
Sfantul Dionisie Exiguul (Episcopia Italiei), in cadrul universitatii de vara
»ofantul Maxim Marturisitorul si Sfanta Mucenita Ecaterina”, Bologna, cu
comunicarea: ,,Legile sfinteniei / sfintirii — precizari ale telosului omenirii si al
creatiei (Lev. 11,25);

= 11 septembrie 2018 — participare la Conferinta ,Bisericile istorice din
Ardeal si Marea Unire”, Bistrita, cu comunicarea: ,,In memoriam — pasi spre
Marea Unire, personalitati si evenimente”;

= 8-10 octombrie 2018 — participare la Congresul Facultatilor de Teologie
Ortodoxa din cuprinsul Patriarhiei Romane ,,Contributia Bisericii si a teologiei
ortodoxe pentru unitatea de credinta si neam”, organizata de Facultatea de
Teologie Ortodoxa ,,Episcop Dr. Vasile Coman” din Oradea, cu comunicare
,Fundamentele biblice ale unitdtii de credinta crestina. Ortodoxia marturisirii”;
=  12-16 octombrie 2018 — participare la Conferinta Internationala ,,Education,
Religion, Family in the Contemporary Society”, Beclean, cu comunicarea



,»Obedience — Shema Israel — the principle of educating and shaping moral
character”;

= 9-20 octombrie 2018 — participare la Simpozionul Teologic National
,Credinta — Unitate — Natiune”, organizat de Episcopia Devei si Hunedoarei,
Deva, cu comunicarea ,,Credinta si natiune la romani In contextul primaverii
natiunilor”;

= 30-31 octombrie 2018 — participare la Simpozionul National ,,Biserica
Ortodoxa Romana si Marea Unire de la 1918. Contributia teologiei ardelene”,
organizat de Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Ilarion V. Felea” din Arad, cu
comunicarea: ,,Unitatea Sfintei Scripturi, fundament al unitatii marturisirii si al
slujirii”;

®= 1 noiembrie 2018 — participare la Conferinta organizata de Societatea
Academica de Cercetare a Religiilor si Ideologiilor, Cluj-Napoca, cu
comunicarea: ,,Conceptul de unitate la Noica, Tutea si Ionesco”;

® 4-6 noiembrie 2018 — participare la Conferinta Internationala ,,Unitate
si identitate. Ortodoxia romanilor Intre comuniunea rdsdriteand si dialogul
cu Apusul”, organizata de Facultatea de Teologie Ortodoxa a UBB din
Cluj-Napoca, cu comunicarea ,,Marturisirea credintei — izvor al unitatii credintei
in Dumnezeul cel viu (regi si profeti)”;

®= 6 decembrie 2018 — participare la Conferinta organizatd de Asociatia
Studentilor Crestini Ortodocsi Romani, Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Mila si
blandetea — putere sau slabiciune?”;

= 18-19 ianuarie 2019 — participare la Simpozionului National ,, Martiraj si
unitate la Bartolomeu Valeriu Anania”, (editia a IV-a) Suceava, cu comunicarea
»Mitropolitul Bartolomeu, despre cdutarea dincolo de cuvinte”;

= 11-13 februarie 2019 — participare la Simpozion International ,, Treime,
Biserica, Societate. Implicatiile dogmei trinitare in structura si dinamica
societatii contemporane”, la Facultatea de Teologie Ortodoxa a UBB din
Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Fundamentele biblice ale Tnvataturii trinitare.
Expresii prefigurative vechitestamentare si ioaneice”;

= 20 martie 2019 — participare la Conferintd organizatd in Sala Astra a
Bibliotecii Judetene, Arad, cu comunicarea: ,,Diogene din Sinope si Slabanogul
din Vitezda sau despre dilema cautarii omului (cinstit)”;

= 28 martie 2019 — participare la Conferinta ,Medici si Teologi —
Despre viatd si apdrarea vietii”, in dialog cu Gabriel Gurman, de la
Universitatea Ben Gurion din Beer Sheva, cu comunicarea ,Haiim,
Havah si dinamica creatiei si a societatii ca evidente ale viului, ale vietii,
despre clipe fericite si despre clipele limita, de la sarbatoare la durere”;
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®  10-12 mai 2019 — participare la Cea de-a IX-a editie a Conferintei Nationale
»lext si discurs religios”, Rodna, cu comunicarea: ,,Tn‘gelepciune si Unire /
Unitate actionalad Tn Sfanta Scriptura si in istoria nationald a roméanilor” ;

= 30 mai 2019 — participare la Seminarul International de Medicina si Teologie
»lerapia prin credinta si cultura” (editia a XVIII-a), Bistrita, cu comunicarea:
©7Arta tamaduirii. O incursiune in nebunia acestui veac ratacitor”;

= 18-19 iunie 2019 — participare la Colocviul National ,Imaginar religios
romanesc”, Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,Imaginarul religios — studiu
introductiv”;

= 7 octombrie 2019 — participare la Conferinta organizata de Societatea
Academica de Cercetare a Religiilor si Ideologiilor, Cluj-Napoca, cu
comunicarea: ,Etica academica: Responsabilitate si asumare pentru o
comunicare credibila si restauratoare”;

= 17-20 octombrie 2019 — participare la Conferinta Internationald ,,Ordinea
profunda a universului si ideologiile relativiste. Repere ale Traditiei iudeo-
crestine Tn dialogul dintre Teologie, filosofie si stiinta”, organizata de Facultatea
de Teologie Ortodoxd a UBB din Cluj-Napoca in colaborare cu Centrul de
Dialog si Cercetare In Teologie, Filosofie si Stiintd al Universitatii din Bucuresti,
editia a VII-a a Dialogului dintre Teologie, Filosofie si Stiinta, cu comunicarea,
»Shema (Deut 6,4-5) credinta si stiinte, cunoastere si constiinta”;

= 21-22 octombrie 2019 - participare la Simpozionul International
»Relevanta Bisericii Ortodoxe in cultura romana”, organizat de Facultatea de
Teologie Ortodoxa ,,Ilarion Felea” din Arad, cu comunicarea: ,,Patriarhul Iustin
— exponent de seama al reuniunilor inter-crestine si inter-ortodoxe”;

= 21-23 octombrie 2019 — participare la Simpozionul International ,,Mintea
umana: restructurare si iluminare”, organizat de Facultatea de Teologie
Ortodoxd din Craiova, cu comunicarea: ,Mintea lui Hristos (1Cor. 2:16),
mintea scripturala (G. Florovsky) si mintea omului contemporan: comunicare
sau cuminecare?”

= 5-6noiembrie 2019 —participare la Conferinta Internationala ,,Satul si spiritul
romanesc, intre traditie si actualitate. Lectura Sfintei Scripturi si provocarile
transmiterii credintei”, organizata de Facultatea de Teologie Ortodoxd a UBB
din Cluj-Napoca, cu comunicarea, ,,Cuvantul lui Dumnezeu — feluri ale lecturii
biblice — calea regasirii omului edenic”;

= 25-26 mai 2020 — participare la Seminarul International de Medicina si
Teologie ,,Provocdri medicale, teologice, sociale si culturale, intdlnite Tn
contextul marilor epidemii” (editia a XIX-a), Bistrita, cu comunicarea: , Lectiile
pandemiilor: depasirea fundamentalismelor si echilibrarea comunionala a firilor
(a naturilor)”;



= 2-3 noiembrie 2020 — participare la Conferinta Internationala ,,Pastoratia
si filantropia crestind In vreme de pandemie: sansd, povara sau normalitate
identitara?”, organizata de Facultatea de Teologie Ortodoxa a UBB din Cluj-
Napoca, cu comunicarea: ,,Pandemii relatate Tn Vechiul Testament”;

® 9 martie 2021 — participare la Conferinta Nationala ,,Biblie si Cultura in
mileniul III. Mitropolitul Bartolomeu Valeriu Anania — 100 de ani de la nastere”,
cu comunicarea: ,,Mitropolitul Bartolomeu si Intalnirea dintre cult — cultura —
Scriptura”;

= 17-18 mai 2021 - participare la Seminarul International de Medicina
si Teologie ,Terapii medicale si spirituale la inceputul Mileniului III
(complementaritate, dialog si unitate)” (editia a XX-a), Bistrita, cu comunicarea:
»oufletul —scanteia divind —izvor al tamdduirii personale si a aproapelui. Despre
terapiile integrale: puterea sufletului”;

= 6-7 aprilie 2021 — participare la Conferinta Internationala ROOTS ,,Biblical
Hermeneutics: The Old Testament — tradition and (post) modernity [academic
requirements, biblical research, and liturgical-pastoral exegesis]”, Cluj-Napoca,
cu comunicarea: ,,Hermeneia patristic-filocalica”;

= 18 iunie 2021 — participare la Conferinta Internationald ,Pastoratie si
misiune in diaspora romaneasca — provocari si perspective & Grija Bisericii
Ortodoxe pentru cei raposati, reflectata in Ierurgiile consacrate”, organizata de
Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Episcop Dr. Vasile Coman” din Oradea, cu
comunicarea: ,,Profetul Ieremia — reper pentru pastoratia diasporei (Ier 25-30)”;
= 3-5 septembrie 2021 —participare la Simpozionul National ,,Maramures-
promotor al culturii si identitatii roméanesti in lume”/,,Dimensiunea internationala
a culturii si stiintei romanesti si maramuresene”, Baia Mare/Sighetu Marmatiei,
cu comunicarea ,,Tdria unitatii. Slujirea Intre strdini a statorniciei neamului si
a tarii”;

= 1 noiembrie 2021 — participare la Simpozionul International de Teologie,
Istorie, Muzicologie si Arta ,,Pastoratie si Duhovnicie in Diaspora Romaneasca.
Purtarea de grija a celor adormiti in cultul si practica Bisericii Ortodoxe”,
organizat de Facultatea de Teologie Ortodoxa a UBB din Cluj-Napoca cu
comunicarea: ,Preotia Vechiului Testament: pastoratie, marturie si trdire
duhovniceasca”;

= 12 noiembrie 2021 — participare la Conferinta ,,The 2nd International
Symposium on Biblical Exegesis”, Timisoara, cu comunicarea ,,The Heavenly
Priesthood and the Angels in the First Song of the Sabbath Sacrifice (4Q400
Frag. 1 Col. 1-2)”;

= 13 noiembrie 2021 — participare la Simpozionul National ,,Sfanta Scriptura
in spiritualitatea ortodoxa”, organizat de Facultatea de Teologie Ortodoxa din
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Bucuresti, cu comunicarea ,,Sfanta Scriptura si accederea in dinamica vesniciei
sau despre cuvantul viu” (referat principal);

® 14 decembrie 2021 — participare la Conferinta Nationala ROOTS ,,Neagoe
Basarab. 500 de ani de la intrarea sa In imparatia vesnica. Model de semanare
a Scripturii”, Cluj-Napoca, cu comunicarea ,,Dinamica Cuvantului vesnic
reflectata in scrierile/ghidurile Tntruparii lui”;

= 25 martie 2022 —participare la Conferinta Internationala ,,Basarab Nicolescu
—80”, Bucuresti, cu comunicarea; ,,Continuitate, realitate si transdisciplinaritate
— manifest si manifestare”;

= 29 martie 2022 —participare la Conferinta Nationala ROOTS (nivel doctoral)
cu titlul ,,Interpretarea Sfintei Scripturi in traditia patristica si rabinica — repere
si directii de cercetare. Editia I”, Cluj-Napoca, cu alocutiune introductiva;

= 5 aprilie 2022 — participare la Seminarul International de Medicina si
Teologie ,,Adevarul crestin in practica medicala” (editia a XXI-a), Bistrita, cu
comunicarea: ,,Antropologie sau antropologii? Despre omul Tntreg / unitate si
cautarea sensului existentei”;

= 9-10 mai 2022 — participare la Simpozionul International ,,Chipul, Numele si
Slava. Frumusetea faptuitoare a rugdciunii si esteticul isihast al indumnezeirii”,
Alba-Iulia, cu comunicarea: ,,Chipul lui Dumnezeu/Panim YHWH si crearea
omului”;

= 3 iunie 2022 — participare la Conferinta Nationala ROOTS ,,Rugdciunea
in Vechiul Testament — chemarea numelui lui Dumnezeu, modele de rugatori /
rugaciune si cultul divin public”, Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Rugdciunea
vechi-testamentara — modele, repere si perspective” (alocutiune introductiva);
® 16-18 iunie 2022 — participare la Simpozionul International ,,Receptarea
Sfintei Scripturi: intre filologie, hermeneutica si traductologie. V. Explorari in
traditia biblicd roméaneasca si europeana”, Iasi, cu comunicarea: ,, Revelatia si
comunicarea ei — traducerea marturiilor sacre si comuniunea prin cuvant. Un
posibil elogiu adus primilor traducatori din medievalul romanesc” (alocutiune
principald);

= 15-16 septembrie 2022 — participare la Simpozionul National ,,Maramures-
promotor al culturii si identitatii roméanesti in lume”/,,Dimensiunea
internationala a culturii si stiintei romanesti si maramuresene”, Baia Mare/
Sighetu Marmatiei, cu comunicarea ,,Maramuresul nobil si nobilul intelectual
smerit al Maramuresului: Nicolae Delarohia™;

= 19-20 octombrie 2022 — participare la Conferinta Biblicd Internationala
ROOQOTS ,,Numele lui Dumnezeu in Vechiul Testament — Revelatie, Semnificatie,
Rugaciune si Teologie”, Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,YHWH si relatia cu
verbul a fi — exprimare a starii de existare?”;



= 31 octombrie — 1 noiembrie 2022 — participare la Conferinta Internationala
»Rugdciunea — inima Bisericii”, organizata de Facultatea de Teologie Ortodoxa
a UBB din Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Tefilah ve Hochma — rugaciune si
marturisirea credintei in Tanakh”;

® 14-15 noiembrie 2022 — participare la Conferinta Nationala a Societatii
Biblistilor Ortodocsi Romaéni ,,Evanghelia dupa Matei”, Manastirea Lainici, cu
comunicarea: ,,Asumarea Torei, toledoturilor si a profetiilor in Evanghelia dupa
Matei — citare sau exegeza?”;

® 9 decembrie 2022 — participare la Conferinta organizata de Facultatea de
Teologie Ortodoxa a UBB din Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Psaltirea — cartea
de rugaciune a parintilor filocalici si a parintilor nostri”;

= 29 martie 2023 — participare la Conferinta Nationala ROOTS (nivel
doctoral) ,Interpretarea Sfintei Scripturi in traditia patristica si rabinica —
repere si directii de cercetare”, (editia a II-a), Cluj-Napoca, cu comunicarea:
HInterpretarea iudaica si cea crestina — asemadndri si complementaritate”
(alocutiune introductiva);

= 4 aprilie 2023 — participare la Seminarul International de Medicina si
Teologie ,Bioetica de frontiera: libertatea firescului si firescul marturisirii”
(editia a XXII-a), Bistrita, cu comunicarea: ,,Contemplarea viu-lui — revelare a
vesnicului, a eternului Eu”;

= 31 mai 2023 - participare la Conferinta Nationala ROOTS cu titlul ,,Batran
(zagen), intelepciune, binecuvantare si model — parinti, invatatori si marturisitori
n istoria poporului ales (tipologie, marturie si unitate scripturald) / Imnologia
sarbatorilor dedicate patriarhilor/batranilor Vechiului Testament”, Cluj-Napoca,
cu alocutiune introductiva;

= 5-7 iunie 2023 — participare la Conferinta Internationala , Teologie, traditie
si misiune in Invatamantul teologic academic. Istorie si contemporaneitate 100
de ani de la infiintarea Tnvatamantului academic teologic ortodox in Oradea
1923-2023”, organizata de Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Episcop Dr. Vasile
Coman” din Oradea, cu comunicarea: ,,Provocarile postmodernitatii: Facultate
de Teologie, Studii religioase, Academie Teologica?”;

= 22-25 junie 2023 — participare In cadrul Festivalului International de
Literaturd, Arta si Traditii ,,Zilele Iei, Zilele Poeziei” (editia a III-a), Mandstirea
Rohia, cu comunicrea: ,Logos si Agape — Martiraj si sacrificiu — poetica
marturiei Gabrielei Verban (1961-2020)”;

= 26 octombrie 2023 - participare la  Conferinta Biblica
Internationala ROOTS cu titlul ,2Knowledge of God in
Old Testament”, Cluj-Napoca cu alocutiune introductiva;
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= 2 noiembrie 2023 — participare la conferinta ,,Mitropolitul Andrei Saguna si
Asociatiunea ASTRA”, organizata de Despartamantul ,,Dr. Teodor Mihali” Dej
al Astrei, cu comunicarea: ,,Mitropolitul Andrei Saguna — arhiereu al Bisericii,
corifeu al culturii ardelene si erou al poporului roman”;

® 6 noiembrie 2023 — participare la Simpozionul International de Teologie,
Istorie, Muzicologie si Arta Sacra ,,Mai avem nevoie de batrani? Batranete
si Intelepciune, psalmodie si armonie,” organizat de Facultatea de Teologie
Ortodoxa UBB din Cluj-Napoca, cu comunicarea: ,,Statutul batranilor in

b

Vechiul Testament”.

Notabile sunt si participarile, fara comunicari, la diferite Intalniri si conferinte
internationale de impact in care a reprezentat fie Facultatea de Teologie / Biserica
Ortodoxa, fie Universitatea:

= 30 martie — 1 aprilie 2006 — participare la Conferinta Internationala
organizata de , Teaching Religion in an European Society” (TRES), Uppsala
(Islanda);

®= 26 ijunie 2007 - participare la Conferinta Interntionala LSI
,»Iransdisciplinarity and the Unity of Knowledge: Beyond the Science and
Religion Dialogue”, Philadelphia, Pennsylvania (SUA);

® 14-17 iunie 2007 — participare la Conferinta Internationald organizata de
,» Teaching Religion in an European Society” (TRES), Cluj-Napoca;

= 4-9 octombrie 2007 — participare la intdlnirea Consiliului Mondial al
Bisericilor cu Bisericile Protestante: ,Joint Consultative Group between the
WCC and Pentecostals”, Focolare Centre, Baar (Elvetia);

= 10-16 martie 2008 — vizita de lucru la Department of New Testament
Studies, Faculty of Theology, University of Pretoria (South Africa);

= 25-29 mai 2008 — participare la Jewish-Christian-Muslim Trialogue:
,Dividends from Dialogue: Faith enhancing Business—Business practicing
Faith”, organizat de Dialogue Institute: Interreligious, Intercultural,
International si Jordan’s Royal Institute for Interfaith Studies, Amman, Iordania;
= 24-29 septembrie 2008 — participare la Congresul International Anual
ADSTR (Asociatia pentru Dialogul dintre Stiinta si Teologie in Romania), Cluj-
Napoca;

=  16-22 noiembrie 2008 — participare la Tntalnirea Consiliului Mondial al
Bisericilor cu Bisericile Protestante: ,,JJoint Consultative Group between the
WCC and Pentecostals”, Helsinki (Finlanda);

®" 16 mai 2009 — participare la Festivitatile prilejuite de implinirea a
460 de ani de la infiintarea eparhiei din Baden Wurttemberg, Germania;



= 25-27 septembrie 2009 — participare din partea Universitatii ,,Babes-Bolyai”
Cluj-Napoca la intdlnirea delegatiei Uniunii Universitdtilor din Cluj-Napoca
(UUC) cu reprezentantii Episcopiei Ortodoxe Romane a Italiei, Viterbo, Italia.

= 26 martie 2010 — participare la conferinta ,,Les prophétes de 1’Ancien
Testament dans les Evangiles synoptiques” la Institut du Theologie Orthodoxe
Saint-Serge, Paris;

* 7-12 noiembrie 2011 — participare la Intalnirea Consiliului Mondial al
Bisericilor cu Bisericile Protestante: ,,Joint Consultative Group between the
WCC and Pentecostals”, Riga (Letonia);

= 16-19 mai 2013 — participare la A treia Consultatie teologica organizata de
Fundatia Diakonia din Neuendettelsau, ,intelegerea omului ca si chip al lui
Dumnezeu — baza a dialogului ecumenic”;

= 4-5 septembrie 2014 — participarea la Conferinta Asociatiei Prieteniei
Ecumenice din Roménia (APER) —filiala a International Ecumenical Fellowship
(IEF) ,,Istoria Bisericilor istorice din Cluj-Napoca si Marturisiri de credinta
comune”, organizata de Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca;

= 24-25 februarie 2017, participare la Proiectul Science&Orthodoxy around
the World, First International Conference ,,Modern Science and the Orthodox
Tradition. An uneasy relationship?”, Atena;

= 25 octombrie 2018 — participare la dezbaterea Stiinta (Psihologie), ,,Budism
si Crestinism: Emotii Pozitive si Autoreglare Emotionala”, Cluj-Napoca;

= 17-19 octombrie 2019 — participare la Pegaso International Conference.
Social Inclusion, Education, and Digital Society, Malta;

= 3 decembrie 2019 — participare la Forumul ,,NATO Urban Medical”, ce s-a
desfasurat la Clinica Polisano, Sibiu;

= 13 decembrie 2019 — participare la Forumul ,,NATO Urban Medical”, ce s-a
desfasurat la Spitalul de Urgenta Targu Mures;

= 27 noiembrie 2020 — participare la Conferinta online ,,Noaptea cercetatorilor
Europeni”, Timisoara.

Aportul consistent pe care parintelui profesor Ioan Chirila I-a adus n

comunitatea academica a fost recunoscut si apreciat, atat prin premii oferite Tndeosebi
de Universitate, cat si prin distinctii eclesiale. Enumerdam in cele ce urmeaza pe cele
mai semnificative, incheind festiv aceasta sectiune in care am mentionat principale
contributii academice si de cercetare ale parintelui Chirila.

Diplome si premii
=  Premiul UBB pe anul 2003 pentru lucrarea ,,Fragmentarium exegetic filonian
II. Nomothetica. Repere exegetice la Decalog” din partea Consiliului Cercetarii
Stiintifice a UBB (2003);
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® Diplomad de Excelenta Didactica, din partea UBB pentru performante in
activitatea didactica si pedagogica la UBB (2004);

= Diploma de Inovatie Institutionald, din partea UBB pentru crearea de unitati
ce au ridicat competivitatea si prestigiul UBB (2005);

® Diploma de Onoare, din partea Inspectoratului Scolar Judetean Cluj (2005)
= Diploma de Excelenta Stiintifica, din partea UBB pentru publicatii stiintifice
si contributii la obtinerea de granturi, programe si dotari de varf pentru
laboratoarele UBB (2006);

®= Diploma de Excelenta, din partea Societdtii Academice de Cercetare a
Religiilor si Ideologiilor (2006);

= Diploma de Inovatie Institutionald, din partea UBB pentru crearea de unitati
ce au ridicat competivitatea si prestigiul UBB (2007);

=  Premiul UBB pentru de performanta in management, din partea UBB (2007);
=  Premiul Cercetarii Stiintifice, din partea UBB (2009);

= The Noble Order of International Ambassadors (OIA) din partea The
American Biographical Institute (2009);

®  Premiul Cercetarii Stiintifice, din partea UBB (2010);

= Diploma de Excelenta din partea UBB pentru Institutul de Cercetare ,,Ioan
Lupas”, condus de Pr. prof.univ.dr. Ioan Chirila (2010);

= Medalia Universitatii Babes-Bolyai (2011);

= Diploma de Excelentd din partea UBB pentru Programul masteral ,,Pastoratie
si Duhovnicie” coordonat de Pr. prof.univ.dr. Ioan Chirild (2010);

® Diploma aniversara, din partea Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clujului
la implinirea a 90 de ani de la infiintarea Academiei Teologice din Cluj (1924-
2014) (2014);

= Diploma din partea UBB in semn de apreciere a activitatii desfasurate in
calitate de membru al Senatului UBB in perioada 2012-2016 (2016);

= Diploma de Excelenta in Cercetarea Stiintiica, din partea UBB (2023);

® Diploma din partea UBB in semn de apreciere a activitatii desfasurate in
calitate de membru al Senatului UBB 1n perioada 2020-2024 (2024);

Distinctii eclesiale
= Crucea Patriarhald, din partea PF Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romane (2000);
= (Crucea Patriarhiei Ecumenice, din partea SS Bartolomeu I, Patriarhul
Ecumenic al Constantinopolului (2004);
= (Crucea Patriarhala, din partea PF Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romane (2011);



= ,Crucea Saguniana” pentru Clerici, din partea Arhiepiscopiei Sibiului
(2015);

= Crucea Ordinului ,,Mihai Voda” pentru clerici, din partea Arhiepiscopiei
Vadului, Feleacului si Clujului (2018);

® Crucea ,,Sfantul Tosif Marturisitorul” pentru clerici, din partea Episcopiei
Maramuresului si Satmarului (2018);

® (Crucea Ordinului ,,Donum Sacrum Unitatis” pentru clerici, din partea
Arhiepiscopiei Alba Iulia (2019);

= (Crucea ,Justinian Arhiepiscopul” pentru clerici, din partea Episcopiei
Maramuresului si Satmarului (2021);

® (Crucea ,Nicolae Ivan” pentru clerici, din partea Arhiepiscopiei Vadului,
Feleacului si Clujului (2021);

®  Crucea Ordinului ,,Sfantul Ioan Gura de Aur” din partea Patriarhiei Romane
(2022);

= ,Crucea Bucovinei”, din partea Arhiepiscopiei Sucevei si Radautilor (2023).

Asadar, activitatea stiintifica si de cercetare a Parintelui Ioan Chirila a fost
recunoscutd att pe plan national, cat si international. Inca din perioada de pregitire
teologicd s-a evidentiat prin rezultate exceptionale, iar procesul de cercetare
doctoralad i-a deschis calea cdtre cercetarea efectiva. Am continuat sa se perfectioneze
prin stagii de cercetare la Budapesta, In Israel si in Grecia. Competentele sale s-au
diversificat, acoperind domenii variate precum dialogul inter-religios, stiinta-religie,
bioetica, transdisciplinaritate, istorie moderna si politici de Tnvatamant. Aceasta
deschidere interdisciplinard i-a permis sd colaboreze cu specialisti din multiple
domenii, inclusiv mediul de afaceri, implicindu-ma in numeroase proiecte nationale
si internationale. La Facultatea de Teologie, am infiintat si coordonat trei centre
de cercetare: Centrul de Bioetica, Centrul ,,Orientalia” si Centrul de Excelenta
»,loan Lupas”. A editat trei reviste noi: Studia Universitatis Babes Bolyai.
Bioethica, TOOLS si ROOTS, cea din urma fiind unica in cercetarea biblica vechi-
testamentara In Romaénia. Revista ROOTS a oferit cadrul pentru valorificarea
exegezei rasdritene si a traditiilor iudaice, prin conferinte anuale pe trei
niveluri: doctoral, national si international. In acest context, Pirintele a reusit
sda adune specialisti de renume din tari ca SUA, Franta, Anglia, Grecia, Serbia
si Bulgaria. Contributiile sale au fost rasplatite cu numeroase premii si distinctii
de catre Universitate, dar si distinctii eclesiale precum Crucea Patriarhala,
Crucea Patriarhiei Ecumenice si ordine Tnalte pentru clerici. Recunoasterea acestor
realizari academic-stiintifice demonstreaza impactul activitatii si deschiderea sa
catre dialog interdisciplinar si colaborare.
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3. Activitatea publicistica

Stelian Pasca-Tusa
diacon lector universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Activitatea publicistica a parintelui Chirild este impresionanta chiar daca o
privim numai din punct de vedere cantitativ. Parintele este autor unic a 17 volume si
co-autor a 5 volume colective (in calitate de autor principal cu o singura exceptie).
A coordonat publicarea a 25 de volume de conferinte (nationale si internationale)
si volume de studii colective. A editat 11 volume, unele dintre acestea Tn mai multe
editii. A publicat 11 studii Tn reviste de specialitate indexate in Web of Scrience
si 87 de studii in alte reviste indexate In bazele de date internationale. Doar la un
numadr mic dintre aceste studii parintele detine calitatea de co-autor. Prezenta sa in
volumele de conferinte internationale si nationale este concretizata in 52 de studii
(unele intre acestea sunt publicate in limbi de circulatie internationald). Numarul
studiilor din volume colective este considerabil mai mare, ajungand pana la 85
de studii. La acestea se mai adauga inca 8 studii publicate Tn reviste neindexate Tn
bazele de date internationale. Suplimentar, parintele a mai scris 21 de editoriale, 85
de cuvinte-inainte, prefete si postfete, precum si 46 de recenzii la texte teologice,
literatura si volume de poezii. Parintele a desfasurat o activitate prolifica si in sfera
articolelor de popularizare a mesajului credintei, publicind 111 de texte In reviste
precum: Renasterea, Desis, Scara, Lumina, Lumea Credintei, Vatra Veche, Roma,
Astra, Orasul, Minerva sau Miscarea literara. Rezumand, putem semnala faptul ca
pdrintele este autorul a 22 de volume, a peste 200 de studii de specialitate si a mai
bine de 250 de texte scurte de popularizare, de prezentare sau de analiza. Redam n
cele ce urmeaza lista extinsa a textelor publicate de parintele profesor Ioan Chirila:

Volume de autor

® Rdddcinile vesniciei (Cluj-Napoca: Scoala Ardeleand, 2022), 272 p.

= Ipostazieri ale Cuvantului. Eseuri omiletice (Cluj-Napoca: Scoala Ardeleans,
2020), 246 p.

= Ainvdta sd trdiesti vesnicia. Un dialog cu Sandu Frunzd (Cluj-Napoca: Scoala
Ardeleand, 2019), 150 p.

® Scara cuvantului. Eseuri omiletice (Cluj-Napoca: Scoala Ardeleand, 2017),
185 p.
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= [srael: intoarcerea acasd. Interviu realizat de Diana Suciu (Cluj-Napoca:
Bybliotek, 2017), 93 p.

®  Model, Chip, Sens (Eseuri) (Bucuresti: Eikon, 2017), 262 p.

= Urme pe cer (Cluj-Napoca: Limes, 2016), 66 p. (poezii)

=  Fdrdme de cer (Cluj-Napoca: Limes, 2010), 48 p. (poezii)

= Sfanta Scripturd — Cuvdntul cuvintelor (Cluj-Napoca: Renasterea, 2010),
418 p.

®  The Dia-logos between Theology and Science. Meeting through the Word
(Cluj-Napoca: Renasterea, 2009), 238 p.

=  Fragmentarium exegetic filonian II, Nomothetica — repere exegetice la
Decalog (Cluj-Napoca: Limes, 2003), 174 p.

= Fragmentarium exegetic filonian (Cluj-Napoca: Limes, 2002), 186 p.

= Ecouri in Babel (Cluj-Napoca: Limes, 2000), 65 p. (poezii)

® Qumran si Mariotis — doud sinteze ascetice — locuri ale imbogadtirii
duhovnicesti (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeana, 2000), 141 p.

®  Mesianism si Apocalipsd in scrierile de la Qumran (Cluj-Napoca:
Arhidiecezana, 1999), 114 p.

®  Cartea profetului Osea. Breviarum pentru o gnoseologie a Vechiului
Testament (Cluj-Napoca: Limes, 1999), 262 p.

=  Homo — Deus (Cluj-Napoca: Dacia, 1997), 144 p.

Volume cu co-autori

= Introducere in Vechiul Testament. Manual pentru Facultdtile de Teologie
Ortodoxd (Bucuresti: Basilica, 2018), 870 p. (co-autori Dumitru Abrudan,
Petre Semen, Constantin Oancea, Remus Onisor si Mircea Basarab)

= Vechiul Testament in scrierile biblistilor ortodocsi romdani: ghid bibliografic
(Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeand, 22018), 445 p. (co-autori Paula
Bud, Stelian Pagca-Tusa si Bogdan Sopterean)

=  Familie si mostenire in Romdnia (Bucuresti: Univers juridic, 2016),
49-61; 201-17; 399-400. / Family and inheritance in Romania (Bucharest:
Univers juridic, 2017), 53-68; 230-347; 459-61. (co-autori Mircea Dan Bob,
Emese Florian, Paul Vasilescu, Alin Oprea si Irina Bardoczi)

® Memorabilia Momenta. Clipe memorabile: [cuvdntdri, cronici,
reportaje ale unor evenimente cruciale din istoria invdtdmdntului teologic
universitar la Cluj] (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeand, 2014), 682 p.
(co-autor Mircea Gelu Buta)

®  Vechiul Testament in scrierile biblistilor romdni — ghid bibliografic
(Cluj-Napoca: Eikon, 2014), 415 p. (co-autori Paula Bud si Stelian Pasca-Tusa).



Volume colective / de conferinte coordonate

= The Gospel of Matthew — Between its Old Testament Roots and its
Eschatological Perspectives, eds. Ioan Chirild si Stelian Pasca-Tusa, Studia
Universitatis ,, Babes-Bolyai”. Theologia Orthodoxa 2 (2023), 164 p.

®  Hermeneuticd biblicd. Vechiul Testament — traditie si (post)modernitate
[exigente academice, cercetare biblicd si exegezd liturgico-pastorald]. Actele
conferintei internationale ROOTS (Romanian Orthodox Old Testament Studies)
Cluj-Napoca, 6-7 aprilie 2021, eds. Ioan Chirila si Constantin Pogor (Cluj-Napoca:
Presa Universitara Clujeand, 2023), 122 p.

= Interpretarea Sfintei Scripturi in traditia patristicd si rabinicd — repere
si directii de cercetare. Actele conferintei doctoranzilor ROOTS (Romanian
Orthodox Old Testament Studies) Cluj-Napoca, 29 martie 2022, eds.
Ioan Chirila si Bogdan Sopterean (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeana,
2023), 124 p.

®  Slujire si ddruire: omagiu Pdrintelui vicar Iustin Tira, eds. Ioan Chirila si
Cornel-Gheorghe Coprean (Cluj-Napoca: Renasterea, 2021), 491 p.

®  Personalitdti ale Universitdtii Babes-Bolyai. Vol. X. loan Lupas, eds.
Ioan Chirila si Tuliu-Marius Morariu (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeana,
2021), 239 p.

= Enciclopedia imaginariilor din Romdnia. IV. Imaginarul religios, ed. Ioan Chirila
(Tasi: Polirom, 2020), 384 p.

= Persondlitdti ale Universitdtii Babes-Bolyai. Vol. IV. Isidor Todoran, ed.
Ioan Chirila (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeana, 2017), 207 p.

= Repere ermeneutice in traditia biblicd ortodoxd. Actele intdlnirii Societdtii
Biblistilor Ortodocsi Romani. Sfanta Mdndstire Nicula — 15-16 mai 2017 (vol. 1),
eds. Ioan Chirila si Stelian Pasca-Tusa, Studii Teologice 3 (2017).

®  Repere ermeneutice in traditia biblicd ortodoxd. Actele intdlnirii Societdtii
Biblistilor Ortodocsi Romdni. Sfdnta Mdndstire Nicula — 15-16 mai 2017 (vol. 2),
eds. Ioan Chirila si Stelian Pasca-Tusa, Studii Teologice 4 (2017).

®  Credintd si (im)plinire: simbolul de credintd si plinirea organizatoricd a Bisericii
Ortodoxe Romdne, ed. Ioan Chirila (Cluj-Napoca: Renasterea, 2012), 343 p.

®  Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd a Universitdtii ,, Babes-Bolyai” din
Cluj-Napoca. Tomul 14 (2010-2011), ed. Ioan Chirila (Cluj-Napoca: Renasterea,
2012), 533 p.

®  Doctores Honoris Causa. Testimonia Oecumenica, ed. Ioan Chirila
(Cluj-Napoca: Renasterea, 2012), 397 p.

®  Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd a Universitdtii ,, Babes-Bolyai” din
Cluj-Napoca. Tomul 13 (2009-2010), ed. Ioan Chirila (Cluj-Napoca: Renasterea,
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2011), 573 p.

®  Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd a Universitdtii ,, Babes-Bolyai” din
Cluj-Napoca. Tomul 12 (2008-2009), ed. Ioan Chirila (Cluj-Napoca: Renasterea,
2010), 587 p.

= Arhiepiscopul Teofil Herineanu — 100 de ani de la nagtere, ed. Ioan Chirila
(Cluj-Napoca: Renasterea, *2010), 254 p. / (Cluj-Napoca: Renasterea, 2009),
198 p.

®  Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd a Universitdtii ,, Babes-Bolyai”
din Cluj-Napoca. Tomul 11 (2007-2008), ed. Ioan Chirila (Cluj-Napoca:
Renasterea, 2009), 534 p.

®  Modele ale mdrturiei crestine: Sfintii Capadocieni, eds. Ioan Chirila si Liviu
Vidican Manci (Cluj-Napoca: Renagsterea, 2009), 309 p.

= Stiinta, spiritualitate, societate: acta Conferintei internationale ,,Science,
spirituality, society”: Cluj-Napoca, 21-23 mai 2009, eds. Ioan Chirila si
Paula Bud (Cluj-Napoca: Eikon, 2009), 202 p.

®  Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd a Universitdtii ,, Babes-Bolyai”
din Cluj-Napoca. Tomul 10 (2006-2007), ed. Ioan Chirila (Cluj-Napoca:
Renasterea, 2008), 483 p.

®  Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd a Universitdtii ,, Babes-Bolyai” din
Cluj-Napoca. Tomul 9 (2005-2006), ed. Ioan Chirild (Cluj-Napoca: Renasterea,
2008), 458 p.

= Un neobosit slujitor al Bisericii — Preasfintitul episcop-vicar Vasile
Somesanul, ed. Ioan Chirila (Cluj-Napoca: Renasterea, 2008), 380 p.

= Structura etnicd si confesionald a Transilvaniei Medievale: sec. IX-XIV,
ed. Ioan Chirila (Cluj-Napoca: Renasterea, 2007), 328 p.

®  Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd a Universitdtii ,, Babes-Bolyai” din
Cluj-Napoca. Tomul 8 (2004-2005), ed. Ioan Chirild (Cluj-Napoca: Renasterea,
2007), 611 p.

® Misiunea Bisericii in Sfdnta Scripturd si in istorie, ed. Ioan Chirila
(Cluj-Napoca: Renasterea, 2006), 302 p.

® Biblie si multiculturalitate, ed. Ioan Chirila (Cluj-Napoca: Limes, 2006),
206 p.

Volume editate

= [larion Alfeyev, Taina Sfdntd Bisericii. Introducere in istoria i problematica
disputelor imiaslave, ed. Ioan Chirila, trad. de Mihai Bodnariuc si Roman Onica
(Cluj-Napoca: Renasterea, 2021), 916 p.

= Paula Bud, Studii de exegezd si teologie biblicd vechi-testamentard,
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eds. Ioan Chirila, Teodora Muresanu si Stelian Pasca-Tusa (Cluj-Napoca:
Scoala Ardeleana, 2018), 469 p.

= Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, ed. Ioan Chirila
(Cluj-Napoca: Renasterea, “2017), 260 p./ (Cluj-Napoca: Renasterea, *2007),
174 p. / (Cluj-Napoca: Renasterea, 22004), 156 p.

= Joan Bunea, Predici la botez, cununie si inmormdntare, ed. Ioan Chirila
(Cluj-Napoca: Limes, 32013), 307 p. / Rostuiri in eternitate: cuvdnt de
invdtdturd la botez, cununie si inmormdntare, ed. Ioan Chirila (Cluj-Napoca:
Limes, 22003), 306 p.

= Nicolae Steinhardt, Eseu despre o conceptie catolicd asupra iudaismului,
vol. 4, ed. Ioan Chirila (Iasi / Rohia: Polirom / Ed. Manastirii Rohia, 2011),
359 p.

® Candid Muslea, Biserica Sf. Nicolae din Scheii-Brasovului, vol. 3.
eds. Ioan Chirila si Vasile Oltean (Cluj-Napoca: Renagterea, 2011), 422 p.

® Joan Bunea, Psihologia Rugdciunii, ed. Ioan Chirila (Cluj-Napoca: Limes,
32009), 136 p. / (Cluj-Napoca: Limes, 22004), 131 p. / (Cluj-Napoca: Limes,
2002), 131 p.

= Constantine Skouteris, Perspective ortodoxe, ed. Ioan Chirila (Cluj-Napoca:
Presa Universitara Clujeand, 2008), 195 p.

® Vladimir Prelipceanu, Nicolae Neaga, Gheorghe Barna si Mircea Chialda,
Studiul Vechiului Testament: pentru facultdtile de teologie, ed. Ioan Chirila
(Cluj-Napoca: Renasterea, “2006), 391 p. / (Cluj-Napoca: Renasterea, 2003),
387 p.

= [sidor Todoran, Scrieri alese, ed. Ioan Chirila (Cluj-Napoca: Renasterea,
2006), 590 p.

= Lijviu Galaction Munteanu, Viata Sf. Ap. Pavel, ed. Ioan Chirild
(Cluj-Napoca: Renasterea, 22004), 101 p.

Studii ISI

»oaint Sophrony Sakharov’s Vade Mecum towards the Divine Light,”
Religions 1 (2023): 1-12. (co-autor Stelian Pasca-Tusa)

,»A Conceptual Model for the Imaginary: The Role of Symbols,” Journal for the
Study of Religions and Ideologies 57 (2020): 186-98. (co-autori Eugenia Ciocoiu,
Eniko Bodea si Madalina Dan)
= Political Theology of Hobbes’s Leviathan and the Thesis of Orthodox Vision
of Theocracy,” Journal for the Study of Religions and Ideologies 54 (2019): 33-44.
(co-autor Catalin Varga)
= Multidisciplinary Investigation of the Imperial Gates of the 17th Century
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Wooden Church in Salisca, Cluj County, Romania,” Sustainability 5 (2018): 1-15.
(co-autori Calin Neamtu, Victor Constantin Marutoiu, Ioan Bratu, Olivia Florena
Marutoiu, Constantin Marutoiu, Mihai Dragomir si Daniela Popescu)

,Light — icon/stained glass — illumination,” Journal for the Study of Religions
and Ideologies 50 (2018): 96-108. (co-autori Stelian Pasca-Tusa, loan Popa-Bota si
Claudia-Cosmina Trif)

»,Reconstitution of Melchizedek’s history in rabinic and christian
traditions,” Journal for the Study of Religions and Ideologies 48 (2017): 3-15.
(co-autori Stelian Pasca-Tusa si Elena Onetiu)

»The Struggle for Recognition or the Victorious Slave,” Journal for the
Study of Religions and Ideologies 37 (2014): 195-214.

,European dimensions in Romanian theological discourse,” HTS Theological
Studies 65.1 (2009): 394-8.

,Romanian theology: A theology of dialogue,” HTS Theological Studies
65.1 (2009): 406-10.

,Despre globalizare intre «mit si iluzie» (identificarea elementelor teoretice
care afirma continutul religios al conceptului si care sunt generatoare a
campurilor de interferare spirituald),” Journal for the Study of Religions and
Ideologies 10 (2005): 87-101.
= Telosul omului, contemplatie sau pragmatism?,” Journal for the Study of
Religions and Ideologies 1 (2002): 135-43.

Studii BDI

= “The Teachings of Neagoe Basarab — a Manual of Leadership and a Model
of Dynamic Embodiment of the Eternal Word,” Romanian Orthodox Old
Testament Studies 9.1 (2023): 13-25.

~intelepciunea, batranetea frumoasa si vesnicia,” Tabor 11 (2023): 24-29.
= Carte, scoald si scoala sfinteniei — Sf. Terarh Andrei Saguna,” Tabor 7
(2023): 18-22.
= Assuming of the Torah, Toledot and Prophets in the Gospel according to
Matthew: Citation or Exegesis?,” Orthodox Theology in Dialogue 8 (2022):
54-66.

,ofdtuirea cu Dumnezeu sau rugaciunea ca re-intrare In Rai,” Tabor 11
(2022): 31-5.
= In honorem: acad. onor. dr. Basarab Nicolescu — calator printre teoreme,”
Tabor 4 (2022): 65-7.

,Patristic-Philokalic Hermeneia,” Romanian Orthodox Old Testament
Studies 6.2 (2021): 11-23.



= The theological symbolism of colours in Byzantine iconography,” Journal
of Romanian Literary Studies 25 (2021): 183-90. (co-autori Stelian Pagca-Tusa
si Bogdan Sopterean)

,»ot. Symeon the New Theologian and His Personal Experience of Seeing
the Divine Light,” Icon of Faith. International Journal of Interdisciplinary
Scientific Research 1 (2021): 5-18 / ,Sfantul Simeon Noul Teolog si experienta
personald a vederii luminii divine,” Revista romdneascd de studii axiologice 2
(2021), 46-59. (co-autori Stelian Pagca-Tusa si Bogdan Sopterean)

,»«Adunandu-$i in preajma marturisitorii Sai, ne-a lasat noua dorul imparatiei
Sale». Un dogmatist encicloped si un marturisitor rugator: parintele Ioan Ica
senior,” Tabor 9 (2021): 7-11.

,O poartd catre lumind — moartea ca iesire din ntunericul marunt/al
maruntisurilor,” Tabor 7 (2021): 24-8.

,uUn secol desprins de pe aripile vulturului: IPS Justinian Chira — flacdra
valvaietoare a Cuvantului-Iubire,” Tabor 5 (2021): 35-40.

,2Anamnesis et exegetico complementum — Bartolomeu Valeriu Anania,”
Tabor 3 (2021): 49-52.
= Slujesti iubind oamenii— un suflet liber in iubirea de semeni — episcopul
Vasile Coman,” Mitropolia Ardealului 3 (2021): 63-70.

,Let there be light! (Gen. 1:3) in the Interpretation of the Primordial
Light,” Studia Universitatis ,,Babes-Bolyai”. Theologia Orthodox 1 (2020):
5-22.

,Ethnicity, Confession, Nation — The Development of Concepts in the History
of Transylvania in Religious Life,” Studia Theologia Reformata Transylvanica
2 (2020): 145-162.

,God’s Word in the Scriptures — Reference Points on Canonicity,
Interpretation, and the Liturgical Text as Vestment of the Revealed Word,”
Romanian Orthodox Old Testament Studies 4.2 (2020): 11-25. (co-autor Bogdan
Sopterean)
= Parintele Mircea Basarab — evocare,” Tabor 9 (2020): 35-9.

,»A Brief Conversation on Quality and Ethics in Higher Education,” Journal
of Intercultural Management and Ethics 2 (2019): 105-13. (co-autor Iulian
Warter)

»The divine light. The sight and experience of it in Gregory Palamas
theology,” Astra Salvensis 13 (2019): 221-30. (co-autori Stelian Pasca-Tusa,
Adrian Marincean si Bogdan Sopterean)

,INicodim Munteanu — Patriarhul traducator, vizionar si oponent al rasaritului
rosu ce invada Romaénia” Tabor 9 (2019): 12-8.

= loan Lupas — lectio historia daco-romanae in Alma Mater Napocensis,”
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Tabor 7 (2017): 40-3.

,»Nicolae Colan — modelul rezistentei prin credintd,” Tabor 4 (2017): 47-51.

,Ermeneutica biblica din perspectiva rasaritean-ortodoxa,” Studii Teologice
3 (2017): 43-60.
= Episcopul Nicolae Ivan — zidind pe temeliile vechi ca oarecand Neemia,”
Tabor 10 (2016): 20-4.

,Le Psautier de David — La Torah sous forme lyrique?,” Studii Teologice
4 (2015): 15-32. / ,,Cartea Psalmilor — expunerea Torei in forma lirica,”
n Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd din Cluj-Napoca, tomul XXV
(2021-2022), ed. Teofil Tia (Cluj-Napoca: Renasterea, 2023): 11-26.

,Lotructura  literar  eshatologica a  Vechiului  Testament. Analiza
macrostructurald,” Studia Universitatis ,, Babes-Bolyai”. Theologia Orthodoxa
2 (2013): 5-16.

,Casatoria si elementele de drept succesoral Tn legislatia bisericeasca,”
Studia Universitatis ,, Babes-Bolyai”. Iurisprudentia 2 (2012): 5-17.
= losua si lisus In discursul patristic si In Liturghia ortodoxd,” Studia
Universitatis ,, Babes-Bolyai”. Theologia Orthodoxa 1 (2012): 19-30.

,Conceptia qumranita despre familie,” Studia Universitatis ,, Babes-Bolyai”.
Theologia Orthodoxa 2 (2011): 5-14.
= ,Descoperirile de la Marea Moarta — un subiect care ridica Tnca multe
interogatii, dar si model al addpdrii din izvorul pdcii celei adevarate,”
Studia Universitatis ,, Babes-Bolyai”. Theologia Orthodoxa 1 (2011): 5-14.
= loan Alexandru — ebraist si marturisitor,” Tabor 11 (2011).

onterviu  despre masteratul de bioetica,” Studia  Universitatis
,» Babes-Bolyai”. Bioethica 1 (2011): 101-109
= O fortdreatd a consoliddrii Romdniei — invatamantul teologic clujean,”
Tabor 9 (2011): 50-55.
= Fecunditatea Tainei Caratoriei pentru Biserica,” Studia Universitatis
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eds. Daniel Buda si Dragos Boicu (Sibiu: Andreiangd, 2021): 1031-45.
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Renasterea, 2021), 15-22.
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»Studiu introductiv. Imaginarul religios,” in Enciclopedia imaginariilor din
Romdnia. 1V. Imaginarul religios, ed. loan Chirila (Iasi: Polirom, 2020), 13-28.
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romdnesc intre traditie si actualitate. Lectura Sfintei Scripturi si provocdrile
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Presa Universitara Clujeana, 2020), 67-72.

73



74

»intelegerea conceptului de slavd a Domnului (kavod Yahwe) in contextul
teofaniilor vechi-testamentare,” in Satul si spiritul romdnesc intre traditie si
actualitate. Lectura Sfintei Scripturi si provocdrile transmiterii credintei, vol. 1,
eds. Vasile Stanciu si Daniel Mocanu (Cluj-Napoca: Presa Universitard Clujeand,
2020), 73-91.

,»Moral concerns and personal belifs regarding tax evasion: empirical results
from Germany, Romania, Turkey, and the United Kindom,” In Behavioural
Public Finance. Individuals, Society, and The State, eds. M. Mustafa Erdogdu,
Larissa Batrancea si Savas Cevik (London/ New York: Routledge, 2020), 175-93.
(co-autori Larissa Batrancea, Anca Nichita, Carla Startin, Ioan Batrancea, Robert
McGee, Serkan Benk si Tamer Budak)

,Lumina dumnezeiasca in teologia profetilor mici,” Tn Anuarul Facultdtii de
Teologie Ortodoxd a Universitdtii ,, Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca 21 (2017-
2018), ed. Vasile Stanciu (Cluj-Napoca: Renasterea, 2019), 11-36.

,Erminia lecturii euharistice a Vechiului Testament,” in Mitropolitul Andrei
—pdstorul bldnd al Transilvaniei euharistice. Studii in honorem, vol. 2, ed.
Claudiu-Ioan Grama (Cluj-Napoca: Renasterea, 2019), 415-31.

,Parintele Protopop loan Jeler — o viata de slujire,” in Un sacerdot implinit.
Pdrintele Protopop Ioan Jeler la 80 de ani, ed. Cristian Baciu (Cluj-Napoca:
Renasterea, 2019), 23-4.

,Pe plaiuri voievodale cu un chip al bucuriei cumpatate, cu protopopul de
Nasdud — pr. Ioan Dambu,” 1n 30 de ani ,,un nou inceput . In honorem Protopop
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2019), 53-8.

,In memoriam: pasi spre Marea Unire, personalitati si evenimente,” in
Arhivele Bistritei I11.4. Bisericile istorice romdnesti din Ardeal si Marea Unire,
ed. Mircea Gelu Buta (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeana, 2019).
= Rugdiciunea tdcerii si rabdare smerita In ascultare — Preasfintia Sa Vasile
Somesanul,” in Bucuria credintei. Pdrintele Episcop Vasile Flueras la 70 de
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Ficior si Catalin Ghit (Cluj-Napoca: Renasterea, 2018), 128-30.

,Veniti s umbldm in lumina Domnului (Is 2,5) — discursul isaian despre
lumina dumnezeiasca,” In In honorem pr. prof. univ. dr. Vasile Stanciu,
ed. Daniel Mocanu (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeana, 2018), 91-107.

»,Reperele  fundamentale ale misiunii Tn  Vechiul Testament,”
in In Honorem Pr. Prof. Valer Bel, eds. Cristian Sonea si Paul Siladi (Cluj-Napoca:
Presa Universitara Clujeand, 2018), 159-79.
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2018), 166-85.
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ed. Mircea Gelu Buta (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeand, 2017), 41-54.

,»«Valahii schismatici» — definire a unei ruperi ale «Ecclesiei una» sau lipsa
de diplomatie in comunicatele medieval?,” in Arhivele Bistritei II.2. Relatii
interconfesionale in Transilvania, ed. Mircea Gelu Buta (Cluj-Napoca: Presa
Universitara Clujeana, 2017), 17-22.

,Presa religioasa in Transilvania sec. XIX-XX (relatarea Marii Uniri — ca
accent major pe ,Telegraful roman”),” in Traditii ale presei religioase din
Romdnia, ed. Carmen Tagsorean si Ilie Rad (Cluj-Napoca: Presa Universitara
Clujeana, 2017), 48-58.

,Discursul qumranit despre modul de dobandire a mantuirii,” in Mdrturisire
si ddruire celui intre dascdli pdrintelui nostru profesor univ. dr. Ioan Icd sr,
eds. Nicolae Mosoiu, Stelian Manolache si Vasile Birzu (Sibiu: Andreiana /
ASTRA Museum, 2017), 214-30.
® Traditie, continuitate si unitate sau Despre mostenirile moldave
ale Transilvaniei,” in Arhivele Bistritei 1.1. Petru Rares si bistritenii,
ed. Mircea Gelu Buta (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeana, 2016).

,otudiile vechitestamentare la Academia/Institutul Teologic din Cluj
1924-1952. Vechiul Testament si crestinismul in opera pr. prof. Liviu
Galaction Munteanu (1898-1962),” in Anuarul Facultdtii de Teologie
Ortodoxd a Universitdtii ,, Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca 18 (2014-2015),
ed. Vasile Stanciu (Cluj-Napoca: Renasterea, 2016), 19-26.

,2Kavod si Sekina — Slava lui Dumnezeu spre luminarea creatiei,” n
Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd a Universitdtii ,, Babeg-Bolyai” din
Cluj-Napoca 17 (2013-2014), ed. Vasile Stanciu (Cluj-Napoca: Renasterea,
2015), 19-26.

,2Misiunea Tn Vechiul Testament,” in Aspecte misionare ale Bisericii
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Ortodoxe Romdne dupd 1989: istorie — traditie — modernitate Ecumenismul —
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,lconomia mantuirii si randuieli ale Bisericii menite sd apere/pazeasca
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= _Modele familiale vechitestamentare ale cresterii in har prin suma
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Testament,” in Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd a Universitdtii ,, Babeg-
Bolyai” din Cluj-Napoca 13 (2009-2010), ed. Ioan Chirila (Cluj-Napoca:
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antropologic),” Tn Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd a Universitdtii
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,Qumran si Nag Hammadi, revelatie sau gnoza?,” in Anuarul Facultdtii
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,L0gos — Loghia Vechiului Testament,” in Anuarul Facultdtii de Teologie
Ortodoxd a Universitdtii ,,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca 6 (2000-2002),
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»Exegeza biblicd vechitestamentara — disciplind ce conserva si afirma
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111-22.
= Despre theoria si creatie,” in Bartolomeu Valeriu Anania. In Honorem
(Cluj-Napoca: Renasterea, 2001), 78-82.
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66.
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2000), 37-44.
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mdrturie ortodoxd. PreaSfintitului Episcop Justinian al Maramuresului si
Sdtmarului la implinirea vdrstei de 80 de ani, ed. PS Iustin Hodea (Baia Mare:
Ed. Episcopiei Ortodoxe, 2000), 157-67.

»,lora sau Legea si Mesia In gandirea biblica vechitestamentara si In
iudaismul contemporan,” Tn Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd
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ed. Alexandru Moraru (Cluj-Napoca: Arhidiecezana, 1999), 37-50.
= Teologia «Luminii» Tn Vechiul Testament,” In Anuarul Facultdtii de
Teologie Ortodoxd a Universitdtii ,, Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca 2 (1992-
1994), ed. Alexandru Moraru (Cluj-Napoca: Arhidiecezana, 1999), 47-58.
= Etnie si confesiune, evolutia termenilor Tn cadrul istoric transilvdnean
in secolele XIII — XIX,” in Teologie si culturd transilvand in contextul
spiritualitdtii europene In sec. XVI — XIX, ed. loan Vasile Leb (Cluj-Napoca:
Presa Universitara Clujeand, 1999), 23-37.

,»The transylvanian preocupations for the study of the Old Testament and
of the Hebrew language as a specific sphere of romanian judaic theological
interference,” in The Jews in the romanian history, ed. Ion Stanciu (Bucuresti:
Silex, 1999), 33-40.

,Cunoasterea lui Dumnezeu in Vechiul Testament prin teofanie si
anghelofanie,” in Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd a Universitdtii
»Babeg-Bolyai” din Cluj-Napoca 1 (1990-1992), ed. Alexandru Moraru
(Cluj-Napoca: Arhidiecezana, 1998), 87-104.
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vremea lui Traian,” In Zilele impdratului Traian si latinitatea Romdnilor
(Cluj-Napoca, 1998), 10-28.

,Profetiile mesianice din Cartea Daniel in interpretare patristica,” in Biblie
si Teologie, Prinos de cinstire Pdrintelui Profesor dr. N. Neaga la Tmplinirea
varstei de 95 de ani, eds. A. Jivi si S. Moldovan (Sibiu: Ed. Arhiepiscopiei
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»Nicolae Colan — editor si publicist,” in Centenar Nicolae Colan (Cluj-
Napoca: Arhidiecezand, 1994), 93-101.

Studii publicate in reviste romanesti neindexate BDI

=, Despre noi, El mereu aproape, caci esti pretutindenea — ars pastoralia,”
Horeb. Revistd anuald de spiritualitate si actualitate 3 (2021): 191-8.

,ldria unitatii. Slujirea ntre strdini a statorniciei neamului si a tarii,”
Ortodoxia maramureseand 26 (2021): 151-7.

,Manastirea Sfanta Ana Rohia - izvor al misiunii crestine,”
Ortodoxia maramureseand 21 (2016): 163-8.
= Filoxenia lui Avraam. Exegeza hrisostomica la Facere 18,” Analele
Universitdtii din Craiova. Seria Teologie 11 (2003).

»Anghelofaniile si teofaniile Vechiului Testament,” Credinta Ortodoxd 1-2
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,Hristos si ingerii in Epistola catre Coloseni,” Credinta Ortodoxd 3 (1996):
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Vatra Veche 3 (2023): 43.
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blestem. A se vedea bundoara Ps. 108,” Itinerarii 2 (2022).
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Bartolomeu Valeriu Anania,” Miscarea literard 1 (2021): 7-9.

,De pe aripile vulturului Intre aripile Heruvimilor,” Lumea credintei 5
(2021): 19-21.
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(2015).
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Orasul (2014).
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pan-ortodox,” Orasul 28-29 (2013): 106-8.
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,Entheosis — telul creatiei «ceruri noi si pamant nou» (II Petru 3, 13; Matei
19, 28: «la Tnnoirea lumii»),” Studia Universitatis ,, Babes-Bolyai”. Bioethica
1(2009): 3-10.
= Revelation, Inspiration and Scripture,” Romanian Orthodox Old Testament
Studies 2.2 (2009), 5-9.

»About ROOTS. Beginnings and perspectives,” Romanian Orthodox Old
Testament Studies 1.1 (2009), 5-9.

,Olivier Clément — un teolog profund — notiuni simple despre «persoana»,”
Studia Universitas ,, Babes-Bolyai”. Bioethica 2 (2008): 3-12.

. ,,fn—singurarea — telos-ul unei lumi fara de sens,” Studia Universitatis
,» Babes-Bolyai”. Bioethica 1 (2008): 3-7.
,2Argument,” Studia Universitatis ,, Babes-Bolyai” — Theologia Orthodoxa

Studia Universitatis ,, Babes-Bolyai”.

85



86

2 (2008): 5-8.
= Interogatii despre Bio-etica,” Studia Universitatis ,,Babes-Bolyai”.
Bioethica 2 (2007): 3-4.

,Campuri de interactii disciplinare lansate de Bioetica,” Studia Universitatis
,» Babes-Bolyai”. Bioethica 1 (2007): 3-11.

Cuvante-inainte, prefete si postfete
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[exigente academice, cercetare biblicd si exegezd liturgico-pastorald] Actele
conferintei internationale ROOTS (Romanian Orthodox Old Testament Studies)
Cluj-Napoca, 6-7 aprilie 2021 (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeana,
2023), 5-7.
= ,Cuvant-inainte,” in Constantin Pogor, Psaltirea, de la profetie la liturghie.
Introducere la cartea Psalmii (Paris: Apostolia, 2023), 11-21.
=  Cuvant-inainte,” in Mihaela Alieta Petrovan, Lumina: sensuri semantice,
intelesuri teologce si reprezentdri iconografice (lasi: Doxologia, 2023), I-VIIIL.

,,Cuvant-inainte. Meditatii filocalice azi sau despre theologhia ca theophilia,”
in ABC-UL CREDINTEIL Pdrintele Cdtdlin Pdlimaru in dialog cu Pdrintele Teofil
Roman. I. Inima intre virtute si pdcat, ed. Natanail Zanfirache (Cluj-Napoca:
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Stelian Pasca-Tusa (Cluj-Napoca: Scoala Ardeleand, 2018), 7-9.
,Cuvant-inainte,” In Claudiu-Cristian Damian, Hochma — Intelepciunea in
cartile sapientiale ale Vechiului Testament (Cluj-Napoca: Presa Universitara
Clujeana, 2018).
= Cuvant-Tnainte,” In Mihail Nagy, Retorica discursului profetic isaianic
(Alba-Iulia: Reintregirea, 2017).
= Cuvant-inainte,”
meditatii la duminici si sdrbdtori peste an (Cluj-Napoca: Scriptor, 2017).

in Iulian Benche, Propovdduieste cuvdantul: predici si

= _Repere ermeneutice ortodoxe in studiile biblice,” Tn Ioan Chirila si Stelian
Pasca-Tusa, eds., ,,Repere ermeneutice in traditia biblica ortodoxa. Actele intalnirii
Societatii Biblistilor Ortodocsi Romani. Sfanta Manastire Nicula — 15-16 mai 2017
(vol. 1),” Studii Teologice 3 (2017), 5-12. (co-autor Stelian Pasca-Tusa)
= ,Cuvant-inainte. Despre cultura eeclesiastica,” in Personalitdti ale
Universitdtii Babeg-Bolyai, ed. Ioan Chirila (Cluj-Napoca: Presa Universitara
Clujeana, 2017), 7-10.

,Prolegomena,” 1in Personalitdti ale Universitdtii Babes-Bolyai,
ed. Ioan Chirila (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeana, 2017), 65.

,,Cuvant-nainte,” iIn Cosmin Lauran, Missio Israelis. O lecturd misionard a
Vechiului Testament (Alb-Iulia: Reintregirea, 2017), 13-16.

,Nota editorului,” in Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament,
ed. Ioan Chirila (Cluj-Napoca: Renasterea, 42017), 4-5.
= Cuvant-inainte,” in Persida Ruguy, fngerul muntelui rosu: versuri
(Cluj-Napoca: Limes, 2017).

,» Cuvdnt-inainte,” in Iustin Tira, Oameni, fapte si cuvant (Cluj-Napoca:
Renagterea, 2017).
=, Cuvant-inainte,” in Marcel Gheorghe Muntean, Iconografia picturii
bizantine: icoanele prdznicare ale Maicii Domnului si ale sfintilor (Cluj-Napoca:
Renasterea, 2016).
= ,Cuvént-nainte,” iIn Stelian Pasca-Tusa, Doamne miluieste — premisd a
rugdciunii inimii in Psalmi (Cluj-Napoca: Limes, 2015), 9-14.
= | Cuvant-Tnainte,” 1n Paula Bud, Sabatul: istorie si eshatologie
(Cluj-Napoca: Limes, 2014), 11-12.

,Cuvant-inainte,” in Dumitru Cobzaru, Predicii, vol. 3 (Cluj-Napoca:



Renasterea, 2014).

, Cuvant-inainte,” in Marcel Gheorghe Muntean, Repertoriul picturii
bizantine : icoane de praznic (Cluj-Napoca: Renasterea, 2014).

., Cuvdnt-inainte,” in Marcel Gheorghe Muntean, Tipologia artei bizantine
(Cluj-Napoca: Renasterea, 2014).
=  Cuvant-inainte,” in Ioan Bunea, Predici la botez, cununie si inmormdntare,
ed. Toan Chirila (Cluj-Napoca: Limes, 32013) / Rostuiri in eternitate: cuvdnt de
invdtdturd la botez, cununie si inmormdntare, ed. loan Chirila (Cluj-Napoca:
Limes, 22003).

,,Cuvant-nainte,” Doctores Honoris Causa. Testimonia Oecumenica, ed.
Ioan Chirila (Cluj-Napoca: Renasterea, 2012).
= ,Cuvant-inainte,” in Petre Semen, Limba ebraicd biblica (Iasi: Ed.
Universitdtii ,,Alexandru Ioan Cuza”, 22012).

,Cuvant-inainte,” In Nicolae Steinhardt, Eseu despre o conceptie catolicd
asupra iudaismului, vol. 4, ed. Ioan Chirila (Iasi / Rohia: Polirom / Ed. Manastirii
Rohia, 2011).
= ,Cuvant-nainte,” In Candid Muslea, Biserica Sf. Nicolae din Scheii-
Brasovului, vol. 3. eds. Ioan Chirila si Vasile Oltean (Cluj-Napoca: Renasterea,
2011).

,Cuvant-inainte,” in Cristian Muntean, Ierusalim, istorie si eshatologie
(Ploiesti: LVS Crepuscul, 2010), 4-6.

,Cuvant-inainte,” Arhiepiscopul Teofil Herineanu — 100 de ani de la nastere,
ed. Toan Chirila (Cluj-Napoca: Renasterea, 22010) / (Cluj-Napoca: Renasterea,
2009).
= Cuvant-inainte,” in Valeria-Gemma Moraru, Revista teologicd, organ
pentru stiintd si viatd bisericeascd: (1907-1916; 1921-1947): indice bibliogrdfic
(Cluj-Napoca: Argonaut, 2010).

,» Cuvdnt-inainte,” in Mircea Oros, Christliche Spiritualitdt und orthodoxe
Theologie (Cluj-Napoca: Casa Cartii de Stiinta, 2010).
=, Cuvdnt-inainte,” in Ion Rusu Abrudeanu, Dr. Miron Cristea (Cluj-Napoca:
Napoca Star, 2009). (co-autor Mircea Popa)

,Cuvant-inainte,” in Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd a Universitdtii
,»Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca 11 (2007-2008), ed. loan Chirila (Cluj-
Napoca: Renasterea, 2009), 7-12.
= ,Cuvant-nainte,” in Sfintii Capadocieni — modele de mdrturie crestind,
eds. Ioan Chirila si Liviu Vidican-Manci (Cluj-Napoca: Renasterea, 2009), 8-13.
= ,Cuvant-nainte,” In Modele ale mdrturiei crestine: Sfintii Capadocieni,
eds. Ioan Chirila si Liviu Vidican Manci (Cluj-Napoca: Renasterea, 2009).

,Cuvant-inainte,” in Stiinta, spiritualitate, societate: acta Conferintei

89



90

internationale ,,Science, spirituality, society”: Cluj-Napoca, 21-23 mai 2009,
eds. Ioan Chirila si Paula Bud (Cluj-Napoca: Eikon, 2009).

,Rodirile dialogului interconferional,” in Mircea Basarab, Bierica in dialog:
studii biblice (Cluj-Napoca: Limes, 2009), 9-14.
= Cuvant-lnainte,” Tn Un neobosit slujitor al Bisericii — Preasfintitul
Episcop-Vicar Vasile Somesanul, ed. loan Chirila (Cluj-Napoca: Renasterea,
2008), 19-20.
=, Cuvant-inainte. In ciutarea ntelegerii unitare a creatiei sau despre o altfel
de intelegere a globalizarii,” Tn Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd a
Universitdtii ,, Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca 10 (2006-2007), ed. Ioan Chirila
(Cluj-Napoca: Renasterea, 2008), 7-12.
=, Cuvant-inainte. Celalalt, alteritate sau aproapele, distinctii terminologice,
repere practice pentru o (posibila) reformulare a discursului apologetic,” in
Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd a Universitdtii ,, Babes-Bolyai” din
Cluj-Napoca 9 (2005-2006), ed. Ioan Chirila (Cluj-Napoca: Renasterea, 2008),
7-12.
= ,Cuvant-inainte,” Tn Angela Hanc, Scene din viata Maicii Domnului: carte
de colorat cu fragmente din Mica Biblie i rugdciuni cdtre Maica Domnului
(Cluj-Napoca: Canonica, 2008).

,Cuvant-inainte,” in Constantine Skouteris, Perspective ortodoxe,
ed. Ioan Chirila (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeana, 2008).

,Cuvant-inainte. Misiune si martyria sau despre regasirea cugetului
Scripturii,” Tn Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd a Universitdtii ,, Babeg-
Bolyai” din Cluj-Napoca 8 (2004-2005), ed. Ioan Chirila (Cluj-Napoca:
Renasterea, 2007), 7-8.

,Cuvant-inainte,” in Structura etnicd si confesionald a Transilvaniei
Medievale: sec. IX-XIV, ed. Ioan Chirila (Cluj-Napoca: Renasterea, 2007).

,Cuvant-inainte,” In Misiunea Bisericii in Sfanta Scripturd si in istorie, ed.
Ioan Chirila (Cluj-Napoca: Renagterea, 2006).
= Cuvant-inainte,” Tn Isidor Todoran, Scrieri alese, ed. Ioan Chirila
(Cluj-Napoca: Renasterea, 2006).
= ,Cuvant-Tnainte,” in Vladimir Prelipceanu, Nicolae Neaga, Gheorghe Barna
si Mircea Chialda, Studiul Vechiului Testament: pentru facultdtile de teologie,
ed. Ioan Chirila (Cluj-Napoca: Renasterea, “2006) / (Cluj-Napoca: Renasterea,
32003).
» ,Cuvant-inainte. Dinamica granitelor culturale ale Europei determinatd de
traducerea textului sacru, a Sfintei Scripturi,” In Biblie si multiculturalitate, ed.
Ioan Chirila (Cluj-Napoca: Limes, 2006), 5-14.



= Cuvant-inainte,” in Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament (Cluj-
Napoca: Renasterea, 22004), 5-16.
=, Cuvant-inainte,” In Liviu Galaction Munteanu, Viata Sf. Ap. Pavel, ed. Ioan
Chirila (Cluj-Napoca: Renagterea, 22004).
= Cuvant-inainte,” in Ana Hutanu, Retete de post si rugdciuni pentru toate
zilele (Cluj-Napoca: Eikon, 2004).
= Cuvant-inainte,” in Ioan Bunea, Rostuiri in eternitate (Cluj-Napoca: Limes,
2003).
=  Cuvant-inainte,
Napoca: Eikon, 2003).
= Cuvant-inainte,” in Ioan Bunea, Psihologia rugdciunii (Cluj-Napoca:
Limes, 2002), 4-12.
= ,Cuvant-nainte,” Tn G. Celsie, Gdndirea crestin-filosoficd a lui Origen
(Cluj-Napoca: Limes, 2002), 5-13.
»Postfata,” In Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament (Cluj-Napoca:
Renagterea, 2002), 142-52.
= ,Cuvant-inainte,” Tn Corneliu Onet, Curajul in textele biblice: Crestomatie
(editie bilingvad romdnd-francezd) (Baia Mare, 2000), 7-10.
= ,Postfatd,” Tn Dumitru Staniloae, Trdirea Iui Dumnezeu in ortodoxie
(Cluj-Napoca: Dacia, 21999).
,Cuvant-inainte,” in Augustin Padurean, Chiuiesti — O istorie a credintelor
religioase (Dej: Astra, 1999), 3-9.
=, Cuvant-inainte,” in Lucina Medve, Poezii (Cluj-Napoca, 1998).
,Cuvant-inainte,” in Marius Tion, La poarta umilintei (Cluj-Napoca: Dokia,
1998).
=, Cuvant-inainte,” in Thomas de Kempis, Imitarea lui Hristos (Cluj-Napoca:
Cartimpex, 1998), I-XII.

» A
1

n Silvestru Danila, Cu adevarat Iisus a fost frumos (Cluj-

Recenzii

=, Recenzie. Cautari neobosite dupa adevar,” la Nicolae Feier, Istoria Bistritei

Antice. Incursiune in sacralitatea locului din zorii istoriei pand astdzi, in Tabor

12 (2023): 89-90.

= _Recenzie,” la Alexandru Moraru, Istoria Eparhiei Ortodoxe Romdne a

Vadului, Feleacului si Clujului 1921-2021. Compendiu, in Tabor 1 (2022): 91-2.

* Joan Chirild, ,,Recenzie,” la Horia Bidescu, Intre Scila si Caribda, incotro?,

in Tabor 11 (2022): 111-3.

= _Recenzie,” la Sorin Gratianu, Troitele iubirii, n Tabor 8 (2020), 95-6.
,Recenzie,” la Andrei Andreicut, Mai aproape de Hristos, in Tabor 11

91



92

(2016): 123.

,Recenzie,” la Moisa Strul, Biblia si Metalurgia,, in Tabor 12 (2016): 106-7.
= Recenzie,” la George Ardelean, N. Steinhardt si paradoxurile libertdtii. O
perspectivd monograficd, in Tabor 4 (2009): 87-8.
= Recenzie,” la Un monument al culturii romdnesti: Editia jubiliard a Bibliei
diortosite de Bartolomeu al Clujului, in Miscarea Literard 2 (2002): 23-8.
= _Recenzie,” la S. Rogobete, Ontologia iubirii, in Piata literard (2002).

,Recenzie,” la Alexandru Moraru, Scurt istoric al Arhiepiscopiei Vadului,
Feleacului si Clujului, in Piata literara (2002).

»,Recenzie,” la PS Irineu Pop, Pdinea vietii si paharul mdntuirii, in Piata
literard (2002).

,Recenzie,” la Manualele de Religie, clasele IX-X, in Piata literard (2002).
= _Recenzie,” la Sorin Dumitrescu, Chivotele lui Petru Rares, in Renasterea
(2002).
= Recenzie,” la Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, In
Piata literard (2002).

»  Recenzie. Intruparea unui gind,” la Ene si Ecaterina Braniste, Dictionar
enciclopedic de cunostinte religioase, in Renasterea 6 (2001): 9.

= _Recenzie. Comuniunea prin rugdciune,” la Gabriel Bunge, Practica
rugdciunii personale, In Renasterea 6 (2001): 9.

= Recenzie. Credinta si stiintd,” la Serafim Rose, Cartea Facerii. Crearea
Lumii si omul inceputurilor, In Renasterea 6 (2001): 9.

»  Recenzie. In ciutarea unei teologii a unificarii,” la Phillippe Nouzille,
Experience de Dieu et Theologie Monastique au XII-eme Siecle, In Renasterea
2 (2001).

,Recenzie. Fericire si adevar,” la Nicolae Opris, Ce este adevdrul? —
meditatiile unui inchindtor, in Renasterea 1 (2001): 10.

»,Recenzie. Lectura si cult,” la PS Calinic Argatu, Bucuria lecturii, In
Renasterea 1 (2001): 10.

,Recenzie. Un benedictin marturisind despre teologia romaneasca,” la
Maciej Bielawski, Teologia rumunska w pieciu odoslonach, in Renasterea 1
(2001): 10.
= Recenzie. «Catehesis magistra» a textului biblic,” la Constantin Jinga, Fise
de initiere in lectura Vechiului Testament, in Renasterea 12 (2000): 9.
= _Recenzie. Despre culturda si lumind,” la Mihail Diaconescu, Istoria
Literaturii Dacoromane, In Renasterea 11 (2000): 9.
= _Recenzie. Exegeza mitologiei romanesti,” la Aurel Bodiu, Convergenta
universaliilor, in Renasterea 11 (2000): 9.
= Recenzie. Constiinta generatiilor,” la Onisie Moraru — o credintd, un drum,



o viatd, In Renasterea 11 (2000): 9.

»,Recenzie. Treptele desdvarsirii cunoasterii realizate de chipul exprimarii
poetice,” la Bartolomeu Valeriu Anania, Poezie Vechiului Testament, in
Renasterea 6 (2000): 9.
= _Recenzie. Despre 0 «carte sincera» sau marturisirile unui om fascinat de
frumusetile spirituale,” la Nicolae Steinhardt, Dumnezeu in care spui cd nu
crezi... Scrisori cdtre Virgil Ierunca (1967-1983), in Renasterea 6 (2000): 9.

,Recenzie. Cartea intdlnirilor,” la Andreas Wellmann si Mircea Petean,
Cartea intdlnirilor, in Renasterea 3 (2000).

,Recenzie. Despre confruntarea si modus vivendi,” la Bartolomeu Valeriu
Anania, Cartea Profetului Ieremia, in Renasterea 2 (2000): 9.

,Recenzie. Despre o eclesiologie autentica,” la Radu Preda, Biserica in Stat,
in Renasterea 2 (2000): 9.

,Recenzie. Trei trepte ale cuvantului revelat,” la Bartolomeu Valeriu Anania,
Psaltirea, Cantarea Cdntdrilor si Profetul Isaia, in Renasterea 9 (1999).

,Recenzie. Hristocentrism sau despre revarsarea frumosului In creatie,” la
Mihail Diaconescu, Prelegeri de estetica Ortodoxiei (vol I si II), in Renasterea
12 (1999): 9.
= Recenzie,” la Alexandru I. Stan, Dreptul transilvan in manuscrisul preotului
Petru Cazan din Rdsinari, in Renasterea 1 (1998): 9.

»  Recenzie. Reconstituire sirecunostint,” la Alexandru Moraru, Invdtdmantul
teologic universitar ortodox din Cluj, in Renasterea 11 (1997): 10.

= _Recenzie. Preotia, candela a slujirii,” la PS Irineu Pop, Preotii si arta
pastorald, In Renasterea 7-8 (1997): 10.

= _Recenzie. Pipaind intelesurile din spatele cuvintelor,” la Bartolomeu
Valeriu Anania, Pentateuhul sau cele cinci cdrti ale lui Moise, in Renasterea 6
(1997).

,Recenzie. Delectarea citirii cu inima,” la Sf. Anselm de Canterbury,
Proslogion sau Discurs despre existenta lui Dumnezeu, In Renasterea 4 (1997):
8.
= Recenzie. Lumea Literara si jocurile ei,” la Ana si Mircea Petean, Ocolul
lumii in 50 de jocuri creative, In Renasterea 4 (1997): 8.
= Recenzie. «A fi» si «A cunoaste»,” la Nikolaos Matsoukas, Introducere in
gnoseologia teologicd, in Renasterea 4 (1997): 8.
= Recenzie. Istorie si document,” la Victor Neumann, Istoria Evreilor din
Romdnia, In Renasterea 11 (1996).
= Recenzie. Sfintenie si sfinti,” la Fapte minunate de la Pdrinti Atoniti, Tn
Renasterea 9 (1996).
= _Recenzie. Disperare, incredere, sperantd,” la Florica Batu-Inchim, La

93



94

portile disperdrii, inceputul sperantei..., in Renasterea 9 (1994): 6.

,Recenzie. Biblioteca Ortodoxa — Icoana de la Nicula,” la PS Irineu Pop,
Icoana de la Nicula, in Renasterea 6-7 (1994).

,Recenzie. Lecturi — Cartile preotilor nostri,” la Gheorghe Pop, Invins de
iubire, in Renasterea 5 (1994): 9.

,Recenzie. Despre Cuvantul care S-a facut trup,” la I.G. Coman, Si cuvantul
trup S-a fdcut, In Renasterea 12 (1993).

,Recenzie,” la PS Irineu Pop, Asezdmintele romdnesti de la Ierusalim gi
Iordan, in Renasterea 12 (1993).






IT
MESAJE DE BINECUVANTARE






98

Parintele Profesor Ioan Chirila
— omul lui Dumnezeu si dascalul studentilor

IPS Andrei Andreicut
Arhiepiscop al Vadului, Feleacului si Clujului
Mitropolit al Clujului, Maramuresului si Salajului

Nostalgic, cu sentimente sfinte, ne gandim la dascalii nostri si la importanta pe
care o au 1n devenirea noastra. Parintele Profesor Ioan Chirila, dascal de vocatie, si-a
pus amprenta asupra multor suflete care i-au trecut pe sub mana.

S-a aplecat duhovniceste asupra elevilor Seminarului Teologic din
Cluj-Napoca, apoi asupra studentilor Facultatii de Teologie din Cluj-Napoca. Nu ma
opresc neaparat asupra studiilor, care sunt multe, nici asupra harismei pedagogice
pe care o are Parintele Profesor Ioan Chirila, ci doresc sa spun ca este un dascal de
vocatie si ca multi tineri s-au folosit de prestatia sa teologica. Parintele Profesor
Ioan Chirila a fost dascal intai la seminar, apoi la facultate, iar pentru calitatile sale
manageriale a ajuns o vreme Directorul Seminarului, iar mai tarziu Decanul Facultatii
si, mai mult, doud mandate Presedintele Senatului Universitatii Babes-Bolyai.

Si daca am pomenit de nostalgie, mi-1 aduc aminte de mult, de pe cand eram
preot la Turda si dansul era teolog, iar viitoarea sotie era rudenie cu sora Lenuta
Ciceu care ficea ascultare la Inalt Preasfintitul Justinian. Il intdlneam acolo si pentru
ca sora Lenuta Tmi era apropiata, si pentru faptul ca amandoi il pretuiam pe vladica
Justinian. De fapt, a rdmas In preajma Arhiepiscopului Justinian, pe atunci Episcop
Vicar, precum a fost apropiat si de Arhiepiscopul Teofil, iar mai apoi, foarte apropiat
de Mitropolitul Bartolomeu, pe vremea caruia a condus si scolile teologice.

Cand am venit la Cluj de la Alba Iulia, unde am fost si dascal la Facultatea
de Teologie, mi-am reluat acea preocupare si decan era Parintele Ioan Chirila.
De atunci si pana astdzi, atat pe plan sacerdotal, cat si pe plan academic, conlucram
si naddjduim ca Dumnezeu sd binecuvinteze efortul nostru. Oricum sunt convins, ca
si Parintele Profesor Ioan Chirild, ca omul ca sa fie om trebuie sa fie format, cu atat
mai mult tdnarul teolog. Cei ce opteaza pentru teologie au trainica in suflet chemarea
Mantuitorului: ,,Nu voi M-ati ales pe Mine, ci Eu v-am ales pe voi si v-am randuit
sd mergeti si roada sa aduceti, si roada voastra sa ramana” (In 15,16). Plecand de la
aceasta realitate, Parintele Profesor Ioan Chirila a format suflete, i-a pregatit pe tineri
pentru misiunea preoteasca si pentru viata.
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Parintele fiind un dascal format, are competenta sa-i formeze pe altii.
Sa-i ajute sd se debaraseze de slabiciunile lor. Sa le insufle curaj. Se Intampla ceea
ce ne spun parintii cu duhovnicii consacrati: pe de o parte Ii prezintd lui Dumnezeu
problemele tinerilor, iar pe de altd parte le transmit tinerilor ceea ce vrea Dumnezeu
cu ei.

Acum cand Tmplineste saizeci de ani urarea pe care i-o facem este ioaneica:
,,sa mergi bine cu sanatatea, precum bine mergi cu sufletul” (3In 1,2).






Parintele Profesor Ioan Chirila
— un apostol al Cuvantului in lumea cuvintelor

IPS Teofan Savu
Arhiepiscop al Iasilor
Mitropolit al Moldovei si Bucovinei

A ne addpa zilnic din izvorul curat al Sfintei Scripturi este o datorie sfanta
pentru tot crestinul. Insd pentru ca lectura s fie ziditoare, avem nevoie de o cilduza.
Caci putem si noi rosti precum famenul etiopian catre Apostolul Filip: ,,Cum am
putea ntelege, dacd nu ne va calauzi cineva?” (cf. FAp 8,27). Aceasta talcuire a
cuvintelor de Dumnezeu insuflate are o tinta precisa, dupa cum ne este dezvaluita si
de Sf. Maxim Marturisitorul: ,,E nevoie de multa stiinta ca, Tnlaturdnd mai ntai cu
grija valurile literelor care acopera Cuvantul, sa putem privi cu mintea dezvaluita
pe Cuvantul Insusi, stand de Sine si aritand in Sine limpede pe Tatl, atta cit e cu
putinta oamenilor. De aceea, e de trebuinta ca cel ce cauta cu evlavie pe Dumnezeu
sd nu fie retinut de nici o literd, ca nu cumva sa primeasca n locul lui Dumnezeu cele
din jurul lui Dumnezeu, adica sa Tmbratiseze Tn chip gresit, fara sa-si dea seama in
locul Cuvantului literele Scripturii”!.

Un astfel de ghid in universul Bibliei, un teolog dedicat acestei stiinte
ziditoare este si Parintele Profesor Ioan Chirila, care, intr-un volum publicat in
2010, vorbeste despre Sfanta Scriptura ca despre ,,Cuvantul cuvintelor”. De altfel,
in multe dintre textele sale poate fi sesizata preocuparea de a accentua, argumentat,
legatura indisolubild dintre Sfanta Scriptura, Sfanta Traditie si Sfanta Liturghie.
In felul acesta, este evitatd capcana strictei specializri academice si este cultivat
duhul unei abordari integratoare. Aceasta viziune a fost limpede exprimata si de
Parintele profesor Dumitru Staniloae, care avertiza: ,Fara Scripturd, credinta ar
slabi si continutul ei s-ar saraci in timp si ar deveni nesigur Tn sanul Bisericii; dar
fara Biserica, Scriptura nu ar fi actualizata Tn eficienta ei, caci ar lipsi transmiterea
Dubhului, de la cei ce cred, la cei ce primesc credinta™.

1 Sr. MaxiM MARTURISITORUL, Capete teologice, Filocalia, vol. 2 (Bucuresti: Humanitas,
2017), 162.

2 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1 (Bucuresti: EIBMBOR, 1996),
42,
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Aprecierile de care se bucura Teologul si Profesorul Ioan Chirila atat in tara,
cat si Tn strainatate, sunt fericit completate de portretul unui om descris de ucenici si
de apropiati ca fiind modest, desi foarte erudit, lipsit de dorinta de a fi laudat, un om
dedicat catedrei, dar extrem de bine ancorat in realitatea acestei lumi. Nu putini sunt
cei care dau marturie despre devotamentul sau fatd de familie si despre dragostea
curatd, autentica, fata de patrie si de neam. Ca unul care s-a nascut la sat, fiind si
foarte legat sufleteste de localitatea natala, Magoaja, poarta in inima nostalgia si
dorul dupa frumusetea naturii. Asa cum reiese si din poezia sa, intreaga creatie este
solidara cu destinul omului si partasa la traseul izbavirii sale: ,,Lasi sa tresara frunza
prinsa de rasaritul/ Invierii./ O lasi si-si ridice marginile spre cer,/ ca potir si adune
din nori lacrima/ izbavitoare,/ care face din bob sa rasara o floare de grau,/ un spic
din care Hristos si lasa trupul/ miscare,/ pentru ca noi, In veac,/ sa nu flimanzim
din vesnicia Sa” (Frunza). Se stie ca limbajul teologic si metafora poetica sunt
de cel mai mare ajutor pentru omul ce se lupta sa patrunda tainele lui Dumnezeu.
Iar Parintele Profesor Toan Chirila vorbeste la fel de fluent si pe limba teologului, si
pe cea a poetului.

Incununarea si rodul oricaror cautri ale lui Dumnezeu este bucuria autentica.
Bucuria ,,nu cunoaste nici tristete trecuta si nu asteapta cu frica nici saturarea viitoare,
ca placerea. De aceea, Scriptura de Dumnezeu inspirata si Parintii nostri, Intelepti
in tainele dumnezeiesti, au spus totdeauna ca bucuria e numele ce indica adevarul
viitor”. De aceea, la Tmplinirea a sase decenii de viatd, ne rugam Preasfintei Treimi
sd daruiasca Parintelui profesor Ioan Chirild ani binecuvantati, cu multa inspiratie si,
mai ales, sa ramana statornic in acea ,,bucurie deplind” (cf. In 16,24), o bucurie pe
care sa o raspandeasca cu generozitate in continuare si celor din jurul sau!

3 Sr. MaxiM MARTURISITORUL, Ambigua, Tn Pdrinti si Scritori Bisericesti, vol. 80, trad. de
Dumitru Staniloae (Bucuresti: EIBMBOR, 1983), 90-1.
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Parintele Profesor Ioan Chirila
— la implinirea varstei de 60 de ani

IPS Serafim Joanta
Arhiepiscopul Ortodox Roman al Germaniei, Austriei si Luxemburgului
Mitropolitul Ortodox Roman al Germaniei, Europei Centrale si de Nord

Draga Parinte, ma bucur din toatd inima sa va adresez la acest moment aniversar
un cuvant de binecuvantare si de pretuire. Cine va cunoaste indeaproape, cine va
asculta prelegerile de la catedra sau predicile in biserica, cine va urmareste activitatea
stiintifica Tn cadrul Facultdtii de Teologie ,,Nicolae Ivan”, ca si la Universitatea
Babes-Bolyai din Cluj-Napoca, cine citeste, si numai in parte, articolele, studiile si
cartile pe care le-ati scris, In numar de cateva sute, de la cele teologice pana la cele
interdisciplinare si literare, nu poate decat sa aduca lauda si multumire lui Dumnezeu
pentru darurile cu care v-a Tnzestrat spre zidirea oamenilor care au nevoie de cuvant
de luminare, dar si de modele vii pentru a-L. urma pe Hristos. Ceea ce apreciez cu
deosebire Tn persoana sfintiei voastre este ca reusiti sa aliati stiinta inalta, castigata cu
multa truda de-a lungul anilor si naturaletea trairii Tn mijlocul oamenilor, la Biserica,
la Universitate si in viata de toate zilele.

Rari sunt oamenii Tnzestrati de Dumnezeu cu multd cunostinta, care sa nu
se Ingamfe cu ea, ci s-o pund exclusiv pe seama lui Dumnezeu. Caci ,,cunostinta
semeteste, iar iubirea zideste”. Sfintia voastra sunteti constient, ca si Sfantul Apostol
Pavel, ca totul vine de la Dumnezeu, ca ,,totul este har”, ca nu aveti nimic pe care
sa nu-1 fi primit si de aceea nu va faliti cu darul lui Dumnezeu ca si cum nu Il-ati fi
primit. Noi nu ne putem lauda decét cu slabiciunile noastre!

Ma rog Domnului pe Care-L slujiti cu atéta fidelitate sa va pazeasca si pe mai
departe intru smerenia Sa cu care veti castiga tot multi pentru El!

La multi ani!
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Parintele Profesor Ioan Chirila la 60 de ani
— filiatia lui duhovniceasca

PS Tustin Hodea
Episcopul Maramuresului si Satmarului

Ajuns pe piscul a 60 de ani de viata si aruncand o privire peste anii traiti si
parcursul lor, putem ntelege in chip deslusit care a fost planul lui Dumnezeu cu
noi si ca tot ce avem bun, valoros si frumos apartine Domnului, meritul nostru fiind
acela de a-i fi urmat Tndemnurile tainice si a-i fi dat ascultare chemarii Sale zicand:
,, Vorbeste, Doamne, ca robul Tau asculta!” (1Rg 3,10)

Parintele Profesor Ioan Chirila a pasit pe pragul a 60 de ani binecuvantati, ani
pe care i-a daruit slujirii Bisericii si Neamului, Teologiei, Culturii si spiritualitatii
ortodoxe romanesti.

In textul meu omagial nu ma voi ocupa de personalitatea teologici prestigioasa
a Parintelui Profesor Ioan Chirild, nici de opera si activitatea lui, acestea o vor face
colegii teologi ai Preacucerniciei sale, ci doresc sa fac recurs la amintire si devenire
intr-o sfanta slujire. Eruditia teologica si Tnalta pregatire de specialitate Tn teologia
biblica a Vechiului Testament au urmat un traseu pe care si l-a ales inspirat de
Dumnezeu cu studii stralucite urmate in tara, Seminarul Teologic din Cluj-Napoca si
Facultatea de Teologie ,,Andrei Saguna” din Sibiu, avand ca Indrumatori pe corifeii
profesori de teologie Ioan I. Ica si Dumitru Abrudan. Le-a urmat apoi acestora la
Institutiile prestigioase de invatamant din strdinatate (Budapesta, Tel Aviv — Tara
Sfanta si Tesalonic), pregatindu-se spre a deveni dascal de teologie si coleg cu
straluciti profesori universitari de la Universitatea Babes-Bolyai, pana la onoranta
functie ce o ocupa pana astazi, aceea de Presedinte al Senatului Universitatii Clujene.

La baza acestei impliniri si deveniri sta Tnsa ceea ce putini profesori de teologie
au: o solida pregatire duhovniceasca cu radacini nobile si foarte sanatoase.

Ne-am intalnit la Manastirea Rohia, mama noastra duhovniceasca, pe care a
cercetat-o din copilaria lui cea mai frageda pe care i-a daruit-o Dumnezeu, frumoasa,
sdndtoasa si armonioasa, ntr-o familie binecuvantata din Magoaja de Cluj, vecina cu
Maramuresul si foarte aproape de oaza duhovniceasca de la Rohia.

Am continuat sa crestem impreunda ca invatdcei la Seminarul Teologic
din Cluj-Napoca, promotia 1978-1983, care, in acea vreme, era o adevarata



»academie teologica” cu dascali de Tnalta tinuta si pregatire, aproape continuatori,
avand la baza scoala doctorala.

As vrea sa amintesc aici un episod de rezistenta inteleapta a Bisericii Ortodoxe
Romane pe vremea comunismului. In anul 1978, regimul comunist, care intentiona
sa desfiinteze Seminarul de la Cluj, nu a aprobat decat 7 sau 8 locuri pentru cele trei
judete: Cluj, Bistrita-Nasaud si Maramures spre a nu putea forma o clasd, neavand
numar suficient de elevi. Ierarhii de la Cluj, Arhiepiscopul Teofil, secundat de
Episcopul Vicar Justinian Maramureseanul, au dejucat in mod intelept acest plan.
Au cerut ajutorul altor doud Seminarii, al celor de la Bucuresti si al celor de la Neamt,
unde erau suficienti elevi ca sa poata oferi seminarului de la Cluj atatia cati era nevoie
ca si Clujul sa poata forma o clasa noua. Astfel, s-a facut un experiment unic in
vremea aceea 1n interiorul Ortodoxiei Romanesti, prin Intrajutorarea reciproca, care
a avut drept rezultat formarea unei clase cu elevi seminaristi din Ardeal, Muntenia si
Moldova. A fost o0 experienta deosebita.

Dupa absolvirea Seminarului drumurile noastre s-au despartit, eu dorind calea
monahala si intrdnd Tn Manastirea Rohia ca vietuitor si slujitor, dar tocmai Rohia
ne-a adus mereu impreund, cici aveam aceiasi mentori: pe Inaltpreasfintitul Parinte
Arhiepiscop Justinian, vrednic de pomenire, si pe Arhimandritul Serafim, staretul
meu si duhovnicul sfintiei sale.

Daca scolile teologice ne-au daruit pregatirea necesara pentru a sluji Biserica
Ortodoxa Romana, Rohia si marii ei parinti ne-au daruit ceea ce nu ne-a putut oferi
teologia didactica, un mod de viatd duhovnicesc unic, armonios, firesc, natural si
ancorat Tn realitatea pastoral-misionara a vietii crestine din Romania, fara excese
si fantezii duhovnicesti, fara vise si vedenii, ci doar afundandu-ne sa calatorim
pe aceeasi cale cu Parintii Bisericii si cu Parintii pe care Dumnezeu ni-i i-a daruit
indrumdtori si lumindtori: Inaltpreasfintitul Justinian, Arhimandritul Serafim,
Monahul Nicolae Delarohia.

La Rohia am invatat arta ,,bunului simt ortodox”, care nu ridica, nici nu coboara
pe nimeni prin metode omenesti, ci se increde in lucrarea deplina si hotaratoare a
lui Dumnezeu in conlucrare cu omul credincios, care se sileste sa mearga pe calea
poruncilor dumnezeiesti, urmand sa devina ,,vas ales” prin venirea Duhului Sfant in
viata si fiinta lui.

Adevarul, echilibrul, frumusetea duhovniceasca a ortodoxiei curate si
nealterate de interventiile omului subiectiv, uneori care ne-au fost insuflate de
parintii nostri duhovnicesti, ne-au ajutat sa devenim ceea ce suntem astazi —
parinti si slujitori ai mantuirii oamenilor Tnaintea mantuirii noastre. La Rohia am
invatat si aprofundat rugaciunea lui Moise de pe Sinai pentru poporul care a gresit:
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,»S-aintors Moise la Domnul si a zis: O, Doamne, poporul acesta a savarsit pacat mare,
facandu-si dumnezeu de aur. Rogu-ma acum, de vrei sa le ier{i pacatul acesta, iarta-i;
iar de nu, sterge-ma si pe mine din cartea Ta, In care m-ai scris!” (Ies 32,31-32)

Asa au fost parintii nostri cu viata sfanta de la Rohia, asa a fost gandirea,
slujirea lor, lucrarea de pastorire si de ocrotire a poporului lui Dumnezeu si asa ne-au
invatat si pe noi.

Ucenicia si legatura permanentd cu Rohia a facut din Parintele Profesor
Ioan Chirila un slujitor echilibrat si adevarat, un dascal Intelept si luminat, un Parinte
adevarat pentru elevii seminaristi carora le-a fost profesor si director intre anii
1995-1998 si apoi studentilor teologi de atunci si pana astazi.

Tn aceasta cheie se poate citi respectul, pretuirea si iubirea de care se bucurd din
partea celor ce au urmat scoala teologica la Cluj, atat la Seminar, cat si la Facultatea
de Teologie.

Iubirea, pretuirea si cinstirea fata de dascalul lor s-a Indreptat in slujirea tuturor
generatiilor de absolventi, care, la randul lor, au dus in aportul slujirii Bisericii lui
Hristos acelasi stil de abordare pastorala si acelasi mod de gandire si de raportare in
slujirea, Indrumarea, luminarea si conducerea credinciosilor pe calea mantuirii.

Acum, la ceas si popas aniversar, de emotie sfanta si trdire intensa personala
pentru cel sarbatorit, din slujirea noastra de arhiereu al Bisericii lui Hristos, intru
amintirea farmarii, lucrarii, pregatirii si devenirii noastre, uram Pdarintelui Profesor
Ioan Chirild ani multi, spre a se bucura de frumoasa si binecuvantata lui familie, dar si
de pretuirea si iubirea familiei mari, teologi, preoti, monahi si popor drept credincios
pe care i-a pastorit, Tndrumat, educat, luminat si indreptat pe calea Impardteasca a
mantuirii prin cuvant frumos si inspirat, prin slujirea demna, inteleapta si pilduitoare
si prin insasi cartea deschisa a vietii Preacucerniciei sale la care se adauga atdtea alte
carti In care a adunat Intelepciunea teologiei slujitoare si a parintilor, viata traita in
duhul evangheliei lui Hristos ,,Pastorul cel Bun”, ,,L.umina lumii” - ,,Calea, Adevarul
si Viata”.

Intru multi, rodnici si binecuvantati ani, iubite Parinte Profesor si prieten drag!
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Parintele Profesor Ioan Chirila la ceas aniversar

PS Petroniu Florea
Episcopul Salajului

In septembrie 1983 am dat examen la Seminarul Teologic din Cluj-Napoca si
n acea perioada l-am ntélnit pe tdnarul Ioan Chirila, absolvent din acel an al scolii la
care eu doream sa studiez. Acesta fusese admis recent ca student la Institutul Teologic
de Grad Universitar din Sibiu si urma sa plece in armata. Pentru unii dintre candidatii
la examenul de admitere la Seminarul Teologic din Cluj-Napoca era o ocazie rara sa
Intalnim un absolvent al acelei scoli. Eu fiind din Targu Mures, 1i cunosteam pe toti
preotii din orasul meu natal, insa Thainte de a da examen la Seminar nu exista niciun
targumuresean seminarist sau student teolog.

Am remarcat ca tanarul loan era prietenos, agreabil, inteligent si cult si,
bineinteles ci i-am constatat si sarcasmul fin. In anii care au urmat ne-am ntalnit
adeseori, pentru ca soldatul si apoi studentul teolog trecea mereu prin Cluj-Napoca,
fiind nascut si crescut in judetul Cluj. In luna decembrie a unuia dintre acei ani chiar
a luat fiinta ad-hoc un cor mixt, numit ,,Colindita”, format din studenti teologi de la
Sibiu si seminaristi de la Cluj-Napoca, condus de parintele diacon Iustin Oprisan,
pedagog la Seminarul Teologic din Cluj-Napoca, cu care am organizat un turneu de
colinde de mai multe zile prin Transilvania. Cu acel prilej am remarcat ce voce buna
de tenor avea Ioan Chirila.

In 1988 am absolvit cursurile Seminarului Teologic din Cluj-Napoca si am
fost admis la Institutul Teologic de Grad Universitar din Sibiu, iar tanarul Ioan
Chirila, absolvent al acestui Institut, a venit la Cluj-Napoca, unde a fost profesor
la Seminarul Teologic din localitate. Dupa ce mi-am satisfacut stagiul militar si
am urmat cursurile anului I ale Institutului Teologic din Sibiu am aflat cu bucurie
ca la Cluj-Napoca s-a reinfiintat Facultatea de Teologie, iar eu, fiind legat de acest
oras prin cei cinci ani petrecuti ca seminarist aici, Tmpreuna cu alti colegi, ne-am
transferat Tn anul IT la Facultatea de Teologie din Cluj-Napoca.

Printre alti dascali, se afla aici si Parintele Ioan Chirila, care la vremea aceea
era asistent universitar, predand cursuri si examinandu-ne la anumite discipline.
Pot afirma ca n anii studentiei 1-am cunoscut cel mai bine pe Parintele Ioan Chirila,
cu care am avut o colaborare excelenta. Toti studentii 11 admiram pentru ca la cursuri,
in predici, In cuvantarile ocazionale rostite si In discutiile particulare purtate utiliza



foarte multi termeni de specialitate sau neologisme, care pentru noi, tineri aflati in
formare, alcatuiau o adevdrata provocare.

In 1993 eu am absolvit cursurile Facultitii de Teologie din Cluj-Napoca,
plecand la studii in Grecia si, o perioada de timp, m-am intalnit mai rar cu Parintele
Profesor Ioan Chirila, insa am aflat ca Sfintia sa 1si continua cursurile de doctorat
la Sibiu, studiind, in paralel, in diverse tari din Europa si din Orientul Mijlociu si
ocupa, in acelasi timp, pe buna dreptate, functii tot mai importante in scolile de
Teologie din Cluj-Napoca.

n toamna anului 2000 am fost ales Arhiereu Vicar al Episcopiei Oradiei si,
de atunci, m-am intalnit destul de des cu Parintele Profesor Ioan Chirila, atat la
Oradea, cét si la Cluj-Napoca. Imi este foarte vie si acum in memorie participarea
mea la decernarea titlului de Doctor Honoris Causa al Universitatii Babes Bolyai
din Cluj-Napoca, Tn ziua de 19 octombrie 2004, Sanctitatii Sale Patriarhul Ecumenic
Bartolomeu I, timp in care Parintele Profesor Ioan Chirila era decanul Facultdtii de
Teologie din Cluj-Napoca.

In primévara anului 2008 am fost ales Episcop al Silajului si, avand in vedere
ca Zalaul si Cluj-Napoca sunt doua orase destul de apropiate unul de celalalt,
intalnirile dintre mine si Parintele Profesor Ioan Chirila au fost inevitabil mai dese
decat pana atunci, sporind considerabil dupd ce Inaltpreasfintitul Pirinte Andrei
a ajuns Arhiepiscopul Vadului, Feleacului si Clujului si Mitropolitul Clujului,
Maramuresului si Salajului, prin organizarea anuala a cite unei conferinte la
Universitatea Babes-Bolyai din Cluj-Napoca, unde Parintele Ioan Chirila, in calitate
de Presedinte al Senatului, era intotdeauna moderator, iar eu am luat parte la mai
multe dintre aceste simpozioane, prezentand, de fiecare data, cate un referat.

De asemenea, Parintele Profesor Ioan Chirila a fost invitat la Zalau, unde a
sustinut doua prelegeri, In cadrul ciclului de conferinte ,,Glasul Bisericii in cetate”.
Astfel, Tn 12 noiembrie 2015 a vorbit despre ,,Omul postmodernitatii, peregrin Tntre
pamant si eternitate sau pledoarie pentru o antropologie teologic trinitara”, iar in
8 decembrie 2016 a sustinut conferinta: ,,Criza antropologiei si criza mondiala sau
pledoarie pentru omul intreg”. In perioada 17-18 august 2018, a avut loc, la Zalau,
Intalnirea Tinerilor Ortodocsi” din Mitropolia Clujului, Maramuresului si Salajului,
in cadrul careia Parintele Profesor Ioan Chirila le-a vorbit participantilor despre:
,Unitate, libertate, responsabilitate”.

Nu pot trece cu vederea prezenta Parintelui Profesor Ioan Chirild la Zalau
cu prilejul sarbatoririi diverselor hramuri bisericesti, intrucat parintele Ionut Pop,
vicarul administrativ al Episcopiei noastre si ctitorul bisericii cu hramurile ,,Sfantul
Ierarh Nicolae” si ,,Sfantul Apostol Toma” din Zalau si-a alcatuit si sustinut teza de
doctorat sub indrumarea Preacucerniciei Sale.
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Alt loc in care am avut bucuria de a ma intalni de mai multe ori cu Parintele
profesor Ioan Chirila a fost localitatea Neuendettelsau, din Germania, Intrucat
fundatia filantropica Diakonia (mai nou Diakoneo) din acest oras are parteneriate atat
cu Episcopia Salajului, cdt si cu Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca.

De asemenea, m-am Intalnit de numeroase ori cu Parintele profesor Ioan
Chirila la Bucuresti, amandoi facand parte din Adunarea Nationala Bisericeasca.

Cu prilejul implinirii frumoasei varste de saizeci de ani, Bunul Dumnezeu sa-i
ddruiasca Pdrintelui Profesor Ioan Chirila sanatate deplina si putere de munca, incat
Sfintia sa sa aiba parte de cat mai multe realizari spirituale si materiale spre slava
lui Dumnezeu si spre mantuirea oamenilor si sa faca, pe mai departe, cinste Bisericii
stramosesti si Tnvatamantului teologic, pe care le slujeste cu mult devotament, cu
timp si fara timp, de atata vreme, fard niciun ragaz.

La multi si binecuvantati ani, preaiubite Parinte Profesor!
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Parintele Profesor Ioan Chirila
— chip al ostenelii rodnice in campul Teologiei romanesti

PS Gurie Grosu
Episcopul Devei si Hunedoarei

»Scrierea unei carti despre Scripturd seamana cu ridicarea unui castel de nisip in fata
unui munte maiestos. In cel mai bun caz poti spera sa atragi privirile celor care se uita in jos
n loc sa priveasca in sus sau ale celor atat de obisnuiti cu silueta lui, incat nu-i mai remarca

frumusetea speciala”
(N. T. Wright)

Consider cd randurile de mai sus surprind, in mod fericit, bogata si revelatoarea
activitate didactica si teologicd a Parintelui Ioan Chirila. Inzestrat de Dumnezeu cu
bogate harisme intelectuale, cultivate prin intense si sustinute eforturi carturaresti,
dintre care amintim cursurile doctorale ale Facultatii de Istorie si Filozofie a
Universitatii Babes-Bolyai din Cluj-Napoca, precum si cele ale Facultatii de Teologie
Ortodoxa ,,Sfantul Andrei Saguna” din Sibiu, diferite studii de specializare si stagii
de documentare in Ungaria, Israel si Grecia, precum si misiuni didactice Tndeplinite
in Franta si Grecia, Parintele Profesor ne ofera in opera sa teologica o viziune deplina
asupra Sfintei Scripturi.

Avand Tn centrul preocupdrilor si a activitatii sale Teologia Vechiului
Testament, dar si un camp larg de cercetare, cuprinzand hermeneutica si exegeza
scripturistica, arheologia biblica si limba ebraica biblica, etica discursului si
istoria moderna, literatura iudaica si iudaismul, Parintele Ioan Chirila reuseste sa
»traduca” mesajul mantuitor al Scripturii in paradigma de gandire si de cunoastere
a omului contemporan. Scriptura Tnsasi insistd constant asupra fagaduintei potrivit
careia cuvantul lui Dumnezeu va ramane mereu fertil, puternic, activ si viu:
,,Jarbas-auscat, floarea s-a scuturat, dar cuvantul Dumnezeului nostru raméne in veac”
(Is 40,7-8).

Scriptura are multe de spus despre cine suntem noi ca oameni, purtatori ai
chipului dumnezeiesc, adresandu-se fie la modul personal, fiecaruia in parte, fie
comunitatii chemate sa devina poporul lui Dumnezeu, in care este reinnoit acest
chip. In Fragmentarium exegetic filonian. Nomothetica — repere exegetice la
Decalog, Parintele remarca faptul ca, desi toate poruncile sunt formulate la singular,



ceea ce inseamna ca Dumnezeu vorbeste cu fiecare faptura in parte, aceastea au si
un caracter universal.

Considerand ca viata si opera Parintelui Profesor Ioan Chirila constituie un
reper atat pentru Tnvatamantul teologic, cét si pentru poporul lui Dumnezeu, transmit
— cu prilejul implinirii frumoasei varste de 60 de ani — calde felicitari, rugandu-L pe
Impartitorul Darurilor, Dumnezeu, si binecuvinteze si s intdreasca viata si lucrarea
sa teologica si duhovniceasca!

Cu aleasa pretuire si dragoste intru lisus Hristos Domnul!
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Parintele Profesor Ioan Chirila
— ,,Fructus virtutis”

PS Visarion Baltat
Episcopul Tulcii

Cu bucurie am aflat vestea ca Parintele Profesor Ioan Chirila de la Cluj
implineste varsta de 60 de ani. Parca mai ieri eram colegi la Seminarul Teologic
Ortodox Romaén din Cluj-Napoca, dansul intr-un an mai mic si de pe atunci l-am
remarcat ca pe un tanar studios, aplecat spre cele ale spiritului. Eram capelan si-1
vedeam seara dupd rugaciunea comuna din Sala festivd, cum venea la Capela
Seminarului si se ruga. L.-am vazut apoi mereu n biblioteca scolii, unde cerceta carti
de teologie, de filozofie dar si de culturd generald. Tmi aduc aminte ci era prezent
totdeauna in sala de meditatie cu un voluminos ,,Dictionar enciclopedic” — atunci
aparut — pe care-l rasfoia cu nesat, facandu-si numeroase notite si fise.

Timpul a trecut si tanarul de atunci a ajuns preot la altar, apoi profesor de
universitar clujean. Numele sdau a devenit un reper in viata universitara, fie prin
cartile si articolele scrise de-a lungul vremii, fie prin numeroasele sale participari la
Intruniri interteologice din tara sau din straindtate.

In anul 2008 am participat impreuna la Veria — Grecia, la Simpozionul
interortodox inchinat Sf. Ap. Pavel (Pavleia), la fel si in anul 2016 la Institutul
Catolic din Paris.

Ne bucuram reciproc ori de cate ori ne Intalnim, fie la ceremonii bisericesti, fie
la simpozioane pentru ca-l simt cd a ramas acelasi om — crescut la tara intr-o familie
aleasa, care desi a urcat atat de sus pe treptele slujirii — fie la altar, fie la catedra — stie
sa fie natural asa cum se cade unui om de omenie.

Acum la ceas aniversar 1i dorim de aici, de la Tulcea, alese urari de sanatate,
fericire de noi si sfinte impliniri in ogorul Domnului si al spiritualitatii romanesti.

Intru multi si fericiti ani Parinte Profesor!
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Parintele Profesor Ioan Chirila
— traitor si marturisitor al teologiei unite cu rugaciunea

PS Ieronim Cretu
Episcopul Daciei Felix

In Anul omagial al rugiciunii in viata Bisericii si a crestinului, in prima
jumatate a lunii Faurar, ne bucuram duhovniceste de aniversarea Parintelui Profesor
universitar doctor Ioan Chirild, cadru didactic al prestigioasei Facultati de Teologie
Ortodoxa din cadrul Universitatii Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, teolog si cercetator
fecund, care mplineste venerabila varstd de 60 de ani. In acest context de aleasd
si mare sarbatoare, rememoram cuvintele unuia dintre cei mai iubiti parinti niptici,
Sfantul Evagrie Pontincul (345-399), care, in ale sale Capete despre Rugdaciune,
exclama: ,,Daca esti teolog, roaga-te cu adevarat; si daca te rogi cu adevarat, esti
teolog”!. Pilda de viata crestind, eruditia, activitatea pastorald, intelepciunea, ravna
pentru propovaduirea lui Hristos, autoritatea academicd sunt doar o parte dintre
calitatile si virtutile Parintelui Profesor Ioan Chirild, care il prezintd pe acesta
deopotriva ca teolog de seama al Bisericii lui Hristos si, mai cu seamad, ca rugdtor
catre Mantuitorul, caci ,,rugdciunea este varf al virtutii, prin ea cerem si celelalte
virtuti de la Dumnezeu, cu care comunica si se uneste cel ce staruie in rugaciune”,
Cu alte cuvinte, prin prodigioasa sa activitate, Parintele Profesor Ioan ofera tuturor
pilda teologiei trdite sau a teologiei izvorata si cladita pe rugdciune. De aceea,
aniversarea Parintelui Profesor nu este un simplu moment de bilant biobibliografic
si academic ori pastoral, ci se inscrie mai degraba ntre ecourile Anului omagial
al rugdciunii Tn viata Bisericii si a crestinului, devenind marturie si marturisire
vie, practicd, istoricd a faptului ca Dumnezeu ,ascultd rugdciunea celor drepti”
(Pilde 15,29) sau ca ,rugaciunea celor drepti este placerea lui Dumnezeu”
(Pilde 15,8).

Biografia Parintelui Ioan Chirila este bogata, variatda si atragdtoare.
Dintre eforturile Parintelui profesor, doresc sa evidentiez perioada cuprinsa ntre

! SF. EVAGRIE PonTICUL, Cuvdnt despre Rugdciune, impartit in 153 capete (Capatul 60), in
Filocalia, vol. 1, trad. de Dumitru Staniloae (Sibiu: Institutul de Arte Grafice ,,Dacia Traiana”
S.A., 1947), 81.

2 SF. GRIGORIE DE NYssa, Despre randuiala cea dupd Dumnezeu (a vietii) si despre nevoin-

ta cea adevdratd, In Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 29, trad. de Dumitru Staniloae si
Ioan Buga (Bucuresti: EIBMBOR, 1992), 477.
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1994 si 1995, cand acesta a fost bursier al Universitatii din Tel Aviv, studiind la
Institutul Goren-Goldstein, la Ecole biblique et archéologique francaise de Jérusalem,
la Studium Biblicum Franciscanum si in cadrul Arhivelor Sionismului. Este perioada
in care, in calitate de Superior al Reprezentantei Patriarhiei Roméne la Locurile
Sfinte, 1-am intalnit pentru prima datd pe Parintele Ioan. Imi amintesc faptul c&, nca
de pe atunci, Parintele profesor a aratat un interes deosebit atat pentru studiu, cat si
pentru viata liturgica. Daca In timpul saptamanii era preocupat de cercetare, sambata
si duminica era prezent in lacasul de cult al Asezamantului Roméanesc de la Ierusalim,
unde, cu multa smerenie si disciplind, oficia Sfanta Liturghie. Dupa Sfanta Liturghie,
Parintele Ioan ajuta la activitatea pastoral-misionara a Asezamantului, prezenta
lui fiind mai mult decat binevenita, intrucat, In timpul weekendului, muncitorii
romani erau liberi, iar solicitarile erau sporite. Nu de putine ori Parintele Profesor
Ioan Chirila a mers in pelerinaje cu credinciosii care poposeau la Asezamantul
Romanesc de la Terusalim, dovedind, Tn acest mod, alese calitati pastoral-misionare,
precum si dragoste fata de semeni, concretizata in primul rand prin aceea ca multe
dintre cunostintele dobandite, ca cercetator, Tn bibliotecile de specialitate, au fost
transmise pelerinilor care 1l insoteau, spre edificarea si sporirea duhovniceasca a
acestora.

Timpul a trecut, iar Parintele Profesor Ioan Chirila a confirmat, prin
intreaga sa activitate clericala si academica, legitura osmotica dintre teologie si
rugdciune, dintre marturisire si traire, aratand ca Ortodoxia este, Inainte de toate,
doxologicd. In acest sens, parintele Dumitru Stiniloae subliniazi foarte frumos
ca, ,,pentru Ortodoxie, Dumnezeu si lucrarea lui creatoare si mantuitoare nu este
un obiect de doctrina teoretica, ci de lauda entuziastd, ca si pentru psalmistul
Vechiului Testament (...) Dar lauda Tn cultul ortodox nu este exclusiva, ci ea este
impreunatd cu multumirea pentru ce a facut si face Dumnezeu pentru noi si cu
rugdciunea ce se aduce lui Dumnezeu pentru a ne face parte in continuare de mila
si de darurile Sale”®. Sunt diverse modurile in care crestinul 1i poate multumi lui
Dumnezeu. Parintele profesor Ioan a inteles sd 1i multumeasca lui Dumnezeu,
pentru purtarea Sa de grija, si prin prolifica sa activitate stiintificd si academica.
Generatii Intregi de studenti educati si formati, o bibliografie edificatoare in domeniul
cercetdrii Vechiului Testament si nu numai, interventii si contributii importante in
scopul aprofundarii si clarificarii unor probleme de bioetica crestina, ecumenism,
lingvistica etc., toate acestea sunt marturii ale dragostei virtuoase lucratoare prin
fapte, ale iubirii crestine fatd de Dumnezeu si fatd de semeni. Sunt expresii de
netdgaduit ale unei gandiri teologice sandtoase si mature, hranitd cu rugaciune si

3 Dumitru STANILOAE, ,,Cateva trasdturi caracteristice ale Ortodoxiei,” Mitropolia Olteniei 7-8
(1970), 735-6.



viata virtuoasa. Si tocmai pentru ca este hranita cu rugaciunea, teologia Parintelui
Ioan Chirila devine ea insasi mijloc de marturisire a lui Dumnezeu.

La ceas aniversar, 1i adresam Parintelui Ioan sincere felicitari si 1i dorim pe
mai departe multe si frumoase aniversari ca propovaduitor al lui Hristos pe pamant
si ,,Jmpreuna-lucrator pentru adevar” (3In 1,8), dimpreuna cu daruri de ,,sandtate
spre viata” (Eccl 38,14) si roade de ,,intelepciune, dreptate si cucernicie” (Tit 2,12)
lucratoare ,,in credinta, In iubire si n sfintenie” (1Tim 2,15). Totodata, Indltam cerere
de rugdciune catre Hristos, ,,Dumnezeul rabdarii si al mangaierii” (Rom 15,5), a
Carui Evanghelie ,,este putere spre mantuirea a tot celui care crede” (Rom 1,16), si 1l
rugam sa 1l binecuvanteze pe parintele profesor si sa Se salasluiasca, prin credinta, in
inima sa (Ef 3,17), astfel incat sa cunoasca iubirea Lui, ,,cea mai presus de cunostinta,
ca sa se umple de toata plinatatea lui Dumnezeu” (Ef 3,19).

Intru multi, rodnici, daruiti cu har si fericiti ani, Preacucernice Parinte
Profesor universitar doctor Ioan Chirila!
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»Omul intreg”
— un ideal impartasit de Parintele Profesor Ioan Chirila

PS Macarie Dragoi
Episcopul Ortodox Roman al Europei de Nord

Imi aduc cu drag aminte de Parintele Profesor Ioan Chirild de pe vremea cand
eram amandoi mult mai tineri: eu un plapand invatacel care batea sfios la portile
teologiei clujene, iar el un tandr slujitor al altarului care urca pe treptele Academiei
teologice, cald in relatiile personale, Tnsa riguros si erudit in lucrarea sa de dascal.
El a fost printre cei care m-a cautat pentru a-mi da vestea, atunci cand, cu totul
pe neasteptate, in primivara anului 1998, Inaltpreasfintitul Bartolomeu Anania al
Clujului ma cauta pentru a-mi Tncredinta ascultarea de secretar de cabinet, intr-o
neasteptata aventura a spiritului ce continua pana astazi.

Mai apoi, l-am avut mereu aproape ca profesor de Vechiul Testament,
Arhelogie Biblica si Limba Ebraica, la Facultatea de Teologie din Cluj, iar dupa
absolvire si hirotonia mea intru ieromonah, ca impreuna-slujitor la altarul Catedralei
Mitropolitane din cetate.

Nu cred ca exagerez daca vorbesc despre ,,Scoala Catedralei”, cum inspirat
0 numeau toti cei care participau la liturghiile duminicale prezidate de vrednicul
Mitropolit Bartolomeu. Spiritul sdu tutelar a imprimat tuturor celor care au slujit
acolo, la Catedrala, anumite coordonate: o prospetime a cuvantului de Tnvatatura,
o disponibilitate calda in grija duhovniceasca a enoriasilor, o deschidere plina de
discernamant fata de cultura. Sunt coordonatele Mitropolitului Bartolomeu, pe care
le regasim la toti cei care au pus umarul in zidirea duhovniceasa, ucenicind langa
fericitul de pomenire ierarh.

Le regasim si la Parintele Ioan Chirila, prezenta respectata nu doar in spatiul
eclezial, ci si in cel cultural si academic. Din aceasta postura, cu timp si fara timp,
prin faptd si prin cuvant, la fel de familiar si In largul sau intre stralucite minti
intelectuale, precum si Tn mijlocul enoriasilor unor smerite catunuri, Parintele Ioan
face neincetat o pledoarie pentru ceea ce frumos a numit, odinioara, ,,omul intreg”,
ca solutie pentru criza antropologica de azi. Omul postmodern, ce trdieste intr-o
lume ale carei granite, hotare, randuieli sunt sterse, a uitat de unitatea primordiala
launtrica a trupului si sufletului. De aici provine o traire scindata, o gandire schizoida,
atat de caracteristice acestor vremuri cu roadele amare ale unei culturi materialista si
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nihilista. ,,Omul intreg”, in schimb, este mai mult decat atat: este nu doar trup, ci si
suflet. Este nu doar minte, ci si inima. Este nu doar intelect, ci si duh. Este nu doar
pentru paine, ci si pentru cuvantul lui Dumnezeu.

Astfel, ,,omul Intreg” este cel in care cultura laica si cea religioasa se imbina
armonios. In care duhul e viu, iar inima lucreaza spre trezvia cugetului. Este cel
care induhovniceste trupul si ancoreaza duhul n realitdtile concrete, Intrupand
Evanghelia n viata de zi cu zi.

Acest ,,om Intreg” este un ideal Tmpartasit de Parintele Profesor Ioan Chirila
prin viata si activitatea sa, care acum au ajuns la un apogeu care vorbeste de la sine.
Amintindu-mi toate acestea si toate prilejurile care ne-au adus impreuna, ma rog
Atotmilostivului Dumnezeu sa-i daruiasca zile indelungate si sa-i inmulteasca harul
binecuvantadrilor.
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Parintele Profesor Ioan Chirila
— o impletire armonioasa intre ratiune si credinta

PS Vasile Fluieras

Episcop Vicar la Arhiepiscopie Vadului, Feleacului si Clujului

Pentru ca lucrarea proniei divine sa devina pe deplin activa, e necesar sa existe
o deschidere din partea omului spre ascultarea poruncilor divine pentru a-1 modela
dupa chipul si asemanarea Sa. Prin chemarea la slujirea lui Dumnezeu, cel chemat are
deplina libertate de a raspunde afirmativ sau negativ, a accepta lumina ntelepciunii
sau a zabovi in intuneric. Insd cel ce este initiat in starea de rugiciune inca din
pantecele mamei, mai pregnant va avea tendinta de a asculta si urma asemenea
ucenicilor Domnului nostru Iisus Hristos, calea luminii: ,,Eu sunt Lumina lumii, cel
ce imi urmeaza Mie nu va umbla in Intuneric, ci va avea lumina vietii.” (In 8,12)
Sensul expresiei ,,cel ce imi urmeaza Mie” este o chemare din care se desluseste
clar ca Dumnezeu nu are nicio intentie sa restranga libertatea omului, ci i ofera
deplina libertate, lasa la latitudinea fiecaruia posibilitatea alegerii intre cele doua
alternative, nu fara a-1 inunda cu lumina cea binefacatoare si a-1 coplesii cu iubirea
Lui. Acceptarea acestui indemn, ,,cel ce imi urmeaza Mie” isi dovedeste importanta
tocmai In rezultatul evident important pentru om ,,va avea lumina vietii”, expresie
explicabild prin, modelarea unei constiinte impregnate de Intelepciunea divina.

Este o chemare la o profunda traire a vietii cu Hristos la care Parintele
Profesor Ioan Chirila a dat ascultare incd de tanar. Prin acceptarea chemarii divine nu
numai ca a fost inundat de lumina vietii, ci a si daruit-o celor cu care a interactionat,
prin intermediul statutului dobandit, preot, profesor universitar si alte functii
administrative toate indeplinite cu demnitate si profesionalism. Asemenea ucenicilor
Mantuitorului Iisus Hristos, Parintele Profesor Ioan a impartdsit, si continud sa
Tmpadrtaseascd, lumina invatdturii divine generatiilor de teologi si credinciosilor
dornici de a cunoaste ntelepciunea divind, calea sigura spre mostenirea vietii
vesnice. Statutul intelectual si duhovnicesc, dobandit Inca din tinerete, este un semn
al maturitatii precoce, care l-a facut constient ca nu este suficienta doar o acumulare
mecanicd de cunostinte, ci pentru a dobandi Intelepciunea, a ,,avea lumina vietii”
(In 8,12), e nevoie de rugdciune, Tmpletita cu multda smerenie. Incid de mic, in
familia crestina harazita de Dumnezeu, primeste o educatie crestind sanatoasa.
De la pdrintii trupesti deprinde invatatura conform careia, doar prin raportarea in



starea de supunere si acceptare a vointei divine, omul se elibereaza din intuneric,
ochii duhovnicesti nu mai primesc o informatie obturata, voalul nestiintei este dat
la o parte, lumina divina patrunde si se impregneaza in toate madularele, iar omul
primeste de la Sursa Suprema o inteligentd superioara capabila de a descifra tainele
stiintei, in conformitate cu mesajul versetului: ,,Inima celui intelept da intelepciune
gurii lui si pe buzele sale sporeste stiinta” (Pilde 16,23).

Toate ravna intelectuala sporita de cea duhovniceascd, l-au facut remarcat
incd de timpuriu pe Parintele Ioan, propulsandu-l in diverse functii de conducere.
Am apreciat nu doar valoarea consistenta in dinamica educativ-morala ci si pregnanta
acestui model atitudinal, unde ratiunea si credinta fac casa buna: ,,Caci Domnul da
Intelepciune; din gura Lui izvorasc stiinta si prevederea” (Pilde 2,6). Am convingerea
ca rasplata Bunului Dumnezeu pentru munca asidua de raspandire a invatdturii
revelate, precum si aportul adus Tn modelarea comportamentala a generatiilor de elevi,
studenti masteranzi si doctoranzi, nu se opreste doar la recunoasterea personalitatii
sfintiei sale la nivel national si international, aprecieri de altfel demne si importante,
ci va continua si in Imparitia Cereasca.

La ceas aniversar, il rog pe Milostivul Dumnezeu sa va daruiasca ani multi cu
sanatate si fericire alaturi de frumoasa familie!
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Parintele Profesor Ioan Chirila
— homo academicus, liturgicus et socialis.
Glosari si admiratii la ceas aniversar

PS Benedict Vesa
Episcop Vicar la Arhiepiscopia Vadului, Feleacului si Clujului

Este o provocare si, deopotriva, o sansa sa scrii un text dedicat unui apropiat
la soroc aniversar. Zic provocare, in sensul in care un astfel de text trebuie sa
aiba caracter sintetizator, limbaj esentializat si sa reflecte cat mai bine realitatea.
Iar apoi, sansa, Tn masura in care un astfel de demers iti cere sa te asezi frumos ntr-o
zabava tihnita, sa privesti, sa Intelegi, sa admiri si, eventual, sa intuiesti efigia unei
personalitdti, de aproape si apropiata.

Se Intampla acum acest exercitiu frumos la aniversarea Parintelui Ioan Chirila,
cand Tmplineste varsta de 60 de ani. Si aplicam cele doua elemente evocate mai sus.
Este o provocare sa scrii despre personalitatea sa, de vreme ce sunt posibile mai
multe lecturi, din diverse perspective, dar este si o zabava frumoasa, inlesnitd de
relatia personald, dar si de disponibilitatea si deschiderea pe care o are sfintia sa in
fata celorlalti. Trebuie sa facem aceasta observatie, de altfel cu caracter universal,
acum aplicata dansului: parintele este o carte deschisa, nsa dincolo de ceea ce se
vede, gasim mult apofatism. Si socotesc lucrul acesta adevarat si Intrucat ceea ce a
studiat de atata timp si de care este atat de indragostit, lumea Vechiului Legamant,
si-a pus amprenta si contribuie considerabil la imprimarea unei icoane anume, cand
vine vorba de personalitatea sa. Este realitate imediata, vizibila, dar este si mister;
1n masura in care se reveleaza, este o cale, dar este si mult necunoscut, spatiu a ceea
va sa ving, forma a prospetimii, continut al unei permanente tensiuni care insoteste
viata si o face frumoasa, mereu fascinantd, o neintrerupta aventura. Totul se vede
ca un timp al lucrarii, drept o vreme a asteptarii prolifice, dar si o consistenta si
autentica speranta a implinirii. Totul se desfasoara ,,intre deja si nu inca”, iar o astfel
de celebrare te ajuta, macar si partial, sa observi ce se poate aseza In dreptul la
,deja” si ce se stravede n jurul la ,nu inca”. In alti termeni, acest popas frumos si
necesar are in vedere dimensiunea retrospectiva a vietii, dar se indreapta intelept si
considerabil catre o prospectiva a timpului (im)plinirii lucrurilor si a vietii.

Parintele Ioan Chirila este un cautator al omului frumos. Si pentru acest lucru
nu se sfieste sa se Intoarca tocmai la inceput, la timpul paradisului si la stapanul
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Sau, face calatoria mai departe, impreuna cu omul si poporul ales din care facea
parte, pentru ca definitia permanenta care 1i ramane o constantd il are in vedere in
oglindirea lui in fata lui Dumnezeu. 1l surprinde fericit, dar si singur si trist. Il priveste
in pribegia lui, dezorientat si chiar revoltat. Nu se teme sa-1 descrie in cdderea lui
idolatra, fata de Dumnezeu si fata de lume. Dar mereu se bucurd de acesta si in
dialogul pe care nu inceteazi si-1 aibd cu Dumnezeu. 1l cinsteste pe om asa cum se
afla, fara sa-1 judece. ns3, e limpede, se straduieste sa il orienteze. Catre viitor, catre
nou, catre omul cel nou, ,,barbatul desavarsit”, pentru a-si (re)gasi identitatea cea mai
specifica, cea mai mareata, fara termen de comparatie cu oricare alta forma identitara
pe care cineva i-ar putea-o propune. Poate fi o nebunie, dar, mai ales, este o aventura.
De ajutor 1i este constanta legaturii ca Dumnezeu, sub forma de dialog sau, adeseori,
chiar sub chipul polemicii, insa totul desfasurandu-se in interiorul credintei, ca un
vesnic indragostit ce este de Cer, de lume si, in mod special, de oameni.

Am ales sa zabovesc si sa-1 privesc pe Parintele Ioan Chirila din trei unghiuri,
toate laolalta realizand o perspectiva, socotesc eu, multumitoare asupra personalitatii
sale. Cred ca cele trei infatisari sunt, de altfel, destul de usor identificabile si accesibile
pentru cei care 1l cunosc indeaproape.

in primul rand, Parintele Chirila este ,homo academicus”. Este fateta
constantd Tn care se recunoaste si este cunoscut cel mai bine. Slujeste Tnvatamantul
teologic Tnca din anul 1992 si, in decursul timpului a ocupat functiile administrative
cele mai Tnalte: director al Seminarului Teologic (1995-1998), decan al Facultatii de
Teologie Ortodoxa (2004-2012), Presedinte al Senatului Universitatii Babes-Bolyai
(2012-2020). La aceasta se adauga activitatea academica si de cercetare, volume,
articole, simpozioane, conferinte, colaborari si multe alte activitati, pe care nu le
voi pomeni acum. Insi, de maxima importanta este activitatea didacticd, prin care
s-a dovedit un profesionist iIn domeniul sau de cercetare si in Teologie, in general,
dar, mai ales, un dascal iubit de studenti, prin continutul cursurilor, prin calitatea
metodelor pedagogice utilizate, dar si prin felul sau de a fi si de a relationa cu
studentii, liber, dezinvolt, spontan, lipsit de complexe, disponibil, deschis, vesel
si prietenos. Reuseste bine sa aseze Tmpreuna seriozitatea actului didactic cu
prospetimea pedagogica inradacinata in metodele de predare traditionale, la care se
alatura noile directii, pe care si le asuma cu usurinta, necrispat, insa nu fara selectia
potrivita. Este un om al veacului, intuind semnele vremii, dar fara sa se confunde cu
el, ci sa le foloseasca in asa fel Incat sa se plaseze corect n noua realitate.

Este deopotriva Parintele Ioan Chirila ,homo liturgicus”. Teologia lui se
naste din biserica, altarul este toposul care-i dd garantia autenticitatii si ,,ortodoxiei”
teologiei sale. Si acest lucru se intdmpla nu doar la nivel teoretic, ci se vadeste
Intr-un comportament in consecintd, coerent cu viziunea sa si, mai ales, consecvent
in timp. Slujeste liturghia Tn catedrald, la paraclisul facultatii, in manastiri si in multe



alte biserici. Desi absolvent de Sibiu, modelul profesorului strain de liturghie si de
slujire 1i este strain. A preluat de la vechii profesori profesionalismul si pregatirea
intelectuala serioasa, insd nu si Indepartarea de altar. Parintele este profesor la
catedrd, dar si mai mult slujitor la altar si acolo unde este invitat. Firescul slujirii
si a proclamarii cuvantului evanghelic Tn omilii 1l descopera ca o persoana exersata
n aceasta slujire, care face din liturghie un program de viatd, dand si teologiei sale
un profil In consecinta. Sunt multe slujirile impreund, insotite de simtul prezentei
si al participarii depline. Insd, imi sunt atat de vii in minte slujirile de miercuri
dupa-masa a Liturghiei Darurilor mai nainte sfintite in Paraclisul Facultatii de
Teologie. Totul se citea Tn chipul sau atit de firesc si de luminos, viata liturgica,
insotirea ascetica specifica si un cuvant omiletic generat din aceasta Intdlnire
frumoasa. Parintele Chirila se valideazad in aceasta paradigma a teologului integral,
care-si aseaza teologhisirea in liturghie si isi securizeaza, n felul acesta, discursul
academic in matca lui originara a experientei. Ori n si din liturghie, ori nu putem
vorbi de teologie autentica. Si probabil de aici, din aceasta asezare 1si dobandeste si
firescul unui comportament didactic, sacerdotal, dar si social, in general, Tn cele din
urma.

Si de aici si cel de-al treilea unghi, Parintele profesor Ioan Chirila este
,homo socialis”. Acest concept ar putea avea multe intelesuri si deschideri, mai ales
in contemporaneitate, cand traim o vreme a ,,redefinirii” conceptelor, daca nu cumva
un proces de ambiguizare sau de rasturnare a intelesurilor consacrate ale acestora.
Oricum, din aceasta perspectiva, 1l voi descrie pe cel aniversat drept un om al cetatii,
bun cunoscator al realitatilor contemporane si direct participant in valtoarea vietii
societatii. Este profesor, Insa ceea ce preda are trimitere directa la realitati imediate.
A fost un om al administratiei, dovedindu-si spiritul antreprenorial in anii cei multi in
care si-a exercitat acest serviciu. In tot acest rastimp a fost admirat, a fost ascultat si
a reusit sa adune in jurul sau oameni potriviti pentru o echipa de lucru adecvata si cu
rezultate vizibile. Dar, este si o prezenta constantd in zona publica prin interventiile
sale, prin initiativele sale, dar si prin colabordrile numeroase pe care le-a avut in
decursul timpului si pe care inca le initiaza si le conduce. Aceasta prezenta se extinde
si In spatiul extern, Tn zona academicd, dar nu numai, Tn alte tari ale Europei sau
ale lumii. Este un om cu viziune, cu intuitii, cu prezenta de spirit, deschis la dialog,
avand instrumentele necesare pentru un astfel de demers, cu o constiinta identitara
clara, religioasa mai intai, dar si nationala. Deopotriva, Tn atitudinile, initiativele si
proiectele sale, este curajos, dar manifesta si prudenta necesara, ntelegdnd ca pe
langa cele imediate, vazute sau intuite, se pot ascunde alte detalii care sa faca situatia
mai complexd. De aceea are si rabdare, priveste, analizeaza, trage concluzii si doar
asa merge mai departe.
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Pe langa cele trei perspective, voi mai adauga si o mentiune cu referire la
familia sa, cdminul de odihna si Implinire sufleteascd. Se poate spune din capul
locului ca lucrurile se intdmpla discret. Aproape ca nu poti lua seama la familialii
sdi, de vreme ce bucuriile acestora se intampla doar induntry, iar ceea ce se vede in
afara este doar asezarea si bucuria calda si calma, care iau nastere dintr-o viata de
familie ce se desfisoard in matca firescului. Intdlnirea din Bisericd sau la anumite
evenimente te face sa Intelegi ca si ,ceilalti” din apropierea Parintelui seamana cu
dansul si, dintr-o datd, nu ti-e greu sa te apropii, sa 1i abordezi si sa te bucuri deodata
si alaturi de ei. ,,Pater familias” este punctul de plecare pentru o prezenta sanatoasa,
autentica si echilibrata Tn spatiul social.

La sfarsit, privindu-1 pe Parintele Chirila din cele trei perspective, imi voi
argumenta subtitlul explicativ al acestui eseu. Nu este vorba de descrieri largi,
cu presupuse asteptdri mari, ci sunt ,glosdri”, subiective, In sensul de personale,
desi, totusi, cu caracter obiectiv, fiind usor de identificat, care se nasc din admiratii.
Te asezi frumos, cercetezi, examinezi, si sfarsesti admirand. Si nu doar stand departe
si deoparte, ci foarte aproape, uneori cot la cot in lucrarea academica si pastorala.
lar de pe urma admiratiei se naste imitarea, Tn continut si in metodologie, toate
acestea existand ntr-o forma experiata si validata la Parintele Ioan Chirild. Acum,
la ceas aniversar, zabovim frumos, facem exercitii de admiratie si ne bucuram de
proximitate, de sinceritate, de colaborare si, de ce nu, de o frumoasa prietenie.

Luceat lux vestra! La multi ani buni, Parinte Profesor!
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Parintele Profesor Ioan Chirila
— un reprezentant dinamic al frumusetii Ortodoxiei
1n societatea romaneasca

PS Atanasie Rusnac
Arhiereu Vicar al Episcopiei Ortodoxe Romane a Italiei

De fiecare datd cand ne aflim la momente de cumpand sau de aniversare,
reflectam la tot ceea ce contextul vietii, in strnsa legatura cu pronia diving, a
randuit a se petrece de-a lungul anilor, Tn petrecerea noastra vremelnica in aceasta
viatd. De fiecare data cand descoperim o alta persoand, de fapt descoperim maretia
si frumusetea creatiei lui Dumnezeu. De fiecare data cand evocam o personalitate,
ramanem uimiti de Tnzestrarea pe care Dumnezeu a daruit-o si de modul in care ea a
fost pusa in lucrare, cu roade Insutite spre cei carora le-a fost impartasita.

Acest gand de pretuire 1l indreptam si catre Preacucernicul Parinte Profesor
univesitar Ioan Chirila, un stalp al teologiei ortodoxe romanesti, in special al celei
clujene, evidentiind faptul ca Preacucernicia sa este implicat incd de la Tnceputul
anilor "90 in structurile teologice clujene, atat la nivel de Seminar Teologic, al carui
director a fost intre anii 1995 si 1998, dar, mai ales, in cadrul Facultdtii de Teologie
Ortodoxd a Universitatii Babes-Bolyai din Cluj-Napoca, unde a predat sutelor
si miilor de studenti ai acesteia tainele Vechiului Testament si ale limbii ebraice,
catedrd pe care o coordoneaza si astdzi, cu multa rdvna si cu multa jertfelnicie, in
folosul celor insetati de dreptatea si iubirea lui Dumnezeu.

Preacucernicul Parinte Profesor nu a fost doar un dascal al teologiei ortodoxe
clujene, ci si un ambasador al acesteia in viata sociald si academica a unei urbe
aflata n continua dezvoltare si cu o traditiei culturald extrem de bogata. Ca decan
al Facultatii de Teologie, Preacucernicia sa a reusit sa extinda orizonturile institutiei
teologice pe care a coordonat-o, prin numeroasele oportunitati de cercetare pe care
le-a oferit cadrelor didactice, doctoranzilor, masteranzilor si tuturor studentilor.
Iar ceea ceil caracterizeaza cel mai fidel in calitatea de ambasador al teologiei ortodoxe
in sfera sociala roméaneasca este lucrarea de presedinte al Senatului Universitatii
Babes-Bolyai din Cluj-Napoca, o lucrare care pune In lumina multifunctionalitatea
culturala si maiestria slujirii sale teologice, academice si administrative.

Suntem bucurosi ca Preacucernicul Parinte Profesor Ioan Chirild nu numai a
fost mentorul teologic a numerosi clerici din cuprinsul Episcopiei Ortodoxe Romane



a Italiei, ci a si poposit de mai multe ori in parohii din cadrul eparhiei noastre,
sustindnd mai multe conferinte.

Un aport deosebit a fost si participarea Parintelui Profesor, in cateva randuri,
la cursurile Universitatii de Vara organizata de Centrul de Studii Dionisie Exiguul al
Episcopiei Italiei, In zona Bologna. Preacucernicia sa, prin numeroasele conferinte pe
care le-a sustinut, ni se infatiseazd ca un apostol al Vechiului Testament, permanent
descoperind studentilor si noud, tuturor, o teologie vie si dinamica, o teologie a
frumusetii, specifica Ortodoxiei, un indemn continuu la explorarea si contemplarea
iubirii si maretiei Sfintei Treimi.

Prin aceste putine rdnduri am dorit sa evoc personalitatea deosebitd a
Preacucernicului Parinte Profesor universitar dr. Ioan Chirild, multumindu-i astfel
pentru contributia avutd, de-a lungul anilor, la pregatirea viitorilor slujitori ai
Altarului Domnului si la dezvoltarea unuia dintre cele mai reprezentative centre
teologice romanesti.
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Profesorul Ioan Chirila — un ,,bun” al UBB!

Daniel David
profesor universitar doctor
Rectorul Universitatii ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca

De-a lungul timpului, 1-am cunoscut pe profesorul Ioan Chirila Tn mai
multe ipostaze: (1) coleg in UBB (cu care am avut diverse interactiuni/colaborari
profesionale); (2) coleg in structurile de conducere ale UBB (cu care am avut
colaborari stranse si bune); (3) contracandidat la pozitia de rector al UBB
(cu care, In general, am avut o competitie model pentru mediul academic) si (4) preot
(cand m-am casatorit).

Sigur, fiecare rol/statut a reliefat multe lucruri diferite despre omul
si profesorul Ioan Chirild, care probabil vor fi detaliate de multi alti colegiu Tn acest
demers ,In Honorem”, demers dedicat profesorului Chirild cu ocazia implinirii
varstei de 60 de ani. Dar, dincolo de diferente, ca psiholog am remarcat cateva
lucruri comune diverselor roluri/statusuri, si anume ca este un om (1) al dialogului,
(2) al constructiei/al actiunii, (3) al unui echilibru de tip special (tindnd cont probabil
de faptul ca este si preot), (4) al mersului Tn directia buna pentru institutie/societate
si (5) al stimularii ,,umanului” in relatiile dintre oameni, dincolo de formalisme;
aceste trasaturi de personalitate vin in cazul profesorului Chirila impreuna
cu inteligenta si creativitate, toate puse apoi in beneficiul comunitatii noastre
academice.

Valorizand la randul meu aceste lucruri, am avut/avem o relatie foarte buna,
l-am apreciat/il apreciez si mizez pe contributia lui la dezvoltarea UBB, asa cum
a fost aceasta decisda de comunitatea noastra academica, considerandu-l un ,,asset”
(bun valoros) al UBB!
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Parintele Profesor Ioan Chirila
— om inzestrat de Dumnezeu cu multe daruri

Ioan-Aurel Pop
profesor universitar doctor
Presedintele Academiei Romane

Parintele Profesor Ioan Chirilad a fost Inzestrat de Dumnezeu cu multe daruri,
intre care se afla in prim plan misiunea sa de preot si meseria sa de dascal si de
cercetator. Le-a Tndeplinit si le Tndeplineste pe toate Tn chip constiincios si frumos,
ca si cum s-ar prelinge intr-o curgere lina, de la sine inteleasa. Cu alte cuvinte,
in persoana Preacucerniciei Sale, misiunea si meseria se contopesc. Astfel, ceea ce
m-a impresionat de la Tnceput a fost tocmai felul in care preotia si dascalia interfera
n vorba si fapta parintelui, ca si cam harul hirotonirii ar Tnnobila mereu investigatia
teologica si educatia si ca si cum febra relevarii adevarului divin si uman ar ordona
armonios calitatea de pastor de suflete. Parintele Profesor are, de aceea, in sine
o ntelepciune inaltd, care-i confera in dialogul cu lumea un echilibru intelectual
stabil si o putere de alinare a necazurilor oamenilor. De aici vine si Increderea
de care se bucura ntre cei din jur, care-l privesc ca pe un parinte spiritual al lor,
ca pe un leac bun de pus pe rana.

Am fost un privilegiat al sortii sa-1 am pe Parintele Profesor Ioan Chirila
drept colaborator in chivernisirea treburilor Universitatii din Cluj, sa-i urmez sfatul
intotdeauna potrivit cu esenta lucrurilor si cu imprejurarile, sa-i simt prezenta
alinatoare. Toate acestea sunt posibile datoritd harului dumnezeiesc revarsat asupra
sa, har prin care si-a transformat activitatea de dascal din meserie in misiune.
De aceea, sufletele din preajma sa infloresc mereu.

La moment aniversar, 1i doresc, dupa datina si cuviintd, sa i se-adune doar cele
bune. La multi ani!
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Parintele Profesor Ioan Chirila
si Inceputurile unui itinerar teologic fascinant

Tia Teofil
arhimandrit profesor universitar doctor
Decanul Facultatii de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

De persoana Parintelui Profesor Ioan Chirild se leagd Inceputurile vietuirii
mele la Teologie, in Cluj-Napoca. Este vorba de anii de agonie ai regimului
totalitarist-ateu din Romania, cdnd sdrdcia economicd ajunsese la paroxism,
iar societatea romaneasca era profund traumatizata de apasarea tot mai dura a unui
regim ideologic absurd. Biserica era doar toleratd de niste autoritati atee arogante
si tot mai intransigente Tn raport cu ea. Atmosfera era sumbra si parea sa poarte
amprenta definitivatului.

In astfel de vremi am intrat la Seminarul Teologic Ortodox din Cluj-Napoca,
singura scoald teologica de nivel mediu din Ardeal, la recomandarea si insistentele
preotului paroh din localitatea de origine. Venind la Cluj-Napoca, in anul I, am aflat
ca avem un pedagog recent sosit, pe nume Ioan Chirila, venit chiar atunci de la Sibiu,
pentru a fi promovat cat mai curand dascal, de Indata ce se va elibera un post, caci era
un om de perspectiva, foarte inteligent si cu mare potential. Curand a fost numit si
duhovnic al institutiei, si tot destul de curand a primit si norma de profesor, predand
,»Lipicul, Liturgica Teoretica si Practica”.

La inceput, multi colegi s-au inspaimantat, zicand ca va fi extrem de exigent,
si nimeni nu va trece materiile predate de dansul; s-a dovedit a nu fi deloc asa, caci
era foarte darnic la note, lucru ce a starnit un val de simpatie intre elevi. A ajuns apoi
si director al Seminarului Teologic, iar apoi a trecut la Facultatea proaspat reinfiintata
(dupa Revolutie). Mai stiam despre dansul ca a absolvit Seminarul Teologic in regim
de facultate, mai exact, comasand scoala de 5 ani la doar 3 ani, lucru posibil n acea
vreme pentru cei care aveau diploma de bacalaureat la un liceu laic din tara.

in sinteza, spunem ca Parintele Profesor Ioan Chirila ne-a fost foarte agreabil,
Intrucat era deschis, comunicativ, inteligent, abordabil, fara ifose. Un om pe gustul
nostru. Tn plus, un om foarte prezent, caci locuia in curtea eparhiala, la Centru, iar
noi ne simteam confortabil Tn atmosfera creata local, in ciuda climatului social de
ansamblu nefavorabil credintei.
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Urmeaza un segment de 20 de ani de maxima implicare in viata ecleziala
universitard teologica a Pdrintelui Ioan Chirila. Parintele Profesor a Tnceput sa faca
misiune si la un maxim etaj de autoritate si competenta, la varful Universitatii,
ca presedinte al Senatului Universitdtii Babes-Bolyai. A fost o activitate cu mare
efect, cu rezultate minunate pentru Bisericd, cu repercusiuni benefice asupra mediului
studentesc teologic si laic.

1l pastram la inimd pe Parintele Profesor Ioan Chirild ca pe un om de mare
calibru, cu multa consistenta stiintifica, cu mare deschidere culturala, cu respiratie
academicad internationala evidenta.
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Infrumusetarea prin darurile lui Dumnezeu

Stefan Iloaie

preot profesor universitar doctor

Director de Departament la

Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Omul se naste cu multe daruri care asteaptd, cuminte, ca—la timpul potrivit—sa
fie identificate si sa fie puse in valoare. Din pilda talantilor (Mt 25,14-30) Intelegem ca
darurile, mai multe sau mai putine, sunt asezate in noi de catre ,,Stapanul” dupa masura
staturii noastre interioare si a puterilor acesteia de a se activa. Iar pe masura darului
este si responsabilitatea... Parintele Ioan Chirila este una dintre persoanele care au
fost invrednicite sa aiba multe daruri, dar si sa aiba puterea si priceperea de a le pune
la lucru, neingropandu-le. Eram elev la Seminarul Teologic din Cluj cand a revenit in
aceasta scoald dupa ce absolvise Institutul Teologic de la Sibiu. Mai apropiat de varsta
noastra, a elevilor, cu un alt stil de predare — adeseori nonconformist, dar binevenit
— cateodata surprinzator, cu abordare noua si cu bibliografie mai actualizata, facand
inter-relationari Tntre cunostinte, discipline si chiar domenii la care nu te asteptai,
binevoitor, dar si exigent, parintele Ioan a devenit repede nu doar un profesor, ci
si un prieten. Atunci am Inceput sa descopar la el darul cuvantului, al dialogului,
al prezentei, al bunei si necesarei inveseliri, darul poeziei, darul daruirii si al jertfirii
de sine, al sfatuirii, fie si n situatii delicate, chiar darul prieteniei. Timp de multi
ani, am activat Tmpreuna si n adminitratia facultatii, iar aici s-a remarcat prin
echilibru, prin atentie acordata aspectelor importante, dar si detaliilor, prin grija fata
de persoane si de studenti, prin Increderea aproape netarmurita pe care i-o acorda si
i-o acorda cuiva. Cand era si cand este cazul, dovedeste fermitate si asezarea pe o
pozitie categorica, ceea ce iti transmite sigurantd, o stare care provine din interior si
te cuprinde si pe tine. Parintele manifesta un gen de luciditate inovatoare, de intuitie,
de Indraznire n gandire si In atitudine, aspecte la care cel mai probabil interlocutorul
sau nici macar nu s-a gandit. Si, pana astazi — in functie de situatie si de persoana —
darurile acestea lucreaza, fiind sporite si Tnmultite inclusiv prin experienta de viata
pe care parintele a acumulat-o. Iata de ce 1i doresc sa sporeasca si de acum Tnainte
nu doar cu varsta, ci si cu multiplicarea darurilor, ldsdndu-se — si pe mai departe —
infrumusetat de ele!

La multi ani, Parinte Ioan!
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Parintele Ioan Chirila
— calauza la inceput de drum

Cristian Sonea

preot profesor universitar doctor

Director de Departament la

Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Parintele Ioan Chirild nu este doar un nume cu un palmares academic
impresionant, ci si un bun calauzitor al sufletului si al mintii studentilor, imbinand
intelepciunea teologicd cu compasiunea pentru om in ansamblul siu. il cunosc pe
Parintele Toan Chirila inca din anii 90, pe cand eram elev seminarist si, apoi, student
la Facultatea de Teologie din Cluj-Napoca.

Printre momentele cele mai memorabile alaturi de Parintele Chirila se numara
si elaborarea lucrdrii mele de dizertatie, in cadrul masteratului de , Teologie si
Cultura”, care, in anul 2001, facea parte din oferta educationala a facultatii noastre.
Tema de cercetare a fost ,,Estetica teologica a lui Pavel Florensky”, iar Parintele loan
Chirila a fost coordonatorul principal.

Coplesit de emotii si de anxietate, provocate, probabil, de nesigurantele
inceputului de carierd, redactarea lucrarii parea o incercare peste masura de dificila.
In acele momente, Parintele Ioan Chirild a avut capacitatea extraordinara de a intelege
starea mea si lipsa de incredere in fortele proprii. Modul in care m-a indrumat in
cercetare, tactul cu care m-a incurajat si abilitatea sa de a ma ajuta sa privesc cu ochi
analitic un text care initial ma coplesea au fost adevarate lectii de viata.

Am avut privilegiul sa invat de la Parintele Ioan Chirild nu doar teologie, ci
si compasiunea si intelegerea fata de studenti si fata de cei aflati la inceput de drum.
Experienta aceasta ramane una dintre cele mai pretioase amintiri din perioada mea
de pregdtire teologica.

Intru multi si binecuvantati ani, Parinte Profesor!
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Profesorul prin excelenta

Vasile Stanciu

preot profesor universitar doctor

Directorul Scolii Doctorale ,,Isidor Todoran” a
Facultatii de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Este o mare bucurie pentru mine, ca la ceas de sarbatoare sa pot asterne in
cuvant sentimente si trairi sufletesti de o Tncarcatura emotionald deosebita, la adresa
unui coleg, prieten si profesor al Teologiei Ortodoxe clujene.

Parintele Profesor Ioan Chirila si-a inteles pe deplin vocatia si a pus-o In
practica. A depasit granitele teoriei si a plonjat in realitatea pragmatica a vietii
academice ca unul care el insusi a fost student, confruntat cu dilema uneori atat de
antagonica a relatiei dintre teorie si practica.

Scolit in rigorile unei teologii avansate, atat la Sibiu cdt si Tn marile centre
universitare ale lumii, a fost in masura sa armonizeze cele doua concepte de asa
maniera Incat studentul realiza ca de fapt nu pot exista cele doua una fara cealalta.
Acrivia stiintifica, loialitatea cercetdrii, proiectele intelenite in dosare de mii de
pagini, toate acestea aveau nevoie de o minte pragmatica, care sa le dea viata.
Parintele Chirila a reusit cu brio acest lucru, mai ales ca a inteles ca de fapt teologia
ca stiinta despre Dumnezeu nu are nici o valoare daca nu e si traita, si aplicata, si
experiata in propria ta viata.

Parintele Profesor Toan Chirila ne-a descoperit frumusetea si unicitatea
Vechiului Testament prin studii si lucrari de autor de reala si certa valoare stiintifica
si duhovniceasca. A stiut sa opereze cu un bisturiu performant in cele mai adanci cute
ale tainelor vechi-testamentare. A explorat cu dibacia unui perfectionist locurile din
Vechiul Testament unde se ascundea Hristosul Legii celei Noi. De multe ori, cand
il ascultam vorbind despre teologia Vechiului Testament, trdiam cu impresia ca de
fapt este vorba despre teologia harului, ascunsa Intr-un Dumnezeu accesibil noua,
aproape de noi, si pe care trebuia doar sa-L recunoastem. Maniera sa de abordare a
teologiei vechi-testamentare l-au facut cunoscut nu doar in mediile crestine, ci si in
teologia iudaica contemporand. Si nu este putin lucru, ca tu, teolog crestin ortodox,
sa fi acceptat si receptat de vasta lume a teologiei iudaice, cu care poti face conexiuni
si apropieri.



Bun cunoscator al limbii ebraice, este printre putinii teologi care s-au Tncumetat
sa cerceteze problematica qumranita si sd scoatd la lumina noutati In cercetarea
teologica contemporana. Este unul dintre atuurile sale, cu care s-a facut vizibil si
recunoscut in lume.

Facultatea noastra de teologie 1-a avut in calitate de decan, apoi presedinte al
Senatului Universitatii Babes-Bolyai, calitati in care eruditul profesor a dat masura
capacitatii sale manageriale, facand intre Teologie si Universitate o punte de dialog
necesar si oportun. A stiut sa convingd mediul academic clujean cd la Inceputurile
ei, Universitatea, nu doar cea clujeana, ci In general, a avut in structura ei mai intai
Teologia, apoi Filosofia, Medicina si toate celelalte.

n calitate de conducitor de doctorat si-a format ucenici de valoare, cu care
a facut echipa si au lucrat in echipa cot la cot. Tezele coordonate au deschis o noua
perspectiva de abordare a Teologiei Vechiului Testament, imbinand In mod fericit
stricta specialitate cu interdisciplinaritatea.

La toate acestea se adauga si bonomia lui, disponibilitatea fara granite in a-i
ajuta pe cei ce aveau nevoie de ajutor; apoi, colegialitatea, calitate indispensabila
oricarui lider, fara de care te enclavizezi, te individualizezi, iesi din sfera comuniunii
si intri in cea a singuratdtii, a egoismului, a autosuficientei si a iubirii de sine.
Colegialitatea l-a facut iubit si apreciat, respectat si ascultat.

Si pentru ci a ajuns la o varstd binecuvantatd, Il rugim pe Bunul Dumnezeu
sd-i daruiasca sanatate si aceeasi fortd de daruire pe altarul Teologiei ortodoxe
romanesti.

La multi si binecuvantati ani, Parinte Profesor!
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Parintele Ioan, om providential

Adrian Podaru
preot conferentiar universitar doctor
Prodecanul Facultatii de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Potrivit Sfantului Ioan Damaschin, providenta este ,,vointa lui Dumnezeu
prin care orice lucru sau orice persoana 1si gaseste conducerea cea mai potrivita”.
Pe de alta parte, aceasta providenta se manifestd, adeseori, prin oameni. Pentru
mine, care mi-am privit viata (de la inceputul ei si pana la momentul de fatd) si ca
un spectator — printr-un fel de dedublare foarte interesanta si deloc paguboasa —
vazand Tn ea aceastd conducere potrivita a divinitatii Tnspre o implinire atat familialg,
cat si profesionala, Parintele Profesor Ioan Chirila este, fara indoiala, unul dintre
oamenii providentiali. Prezenta tonica si luminoasa a Sfintiei sale in viata mea, din
momentul in care am pasit pentru prima datd In curtea Seminarului Teologic Ortodox
Roman din Cluj-Napoca, in primavara anului 1991, in cdutarea unui om care sd ma
pregateasca n vederea admiterii (iar acest ,,om” a fost chiar dansul!) si pana in acest
moment, nu lasa loc de razgandiri: sunt ceea ce sunt In plan profesional datorita
unui impetus initial si a unei sustineri constante venite din partea Parintelui Ioan!
Nu stiu exact ce a vazut Tn mine, nu mi-a spus niciodata care sunt asteptdrile dansului
din partea mea — semn de noblete si de discretie! — dar mi-a aratat intotdeauna o
incredere coplesitoare, de care niciodata nu m-am simtit vrednic, dar care m-a onorat
de fiecare datd. Pentru toate acestea, acum, la ceas aniversar, nu pot sa spun decat:
Va multumesc, Parinte Profesor! Sa ne traiti Tntru multi si binecuvantati ani!

153






Portretul unui erudit

Mircea Gelu Buta
profesor universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Parintele Profesor Toan Chirila, de la Facultatea de Teologie Ortodoxa din
Cluj-Napoca, om cu deosebita prestatie intelectuald, a implinit varsta de 60 de ani.
Profesor cu exceptional talent didactic si posedand n acelasi timp calitatile omului
de stiintd, animator fara pereche, excelent organizator, acesta a reusit sa duca o
muncd de mare Insemnatate pe taramul universitar si duhovnicesc.

Posedand idei clare despre educatia generald a tineretului si cea speciala a
profesorului, el concepe scoala ca pe un ansamblu de educatie si nu ca un simplu
internat. Parintele Profesor are in ntreaga lui fiinta si comportament un aer distinct,
de autoritate paternd, care impune respect pentru om si admiratie pentru opera
stiintifica.

In calitate de vechi camarad, am descoperit de-a lungul timpului ci Parintele
Profesor ascunde un suflet care vibreaza cu duiosie la sentimentele cele mai inalte
ca si la cele mai delicate, un suflet capabil de cel mai cald entuziasm si bunavointa
pentru cei din jur. Motorul rodnicei lui activitati nu este numai convingerea abstracta
a omului de cercetare stiintifica, ceea ce da forta dinamicii activitatii sale este simtirea
lui calda cu atat mai puternica cu cat Tncearca sa o concentreze in actiune.

Timp de doua legislaturi a fost ales Decan al Facultatii de Teologie Ortodoxa
din Cluj-Napoca, pe care a condus-o cu intelepciune, reusind s-o impuna in lumea
academica din tara si strainatate. Fiindu-i apreciata munca didactica si organizatorica
a fost ales Presedinte al Senatului Universitatii Babes-Bolyai, contribuind prin
munca sa la cladirea prestigiului de care acest Institut academic se bucura astazi in
lume. Metoda de lucru a Parintelui Profesor Ioan Chirila In aceste posturi de mare
responsabilitate a fost aceea a unui spirit de educatie stiintifica; la baza ei stdnd o
meticuloasa si rationala Intrebuintare a timpului. De multe ori si-a creat metode de
lucru proprii si, ceea ce 1i face cu deosebire meritul, este ca tine la ele cu strictete
si le impune colaboratorilor sdi. In munca de cercetare a reusit sa infiinteze Centrul
de Bioetica al UBB Cluj-Napoca, care a inceput sa editeze periodic revista de
specialitate ,,Studia Universitatis Babes Bolyai — Bioethica” si Centrul de Cercetare
,Joan Lupas” acreditat din anul 2010 ca unitate de cercetare de excelenta.
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Ca toti oamenii de munca si de valoare, Parintele Profesor Ioan Chirila n-a fost
scutit de otrava calomniei; el i-a raspuns cu acea suverana ignorare ce caracterizeaza
firile alese, sentiment egalat doar de modestia cu care si-a urmat netulburat drumul,
traind brazde in ogorul ingrat al stiintei si invatamantului, fara niciun fel de
contingente sau ambitii de alt ordin.

Ca o trasatura definitorie pentru personalitatea sa este punctualitatea si tinuta
exterioara, o scrupulozitate care nu este nici pedantism, nici cochetarie, ci dovada
unui respect pentru misiunea pe care o indeplineste si, o lectie de educatie care prin
fapta o propaga studentilor sdi. La curs vorbeste clar, elocvent, entuziast cu o voce
puternica si sonord. La examene nu este Domnul profesor sec si distant, ci familiar
si parintesc, desi exigent si sever.

Am credinta cd incd multa vreme ideile lui vor continua sa Insufleteasca
problema invatamantului din Romania si a amfiteatrelor Facultdtii de Teologie
Ortodoxa din Cluj-Napoca si cd, atat timp cat va trai generatia care 1i este
contemporana va duce mai departe spiritul elevat pe care 1-a impus prin propriul sau
comportament, acordandu-i pretuirea binemeritata.

La multi ani iubite prietene si coleg!
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Parintele Ioan Chirila si cautarea neincetata a vesniciei

Liviu Vidican-Manci

preot lector universitar doctor

Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Directorul Colegiului Ortodox ,,Mitropolitul Nicolae Colan”

Sa vorbesti si sa scrii despre o persoana care ti-a marcat parcursul, pentru
mine personal, este nu doar un act de recunostintd, de reconstitutio, atat de necesar,
ci si acceptarea de a face public simtaminte ce tin de taina sufletului. Iar, din acest
punct de vedere, e un jertfelnic efort.

La acest ceas aniversar, pe care eu il numdr Tnca cu ochii junelui student,
Parintele Ioan Chirila, cu parul nins, Tmi apare la fel de vioi, nevestejit, asertiv
si ferm ca Tn urma cu trei decenii si jumatate cand l-am intalnit prima data. Pe atunci,
eu, un timid copil admis la Seminar, iar Parintele, directorul Seminarului Teologic
Ortodox din Cluj-Napoca ce deschidea cursurile printr-un cuvant de incurajare
in Catedrala Mitropolitand. Imi vine greu si cred ca-1 omagiem la Tmplinirea pasirii
pe o importanta treapta a vietii, cand eram obisnuit ca el sa calduzeasca, ingrijeasca,
coordoneze, cu meticulozitatea volume de frumoasa aducere aminte pentru cei care
i-au marcat existenta, si cand, in sufletul meu e acelasi tanar profesor Ioan Chirila,
dar vorba latinului, tempora mutantur et nos mutamur in illis.

In ce priveste primul gand as sublinia ci am crescut in proximitatea lui,
lasandu-ma fascinat de tot ceea ce implica actiunea sa profesorald, academica
si manageriala si, nu in ultimul rand, familiald. Tmi amintesc cu plicere de cursurile
de Vechiul Testament de la Facultate, dar si cu mai multa placere de divagatiile pe
care adesea si le permitea pentru a atinge aspecte ce tineau de viata si nu de manual.
Mai mult decat atat, de la Parintele Chirila am inteles cat de importanta este Filocalia
si ce binecuvantare este pentru noi parintele Dumitru Staniloae si am cautat sa mi
le fac dragi. Nefiind foarte cucerit de studiul Vechiului Testament, am fost totusi
fascinat de inserturile de teologie dogmatica ce mi-au deschis perspective livresti noi
si m-au ajutat sd ies din haul scolastic in care ma adanceam cu fiecare curs Tnvatat.

Intalnirile cu Parintele nu aveau cum si te lase indiferent datoritd energiei pe
care o degaja. Desi, de multe ori, coplesit de ascultarile administrative si profesorale,
gasea, totusi, un ragaz sa-ti raspunda la o Intrebare sau la salut, sa-ti zdmbeasca sau
sa-ti descreteasca fruntea printr-o pastila umoristica. Eleganta aristocratica a tinutei



a fost un alt element ce mi-a marcat devenirea pentru ca inainte de a citi despre
limbajul non-verbal, atat de necesar in propovaduire, am intuit importanta tinutei
preotului care nu trebuie sa fie nici opulenta, dar nici zdrentaroasa, ci intotdeauna
atent Tngrijita.

Daca in studentie 1-am simtit ca fiind profesorul ce sta disponibil si-ti asculta
vocea, te trateaza cu empatie si te ajuta sa clarifici daca traseele de dezvoltare
teologica au fost corect identificate, ca profesor de seminar si coleg mai tanar am
simtit sprijin indiscutabil.

Tnainte de toate acestea, poate ar fi trebuit s spun, ca l-am perceput ca preot,
apoi ca dascal, ceea e extrem de important in menirea profesorului ce-i Tnvata pe
viitorii slujitori ai altarelor. Inteligenta sa sclipitoare i-a dat Intotdeauna un aer de
libertate pe care nu am gasit-o la multd lume. Chiar daca intr-o prima faza simteai
ca te copleseste, chiar te blocheaza prin ideile pe care le argumenta strasnic, pas cu
pas observai cum iti creeaza coridorul liberei alegeri. Nimic fortat, doar invitat.

In ceea ce priveste dinamica manageriald, trebuie si subliniez cateva aspecte,
tocmai pentru faptul ca de mai bine de un deceniu ocup si eu o asemenea functie.
Dintre clericii pe care-i cunosc, Parintele Ioan Chirila are cea mai complexa cariera
in functii de conducere care l-a facut sa se remarce la nivel national si international.
Puterea poate fi demonica, daca nu ai grija. Cu toate acestea, nu l-am simtit niciodata
imbatat de putere, ci Intotdeauna pregatit sa cedeze locul altcuiva, daca cei care i-au
dat ascultarea ar fi dorit sa schimbe ceva. Aceasta libertate, aceastd independenta fata
de fotoliul managerial, i-a permis sa-si pastreze frumusetea sufleteasca si, mai mult
decat orice, in loc sa-ti doresti sa-1 eviti (cum de multe ori se intdmpla cu cei ce au
ocupat functii si au crezut ca sunt vesnici acolo), intlnirea e agreabila si dezirabila,
chiar propedeutica.

Cuvintele sunt prea sarace pentru a evoca figura unuia dintre cei mai importanti
profesori pe care Dumnezeu a randuit sa-i Intalnesc. Concluzia privitoare la Parintele
Ioan Chirila este ca desi tempora mutantur et nos mutamur in illis, el a inteles sa nu
fie anacronic. Dragostea lui pentru vesnicie si invesnicire ne-a fost transmisa si noud,
iar atributele ce-l caracterizeaza, din punctul meu de vedere ar fi: preotesc, inteligent
si liber.

La multi ani, Parinte Profesor Ioan Chirila!
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Cuvantul teologic si filologia in Babel

Ana Baciu
lector universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

,2Dumnezeu le randuieste pe toate”, spunea Mitropolitul Antonie Plamadeala,
»Asa si trebuie!” spunea Patriarhul Teoctist si iata cd, din nelamuritele glasuri
ale Babilonului, identificam si un glas roméanesc, spunand: ,In viata ta, vor fi zile
minunate, daca tu vei gandi, totdeauna, la numele tau si la Domnul, care ti 1-a dat
tie!” Si acel ,,glas romanesc” ne spune de ce plange icoana, pentru ca ,sabie va
trece prin sufletul ei”, ne spune de ce sufletul pur, de copil, este fereastra cerului,
care ne apropie ,,ingeri si lumini”, de ce binecuvantata vita-de-vie ne da ,,vin viu de
In-Viere” si de ce ,,in doua camere, cu evidente note de pustiu, stau si ma ntreb:
Cand vei veni?”

Acest glas, al timpurilor noastre, ne aduce, parcd In versete biblice,
marturisirea; ,,in doud camere, cu evidente note de pustiu, am Tnvatat sa Va iubesc,
Intr-un tarziu!”, si de ce vine aceastd marturisire? Pentru ca, dintr-o dumnezeiasca
intelepciune marturiseste: ,,M-am simtit, asemeni acelui Beniaminos, fiu al durerii,
sufletul meu a devenit o cupa, in care, ghicesc, In linistea serii, In rugaciune, daca
mai am sa fiu!”

Harazit, de Sfantul Duh, cu o putere extraordinara de a comunica, in
contemporaneitate, acest Duh, al Ortodoxiei Romanesti, ne invata ca ,,in iubire nu
existd CAT si nici PANA CAND, pentru ca iubirea nu piere NICICAND!” Si are
puterea care ,te soarbe prin ochi, din priviri, si te tine, vesnic cu sine!”

Eul este fata noastra catre Lume, Sinele este fata noastra catre Dumnezeu, care
se afla n puterea Destinului, prin care ,,omul sa voiasca a umple verticala cu duhul
sau Tnaltator”.

Nu zgérie-norii, din marile orase vor beneficia de mantuire, ci sufletul nostru,
care trebuie sa marturiseasca ,hidosenia lumii, desi chipul e fara de fata”, pe acest
taram al suferintei, ,,acolo unde Sfintii plang!”

Vor trece ani, vor exista, desigur, multi critici literari care sa ,,despice” intelesul
acestor versuri, dar mesajul lor mesianic putini vor fi dispusi sa il inteleagd, pentru
ca ,,sfintii monahi nu plang, chinuind rugaciunea”, pentru ca obsedati de cotidienele

probleme, ,fara rezolvare”, oamenii se duc la Biserica ,,din obisnuinta” si nu din
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credinta. Ce frumos spunea, marele hulit din contemporaneitate, Mihai Eminescu:
,Credinta zugraveste icoanele-n biserici / Si-n sufletu-mi pusese povestile-i feerici,
/ Dar de-ale vietii valuri, de al furtunii pas, / Abia conture triste si umbre-au mai
ramas./ In van mai caut lumea-mi in obositul creier, / Cici rdgusit, tomnatec, vrijeste
trist un greier;/ Pe inima-mi pustie zadarnic mana-mi tiu, / Ea bate ca si cariul Tncet
ntr-un sicriu.”

Cand lumea isi pune giulgiul negru pe fata, cand tuturor li se arata spectrul
mortii, vine un glas, binecuvantat, din Ardeal, care ne spune: ,,Eu nu am zis nimic,
ci am strigat, Intr-un tarziu: Maslinule, fii roditor!”

Ar fi bine sa nu uitam ca ,,peste oblonul, inchis, la lumii, ce trece, cand seara
si-a tras perdeaua sa rece, din crinii-adunati, picura-n cer, chemarea, Doamne, fara
de Tine, totul e rece!”

Suntem prea obsedati de tristul nostru, inconstient, destin, am devenit
»subiectivi”, ,patrunsi de virus”, si nu ne intrebam: ,,Chipul nsingurat de ce l-ai
zabrelit cu sloiuri de gheata?, de ce nu vrem sa vedem trupul de om, desprinzandu-se
din chingile sufletului?”

Da, dar, cand trupul de om se desprinde din ,,chingile sufletului”, devine
tarana sau cenusa, or, sufletul, cel daruit omului de Bunul Dumnezeu, ramane vesnic,
pentru a se putea reintrupa, de aceea, pe drept cuvant, se Intreba Lucian Blaga:
O, cine stie, suflete,-n ce piept iti vei canta, si tu, odata, peste veacuri, pe coarde dulci
de liniste, pe harfa de-ntuneric, dorul sugrumat si franta bucurie de viata? Cine stie?

Ne Intrebam de ce, cu atata cucernica si Tnteleapta gandire, acest slujitor al
Bisericii Ortodoxe din Ardeal, ar marturisi: ,,Am prins ce-a mai ramas, din Abel,
din jertfa lui, adusa catre Tine, un bob de grau, ramas n asta glie, ca sa rodeasca,
pentru Tine-n mine?” pentru ca a luat taciune din cenusa sacra, a strabunelor altare,
de langa Eden, ca jertfa sa-Ti aduc... din vesnicul Cain, Tn care ma prostern!”
Motivul conditiei de ratacitor pe pamant, poate fi interpretat Tn mai multe feluri, dar
nu acesta este esential, ci drama neputintei lui Cain de a mai vedea fata lui Dmnezeu,
»semnul” ascuns in spaima de inefabila ,,Jumina din zare”, a trai Insingurat, ,,farama
saraca de lut”, tanjind dupa revelatia acelei lumini, ,,in care Te zaresc si ma blestem!”
Urmarit de blestemul biblic, stiind ca nimeni nu poate sa il ucida, Cain ar trebui
sa fie propriul sau ucigas, nu nainte de a ,,arde spinii si usca palamida, cu dogoarea
dragostei” ca sa ajunga la poarta Raiuluui, rugandu-se ineincetat si intreband
,unde esti, Doamne ?”

in Scripturile evreiesti, cuvantul owth inseamna ,,amprentd, semn, stigmat”.
Omului i s-a dat, ca prim dar, sufletul pur de copil, care se Intreaba, gangurind,
unde au zburat porumbeii de pe creanga marului inflorit, iar ,,ciresul a fosnit, semn
ca-ntelesese misterul si i-a invaluit Tn mireasma florilor sale”.



Prin Taina Botezului, noul nascut este destinat sa cunoasca taia cuvantului
sechinah care inseamna ,locuire” sau ,asezare” si denota locuirea sau asezarea
prezentei divine a lui Dumnezeu, ,cea mult sfatuitoare, sa-si depene iubirea
incomprehensibild” si sa 1si depene povestea vietii, in fata Tatalui, care ,,zicea din,
din cand 1n cand «Sa fie!» si Duhul se misca, precum iubirea strapunge totul, in
omul muritor, viindu-1!”

Tentat sa afle toate tainele pamantului, omul este coplesit de sentimentul de
madrire, admirand si tdnjind dupd tinuta imperiala. Pronia Cereasca i-a dat puterea
de Tnteleaga ca In su-ita ierarhiilor ,nu poate fi decat o singura imparatie” sa se
patrunda ,,cu lumina Tnceputurilor”, sa nu mai caute zadarnic maririle lumii, ci sa
caute acea Tmparatie care se afla chiar Tn strafun-dul sufletului sau, si sa inteleaga
si sa marturiseasca, pios, ca iubirea divina ,,precum vita-de-vie s-a-ncoldcit in jurul
meu, inbratisindu-ma, eu am zamislit pe cel care m-a nascut, in Tatal, prin Duhul
Sfant”, oferindu-i posiblitatea de a se simti o binecuvantata mladita. Traind aceasta
Taina Sfanta, sa le desluseasca semenilor, ,,orbiti de lumina verticala cu straluciri de
cer si de zenit, ca nu pot vedea misterul celui oropsit, ce arde ca o lumanare, ca ei sa
nu se stinga!”

Vorbind despre singurdtate, Arthur Schopenhauer spunea ca omul evit,
indurd sau iubeste singuratatea Tn conformitate cu valoarea lui. Pentru o persoana
care sta la nivel Inalt, in plan mental, singuratatea oferd doua beneficii: in primul
rand, sa fii cu sine si, n al doilea rand, sa nu fii cu ceilalti. Omul va aprecia acest
ultim beneficiu atunci cand isi va da seama cat de multa constrangere, povara si chiar
pericol implica fiecare cunostinta. Impresionat de acest adevar, Eminescu se Intreba
daca ,,omu-i o luming, in viata asta de-amaruri si dechin” si tot el concluziona ca
,Nici o lumind-n-trdnsul nu-i candida si plind, murdara este raza-i, ca globul cel de
tind, asupra carui dansul domneste pe deplin!” In mod paradoxal, J.G. Herder afirma
ca A fi singur face ca o persoana sa se simta mai putin singura, e un miracol intern, o
scadere prin adunare, ,,0 adunare ce se transforma-n scadere, In scaderea raului din
noi, de aceea, fiinta, in intimitatea sa, nu este niciodata focar maladiv”. Asezat in
mormant, Hristos parea singur, dar, 1n realitate, acolo se afla Trinitatea si, prin Taina
Invierii, s-a adresat ucenicilor Lui, invitindu-i cd Omul este legat de soare si triieste
in nadejdea Rasaritului Cel de Sus, in nadejdea ,,Soarelui Dreptatii”. Din intuneric
rasare Soarele, din ape se ridica globul solar, incandescent, ca dintr-o cristelnita ce
zamisleste singurul, adevaratul, Nou sub Soare, si poate ,,atunci a lacrimat de iubire,
dandu-ni-L, fiindca stia ca asa ne va smulge pentru Sine... Biet subiect al unui infarct
prematur, nu esti singur,caci eu trebuia sa ma nasc mai tarziu, poate dupa ce va fi
apus Soarele..”
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Lacrimile Cerului, primii picuri de ploaie, fiecare picatura se prinde intr-un
lant al sperantelor, iar micul curcubeu ce va aparea pe cerul cel senin va fi incununat
de zambetele celor care cred in visurile lor cele mai frumoase... cele care ntr-o
buna zi, dupa fiecare ploaie, vor prinde viata... dar marturisesc ca ,,Nu mai stiu
cand am simtit primii picuri de ploaie, nici daca fiinta mea s-a cutremurat cand i-a
simtit, stiu doar c-au devenit un leit-motiv pentru Chipul Omului ce-a suferit... simt
raceala picurilor ca-mi stige arsita pacatelor... acesta fu darul pe care l-am primit de
la Marele Daruitor...”

Sufletele noastre, pasari albe chemate de nostalgia cerului, visurile noastre,
curcubeie inefabile, ce tin citeva secunde, gandurile noastre, litere estompate in
jocul aparentelor, vorbele noastre, ecouri indepartate Tn negura amintirilor, fiinta
noastra, o umbra in lumina Soarelui, destinul nostru, un semn al lui Dumenezu in
efemera noastra calatorie pamanteasca, pamantul pe care calcam un scancet de copil
care isi cauta mama, ,,...nimic nu se auzea, decat tipatul meu care fugea de mine in
oarba cdutare a mamei si-acolo-n luminisul din padure, o pasare alba I-a prins in cioc
si zbura cu el sus, tot mai sus...”

Conform traditiei grecesti, Zeus s-a simtit jignit si a dorit sa se razbune, atunci
cand Prometeu a creat, din lut, oameni perfecti si le-a insuflat viata. Drept urmare,
i-a poruncit lui Hefaistossa creeze o cutie Tn care zeii au pus toate relele din lume.
Singura care nu a ascultat porunca lui Zeus a fost zeita intelepciunii, Atena, care a pus,
n cutie, speranta. Continuand razbunarea, Zeus i-a daruit-o lui Prometeu pe Pandora,
impreuna cu cutia, si l-a dereminat pe, fratele lui Prometeu, sa deschida cutia si acesta
a eliberat toate relele, dar, speriat, s-a grabit sa Tnchida capacul, Insa nu a observat ca
in cutie mai ramasese speranta.

Alexandre Dumas spunea ca ,,Speranta este cea din urma scanteie care se stinge
in orice inimd,” iar Mitropolitul Bartolomeu Anania ne Tndemna: ,,Hraniti speranta
cu fapte bune!” Nadejdea este antidotul noroiului deznadejdii ,,0glinzile baltilor,
fada lor stralucire, redau, destul de fidel, hidosenia din noi... caci atunci cand m-a
stropit, prima oara, stia el Insusi ca e plin de noroi... cu noroiul pe fatd, loveste pe toti,
ca spoindu-i pe ei, pe sine sa se limpezeasca...” Luminandu-ne sufletele, nadejdea
sparge oglinda in care vedem pamantiul din noi, caci, asa cum spunea Aristotel,
»operanta este visul omului treaz.” Potrivit mitului biblic, Adam ,,sorbea din potirul
facerii nectarul perfectiunii, dulce ca ambrozia, pdna cand, obosit de atita privit,
pleoapele i-au alunecat, aducandu-i somnul lin si adanc si, atunci, o0 mana s-a Intins si,
din strafund, i-a furat o coasta... cand s-a trezit, mirosea a pamant reavam... cineva i-a
arat si semanat mosia... am fugit pana in crucea drumurilor pentru ca acolo vazusem
haina de grau, invaluind goliciunea lui Hristos... Asa, din arat, am dobandit, si eu, haina
alba.”

')’



,»..Credinta este o Incredere neclintitd in lucrurile nadajduite, o puternica
Incredintare despre lucrurile care nu se vad... Si acei care, prin credinta lor, au fost
invredniciti In ochii lui Dumnezeu trebuie sa traiasca prin credintd, in toate, punandu-si
Increderea Tn El. Altminteri, daca dau Inapoi, Dumnezeu nu-$i va gasi nici o placere Tn
ei!” (Evr 11,1; 10,38). Credinta este un principiu al puterii, important nu doar pentru
aceastd viatd, ci si pentru trecerea noastra dincolo de val, este expresia supremd a
ratiunii, de aceea rugdciunea, solilocviul: ,,Ma gandesc, nu te Intreb ci rostesc pentru
mine, rupe lujerul de la poarta de rasarit ce impiedica, cu umbra lui Soarele sa intre si
atunci va ploua cu primavara...”

Am rasfoit, cu deosebit interes poeziile din volumul Ecouri in Babel al
Parintelui Profesor Ioan Chirila. Am adastat, destul de mult, citind si recitind, aceste
,marturii de suflet”, transpuse in vers, si mi-am adus aminte de Cartea Psalmilor si de
indemnul ,,Vorbiti intre voi Tn psalmi si Tn laude si in cantari duhovnicesti, laudand si
cantand Domnului, 1n inimile voastre” (Ef 5,19).
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Spatiul liturgic crestin
— relatie, simbol si semnificatie!

Nicolae Balan
arhidiacon lector universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Introducere

Inca dintru inceput Dumnezeu S-a revelat pe Sine prin frumusete, pregatind,
prin iubirea de frumos, pe om, spre intdlnirea cu Hristos — Logosul vesnic al lui
Dumnezeu. Vechii greci au descoperit frumusetea lumii, frumusete ce reflecta o
ordine launtrica precisd, un Logos, si de aceea au numit-o cosmos, adica podoaba. De
atunci cautarea si cultivarea frumosului va fi unita, pentru ei, cu cautarea Logosului.

In Muntele Sinai, cand a intrat Moise ,,in intunericul unde era Dumnezeu”
(Tes 20,21), L-a vazut pe acest Logos, Inca neintrupat. Aici i s-a descoperit modelul
Cortului Sfant (cf. Ies 25,40). Apoi dupa ce poporul evreu s-a asezat statornic Tn Tara
Fagaduintei, regele si prorocul David ,,purta mereu in duhul sau modelul” viitorului
templu. Totusi nu el avea sa-1 construiasca, ci Solomon, fiul acestuia, facandu-1 dupa
modelul primit de la tatal sau.

In ziua sfintirii zidirii celei noi, un nor luminos, de o frumusete nepdmanteasca,
s-a pogorat si a invaluit-o, adaugand frumusetii celei pamantesti o splendoare de
dincolo de ceruri. Cand s-a Intamplat Tnsa ca modelul ceresc sa fie Tnlocuit cu unul
pamantesc, cum a facut regele Ahaz (cf. 4Rg 16,10 s.u.) inlocuind jertfelnicul
traditional cu unul facut dupa modelul pamantesc al jertfelnicului idolatru din
Damasc, Dumnezeu nu a mai recunoscut frumusetea care il atrdgea, pe care o
transmitea modelul, fie el si esentializat. De aceea nici norul luminos nu a mai ramas
in Templu, ldsandu-1 sa fie doar o simpla constructie omeneasca. Credinciosiei fata
de prototip, de traditie, Dumnezeu 1i raspunde cu insasi prezenta Sa.

Dar Templul cel vechi, cu toatd obarsia lui cereasca, cu toata stralucirea sa
imateriala, a pierit distrus de babilonieni, apoi a fost reconstruit si iarasi nimicit de
romani. Deja Logosul se intrupase ,,S-a facut trup” (In 1,14) odata pentru totdeauna,
iar trupul lui omenesc era, de-acum, adevaratul Templu. De la cel vechi a ramas insa,
esentializat, planul, reflex al contemplarii sinaitice a Logosului, de catre Moise, plan
peste care arhitecti si mesteri crestini, mai ales bizantini, au adaugat randuri-randuri

! Textul reprezintd un extras din teza de doctorat cu titlul Paraclisul ,,Sf. Nicolae” —
programul iconogradfic si pictura in tehnica frescei, publicatd la Editura Renasterea Tn 2023.
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de frumusete filocalicd. Asa s-au nascut nenumarate biserici, paraclise, baptisterii
crestine, unice in felul lor, dar purtdnd lduntric, ca pe un cod genetic, structura
originara?.

Spatiul liturgic crestin — relatie, simbol si semnificatie

Semnificatia spatiului liturgic al unei biserici ortodoxe a fost inteleasa de
Parintii Bisericii avand ca temei arhitectural, Intruparea Logosului. Unul dintre cei
mai importanti Parinti care a scris despre arhitectura bisericii crestine si elementele
spiritualitatii crestine, explicand dinamica unor procese care se desfasoara In spatiul
sacru a fost Sf. Maxim Marturisitorul. In lucrarea sa Mistagogia?®, el face mai multe
analogii 1n care sunt puse in relatie Biserica, ca icoand a cosmosului alcatuit din
fiinte vazute si nevazute, rolul unificator al lui Dumnezeu si rolul spatiului unei
biserici, relatiile dintre trup, suflet, lumea sensibila si lumea inteligibila si altele.
Aceste analogii, cunoscute de larga majoritate a mesterilor crestini, nu lucreaza cu
modele formale, apartin Traditiei vii, sunt permanent actuale, dar si actualizabile in
diverse forme, adecvate timpilor istorici cdrora le apartin.

Spatiul bisericii are vocatia unificarii mai degraba decat pe cea a separarii.
Dumnezeu, in calitatea Sa de creator atotputernic si bun, 1i cuprinde pe toti oamenii
in Sine Insusi, atenuand diferentele dintre acestia, iar credinta lor este tipul de relatie
care implineste aceasta unitate. Tema aceasta a unitatii este foarte importanta si din
prisma faptului ca spatiul unei biserici nu poate fi unic, singular, ci este subimpartit
simbolic Intotdeauna Tn pronaos, naos si altar. Arhitectura trebuie sa unifice tot
spatiul interior al bisericii, fara a altera tripartitia acestuia. Astfel se poate lucra
la scari diferite: la nivelul omului spatiul poate fi subimpartit pentru ca Tnaltimea
bisericii sa Tsi recastige unitatea; cele trei spatii se mai pot unifica prin lumina care
le poate traversa pe toate, dar care isi poate modifica nuantat calitatea pe masura
ce trece dintr-un spatiu in altul. O alta modalitate de unificare a spatiului tripartit
poate fi si modelarea stratului iconografic care imbraca suprafetele arhitecturale.
Daca iconografia este continud, fara pauze excesive sau daca relationeaza simbolic
imagini esentiale care se afld in cele trei spatii arhitecturale, iar arhitectura nu
interpune obstacole vizuale majore intre aceste repere iconografice, atunci se poate
realiza o unificare spatiala.

Este de remarcat faptul cd Sfantul Maxim nu se refera la unificare Tn mod
brut, ci subliniaza nuantele relatiei dintre diferentiere si unificare, referindu-se la
un proces de atenuare a diferentelor si nu de eliminare sau de aplatizare a acestora.

2 Agapie CorBu, ,,Madiastra,” In Arca noetica, ed. Nicolae Jan (Alba Iulia: Ed. Parohia
Ortodoxa ,,Cartier Nou 117, 2016).

3 SF. MaxiM MARTURISITORUL, Mistagogia, trad. de Dumitru Staniloae (Bucuresti: EEIBMBOR,
2017).



Astfel calitatea limitelor care apar intre cele trei subspatii pot separa sau articula,
pot intari diferentele sau le pot accentua, pot genera pasivitate sau pot dinamiza
parcursul unei lecturi a programului iconografic si implicit al semnificatiilor
teologice, spirituale cét si intensitatea participativa a credinciosilor care se afld in
acea biserica. Modul in care este realizat iconostasul, ca limita Tntre altar si naos,
proiecteaza tipul de relatie pe care 1l au cele doua spatii: pot fi integrate sau separate.
Daca se evita opacitatea si se opteaza pentru conectarea lor vizuala, acestea pot fi
intr-o relatie de continuitate.

Biserica mai este asemdnata cu lumea creatd, alcdtuitd din doua registre,
cel al sensibilului si cel al inteligibilului. Lumea sensibila, corporala, este simbolizata
de naos, iar cea inteligibila, necorporala este simbolizata de altar. Cele doua jumatati
ale Cosmosului nu sunt descrise de Sfantul Maxim ca fiind Intru totul separate,
distantate, ci dimpotriva se afla Intr-o relatie de comunicare. Reciprocitatea dintre
vazut si nevazut lanseaza o provocare atit spatiului arhitectural cét si desfasurarii
iconografiei, aceea de a integra naosul cu altarul, dar si de a le pastra propria identitate
si definitie spatiala si iconografica.

Sfantul Maxim dezvolta ideea conectarii celor doua lumi si spatii arhitecturale
atunci cand subliniaza ca anumite calitati ale lumii inteligibile patrund in lumea
sensibila si invers. Naosul si altarul nu sunt simplu aldturate, asa cum am fi tentati
sa credem, mai ales cand privim un plan de biserica, ci au o relatie de afinitate si
de interferenta care depaseste linia de contact dintre cele doud. Tema arhitecturii
incepe sa se dezvolte dinspre un contur geometric Tn plan, catre lumina, spatialitate,
materialitate si iconografie, elemente care pot purta, deplasa, infuza calitati ale
altarului Tn naos si invers.

Raportul omului cu fiecare jumatate a Cosmosului devine din ce n ce mai
bogat si complex, pe masura ce aprofundeaza contemplarea simbolica a celeilalte
jumatati a lumii.

In fond, este vorba de o transparentizare a lumii si de o imbinare a lecturii
rationale si spirituale a realitatii, tipuri de lectura care nu se exclud. Relevant este
faptul ca in momentul in care cele vazute Tsi schimba ntelesul primar datorita cheii
de lectura a celor nevazute, se defineste un proces de transparentizare simbolicd a
lumii, care nu coincide in mod obligatoriu cu o transparenta optica. Nevazutul este
o cheie de lectura a vazutului si lucreaza cu dispozitive poetice sau contemplative,
nu doar narative.

In acceptiunea relatiei dintre naos si altar ca spatii ale lumii vizute, respectiv
ale lumii nevazute, iconostasul-limita devine un element de traducere simbolica intre
acestea. Acesta nu este un simplu suport decorativ pentru icoane, ci este un veritabil
dispozitiv de aducere Tn reprezentare a tainei altarului, comunicand-o naosului.
In lipsa acestuia, naosul si altarul ar fi aparent mult mai bine integrate vizual si
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spatial, dar tocmai aceasta continuitate bruta ar elimina din constiinta naosului
perceptia spatiului altarului ca apartinand tainei cerescului. Mai mult decat atat, s-ar
pierde un instrument al procesului de initiere in taina, despre care spune Sf. Maxim
Marturisitorul ca are loc dinspre naos cdtre altar. Este foarte interesant faptul ca taina
cereasca si nevazuta a altarului este descrisa ca fiind accesibila. Aceasta inseamna
ca limita (iconostasul) trebuie sa existe pentru a distinge cele doua jumatati, dar si
sa le articuleze, sa le conecteze selectiv pentru a conferi accesibilitate simbolica
lumii ceresti. Aceastd accesibilitate este Tmplinitd prin suprafata iconografica
si prin vizibilitatea lasatd liberd prin Usile Imparitesti citre Sfanta Masa.
Icoana inseamnd transparenta catre lumea dumnezeiascd, astfel cd transparenta
spirituald a iconostasului, privit dinspre naos catre altar, se implineste cu atat mai
mult cu cat icoana acopera mai multa suprafata Tn raport cu decoratia ce o sustine si
Tnconjoara.

Din analogia dintre biserica si Cosmos, a Sfantului Maxim Marturisitorul,
mai este relevantd atat pentru arhitecturd, cat si pentru iconografie, ideea, extrem
de frumoasa, a relatiei orizontale dintre pamantesc si ceresc. Cerul de deasupra
cerurilor este accesibil pasilor efectivi ai omului, o accesibilitate deloc intamplatoare
arhitectural, atat timp cit omenitatea este asumata pentru totdeauna de Hristos —
Logosul intrupat, cel ce S-a revelat lui Moise 1n Sinai, iar acum se afla de-a dreapta
Tatilui, n lumea cereasca. Intr-o bisericd ortodoxa avem doud axe ale relatiei dintre
om si Dumnezeu, cea orizontala care implica aceasta accesibilitate efectiva si cea
verticald care este mai degraba simbolica. In ambele insé nu este suficientd marcarea
spatiala sau picturala a sensului aspiratiei omului cdtre Dumnezeu, ci devine
fundamental si sensul invers, fara de care mantuirea nu poate avea loc: Pogorarea lui
Dumnezeu catre propria Sa creatie. Aceastd Pogorare nu se limiteazd la momentul
istoric si nu se finalizeaza odatd cu Iniltarea. Dimpotrivi ea este vesnica, Hristos le
promite oamenilor ci va fi intotdeauna cu ei, iar la Inltare nu renunti la omenitatea
Sa, ci o Tnalta Tmpreuna cu El, ducand in trupul Sau chiar si semnele cuielor si al
sulitei cu care a fost impuns. Trimiterea neincetatd peste om si peste lume a Duhului
Sfant este o forma vesnicd de Pogorare a dumnezeirii in Creatie. Asadar, si intr-o
biserica spatiul arhitectural trebuie sa aiba o dinamica bine exprimata dinspre cerescul
Pantocratorului sau al altarului catre naos. La dinamica dinspre altar contribuie insusi
cultul, deoarece de pe Sfanta Masa, Hristos vine catre lumea sensibild a naosului si
se Impartaseste credinciosilor chiar langa limita dintre lumi, dar continut (din nou
pogorat) In lumea vazuta a naosului, in fata iconostasului.

Intelegand Pantocratorul si prin frumusetea Pogorarii in lume, cupola naosului
pe care este reprezentat, poate constitui punctul de pornire pentru arhitectura intregii
biserici si cu atat mai mult pentru programul iconografic al acesteia.

O altd analogie a aceluiasi Sfant Parinte, prezentata Tn Mistagogia, este



cea dintre biserica si om. Succesiunea naos, altar, jertfelnic este similara celei
dintre trup, suflet si minte sau celei dintre filosofie morala, contemplare naturala
si teologhisire initiaticd. Relatia dintre naos, altar si jertfelnic corespunde unei
integritati a fiintei omenesti. Trupul, sufletul si mintea existd si sunt relationate Intr-o
ordine incontestabilda. O mutare a jertfelnicului din spatiul tainic al altarului in cel al
naosului, ar pagubi credinciosul tocmai de aceasta lume cereasca si de taina care o
invaluie.

In relatia dintre bisericd si sufletul omului, care este una dintre cele mai
mistice si complexe, spatiul naosului corespunde puterii vitale a sufletului, iar cel al
altarului celei inteligente. Puterea vitala tine de latura practica si se refera la ratiune.
Puterea inteligenta tine de latura contemplativa si se refera la minte. Relatia dintre
naos si altar este o relatie dintre ratiune si minte. Sfantul Maxim dezvolta aceste
calitati ale sufletului si spune ca mintea genereaza un intreg parcurs al virtutilor catre
intelepciune, contemplare, cunoastere naturald, cunoastere de neuitat, culminand
cu adevarul. Ratiunea genereaza chibzuintd, actiune, virtute si credintd, ajungandu-
se 1n final la bine. Asadar, relatia esentiala dintre naos si altar este cea dintre bine
si adevar, iar Intre cele doua nu este un raport de forta, ci unul de conlucrare.
Niciuna nu o domina sau o subordoneaza pe cealaltd, niciuna nu este mai importanta
decat cealalta, fiindcd nu se pot exclude reciproc, ci se ntdresc una pe alta.
Aceasta relatie caracterizeaza raportul dintre naos si altar, un raport in care nu avem o
ierarhie clara, determinanta Tntre cele doua spatii. Autoritatea este diminuata tocmai
pentru a lasa loc de ,,respiratie” relatiei.

Recapituland toate analogiile Mistagogiei, constatam ca cele doua jumatati ale
Cosmosului, pdmantul si cerul — vazute, trupul, sufletul si mintea — nevazute, latura
practica si cea contemplativa a sufletului mai degraba colaboreaza, conlucreaza
tainic, In loc sa se ierarhizeze puternic. In gestionarea arhitecturald a raportului
dintre naos si altar tema fundamentala se refera la sublinierea relatiei reciproce
din punct de vedere spatial si expresiv, o relatie desfasurata evident in dublu sens.
Un raport naos — altar, definit iIn mod exclusiv de un vector de forta spatiala
unidirectionatd, caracterizeaza o arhitectura Tnca inexpresiva din punct de vedere
simbolic si spiritual.

In momentul in care niste spatii mizeaza pe relatie este evident cd acestea
vor transmite credinciosilor sentimentul unei dinamici care 1i transforma spiritual.
Altarul si naosul nu se afla intr-un raport de alaturare static, iar in lumina lamuririlor
Sfantului Maxim nici nu ar avea sens unul fara existenta celuilalt. Aceasta tema
arhitecturala a interdependentei devine cu atat mai importanta cu cat lanseaza tema
cooptarii de catre Dumnezeualumii create, mai precis aomului, in implinirea mantuirii.
Cerul se si poate sprijini pe propria sa creatie, o tema inclusiv a calitatii verticalitatii
ntr-o bisericd, tema exploatatd, dupa cum vom vedea, in toata desfasurarea unui
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program iconografic. Desi in mod esential nu este dependent de nimic creat,
Logosul intrupat — Hristos alege sa ,,depinda” asumat de om, tocmai pentru a-1
indumnezei pe acesta. Aceasta afirmatie este mult nuantata si poate fi inteleasa mai bine
facand referire la un detaliu al Vohodului Mic, explicat de parintele Dumitru Staniloae,
si anume, momentul binecuvantarii pe care preotul o da diaconului care intra
cu Sfanta Evanghelie in altar. Aceastd intrare este intrarea lui Hristos ca om in
slujirea fata de Tatdl, moment 1n care, desi In mod fundamental nu este necesar,
fiindca intrarea Sa este sfanta in sine, Hristos alege sa o binecuvanteze prin preotul
Sau. Scopul acestei conlucrari cu preotul este Intarirea constiintei oamenilor si a
increderii lor Tn prezenta si puterea sfintitoare a lui Hristos, manifestate intr-o relatie.
Aceastd semnificatie sintetizeaza mult din spiritul relatiei dintre naos si altar, o relatie
de conlucrare libera in care ierarhia autoritara se diminueaza tocmai datorita faptului
ca Hristos este continut in biserica, este si Tn mijlocul oamenilor, nu doar deasupra
lor, iar harul, adevarul si, mai ales, iubirea sunt parte din Noua Lege.

Concluzie

La temeiul arhitectural al unei biserici se afla Tntruparea Logosului, articulata
in concretul local printr-o dubla contemplatie: prima tine de vederea lui Moise pe
Sinai; a doua de puterile contemplative si creative ale constructorului, conectate
la filonul adanc al Traditiei, prin care esenta planului mozaic este intrupata ntr-o
zidire unica si totusi Tnrudita cu cele dintotdeauna. Pentru a planui si zidi o biserica
crestind, contemplatia nedeplina a frumosului creat la care ajunsesera grecii, trebuie
depasita prin harisma, dupa cum mesterii Cortului sfant si ai Templului au primit de
la Dumnezeu ,,duhul dumnezeiesc al intelepciunii, al priceperii, al stiintei si a toata
iscusinta” (Tes. 35,31). Din Imbinarea, in infinite proportii, a celor doua contemplatii
au iesit la lumina si au fost zidite bisericile, In care se Intrepatrunde revelatia cu
contemplatia naturii, dumnezeiescul si omenescul, esenta modelului vazut de Moise
in Intunericul dumnezeiesc cu ritmurile luminoase ale Logosului, Intiparit in creatia
contemplata ca podoaba. Fiind astfel o sinteza Intre pamantesc si ceresc, Intre clipa
si eternitate, Intre materie si spirit, biserica este menita sa fie loc al primirii, pastrarii
si Tmpartisirii norului luminos al prezentei dumnezeiesti necreate. In biserica, prin
Tainele dumnezeiesti, oamenii devin temple ale Duhului si madulare ale lui Hristos.

In timpul studiilor mele teologice am fost, aldturi de colegii mei, vadit
impresionat de felul in care se apropia Parintele loan de tainele credintei. Exprimarile
sale atingeau adesea un nivel poetic care parea ca dezvaluie, dar si acopera in acelasi
timp subiectul tratat. Un alt aspect revelator a fost prilejuit de unele liturghii slujite



de Parintele Ioan 1n Paraclisul Seminarului, care atunci era comun si studentilor.
Pentru mine era o adevérat praznuire duhovniceasca. In triirea adevarata si sincerd
a liturghiei, slujita cu multa luare-aminte, aldturi de pedagogia Tnalta din salile de
curs, se implineau cuvintele Scripturii referitoare la ,,cel ce va face si va invata”.
in relatia personald pot marturisi cd am fost onorat de dorinta Pirintelui de a avea
0 icoana pictatd de mine, incd din perioada studentiei. Vad acest gest ca unul menit
sa Incurajeze. Oricat am dori noi sa Invesnicim clipa, se pare ca noi suntem cei care
trebuie sa ne invesnicim, si se face ca ne poartd Dumnezeu dupa a Sa randuiala unde
nici nu ne-am gandit. Este o mare cinste si onoare pentru mine sa va am dascal,
parinte si, cu strangere de inima o spun, impreuna-slujitor la altar si catedra.

La ceas aniversar, va doresc cu adanc respect si recunostinta multa sanatate,
putere de munca si Tmpliniri, spre folosul altor generatii de studenti teologi!
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Importanta pastrarii dogmei
hristologice clasice / traditionale in Dogmatica

Valer Bel
preot profesor universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Intr-o vreme in care se relativizeazd toate valorile, inclusiv credinta in
lisus Hristos ca Dumnezeu adevarat si Om adevarat, mi-am propus sa subliniez
importanta pastrarii dogmei hristologice clasice sau traditionale In dogmaticd.
Aceasta deoarece dogma crestina este granita adevarului, si, prin urmare, dogma
hristologica este cea care ghideaza aprofundarea tainei lui Hristos si trdirea autentica
a credintei.

Experierea si cunoasterea originara a tainei Persoanei lui Iisus Hristos

Marturia Apostolilor despre Invierea lui Hristos este prima temelie pe care
a Inceput sd se cladeascd si pe care continud sd se cladeasca Biserica. Dacd n-ar fi
fost credinta si mérturia Apostolilor despre Invierea Domnului n-ar fi putut lua fiinta
si n-ar fi putut ddinui Biserica. Apostolii formeaza prima grupa de oameni care au
crezut Tn dumnezeirea lui Hristos, credinta Intarita decisiv datorita faptului ca L-au
vazut pe Domnul inviat din morti'. Formularea apostolica a invataturii Lui, precum
si chipul real al lui Hristos, asa cum ne-a rdmas de la Sfintii Apostoli, constituie
redarea cea mai fideld a acestei invataturi crestine despre taina Persoanei lui Tisus
Hristos si raman baza neschimbatad a acestei credinte. Ca martori ai Persoanei si
lucrarii mantuitoare a lui Hristos si organe ale Revelatiei lui Dumnezeu Tmplinite in
Hristos, Apostolii au pus in evidenta infinitatea dumnezeiasca a Persoanei Lui si a
umanitatii Lui unice. Apostolii au aratat ca: ,,Iisus Hristos, ieri si azi si in veci, este
acelasi” (Evr 13,8).

Apostolii sunt, Tn acelasi timp, si primii mijlocitori umani vizibili ai Duhului
Sfant, sau ai lui Hristos Tnsusi prin Duhul Sfant. Pe aceasta cale, ei sunt confirmati
in credinta si intelegerea continutului Persoanei si operei lui Hristos si a darurilor
Sale in ei; sunt confirmati, in calitatea apostolatului netransmisibil, ca primii
propovaduitori si transmitatori ai harului integral al Duhului Sfant. Aceste aspecte pun
Tn evidenta importanta capitala pe care apostolicitatea o are pentru existenta Bisericii

! Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2 (Bucuresti: EIBMBOR, 1978),
294.
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adevarate a lui Hristos. De aceea, in Noul Testament, Apostolii sunt numiti Tmpreuna
,temelia Bisericii”, dar o temelie n functie de temelia ultima care este Hristos.
Sfantul Apostol Pavel spune ca Biserica este zidita ,,pe temelia Apostolilor si a
proorocilor, piatra din capul unghiului fiind Tnsusi lisus Hristos” (Ef 2,20). Hristos
1i uneste pe Apostoli prin credinta si invatdtura lor despre El in temelia unitara a
Persoanei Lui, profund imprimata in fiinta Apostolilor, pe care se zideste Biserica
pana la sfarsitul veacurilor, ca o institutie spirituald unitara ce rimane mereu aceeasi?.

Marturia Noului Testament

Infinitatea dumnezeiasca a Persoanei lui lisus Hristos si omenitatea Sa reala
si unica, In acelasi timp, este exprimata In chipul evanghelic al lui Iisus Hristos si
in Epistolele Noului Testament. Asa ca hristologia canonica sau exprimarea tainei
dumnezeiesti si omenesti a Persoanei lui lisus Hristos s-a conturat clar pe parcursul
celor doud decenii Intre anii 50 si 70 d. Hr. In aceasta perioada s-a exprimat in ceea
ce priveste hristologia mai mult decat In toate cele sapte secole ce au urmat pana
la formularea definitiva a dogmei hristologice®. Sinoadele Ecumenice n-au facut
decat sa precizeze, impotriva ereziilor vremii, ceea ce este expus in Noul Testament
despre taina Persoanei Mantuitorului Hristos. Taina Persoanei si a lucrarii lui Hristos
este exprimata in formule sau titluri hristologice si In imne deja in cele mai vechi
madrturii crestine, literatura epistolard a Noului Testament®. Asa sunt vestitele imne
hristologice din:

Fil 2,6-11: ,,Care, Dumnezeu fiind n chip, ... S-a desertat pe Sine, chip de
rob luand, facandu-Se asemenea oamenilor, si la infatisare aflandu-Se ca un om. S-a
smerit pe Sine, ascultdtor facandu-Se pana la moarte, si incd moarte pe cruce. Pentru
aceea, si Dumnezeu L-a preainaltat si I-a daruit Lui nume; care este mai presus de
orice nume; Ca Intru numele lui lisus tot genunchiul sa se plece, al celor ceresti si al
celor pamantesti si al celor dedesubt. Si sa marturiseasca toatd limba ca Domn este
Iisus Hristos, intru slava lui Dumnezeu-Tatal.”

Col 1,15-20: ,,Acesta este chipul lui Dumnezeu celui nevazut, mai intai nascut
decéat toata faptura. Pentru cd intru El au fost facute toate, cele din ceruri si cele
de pe pamant, cele vazute si nevazute, fie tronuri, fie domnii, fie Incepatorii, fie
stapanii. Toate s-au facut prin El si pentru El. El este mai inainte decat toate si toate
prin El sunt asezate. Si El este capul trupului, al Bisericii; El este Tnceputul, Intaiul
nascut din morti, ca sa fie El cel dintai Intru toate, Caci in El a binevoit Dumnezeu

2 Dumitru Popescu, lisus Hristos Pantocrator (Bucuresti: EIBMBOR, 2005), 275.
3 M. HenGEL, Der Sohn Gottes (Tiibingen, 1977), 11.

4A. M. RITTER, ,,Warum Christus auch Gott sein mul$: Athanasius, Bischof von Alexandrien,”
StudiaTO 1-2 (1998): 39, 48.



sa sdlasluiasca toatd plinirea. Si printr-Insul toate cu Sine sa le impace, fie cele de pe
pamant, fie cele din ceruri, facand pace prin El, prin sangele crucii Sale.”

Evr 1,1-3: ,,Dupa ce Dumnezeu odinioara, in multe randuri si in multe chipuri,
a vorbit parintilor nostri prin prooroci, in zilele acestea mai de pe urma ne-a grait
noua prin Fiul, pe Care L-a pus mostenitor a toate si prin Care a facut si veacurile;
Care fiind stralucirea slavei si chipul fiintei Lui si care tine toate cu cuvantul puterii
Sale, dupa ce a savarsit , prin El Insusi, curatirea pacatelor noastre, a sezut de-a
dreapta slavei, intru cele prealnalte”.

Si mai ales 1n Prologul Evangheliei dupa Ioan, In 1,1-16 sau, in fine, In alte
versete din Epistolele Noului Testament, precum 1Tim 3,16: ,,Dumnezeu S-a aratat
in trup, S-a indreptat Tn Duhul, a fost vazut de Tngeri, S-a propovaduit Tntre neamuri,
a fost crezut in lume, S-a Tndltat Intru slava”. De asemenea si textele din 1Cor 8,6;
Gal 4,4 s.u.; Rom 8,3; In 3,16 s.u.; 1In 4,9.

Retrospectiva istorica

Aceasta marturie hristologica a depasit si anulat toate celelalte hristologii
cunoscute in primele doua sau trei secole (ca cea adoptianistd, mesianica, Ingereasca).
Aceasta raspundea, din perspectiva cresting, la intrebarile fundamentale referitoare
la temeiul lumii si a ordinii ei. In teologia iudaicd a acelei vremi, raspunsul la
aceastd Intrebare era dat din perspectiva Intelepciunii dumnezeiesti®, prefigurare a lui
Tisus Hristos in Vechiul Testament.

In secolul al TV-a, in cadrul combaterii arianismului care nega dumnezeirea lui
Iisus Hristos, Sf. Atanasie cel Mare, Intemeindu-se pe marturia Noului Testament, a
aratat ca numirea de Dumnezeu ca Tata, Fiu si Duh Sfant (cf. Mt 20,19) nu trebuie
redusa numai la semnificatia acesteia in istoria revelatiei si a mantuirii, caci prin
aceastd numire se madrturiseste ca Dumnezeu este In Sine Insusi Dumnezeu in
comuniune, in Treime, si nu abia sau numai In lucrarea Sa in lume si Tn oameni.
Printr-o exegezd amanuntita a textelor biblice controversate, Sfantul Atanasie arata,
in toate lucrdrile sale, legitura organica dintre Tnvatatura despre Sfanta Treime,
Hristos si mantuire. Credinta crestind in Sfanta Treime, care include in sine si
motivarea ,,de ce Hristos trebuie sa fie si Dumnezeu”, arata ca aceasta este esenta
Evangheliei, conchid cercetatorii®.

Importanta pastrarii hristologiei traditionale
Intemeindu-se pe Sfanta Scriptura si pe Traditia apostolica traita In Biserica,
Sinoadele Ecumenice au exprimat intr-o formulare concisa infatisarea evanghelica

5 RITTER, ,,Warum Christus auch Gott sein mul3,” 48.
6 RITTER, ,,Warum Christus auch Gott sein mul3,” 48.
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vie a Persoanei divino-umane a lui Hristos, asa cum au marturisit-o Apostolii si
comunitatea crestind primard. Toate afirmatiile esentiale ale Noului Testament sunt
legate de Persoana, viata, lucrarea si propovaduirea lui Ilisus Hristos. De aceea,
diferite aspecte exprimate in cartile Noului Testament sunt importante teologic in
masura n catre sunt integrate si arata in ce masura fac fructuos in viata noastra ceea
ce s-arealizat in Persoana si viata lui lisus Hristos. Daca nu se reuseste aceasta exista
pericolul ca [isus Hristos, Mantuitorul, centrul istoriei si al eshatologiei crestine sa-si
piarda centralitatea Tn viata si spiritualitatea crestina, sa devina neimportant si sa se
introduca idei strdine credintei crestine adevarate.

Parintele Ion Bria scrie in acest sens: ,,Redescoperirea Ortodoxiei Tncepe
astfel cu readucerea persoanei lui Iisus Hristos in centrul credintei si spiritualitatii.
Spiritualitatea crestind a cunoscut perioade de confuzie numai atunci cand a ignorat
urmarea lui Hristos, capul tuturor virtutilor, sau cand doctrina hristologica a fost
prezentata in formule si dogme care nu redau istoria lui Tisus din Nazaret (1In 1,1) —
lumina Care lumineaza pe orice om, pe Hristos — viata lumii. Credinciosii se inchina
la icoana lui Hristos — «Pantocratorul», pe cupola Bisericii, «Cel ce este», fixata in
iconostas — dar dincolo de acestea cauta pe Emanuel care Tnseamna «Dumnezeu cu
noi», pe Dumnezeu care ni S-a aratat noua (stih la Florii), «Care ne-a Tmpacat cu Sine
prin Hristos si ne-a dat noua slujirea Tmpacari» (2Cor 5,18). Cine este Dumnezeu,
Care desi neajuns dupa fiinta Sa vesnica, S-a ardtat pe pamant si cu oamenii a locuit?
Orice crestin trebuie sa faca experienta lui Filip din Betsaida: «Am aflat pe Acela
despre care au scris Moise in Lege si proorocii, pe Tisus fiul lui Iosif din Nazaret»
(In 1,15). Orice crestin trebuie sa aiba experienta lui Natanael: «Rabbi, Tu esti Fiul
lui Dumnezeu, Tu esti regele lui Israel». Iar lisus i-a zis: «Adevar, adevar va spun:
de acum veti vedea cerul deschizandu-se si pe ingerii lui Dumnezeu suindu-se si
pogorandu-se peste Fiul Omului» (In 1,49-51)"".

Aceastd experientd o poate avea crestinul numai dacd Il marturiseste pe
Domnul Iisus Hristos ca Dumnezeu adevarat si om adevarat, asa cum L-au marturisit
Apostolii si Biserica dintotdeauna. Iar aceasta madrturisire este exprimata In
hristologia traditionala asa cum a fost formulata si precizata in Sinoadele Ecumenice
si In aprofundarile teologice ale Sfintilor Parinti.

In aceastd formulare a dogmei hristologice sunt definite precis — asa cum arita
si Parintele Dumitru Staniloae — structurile fundamentale ale lucrarii mantuitoare
a lui Dumnezeu in Iisus Hristos. In general, dogmele sunt expresia raportului lui
Dumnezeu cel infinit cu creatura Sa. Ele exprima impartasirea de Sine a lui Dumnezeu
oamenilor, si mai ales dogma hristologica, Tn asa fel , Incat ele arata foarte clar atat
transcendenta lui Dumnezeu, pe de o parte, cat si posibilitatea participarii omului

7 Ton BRia, Spre plinirea Evangheliei (Alba Iulia: Reintregirea, 2002), 32.



la viata lui Dumnezeu, pe de altd parte. Orice neglijare a unuia dintre aceste doua
aspecte ale dogmei ar neglija taina mantuirii Tnsasi, ceea ce ar duce la deformarea si
slabirea credintei iTn mantuirea in Hristos. Parintele Staniloae a exprimat acest adevar,
spunand: ,,dogma unirii naturii divine cu cea umana Intr-o singura Persoand, fara
amestecarea sau schimbarea nici uneia dintre ele, pune o granita precisa, riguroasa
intre ea si oricare afirmare si deci o definire, unind n acelasi timp doua mari mistere,
misterele fundamentale ale existentei. Tocmai prin definirea dogmatica a acestei
uniri se afirma si se pastreaza infinitatea divina si participarea umana la aceasta
infinitate” si, adaugam, se pastreaza credinta In aceasta participare. ,,Renuntarea la
aceastd definitie dogmatica ar echivala cu admiterea desfiintdrii fie a infinitatii si
absolutitatii divine, fie a participarii umane la ea fara suprimarea umanului.”®

,,Caci trebuie mentionat cd dogma aceasta afirma faptul evident ca, prin
participarea la existenta divina infinita, omul e asigurat ca existenta proprie, nu numai
fata de nimic, ci si fata de Dumnezeu. Dogma crestina despre unirea firii dumnezeiesti
si a celei omenesti In Persoana lui Dumnezeu Cuvantul nu preconizeaza pierderea
omului in infinitatea lui Dumnezeu. Ea pune in evidenta mentinerea noastra chiar
la nivelul acestei supreme uniri intre divin si uman; ba mai mult chiar, ea asigura
umanului o maxima dezvoltare™®.

Asadar, hristologia clasicad/traditionala are importanta si rolul fundamental de
pastrarea si transmiterea credintei adevarate Tn lisus Hristos ca Dumnezeu adevarat
si Om adevdrat. De aceea Sinoadele ecumenice ale Bisericii nedespartite, din
primul mileniu de istorie crestina si Biserica Ortodoxa cunosc o singura formula
dogmatica fundamentalad cu privire la Persoana lui Iisus Hristos, care arata ca firea
Sa omeneasca este unita cu firea dumnezeiasca fara separatie si fara confuzie in
Persoana Fiului lui Dumnezeu Intrupat pentru mantuirea noastra. Aceasta formula are
un caracter integrativ si paradoxal, fiindca tine Tmpreund umanitatea cu divinitatea
Mantuitorului si scoate in evidenta caracterul unitar si obiectiv al hristologiei
biblice si patristice. Caci Fiul lui Dumnezeu n-a venit sa Se divizeze dupa opiniile
subiectiviste ale oamenilor, ci sa uneasca si sa ridice oamenii la asemdnarea
cu Dumnezeu prin caracterul unitar si obiectiv al Persoanei si si lucrarii Sale.
Sfantul Apostol Pavel ne cere, de aceea, sa avem gandul lui Hristos (1Cor 2,16;
Fil 2,5), fiindca Fiul lui Dumnezeu intrupat priveste pe Dumnezeu cu ochi omului si
pe om cu ochii lui Dumnezeu. Dimpotriva pluralismul hristologic contemporan are
un caracter antropocentric, fiindca desparte omul de Dumnezeu in lisus Hristos si-1

8 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1 (Bucuresti: EIBMBOR, 1978),
94.

¥ STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, 94.
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lasa prada unor interpretdri subiectiviste, care au dus la faramitarea crestinismului'
si contribuire la promovarea secularismului.

Hristologia clasicd/traditionala este prermiza pastrarii tuturor articolelor
credintei crestine ortodoxe. Acestea se explicd toate prin hristologie. lar credinta cea
adevarata sta la baza vietii crestine, intrucat Persoana si lucrarea mantuitoare a lui
Hristos sta Tn centrul vietii crestine. Spre exemplu:

Credinta In Dumnezeu — Sfanta Treime, Dumnezeu unul in dumnezeirea
Sa, subzistand in trei Persoane reale si distincte ni S-a descoperit Tn si prin lisus
Hristos, asa cum arata Sfantul Evanghelist Ioan: ,,Pe Dumnezeu nimeni nu L-a vazut
vreodata; Fiul cel Unul-Nascut, Care este In sanul Tatalui, Acela L-a facut cunoscut.
Pentru cd Legea prin Moise s-a dat, iar harul si adevarul au venit prin lisus Hristos”
(In 1,18-17). Odata cu realitatea concreta a Persoanei lui Tisus Hristos, Care ca
Persoana dumnezeiasca Se coboara in maxima apropiere de noi, la nivelul cel mai
accesibil oamenilor, facindu-Se Om si Frate al nostru, ni s-a descoperit Tn evidenta
concretd a dumnezeirii lui Hristos si Sfanta Treime insdsi. Iisus vorbeste mereu
despre Tatil, pe Care Il numeste Tatd n sens propriu, despre El ca Fiu al Tatilui
si, in acelasi timp, vorbeste despre El ca Fiu al Omului. El este Fiul lui Dumnezeu
si Fiul Omului. De asemenea, vorbeste despre Sfantul Duh, Care purcede din Tatal
(In 15,26) si pe Care Tatal 1l va trimite in lume in numele S&u (In 14,26), sau pe Care
El 1l va trimite de la Tatil (In 15,26) si impreuna cu Care El, ca Fiul lui Dumnezeu si
Fiul Omului, Tmplineste iconomia méantuirii de ridicare a oamenilor in comuniunea
de viata si iubire vesnica a Sfintei Treimi.

Omul care crede in Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Unul din Treime, facut si Om
desavarsit, nu se raporteaza numai la un Dumnezeu transcendent, cu totul ascuns,
exterior conditiei sale, fata de Care nu poate fi decat intr-o vesnica neputinta, data
de conditia lui de creatura, ci la Dumnezeu Care S-a facut Om, a asumat firea umana
in Persoana Sa, unind-o cu Dumnezeirea si a iIndumnezeit-o prin har. Astfel a facut
posibila o relatie interpersonala intre Dumnezeu si om la nivelul si posibilitatile
omului de comuniune, respectandu-i libertatea. Ramane la latitudinea omului daca
accepta sau nu comuniunea cu Hristos, Care este si ramane scopul existentei noastre
pentru Tmplinire si indumnezeire in veci. Adevarata cale de implinire si desavarsire
a omului este, de aceea, drumul cu Hristos — Calea, Adevarul si Viata (In 14,6),
spre Impéritia lui Dumnezeu. Iar la baza acestui drum std credinta In Iisus Hristos,
Dumnezeu adevarat si Om adevart.

Astfel, hristologia ortodoxa, asa cum a fost precizata la Sinoadele Ecumenice,
std si la baza antropologiei crestine. lisus Hristos este nu numai Revelatia culminanta
a lui Dumnezeu, ci si a omului. Caci omul nu-si are adevarul in sine insusi, ci in

10 Popescu, Tisus Hristos Pantocrator, 187.



lisus Hristos. Aceasta ne arata ca omul are o constitutie si un un destin hristologic.
n Iisus Hristos Cel inviat si iniltat avem in mod real omul desavarsit, omul
indumnezeit, ajuns la capatul eshatologic al drumului sau. Caci ,,Hristos a inviat din
morti, fiind Incepatura (a invierii) celor adormiti” (1Cor 15,20). In El avem in mod
real omul Impéritiei viitoare a lui Dumnezeu si Imparatia lui Dumnezeu insasi.

Marturia originara a Revelatiei cuprinsa in Traditia apostolica si in Sfanta
Scripturad nu poate fi inteleasa decat in lumina experientei pe care a avut-o Biserica
in continuitatea ei istoricd, in succesiunea generatiilor, in toate timpurile, in trairea
adevarului Revelatiei, deoarece continutul credintei nu se transmite ca o serie de
propozitii abstracte despre Dumnezeu si despre lucrarea lui mantuitoare, independent
de trairea acestuia in comunitatea Bisericii.

Credinta ca act personal de primire a adevarului lui Dumnezeu se naste prin
lucrarea harului in sufletele celor care primesc cuvantul lui Dumnezeu. Credinta se
naste printr-un act de comunicare a ei de catre comunitatea Bisericii care premerge
credintei individuale. Credinta care tine de Hristos si se datoreste lucrarii Duhului
Sfant are Tn mod esential o dimensiune istorica. Ei 1i apartine nu numai contextul
noetic, ci si cel al trdirii ei de la originea actului ei istoric Tncoace, precum si de
contextul conceptual de viata al celor ce se impartasesc de ea, care se continua sub
aspect istoric. Credinta adevdrata nu vine niciodata de la sine si nu lasa pe om singur.
Cel ce crede se afla in comunitatea istorica a credintei, in comunitatea Bisericii.

Dogmatica, fiind disciplina care explica si aprofundeaza invatatura de credinta
crestind exprimata In dogme trebuie sa pastreze hristologia clasica/traditionala si
s-o aprofundeze si explice in relatie cu aspiratiile fundamentale ale omului dupa
implinire, desavarsire si viata vesnica. Raspunsul la aceste aspiratii ni-l da numai
credinta 1n Iisus Hristos, Dumnezeu adevarat si Om adevarat, Mantuitorul lumii, asa
cum aceasta am primit-o de la Hristos Tnsusi, a fost marturisita de Apostoli, a fost
traita si marturisitd de Bisericd in succesiunea istorica a credintei.

O relationare hristologiei cu aspiratiile fundamentale ale omului, pastrand
dogma hristologica traditionala, s-a facut si se face in teologia ortodoxa, cu un
important impact misionar-pasoral si apologetic!!.

11 Spre exemplu: Dumitru STANILOAE, ,Hristologia transcendentald, ITisus Hristos, scopul
existentei noastre,” in Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, 14-16, 30-34; Panayotis
NeLLAS, ,,Omul, chip al Arhetipului, chip al chipului — constitutia si destinul hristologic al
omului,” in Omul animal indumnezeit. Perspective pentru o antropologie ortodoxd, trad. de
Ioan I. Ica jr. (Sibiu: Deisis, 1999), 67-84.
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Dedic aceasta cercetare, in care este evidentiata importanta dogmei hristologice
traditionale pentru marturisirea Tainei lui Hristos, Parintelui Ioan Chirila, care s-a
aratat a fi un teolog de excelenta in campul teologiei ortodoxe romanesti, Tn semn de
pretuire pentru Intreaga sa activitate.
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Elemente prefigurative
ale eclesiologiei in Vechiul Testament

Dr. Dacian But-Capusan
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Vechiul Testament este o prefigurare a Noului Testament si cel dintai nu poate
fi inteles si explicat decat in lumina celui de-al doilea, fara a contesta caracterul
sau istoric. Noul Testament Tnsa nu il inlocuieste, ci il Tmplineste pe cel Vechi
(Mt5,17). Bisericanuarespins Vechiul Testament, cil-aasumat: ,,Novum testamentum
in Vetere latet, Vetus in Novo patet”'. ,,Ceea ce a caracterizat crestinismul primelor
veacuri a fost o unitate de traire, de credinta fata de Vechiul Testament, de evlavie
si de loialitate fata de Dumnezeul acestuia, asa cum apare el in Vechiul si Noul
Testament™?.

Nu se poate vorbi despre o eclesiologie sau elemente eclesiologice Tn Vechiul
Testament, doar despre chipuri, simboluri sau prefigurari ale acesteia.

Vechiul Testament pregateste si prefigureazd Biserica. Termenul de Biserica
vine din grecescul ekkAnoia frecvent In Septuaginta Tn 72 de locuri si care inseamna
adunare, iar in limba ebraica Z?UP, (qahal) care Tnseamna ,,0 reuniune oarecare
(Ps 25,4), fie adunarea poporului lui Israel (Num 20,4), fie adunarea religioasa a
poporului lui Dumnezeu?®; (Num 19,20; Deut 23,2-3,7-8)”4, a celor chemati prin harul
Sau sa formeze noul popor al lui Dumnezeu® si ,,implica o insistenta particulara
asupra unitdatii organice a poporului ales, inteles aproape ca o entitate sacra”®.

! FEr. AucusTIN, Quaestiones in Heptateuchum 2,73, in PL 34, 623.

2 Intrucat unitatea a fost in cele din urma transpusa in limbajul marturisirii i propovaduirii
in limbajul crezului si dogmei, erezia a fost vazuta ca o deviere de la ,,dreptarul cuvintelor
sanatoase pe care le-ai auzit” (1Tim 1,13)”. Jaroslav PELIKAN, Traditia crestind. O istorie a
dezvoltarii doctrinei, vol. 1, trad. de Silvia Palade (Iasi: Polirom, 2004), 91.

3 Liviu STREZA, ,,Biserica locas de Inchinare,” Ortodoxia 4 (1982): 562.

4 A. Vacanr, ,,Eglise,” in E. Vigouroux, ed., Dictionnaire de la Bible, vol. 2 (Paris, 1925),
1599; Vasile MiHoc, ,,Eclesiologia Noului Testament,” Studii Teologice 3-4 (1977): 234.

> Sr. CHIRIL AL [ERUsALIMULUL, Cateheze, trad. de Dumitru Fecioru (Bucuresti: EIBMBOR,
2003), 333-5.

6 George FLoROVSKY, Les voies de la théologie russe (Paris, 1991), 15.



»Ziua adunarii” prin care Deuteronomul descrie momentul legamantului sinaitic
(Deut 9,10; 10,4; 18,16) este o trimitere directa la termenul ékkAnaica’.

Biserica este preinchipuitd chiar In rai, ,au auzit glasul Domnului
Dumnezeu care umbla prin rai” (Fac 3,8), ,astfel esenta Bisericii este infatisata prin
legatura dintre Dumnezeu si om™®, Este de retinut asadar ca ,,0 prima caracteristica a
Edenului, aceea de locuire a omului primar si a divinitatii. Edenul ne apare astfel
ca existentd tip a eclesiei, iar eclesia devine clar un spatiu de con-locuire si dialog
direct cu divinitatea... Eclesia este strans legata de paradisiac, daca nu chiar continutul
in nuce al acestuia, prezenta sa in formd seminala™.

Crearea omului, barbat si femeie este tip al legaturii dintre Hristos si Biserica
(Fac 1,27), ilustrata alegoric In Cantarea Cantarilor. ,,Atat traditia iudaica, cat si cea
crestind, au privit Cantarea Cantdrilor din aceeasi perspectiva: aceea a ntelesuri-
lor ascunse, care se afla in spatele intelesului prim, literal... Cuvintele care aparent
vorbesc despre dragostea dintre Mire si Mireasa conduc cititorul spre sensurile tainice
ale unirii dintre Iahve si poporul Sau pe de o parte, ori dintre Hristos si Biserica, pe
de alta parte”1°,

Intreg neamul omenesc, descinzand din unica pereche Adam si Eva formeaza
o unitate de origine si fiintd, dar si de destin — mantuirea in Hristos, prin Duhul Sfant,
in Bisericd. Noi suntem chemati sa dobandim sfintenia, sa fim sfinti prin participare
la sfintenia lui Hristos, care se lucreaza in Biserica, prin Sfintele Taine savarsite
cu puterea Duhului Sfant de catre preotii Bisericii. Credinciosii sunt sfinti in chip
virtual incd din momentul Botezului, dar ei trebuie sa creasca in aceasta sfintenie si
sd o exprime in fapte.

Aspectul social, vazut al Bisericii este prevestit din Fac 1,28 ,Cresteti si
va Inmultiti, umpleti pamantul...”. La fel cum suflarea de viata din Fac 2,7 l-a
insufletit pe om la inceput, Adam devenind o fiinta psihica, tot astfel si Duhul ii face
vii pe cei din Biserica. Sfintii Parinti vad mantuirea ca pe o noua creatie: ,,intemeierea
Bisericii e creatiunealumiidinnou:nea, dupacuvantul prooroculuise creeaza cerulnou

7 Morton H. SwmitH, ,,The Church and Covenantal Theology,” Journal of the Evangelical
Theological Society 1 (1978): 60.

8 Paul EvbokimMov, Ortodoxia, trad. de Irineu Ioan Popa (Bucuresti: EIBMBOR, 1996), 136.

9 Toan CHIRILA, ,,Tipuri vetero-testamentare prefigurative pentru eclesiologia pauling,” in
Ioan-Vasile Leb si Radu Preda, eds., Unitatea Bisericii. Accente eclesiologice pentru mileniul
III (Cluj-Napoca: Limes, 2005), 14.

10 Justinian CARstoIU, ,Interpretarea alegorica a Cantarii Cantarilor n traditia iudaica si
n traditia cresting,” Ortodoxia 1-2 (2000): 117-8. Dintre comentariile din epoca patristica
la aceasta carte biblicd mentionam: ORIGEN, ,,Omilii la Cantarea Cantarilor,” n Pdrinti si
Scriitori Bisericesti, vol. 6, trad. de Teodor Bodogae et al. (Bucuresti: EIBMBOR, 1981)
si SF. GRIGORIE DE Nvyssa, ,Talcuire amanuntita la Cantarea Cantarilor,” in Pdrinti si
Scriitori Bisericesti, vol. 29, trad. de D. Staniloae et al. (Bucuresti: EIBMBOR, 1982).
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(Is 65,17), care este taria credintei Tn Hristos, precum zice Pavel (1Tim 3,15),
se Intemeiazd un pamant nou care soarbe ploaia ce vine asupra lui, se plasmuiegte un
alt om, care se Innoieste prin nasterea de sus, dupa chipul Celui ce I-a zidit”"".

Inca de la creatie Dumnezeu a randuit ca oamenii sa alcituiascd o societate:
,»Nu este bine sa fie omul singur...” (Fac 2,18). ,,Un Dumnezeu si Tatal tuturor”
(Ef 4,6) ,,a facut dintr-un sange tot neamul omenesc” (FAp 17,26).

Aceastda comuniune, voitd de Dumnezeu, a fost Insd destramantad de pacatul
stramogesc, astfel Adam cel dintai devine stramosul unei omeniri depdrtate de
Dumnezeu si invrajbita intreolaltd. A fost nevoie de o noud creatie pentru ca lumea
divizatd si Invrdjbitd sa fie adunata laolaltd, reconstituindu-si unitatea si fiind
reintoarsd catre Dumnezeu ca centru existential al ei: ,,cdci precum prin neascultarea
unui om s-au facut pacatosi cei multi, tot asa prin ascultarea Unuia se vor face drepti
cei multi” (Rom 5,19). Expresia reala si tainicd a acestui act de nouad creatie pe care
Dumnezeu 1l inaugureaza in persoana lui Hristos, este Biserica — Trupul Sau.

Intemeierea Bisericii, dupa Sf. Ioan Gura de Aur, ,,incepe prin crearea primilor
oameni in paradis si ea evolueaza pe pamant prin chemarea lui Avraam si a celorlalti
patriarhi ai Vechiului Testament... prin caderea primilor oameni a luat sfarsit perioada
Bisericii 1n care protoparintii comunicau cu Dumenzeu in chip liber in paradis si
convorbeau ca prieteni cu El. Urmare a caderii a fost caderea Tmpreuna cu oamenii si
a Bisericii din paradis... Prin pacat Biserica — comuniunea lui Dumnezeu cu oamenii
— a slabit si a pierdut bogatul har al lui Dumnezeu. Pacatul s-a ridicat ca un zid intre
Dumnezeu si oameni... Chiar din clipa izgonirii din paradis, primii creati primesc
promisiunea lui Dumnezeu ca nu va Intrerupe comunicarea cu ei, ci dimpotriva, ca
va realiza perfecta identificare a Bisericii cu Imparatia Cereasca... Biserica decizuti
este condusa de Pronia dumnezeiasca, la instalarea ei, nu Tn paradis, de unde a cazut,
ci in Biserica triumfitoare a Imparitiei cerurilor”'2.

Duhul Sfant a fost prezent si lucrator in Vechiul Testament — asa cum
marturisim in Simbolul credintei care a grdit prin prooroci — si va asista
permanent Biserica, ,,intreg Vechiul Testament, prin gura profetilor este o Cincizecime
preliminara”®®. Unul din paralelismele cele mai evidente cu caracter ecclesiologic
este cel Intre episodul Babel si Cincizecime. Tema anti-Bisericii — Turnul Babel
este preluatd si In imnografia crestina. Confuzia limbilor din Fac 11,9 are situatia
diametral opusa in FAp 2,5-10. Unitatea pierduta din Fac 11,8 este regdsita ca

11 Sk, GRIGORIE DE NYssa, ,, Talcuire exactd la Cantarea Cantarilor,” in PG 44, 1049 B-C si In
PSB 29, 292.

12 Vasile Hristov, ,,Notiunea de Biserica dupa Sfantul Ioan Gura de Aur,” Studii Teologice
1-2 (1960): 81.
13 Evpokimov, Ortodoxia, 159.



urmare a glosolaliei Cincizecimii. Cincizecimea apare ca scopul ultim al iconomiei
trinitare a mantuirii.

Legamantul avraamic ocupa un loc unic intre legamintele Vechiului Testament.
El poate fi considerat un legamant eclesiologic', intrucat face referire la un corp
vizibil, poporul ales, prin care se vor binecuvanta toate popoarele pamantului
(Fac 12,1-3). Toate legamintele sunt eclesiologice, nu numai pentru ca sunt jaloane
ale parcursului misionar vechitestamentar spre noua realitate care va fi Biserica.

In Cantarea lui Moise din Ies 15, fiecare verset a fost explicat in traditia
patristica cu referire la harul lui Hristos care, prin botez, daruieste mantuirea.
Astfel, marea este rosie de sangele lui Hristos varsat pe cruce, iar locul de odihna
este Biserica (Hesychios al Ierusalimului)®.

Biserica este ,locul cel sfant” (Lev 6,26) unde se actualizeaza Jertfa lui
Hristos, aici ne impartasim de Jertfa Lui.

Sf. Toan Hrisostom o descrie pe Rahab ca fiind icoanad a Bisericii, pentru
cd a pastrat prin intermediul credintei ceea ce poporul lui Dumnezeu a tinut dupa
ce a fost intdrit de multime de minuni pe care Dumnezeu le-a facut pentru ei.
Pe urma subliniaza cum s-a deosebit de poporul ei prin faptul ca imediat ce l-a
descoperit pe adevaratul Dumnezeu, nu a mai conceput sa se inchine altor zei'®.

Biserica suntem noi asa cum rezulta din Cartea Psalmilor. ,,De cele mai
multe ori prin glasul psalmistului strigd Insusi Domnul in numele crestinilor, care
alcdtuiesc Biserica. Daca Biserica este Hristos impreunat cu cei ce cred in El, atunci
intregul trup striga catre Dumnezeu n rugaciuni de cerere, de multumire sau de
slava” (Ps 127,4.3; 17,1.59)".

In versetul 8 din Isaia 53, substantivul 717 (dor) desemneazi posteritatea /
neamul / descendentii / urmasii, Jean Calvin sustine ca textul este o referire la Biserica
Sa (aceasta fiind posteritatea Sa)'®, noua creatie, care sa-I fie supusa si credincioasa.

Legat de profetia din Zah 9,9: ,,Bucura-te foarte, fiica Sionului, veseleste-te,
fiica Ierusalimului, cici iatd Tmpdratul tiu vine la tine drept si biruitor; smerit si
calare pe asin, pe manzul asinei”, Sf. Ioan Gura de Aur afirma ca ,,prin manzul asinei
este aratatd aici Biserica si poporul cel nou, care era altadata necurat, dar a ajuns

14 SmitH, ,,The Church and Covenantal Theology,” 55.

15 Septuaginta. Geneza, Exodul, Leviticul, Numerii, Deuteronomul, vol. 1, eds. Cristian
Badilita et al. (Iasi: Polirom, 2004), 229.

16 Sp. ToaN GURA DE AUR, Omiliile despre pocdintd, trad. de Dumitru Fecioru (Bucuresti:
EIBMBOR, 2006), 139.

17 Gabriel Popescu, ,,Psalmii in predica fericitului Augustin,” Studii Teologice 3-4 (1963):
159.

8 John Carvin, Commentary on the Book of the Prophet Isaiah, vol. 4 (Wheaton:
Christian Classics Ethereal Library, 1999), 74.
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curat dupa ce a sezut Iisus pe el. Uita-te cum este implinita intocmai icoana profetiei!
Ucenicii au dezlegat si asina si manzul ei. Prin apostoli au fost chemati si iudeii si
am fost chemati si noi; prin apostoli am fost adusi alaturi de Hristos. Si pentru ca
fericirea noastrd i-a facut zelosi pe iudei, de aceea asina vine in urma manzului ei.
Tn adevir, dupi ce va sedea Hristos pe neamuri, vor veni si ei [iudeii] plini de zel la
Hristos™?®,

In Vechiul Testament regasim sensul comunitar, eclesial al mantuirii.
Izbavitorul va aduna in Sine pe toti (Is 53; 66,18-19). Sobornicitatea Bisericii reiese
din textele care vestesc universalitatea mantuirii (Zah 2,15, Is 2,3: ,, Multe popoare
vor veni si vor zice: Veniti sd ne suim In muntele Domnului, in casa Dumnezeului lui
Iacov, ca El sa ne Tnvete cdile Sale si sd mergem pe cararile Sale” (Is 2,3) si a harului
divin care se va realiza in Biserica crestina (Ioil 3,1-2 ,iar in zilele din urma, zice
Domnul, voi turna din Duhul Meu peste tot trupul si fiii vostri si fiicele voastre vor
prooroci si cei mai tineri ai vostri vor vedea vedenii si batranii vostri vise vor visa®).

Tema bunului Pastor (Iez 34,12) care va aduna pe Israel cel risipit si va
locui in mijlocul sau prefigureaza Trupul Bisericii cu Capul Hristos, o comunitate
organizata ierarhic. JIn alegoria Pastorului celui bun (In 10,1-18) este reluata o
conceptie a Vechiului Testament conform careia Iahve calauzeste pe poporul Sau
asemenea unui pastor... toti cei care vor intra Tn staulul a carui usa este el, adica vor
trai In comuniune cu Hristos se vor mantui”?.

Cu sens eclesiologie este si alegoria viei (In 15,1-8), care ,,apare si ea mai Intai
in Vechiul Testament. Poporul lui Israel era numit via Domnului, care fusese sadita
si Ingrijitd de Insusi Dumnezeu (Is 5,2-7) sau butucul de vitd pe care Dumnezeu l-a
mutat din Egipt in Canaan si care s-a intins foarte mult (Ps 79,9-12)... Mantuitorul
Hristos di o noud semnificatie acestei alegorii. In imaginea alegorica a vitei si a
mladitelor din Evanghelia de la Ioan accentul cade pe legitura directa care
uneste la un loc toate partile unui organism si care da fiecaruia din ele viata totului...
Inradicinati in Hristos, credinciosii sunt altoiti in viata Lui. Alegoria vitei si a
mladitelor ne infatiseaza Biserica ca o realitate teandrica, dumnezeiasca si
omeneasca”?’.

Tot referitoare la Biserica este si tema hierogamiei (Iez 48-48; Os 2,16-18;
Ier 2,2; 3,20), ,,simbolul logodnei sau casatoriei pentru a ilustra relatiile dintre Iahve
si poporul Sau”?.

19 Sr. IoaN GURA DE AUR, ,,Omilii la Matei,” In Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 23, trad. de
Dumitru Fecioru (Bucuresti: EIBMBOR, 1994), 763-4.

2 MiHoc, ,,Eclesiologia Noului Testament,” 237-8.
2L MiHoc, ,,Eclesiologia Noului Testament,” 238.
22 MiHoc, ,,Eclesiologia Noului Testament,” 239.



Treptele de arhiereu, preot si levit din Legea Veche constituie o pregatire,
o prefigurare pentru treptele preotiei harice, nou-testamentare. Nu exista Insa
identitate de fiinta ntre acestea. Preotia levitici avea un caracter temporar.
Preotia Vechiului Testament a fost o ,,preotie voitd, poruncitd si aparatd de Dumnezeu,
cuun scop bine definit ca o functie de slujire n acest timp si ca o preinchipuire a slujirii
preotiei speciale bisericesti”*. Biserica este o comunitate cu structura ierarhica.
Inca din epoca Sfintilor Apostoli existd o distinctie clara intre cei care pastoreau si
cei care erau pastoriti. Astfel Apostolii hirotonesc diaconi (FAp 6,6), preoti In cetdti
(FAp 14,23) si, de asemenea, episcopi: Sf. Apostol Pavel il hirotoneste pe Timotei In
Efes (1Tim 4,14) si pe Tit in Creta. Apostolii si preotii se aduna la Ierusalim pentru a
lua hotarari importante Tmpotriva eresurilor in anii 49-50 (FAp 15,4-5).

Chipuri ale Bisericii Tn Vechiul Testament sunt: arca lui Noe
(Fac 6,13-22; 7-9), muntele cel sfant (Ies 19), apoi cortul marturiei (Ies 40,17-38;
1Par 15,1-29; 16,1-4), templul lui Solomon —stalp de baza al iudaismului (2Par 5,2-14;
3Rg 8,4-11) si casa lui Israel (Ps 117,1-4; Is 2,2-3; Dn 2,44), acestea reliefand
coeziunea credintei. De asemenea, expresiile metaforice: poporul lui Dumnezeu,
casa, cetatea, muntele, Sionul, Ierusalimul, via, corabia sau turma anunta Biserica
crestind. Ne vom opri, In cele ce urmeaza asupra catorva dintre acestea.

Desemnarea lui Israel drept preotie Imparateasca (Ies 19,6) este o
anticipare a aceluiasi prerogativ de mai tarziu al Bisericii crestine (cf. 1Pt 2,9).
Atat Israelul trupesc cat si cel duhovnicesc (Noul Israel sau Biserica) au acelasi
mandat, de a-i conduce pe toti oamenii spre mantuire. Nu inseamna prin aceasta
ca nu mai este poporul lui Dumnezeu, ci faptul ca misiunea lor a fost transferata
altora. Prerogativele lui Israel, popor ales, ,,imparatie preoteasca” si ,,neam sfant”
(Ies 19,5-6) vor trece asupra crestinilor, membrilor Bisericii. ,,Intre Israel, posteritatea
dupa trup a patriarhilor si Biserica exista deopotrivd ruptura si continuitate.
De aceea Noul Testament aplica noului popor al lui Dumezeu numele celui vechi,
dar folosindu-se de transpuneri si contraste. Amandoua sunt ekklesia, insa cuvantul
desemneaza acum misterul Necunoscut de Vechiul Testament”?*.

Biserica este Israelul lui Dumnezeu (Gal 6,16), popor ales (Fac 15,18),
dobandit prin sangele lui Hristos (FAp 20,28), mireasa neprihanita (Ef 5,27), nu
adultera (Os 2), vita rodnica (In 15,1-18) nu salbatica (Ier 2,21), turma ce-L are in
frunte pe Pastorul cel bun (In 10), nu o turma risipita (Zah 13,7).

Biserica este mostenitoarea fagdaduintelor facute poporului ales al lui
Dumnezeu, Israel, ,,Voi care odinioara nu erati popor, iar acum sunteti poporul

2 Joan MIHALTAN, Preotia Mantuitorului Hristos si preotia bisericeascd (Oradea:
Ed. Episcopiei, 1993), 107.

24 Xavier Leon Durour et al., Vocabular de Teologie biblicd, trad. de Francisca Baltdceanu et
al. (Bucuresti: Ed. Arhiepiscopiei Romano-Catolice, 2001), 63.
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lui Dumnezeu; voi care odinioara n-aveati parte de mild, iar acum sunteti miluiti”
(1Pt 2,10), ,Biserica preia demnitatea de popor ales, constituit de Dumnezeu.
Cu toate acestea, Biserica este mai mult decat un popor in sens social, fiind alcatuita
din toate popoarele, invitate la comuniune in Dumnezeu, prin Hristos”*.

Alegerea Israelului poate fi vazutda ca o functie pe care Dumnezeu i-o
incredinteaza, de profet in mijlocul natiunilor. Acest ,particularism al alegerii”
constituie mijlocul prin care Dumnezeu Iindeplineste planul Sau adresat
universalitatii, plan care se va concretiza Tn Noul Testament cand Biserica, noul popor
al lui Dumnezeu va fi trimisd spre marturie neamurilor. In ambele cazuri se videste
prezenta lui Dumnezeu actionand in lume, care nu este altceva decat misiunea lui
Dumnezeu Tnsusi de a aduce lumea la cunostinta adevarului®.

Separatia dintre evrei si celelalte popoare a fost depdsita in Biserica.
,ludeo-crestinii fac parte din poporul lui Dumnezeu, doar datorita harului; neevreii
au fost altoiti in poporul lui Dumnezeu prin har, iar iudeii ostili Evangheliei pot
fi altoiti oricand in Israelul lui Dumnezeu, daca nu persista in respingerea harului.
In aceste conditii intelegem cé in gandirea Apostolului Pavel nu a existat niciodatd
ideea Inlocuirii Israelului etnic de catre Biserica. De fapt Biserica este numele dat
poporului lui Dumnezeu din era prezenta a istoriei mantuirii, dupa cum Israel a fost
numele dat acestui popor in vechea era”?” (Rom 11,1-32).

Biserica este poporul lui Dumnezeu, poporul credinciosilor (genus fidelium)
si toti credinciosii sau membrii Bisericii apartin acestui popor care este ,preotie
sfanta... semintie aleasa, preotie impardteascd, neam sfant, popor agonisit lui
Dumnezeu” (1Pt 2,5; 9). Principiul etnic dupa care a fost ales poporul lui Israel
este Tnlocuit acum cu principiul apartenentei la Biserica®, in care este depasit orice
obstacol, principiu sau barierd, deoarece ,,nu mai este iudeu, nici elin; nu mai este
rob, nici liber; nu mai este parte barbateasca si parte femeiasca, pentru ca voi toti
una sunteti Tn Hristos (Gal 3,28). Israelul, poporul pe care I-a ales Dumnezeu,
nu este altceva decat o umbra noului Israel”, in care sunt contopite prezentul si
viitorul. ,Inaintea lui Hristos Tmpératul, singurul Pastor, Tnvé;étor si Prooroc, toti

% Alexandru Buzavric, Ekklesia. Din problematica eclesilogiei contemporane (Blaj:
Buna Vestire, 2005), 166.

% Johannes BLauw, The Missionary Nature of the Church (Londra: Lutterworth Press, 1962),
46-8.

27 Ciprian-Flavius TerINTE, Viata Bisericii conform metaforelor pauline (Societatea Biblica
din Romania, 2010), 216-7.

28 Nikolai Aranasiev, Biserica Duhului Sfant, vol 1, trad. de Elena Derevici (Cluj-Napoca:
Patmos, 2008), 31 si Boris BoBriNskoy, Taina Bisericii, trad. de Vasile Manea (Cluj-Napoca:
Patmos, 2002), 256-9.

2 AFANASIEV, Biserica Duhului Sfant, 38.



membrii Bisericii sunt membri ai Poporului lui Dumnezeu, ai turmei lui Dumnezeu.
Toti sunt... unsi si, deci sfintiti pentru preotia Impdrateasca, profeticd a lui Hristos si a
Bisericii sale. Tot poporul (Iaos) lui Dumenzeu este impreuna-slujitor al Euharistiei,
raspunzand Episcopului la finalul epiclezei: Amin! Acest Amin are o Insemnatate
eclesiologica globala si extra-liturgicd. El exprima functia proprie poporului, care
este aceea de a spune in Duhul Sfant da, adica de a primi, prin darul discernaméantului
si al judecatii, invatdtura, doctrina, propovaduirea credintei si de a accepta, in
libertatea creatoare a fiilor lui Dumnezeu, exercitatea puterii pastorale, a autoritatii
si a Invataturii”*.

Biserica, ,,noul Israel, noul popor ales, este rodul credintei, dupa cum afirma
Sf. Evanghelist Ioan: ,si celor cati l-au primit, care cred in numele Lui, le-a dat
puterea ca si se facé fiii lui Dumnezeu” (In 1,13) In cadrul noului Israel nu se mai
face o distinctie etnicd, ci doar o separatie credinciosi — necredinciosi”.

In Vechiul Testament existdi multe referiri la Impardtie, desi expresia
Imparitia lui Dumnezeu apare o singurd datd in Sol 10,10. In Avd 21 se spune:
,impiritia a Domnului va fi”, o Imparatie spirituald care cuprinde atat imparatia
prezenta realizatd pe pamant (Biserica vazutd) In care sunt chemati toti sa intre, cat
si impéritia eshatologica deplind a lui Hristos. Biserica este forma Imparatiei lui
Dumnezeu dintre Tnélgare si Parusie, arvuna, realizarea anticipatd, sacramentala a
Imparitiei, cici Imparatia lui Dumnezeu Incepe Tn Bisericd, existind o relatie de
continuitate intre acestea. In Biserici avem aici si acam Imparitia lui Dumnezeu.
,Biserica este eshatologia inaugurata”.

Sf. Toan Gura de Aur mentioneaza ca In Vechiul Testament, profetii ,,pentru
ca nu vedeau pe Dumnezeu, Care-i netrupesc, vedeau casa Lui, si vazandu-I
casa, Tsi imaginau ca-L au in fatd chiar pe Dumnezeu”*. Prezenta lui Dumnezeu
nu era sesizabild pentru ochii trupului, dar putea fi constatata prin ochii credintei.
Acest adevar poate fi observat din continuarea expunerii Sfantului Ioan care afirma
clar ca Biserica este ,casd a lui Dumnezeu”, diferitd de orice alt loc, sau locag®.
in cateheza apostolica Biserica este definita, intre altele, ca Zidire a lui Dumnezeu
(1Cor 3,9); o ,zidire” alcatuita din totalitatea celor credinciosi ca ,pietre vii”
(1Pt 2,5) ale aceleiasi structuri sacramentale. Prin faptul ca Si-a asumat firea

30 BosriNskoy, Taina Bisericii, 258.

3 Joan CHIRILA, ,,Notiunea «popor ales» — aparitia si dezvoltarea ei in cadrul referatului
scripturistic,” Studia TO 1-2 (1995): 216.

32 George FLorOVSKI, ,,Le corps du Christ vivant. Une interprétation orthodoxe de I’Eglise,”
in La Sainte eglise Universelle. Confrontation oecumenique (Neuchatel, 1948), 31.

3 Sr. ToaN GURA DE AUR, Despre schimbarea numelor, trad. de Dumitru Fecioru (Bucuresti:
EIBMBOR, 2006), 59-60.

34 SF. IoaN GURA DE AUR, ,,Omilii la Matei,” 833-4.
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omeneasca in integralitatea ei, Hristos THSU§1 intra 1n alcatuirea acestei ,,zidiri”.
El intrd insa ca ,piatra cea din capul unghiului” (cf. Ps 117,22; Is 28,16) sau
,»piatra de bolta” ce sustine Intregul edificiu. Si mai limpede spus, El intra ca piatra
de boltd inseparabild de comunitatea umana a Bisericii si, in acelasi timp, facandu-i
transparent si totodata deschizandu-i Bisericii cerul infinitatii dumnezeiesti®.

Este foarte sugestivd comparatia Sfantului loan Gura de Aur, care asemana
Biserica cu arca lui Noe, precizand Tnsa ca locasul lui Dumnezeu e mult mai important
decat aceasta corabie a izbavirii, ,,Biserica e mai mare decat corabia lui Noe. Corabia
lui Noe a primit In ea animale si a pastrat In ea tot animale; Biserica insa primeste
animale si le schimba. Iata ce vreau sa spun! A intrat in corabie uliu, a iegit uliu; a
intrat lup, a iesit lup. In biserica fnsd intra uliu si iese porumbitd; intrd lup, si iese
oaie; intra sarpe, si iese miel. Nu se schimba firea, ci este alungat pacatul”*.

Dupa cum corabia lui Noe ,,mantuia in mijlocul marii pe cei ce erau Inlauntru,
tot aga si Biserica mantuieste pe toti cei rataciti. Dar corabia numai i-a mantuit, pe cand
Biserica face cu mult mai mult. Tata ce vreau sa spun: corabia a luat necuvantatoare
si @ mantuit necuvantatoare; Biserica a luat oameni necuvantatori, si nu numai cd i-a
mantuit, ci i-a si schimbat; corabia a luat un corb si a dat drumul tot unui corb; corb
ia si Biserica, dar i drumul porumbita; ia lup, si-i da drumul oaie™’.

Spre deosebire de arca lui Noe, Biserica ,,nu alunga iuresul apelor si al
valurilor, ci alunga necontenitele Tntaratari ale patimilor celor pacatoase, stinge
invidia, potoleste ingdmfarea”*. Ca lucrator al carabiei, Noe este tip al Mantuitorului
Hristos®, Cel ce ,,a construit Biserica, ardtata ca in chipul acelei vestite corabii, in
care cei care intrd, scapa de nimicirea ce ameninta lumea”*.

Cortul Sfant a adunat in interiorul si n jurul sdu Tntreaga viatd spirituald a
poporului evreu in calatoria prin desert, cat si in Canaan, pana la zidirea Templului*..

% Toan BizAu, Experienta liturgicd a prezentei lui Dumnezeu in viata lumii (Cluj-Napoca:
Eikon, 2012), 187.

% Sr. IoaN GURA DE AUR, Omiliile despre pocdintd, 156. ,,Dupa o traditie ortodoxa, Noe a fost
primul care a folosit toaca: batdnd in lemn, a adunat animalele in corabie, asa cum creatia
Intreaga este adunata Tn Biserica”. Alexandru MiHAILA, (Ne)ldmuriri din Vechiul Testament,
vol. 1 (Bucuresti: Nemira, 2011), 540.

3 Sr. ToaN GURA DE AUR, Omilii la sdracul Lazdr, trad. de Dumitru Fecioru (Bucuresti:
EIBMBOR, 2005), 140.

3 Sr. JoaAN GURA DE AUR, ,,Cuvantare de lauda la Sfantul Mucenic Lucian,” in Predici la
sdrbdtori Tmpdratesti. Cuvdntdri de laudd la sfinti, trad. de Dumitru Fecioru
(Bucuresti: Basilica, 22015), 311-2.

% Justinian CArsToIy, ,,Arca lui Noe, prefigurare a Bisericii,” O 3 (2007): 69.

40 Sr. CHIRIL AL ALEXANDRIEIL, ,,Glafire,” in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 39, trad. de
Dumitru Staniloae (Bucuresti: EIBMBOR, 1992), 40.

4 Viviane PRAGER, ed., Dictionar enciclopedic de iudaism (Bucuresti, 2000), 694-5.



Cortul Sfant trebuia sa asigure primirea binecuvantarii si a prezentei lui Dumnezeu
in el*. Cortul adunarii este primul lacas de cult inchinat lui Dumnezeu in care nu se
practica cultul sacrificial.

Cortul reprezenta un loc al intimitatii omului (Moise) cu Dumnezeu. ,,Iar dupa
ce a intrat Moise in cort se pogora un stalp de nor si se oprea la intrarea Cortului si
Domnul graia cu Moise, fata catre fatd, cum ar grdi cineva cu prietenul sdu... inainte
zicand Domnul: Acolo mi voi pogori Eu Insumi la fiii lui Israel si se va sfinti locul
acesta de Slava Mea. Voi sfinti Cortul Adunarii si Jertfelnicul” (Ies 29,43-44). Cortul
din pustie era numit ,,cortul adunarii”, adica cortul in care Dumnezeu intalneste
omul, iar ,,jertfelnicul e chipul Bisericii”*.

Cortul Intalnirii reprezenta centrul Inchinarii cultice din pustie (Tes 30,1; 7-8)
. Aceasta s-a Intamplat
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in care prezenta lui Dumnezeu a ,locuit cu poporul Sau
ca mplinire a Ies 25,8: ,Sa-Mi faca un locas sfant, si Eu voi locui In mijlocul
lor”. Aceasta instructiune din Vechiul Testament si-a gasit Implinirea finald, nu
Intr-un sanctuar construit de oameni pentru Dumnezeu, ci Intr-un sanctuar — o
cetate/un oras — construit de Dumnezeu pentru oameni ,,Iatd cortul lui Dumnezeu
cu oamenii! El va locui cu ei si ei vor fi poporul Lui si Dumnezeu Insusi va fi cu ei”
(Apoc 21,3). ,,Cortul Vechiului Testament a fost doar o prefigurare a locuirii lui
Dumnezeu cu oamenii, care va incepe in viata viitoare, vesnica si fericita, si va fi un
izvor de binecuvantare pentru toti cei ce s-au izbavit de necazurile vietii pamantesti.
Biserica estre chipul actual al adevaratului cort”*,

Dupa ce s-a terminat de lucrat cortul sfant, Dumnezeu a instituit pe preoti,
zicand: ,,Si tu adu la tine pe Aaron, fratele tau si pe fratii lui Israil, ca sd-mi fie mie
preoti: pe Aaron si pe fiii lui Aaron: Nadab, Abiud, Eleazar si Itamar” (les 28,1).
Arhiereul aducea jertfe la cortul Intalnirii pentru pacatele sale si ale poporului
(Lev 8,1-2; 9,1-24). ,Cortul de sus e Cuvantul dumnezeiesc, sau Dumnezeu
neintrupat, iar cortul cel de jos, sau Biserica, poate fi numita si ea Hristos sau
Dumnezeu-Cuvantul cel intrupat si prelungit in trupul Sau tainic”*. Asadar,
,,Cortul Sfant a fost prin excelenta casa Domnului, prototip al templului si prefigurare
a Bisericii crestine, dar si un factor de coeziune al comunitatii iudaice si de pastrare
a monoteismului”*.

42 Joan MIrcea, Dictionar al Noului Testament (Bucuresti: EIBMBOR, 1995), 106.
43 S. CHIRIL AL ALEXANDRIEL ,,Glafire,” 377.

4 Averchie Tausev, Apocalipsa Sfantului Ioan: un comentariu ortodox, trad. de Felix Trusca,
(Bucuresti: Sophia / Alexandria: Cartea Ortodoxa, 2005), 258.

45 Sr. GRIGORIE DE NYssa, ,,Despre viata lui Moise,” 80, nota 58.

4 Adrian-Ioan Praton, Temple in Canaan si Templul Sfant in iudaism (Cluj-Napoca:
Presa Universitara Clujeana, 2020), 101.
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Cortul Sfant construit in pustietate este chip sau tip al Bisericii Tnsa Intr-o
forma mai Intunecoasd®. ,,Cortul s-a facut dupa modelul Bisericii ce i s-a aratat
lui Moise in munte. Iar Biserica aritatd n munte era Insusi Hristos Care avea si
cuprinda in Sine toata creatia, pe care atunci o avea in Sine in ratiunile tuturor
celor create (a celor constiente). Caci Logosul dumnezeiesc are in Sine ratiunile
tuturor”, Asadar, ,,cortul simbolizeaza prezenta cerului pe pamant, ocrotirea divina.
Ulterior locul cortului a fost luat de catre Templu, cu aproape aceleasi semnificatii.
O perdea ascunde Sfanta Sfintelor de privirile poporului; perdeaua ascunde, dar e si 0
invitatie, indicand o prezentd; ea cheamd la descoperirea tainei pe care o Invaluie”*,

Templul Vechiului Testament este o prefigurare improprie a sanctuarului
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desavarsit, ,,nefacut de mana omeneasca”, care este Biserica, ce reprezinta templul
Duhului Sfant, Trup al lui Hristos, loc al intalnirii totale dintre oameni si Dumnezeu,
,,sacrament al prezentei Preasfintei Treimi in istoria lumii”®C.

Valoarea Templului lui Dumnezeu (Is 28,16) este data de Cel care il
locuieste, caci exista constiinta prezentei lui Dumnezeu in Templu Sau din
lerusalim (Is 6,1: ,,Am vazut pe Domnul stdnd pe un scaun inalt si maret si poalele
hainelor Lui umpleau templul”). Templul este locul Slavei lui Dumnezeureprezentatde
norul de ceatd care a coborat peste cortul si templul adunarii dupa ceremonialul de
sfintire (Ies 40,34-38; 3Rg 8,10-11; 2Par 7,1-3)°. Tema prezentei lui Dumnezeu si a
slavei lui in nor, stalpul de foc (Ies 13,21) chivot (Ies 25,10) si templu (3Rg 6) este o
prefigurare a prezentei si lucrarii divine permanente in Biserica. Dupa sfintirea
Templului ,,0 Tntrebare nelinistitoare pluteste: ,;si cat de Tnalta este casa aceasta,
oricine va trece pe langa ea va ramane uimit si va zice: Pentru ce a facut Domnul asa
tarii si casei acestora?” (2Par 7,2). Poate pentru ca nu s-au vazut deschiderile acestui
spatiu sacru spre absolutul revelat in trupul — Biserica — al Mantuitorului, al Fiului
lui Dumnezeu intrupat pentru ca fiecare in parte sa fie Biserica®.

Noul Templu al lui Dumnezeu — adunarea celor credinciosi Intemeiata pe
lisus Hristos. Biserica Intemeiata la Cincizecime este plinirea vechiului Templu.
Este templul ,,nefacut de maini omenesti”. Templul locul central al relationarii dintre

47 Sr. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, ,,Inchinarea si slujirea in Duh si adevdr,” in Pdrinti si Scriitori
Bisericesti, vol. 38, trad. de Dumitru Stdniloae (Bucuresti: EIBMBOR, 1991), 286.

48 Sr. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, ,,Inchinarea si slujirea in Duh si adevdr,” 290, nota 307.

4 Toan S. UscaA, lesirea, in Vechiul Testament in tdlcuirea Sfintilor Pdrinti 2 (Bucuresti:
Christiana, 2002), 132.

5 BizAu, Experienta liturgicd, 177.

5t 'William Dyrness, Teme ale teologiei Vechiului Testament, trad. de Ruben Ologeanu
(Cluj-Napoca: Logos, 2010), 43.

52 CHIRILA, ,, Tipuri vetero-testamentare prefigurative pentru eclesiologia paulina,” 26.



Dumnezeu si oameni. Ceea ce Templul trebuia sa devina s-a implinit Tn Biserica: un
loc de rugdciune si credinta, fara jertfe de animale, un nou Templu.

Sf. Pavel foloseste o metafora pentru a le atrage atentia corintenilor sa pastreze
unitatea Bisericii 1Cor 3,16-17: ,,Nu stiti oare ca voi sunteti templul lui Dumnezeu
si ca Duhul lui Dumnezeu locuieste’ntru voi? De va strica cineva templul lui
Dumnezeu, il va strica pe el Dumnezeu, pentru ca sfant este templul lui Dumnezeu,
care sunteti voi”. Distrugerea Templului lui Dumnezeu ar putea avea loc, fie prin
faramitarea (divizarea) Bisericii, fie prin incercarea unor slujitori de a schimba
temelia Templului, Care este Hristos (1Cor 3,11). Templul este Biserica lui Hristos,
care constd in unirea (unitatea) credinciosilor cu Hristos, care este Capul si totodata
piatra unghiulara si temelia.

Profetul Iezechiel descrie minutios cetatea viitoare reconstruita in
jurul templului (Iez 40-46) construit pe muntele cel inalt ce simbolizeaza
,,Biserica Dumnezeului celui viu” (1Tim 3,15). Masurarea Templului din Tez 40,5
(pe care o regasim si la Zah 2,5) are un sens adanc. Semnifica interesul lui Dumnezeu
pentru un alt templu, care este Biserica Sa ce apare cu adevarat in Noul Testament,
ca Templu al lui Dumnezeu®:.

Biserica crestina devine un templu mare pentru locuinta lui Dumnezeu, care
se afld acam in mijlocul poporului sdu*. In Templu au existat sacrificii, in Biserica,
Hristos este jertfa noastrd, care se daruieste tuturor in cadrul fiecarei Sfinte Liturghii®.
Ca sa fim mostenitori ai Ierusalimului ceresc trebuie sa oferim trupurile noastre ca
jertfe vii, nu sacrificate, ci dupa indemnul Sfantului Apostol Pavel: ,,va indemn,
deci, fratilor, pentru indurarile lui Dumnezeu, sa infatisati trupurile voastre ca
pe o jertfa vie, sfanta, bine placutd lui Dumnezeu, ca inchinarea voastra cea
duhovniceasca, si sa nu va potriviti cu acest veac, ci sa va schimbati prin Tnnoirea
mintii, ca sa deosebiti care este voia lui Dumnezeu, ce este bun si placut si desavarsit”
(Rom 12,1).

In timp ce regele ,,Cyrus dand odinioard bani, a poruncit s se rezideasca
Templul din Ierusalim, Emanuil a intemeiat Biserica cea sfanta si cetatea cea
vestitd, dardmand cu totul ca pe un Babilon idolatria Tngdmfata si Tnjurdtoare de
Dumnezeu”®. Domnul Iisus Hristos a zidit Biserica Sa, ,,care este noul Ierusalim,
adevaratul templu al lui Dumnezeu, locul de intdlnire al lui Dumnezeu cu toti

5 Evsevios Virtis, Tdlcuiri la Apocalipsd, vol. 2, trad. de Ovidiu Lazarescu (Galati:
Egumenita, 2011), 239.

** The Pulpit Commentary: Ezekiel, vol. II, eds. H.D.M. Spence si Joseph S. Exell
(Bellingham: Logos Research Systems, Inc., 2004), 347.

5 The Pulpit Commentary: Ezekiel, 347.

%6 Sr. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, ,,Glafire,” 59.
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oamenii care credeau In El, cu toti care am fost reuniti in Hristos”*. ,,Odrasla, Care
va zidi templu Domnului” din prorocia lui Zaharia (Zah 6,12-14) poate fi interpretata
ca Biserica, mireasa lui Hristos (2Cor 11,2; Ef 5,32), instituita de Fiul Omului pentru
a continua opera de sfintire si de mantuire a oamenilor panad la sfarsitul veacurilor.

Templul lui Solomon era cladit din pietre materiale, dar acesta era numai
chipul celui din pietre vii ale credinciosilor (1Pt 2,5). Zaharia atribuie lui Mesia
metafora ,,pietrii de temelie” — ,,piatra din capul unghiului”. Mentionarea ,,pietrei
de temelie” in capitolul 10 evocd piatra principald din varf din Zah 4,7, ca fiind
»piatra esentiala”, cea din capul unghiului. Sf. Ap. Pavel 1l descrie pe Tisus Hristos ca
piatra de temelie in constructie, care este Biserica (Ef 2,20; 1Pt 2,6-7 face o descriere
similara).

In Is 2,1-4: ,Se va intdmpla in scurgerea vremurilor ci muntele Casei
Domnului va fi intemeiat ca cel mai Inalt munte; se va Inalta deasupra dealurilor, si
toate neamurile se vor Ingramadi spre el. Popoarele se vor duce cu gramada la el si
vor zice: ,,Veniti sa ne suim la muntele Domnului, la Casa Dumnezeului lui Iacov,
ca sa ne Invete cdile Lui, si sa umblam pe cararile Lui” (a se vedea si Mih 4,1-5),
Muntele este templul lui Dumnezeu care este mai presus de muntele Moria. Si totusi
nu trebuie Tnteles Tn sensul literal ca fiind un templu material, ci mistic, ca Biserica
lui Dumnezeu®. ,,Muntele casei Domnului este Sionul, pe care se gaseste inaltat
templul din Ierusalim. El este asezat deasupra tuturor indltimilor, in viziunea lui Isaia
trezind imaginea unei dominari incontestabile”.

In textul din Is 56,7: ,,Pe acestia (straini) 1i voi aduce in muntele cel sfant al
Meu si 1i voi bucura 1n locasul Meu de rugaciune”, fagaduinta pe care Cel Vesnic o
face atat poporului ales cat si celorlalte popoare este intaritade imaginea muntelui pe
care se vor aduce rugaciunile, arderile de tot si jertfele pe altarul Domnului® are in
vedere Biserica. Sf. Ambrozie al Milanului comenteaza: Tatdl a chemat neamurile
la Biserica®!. Pentru Cassiodor (Expunere la Romani 3) profetul vorbeste aici despre

5 Pedro TENa, ,,Eglise” in Dictionnaire de spiritualité: ascétique et mystique, doctrine et
histoire, vol. 4, eds. Marcel Viller et al. (Paris: Beauchesne, 1932), 241.

58 Robert Jamieson Fausser, Commentary critical and explanatory on the whole Bible, n
http://www.biblestudytools.com/commentaries/jamieson-fausset-brown/ (accesat in 13 mai
2021).

59 Mircea BAsARAB, ,,imparitia mesianica a pacii (Isaia 2,2-4),” Glasul Bisericii 9-10 (1970):
916.

60 Mihail NaGy, Retorica discursului profetic isaianic (Alba Iulia: Reintregirea, 2017), 261.

61 Sr. AMBROZIE AL MiLanNuLul, Despre Duhul Sfdnt, trad. de Vasile Raduca (Bucuresti:
Anastasia, 1997), 131.



vocatia universala a Bisericii.Toti, indiferent de neam, sunt chemati sa se mantuiasca
prin Biserica lui lisus Hristos®.

In concluzie, avand in vedere aceste simboluri profetice si expresii metaforice
cu valoare eclesiologicd, constienti de solidaritatea dintre Taina lui Hristos si Taina
Bisericii, se poate afirma: in comparatie cu Biserica Vechiului Testament, care
are drept baza credinta Intr-un singur Dumnezeu si devotamentul fatd de lege si
poruncile ei, Biserica Noului Testament 1si are credinta Intr-un singur Dumnezeu,
intreit, in Tisus Hristos si in devotamentul fata de El, in recunoasterea si marturisirea
lui Tisus ca Fiu al Lui Dumnezeu, nu numai In sensul obisnuit al iudeilor, carora le-a
fost prevestit Mesia, ci Tntr-un sens mai inalt: ca Fiu al lui Dumnezeu, unul nascut,
care a fost Tnaintea veacurilor si care, in timpul din urma, s-a aratat in trup pentru
mantuirea oamenilor®.

Pe Parintele Profesor Ioan Chirila, actualmente specialistul cel mai avizat in
Teologia Vechiului Testament din Biserica Ortodoxa Romana, l1-am avut aproape pe
tot parcursul formdrii mele teologice: profesor si director in ultimul an de seminar
(impresionand prin vastele cunostinte si Tnalta tinutda academica a prelegerilor),
profesor la studiile de licenta (foarte apropiat de studenti), membru in comisiile
de sustinere a examenelor si referatelor la studiile doctorale, precum si In comisia
de sustinere in catedrad si publicd a tezei de doctorat (ca presedinte) si mentor la
studiile postdoctorale. De asemenea, am avut privilegiul sa colaborez cu sfintia sa
(care a Indeplinit cu mare competenta functiile de cancelar, decan si apoi presedinte
al Senatului Universitatii ,,Babes-Bolyai” — mult apreciat de profesorii de Teologie
din tarad si strainatate ortodocsi sau de alte confesiuni, de mediul academic clujean si
de ierarhii Bisericii noastre) ca angajat al facultatii.

La ceas aniversar, numarandu-ma printre cei care 1l apreciaza ca profesor, om
duhovnicesc, slujitor, orator, eseist, poet, i dorim multa sanatate, putere de munca,
impliniri alaturi de frumoasa familie, mult ajutor de la Dumnezeu in lucrarea pe care
cu vrednicie o Tmplineste.

62 Septuaginta. Isaia, Ieremia, Baruh, Pldngeri, Epistola lui Ieremia, vol. 6/1, eds. Cristian
Badilita et al. (Tasi: Colegiul Noua Europa/ Polirom, 2011), 265.

8 Hristov, ,,Notiunea de Biserica”, 77.
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Trezvia — implinire a fagaduintelor
si actualizare a Invierii sau
despre eroismul cuvantului impartasit

Ioan-Tanase Chis
preot lector universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Introducere

In cheie antropologici, sfintenia poate fi considerati marcd a unui
yumanism integral”!, restituit Tubirii care l-a creat si, deci, sensurilor lui prime.
Afirmatia aceasta surprinde, in egald masura, un crez si o nazuinta, situate antagonic
si, aparent, ireconciliabil, cu versiunea exclusiva a umanismului mundan, cotidian.
De fapt, amandoua versiunile contin o promisiune care se cere a fi implinitd, tocmai
prin implinirea de sine a umanului. In registrul sfinteniei aceasta se concretizeaza
prin mantuire, ca Inviere personald; in versiune exclusiv umand, promisiunea
isi revendica prezentul prin cultul autosuficientei sau al dezvoltarii personale.
Mai spunem si cd a doua naste idoli iar prima rodeste sfinti. Obligati fiind de
necesitatea concretului, Tncercam sa surprindem in creion un fapt de viata, alegand
ca punct focal al demersului nostru un exponent al sfinteniei, in persoana parintelui
Arsenie Papacioc.

Vom insista pe una dintre trasaturile care 1l particularizeaza si care i-au conferit

31)]

renumele de ,,Duhovnic al trezviei si al iubirii”?, aceasta actionand, In memoria
colectiva, ca o raza de lumina ce proiecteaza pe cerul sufletelor noastre un chip
concret de sfintenie si, implicit, o maniera de Implinire a umanului validata superlativ.
Trasatura duhovniceasca aflata atentia noastra si-o asuma si o marturisea, fiindu-i
matca sufleteasca si borna de referinta ce il plaseaza pe linia spiritualitatii sinaite:
,»Eu Inclinam mai mult cétre o trezvie. ... Pentru ca nu nevointa in sine este ceea ce
vrea Dumnezeu de la noi, ci inima Infranta si smerita si atentia de fiecare clipa, adica

5273,

prezenta continua a lui Dumnezeu n viata noastra”?; ,,Nu apas pe nevointa, apas mai

! Jacques MariTaiN, Umanism integral. Probleme temporale si spirituale ale unei noi
crestindtdti (Oradea: Ratio et Revelatio, 2019).

2 Serafim JoaNTA4, ,,Parintele Arsenie — duhovnicul trezviei si al iubirii,” Tn Am inteles rostul
meu... Pdrintele Arsenie Papacioc in dosarele securitdtii, A. Tudor, M. Conovici, I. Conovici
(eds.) (Bucuresti: Humanitas, 2014), 7.

3 Arsenie Paracioc, Cuvdnt despre bucuria duhovniceascd. Convorbiri (Cluj-Napoca:
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mult pe o stare de prezentd, de trezvie continua”. La fel, ,Jupta noastra este a ne
controla pe noi Insine, Tn fiecare zi, daca suntem demni de rugdciune si daca suntem
demni de ajutorul lui Dumnezeu, Care nu Intarzie, daca ne-am limpezit cu totul
inima. Asta este lupta pe care trebuie sa 0 ddm™. Limpezirea inimii poate fi asociata
unei renasteri interioare, absolut indispensabile pe taram duhovnicesc, acesta fiind
siajul Tn care se configureaza structura de rezistentd a sfinteniei. Aceleasi opinii le
impartaseste, filtrate prin viata si duh, Sfantul Sofronie Saharov, canonizat de catre
Patriarhia Ecumenica in anul 2019: ,,Manifestarile exterioare ale nevointei, precum
tinerea posturilor, nu sunt de ajuns. Trebuie sa renastem din chiar strafundurile
noastre”.

Realitati ireconciliabile sau cai valide spre un tel comun?

Daca ne gandim la anii pe care parintele Arsenie i-a petrecut n inchisoare
si la tratamentele de exterminare la care a fost supus, vom intelege ca preferinta sa
pentru trezvie nu muta la periferia disciplinei duhovnicesti asceza ci, el vorbeste
ca unul care a avut parte de asceza si inca de una foarte aspra. ,,Temnita in sine e o
mare nevointa”’, spunea parintele Arsenie la un moment dat. Cel mai important, in
acele conditii de foame, frig si torturd, era sa iti pastrezi mintea limpede si atentia
sufletului la sine insusi, treaza. Miza era categorica: viata sau moartea, iar aceasta
se reduce, pentru cei treji, la o rezolvare unilaterala: jertfa supremd, in nadejdea
bucuriilor nepieritoare. Consider ca acesta este contextul Tn care parintele a exersat,
pand la capat, trezvia ca unica sansa de salvare in conditii impuse de ascezd maxima.

Nu trebuie sa deducem din aceastd expunere cd asceza si trezvia constituie
doud categorii antagonice si exclusive, ci ele reprezinta doua modalitati, doua
nuante ale aceluiasi demers, iar scopul este unul singur: sfintirea noastra:
»,Moartea si Invierea Impreuna cu Hristos sunt realitdti ce se adancesc si prelungesc
pe toata lungimea «arenei» Tn care alergam spre cununa cea nepieritoare a comuniunii
vesnice cu Hristos™®. Périntele Arsenie spune ferm ci ,Invierea este un eveniment

Eikon, 22003), 162-13.
4 Paracioc, Cuvdnt despre bucuria duhovniceascd, 40.

> Ne vorbeste pdrintele Arsenie Papacioc, vol. 3, ed. Ioanichie Bélan (Vanatori: Manastirea
Sihastria, 2004), 86.

 ARHIMANDRITUL SOFRONIE, Din viatd si din Duh (Alba-Iulia: Reintregirea, 2014), 33.

7 Ne vorbeste Pdrintele Arsenie, vol. 2, ed. Ioanichie Balan (Vanatori: Manastirea Sihdstria,
2004), 97.

8 Nicolae MraDIN, Hristos — viata noastrd. Asceza si mistica paulind (Sibiu: Deisis, 2012),
164.



colosal™. Prin tot ceea ce Intreprindem pe taram duhovnicesc, noi ne pregatim ca
si fim eligibili pentru lucrarea lui Hristos prin Inviere. De aceea, fard a dizolva
importanta ascezei, parintele miza pe acea trezvie care include o paleta complexa de
virtuti: ,,Parerea de rau si smerenia sunt nemasurat mai mari decat ispravile elanului
nevointelor. Cum spunea prea frumos Apostolul Pavel: «Cand sunt slab, atunci
sunt tare» (2Cor 12,10), recunoscand prin aceasta cd harul lucreaza mai mult in cei
smeriti, ca smerenia In neputintd este mai sigura, mai lucratoare”°.

Departe de noi gandul ca cele doud, asceza si trezvia, sunt ireconciliabile; ele
nu se situeazd, nicidecum, pe pozitii divergente. Precizarile de mai jos se cuvine
sa fie facute pentru un plus de limpezime: ,,Nu sunt mijloace magice de mantuire;
sunt valabile numai Tntrucat ne ajuta, ca mijloace accesorii, in lupta de transformare
lduntricd. Spiritul primeaz: celelalte toate sunt n slujba lui. In acest sens asceza
trupeasca e necesara. A o Inlatura cu totul este antipaulinic”!'. Care este reglajul fin
dintre acestea doud, cum s-ar putea el traduce Intr-o notd practica? Iata un raspuns
din partea Sfantului Isaac Sirul: ,,Ostenelile trupesti fara curatia mintii sunt ca
un pantece sterp si ca niste tate uscate. Caci nu se pot apropia de cunoasterea lui
Dumnezeu. Ele obosesc trupul, dar nu se ingrijesc sa dezradacineze patimile din
minte”'2. In acelasi duh, gisim si alte referinte: ,,Nevointa trupeasca nu struneste
numai «omul cel din afara», pazindu-l numai de «pacatul cu fapta», ... ci-l curateste
si pe omul launtric si-1 Intareste in lupta impotriva gandurilor”**. Sigur ca cel mai
graitor exemplu de complementaritate Intre trezvie si asceza ne este dat de cei
doi mari duhovnici, pdrintele Arsenie Papacioc si parintele Ilie Cleopa. Stim ca
se aflau pe pozitii aparent divergente, primul inclinand spre trezvie, iar cel de al
doilea spre asceza, dar, cu toate acestea, amandoi erau ancorati in aceleasi ape
duhovnicesti: ,,Respectul reciproc dintre parintele Cleopa si parintele Arsenie
Papacioc s-a pastrat si s-a adancit Tn timp, dupa cum o marturiseau ei insisi, dar firile
deosebite si atitudinile diferite fata de trairea credintei si monahism i-au despartit”!“,
Nicholas Stebbing observa ca ,,in timp ce parintele Cleopa insista asupra nevointei
practice si a respectdrii minutioase a regulilor, parintele Arsenie punea accentul pe
trezvie (starea de «atentie» sau de «prezenta permanenta» despre care vorbea mereu),

9 Benedict Stancu, Iatd duhovnicul: Pdrintele Arsenie Papacioc (Bucuresti: Sophia, 2010),
113.

10 Ne vorbeste pdrintele Arsenie Papacioc, vol. 1, ed. Ioanichie Balan (Vanatori: Manastirea
Sihastria, 2004), 55.

1 MLADIN, Hristos — viata noastrd, 180.

12 Sk, Isaac SiruL, Filocalia, vol. 10, trad. de Dumitru Stdniloae (Bucuresti: Humanitas,
2008), 251.

13 Jean-Claude LarcHeT, Terapeutica bolilor spirituale (Bucuresti: Sophia, 2001), 459.
4 Am inteles rostul meu, 19.
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libertate si bucurie”®®. Chiar parintele Arsenie remarca un aspect important, respectiv
ca parintele Cleopa cunostea foarte bine importanta trezviei: ,,in urma acestor lucruri
a apucat parintele Cleopa sa-mi vorbeascd mie despre trezvie, de am ramas nespus de
folosit. Importanta trezviei. Da!”'¢. Poate ca raportul dintre cele doua este sintetizat
cel mai bine de Isihie Sinaitul: ,,Nu-ti Inchina toata atentia ta trupului, ci hotaraste-i
lui nevointd dupa putere. Si toatd mintea ta intoarce-o spre cele din launtru.
Caci «nevointa trupeasca la putin foloseste, iar evlavia spre toate e de folos
(1Tim 4,8)». ... Teme-te de Dumnezeu si pazeste poruncile Lui si cu mintea, si cu
simtirea. Cdci, daca te silesti sa le pazesti cu mintea, putina trebuinta vei avea de
osteneli trupesti ca sa le pazesti”'’.

Remarcam o anumita ierarhie Intre cele doua discipline, in sensul in care
ele raspund capacitatilor duhovnicesti ale fiecaruia, in parte, dar si unor etape in
parcursul duhovnicesc al omului. Este sugestiva comparatia aceluiasi Filotei Sinaitul
intre cele doua si etapele cunoasterii lui Dumnezeu prin revelatie, una fiind perioada
fagaduintelor, iar cealalta, a implinirii, pe modelul Scripturii, In care «legea ne-a
fost data calauza spre Hristos» (Gal 3,24). Iata ce ne spune el: ,Este cu neputinta ca
fara paza mintii si curatia inimii, care este si se numeste trezvia, sa ajunga sufletul
la o stare duhovniceasca si placuta lui Dumnezeu. ... Toate pacatele bat mai intai
numai prin ganduri la usa mintii, ... dar pe toate le taie virtutea cugetatoare a trezviei,
nelasandu-le sa intre Tn omul nostru lduntric. ... Vechiul Testament este chipul
nevointei trupesti, exterioare si sensibile, iar Sfanta Evanghelie, care este Noul
Testament, este chipul atentiei, adica al curatiei inimii. ... Curdtia inimii ... si pazirea
mintii taie toate patimile si toate relele, dezrddacindndu-le din inima. ... Daca vrei sa
nu fii numai la aratare monah bun, ... Ingrijeste cu toatd puterea de virtutea atentiei,
care este paza si observarea mintii, o dulceata desavarsita a inimii, o liniste fara
ndluciri, o stare fericitd a sufletului, lucru care nu se afla tn multi”*.

Trezvia actioneaza atat In sens corectiv — dezradacinand raul din inima —,
cat si in sens preventiv, anihiland orice parghie prin care rautatea ar putea contamina
solul inimii. Aceasta calitate o face nu doar necesara, ci si indispensabila initiativei
duhovnicesti: ,,Se cuvine ca omul sa ia asupra sa o lucrare launtrica. Daca intr-adevar
staruie 1n lucrarea lui Dumnezeu, vrajmasul vine la el din cand in cand, dar nu-si
gaseste salas In inima lui”'®. Parintii numeau initiativa duhovniceasca si toatd paleta

15 STEBBING, Am inteles rostul meu, 19.
16 Stancu, Iatd duhovnicul: Pdrintele Arsenie, 154.

7S, Ismie SINAITUL, Filocalia, vol. 4, trad. de Dumitru Staniloae (Bucuresti: Humanitas,
2009), 58-9.

18 Sr. Isme SiNartuL, Filocalia, 64-5.

19 Stefan CoLceriu, Apoftegmele pdrintilor desertului: versiunea coptd sahidicd sau
Patericul copt (Bucuresti: Humanitas, 2021), 107.



de actiuni a acestei discipline, Tn mod generic, evlavie. Chiar daca aceasta pare la
indemana tuturor, ca fiind un aspect natural al firii, suntem avertizati ca nu este chiar
asa, motiv pentru care este obligatoriu sa avem un parinte duhovnicesc care sa ne
Indrume corect, in baza unei evaluari serioase si obiective a stdrii noastre sufletesti.
Iata ce ne spune, destul de categoric, Nil Ascetul: ,,Numai de evlavie Indraznesc sa
se apuce toti neispravitii ca de ceva ce e mai usor ca toate”®. Tot el este cel care ne
ofera cateva sfaturi practice de mare relevanta. Din reactia sa de mai sus, deducem
ca evlavia trebuie tratata cu mare responsabilitate, atat pentru sufletul celui direct
implicat, cat si pentru ale celor care 1i pot urma modelul, la un moment dat.
Suntem sfatuiti, in primul rand, sa dezvoltam o memorie duhovniceasca, pentru a
Tntelege harta si strategia de luptd, respectiv cel ce se nevoieste trebuie ,,cu multa
trezvie sd-si Intipdreascd In memorie cele intdmplate in cursul luptei. ... fiindca
sunt unii care au biruit patimile prin marea lor asprime in vietuire, dar nu cunosc
mestesugul biruintei”?'.

Putem stabili o cronologie intre asceza si trezvie, nu in sensul in care sa
intelegem cd prima isi incheie lucrarea acolo unde Incepe cealaltd, ci mai degraba
ca etape succesive ale evolutiei duhovnicesti, ITn care una face posibila lucrarea
celeilalte, fiind, asadar, interdependente si complementare: ,,Simplu vorbind,
straduinta celor dintdi trebuie sa fie aceea de a-si struni miscarile trupesti, iar a celor
din urma de a-si stapani miscarile gandului”*. Parintele Arsenie le Tmpartaseste
celor din manastirea Sihastria o reteta personald de sfintenie, accesibila, aparent,
oricui: ,,Eu, parintilor, mananc cand mi-e foame, nu prea dorm ca n-am timp, dar as
dormi, si sunt cu inima veseld. Acestea sunt secretele mele”?, Tn maniera plastica,
desprinsa din file de Pateric, relatia dintre asceza si trezvie ne este sintetizatd de catre
Ava Agathon atunci cand a fost intrebat: ,,«Ce e mai important: caznirea trupului sau
pazirea celor dinlauntru?» Iar el a zis: «Trupul e ca un pom, caznirea lui ca frunzisul,
iar pazirea partii dinlauntru e ca roada. ... e limpede ca trebuie sa facem orice pentru
pom ca sa-i aflam roada, adica pazirea inimii. E Tnsa nevoie si de umbra frunzelor si
de frumusetea lor, adica de caznirea trupului»’?.

20 Sp. NiL AscetuL, Filocalia, vol. 1, trad. de Dumitru Staniloae (Bucuresti: Humanitas,
2008), 168.

21 Sk. NiL AscetuL, Filocalia, 169.

22 Sk, N1L Ascerul, Filocalia, 203.

23 Ne vorbeste Pdrintele Arsenie, vol. 2, 143.

24 CoLcERIU, Apoftegmele pdrintilor desertului, 91.
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Trezvia

,Pozitie sufleteasca Tmpotriva dezordinii din noi”?

Trezvia are capacitatea de a sonda profunzimile sufletului omenesc, abisurile
trairilor lui, fiind acel instrument care face posibila, prin introspectie, replierea
noastrd pe fagasul imparatiei: ,,Daci vrei si triiesti duhovniceste, Imparatia cerurilor
fiind 1n tine, oriunde ai fi, esti prezent, poti sa tii legatura cu Dumnezeu. ... Razboiul
este un joc de inteligentd, dar razboiul e tot razboi”?. Trezvia nu se defineste prin
pasivitate si nici nu 1i este caracteristica expectativa, ci presupune in sine o dinamica
si un drum al Tmplinirii: ,,Nu simti nevoia sa tii si tu legatura cu Cel Care te-a
creat? Stai ca o scandura pe care o bat ploile si putrezeste. Nu esti in stare sa intri in
constructia Intregii tale vieti?”%’. Trezvia are, asadar, si caracter liturgic, prin faptul
ca inglobeaza sau chiar instituie efortul persoanei umane in interiorul proniei divine,
respectiv in comuniune cu Dumnezeu: ,, Trezvia. ... pentru ca nimic, pe cat este cu
putintd, sa nu se faca in afara lui Dumnezeu”?,

Dictionarele se refera la trezvie ca fiind ,,vnuig, sobrietate, cumpatare,
sobrietate a mintii, vigilenta”? sau doar ,,sobrietate”°.

in literatura duhovniceascd, vom gasi mai multe definitii ale trezviei, nsa
toate converg inspre acelasi sens. Nichifor din Singurdtate indica o seama de
numiri ale acesteia, precum si convergenta lor in aceeasi realitate duhovniceasca:
»,oupravegherea mintii, paza mintii, trezvia, linistea mintala. ... Dar toate acestea
indica unul si acelasi lucru. ... semnul pocaintei nestirbite; reinsanatosirea sufletului,
ura lumii, Tntoarcerea la Dumnezeu; desfiintarea pacatului si recastigarea virtutii;
Inceputul vederii (contemplatiei); netulburarea mintii; inlaturarea gandurilor, palatul
amintirii lui Dumnezeu, vistieria rabdarii necazurilor, ... pricinuitoarea credintei,
ndadejdii si a dragostei”3!.

Trezvia este, In spiritualitatea ortodoxa, ,treapta cea mai Tnaltd a curatirii
pacatului dinduntru”, deoarece ,,atrage atentia asupra cauzelor interioare ale pacatului
si asupra metodelor de combatere a lui de la origine”?. Debutul trezviei 1l putem marca

% Arsenie Papacioc, Vesnicia ascunsd intr-o clipd (Alba Iulia: Reintregirea, 2004), 164.
% Stancu, Iatd duhovnicul: Pdrintele Arsenie, 69.

27 Paracioc, Vesnicia ascunsd intr-o clipd, 122.

28 ARHIMANDRITUL SOFRONIE, Din viatd si din Duh, 37.

2 G.W.H. LAMPE, 4 Patristic Greek Lexicon (Oxford: Claredon Press, 1961), 913.

% A Greek English Lexicon, eds. Henry George Liddell, Robert Scott (New York: Harper and
Brothers, Franklin Square, 1897), 1005.

31 Sk, NICHIFOR DIN SINGURATATE, Filocalia, vol. 7, trad. de Dumitru Staniloae (Bucuresti:
Humanitas, 2009), 23.

3 Dumitru STANILOAE, ,Viata lui Isihie Sinaitul,” in Filocalia, vol. 4, trad. de Dumitru
Staniloae (Bucuresti: Humanitas, 2009), 40.



prin preocuparea, aparent banald, pentru modul in care consumam intervalul unei
zile, elementul de referinta fiind gradul de implicare personald in propria mantuire:
, Vreau sa castigam toti fiecare zi, ca sa nu spun chiar fiecare moment. ... Iata astazi
a trecut o zi. Sa ne Intrebam: cui i-a fost dat mai mult din ea? Cat de nesigur este ca
vom apuca pe cea de maine?! Asa zic, ca s-ar putea merge spre un inceput de trezvie,
trezvie care ne va Invata mult”. De asemenea, acest indemn menit sa trezeasca
in om constiinta si sentimentul vesniciei, ca o lucrare indispensabila trezviei si ca
utilizarea optima a timpului (investirea timpului cu sens), 1l reia parintele in multe
alte ocazii. Dam un singur exemplu: ,,Moartea va fi marele dascal a trezviei, dar, vai,
va fi prea tarziu. In cer nu mai este pocdinta”*. Importanta acestei virtuti rezida in
puterea pe care ea o manifesta n efortul duhovnicesc, prin echilibrarea si armonizarea
universului interior al omului, cu precadere referindu-ne la impactul asupra mintii
si a inimii, doua dintre resorturile vitale ale omului launtric. , Trezvia stapaneste
fiecare miscare a mintii si a inimii”, ajutand persoana umana sa ,,isi adune intreaga
fiinta Tnduntru” si fiind, asadar, o conditie indispensabild unei iubiri autentice a
acesteia fata de Dumnezeu®. Mintea si inima ocupa un rol determinant In evolutia
duhovniceascd, deoarece, prin disciplinarea lor, cel angajat in acest efort reuseste
sa puna stdpanire pe propria imaginatie. Or, noi cunoastem rolul imaginatiei ca
fiind unul cheie in dinamica pacatului. ,,Psihologia moderna se intalneste cu asceza
crestind in aceeasi preocupare pentru sanatatea spiritualda. Amandoua pun in relief
razboiul nevazut pentru a lumina tenebrele subterane ale subconstientului si a le
conduce la metamorfozd sau la metanoia (schimbarea mintii) si transfigurare.
Daca psihiatrii cauta la belle image, pentru asceti aceasta Inseamna restaurarea
formei initiale — imago Dei — care tinde spre Dumnezeu”*.

In acest context, regasim, din nou, trezvia ca virtute, ca instrument,
ca atitudine implicitd, ca efort de ,cultivare foarte rafinatd a imaginatiei”¥.
Isihie Sinaitul pune trezvia n centrul preocuparilor duhovnicesti si afirma chiar
ca: ,,intreaga viatd spirituald se reduce la trezvie, pentru cd ea este metoda durabild
prin intermediul careia mai Intai omul se purifica de toate gandurile patimase si de
pacate, dupa care, in final, ajunge la cunostinta tainicd de Dumnezeu”*. Cei care l-au
cunoscut indeaproape pe parintele Arsenie spun ca milita pentru o stare de trezvie, ca
premisa si centru de gravitatie al intregii vieti duhovnicesti. Fard trezvie, nici pocdinta

3 Arsenie Paracioc, Epistole (Suceava: Accent Print, 2015), 163.

3 Ne vorbeste pdrintele Arsenie Papacioc, vol. 1, 55.

% Zaharia Zanarou, Omul cel tainic al inimii (Bucuresti: Basilica, 2014), 91.

% Paul EvbocHiMov, Femeia si mdntuirea lumii (Bucuresti: Christiana, 2004), 99.

% EvpocHiMov, Femeia si mantuirea lumii, 102.

3 https://ziarullumina.ro/teologie-si-spiritualitate/patristica/despre-trezvie-la-isihie-sinai-
tul-33940.html (accesat la 29.03.2021).
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sincera nu este posibila: ,,L.a aceasta stare de pocdinta se ajunge mai usor prin trezvia
sufleteasca, decat prin nevointe severe si obositoare”. Ceea ce cere pdrintele este
»gandul la Dumnezeu, fiorul prezentei Sale pe care-1 putem avea daca ne oprim cat
mai des mintea din Tmprastierea ei in cele din afara si o indreptam spre inima unde
salasluieste Dumnezeu”®®. Trezvia actioneazd in mintea noastra ca un decodor al
gandurilor care ne vin din afard. Este o santineld a mintii, care antreneaza mintea si
o transforma intr-un ,,atelier”*. Ea este singura care reuseste aceastd performanta,
respectiv ,,sa vada indatd ndlucirile gandurilor care au luat chip in minte”*.
Curatirea inimii are ecouri cu profunzimi fiintiale, deoarece este vorba tocmai despre
,»,a curdta Insasi puterea imaginii prin curatia inimii”#?. Departe de a fi o virtute pasiva,
trezvia este ,,0 Tncordare extraordinard, poate mai mare decit oricare alta”, este un
drum sigur catre adevdrata pocainta*, este ,,dinamismul uman declansat de prezenta
lui Dumnezeu”®.

In aceastd perspectivd, trezvia subscrie unui tel eminamente duhovnicesc:
,Obiectivul ei e de tot launtric: a instaura omul cel nou pe ruinele celui vechi.
... Hristos sa vieze in inima (omul cel nou): toate celelalte sunt secundare™.
Trezvia indreapta exigentele duhovnicesti inspre epicentru: ,,Sa ne ingrijim de
noi insine, fratilor, sd vietuim cu trezvie. Cine ne va da noud timpul acesta de-1
vom pierde? ... Aceasta ni se Intdmpla din faptul cd nu avem luare-aminte in inima
noastra”¥. Citim in Filocalia, volumul 7, ca ,,din pricina trezviei inimii Antonie s-a
facut vazator de Dumnezeu si Tnainte-vazator. Caci, de fapt, Dumnezeu se arata mintii
n inima, la inceput curdtind pe cel care-L iubeste, cum zice Ioan Scararul, ca un foc,
apoi umplandu-i mintea de stralucire ca o lumina si diandu-i forma dumnezeiasca”*.

Aici aflam si raspantia dintre psihologie si duhovnicie; prima Tntdmpina
limitarile firii umane, cea de-a doua le transcende: ,vazuta in mod negativ si de
jos, asceza este razboiul nevazut, neincetat, fara odihna; In mod pozitiv si vazuta
de sus, este iluminare, dobandire de daruri, stare harismatica”*°. Prima nu este

3 JoANTA, ,,Parintele Arsenie,” 8.

40 SE. IsmHIE SINAITUL, Filocalia, 66.

41 S, IsmHIE SINAITUL, Filocalia, 73.

42 EvbocHimov, Femeia si mdntuirea lumii, 102.
43 STANILOAE, ,,Viata lui Isihie Sinaitul,” 40.

4 JoANTA, ,,Parintele Arsenie,” 8.

4 EvpocHiMov, Femeia si mantuirea lumii, 105.
4 MLADIN, Hristos — viata noastrd, 182.

47 Ava Dororel, Filocalia, vol. 9, trad. de Dumitru Staniloae (Bucuresti: Humanitas, 2011),
501.

48 Sr. NICHIFOR DIN SINGURATATE, Filocalia, 13.

4 EvpocHivov, Femeia si mantuirea lumii, 105.



decat o tehnica si o metoda, a doua raspunde exigentelor metafizice si, prin aceasta,
inaugureaza un sistem axiologic, un set de valori care il plaseaza pe om pe traiectoria
marilor impliniri; ,,este marea taind evanghelica a crucii personale”.

Daca asceza actioneaza din afara Tnauntru, trezvia parcurge toate distantele
omului launtric. Trezvia este numita si ,,evlavia cea adevarata”', pentru ca ecoul
ei provoaca o reconstructie interioara de mare amploare. Ne spun marii traitori ca
exista o interdependenta cu efecte concrete Intre starea launtrica a omului si mediul
nconjurétor: ,,Insasi firea lucrurilor obisnuieste si se schimbe dupa starea dinlduntru
a sufletului”2. De aici, si importanta majora, vitald chiar, care se acorda trezviei:
,»Sd cautam neincetat Tnlauntrul inimii impéré'gia cerurilor, ... si toate celelalte le
vom afla in chip tainic, de ne vom curati ochiul mintii. ... Sa umblam cu toata
luarea-aminte a inimii Intru simtirea sufletului. ... Cel ce a dobandit trezvia sau se
straduieste sa o dobandeasca s-a facut inima fericita si cer mintal (inteligibil) ... si
incapere a lui Dumnezeu Cel necuprins”=.

Din literatura duhovniceasca, Intelegem ca existda mai multe trepte sau etape
pe care un gand pacdtos care izvordste In minte le parcurge pand devine fapta.
Isihie Sinaitul enumerd patru: momeala (atacul), insotirea, consimtirea (invoirea)
mintii si fapta®, iar Sfantul Ioan Damaschin ne aduce in atentie sapte: atacul,
insotirea, lupta, patima, consimtirea, faptuirea, robirea®. Parintele Arsenie considera
douasprezece etape ale ofensivei pacatului — sau, cum le numeste dansul, treapta
evolutiva a pacatului —, din a cirei desfisurare amintim ultimele sase: ,,In treapta a
saptea 1ti dai seama c te degradezi. In a opta il faci cu fapta, in a noua 1l repeti, in a
zecea te Tmpatimesti, in a unsprezecea te descurajezi si in a doudsprezecea mori”,
In acest context, parintele Dumitru Stiniloae ne spune ci ,,paza mintii, atentia si
rezistenta treaza si statornica impotriva gandurilor, sunt recomandarile necontenite
ale maestrilor duhovnicesti, pentru cel ce nu vrea sd cada prada patimilor. [...]
A tine mintea scufundata, plina de iubire, in infinitul dumnezeiesc, care o imbogateste
cu Intelesuri curate mereu noi”?’. Ce ar mai trebui sa stim despre acest razboi al

0 EvpochiMov, Femeia si mdntuirea lumii, 99.
5 MLADIN, Hristos — viata noastrd, 180.

52 Sr, NicHiTa StiTHATUL, Filocalia, vol. 6, trad. de Dumitru Staniloae (Bucuresti: Humanitas,
2009), 203.

5 Sr. FiLotel SiNaITuL, Filocalia, vol. 4, trad. de Dumitru Staniloae (Bucuresti: Humanitas,
2009), 102-3.

5 Sr. Ismie SiNnarTuL, Filocalia, 53.

% SF. ToaN DAMASCHIN, ,,Cuvant minunat,” in Filocalia, vol. 4, trad. de Dumitru Staniloae
(Bucuresti: Humanitas, 2009), 172.

% Ne vorbeste Pdrintele Arsenie, vol. 1, 137.
57 STANILOAE, Spiritualitatea ortodoxd. Ascetica si mistica, 87.
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mintii, pentru a putea fi pregatiti in fata ofensivei ispitelor? ,,Numai un lucru nu il
are acest razboi al mintii (inteligibil), pe care-1 are razboiul vazut (sensibil): vremea
hotarata a razboiului”®®. Iata ce ne spune parintele Arsenie: ,,Nu timpul poate decide,
ci calitatea vietuirii printr-o continua dispozitie sufleteasca ... atat de binefdcatoare
spre nazuinte noi si descoperiri mai presus de ratiunea omeneasca, cu care dragostea
lui Dumnezeu imbogateste pe omul smerit mai mult decéat pe cel Incorsetat intr-o
Intristare si aspra nevointa. Domnul Hristos se daruieste mai cu placere unei inimi
ranite, dar caite si smerite, decat unei inimi postite si rugate, dar care desigur Tsi cere
dreptul”®®.

Aproape cad nu se poate concepe viata duhovniceasca de anvergura launtrica
fara trezvie: ,, Trezvia ne este de mare trebuinta in lucrarea rugaciunii si in cultivarea
inimii, cdci ea ajuta mult la intoarcerea mintii catre inima si mai apoi catre Dumnezeu.
Prin trezvie omul 1si aduna ntreaga fiinta inlauntru, In stradania de a petrece pururi
Tnaintea Fetei lui Dumnezeu si de a-I implini poruncile. ... Fard trezvia sau atentia
mintii In timpul rugaciunii nu ne este cu putinta sa implinim prima si marea porunca,
aceea de a-L iubi pe Dumnezeu. Trezvia stapaneste fiecare miscare a mintii si a
inimii”®.

Dinamica vietii duhovnicesti reliefeazd doua principii dominante: unul
psihologic si altul dogmatic. Conform principiului psihologic, pacatul se declanseaza
pornind de la un gand; potrivit principiului dogmatic, fara Hristos nu putem face
nimic. Isihie Sinaitul face o afirmatie ce necesita Incordarea atentiei, referitoare la
treptele trezviei — sau la modul 1n care aceasta se face lucratoare in om —, asociate
unor anotimpuri / fenomene duhovnicesti: ,,Celor ce suntem intariti in Hristos si am
Inceput sd umblam in trezvie fara gres, intai ea ni se arata in minte ca un sfesnic, tinut
oarecum cu mana mintii noastre, si calauzindu-ne pe cararile cugetarii; pe urma, ca
o0 luna atotluminoasa, rotindu-se pe cerul inimii; mai apoi ni Se arata ca soare lisus
Tnsusi, impristiind raze de dreptate, adici aritandu-Se pe Sine si pe ale Sale ca niste
lumini atotstralucitoare ale vederilor”®'.

Intelegem ci trezvia nu este doar o nuanta in spectrul vietii duhovnicesti, ci ea
se constituie ca o categorie, fara doar si poate, necesara, deoarece ea: ,,poate fi numita
in chip cuvenit si pe dreptate nascatoare de luming, nascatoare de fulger, aruncatoare
de lumina si purtatoare de foc”®. De aici rezulta ca exclusiv efortul exterior
(asceza exterioara) este insuficient pentru dezradacinarea patimilor si ca, prin urmare,

%8 Sr. FiLotE! SiNarTuL, Filocalia, 94.

% Paracioc, Vesnicia ascunsd intr-o clipd, 65.
60 Zanarou, Omul cel tainic al inimii, 91.

61 Sk, Ismie SiNarTuL, Filocalia, 76.

62 Sf. Ismuie SiNArTUL, Filocalia, 77.



trezvia este cea care ne conduce citre adevirata unire cu Dumnezeu®. In acest
sens, nu vom gresi daca spunem ca trezvia este o forma superioara de cunoastere,
ce conduce cdtre metacunoastere: ,mintea curatitd de inchipuiri si ganduri naste
acum intelesuri dumnezeiesti. Pe urmd vede o lumind care la Inceput e ca o candela
atarnata Tnauntrul mintii, apoi ca o luna, in sfarsit, ca un soare cu lumina nesfarsita,
iar acesta e Iisus Insusi. Acum am devenit vézitori. Intrucat ciliuza care ne duce
pand acolo e paza mintii, aceasta poate fi numita niscitoare de lumina .... In starea
aceasta inima Il are pe Iisus Insusi ca Stdpan care i spune in chip tainic voia Lui.
Acesta e cerul isihiei Tn care a intrat mintea. Asa devenim ingeri in Hristos lisus, prin
trezvie si Tnaltare in dragoste”®.

Sfantul Grigorie Sinaitul, Tn baza Incorporarii noastre in Hristos prin botez,
asociaza varstele noastre duhovnicesti varstelor lui Hristos, intr-o maniera in care
trebuie sa parcurgem drumul deschis de El, impreuna cu El si astfel, lucrarea Sa
sa devind angajamentul nostru. De aceea, etapele vietii noastre duhovnicesti au
corespondenta in etapele activitatii Mantuitorului: ,,Vederea luminii dumnezeiesti
este schimbarea la fatd; omorarea dinspre toate este rastignirea; salasluirea dragostei
dumnezeiesti Tn inima este Ingroparea; trezvia de viatd facatoare a Duhului este
invierea; extazul si rdpirea mintii catre Dumnezeu sunt Tnaltarea”®.

Sporind in acest urcus, vom izbuti sd ajungem la rezultatul mult dorit,
respectiv la omul nou, care nu mai este caracterizat de pacat, deoarece pacatul a ajuns
,cdte putin la nefiinta”%. Natura pacatului se caracterizeaza printr-o compromitere
la care omul consimte, un schimb din care omul iese pagubit: ,,Pacatul nostru este
lipsit de fiinta si de ipostas, nascandu-se prin nepasarea noastra din ceea ce nu este,
iar prin Indreptarea noastra piere si se mistuie iardsi In nimic. ... Am dat voia noastra
si am luat pdcatul”®. Trezvia constituie si un remediu Tmpotriva deprinderii cu
lucrurile nocive: ,,Si virtutea si patima sadesc in suflet deprinderea. ... Prin lucrarea
raului primim o oarecare deprindere strdina si contrara firii. ... E nevoie de multa
trezvie, sarguinta si grija ca sa nu cada cineva intr-o deprindere rea”®. De aceea, tot
o manifestare a trezviei este si cercetarea constiintei sau introspectia de fiecare zi:
»in fiecare zi suntem datori si ne cercetdim pe noi Tnsine cum am petrecut ziua”®.
Beneficiul acestei atentii sporite, concretizate in trezvie, se remarca pe campul de

63 STANILOAE, ,,Viata lui Isihie Sinaitul,” 41.
64 STANILOAE, ,,Viata lui Isihie Sinaitul,” 42.

8 Sr. GRIGORIE SINAITUL, Filocalia, vol. 7, trad. de Dumitru Staniloae (Bucuresti: Humanitas,
2009), 145.

6 Sr. GRIGORIE SINAITUL, Filocalia, 147.
57 Ava Dorortel, Filocalia, 513.

% Ava Dorortel, Filocalia, 517-8.

8 Ava Dorortel, Filocalia, 514.
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lupta ca un mare avantaj al omului launtric: ,,Lucrul trezviei necontenite sau folosul
si marele castig pe care-l aduce ea sufletului este sa vada indata nalucirile gandurilor
care au luat chip n minte””. Cuvantul ,naluciri” poate desemna promisiunile
pdcatelor, care Incearcd sda convingd, pentru a fi puse In act. Putem anticipa finalitatea
unui gand Tnca din momentul lui initial, chiar si numai prin ceea ce este generic numit
»irezvia naturala””!, scopul ei unanim acceptat fiind acela de a ,,stdpani miscarile
gandului””2.

Ni se ofera cateva moduri de manifestare (de a fi) a trezviei’: Sa-ti supraveghezi
des fantazia (imaginatia), adica atacul, ca, neavand fantazia la dispozitie, Satana sa
nu poata fauri ganduri mincinoase; A avea pururea inima tdcand adanc si linistita
de orice gand; si sa ne rugam; Sa chemam cu smerenie neincetat pe Domnul Iisus
Hristos in ajutor’*; A avea in suflet neincetat amintirea mortii.

Parintele Arsenie a reusit sa surprinda esentele trdirii mistice si vorbea despre
ele intr-o maniera naturala, ca despre realitdti deloc straine, ci, dimpotriva, extrem de
accesibile. Cred sincer ca naturaletea cu care pdrintele trata aceste lucruri este, pe de
o parte, haina smereniei in care 1si Imbraca sfintenia, iar, pe de altd parte, modul de a
face accesibile celor care 1l cautau dimensiunile greu de sondat ale omului launtric.

,»Oare nu exista alti eroi, In afara de cei care folosesc forta? Nu exista eroi ai rabdarii si ai

atentiei ori ai iubirii smerite? Ai vietii cotidiene, ai indulgentei si ai seninatdtii? Eroi, tocmai

pentru cd nu se lauda, pentru ca poarta totul Tn sinea lor si ne inspira astfel dorinta de a le
semana? Altfel spus, nu putem oare inventa alt mod de a fi in afara de cel hegemonic?””>.

Sunt de parere ca un gand de laudatio ar trebui sa imbine, Intr-o absoluta
simfonie launtrica, atat inima cat si mintea celui care faureste cuvintele.
Interogatia autoarei franceze, pe care am citat-o mai sus, nu face decat sa fixeze
punctul arhimedic Tn acest gand pe care il adresam, cu admiratie si pretuire,
Parintelui Profesor Ioan Chirila. Se spune cainvingatorii scriuistoria si poate ca istoria
insasi a probat aceasta afirmatie, pe terenul ei propriu — timpul, cu argumente care
ni se impun cu forta unei mosteniri stravechi. Cu toate acestea, Insd, poate cd istoria

70 Sr. Ismie SiNarTUL, Filocalia, 73.

71 Sr. NiL AscetuL, Filocalia, 180.

72 Sr. NiL AscetuL, Filocalia, 202.

73 Sr. IsmHIE SINATTUL, Filocalia, 46-47.

74 Acelasi Sf. Isihie Sinaitul, la stihul 93, spune ca ,, Trezvia si rugaciunea se sustin una pe
alta”.

75 Chantal Devsow, Sfdrsitul crestindtdtii. Inversiunea normativd si noul timp (Bucuresti:
Spandugino, 2023), 121.



trateaza viata unilateral, omitand, prin simplificare, alte ratiuni de a fiinta, ale maniere,
mai discrete, dar la fel de percutante Tn solul timpului, si alte biruinte decéat cele pe care
istoria, diacronic, le poate capta. Cele mai importante evenimente sunt nu cele care
constrang ci cele care conving prin autoconvingere; nu cele care confiscd, ci acelea
care daruiesc. De fapt, asa lucreaza Hristos, cucerind istoria si devenind axa timpului.
Niseinfdtiseaza unalt fel de eroism, pe care I-as numi eroismul Cuvdntului (Logosului)
Tmpartasit. Consider ca acesta este eroismul legitim, aceasta este calea pe care trebuie
sa pasim. Unii l-au Implinit: «Fiti urmatori ai mei, asa cum si eu sunt al lui Hristos»
(1Cor 11,1), altii il implinesc... . Parintele Ioan Chirild ne aratd ca exista si alti eroi;
ca printre noi sunt oameni care ne inspird dorinta de a le semana; iar dansul este un
erou al cuvantului Tmpartasit. Acel cuvant care ne instituie in genuina tensiune a
existentei si a istoriei, care ne dezvaluie profunda vocatie si sadeste n noi dinamica
vesniciei ca Tmplinire a fagaduintelor si actualizare a Invierii.
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Cateva aspecte referitoare la
invatamantul confesional ortodox romanesc din
Tara Lapusului in a doua jumatate a sec. al XIX-lea

Cosmin Cosmuta
preot lector universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Educatia a constituit din totdeauna un factor de progres pentru indivizi, pentru
societati, pentru popoare. Constienti de acest lucru, conducatorii Bisericii Ortodoxe
din Transilvania, din secolul al XIX-lea — si ne referim aici indeosebi la episcopul
Vasile Moga® si la mitropolitul Andrei Saguna? — au facut eforturi sustinute pentru
a crea si consolida o retea de scoli confesionale de nivel primar, in care copiii
credinciosilor romani puteau invata carte in limba materna®. Ca urmare a acestor
stradanii, la care a participat cea mai mare parte a societatii romanesti intracarpatice,
avem aparitia unei paturi de intelectuali roméani, din care in a doua jumatate a
veacului al XIX-lea s-a desprins o clasa politicd romaneasca ce a preluat de la cele
doua Biserici romanesti (Ortodoxa si Greco-catolicd) si a dus mai departe, alaturi de
acestea, lupta pentru emanciparea nationald, incununata cu momentul Marii Uniri de
la 1 Decembrie 1918.

In Transilvania, la fel ca in restul spatiului roméanesc si chiar central-european,
cele mai vechi scoli au fost organizate de Biserica. Nivelul Tnvatamantului din
aceste institutii era unul modest. Calugari, preoti sau cantareti bisericesti cautau
sd transmita elevilor cunostinte (destul de sumare) de scris, citit si unele randuieli

! Vasile Moga (1774-1845), episcop ortodox al Transilvaniei Tntre 1811-1845, a fost primul
ierarh roman al acestei provincii dupa dezbinarea religioasa din 1690-1701; pentru amanunte
bio-bibliografice a se vedea Alexandru Moraru, Dictionarul ierarhilor romdni si strdini,
slujitori ai Bisericii Ortodoxe Romdne (Bucuresti: Basilica, 2015), 293-4.

2 Andrei Saguna (1808-1873), vicar general al Episcopiei Ortodoxe a Transilvaniei
(1846-1848), episcop titular (1848-1864) si mitropolit al Transilvaniei (1864-1873), cano-
nizat de Biserica Ortodoxa Romana in 2011; amanunte Tn MoraRu, Dictionarul ierarhilor,
417-20.

3 In aceastd problemd sunt semnificative lucrari ca: Mircea PAcUrARIU, Istoria Bisericii
Ortodoxe Romdne, vol. 3 (Iasi: Trinitas, 2008); Paul BRusaNnowsKiI, fnvé(dmdntul confesional
ortodox romdn din Transilvania intre anii 1848-1918. Intre exigentele statului centralist si
principiile autonomiei bisericesti, vol. 1 si 2 (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeana,
2018).
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bisericesti: in chiliile manastirilor, Tn tinda bisericii sau Tn umilele case ale dascililor,
calugari stiutori de carte sau cantdreti ai bisericilor treceau mai departe cele cateva
cunostinte de scris, citit si cant religios rarilor scolari care naddjduiau sa ajunga
candva fete bisericesti*. In epoca de care ne ocupam, respectiv a doua jumdtate a
secolului al XIX-lea, deja nu mai avem in scoli doar elevi care doreau sa intre In
cinul preotesc, ci copii din familii care au constientizat faptul ca stiinta de carte le
pdrintilor si bunicilor lor.

Cea mai importanta scoald confesionala din Transilvania a fost, fara Indoiala,
cea din Scheii Brasovului, pe care un calugar iezuit, spre mijlocul secolului
al XVIII-lea, o caracteriza in felul urmator: o scoald decat care nu este alta pe acest
pamant, deoarece dascalii si dau toata silinta sa invete a citi si a scrie mica republica
a copiilor lor, Intre care se gasesc si barbati Tnsurati. Literele lor (chirilice) seamana
cu caracterele greco-egiptene, pe care le intrebuinteaza si sarbii. Partea principala
a sa se sfarseste cu cantdrile, care imita, Tn mare parte, muzica gregoriana si
hebree®. La aceasta scoald s-au remarcat o serie de dascali demni de toata admiratia;
mentionam dintre acestia pe Petcu (uneori Petru) Soanul (a tiparit primul Calendar
in limba romana n Transilvania)®, Dimitrie Eustatievici (autor al primei Gramatici
romanesti)’ sau dinastia de preoti si protopopi Tempea®, dintre care Radu Tempea II
a scris o Cronicd a Bisericii din Schei.

In secolul al XVIII-lea si la inceputul secolului al XIX-lea majoritatea scolilor
confesionale ortodoxe se gaseau in partile sudice ale Transilvaniei, in timp ce in
tinuturile nordice predominau cele unite®. Pe parcursul veacului al XIX-lea situatia
se va mai echilibra, prin accelerarea infiintarii scolilor primare confesionale de catre
comunitatile parohiale ortodoxe in intreaga provincie.

In peisajul vietii romanesti din Transilvania celei de a doua jumatiti a
secolului al XIX-lea, Tara Lapusului ocupa un loc bine definit. Din punct de

4 Lucia Protoropescu, Contributii la istoria invdtdmdntului din Transilvania. 1774-1805
(Bucuresti: Ed. Didactica si Pedagogica, 1966), 25.
> Victor TArcovnicu, ,Transilvania,” in Istoria invdtdmantului din Romdnia, vol. 1
(Bucuresti: Ed. Didactica si Pedagogica, 1983), 237.
6 Toan CHinDRIS et al., Cartea romdneascd veche in Imperiul Habsburgic (1691-1830).
Recuperarea unei identitdti culturale (Cluj-Napoca: Mega, 2016); Gabriel Mihailescu,

Rojdanicele - cele mai vechi texte romdnesti de prevestiri ale destinului (Bucuresti:
Ed. Universitdtii din Bucuresti, 2023), 109-13.

7 Mircea PAcurariu, Dictionarul Teologilor Romdni (Bucuresti: Ed Enciclopedica, 22002),
174-5.

8 Candid MusLEa, O dinastie de preoti si protopopi Radu Tempea. Sase generatii de preoti si
protopopi din aceeasi familie (Brasov: Institutul de arte grafice ,,Astra”, 1939).
9 BrusaNowski, [nvdtdmantul confesional ortodox, vol. 1, 74.



vedere etnic populatia era alcatuita din roméani, maghiari si evrei, primii fiind in
proportie dominanta. Din punct de vedere confesional ungurii apartineau Bisericii
Romano-catolice sau celei Calvine, in timp ce romanii apartineau uneia din cele doua
confesiuni romanesti: ortodoxd sau greco-catolicd. De fapt, sursa aproape exclusiva
a informatiilor despre viata comunitatilor romanesti din aceasta parte de tara sunt
documentele emise de autoritatile bisericesti, fie ele privitoare la viata bisericeasca
propriu-zisa din parohiile lapusene, cu multiplele ei aspecte, fie la activitatile
scolare, desfasurate, de asemenea, sub ocrotirea Bisericii. Problemele semnalate in
documentele mentionate erau datorate probabil, in mare madsurad, starii de saracie
materiald a locuitorilor din partea de nord a comitatului Solnocului Interior, cu
atat mai mult cu cat acestia erau socotiti a fi ,,cei mai mizeri (saraci n.n.) din toata
Transilvania™™.

Perioada de care ne ocupam in prezentul studiu, anii 1850-1874, sta, aproape
exclusiv, sub semnul pdstoririi marelui arhiereu Andrei Saguna. Ultimii doi ani ai
intervalului mentionat au apartinut calauzirii duhovnicesti a lui Procopie Ivascovici''.
Dupa trecerea la cele vesnice a mitropolitului Saguna, numarul documentelor-
corespondenta Intre protopopiate si Centrul eparhial de la Sibiu scade semnificativ,
sub arhipastorii care au urmat. Acesta este si principalul motiv pentru care ne-am
oprit atentia asupra perioadei anuntate: cantitatea de documente care ne permite sa
reconstituim si sa analizam cateva aspecte ale vietii scolare din satele care graviteaza
in jurul Lapusului Unguresc!?, respectiv parohiile ce constituiau tractul Solnocului
al I1-lea.

in privinta protopopilor aflati in fruntea tractului Solnocului al II-lea
(era denumirea oficiala a protopopiatului ortodox din Tara Lapusului), In perioada
de care ne ocupdm, acestia au fost: Vasile Cosma din Rohia'® (de la Tnceput pana
in 1868 cand a raposat) si Samuil Cupsa din Cupseni'* (incepand cu 1868, pana
in 1874; a ramas in functie si dupa acest an). Rolul protopopilor Tn cazul scolilor
confesionale era unul Tnsemnat, incat ei functionau ca inspectori scolari, Tn timp
ce preotii parohi erau directori. Mentionam ca la vremea aceea protopopiatele nu
aveau un sediu fix, dinainte stabilit, ci functionau in parohiile ai caror titulari ocupau
functia de protopop. Prin urmare, intre anii 1850 si 1868 centrul administrativ al

10B,, ,,Scoala districtuala principala n Lapusul Unguresc,” Amicul scoalei 43 (28 octombrie
1861): 348-50.

I Procopie Ivascovici (1808-1881) a fost succesiv episcop al Aradului, mitropolit al
Transilvaniei si patriarh al Bisericii Ortodoxe Sarbe din Austro-Ungaria (Carlovit); vezi
pentru mai multe informatii Moraru, Dictionarul ierarhilor, 230-1.

12 Azi Targu Lapus, oras in judetul Maramures.
13 Sat apartinator orasului Targu Lapus, judetul Maramures.
14 Sat, comuna, judetul Maramures.
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Protopopiatului Solnocului al II-lea a functionat la Rohia, iar din 1868 in 1874 la
Cupseni.

Daca vorbim despre scolile confesionale, trebuie sa spunem ca In protopopiatul
Solnocului al I1-lea intdlnim scoli confesionale ortodoxe de nivel primar in cele mai
multe din localitati, dar si cateva scoli mixte, intemeiate si intretinute Tmpreuna de
ortodocsi si greco-catolici, acolo unde nici unii nici ceilalti nu puteau, din punct de
vedere material, sa-si Tntretina singuri scoala. De asemenea, mai avem In Lapusul
Unguresc o scoala districtuald greco-catolica, la constructia careia au contribuit, pana
la un punct si romanii ortodocsi din satele Lapusului si ale Chioarului. Cursurile
acesteia au fost urmate si de elevi ortodocsi.

In comunititile cu scoli ortodoxe parintii se ingrijeau si angajeze un dascil,
sa-1 plateasca conform invoielii facute de regula la fiecare Tnceput de an si sa asigure
un spatiu in care sa se desfasoare orele de curs. Este edificator exemplul locuitorilor
din Dobricu Lapusului®®, care in data de 30 noiembrie 1851 1-au angajat pe invatdatorul
Pavel Perhaita pentru 10 luni, obligandu-se sa-i plateasca 5 florini de argint pe luna,
iar pentru tot anul scolar o sanie de lemn de foc si cate o jumatate de mierta de malai
pentru fiecare elev. Plata urma sa se faca in doua transe: prima la Boboteaza, iar
a doua la finalul celor 10 luni. Faptul cd Invatatorul era localnic constituia un avantaj
pentru poporenii din Dobric Intrucat, satul neavand scoald, Teodor Perhaita se angaja
sa tina orele 1n casa sa, unde se va stradui din toate puterile sa le transmita elevilor
cunostintele sale'.

Incepand cu mijlocul secolului al XIX-lea alegerea dascililor va fi tot mai
exact reglementata prin lege. Daca la Tnceput comunitatile angajau invatatori tinand
cont in primul rdnd de avantajele materiale (candidatii cu care puteau Incheia
Intelegeri pentru sume rezonabile sau plata partial in produse), in 1852 guvernul da
un ordin, adoptat si de consistoriul eparhial de la Sibiu, prin care protopopii erau
obligati sa inainteze autoritatilor locale de stat numele candidatilor la ocuparea
posturilor de Tnvatator si doar in urma primirii acordului acestora asupra atitudinii
si comportamentului politic al candidatilor, ei puteau fi angajati in respectivele
posturi'’.

15 Sat apartinator orasului Targu Lapus, judetul Maramures.

16 Contract, In Arhivele Nationale ale judetului Maramures, Baia Mare (in continuare
prescurtat A.N.J. MM. B.M.), Fond Protopopiatul Ortodox Solnoc II, Dosar nr. 11/1851,
f. 3, publicat in Dumitru Sucru, ed., Alexandru Moraru, Flaviu Vipa, Cosmin CosMUTA,
Crdmpeie din istoria Bisericii Ortodoxe Romdne din Transilvania. Eparhia Sibiului cd-
tre Protopopiatul Solnoc II. Corespondentd (1 octombrie 1845-20 decembrie 1874)
(Cluj-Napoca: Editura Presa Universitara Clujeana, 2006), 127-8.

7 Document cu nr. consistorial 777, din 17 iulie 1852, iIn A.N.J. MM. B.M., Fond
Protopopiatul Ortodox Solnoc I, Dosar nr. 13/1852, f. 5, publicat in Sucru et al., Crdmpeie
din istoria, 135.



Masurile sau regulile tot mai complexe pentru angajarea de invatatori isi aveau
justificarea lor, Intrucat observam ca Tn unele cazuri dorinta locuitorilor de a angaja
dascali care acceptau sa lucreze pentru o platda mai mica (de obicei localnici), facea
sa scada calitatea invatamantului. Este cazul Dobricelului'®, unde se constatd de catre
autoritatile locale ca din pricina slabei pregatiri a invatatorului ,,pasirea mai nainte a
tinerimei scolare std in cea mai slaba stare”'%. De altfel, exista situatii, cum e cea de
la Indu, din 1855, in care membrii comunitatii declara deschis ca au ales un anume
dascal pentru este consatean de al lor, are casa si pamant in localitate si, Tn aceste
conditii, se multumeste cu un salariu mai mic. Pe de alta parte ei, satenii, fiind saraci,
nici nu si-ar permite sa Intretind un Invatator venit din alta parte?. Se inregistreaza
chiar cazuri In care parintii copiilor constata lipsa progresului la invatatura, fie din
nepriceperea, fie din dezinteresul dascalului si cer permisiunea autoritdtilor de a-si
alege un alt invatator2!.

Din pacate intlnim si alte exemple de dascali, cazuti in patima betiei, ori in
alte patimi, care neglijeaza total scoala si pe elevi. Asa s-a intdmplat la Cupseni?,
dupa cum avertizeaza Intr-o scrisoare protopopul greco-catolic al Lapusului®.
Acelasi protopop unit primeste o instiintare din partea comandantului postului de
jandarmi de la Strambu®, asupra locuitorilor din Libotin®, Rogoz?®, Costeni?’ si
Cupseni, care refuza sa-si trimita copiii la scoald, cerand sa se ia masuri Impotriva
lor. Intrucat inspectia scolilor din aceste localititi cddea Tn sarcina protopopului
ortodox Vasile Cosma al Solnocului II, colegul unit 1i transpune acestuia documentul
Jandarmeriei?®. Problema frecventarii si, mai ales a nefrecventarii scolilor de catre
copiii din protopopiat, este legata de cauze socio-economice care dezvaluie probleme

18 Uneori Dobritinas, azi Dumbrava, sat apartinator orasului Targu Lapus, judetul Maramures.

19 Document cu nr. 1445 din 30 iulie 1853, in A.N.J. MM. B.M., Fond Protopopiatul Ortodox
Solnoc II, Dosar nr. 21/1853, f. 4-4v., publicat In Suciu et al, Crdmpeie din istoria, 158-9.

20 Cerere, iIn A.N.J. MM. B.M., Fond Protopopiatul Ortodox Solnoc II, Dosar nr. 32/1855, f.
2, publicat Tn Suctu et al., Crdmpeie din istoria, 174-5.

2 Document cu nr. 153 din 22 noiembrie 1853, in A.N.J. MM. B.M., Fond Protopopiatul Or-
todox Solnoc II, Dosar nr. 21/1853, f. 7, publicat in Sucru et al., Crdmpeie din istoria, 163-4.

22 Sat, comuna, judetul Maramures.

23 Sat, comund, judetul Maramures.

24 Azi Strambu-Baiut, sat Tn comuna Baiut, judetul Maramures.
% Sat, comuna Cupseni, judetul Maramures.

%6 Sat apartindtor orasului Targu Lapus, judetul Maramures.

27 Sat, comuna Cupseni, judetul Maramures.

2 Document cu nr. 46 din 16 februarie 1854, iIn A.N.J. MM. B.M., Fond Protopopiatul
Ortodox Solnoc II, Dosar nr. 26/1854, f. 7-7v., publicat in Suctu et al., Crdmpeie din istoria,
171.
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grave 1n societatea romaneasca din zond. Vorbind despre sardcia credinciosilor sai,
intr-o scrisoare catre episcopul Andrei Saguna, protopopul Vasile Cosma spune
despre ei ca partea cea mai multd nici panea cea de toate zilele nu o are de ajuns.
Incat nu ci ar fi in stare a contribui ceva la radicarea scolii si a plati la Invatatoriu,
dara pruncutul sau care ar fi bun de altmintrilea de umblat in scoala il tine acasa in
unghiu pentru lipsa imbracamintelor si a hranii®. Este semnificativ In acest sens un
Conspect din anul scolar 1872-1873, conform caruia, pe intregul protopopiat situatia
se prezenta n felul urmator®:

Nr. Localitatea Nr. copiilor de varsta Nr. copiilor care au
crt. scolara frecventat scoala

1 | Borcut* 79 24

2 | Vileni* 87 50

3 | Dobric 22 7

4 | Dobritinas 36 10

5 | Indu 86 29

6 | Costeni 102 44

7 | Cupseni 137 71

8 | Libotin 134 46

9 | Masca® 96 48

10 | Peteritea® 86 40

11 | Poiana Porcului® 83 14

12 | Rogoz 120 57

13 | Rohia 48 28

14 | Stoiceni® 45 16

» Vasile Cosma cdtre Andrei Saguna, in A.N.J. MM. B.M., Fond Protopopiatul Ortodox
Solnoc II, Dosar nr. 26/1854, f. 8-8v., publicat in Suciu et al., Crdmpeie din istoria, 173-4.

% Conspectul esamenelor din semestrul I din anul scolar 1872/3 ce s-au tinut in scoalele
grleco] or[ientale] din tractul Solnocului de Sus, Tn A.N.J. MM. B.M., Fond Protopopiatul
Ortodox Solnoc II, Dosar nr. 118/1873, f. 87v.-88, publicat in Sucru et al., Crdmpeie din
istoria, 417-8.

3! Sat apartindtor orasului Targu Lapus, judetul Maramures.

32 Sat, comuna Coroieni, judetul Maramures.

3 Azi Razoare, sat apartinator orasului Targu Lapus, judetul Maramures.

3 Sat, comuna Vima Mica, judetul Maramures.

% Azi Fantanele, sat apartinator orasului Targu Lapus, judetul Maramures.

% Sat apartinator orasului Targu Lapus, judetul Maramures.



15 | Suciul de Jos* 47 35
16 | Ungureni® 135 45

Cifrele sunt grditoare si se poate observa cu usurinta ca in 11 din cele 16
parohii, mai putin de jumatate din copiii de varsta scolara au frecventat cursurile in
acel an.

Confirmand parca proverbul ce spune ca ,JJa omul sarac nici boii nu-i trag”,
acolo unde functiona cate un dascal bine pregatit si de care oamenii erau multumiti,
interveneau alte neajunsuri. A fost cazul tanarului Mihail (in unele documente Teodor)
Vele din Masca, ce a functionat ca Tnvatator n anul scolar 1855-1856 in Vileni, spre
deplina multumire a locuitorilor de aici*. Dintr-o neglijenta a protopopului Vasile
Cosma, tanarul a fost luat la oaste, fapt pentru care protopopul a fost aspru mustrat
aspru de catre episcop, care i-a cerut sa gaseasca un dascal vrednic pentru scoala din
Vileni, iar pentru tanarul Vele sa faca demersurile necesare si sa incerce sa-l scape
de serviciul militar*’. Spre o situatie asemanatoare se indrepta pedagogul Toan Buda
din Ungureni, In cazul caruia protopopul nu Tnaintase cererea pentru certificatul de la
Pretura. Din aceasta cauza episcopul nu putea confirma contractul incheiat de dascal
cu obstea bisericeasca, iar cel din urma era pasibil de a fi recrutat in armata*..

Dacd aruncam o privire asupra rezultatelor obtinute de elevii scolilor
confesionale din Protopopiatul Solnocului II, putem observa cd acestea erau in
general bune la Religie si partial bune la Citire. Rezultate slabe se inregistrau la
Matematica (cele patru operatii) si uneori la Cantare si chiar la Citire (citirea literelor
mergand mai rau decat cea a slovelor chrilice)*.

O alta categorie de scoli a fost cea a scolilor mixte, Tn numar de opt Tn 1854:
Suciu de Jos, Poiana Porcului, Cupseni, Dobricu Lapusului, Libotin, Masca, Rohia
si Ungureni.

%7 Sat, comuna Suciu de Sus, judetul Maramures

3 Sat, comuna Cupseni, judetul Maramures.

¥ Atestat, In A.N.J. MM. B.M., Fond Protopopiatul Ortodox Solnoc II, Dosar nr. 39/1856, f.
1, publicat In Dumitru Suctu et al., Crdmpeie din istoria, 178.

4 Document cu nr. 79 din 8 iulie 1856, in A.N.J. MM. B.M., Fond Protopopiatul Ortodox
Solnoc II, Dosar nr. 39/1856, f. 6-6v., publicat in Suctu et al., Crampeie din istoria, 179.

4 Document cu nr. scolar 126 din 4 iulie 1857, in A.N.J. MM. B.M., Fond Protopopiatul
Ortodox Solnoc II, Dosar nr. 42/1857, f. 13, publicat in Suciu et al., Crdmpeie din istoria,
190-1.

42 Consemnarea clasificatorie la finea cursului al 2-lea de la 1 Aprilie 1857 pand in 27 iulie
1857,in A.N.J. MM. B.M., Fond Protopopiatul Ortodox Solnoc II, Dosar nr. 42/1857, f. 1-2,
publicat in Suciu et al., Crdmpeie din istoria, 197.
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cum am ardtat si mai sus, mai modeste decat dorinta lor de a-si intemeia locasuri
scolare. Urmarea acestei stari de lucruri a fost ca, in unele cazuri de localitati, mixte
din punct de vedere confesional (cu ortodocsi si greco-catolici), roménii au ales
solutia de a-si organiza si Intretine scoli mixte, ceea ce insemna ca ambele comunitati
dintr-un sat, atat cea ortodoxad, cdt si cea greco-catolicd intretineau o singura scoala.
Desi uneori parea ca aceasta ar fi o solutie la problemele de finantare a scolilor
confesionale, practica ne-a dovedit cd nici aceastd variantd nu era cea ideala. Existau
si aici probleme, cum se poate vedea Tn cazul localitdtii Dobricul Lapusului, unde
dascalii se alternau in fiecare an (un an cel greco-catolic, iar in anul urmator cel
ortodox). In 1874, fiind randul greco-catolicilor si isi angajeze un dascil, acestia nu
au gasit o persoand potrivita, iar urmarea a fost ca scoala pur si simplu nu functiona
din aceasta pricina®.

De asemenea, la Suciu de Jos, romanii (ortodocsi si greco-catolici) au primit
de la proprietarul Nemes Joseff un lot de pamant pentru scoala si Invatator. Problema
era ca din 1852, de cand fusese donat, terenul a fost folosit de catre ,,parohul g[reco]
catolic Ilie Popovici cu curatorii sdi”, ceea ce a facut ca ortodocsii sa protesteze, in
1858, aducand situatia la cunostinta autoritatilor locale*.

In 1853 protopopul greco-catolic Ioan Dragomir de la Baiut fi propunea
omologului sau ortodox Vasile Cosma sa declanseze o actiune ampla pe langa
autoritati in vederea obtinerii de sprijin pentru scoli confesionale mixte pentru
cele doua Biserici romanesti**. Vasile Cosma a fost initial incantat de aceasta idee,
intrevazand posibilitatea rezolvarii problemei lipsei cladirilor de scoala in multe din
parohiile de sub jurisdictia sa, insa ulterior, mustrat fiind de episcopul sau*. Se pare
ca atitudinea episcopului sibian 1si avea cauzele in incercarea facutd asupra sa de
catre episcopul unit Alexandru Sterca Sulutiu, de a-1 atrage la uniatie, fagaduindu-i
scaunul de mitropolit al tuturor romanilor din Imperiul austriac®’.

In aceeasi atmosferd, adesea tensionatd, se desfisoard si episodul legat de
scoala districtuala greco-catolica. In conditiile prezentate pana acum, se inregistreaza

43 Simion RETEGAN, Sate si scoli romdnesti din Transilvania la mijlocul secolului al XIX-lea
(1867-1875) (Dacia: Cluj-Napoca, 1994), 16.

4 Document cu nr. 59 din 20 iulie 1858, in A.N.J. MM. B.M., Fond Protopopiatul Ortodox
Solnoc II, Dosar nr. 31/1852, f. 7-7v., publicat n Suctu et al., Crampeie din istoria, 128-30.

4 Document cu nr. 230 din 11 octombrie 1853, in A.N.J. MM. B.M., Fond Protopopiatul
Ortodox Solnoc II, Dosar nr. 21/1853, f. 6-6v., publicat In Sucru et al., Crdmpeie din istoria,
162-3.

4 Vasile Cosma cdtre Andrei Saguna, in A.N.J. MM. B.M., Fond Protopopiatul Ortodox
Solnoc II, Dosar nr. 26/1854, f. 8-8v., publicat in Suctu et al., Crampeie din istoria, 173-4.

47 Suctu et al., Crdmpeie din istoria, 189-90, nota 3.



in cel de al saselea deceniu al secolului al XIX-lea, intemeierea scolii districtuale
principale din Lapusul Unguresc. Se simtea nevoia aici a unei scoli romanesti de un
nivel superior scolilor confesionale din satele zonei. Ideea a venit, se pare, din partea
fostului pretor al cercului Lapusului, Elia Mitkiewicz, care a propus-o protopopului
unit loan Dragomir, dupd cum reiese dintr-un articol aparut Tn publicatia sibiana
Amicul Scoalei, sub titlul ,,Scoala districtuald principala din Lapusul Unguresc”.
Scoala urma sa primeasca pe copiii din cercul Lapusului, fara a se tine seama de
confesiune. In 1854 asupra planului intemeierii unei astfel de scoli au cizut de acord
pretorul Mitkiewicz si protopopii tractuali (cel unit si cel ortodox). Credinciosii
romani de ambele confesiuni din satele lapusene s-au angajat sa contribuie la
edificarea proiectatei scoli. Mai mult decat atat, au aderat la plan si s-au angajat sa-1
sustina si locuitorii din cercul Copalnic-Manastur, in districtul invecinat al Chioarului.
Prin urmare, in 1856 scoala si-a inceput activitatea, intr-o casd inchiriatd. In acelasi
an s-a facut repartizarea pe localitdti pentru strangerea materialului de constructie.
La 25 iulie 1858 episcopul Ioan Alexi* a sfintit temelia noii cladiri, la care s-a lucrat in
continuare Tn vara acelui an, Tncat edificiul putea fi vazut ,,crescand si ridicandu-se ca
zidurile Troiei la muzica lui Orfeu”, dupa cum plastic se exprima autorul amintitului
articol din Amicul Scoalei. Cu asemenea spor, in primdvara anului 1859 edificiul cel
nou se apropia de finalizare. Bunul mers al lucrurilor este Tnsa oprit in acest punct.
Dupd cum afirma semnatarul articolului din Amicul Scoalei, care semneaza doar
cu initiala ,,B”, satana, care mai bine voieste a mirosi tamaia sfintita decat a vedea
cum se inteleg fratii de un sange, si-a varat si aici unghiile, Incercand sa nimiceasca
dintr-o lovitura planurile nobile pe care si le facusera romanii.

Concret, un membru al clerului ortodox din cercul Lapusului ar fi atras atentia
Consistoriului diecezan de la Sibiu™ si episcopului Andrei Saguna asupra faptului ca
in scoala din Lapusul Unguresc se promoveaza idei prea liberale, ca aceasta ar fi o
baza a propagandei pentru catolicism si, prin urmare, tineretul greco-oriental se afla
in primejdie aici. Ca urmare, Saguna a trimis un circular protopopilor din zona, prin
care credinciosii ortodocsi erau instiintati ca nu pot fi obligati de nimeni sa participe
in vreun fel la edificarea si sustinerea scolii unei alte confesiuni. El chiar subliniaza
ideea ca toate scolile trebuie sa fie strict confesionale. Rezulta de aici retragerea de
la sustinerea scolii din Lapusul Unguresc a unui numar insemnat de localitati. Daca
initial scoala se baza pe 80-85 de sate, In urma framantarilor din 1858-1859, ea mai
ramane sa fie sustinuta doar de 46 de sate.

4 B., ,,Scoala districtuala principala din Lapusul Unguresc,” 348-50.

49 JToan Alexi (1801-1863), a fost primul episcop al noii Eparhiei unite de Gherla, numit in
1854, hirotonit Tn 1855 si instalat In septembrie 1856.

% Consistoriul diecezan de la Sibiu functiona atat ca si Consistoriu bisericesc, cat si ca Senat
(inspectorat) scolar pentru scolile confesionale ale eparhiei.
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Chestiunea circularelor trimise de Saguna pe tema scolilor mixte este mai
veche si a inceput inca din 1853°'.

De fapt, pe tema scolii principale greco-catolice din Lapusul Unguresc
s-au iscat nenumadrate discutii intre reprezentantii celor doua Biserici romanesti
din Transilvania: Greco-Rasdriteana si Greco-Catolica. Aceste discutii, chiar
controverse, le gasim oglindite Tn presa vremii, sub forma unei polemici ce s-a intins
pe mai multe luni, intre protopopul unit Demetriu Varna, care-si publica materialele
n ziarul Concordia, din ianuarie pana in aprilie 1868, si protopopul ortodox Samuil
Cupsa, care-i raspunde prin alte materiale, publicate din martie pana in iunie, acelasi
an 1868, in Telegraful Roman. Alte probleme legate de framantarile ce au avut loc in
jurul scolii lapusene au fost semnalate cativa ani mai devreme de Foae pentru minte,
inima si literaturd, Tn numerele 44 si 45 din 1860 sub titlul: ,,O lupta pentru dreptate.
Protocolul luat Tn adunatia sinodala din 19 decembrie 1859, tinuta la Suciul de Jos in
trapul Lapusiului” si iTn Amicul Scoalei, nr. 43 din anul 1861.

In urma discutiilor iscate in jurul scolii din Lipusul Unguresc, Guberniul
Marelui Principat al Transilvaniei a trimis la fata locului, Tn iarna anului 1858 o comisie
formata din consilierii scolari Pavel Vasici (ortodox), Carol Festl (romano-catolic),
protopopul ortodox de Targu Mures, Partenie Trombitas si translatorul Muresianu,
cu misiunea de a cerceta cum stau lucrurile. Din cauza ca parerile inregistrate pe
teren erau divergente, ancheta n-a putut ajunge la rezultate concludente. Cu toate
acestea, Demetriu Varna, In materialul pe care-l trimite spre publicare ziarului
Concordia, sustine ca protopopul Partenie Trombitas i-ar fi influentat pe preotii si
credinciosii ortodocsi sa declare ca nu mai vor sa sprijine material scoala lapusana®.
Pentru a evita alte discutii, Guvernul a hotarat sa scuteasca de la orice contributii pe
seama scolilor confesionale mixte si mai ales pe seama celei din Lapusul Unguresc
un numar de 12 comune ortodoxe.

in perioada de nceput a lucririlor de clidire a scolii din Lipusul Unguresc,
cele 16 comune ce alcdtuiau Protopopiatul Ortodox Solnoc II, (toate cu populatie
mixta, ortodocsi si greco-catolici, In diferite proportii) au contribuit, dupa cum reiese
din actele vremii*®, cu sume de bani, materiale de constructie si zile de munca la
ndltarea numitului edificiu. Aceste contributii totalizeaza 1145 de florini in obligatii
ale Tmprumutului de stat, 671 de florini si 75 de creitari ,,in bani gata” (pesin), 77 de
stanjeni de piatrd, 8 bucdti de lemn de constructie si 107 zile de lucru. Sumele de bani

51 Sucru et al., Crdmpeie din istoria, documentele: 44 — p. 155; 87 — p. 187; 88 —p. 188; 91 —
p. 191; 104 — pp. 200-1 si 111 — pp. 205-6.

2 Demetriu VARNA, ,Istoria scoalei principale greco-catolice din Lapusul Unguresc,”
Concordia 1 (16 ianuarie 1868): 381; 2 (19 ianuarie 1868): 384-5.

5 Conspect,in A.N.J. MM. B.M., Fond Protopopiatul Ortodox Solnoc II, Dosar nr. 123/1874,
f. 6, publicat in Sucru et al., Crampeie din istoria, 240.



din lazile comunelor au fost acordate destul de ,,discret” in multe cazuri, direct prin
juzii comunali si batranii satesti, fara ca ei sa fi obtinut in prealabil acordul mirenilor
pentru aceasta. Cu toate ca preotii ortodocsi au atras atentia juzilor si batranilor sa
nu dea nimic din lazile comunale pentru scoli fard a nstiinta in prealabil pe toti
locuitorii comunei, se pare ca fostul pretor Elia Mitkiewicz a gasit mijloacele prin
care sa-i convingd sa treaca peste aceastd opreliste.

Ca urmare a citirii in biserici a circularelor lui Saguna, care cereau ortodocsilor
sa-si sustina doar scolile confesionale proprii si aratau ca nimeni nu avea dreptul sa-i
oblige la contributii pe seama scolii vreunei alte confesiuni si dupa ce autoritatile de
stat au dat si ele hotaréri si ordine Tn aceasta privintd, comunele bisericesti greco-
rasaritene incep sa faca cereri de restituire a partilor ce li se cuvin din sumele date
fara stirea sau chiar fara voia lor pentru ridicarea scolii din Lapusul Unguresc, mai
ales in primele luni ale anului 1859 ns3, dupa cum rezulta din documente, cel
putin in unele comune, s-au mai facut incercari de a obtine bani de la ortodocsi
pentru scoala din Lapus si Tn anii urmatori, 186155 si 186656.

In ce priveste atitudinea lui Andrei Saguna fatd de colaborarea dintre ortodocsi
si greco-catolici pe taram scolar si nu numai, trebuie sa spunem cd arhiereul de la Sibiu
1i suspecta pe greco-catolici de intentii prozelitiste. Din acelasi motiv el trimisese la
4 iulie 1857 o scrisoare de aprobare protopopului Vasile Cosma care a cerut preotilor
sdi sd nu intre Tn legdtura cu mitropolitul greco-catolic Alexandru Sterca-Sulutiu®,
aflat la baile de la Stoiceni®. In caz contrar, credea Saguna, ierarhul unit ar fi putut
incerca sa-i indemne pe cei ce i s-ar fi infatisat sa treaca la greco-catolicism, caci a
facut aceasta Incercare chiar si cu el, cu Saguna. Aceasta suspiciune a episcopului
sibian nu era neintemeiata>.

5 Suctu et al., Crampeie din istoria, documentele 113 — p. 207, 114 — p. 207, 117 — p. 209,
118 — p. 210, 119 — p. 210, 120 — p. 211.

5 Raport, in A.N.J. MM. B.M., Fond Protopopiatul Ortodox Solnoc II, Dosar nr. 64/1860,
f. 5, publicat Tn Suctu et al., Crdmpeie din istoria, 234.

% Document cu nr. 47 din 6 august 1866, in A.N.J. MM. B.M., Fond Protopopiatul Ortodox
Solnoc II, Dosar nr. 90/1866, f. 1-1v. si f. 4-5v., publicat Tn Suciu et al., Crdmpeie din istoria,
281-2.

7 Alexandru Sterca Sulutiu (1794-1867), episcop si mitropolit greco-catolic. A fost ales
episcop de Blaj in 1850, hirotonit si insciunat in 1851. In urma ridicarii la 26 nov. 1853
a Episcopiei Blajului la rang de Mitropolie, titularul acesteia este numit arhiepiscop si
mitropolit al Bisericii Romane Unite din Transilvania. A prezidat impreuna cu episcopul
Andrei Saguna, la Sibiu, in 1861, Conferinta nationala a romanilor, iar Tn 1863, tot la Sibiu,
Congresul national roman.

8 Document cu nr. scolar 190 din 4 iulie 1857, in A.N.J. MM. B.M., Fond Protopopiatul
Ortodox Solnoc II, Dosar nr. 41/1857, f. 2, publicat in Sucru et al., Crdmpeie din istoria,
188-9.

% Sucu et al., Crampeie din istoria, 189-90, nota 3.
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In cadrul polemicii mai sus amintite, desfasuratd prin intermediul ziarelor
Telegraful Roméan de la Sibiu si Concordia care aparea in Pesta, cele doud parti
isi faceau diverse reprosuri, mai mult sau mai putin Intemeiate, mai mult sau mai
putin serioase, cum se intdmpld adesea in asemenea cazuri. In general greco-catolicii
reprosau ortodocsilor faptul ca, retragandu-si sprijinul promis pentru edificarea
locasului si bunul mers al procesului de Invdtamant in Lapusul Unguresc, au pus
n pericol insasi existenta scolii ce avea menirea de a ridica nivelul de cultura si de
pregdtire a poporului roman din aceasta parte a Transilvaniei. La acestea, protopopul
ortodox Samuil Cupsa venea, pe langa dispozitiile circularelor saguniene, cu un
argument ce nu poate fi trecut cu vederea: partea greco-catolica cerea sprijinul
ortodocsilor pentru construirea si Intretinerea scolii, dar cand se luau decizii cu
privire la scoald, acest lucru era facut doar de catre uniti®. Asa ca nu e de mirare ca
ortodocsilor, care la Tnceput au contribuit cu sume Tnsemnate si importante cantitati
de materiale de constructii, nu le convenea faptul ca nu erau consultati i nu participau
n nici un fel la luarea deciziilor ce priveau scoala din Lapusul Unguresc.

In ciuda situatiei create Tn jurul scolii ldpusene si a prevederilor circularelor
sibiene privitoare la scolile confesionale mixte in general, e posibil ca la nivelul
credinciosilor si clerului din parohii, lucrurile sa fi fost percepute ceva mai degajat,
deoarece avem cazul comunitdtii ortodoxe din Suciul de Jos, care si in anul 1866
contribuie baneste la sustinerea scolii greco-catolice din Lapusul Unguresc®, dar
avem si cazurile unor preoti ortodocsi din Protopopiatul Solnocului al II-lea care-si
trimit copiii sa Invete carte la aceeasi scoald greco-catolica din Lapusul Unguresc.
Este vorba de preotul Ioan Cosma din Rogoz, in grija caruia se afla cei trei nepoti,
copiii rdposatului sau fiu, capelanul Nicolae. Cel mai mare dintre cei trei copii Invata
la scoala din Lapusul Unguresc®. La aceeasi scoald 1si primeau Tnvatatura si doi din
cei sase fii ai fostului protopop Vasile Cosma din Rohia®.

Dupa toate probabilitdtile, tensiunea din relatiile dintre reprezentantii celor
douad biserici romanesti scidea odatd cu trecerea timpului. In vara anului 1870 preotii
tractului Solnocului al II-lea primeau din darul imperial suma se 502 florini. Cu
aceastd ocazie vicarul arhiepiscopal Nicolae Popea 1i cere protopopului Samuil
Cupsa sa aiba grija ca din acest dar sa-i dea ,,barem 20 de florini” si parohului

60 A se vedea Tn acest sens replica data de Samuil Cupsa In Telegraful Roman, 1868, XX, nr.
47, 13/25 iunie, pp. 186-187 si in nr. 48, 16/28 iunie, p. 189.

61 Syciu et al., Crdmpeie din istoria, documentele: 209 — p. 280, 210 — p. 281.

62 Cerere, in A.N.J. MM. B.M., Fond Protopopiatul Ortodox Solnoc II, Dosar nr. 96/1867, f.
4-5v., publicat n Sucru et al., Crdmpeie din istoria, 312-3.

6 Document cu nr. 873 din 22 august 1868, in A.N.J. MM. B.M., Fond Protopopiatul
Ortodox Solnoc II, Dosar nr. 102/1868, f. 23, publicat In Suctu et al., Crdmpeie din istoria,
345-6.



Ioan Perhaita din Ungureni, care servea si drept catehet pentru elevii ortodocsi de la
scoala greco-catolica din Lapusul Unguresc®. Prin urmare, cel putin in anul scolar
1869-1870, catehizarea elevilor ortodocsi de aici se facea din nou de catre unul din
preotii greco-rasariteni ai protopopiatului Solnocului al II-lea.

Disensiunile care i-au stapanit pe ortodocsii si greco-catolicii din Tara
Lapusului par a se stinge total in 1873, cu toate ca Tn urma cu doar cdtiva ani
diferendele 1n privinta mai ales a scolilor mixte, pareau interminabile. La 2 iunie
1873 se incheie un pact intre vice protopopul unit Demetriu Vasnel din Lapusul
Romanesc si protopopul ortodox Samuil Cupsa din Cupseni, prin care cei doi
ajung la intelegerea ca scolile din comunele majoritar ortodoxe Libotin, Cupseni,
Poiana Porcului (azi Fantanele) si Dobricul Lapusului sa revina ortodocsilor, iar
cele din Suciu de Jos si Rohia greco-catolicilor®. In septembrie acelasi an Samuil
Cupsa adreseaza o scrisoare mitropolitului de la Sibiu, Tn care arata situatia scolilor
confesionale din tract in urma Intelegerilor facute cu partea unita®.

In sfarsit, in aprilie 1874 protopopul Samuil Cupsa este invitat de juristul unit
Gabriel Manu la o conferinta comuna Tn vederea unirii eforturilor pentru sustinerea
scolii din Lapusul Unguresc, cu atat mai mult cu cat acum pluteste asupra ei pericolul
de a fi desfiintatd. Juristul greco-catolic da si cateva date, ardtand ca din totalul de 866
de elevi pe care i-a avut scoala intre 1860 si 1873, 764 au fost romani. Dintre acestia
243 erau ortodocsi. Celor din urma nu li s-a perceput didactrul de 2-3 florini, asa cum
prevedea legea®”. Numarul elevilor de alte nationalitati (unguri, germani si evrei) a
fost foarte mic in comparatie cu al romanilor. Si din aceastd informatie putem trage
concluzia ca nu e exclus ca la nivelul comunitatilor locale din zona situatia sa nu fi
fost in realitate asa de incordata pe cat s-ar putea crede daca am lua in considerare
doar reactiile de la nivel mai inalt, sau polemicile din presa vremii. Nu dupa mult
timp, la 4 mai 1874 mitropolitul Procopie Ivascovici isi exprima satisfactia pentru
incheierea controversei iscate in jurul scolii districtuale din Lapusul Unguresc®. Astfel
ia sfarsit o situatie care i-a Invrajbit Intr-o anumita masura pe romanii ortodocsi si
greco-catolici din Tara Lapusului, dar si din localitatile tinuturilor Tnvecinate.

64 Suctu et al., Crampeie din istoria, documentele: 284 — p. 383, 289 — p. 386, 296 — p. 391.

5 Document cu nr. 132 din 29 septembrie 1873, In A.N.J. MM. B.M., Fond Protopopiatul
Ortodox Solnoc II, Dosar nr. 120/1873, f. 92, publicat in Suctu et al., Crdmpeie din istoria,
433-4.

6 fnstiintare, in A.N.J. MM. B.M., Fond Protopopiatul Ortodox Solnoc II, Dosar nr. 123/1874,
f. 1-1v., publicat in Suciu et al, Crdmpeie din istoria, 447.
¢ fnstiintare, in A.N.J. MM. B.M., Fond Protopopiatul Ortodox Solnoc II, Dosar nr. 123/1874,
f. 1-1v., publicat in Suctu et al., Crampeie din istoria, 447.

% Document cu nr. scolar 1178 din 4 mai 1874, in A.N.J. MM. B.M., Fond Protopopiatul
Ortodox Solnoc II, Dosar nr. 123/1874, f. 11, publicat in Sucru et al., Crdmpeie din istoria,
448.
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Desi institutia de invatamant de care ne-am ocupat nu a fost o scoald mixta in
sensul pe care termenul il avea in a doua jumatate a secolului al XIX-lea in contextul
invatamantului confesional roméanesc din Transilvania, pentru ca ea si-a pastrat tot
timpul titulatura de scoala districtuald greco-catolicd, gasim Tn organizarea si modul
ei de functionare elemente definitorii pentru amintitele scoli mixte. Dintre acestea
am pomeni aici sustinerea scolii cu forte unite de catre ortodocsi si greco-catolici,
profesori cu pregatire cat mai buna, catehizarea elevilor fiecarei confesiuni de catre
preoti-cateheti ai acelei confesiuni.

Cu toate greutatile si vicisitudinile pe care a trebuit sd le Infrunte, Scoala
confesionala din Tara Lapusului in a doua jumatate a sec. al XIX-lea, institutie
aflata sub conducerea Bisericii, a reusit sa-si implineasca menirea si sa contribuie la
ridicarea prin stiinta de carte a generatiilor care aveau sa implineasca, dupa cateva
decenii, marele ideal al unitdtii noastre nationale.

Daca ar fi sa spun ce-mi vine in minte atunci cand il intalnesc sau il pomenesc
pe Parintele Ioan Chirild, cred ca sunt, in principal, doua notiuni: Biserica si Scoala.
De Biserica il percep legat prin iubirea de slujire la Sfantul Altar, iar Scoala este locul
in care l-am cunoscut. In 1989 era tanar profesor la Seminarul Teologic Ortodox din
Cluj-Napoca, In vremea in care eu ma pregateam sa devin elev al aceleiasi institutii.
Dupa cativa ani l-am ntalnit din nou in cadrul Facultatii de Teologie Ortodoxa din
cadrul UBB. Astdzi mi-ar veni greu sa-mi imaginez Facultatea noastra fara prezenta
Parintelui Profesor.
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Restaurarea unei icoane brancovenesti
cu reprezentarea Sf. Apostol Ioan

Marin Cotetiu
preot conferentiar universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Introducere in lucrare

Potrivit specializarii mele didactice Tn domeniul restaurdrii picturii si motivat
de faptul ca Parintele Profesor Ioan Chirila se afla si sub ocrotirea Sfantului Apostol
si Evanghelist Toan — prin numele sau si prin activitatea sa exegetica asupra Sfintei
Scripturi — am ales ca temad pentru studiul meu restaurarea unei icoane brancovenesti
avand reprezentarea acestuia.

In acest studiu prezint unele aspecte semnificative legate de restaurarea
moleniei Sf. Ap. Ioan din iconostasul Bisericii Sfantul Gheorghe din Mogosoaia,
judetul Tlfov.

Lucrarea mea contine date istorice despre bisericd, mentionari cu privire la
tehnica artistica a iconostasului, elemente semnificative din programul iconografic
al iconostasului, descrierea iconografica a moleniei, starea ei de degradare Tnainte
de restaurare, si specificatii metodologice referitoare la interventiile de restaurare pe
care le-am efectuat. Pentru restaurarea icoanei au fost necesare urmatoarele operatii:
consolidarea stratului pictural, dezinsectia suportului lemnos, consolidarea panoului
prin impregnare, reconstituirea fragmentelor lipsa din sculptura ornamentala, poleirea
elementelor reconstituite, chituirea lacunelor grundului, integrarea cromatica a
lacunelor stratului pictural si vernisarea picturii.

Textul este Tnsotit de imagini care ilustreaza aspecte dinainte de restaurare, din
timpul catorva dintre operatiile pe care le-am efectuat si dupa restaurare.

Date istorice despre biserica Sfantul Gheorghe din Mogosoaia

Aceasta biserica, care este clasatd ca monument istoric, a fost construita
In 1688, fiind ctitoritd de Sfantului Voievod Martir Constantin Brancoveanu.
Iconostasul bisericii dateaza si el din acel an. Evenimentele care au urmat in decursul
istoriei au afectat autenticitatea de ansamblu a iconostasului. Se presupune ca Biserica
Sfantul Gheorghe a suferit pierderi Tn Imprejurarile din anul 1775 cand palatul de la



Mogosoaia a fost bombardat, intrucéat cele mai multe dintre icoanele brancovenesti
originale din iconostas au fost Tnlocuite dupa acele evenimente'.

In decursul timpului au existat si alte momente in care s-a intervenit in
mod inadecvat asupra bisericii sau a componentelor sale artistice si care au ldsat
asupra iconostasului bisericii din Mogosoaia urme care pot fi identificate si astazi.
Este cunoscut faptul ca in secolul XIX biserica a fost repictata in tehnica ulei
peste fresca originala brancoveneasca, existand posibilitatea ca atunci sa se fi facut
repictdri partiale si asupra iconostasului. Pe 1anga toate interventiile umane negative
de pana atunci se pare ca perioada anilor 1941-1943 a fost cea in care pictura murala
a bisericii a avut cel mai mult de suferit, si este posibil ca atunci sa fi suferit din nou
si iconostasul. In acei ani au fost facute lucriri total necorespunzitoare de curatare a
picturii murale, fard aprobarea Comisiei Monumentelor Istorice, de cdtre persoane
care nu erau autorizate pentru pictura bisericeascd. Putem presupune cd in acele
imprejurdri sau In altele ca acelea a fost curatata extrem de puternic policromia
iconostasului, cu mijloace inadecvate care au produs abraziuni extinse pe suprafetele
poleite, ajungand in profunzimea grundului si chiar pana la lemn. In anul 1943, cand
lucrarile efectuate necorespunzator erau foarte inaintate, Comisia Monumentelor
Istorice 1-a Tnsarcinat pe I.D. Stefanescu pentru a se deplasa la biserica din Mogosoaia
si a cerceta acele lucrari. Dupa vizita pe care a facut-o Tn acest scop el a Intocmit un
raport In care a surprins gravitatea situatiei si starea de degradare avansata in care
fusese adusa pictura prin curatarea ei dura: ,,Mesterii au frecat energic boltile si
peretii cu solutii puternice de soda caustica, amoniac si vitriol. Patura de funingine
groasa si de murdarie a disparut. Odata cu ea au disparut si capete de sfinti [...] si
detalii. Au rezultat si suprafete importante care au ramas albe, la baza cupolei, pe
arcul triumfal si pe bolta absidei principale si aurirea...”2.

Mentionari cu privire la tehnica artistica a iconostasului

Panourile de lemn ale icoanelor, frizele sculptate, coloanele si colonetele
iconostasului Bisericii Sfantul Gheorghe din Mogosoaia sunt realizate din lemn
de tei, iar structura iconostasului este din lemn de stejar. Frizele ample montate
intre registrele de icoane sunt sculptate in relief inalt cu diferite elemente vegetale:
vrejuri, struguri si frunze de acant. In exuberanta ornamentelor vegetale apar din loc
n loc si cateva reprezentdri animaliere: lei, caprioare si pasari. Policromia sculpturii
este realizata prin poleirea reliefurilor cu foitd de aur, iar fundalul sculpturii este
pictat cu albastru, acest contrast cromatic servind la evidentierea pretiozitatii aurului.
Din nefericire, asa cum mentionam mai Tnainte, cea mai mare parte din foita de
! Doina MANDRU si Romeo ANDRONIC, Biserica Sfantul Gheorghe Mogosoaia (Bucuresti:
Cuvantul Vietii, 2014), 41-2.
2 MANDRU $i ANDRONIC, Biserica Sfantul Gheorghe Mogosoaia, 83-6.
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aur s-a pierdut ca urmare a unor interventii dure de curatare efectuate In trecut.
De asemenea, doar citeva dintre icoanele pe care le vedem azi sunt dintre cele
brancovenesti, pictate la sfarsitul secolului al XVII-lea, celelalte s-au pierdut in
imprejurdrile nefericite de la sfarsitul secolului al XVIII-lea, iar cele cu care au
fost inlocuite pot fi databile in prima jumatate a secolului XIX. Grundul icoanelor
brancovenesti si cel al sculpturii policrome este alb si are grosimea de 1-2 mm,
iar grundul icoanelor de secol XIX si cel al panourilor de la poalele iconostasului
este de culoare rosie si are grosimea mai micd de 1 mm. Icoanelor brancovenesti sunt
pictate Tn tehnica tempera, iar icoanelor de secol XIX sunt pictate in tehnica uleiului.
Poleirea este realizata In tehnica bolosului.

Elemente semnificative din programul iconografic al iconostasului

Deasupra iconostasului, pe coronamentul traforat se afla crucea mare cu
reprezentarea Mantuitorului lisus Hristos rastignit. Crucea este Incadratd de doua
icoane molenii, In mod traditional fiind reprezentati pe ele Maica Domnului si
Sf. Apostol Ioan. Aici Tnsa icoana originala a Maicii Domnului nu se mai pastra
iar in locul ei era o icoana pe placaj, cu picturd de secol XX realizata Tn mod
gresit cu reprezentarea in acest loc a Sf. Ioan Botezatorul. Cealalta este icoana
originald brancoveneascd cu reprezentarea Sf. Apostol Ioan. In cadrul restaurarii
pe care am realizat-o am pictat 0 noud icoana molenie Maica Domnului, in stilul
picturii brancovenesti, iar pe spatele ei am fixat placajul cu icoana Sf. Proroc Ioan
Botezatorul, pentru a pastra totusi ca marturie istorica acest adaos recent.

Sub crucea de pe coronament se afla un registru cu icoane in forma de
medalioane rotunde, In ordinea de la stanga la dreapta fiind reprezentati: Sf. Ioan
Damaschin, Sf. Proroc Daniil, Sf. Proroc Ghedeon, Sf. Proroc Iacob, Sf. Proroc
Ieremia, Sf. Proroc David, Sf. Proroc Moise, Sf. Arhanghel Gavriil, Maica Domnului
Oranta, Sf. Arhanghel Mihail, Sf. Proroc Aaron, Sf. Proroc Solomon, Sf. Proroc
Zaharia, Sf. Proroc Isaia, Sf. Proroc Iezechiel, Sf. Proroc Avacum si Sf. Cozma.

Intregul registru al icoanelor Sfintilor Apostoli este constituit ca o reprezentare
extinsd a scenei Deisis. In centru se afld icoana lisus Hristos Arhiereu, iar de o parte
si de alta sunt icoanele Maica Domnului si Sf. Ioan Botezatorul si cate sase Sfinti
Apostoli. Ordinea asezarii icoanelor este dinspre centru spre capetele registrului
iconografic, dar in lectura facila de la stanga la dreapta ordinea este urmatoarea:
Sf. Ap. Toma, Sf. Ap. Bartolomeu, Sf. Ap. Andrei, Sf. Ap. Marcu, Sf. Ap. Matei,
Sf. Ap. Petru, Sf. Ap. Pavel, Sf. Ap. Luca, Sf. Ap. Ioan, Sf. Ap. Iacob, Sf. Ap. Simon
si Sf. Ap. Filip.

La o restaurare anterioara ansamblul programului iconografic al iconostasului
a fost tulburat. Registrul icoanelor praznicare fusese montat incorect, in pozitia
registrului icoanelor Sfintilor Apostoli, ordinea asezarii icoanelor praznicare nu tinea



cont de cronologia evenimentelor, iar reprezentarea Schimbarea la Fatd aparea de
doua ori (o icoana brancoveneasca si o0 icoana de secol XIX). Iata insirarea icoanelor
in ordinea in care se giseau: Rastignirea Domnului, Injumatitirea praznicului,
Adormirea Maicii Domnului, Schimbarea la Fata, Botezul Domnului, Nagsterea
Maicii Domnului, Invierea lui Lazar, Pogorarea Duhului Sfant, Schimbarea la Fat3,
Tnélgarea Domnului, Tntémpinarea Domnului, Intrarea In Ierusalim, Aducerea la
Templu a Maicii Domnului, Iniltarea Sfintei Cruci si Buna Vestire.

Pe usile imparatesti, in scena Buna Vestire, sunt reprezentati Maica Domnului
si Sf. Arhanghel Gavriil. Sub aceasta scena sunt pictati: Sf. Proroc Solomon,
Sf. Proroc Isaia, Sf. Proroc Moise si Sf. Prooroc David.

In registrul icoanelor Impératesti, de o parte si de cealaltd a usilor imparatesti
sunt icoanele lisus Hristos Pantocrator si Maica Domnului cu Pruncul. In acelasi
registru, la capete, spre sud este icoana cu Sf. Terarh Grigorie Decapolitul si
Sf. Cuvios Dimitrie (Basarabov), iar spre nord icoana cu Sf. Mucenic Hristofor,
Sf. Ierarh Atanasie, Sf. Cuvios Simeon si Sf. Mucenic Procopie.

La poalele iconostasului, sub icoanele imparatesti, pe panouri cu fundal
albastru sunt pictate buchete mari de flori.

Descrierea iconografica a moleniei Sf. Apostol Ioan

Sfantul Apostol Toan este reprezentat figura intreagd, cu capul usor aplecat,
avand chipul cu o expresie de Intristare. Mana dreapta ridicata la piept in dreptul
inimii accentueaza expresia. Sfantul Ioan este invesmantat cu un chiton albastry,
cu clavus ocru cu umbre rosii, iar peste chiton poartd un himation rosu care i
inveleste umarul si bratul stang si apoi se revarsa in falduri mari, parca umflate de
vant. Fundalul iconei este albastru ceruleum, de la o interventie veche de repictare
peste poleirea originala cu foita de aur. Aureola este de culoare ocru, marcata cu un
contur alb, fiind si ea repictata peste aurul original. Sfantul este reprezentat descult.
Prin comparatie cu cerul, pamantul ocupa o mica suprafatd din compozitia
iconografica.

Panoul icoanei este decupat Tn partea superioara in forma de arc de cerc, fiind
asemenea unei bolti sustinutd de capitelurile a doud coloane risucite. In exterior
panoul este decorat cu vrejuri de frunze sculptate.

Starea de degradare a icoanei inainte de restaurare

Inainte de restaurare molenia Sf. Apostol Ioan se afla intr-o stare de degradare
avansatd. Ca urmare a curatarilor dure realizate cu mijloace inadecvate in trecutul
indepartat policromia originala era puternic afectatd, fiind erodata o mare parte din
poleirea cu foita de aur a reliefurilor sculptate, nemaifiind vizibile decat urme din
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poleirea originala. Interventii incorecte au fost si repictarile extinse care au afectat
negativ autenticitatea picturii originale.

La nivelul suportului lemnos erau usor vizibile urmatoarele tipuri de degradatri:
lipsa unor fragmente din elementele sculptate, inlocuirea unor fragmente originale
cu altele refacute, fragilizarea lemnului ca urmare a numeroaselor galerii produse de
insecte xilofage, fisuri, fixari incorecte cu cuie metalice. La nivelul stratului pictural
al icoanei si policromiei elementelor sculptate existau: clivaje, lacune, abraziuni
graduale pand la suport prezente pe suprafete mari, Tntunecarea si opacizarea
vernisului, cracluri, repictari, depuneri aderente de impuritati.

Specificatii referitoare cateva dintre interventiile de restaurare a icoanei

In demersul meu de restaurare a acestei icoane am efectuat operatii prin care
am urmarit mai Intai sa stabilizez degradarie ei, apoi sa-i Tmbunatdtesc starea de
conservare, iar prin interventiile specifice de prezentare estetica finalda sa pun in
valoare pictura ei. Principalele operatii pe care le-am realizat au fost: consolidarea
stratului pictural, dezinsectia panoului icoanei, curdtarea depunerilor de impuritati,
reconstituirea elementelor sculptate pierdute, chituirea lacunelor panoului si ale
stratului de grund, integrarea cromatica a abraziunilor si lacunelor stratului
pictural, poleirea si patinarea elementelor sculptate reconstituite, vernisarea picturii
si a poliscomiei.

Pentru operatia de consolidare a stratului pictural desprins de pe suport am
utilizat solutie apoasa de 6% clei de peste, cu adaos de 1% Preventol® RI80; solutia
consolidanta fiind Incalzita la 50-60°C, iar termocauterul la 65-70°C.

Dezinsectia panoului icoanei am realizat-o cu PER-XIL® 10, nediluat.
Am efectuat injectdri Tn galeriile produse de insectele xilofage si 1n fisurile lemnului,
apoi am pensulat aceasta solutie insecticida pe suprafata cu lemn natur pentru tratarea
sa Tn profunzime.

La curdtarea depunerilor de impuritdti am actionat gradual, in etape.
Mai intdi am eliminat prin metode uscate acumuldrile de impuritati neaderente
(praf, particule de funingine, depuneri de natura organica) de pe Intreaga suprafata a
icoanei. La curdtarea prin metode fizico-chimice a picturii si policromiei am utilizat in
principal solutii pe care le-am preparat din amestecuri in diferite procente de: alcool
etilic, esentd de terebentina, white spirit, etilenglicol, xilen, acetat de etil s.a., iar
la curatarea depunerilor aderente de impuritati de pe suprafata lemnului natur am
utilizat In principal solutii hidroalcoolice in diferite concentratii.

Reconstituirea elementelor sculptate pierdute am realizat-o copiind cu
cauciuc siliconic forma unor elemente similare pastrate si apoi turnand in mulaj negativ
produsul epoxidic bicomponent Balsite® WK, avand adaugata si esesenta de
terebentind In cantitate mica pentru a obtine vascozitatea potrivita.



In operatia de chituire a lacunelor stratului de grund am utilizat un grund
preparat din creta micronizata si solutie apoasa de 6% clei de peste, cu adaos de
1% Preventol® RI80. Am utilizat acest grund ncalzit la 35-40°C si l-am aplicat in
patru straturi. Am urmadrit obtinerea unui grund absorbant. Pe suprafata policromiei,
pentru obturarea orificiilor create de insecte xilofage am adaugat in grund si mici
cantitati de pigmenti — Tn principal ocru, brun si rosu — pentru a obtine un grund cu
nuante asemanatoare celor ale bolusului si foitei de aur.

Poleirea elementelor sculptate pe care le-am reconstituit volumetric am
realizat-o Tn tehnica bolusului, cu adaos de solutie apoasd cu concentratie de
aproximativ 2% clei de peste si 1% Preventol® RI80. Preparatia aceasta de bolus
am aplicat-o Tn mai multe straturi subtiri, iar apoi am lipit foita de aur si ulterior am
patinat-o cu laviuri de acuarela pentru a avea o nuanta cat mai apropiata de nuanta
naturald a policromiei.

La integrarea cromatica a abraziunilor si lacunelor stratului pictural am
utilizat Tn prima etapa tehnica acuarela, iar dupa aplicarea unui vernis izolant am
finalizat integrarile in tehnica culorilor de vernis. Astfel am respectat principiul
cromatice sa fie mai putin intense fatd de culorile originale, pentru a le pune in
valoare.

Vernisarea picturii si a policromiei am realizat-o Tn doud etape, prin pensulare.
Am utilizat Tn prima etapa 10% selac decerat cu rol de vernis izolant, iar Tn a doua
etapa am folosit un amestec preparat in parti egale de vernis lucios, vernis mat si
esenta de terebentind, obtinand astfel un vernis final cu aspect semilucios.

Am cautat ca prin operatiile de restaurare pe care le-am efectuat sa pun in
valoare atdt aceastd icoana cat si intreg iconostasul din care ea face parte, urmarind
sa realizez unitatea estetica de ansamblu si sa pastrez marturiile etapelor istorice
importante pe care le-a parcurs®.

3 Sursele bibliografice folosite sunt: Cesare Branpi, Teoria restaurdrii, trad. de Ruxandra
Balaci (Bucuresti: Meridiane, 1996); Marin CorteTiu, ,Restabilirea prin restaurare a
programului iconografic al iconostasului de la biserica Sfdntul Gheorghe din Mogosoaia,”
Cdietele restaurdrii 2017 (Bucuresti: ACS, 2017), 118-29; Marin CoTETIU, ,,Restaurarea
coronamentului iconostasului brancovenesc de la Biserica Sfdntul Gheorghe din
Mogosoaia,” In Medicii §i Biserica, vol. X V1, ed. Mircea Gelu Buta (Cluj-Napoca: Renasterea,
2018), 607-17; Marin CoteTIU, Specificul interventiilor de conservare-restaurare a imaginilor
artistice din spatiul ortodox (Cluj-Napoca: Renagsterea, 2016); DioniSIE DIN FURNA,
Erminia picturii bizantine (Bucuregti: Sophia, 2000); Ioan Istupor, Notiuni de chimia picturii
(Bucuresti: ACS, *2011); Aurel MoLpoveanu, Conservarea preventivd a bunurilor culturale
(Targoviste: Cetatea de Scaun, “2010).
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Imagini ilustrand degradari ale moleniei Sf. Apostol Ioan si aspecte din timpul
unor operatii de restaurare

Lacune ale panoului. Lipsa umor elemente
ornamentale sculptate

Indepdrtarea depunerilor neaderente de
impuritati

Curdtarea  depunerilor — aderente  de

impuritati



Refacerea unor elemente ornamentale
sculptate pierdute

Obturarea orificiilor produse de insecte
xilofage

Aplicarea preparatiei de bolus pe elementele
sculptate reconstituite

Poleirea elemente

reconstituite

unor sculptate

Integrarea cromaticd a lacunelor stratului

pictural

Detaliu cu suprafata-martor dinainte de
restaurare (martorul de curdtare)



238

Inainte de restaurare Dupd restaurare

Dedic acest studiu Parintelui Profesor Ioan Chirila, in semn de apreciere
pentru valoroasa sa activitate universitard, exprimandu-mi respectul si pretuirea
pentru domnia sa. M-a impresionat dintotdeauna la Parintele Profesor Ioan Chirila
bogata cultura teologica si universala pe care o detine si de care se foloseste Tn mod
simplu si natural, adaptandu-se delicat la tipul de auditoriu cdruia i se adreseaza.
Pretuirea pe care i-o port este Tmbogatita cu o recunostintd duhovniceasca.
Parintele Profesor Ioan Chirila Tmpreuna cu Parintele Profesor Vasile Stanciu
mi-au fost nasi de hirotonie, faptul acesta creand pentru mine o filiatie duhovniceasca
pentru care le sunt recunoscator.
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Mecanisme religioase de aparare
in timpul primei pandemii din istoria umanitatii'

Gabriel-Viorel Gardan
preot profesor universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

»Ciuma lui Iustinian”

Pe parcursul anului, in contextul in care am fost pusi, In mod neasteptat, in
fata unei pandemii care afecteaza la scara globala toate aspectele vietii umane, am
abordat de mai multe ori subiectul ,,Ciumei lui Iustinian” avand convingerea ca
recursul la istorie pentru a identifica situatii similare si, mai ales, efectele pe care
formele pandemice ale unor afectiuni care au cuprins societatea le-au generat este
un demers necesar, util si ne ofera o intelegere mai nuantata a situatiei actuale.
Daca 1n abordarile anterioare? am pus accentul pe aspecte referitoare la aparitia,
aria de raspandire, cronologia, formele de manifestare ale bolii si, mai ales, efectele
primei mari pandemii din istoria umanitatii, de aceasta data am ales sa reiau si sa
aprofundez cateva elemente privind marturiile istorice referitoare la acest amplu
fenomen, cu privire speciald asupra elementelor care fac parte din mecanismele
religioase de aparare 1n situatii de acest fel.

Teza fundamentala a investigatiei mele este urmatoarea: Religia ofera
mecanisme de aparare in timpul unei pandemii, prin urmare este important sa
cunoastem, sa accesam si sa asumam aceste mecanisme.

Mobilul fundamental al acestor mecanisme de coping religios este determinat
de cautarea sensului religios al evenimentelor, iar actiunile asociate sunt menite sa
previna imbolndvirea in timpul pandemiei, sa ofere sprijin celor care se imbolnavesc
si mai ales celor care au pierdut persoane apropiate, apoi sd creeze contextul potrivit
pentru caintd si reintoarcerea la devotiunea fatd de Dumnezeu. Nu In ultimul

! Diferite aspect ale temei pe care o propunem au fost sustinute in cadrul unor conferinte si
parti ale textului sunt in curs de publicare in limba roméana sau engleza in diferite volume
sau reviste.

2 Vezi Gabriel-Viorel GArDAN, ,,«Ciuma lui Justinian»: efectele unei pandemii de la sfarsitul
Antichitatii si inceputul Evului Mediu,” In Medicii si Biserica, vol. 19, ed. Mircea Gelu
Buta (Cluj-Napoca: Renasterea, 2021), 343-58; versiunea in limba engleza ,, The Justinianic
Plague: The Effects of a Pandemic in Late Antiquity and the Early Middle Ages,” Romanian
Journal of Artistic Creativity 4 (2020): 3-18.



rand, aceste mecanisme religioase de aparare faciliteaza schimbarea perspectivei
asupra evenimentului, asupra propriei persoane si chiar asupra religiozitatii Insdsi.
As sublinia faptul ca dovada maturitatii spirituale si a angajamentului religios a unei
societati este data si de capacitatea de a descoperi sensul religios al unei pandemii.
,Ciuma lui Iustinian” a reprezentat prima mare pandemie cunoscuta n istoria
umanitatii. Vreme de 209 ani, din anul 541 pana in 750, Tn 18 valuri succesive,
cu o frecventa medie de reaparitie la fiecare 11,6 ani, si-a pus amprenta asupra unei
lumi care a cunoscut schimbari majore in aceasta epocd. O prima observatie care se
desprinde din explorarea intervalului temporar si a ariei geografice de manifestare
este ca pandemia de ciuma, sau mai bine spus cele 18 valuri de manifestare a
epidemiei de ciuma bubonica au fost numite in mod impropriu ,,Ciuma lui Tustinian”,
intrucat singurele conexiuni dintre boala si imparat sunt urmatoarele: primul episod
din manifestarile multiple Tn timp si spatiu a avut loc in timpul domniei Imparatului
Tustinian (527-565) si faptul ca imparatul a fost atins de boald, Tnsa a supravietuit®.
Pentru a putea intelege atat efectele pandemiei de ciuma bubonica produsa
de infectia cu Yersinia pestis®, cat si mecanismele religioase de apdrare a celor care
se confruntau cu aceastd molima vom trece In revista sursele, marturiile istorice,
izvoarele istoriografice. Nu vom insista asupra evolutiei interesului fata de subiect
si nici asupra stadiului cercetarii. Raportandu-ne la cele mai noi cercetari, retinem
doar faptul ca izbucnirea unor epidemii violente, identificarea microorganismului
care produce infectia (Yersinia pestis), precum si identificarea Tn urma analizelor
genetice a acestui microorganism Tn ramasite umane datind din perioada de
manifestare a pandemiei® au constituit momente de revizitare a acestui subiect.
Nu vom supune analizei critice diferitele opinii cu privire la istoriografia subiectului®,
intentia noastra fiind doar de a evidentia principalele izvoare narative si directiile
analitice si interpretative pe care acestea le deschid. Exista cel putin doud tendinte
de evaluare a acestei pandemii: una maximalistd’, care invocand rata foarte ridicata

3 Procopius DIN CEZAREEA, Istoria Secretd, trad. de H. Mihdescu (Bucuresti: Ed. Academiei
Republicii Socialiste Roménia, 1972), 47.

4 Pentru contextul in care s-a descoperit faptul ca Yersinia pestis este microorganismul
responsabil pentru aparitia bolii si pentru modul in care acesta a ajuns sa afecteze
populatia umana vezi Kyle Harrer, The Fate of Rome. Climate, Disease, and The End
of Empire (Princeton: Princeton University Press, 2017), 206-20.

> Merle EisENBERG si Lee MorpEcHAL, ,, The Justinianic Plague: an interdisciplinary review,”
Byzantine and Modern Greek Studies 2 (2019): 169-71.

6 Exista, din aceastd perspectiva, doua analize complementare excelente: Dionysios
STATHAKOPOULOS, ,,The Justinianic plague revisited,” Byzantine and Modern Greek Studies

24 (2000): 256-76; E1sENBERG si MORDECHAI, ,, The Justinianic Plague: an interdisciplinary
review,” 156-80.

7 In aceastd categorie pot fi incluse marea majoritate a materialelor publicate anterior
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a mortalitatii accentueaza impactul asupra societatii, si alta minimalista®, care tinde
sa limiteze, in timp si spatiu, proportia consecintelor pandemiei. De asemenea, poate
fi facuta o distinctie Intre perceptia imediata asupra efectelor pandemiei si evaluarea
impactului la scara istorica a acesteia. Intr-un fel a fost vizutd molima de martorii
oculari ai manifestarilor ei si altfel pot fi percepute consecintele ei de cercetatorii
contemporani. Izvoarele narative sunt, de cele mai multe ori, expresia experientelor
imediate, directe, traite de autorii lor, sau ecoul unor astfel de experiente.
Acestea au fost redactate sub imperiul emotiilor trdite de cei care au vazut inaintea
ochilor asternandu-se o imagine demna de lamentatiile vechi testamentare ale
profetului Ieremia. Cercetatorii contemporani au la dispozitie mijloace mult mai
variate pentru a interpreta realitdtile surprinse de izvoarele narative si pentru a
nuanta imaginea cu privire la consecintele in timp a marii pandemii. Nu in ultimul
rand, trebuie sa precizam ca abordarea noastra vizeaza in mod principal dimensiunea
istorica. Referintele la aspectele medicale sau epidemiologice, la cercetarile de
microbiologie sau paleopatologie sunt relativ reduse si contextuale.

Pe de alta parte, referitor la aria de raspandire, retinem faptul ca odata intrata
in spatiul mediteraneean, ciuma bubonica a bantuit din port In port, din cetate Tn
cetate, in mediul rural si Tn mediul urban®, a patruns pe vaile raurilor si pe caile
terestre pana in cele mai indepartate zone populate, a avut Intotdeauna aceleasi
forme de manifestare si a raspandit peste tot, chiar daca nu cu aceeasi intensitate,
aceleasi efecte. Principalul vehicul de raspandire 1-a constituit populatia de sobolani
negri, trecerea bacilului de la animal la om fiind realizata prin muscaturile de
purici. Chiar daca nu este exclus, exista retineri serioase cu privire la modelul de

anului 1989 cand Jean Durliat a provocat lumea stiintifica sa colaboreze si sa reevalueze din
perspective multiple cercetarile cu privire la ciuma bubonicd, dar si lucrari ale unor autori
considerati de referinta pentru aceasta arie de cercetare cum ar fi Dionysios Stathakopoulos,
Michael McCormick, Peter Sarris, Lester K. Little sau Mischa Meier, ca s mentionam doar
pe cei mai bine cunoscuti.

& Jean DuRLIAT, ,La peste du Vle siécle: pour un nouvel examen des sources byzantines,”
in C. Abadie-Reymal, C. Morrison si J. Lefort, eds., Hommes et richesses dans I’Empire
byzantine, vol. I (IVe-Vle siécles) (Paris, 1989), 107-19; Lee MorpECHAT si Merle EISENBERG,
»Rejecting Catastrophe: The Case of The Justinianic Plague,” in Past and Present 1 (2019):
3-50; Lee MorpEcHAI et al., ,,The Justinianic Plague: An inconsequential pandemic?,”
Proceedings of the National Academy of Sciences of the United States of America 51 (2019):
25546-54, accesibil on-line la adresa https://www.pnas.org/content/116/51/25546, accesat In
20.5.2020.

9 Mischa Meier a pus in discutie aceste aspecte si a constatat ca sub nicio formad nu se
poate accepta idea ca ciuma lui Tustinian a fost un fenomen strict urban. Vezi Mischa MEIER,
,» The ‘Justinianic Plague’: the economic consequence of the pandemic in the eastern Roman
empire and its cultural and religious effects,” Early Medieval Europe 3 (2016): 268-9 si 280.

10 Harper, The Fate of Rome. Climate, Disease, and The End of Empire, 206-20. Vezi si


https://www.pnas.org/content/116/51/25546

transmitere pneumologic, de la om la om*, cel mai des invocat argument fiind acela
ca persoanele sanatoase care ingrijeau pe cei afectati de boala nu se infectau Tn mod
obligatoriu'2.

Sursele scrise relevd rapiditatea cu care se instala si se rdspandea boala.
Simptomatologia subita pe care o dezvolta o persoana infectata includea: febra mare,
umflaturi in zona abdominala si inghinald, pe coapse, sub brate si dupa urechi, dureri
de cap, voma, diaree, ochi rosii si umflati. Unii intrau Tn coma sau sufereau accese
de delir. Aveau dificultati de respiratie si de inghitire. Cand umflaturile de pe corp se
transformau in pete negre devenea evident ca clipa mortii se apropia cu repeziciune,
bolnavul incetdnd din viata la scurt timp. De regula, moartea survenea rapid, in
cateva zile de la infectare, cauza mortii fiind, de fapt, septicemia. Nu intotdeauna
cei infectati mureau. Uneori umflaturile se spargeau si puroiul se drena din ele.
Acesta era primul semn ca persoana bolnavd avea sanse sd se vindece'.
Prin comparatie cu alte epidemii de ciuma bubonica, rata mortalitatii la persoanele
infectate a fost estimata Intre 68.6 % si 78%.

Izvoarele narative’

Printre autorii care au investigat ,,ciuma lui Tustinian” exista aproape un consens
cu privire la faptul ca informatiile cu privire la aceasta pandemie provin aproape in
exclusivitate din zona izvoarelor narative, avand puternice note subiective, ele fiind
cel mai adesea redactate sub imperiul unei stari de emotivitate accentuata.

Dovezile arhivistice si dovezi arheologice directe sunt aproape inexistente.
Una dintre cele mai complexe analize a dovezilor arheologice din Siria a ajuns la
concluzia ca aceste dovezi doar confirma faptul ca o pandemie a produs, Tn mod
repetat, pierderi masive de vieti omenesti. Principalul argument invocat este regresul
inregistrat In edificarea de locuinte noi'®. Analiza unor papirusuri, descoperirea unor

Michael McCorwmick, ,,Rats, communications, and plague: Toward an ecological history,”
The Journal of Interdisciplinary History 1 (2003): 1-25.

I Pentru argumente pro si contra transmiterii pneumonice a ciumei vezi EISENBERG §i
MoRrpECHA], ,,The Justinianic Plague: an interdisciplinary review,” 165-6.

12 StaTHAKOPOULOS, ,,Plague of Justinian; First Pandemic,” 533.

13 Pentru particularitatile pe care le surprinde fiecare izvor narativ vezi Pauline ALLEN, ,, The
«Justinianic» Plague,” Byzantion 49 (1979): 7-10.

14 ALLEN, ,,The «Justinianic» Plague,” 9.

15 Tntr-o prima varianta textul a fost publicat si in volumul Simpozionului International de
Teologie, Istorie, Muzicologie si Artd desfasurat la Facultatea de Teologie Ortodoxa din
Cluj-Napoca, 2-3 noiembrie 2020: Teofil Tia si Adrian Poparu, eds., Pastoratia si filantropia

crestind in vreme de pandemie: sansd, povard sau normalitate identitard? (Cluj-Napoca:
Presa Universitara Clujeana, 2021), 51-69.

16 Vezi Hugh N. KenneDY, ,Justinianic Plague in Syria and Archeological Evidence,”
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ramasite umane din care a putut fi extras material genetic Tn care a fost identificata
bacteria Yersinia pestis, a unor epitafe sau a unor morminte comune nu face decat sa
confirme existenta acestei pandemii si, eventual, aria sa de raspandire'’.

Pe de alta parte, trebuie semnalat faptul ca exista si un curent interpretativ care
denunta supralicitarea informatiilor din izvoarele narative. Tonul l-a dat In aceasta
directie Jean Durliant care a publicat in anul 1989 un studiu in care si-a propus sa
reexamineze sursele bizantine. Principalele concluzii ale acestuia au fost ca accentul
pus pe sursele literare a condus aproape la ignorarea marturiilor aduse de sursele
neliterare si a generat o amplificare nejustificatd a consecintelor sau a efectelor
pandemiei. Astfel, el insistd ca analiza statistica cu privire la datele epigrafice puse in
relatie cu inscriptiile funerare demonstreaza ca nu s-a inregistrat o crestere accentuata
a mortalitatii pe parcursul veacului al VI-lea. Pe de alta parte, Durliant sustine ca
marturiile documentare provenind din Egipt, singurele care s-au pastrat, consemnate
pe papirus, nu evidentiaza in niciun fel impactul pandemiei. Dovezile numismatice
identificate nu confirma, in opinia sa, existenta unei instabilitati fiscale sau a unei
crize financiare in imperiu. In plus, el sustine ci masurile legislative din perioada
analizata au fost influentate Tn mod nesemnificativ de pandemie!®. Aceste aspecte
au fost analizate si respinse Tn mare masurad de cdtre Peter Sarris'®, Tnsd Tn ultimii
ani au devenit premisa de la care s-au reluat analizele care neaga impactul major pe
care l-a avut aceastd pandemie?. Noi nu ne propunem sa ne pozitionam in aceasta
disputd, ci vrem sa semnaldm care sunt izvoarele narative, ce tipuri de informatii
ne transmit si, care sunt mecanismele religioase de aparare care s-au dezvoltat in
comunitatile afectate de boald. Daca ar fi sa imprimam o nota personald acestei
abordari cred ca aceasta ar viza reliefarea dimensiunii puternic emotionale atat in
ceea ce priveste experienta subiectiva imediata, cat si marturia pentru eternitate,
consemnarea, relatarea ei de catre autori. Chiar daca, nu vom reusi in cadrele acestei
prezentdri sa dezvoltam acest aspect, merita retinutd ideea ca o latura importanta
a imaginii pe care izvoarele narative o transmit cu privire la aceasta pandemie o
constituie emotiile. Este, de altfel, cat se poate de adevarat si faptul ca ,,literatura este

in Lester K. LirTLE, ed., Plague and the End of Antiquity: the pandemic of 541-750
(Cambridge: Cambridge University Press, 2007), 87-95.

7 Vezi EISENBERG S$i MORDECHAIL, ,,The Justinianic Plague: an interdisciplinary review,”
157-62 si 167-71; MEIER, ,, The ‘Justinianic Plague’,” 272-3.

18 DURLIANT, ,,La Peste du VI siécle, pour un nouvel examen des sources byzantines,”107-19.

19 Peter Sarris, ,,The Justinianic plague: origins and effects,” Continuity and Change 2
(2002): 169-82.

2 Vezi MorpecHAI si EISENBERG, ,Rejecting Catastrophe: The Case of The Justinianic
Plague,”; MorDECHALI et al, ,, The Justinianic Plague: An inconsequential pandemic?”.



arhiva principalad pentru studiul emotiilor”?, iar o lectura din aceasta perspectiva a
izvoarelor narative referitoare la ,,ciuma lui Tustinian” ne-ar ajuta sa Intelegem mai
profund trdirile contemporane si sa intelegem eficacitatea mecanismelor de coping
religios.

Izvoarele narative s-au pastrat in limbile siriaca (episcopul Ioan al Efesului®?),
greacd (Procopiu de Cezareea?®, Agathias Scolasticul?*, Evagrie Scolasticul®), latina
(episcopul Grigorie de Tours®®, Paul Diaconul?’, senatorul Cassiodor® si poetul
Corripus®) si araba (al-Asmai, al-Madaini si al-Mubarrad®?).

Majoritatea provin de la martori oculari si descriu modul in care ciuma a
fost perceputd de ei Insisi sau de contemporani. Pauline Allen remarca faptul ca
pentru partea rasariteand a imperiului exista trei marturii contemporane ale primelor
manifestari ale pandemiei. Procopiu de Cezareea ofera informatii sistematice cu
privire la simptome, Ioan al Efesului furnizeaza detalii emotionante cu privire la

2! Emanoil BABus, Emotii, afecte si sentimente in istorie (Bucuresti: Sophia, 2020), 14.

22 Toan al Efesului, un lider al gruparii dizidente monofizite care a reusit, sub protectia
Tmpadratesei Teodora, sa intre in cercurile imperiale de la curtea lui Iustinian, este cunoscut
ca autor a doua lucrari: Vietile Sfintilor Rdsdriteni, o colectie de biografii ale unor asceti
monofiziti, si Istoria Bisericeascd. Din Istoria Bisericeascd prima parte s-a pierdut 1n
totalitate, fragmente din partea a doua au fost preluate 1n diferite cronici, iar partea a treia
a supravietuit in mai multe manuscrise independente si a fost incorporatd in Cronica lui
Pseudo-Dionisie de Tel-Mahre sau in asa numita Cronica de la Zugnin. Mentiunile la
ciuma lui Iustinian se regasesc in textul care a supravietuit si a fost tradus si publicat in limba
englezd de Witold Witakowski Tn anul 1996. Pseupo-Dionisie bE TEL-MAHRE, Chronicle, part
111, trad. Witold Witakowski (Liverpool: Liverpool University Press, 1996). Pentru textul
referitor la ciuma lui Tustinian vezi pp. 74-98.

23 Procopius DIN CEZAREEA, Istoria Secretd, 1972.

24J. D. FrenDO, ,,Agathias, The Histories, 5.3, 10,” in Corpus Fontium Historiae Byzantinae,
vol. 2A (New York: Walter de Gruyter, 1975).

% Evacrios, The Ecclesiastical History of Evagrius, trans. by Michael Whitby (Liverpool:
Liverpool University Press, 2000).

% GreGory of Tours, The History of the Franks, trans. by Lewis Thorpe (Harmondswoth,
1974).

7 PauL THE DEACON, History of the Lombards, trans. by William Dudley, ed. Edwards Peters
(Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2003).

28 JorDANES, The Gothic History of Jordanes, trans. by Charles Christopher Mierow (Prince-
ton, 1915).

2 Vezi LiTTLE, ,,Life and Afterlife of the First Plague Pandemic,” 13-4.

% Marturiile arabe contemporane cu privire la ciuma lui ITustinian au fost Tncorporate de
catre autorii mentionati Tn lucrari mai ample, sistematice, unele cu caracter cronologic,
datand din secolul al IX-lea. Pentru analize detaliate vezi Lawrence I. CoNRAD, ,,Arabic Plague
Chronologies and Treatises: Social and Historical Factors in the Formation of a Literary
Genre,” Studia Islamica 54 (1981): 51-93.
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efectele epidemiei in Constantinopol si Palestina, iar Evagrie, care a supravietuit
bolii Tn copildrie, dar care ulterior a pierdut pe unii membri ai familiei rapusi de boala
(sotia, cativa copii, un nepot), ne ofera o imagine personala a suferintelor pricinuite
de boala care se raspandea in Antiohia si In imprejurimile sale. Pe de alta parte,
episcopul Grigorie de Tours, pentru mediul apusean, ofera importante mentiuni cu
privire la comportamentul comunitatilor religioase in plina epidemie.

Intrucat prezentarea detaliati a fiecirui izvor narativ ar excede cu mult
cadrele acestei prezentari am ales sa ma opresc la trei autori: Ioan al Efesului,
Evagrie Scolasticul si Grigorie de Tour. Alegerea a fost motivata si de puternica
nota emotiva pe care relatarile, Tn mod special cea a lui Ioan si cea a lui Evagrie, o
Inmagazineaza.

Toan al Efesului este autorul celei mai extinse relatdri cu privire la pandemia
de ciuma bubonica izbucnita in timpul domniei lui Iustinian. Aceasta relatare este
rezultatul experientei nemijlocite pe care a avut-o in timpul unei calatorii Tntreprinse
de la Constantinopol la Alexandria, itinerariul de intoarcere cuprinzand Palestina,
Siria si o buna parte a Asiei Mici. Practic el a calatorit, din Alexandria, pe aceleasi
rute pe care boala aparuta in portul Pelusium din Egipt si-a croit drum spre capitala
imperiala.

Pentru Ioan al Efesului modelul de abordare a istoriei flagelului teribil si plin
de putere care in zilele lui a lovit ntreaga omenire il constituie celebrele plangeri
vechi testamentare ale lui Ieremia. Realitatea imediatd arata insa ca amploarea
fenomenului care genereaza tanguirea sa este mult mai mare decét cea din vremea
profetului. Nu este vizat doar un oras (Ierusalimul Tn cazul lui Ieremia) sau un popor
(poporul evreu), ci multe orase care au fost transformate de Dumnezeu 1n adevarate
teascuri in care, asemenea unor struguri fini, nemilos sunt célcati in picioare si storsi
toti locuitorii. Bocitoarele pe care le invoca Ieremia (Ier 9,17) nu sunt chemate
sd planga un trup, un popor, unicul fiu sau un tanar care a fost smuls de moarte,
ci popoare ntregi si imparatii, teritorii si regiuni, cetdti puternice care au fost
sechestrate de catre ciuma si in locuintele carora zac corpurile in putrefactie®’.

In perceptia lui Toan sunt de plans: Intreaga lume care este asemenea unui
lan de porumb Tn care a intrat culegatorul; nenumadrati oameni de toate varstele si
starile sociale; corpurile sfasiate si aflate in putrefactie pe strazi pe care nu are cine
sa le ingroape; casele mari si mici, frumoase si dorite, care s-au transformat subit
in morminte pentru locuitorii lor si Tn care stdpanii si servitorii, Tn acelasi timp, au
murit brusc amestecandu-si putrejunea in paturile lor, fara ca vreunul sa scape pentru
a putea scoate corpurile din casd; toti cei care au pierit cazand in strada oferind un
spectacol teribil si socant pentru cei care i-au vazut cu burtile umflate, cu gurile larg

31 Pseupo-DIoNiSIE DE TEL-MAHRE, Chronicle, 76.



deschise, curgand din ei puroiul ca un torent, cu ochii inflamati si mainile Intinse
in sus; toate corpurile care zdceau in putrefactie la colturi, pe strazi, in curti, n
biserici, pretutindeni, fara sa le Tngroape cineva; corabiile aflate Tn mijlocul marii
care deveneau mormant pentru marinari si care pluteau in deriva pe valuri; palatele
care gemeau unele la altele; camerele de nunta in care miresele erau impodobite si
in care se gaseau doar corpuri Infricosdtoare farad viata; fecioarele care erau pazite in
camerele lor si care nu mai aveau cine sa le transporte din aceste camere Tn morminte;
drumurile care au ajuns pustii, pe care au incetat sa mai treaca drumetii; satele ale
caror locuitori au pierit impreunda; multe alte lucruri de acest fel care rapun pe cel ce
ar avea puterea sa le prezinte in cuvinte®.

Ioan 1si marturiseste stupefactia traita si recunoaste ca a avut ezitari referitoare
la consemnarea in scris a acestor realitati. Pe de o parte, a considerat ca scenele
acestea sunt imposibil de relatat, iar pe de alta parte si-a pus serios problema utilitatii
unor astfel de scrieri In conditiile In care lumea Intreaga parea a fi afectata de aceasta
molima si pandita de disolutie. Gandul ca vor exista totusi supravietuitori care trebuie
informati macar despre o parte din multitudinea aspectelor legate de pedeapsa pe
care au trdit-o si dorinta ca acestia devina mai intelepti si sa fie salvati de mania lui
Dumnezeu n aceasta lume, dar si de chinurile vesnice, I-au determinat sa scrie®.

Este evident ca pentru Ioan al Efesului cumplita suferinta cu care se confruntau
contemporanii lui era perceputa ca fiind un act de justitie divind, ca urmare a faptului
ca Intreaga umanitate a ajuns sa fie corupta de pacat. Ramanand in registrul profetic,
Ioan inclina sd creada ca evenimentele pe care le trdia constituiau o Tmplinire a
cuvintelor profetice ale lui Ieremia, ,, moartea intra pe ferestrele noastre si da navala
n casele noastre” (Ier 9,21) sau, poate, ale profetului Iezechiel ,,voi trage sabia Mea
din teaca ei si voi starpi din tine pe cel drept si pe cel necredincios” (Ilez 21,3).

Trecand n registrul descriptiv, Ioan consemneaza unele aspecte psihotice
pe care frica le genera in randul maselor. In mai multe locuri, aparitia bolii a fost
precedata de diferite ,aratari”. Multi oameni au afirmat ca au ,vazut”, cel mai
adesea noaptea, fie barci de bronz in care stiteau oameni, adesea negri, fara cap, fie
fragmente de barci din bronz plutind n deriva care straluceau in intuneric*.

Pentru a Intari ideea ca epidemia este o pedeapsa dreapta pentru pacate, Ioan
invoca cateva exemple intalnite in calatoria sa. Este vorba de atasamentul fata de
bogadtii si dorinta de a le obtine pe cdi necinstite si despre amdgirea de a sluji la
idoli. Cititorilor le este facut cunoscut faptul ca In localitdtile afectate de ciuma
bogatiile, aurul, argintul, alte lucruri de pret, ramaneau nepazite. Usile caselor erau

32 pseupo-DionisiE DE TEL-MAHRE, Chronicle, 74-5.
33 Pseupo-DionisiE DE TEL-MAHRE, Chronicle, 76 s1 98.

34 Pseupo-DIoNISIE DE TEL-MAHRE, Chronicle, 77.
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deschise si toate comorile erau abandonate. Cei care fiind Inca in viata, incercau sa
fure din aceste bogatii, gdndindu-se ca vor supravietui, 1si gaseau sfarsitul in aceeasi
zi. Dincolo de acest exemplu general se ofera un exemplu concret dintr-un oras de
granitd al Egiptului unde au murit toti locuitorii cu exceptia a sapte barbati si a unui
copil de 10 ani. Supravietuind vreme de cinci zile, acestia s-au hotdrat sa adune
obiectele din materiale pretioase din casele ale caror stapani inca zaceau neingropati
n ele. Trei zile au adunat intr-o casa toate aceste bogatii, dupa care, cu exceptia
baiatului, au murit subit pe gramada de aur. Bdiatul va muri dupa o vreme cand,
impreuna cu un trimis al unui supravietuitor care nu se afla in oras, va incerca sa
pardseasca localitatea cu bunuri furate®.

Intr-un oras de la granita Palestinei, Ioan a cunoscut faptul ci locuitorii au fost
indusi 1n eroare de diavol care li s-a aratat sub forma unor Tngeri si i-a convins sa se
inchine Tnaintea unui idol reprezentand o veche zeitate. In timpul actului de slujire,
idoul s-a prabusit la pamant luat de un vartej de vant, iar niciunul dintre cei care au
participat la acel ceremonial nu au ramas n viata pana la lasatul serii®.

Pe parcursul calatoriei spre Constantinopol Ioan si Tnsotitorii sai au trdit
intr-o stare de tensiune teribild. Frica de moarte era atat de intensa incat aveau
impresia ca zi dupa zi bat la usa mormantului. Dimineata aveau convingerea cd nu
vor mai apuca seara in viata, iar seara erau convinsi ca vor muri In timpul noptii.
Asezarile pustii si corpurile care zaceau pretutindeni pe pamant fara sa fie cine sa
le fngroape accentuau aceste stiri emotionale intense. In alte sate vedeau putinii
supravietuitori carand corpurile ca sa le ingroape, pe altii sdipand mormintele, iar pe
altii disperati abandonandu-si locuintele si evitand orice contact cu ceilalti locuitori.
Statiile de posta erau abandonate in intuneric. Pretutindeni animalele erau risipite pe
campuri, salbaticite. Fructele trecute de copt de prin livezi nu avea cine sa le culeaga,
strugurii au ramas neculesi 1n vii, granele coapte de pe campiile intinse nu aveau
seceratori®.

Privelistea gasita in ,orasul Tmparatilor” era, in perceptia lui Ioan, demna
de plans nu numai de catre el, ci ,,de ceruri si de pamant”. Admitand justetea
interventiei divine, Ioan va aprecia ca in ciuda severitatii, a durerii si a spaime aduse
de pedeapsa, aceasta reprezenta totusi chemare la pocdinta si un semn al harului®,
Ritmul lent in care a avansat epidemia spre capitala este, in opinia sa, dovada faptului
cda Dumnezeu a acordat vreme de pocdinta pentru locuitorii cetatii. Unii au stiut sa

35 Pseupo-DioNisiE DE TEL-MAHRE, Chronicle, 77-8.
36 Pseupo-Dionisik DE TeL-MAHRE, Chronicle, 79-80.
37 Pseupo-Dionisik DE TeL-MAHRE, Chronicle, 80-1.

38 Pseupo-DIONISIE DE TEL-MAHRE, Chronicle, 85.



profite de aceasta perioada de asteptare si prin pocainta s-au intors spre Dumnezeu
castigand Tmparatia®.

In Constantinopol toate experientele triite anterior au cipitat pentru Ioan o
amploare deosebita, intensitatea trairilor sale s-a accentuat, aspectele consemnate
de el fiind greu de reprodus. In ciuda faptului ci este coplesit de realititile care
1i stau in fatd, Ioan consemneaza cdteva elemente importante din punct de vedere
istoric. El remarca faptul ca in Constantinopol primii care au fost loviti de boala au
fost saracii care zdceau pe strazi. Numadrul celor care s-au imbolndvit si au murit
a crescut exponential de la 5.000 la 7.000, la 12.000 si chiar 16.000 de cazuri
zilnic. Intr-un interval destul de scurt s-a ajuns si fie contabilizate 230.000 de
decese. Existau persoane care stateau In porturi, la intersectii si la portile cetatii si
numarau persoanele decedate. Aceasta operatiune a fost abandonata cand s-a ajuns
la cifra de morti indicatda mai sus®. Initial cei care mureau aveau parte de atentia
celor din jur: erau fdcute pregadtiri pentru inmormantare si erau insotiti la mormant
de cunoscuti. Pe masura ce numarul mortilor a crescut, pana n punctul in care, in
opinia lui Toan al Efesului, populatia Constantinopolului era pe cale de disparitie,
strangerea corpurilor de pe strazi, din locurile publice sau din locuinte si Ingroparea
lor a devenit o problema de urgentd maximd si a necesitat implicarea imperiala.
Iustinian a desemnat pe un demnitar de rang Tnalt, Teodor, sa gestioneze aceasta
problema. Nu mai exista nicio preocupare pentru respectarea vreunui ritual funerar.
Singura preocupare era sa fie gasit un loc unde sa fie Tngropate corpurile fara suflare
aflate intr-un proces accelerat de descompunere.

,»Spectacolul” funerar descris de Ioan este Infiorator: oameni care cara corpuri
cu orice mijloc avut la indeména de la care la barci, altii care sapd imense gropi
comune, altii care arunca corpuri in mare si altii care 1i pescuiesc pe tarmul opus,
corpuri de barbati si de femei, de prunci, copii, tineri, adulti si batrani, de nobili si de
slujitori, puse Tn mormintele unul langa sau unul peste altul*'. Din acest ,,spectacol”
Ioan mentioneazd in mod special pe cei care cdrau corpurile. Pe de o parte, el
trece In revista ororile pe care le vedeau, imaginea cea mai terifianta fiind cea a
pruncilor care supravietuiau mamelor si care stateau la pieptul acestora incercand
sd se hraneasca la sanul trupului lipsit de viatd*’. Este lesne de inteles de ce afirma
despre inimile acestor oameni cd erau amortite, ca nu mai existau lacrimi si tanguiri,

39 Pseupo-DioNisiE DE TEL-MAHRE, Chronicle, 86.

40 Aceste cifre sunt astazi contestate de unii cercetatori. Vezi trimiterile bibliografice care fac
referire la abordarea minimalista.

41 Pseupo-Dionisie DE TEL-MAHRE, Chronicle, 91-6.

42 Pseupo-Dionisie DE TEL-MaHRE, Chronicle, 92.
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ca oamenii erau parca ametiti de vin*®, ca nu mai puteau fi gasiti oameni cu mintea
limpede, ca erau stupefiati si confuzi, vorbind unii cu altii ca niste oameni beti*.
Pe de alta parte, vorbeste despre modul in care erau platiti, despre lacomia unora
dintre ei si chiar de pedeapsa divina care venea asupra lor pentru aceasta ldcomie.

In partea finala a relatarii el ilustreaza credintele irationale care se infiripau in
mintile oamenilor, rapiditatea cu care se rdspandeau zvonurile sau reactiile isterice
pe care acestea le generau. Cazul ulcioarelor sparte vreme de trei zile pe strazile
orasului, Intr-o manifestare de isterie generala alimentata de gandul ca astfel vor
reusi sa alunge molima, este catalogat direct ca fiind o prostie, In aceeasi categorie
fiind incadrate si reactiile isterice generate de aparitia unui preot sau a unui calugar,
acestia fiind considerati o Intruchipare a mortii*.

Evagrie Scolasticul, sirian de origine, avocat in Antiohia, este autorul unei
Istorii Bisericesti* redactata Tn anii 593 sau 594. Mare admirator al istoricilor
bisericesti anteriori, Eusebiu, Socrate, Sozomen si Teodoret, Evagrie a redactat o
lucrare de istorie bisericeasca In sase carti, o sursa foarte valoroasa pentru perioada
disputelor hristologice din veacurile V si V1. Intervalul cronologic acoperit de aceasta
lucrare este de 166 de ani, fiind cuprins intre 428 si 5944, Tn cartea a IV-a, dedici un
scurt capitol, XXIX, ciumei din timpul domniei lui Tustinian. In momentul in care
redacteaza scrierea sa ciuma era cunoscuta de 52 de ani si se raspandise deja peste tot
in lume. Originea acestei pandemii este plasatd de Evagrie, spre deosebire de restul
autorilor, Tn Etiopia. Aceastd informatie o considera o achizitie recenta. Momentul
aparitiei este raportat la cucerirea Antiohiei de catre persi (540), primele manifestari
ale bolii fiind consemnate doi ani mai tarziu (542). Referitor la aria de raspandire
Evagrie mentioneaza ca boala a facut ocolul Intregii lumi, autorul presupunand ca
nicio parte a neamului omenesc nu a ramas nevizitata de boala. Unele orase au fost
atat de afectate de boala Tncdt au ramas depopulate, iar Tn alte parti manifestarea
bolii a fost mai putin violenta. Evagrie nu a reusit sa identifice un algoritm temporar
in baza caruia se manifesta boala. Nu se manifesta la acelasi interval de timp si nici
nu Inceta In aceleasi conditii. Nici In acelasi teritoriu ea nu se manifesta uniform.
Erau cunoscute orase 1n care doar o parte au cunoscut boala, Tn timp ce locuitorii din
restul orasului au rdmas nevatamati. De asemenea, erau cunoscute situatii In care
intr-un oras necuprins de boala se gaseau un numar restrans de locuinte mistuite de

43 Pseupo-DionisiE DE TEL-MaHRE, Chronicle, 92-3.
4 Pseupo-DionisiE DE TEL-MAHRE, Chronicle, 97.

4 Pseupo-DionisiE DE TEL-MAHRE, Chronicle, 97-8.
46 Evacrios, The Ecclesiastical History of Evagrius.

47 Pentru Evagrie Scolasticul vezi ALLeN, Evagrius Scholasticul, the Church Historian;
John A. McGuckin, Dictionar de teologie patristicd, trad. de Dragos Désca si Alin-Bogdan
Mihailescu (Tasi: Doxologia, 2014), 173-4.



flagel. Pe de alta parte, Evagrie confirma faptul ca boala se manifesta in valuri si
revenea in locuri pe care le-a mai vizitat.

Evagrie ne lasa sa intelegem ca, In urma unor analize amanuntite, s-a constatat
ca cei care treceau prin boald dobandeau o anumita imunitate. Pe de alta parte, el
confirma faptul ca existau si persoane asimptomatice care contaminau pe cei cu care
intrau n contact, chiar daca pe ei boala nu i afecta. Modul de transmitere a bolii a
fost greu de inteles de contemporani si implicit de Evagrie. Unii s-au stins din viata
doar trdind cu cei infectati, altii s-au Tmbolnavit si au murit subit atingdndu-i pe cei
bolnavi sau intrand In camerele acestora. Altii s-au imbolnavit frecventand locurile
publice, dupa cum unii au ramas complet neafectati de aceasta boala contagioasa in
ciuda faptului ca s-au intalnit cu multi bolnavi, au atins trupurile cuprinse de boala
si chiar corpurile celor morti. Evagrie mentioneaza faptul ca existau si persoane care
se reinfectau, odata sau chiar de doua ori, fara ca boala sa fie pentru ei letala, insa la
a treia reinfectare nu au mai scapat cu viata. Evagrie ofera si o descrie a simptomelor
bolii Tnsd nu insistam asupra ei, Intrucat formele de manifestare a acesteia sunt cele
mentionate Tn mai toate izvoarele narative. Totusi, ca o nuanta sau particularitate,
retinem faptul ca Evagrie consemneaza faptul ca cei loviti de boala sufereau nu
numai fizic, ci si psihic, multi gasindu-si sfarsitul in delir.

In descriere, Evagrie insereazi elemente de ordin personal. El a trecut prin boala
la varsta copilariei, in primul val de manifestare a acesteia. Ulterior, la maturitate s-a
confruntat din nou cu boala, pierzandu-si o parte dintre copii, sotia, multe dintre rude
si multi dintre servitorii sai din casa si de pe proprietatile sale (valul 3)*. La varsta de
56 de ani (valul 4) a pierdut in urma ciumei incd o fiica si un nepot®.

Revenind in zona emotiilor, remarcam faptul cd spaima produsda de
intalnirea iminenta cu boala si implicit cu moartea i-a determinat pe unii sa fuga,
sa-si abandoneze rostul in Incercarea de a-si salva viata. Pe de alta parte, durerea
celor care si-au pierdut pe cei dragi, membrii ai familiei sau prieteni, a fost atat de
profunda si povara supravietuirii atat de apasatoare Tncdt au ajuns sa-si doreasca
propria moarte. Acesta nu era doar un gand irational, ci o atitudine care 7i determina
sd caute contactul cu cei infectati, Tn speranta ca boala le va aduce eliberarea.
Adesea, ciuma refuza sa se apropie de ei, zadarnicindu-le gandurile. Evagrie cunoaste
foarte bine aceste realitati. Le-a trait el insusi, in repetate randuri. Frica, durere, furie,

48 Pentru cronologia fiecarui val si pentru ariile geografice de manifestare vezi Dionysos Ch.
StatHAakopouLos, Famine and Pestilence in the Late Roman Empire and Early Bizantine
Empire: A sistematical survey of subsistence crises and epidemics (London / New York:
Routledge, 2016), 113-24.

49 Evagrius ScHorasticus, Ecclesiastical History, 4, XXIX. Pentru text vezi editia

recenta Evacrios, The Ecclesiastical History of Evagrius, trans. by Michael Whitby (Liverpool:
Liverpool University Press, 2000), 229-32.
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deznadejde, invidie, gelozie un carusel al emotiilor care producea efecte la scara
largd, inclusiv in viata lui Evagrie. Mischa Meier*™ retine in acest sens un aspect
din viata lui Evagrie, preluand informatia din viata Sfantului Simeon Stalpnicul.
Dupa ce si-a pierdut fiica, Evagrie a fost tulburat de ganduri de revolta Tmpotriva
lui Dumnezeu, intrucat el un om pios a trecut prin aceasta suferinta, In timp ce un
cunoscut al sdu, pagan, nu si-a pierdut copiii. Aceasta lupta launtrica ce i periclita
mantuirea i-a fost descoperita Sfantului Simeon care 1-a mustrat aspru pentru aceste
ganduri. Evagrie si-a recunoscut gandurile, s-a cadit pentru ele, iar Dumnezeu, pentru
rugaciunile Sfantului Simeon, i-a daruit iertare si, implicit, mangaiere. Acest episod
releva vulnerabilitdtile spirituale chiar ale oamenilor credinciosi in perioade de criza
accentuatd si sub imperiul unor intense emotii negative, iar pe de altd parte scoate
in evidenta rolul exceptional al oamenilor duhovnicesti in restabilirea echilibrului
sufletesc.

Parcurgand marturiile lui Ioan al Efesului si a lui Evagrie Scolasticul mi-a atras
atentia faptul ca niciunul dintre ei nu face trimitere la modul in care s-au manifestat
clericii si credinciosii in timpul pandemiei. Acest fapt este suplinit de Grigorie de
Tours, cel de-al treilea autor asupra caruia am ales sa ne oprim.

Grigorie de Tours (539-594), contemporan cu ceilalti doi autori mentionati
anterior, constituie pentru partea apuseana a imperiului, pentru mediul de limba latina,
sursa cea mai generoasa pentru descifrarea comportamentului religios in contextul
unei pandemii care se manifesta violent. Lester K. Little 7i creioneaza acestuia un
portret sintetic precizand ca era nascut la Clermont, fiind descendentul unei familii
galo-romane mandra de rangul ei senatorial. A slujit ca episcop de Tours din anul
573 pana in anul 594°'. Doud dintre lucrarile sale, Historia Francorum si Liber
Vitae Patrum, constituie izvoarele narative care aduc marturie despre manifestarea
epidemiei de ciuma pe teritoriul Galiei, precum si despre implicatiile religioase ale
confruntdrii cu aceasta molima.

Prima mentiune in ordine cronologica face referire la rolul pe care unchiul
sau, episcopul Gal de Clermont, ,fiul unui senator care a parasit lumea si a
castigat raiul”*? 1-a jucat In comunitatea sa In perioada in care epidemia de ciuma
bubonica facea ravagii In provincia Arles. Imaginea pe care o contureaza Grigorie
episcopului Gal este aceea a unui pastor credincios si devotat, preocupat de siguranta
pastoritilor sdi, Tndraznet si staruitor In rugdaciune catre Dumnezeu. Rugaciunea lui
indelungata a gasit raspuns la Dumnezeu care, prin intermediul unei anghelofanii,

0 Vezi MEIER, ,, The ‘Justinianic Plague’: the economic consequence of the pandemic in the
eastern Roman empire and its cultural and religious effects,” 282-3.

St LITTLE, ,,Life and Afterlife of the First Plague Pandemic,” 9-10.

52 Sr. GRIGORIE DE Tours, Vita Patrum. Viata pdrintilor, trad. de Serafim Rose (Bucuresti:
Cartea Ortodoxa, 2004), 206.



i-a dezvaluit faptul ca, el si poporul lui, va fi pazit de aceasta boald, tinutul va fi
protejat si niciunul dintre credinciosii pastoriti de el nu va pieri de boald cét timp
ierarhul va fi in viata. Episcopul Gal a instituit o serie de procesiuni desfasurate
in perioada Postului Mare, cind oamenii parcurgeau pe jos in jur de 72 de
kilometri, cantand psalmi, pand ajungeau la biserica fericitului Iulian Martirul.
Grigorie nu poate decat sa constate ca in ciuda faptului ca epidemia facea victime Tn
alte tinuturi, boala nu s-a atins de locuitorii orasului Clermont. Aceasta situatie o pune
pe seama rugaciunilor episcopului Gal, faptul cad acest pastor nu si-a vazut pastoritii
decimati de ciuma fiind o dovada evidenta a harului de care s-a Invrednicit®.

Al doilea exemplu prin care Grigorie Intdreste ideea ca unele cetati/orase/
tinuturi au fost protejate de evlavia pastorilor lor face referite la orasul Trier unde
pastorea episcopul Nichita, ,,un mare postitor”>*. Ca urmare a faptului ca slujitorul
lui Dumnezeu s-a rugat neincetat pentru izbavirea de molima care facea ravagii
printre membrii comunitatii, oamenii care, cuprinsi de groaza, ,,sedeau In paturile
lor in asteptarea mortii”, si-au redobandit increderea in ocrotirea pe care sfintii in
numele cdrora s-au zidit bisericile de la intrarile Tn oras® si episcopul lor pot sa o
mijloceasca. Grigorie trage doua concluzii: din acel moment molima s-a oprit si nu a
mai murit nimeni; Intdmplarea arata cd orasul era ocrotit prin puterea episcopului*.

Grigorie nu se sfieste sa consemneze si situatiile Tn care unii ierarhi nu s-au
ridicat la Tnaltimea asteptdrilor. Concret, el prezintd situatia din Clermont din
anul 571, episcop fiind Cautinus. Aceasta a parasit, in prima instanta orasul si pe
credinciosii sai, fugind din loc 1n loc de frica ciumei. Ciuma a lovit nemilos regiunea
producand un adevarat carnagiu. Numarul mortilor a fost atat de mare incat nu li s-a
mai putut tine socoteala, iar cind mormintele s-au umplut, cite zece sau chiar mai
multi erau ingropati intr-un sant. Intr-o singurd duminicé, in biserica Sfantului Petru,
au fost numarate 300 de cadavre. Printre cei care au murit s-a numarat si preotul
Cato. Pentru el Grigorie are cuvinte de apreciere intrucat a refuzat sa fuga din fata
epidemiei. A ramas curajos, ingropand pe cei morti si savarsind liturghia. ,,A fost un
preot de o mare bunatate si un prieten cald al celor sarmani”. Atunci cand episcopul
Cautinus a revenit n oras, s-a imbolndvit si a murit in Vinerea Mare. In alti ordine
de idei, retinem faptul ca Grigorie aseamana procesul de imbolnavire cu o muscatura
de sarpe, puterea veninului bolii 1dsdnd oamenii fard simtire®’.

53 Sr. GriGORIE DE Tours, Vita Patrum, 212.
54 Sr. GRIGORIE DE Tours, Vita Patrum, 293.

% La intrarile in oras erau ridicate doud biserici. Una fusese construitd pe mormantul
Sfantului Eugend, episcop de Trier in veacul al IlI-lea si cealaltd pe mormantul Sfantului
Maximin, episcop al cetatii in veacul al I'V-lea.

56 Sr. GRIGORIE DE Tours, Vita Patrum, 294.
% GREGORY OF Tours, History of the Franks, 224-7.
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Grigore ofera si informatii importante care ne ajuta sa intelegem cum a
revenit boala in Galia in anul 588. In portul Marsilia a ajuns o navé din Spania care
impreunad cu marfurile a adus, din nefericire, si samanta acestei boli. Multi dintre
locuitorii orasului au luat diferite marfuri si le-au dus la casele lor. In scurt timp opt
locuitori ai unei case au murit rapusi de ciuma. Focul epidemiei nu s-a raspandit,
la Inceput, la toate locuintele, dar dupa o vreme el a cuprins tot orasul. Molima s-a
stins In douad luni, Insa cand oamenii s-au Intors linistiti Tn oras boala a reizbucnit
si cei care s-au intors au murit. Ulterior orasul a fost de multe ori atacat de aceasta
moarte. Dincolo de aceste aspecte care tin de mecanismele de raspandire a bolii,
retinem si remarcile lui Grigorie referitoare la reactia episcopului orasului, Teodor.
Aceasta a parasit orasul, s-a inchis Tmpreuna cu cdtiva apropiati care au ramas
impreund cu el intre zidurile bisericii Sfantul Victor. Aici, in timp ce locuitorii
orasului piereau, s-a dedicat rugdciunii si privegherii, invocand mila lui Dumnezeu
pentru ca moartea sa inceteze si celor morti sa li se ingaduie sa se odihneasca in
pace®®,

Ultima mentiune cu privire la ciuma din lucrarile lui Grigorie face trimitere
la situatia din Roma, anul 590. La originea informatiilor prezentate de Grigorie se
afla relatarea diaconului sau care a intreprins o calatorie la Roma Tn vederea aducerii
moastelor unor sfinti pentru bisericile din Tours. Acesta i-a facut cunoscut faptul ca
in Roma, ca urmare a unor ploi abundente, Tibrul s-a revarsat si a inundat orasul,
inclusiv granarele papale. A urmat apoi o epidemie de ciuma. Printre primele victime
s-a numarat papa Pelagiu. Ulterior mortalitatea a crescut foarte mult. Grigorie
consemneaza apoi contextul in care a fost ales papa Grigorie cel Mare (590-604)
si elogiaza calitatile celui ales: originea nobila; generozitatea aratata prin ctitorirea
a sapte manastiri si prin Inzestrarea lor cu terenuri; milostenia manifestata fata de
sdraci; renuntarea la bunurile lumesti si dedicarea sa slujirii lui Dumnezeu; nevointele
sale duhovnicesti — postul, privegherile, rugdaciunea; educatia laica — cunostintele
neintrecute de gramatica, dialectica si retoricd; incercarea sa se a se sustrage din
motive de smerenie de la aceasta Tnalta demnitate.

Bazandu-se pe relatarile emisarului sau, Grigorie consemneaza masurile
religioase pe care noul papa le-a impus in contextul epidemiei de ciuma: a adresat
o cuvantare credinciosilor si preotilor in care le-a cerut sa se adune sa cante vreme
de trei zile psalmi si sa se roage pentru indurare lui Dumnezeu. La fiecare trei ore
grupuri de cantareti se indreptau spre biserica tanguindu-se pe strazile orasului si
cantand ,,Kyrie eleison”. Relatarea lui Grigorie atinge note profunde de emotie cand
consemneaza marturia diaconului care a vazut cum n timpul unei ore, Tn timp ce
oamenii cantau si se rugau cerand ntr-un glas iertare lui Dumnezeu, optzeci dintre

58 GREGORY OF TouRs, History of the Franks, 510-1.



ei au cazut jos si au murit. Episcopul insa cu mai multa tarie le cerea sa nu Inceteze
tanguirea lor>’.

Relatarile Iui Grigorie de Tours ne confirma faptul ca mediul eclezial a
resimtit si el efectele pandemiei. Biserica avea experientd Tn a gestiona astfel
de momente in care populatia se confrunta cu fortele naturii sau cu calamitati.
Atat Lester Little cat si Mischa Meier scot Tn evidenta faptul ca Biserica a stiut sa
valorifice experientele anterioare (epidemia din timpul lui Ciprian al Cartaginei sau
cutremurul din anul 470 care a afectat comunitdtile din Valea Ronului) si sa utilizeze
warsenalul religios” pentru a face fata situatiei. Grigorie de Tours prezinta intr-o
maniera antagonica devotiunea majoritatii clerului si a credinciosilor si unele situatii
izolate cand acestia s-au lasat stapaniti de frica. Cei credinciosi au fost crutati pentru
devotiunea lor, cei fricosi si-au gasit inevitabil sfarsitul. Asistam in aceasta perioada
la o intensificare a pietatii: apeluri repetate la cainta si smerenie, instituirea unor
zile de post, organizarea de procesiuni, cantarea de psalmi, staruinta in rugaciune.
Acestea s-au dovedit a fi realmente un antidot, daca nu intotdeauna impotriva bolii,
cel putin impotriva emotiilor puternice pe care Intalnirea cu ea si vecinatatea mortii
le genera. In abordarea istoricid a unei pandemii, in analiza schimbrilor care se
produc la nivel mental si comportamental pe durata acesteia, precum si in arealul
programatic al activitatii pastorale desfasurate de Biserica Tn vremuri de suferinta
merita acordata o atentie mai mare registrului emotional.

O posibila concluzie care deschise n fond noi zone de reflectie pornind de la
izvoarele narative abordate este ca religia ofera mecanisme de aparare n timpul unei
pandemii, prin urmare este important sa cunoastem, sa accesam Si sa asumam aceste
mecanisme.

Mobilul fundamental al acestor mecanisme de coping religios este determinat
de cautarea sensului religios al evenimentelor, iar actiunile asociate sunt menite sa
previna Tmbolndvirea in timpul pandemiei, sa ofere sprijin celor care se imbolnavesc
si mai ales celor care au pierdut persoane apropiate, apoi sa creeze contextul potrivit
pentru cdinta si reintoarcerea la devotiunea fata de Dumnezeu. Nu in ultimul rand,
aceste mecanisme religioase de aparare faciliteaza schimbarea perspectivei asupra
evenimentului, asupra propriei persoane si, de ce nu, asupra religiozitatii Insasi.
As sublinia faptul ca dovada maturitatii spirituale si a angajamentului religios a unei
comunitati este data si de capacitatea de a descoperi si asuma sensul religios al unei
pandemii.

Ceea ce trebuie sa remarcam este si faptul ca o pandemie de amploarea ciumei
lui Tustinian scoate in evidenta vulnerabilitatile unui sistem politic si social, prin
imprevizibilitatea si prin noutatea ei poate sa destabilizeze politic, social si economic

% GREGORY OF Tours, History of the Franks, 543-7.
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0 societate, dar, de asemenea, poate genera mecanisme de adaptare pentru toate
aceste nivele.

Din punct de vedere social o pandemie poate produce schimbari de mentalitate
majore. In cazul ciumei din secolele VI-VIII, un beneficiar important al acestor
schimbari de mentalitate a fost Biserica. Atunci cand oamenii au constatat ca, in
fata bolii, imparatul nu poate sa-i apere, medicii nu au mijloace si opreasca sau sa
limiteze boala si efectele ei asupra oamenilor, acestia s-au intors spre Dumnezeu,
spre Fecioara Maria si spre sfinti, cerandu-le, invocandu-le, ocrotirea si ajutorul.
Este, de asemenea, interesant ca Intr-o perioada a construirii unor edificii publice
uluitoare, ciuma a pus capat proiectelor edilitare, cu o singura exceptie: bisericile.
Aceste edificii de cult nu raspundeau nevoii de a oferi spatii liturgice pentru un
numar mai mare de credinciosi, ci erau expresia nevoii spirituale de protectie, de
ocrotire. Aceasta nevoie ramane o constanta a existentei umane si ea revine acut in
momentele de criza.

Cand am Tncredintat editorilor spre publicare aceasta contributie la volumul
omagial dedicat alesului intre preoti si distinsului intre profesori, Parintele Profesor
Ioan Chirild, mi-am propus un exercitiu destul de frecvent Intalnit in universul
jurnalistic. M-am intrebat care sunt cele cinci sintagme care definesc cel mai bine
personalitatea complexa a celui omagiat. Raspunsurile pe care le-am gasit rapid
au fost: arbitru al elegantei, pregatire ireprosabild, elocinta inegalabila, bunatate
si chibzuinta ziditoare, vizionar si strateg. Am identificat, apoi, care sunt cele
cinci calitati care m-au influentat cel mai mult Tn perioada formarii in anturajul
parintelui si profesorului: colegialitatea, solidaritatea, pretuirea prieteniei, dorinta de
cunoastere si dragostea n slujire. Este firesc, Tn aceste conditii, ca, la popas aniversar,
gandurile de admiratie si recunostinta sa se indrepte nestingherit spre cel omagiat.
Ti doresc viata lungi, slujire indelungati si rod imbelsugat!






258

Taborul de odinioara

Marius Dan Ghenescu
lector universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

»Actiunile rele sunt a celor puternici si virtuosi, cele netrebnice si josnice ale celor supusi.
Cel mai puternic dintre oameni, cel capabil de creatie, ar trebui sa fie si cel mai rau, in masura
n care impune tuturor oamenilor idealul lui Tn pofida tuturor idealurilor lor si-i recreeaza in

imaginea sa”*

Cercetarea avansata nu trebuie sa devina doar o nuanta de stil impusa doar
declarativ cu aparente idealuri academice, activate doar iIn momente de decadenta
numerica a candidatilor / clientilor, curtati pentru un sejur educational intermitent
suficient pentru a mentine vizibila traditia liniard a unei institutii cu pretentii acade-
mice. Acest nivel trebuie sa rdamana o prioritate naturala in preocuparile dascalului
dedicat dar si o conditie unica a promovarii acestuia in treptele didactice superioare.

Expozitia ,, fngerii”, Sectiunea Promo FTO, Muzeul de Artd, Cluj, 2005
Coordonator Asist. Univ. Drd. Marius Dan Ghenescu

! Friedrich NieTzscHg, Aforisme (Bucuresti: Humanitas, 2012), 6.



Calitatea actului didactic trebuie sa insemne o implicare ordonata, progra-
maticd, directionata pe descoperirea arealului cat mai adecvat din interiorul caruia
studentul va putea performa cu determinare. Acest fascinant si laborios demers al
modelarii spiritual-artistice a viitorilor continuatori ai nobilei conduite, arta, trebuie
sa fie fundamentat, evident, pe experimente pedagogice progresiste, reconfigurand in
permanentd structura de predare existenta cu meticulozitate si flexibilitate,
cautand favorizarea pastrarii integre si nealterate a abilitatilor native ale studentului.
In crearea acestui cadru extrem de pretentios si sensibil, unde accentul educatio-
nal implica un melanj al experimentului practic cu cel teoretic cuprinzand abdatari
uneori din mers, adica in plind dezvoltare a proiectului propus, implicarea dascalului
trebuie sa fie extrem de ,,bine gasita”.

Vocatia de dascal trebuie asumata si pastrata ca o conduita a dorintei
neconditionate de a transmite si impune fara indulgenta simtul pentru un gust estetic
de excelentd. Starea atat de adanca a asezarii in spatiul unde gravitatia este n firea
zborului ravnit din primele clipe ale regalei contamindri cu sclipirile cunoasterii,
ramane sensul suprem al prezentei noastre n acest timp.

In timpul Taborului de odinioard, umbrit de intelepciunea fmparatului,
cand portile cetatii erau inca deschise, cu pasi tematori dar, Tncarcat cu inocenta
si cutezanta care Inca mi-a ramas nealterata din fericire m-am nvoit sa fac aceasta
ascultare cum se spune in mediile monahale. Din primele clipe am inteles faptul ca
destinul meu de artist al carui tel era doar dansul frenetic si magic cu doamna Arta,
se va contopi cu Arta de a reda vederea pentru frumos celor ce-si doresc cu adevarat
acest dar. Inceputurile perioadei de formare si perfectionare daca sunt valorificate cu
0 anume viziune raman coloanele principale care vor sustine constructia unui demers
pedagogic progresiv cu predilectie Tn domeniul teologic unde fragilitatea creatiei
din nefericire incd este anihilatd prin impuneri restrictive. Eu personal, in urma
experientelor unice avute in perioadele formarii profesionale cu precadere in stagiul
superior al celor sase ani la care se adauga anii de maiestrie si doctoratul, profitand
la maxim de indrumarile pertinente, racordate la pulsul artistic international, ale
distinsilor profesori si artisti, cu opera, am rdmas amprentat de calitatea conduitei
pedagogice inovative si adaptate judicios in beneficiul dezvoltarii personalitati
artistice.

Nobilul act al initierii in tainele artelor prin acumuldri succesive, ordonat
gestionate de catre plasmuitorii timpurilor deschide infinite noi perspective anticului
templu al desdvarsirii interioare, numit SCOALA.

in cadrul scolii, fie ca vorbim de nivel preuniversitar sau universitar,
raspunderea plasmuitorului pentru eficienta actului de formare, trebuie sa fie mentinuta
la parametrii maximi primand interesul strict directionat Tn favoarea decriptarii
limbajului plastic si ideatic optim in care studentul va putea performa descoperindu-
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se. Arta Tnsemna nu doar a invata o Indeletnicire de a stapani instrumente, materiale,
tehnici, aceasta este doar unul din nenumaratii pasi ai inceputurilor copilariei artistice,
continuarea acestui mers initiatic Tnseamna accederea catre un nivel superior si
anume exersarea metodica a tehnicii hermeneuticii ca baza decisiva in perfectionarea
unei viziuni autentice, rezervand spatiului sacru sau doar conotativ, o nota distincta.
Este demonstrat faptul ca forta de expresie a creatorilor de marca de pe ,,umerii carora
incercam la randul nostru sa ne descoperim caracterul vocatiei, s-a manifestat prin
tonuri ideatice strabdtute de un rafinament al subtilitatii si al esentializarii depasind
limitele atat de nocive actului creativ. Suma acestor plasmuitori ai zborului Tnspre
adancimi, reprezinta adevaratele master-classuri ce raman repere de urmadrit, care
stau la baza metodelor de formare si perfectionare uzitate in sistemul de Invatamant,
constituind dosare sau portofolii disponibile spre a fi reconvertite ca surse veridice,
verificate care, In functie de tactul pedagogic, se constituie ca o perspectiva deschisa
interpretdrilor sau raman spatii interzise interventiei. O abordare pedagogica
traditionalista limitata Tn regulamente permanentizate ca fiind insurmontabile si
impuse printr-o autoritate restransa ca numar dar mai ales ca viziune insemneaza
fara echivoc obstructionarea actului pedagogic al titularului de curs desfiintand atat
autoritatea sa de drept conforma regulamentului in care e stipulata nu doar libertatea
de a se organiza dar si obligativitatea de a contribui periodic cu interventii inovatoare
a caror implementare contribuie direct si eficient la ridicarea nivelului de performanta
a candidatului la obtinerea creditelor necesare pentru a avea drept de a profesa.
Daca si in stiintele exacte progresul este conditionat doar prin invocarea elementului
inovativ ca fascicul elementar 1n educatia viitorilor cercetatori de excelentd, cu atat
mai mult Intr-un domeniu cu un spectru ideatic pretentios, precum este arta sacra,
unde regula numadrul 1 a invatarii alfabetului raméane creativitatea, a carei bine gasita
asezare, renaste dorinta reconvertirii in frumusete. A impune unui plasmuitor crescut
la adapostul acestei reguli de aur o Tnregimentare In suita STANDART echivaleaza
cu o propunere de anihilare a propriei identitati artistice si a efectului primordial al
performantelor acesteia In dinamica perfectarii continue a modului de a-i comunica
studentului codul universal al decriptarii tainelor sacrului prin intermediul libertatii
de a crea. Subtilitatile abordarilor minunatelor si irepetabilelelor provocari ale
studentilor din perioada cresterii si maturizarii impun raspunsuri extrem de atent
verificate si sintetizate cdutand o singura esenta pastrarea, cultivarea si valorizarea
tezaurului nativ.

Timpul nceputului formarii este definitoriu pentru viitoarea constructie
a unei vocatii. Din acel timp am retinut importanta inceputului modelarii firii
mainilor si a responsabilitatii plasmuitorului prin talentul de a ne descoperi fiecaruia
in parte mediul in care putem INDRAZNI si exceldam adaptand in permanent
metodologia predarii. Termenul de artd sacrd inseamna deschidere dinspre icoana



strict liturgica inspre infinite discursuri in care conotatia are dreptul sa isi revendice
prezenta in universul vizual contemporan, ca lait motiv, care prin intermitentele
intensitatilor propuse de creator puncteaza si reafirma nevoia tacita a societatii de
a se reinnoi printr-o noua spiritualitate, revazuta. Demersul miscdrilor culturale
ce au rodit dintotdeauna, modeland spiritul omenirii, apartine cu precadere firilor
nonconformiste, a caror efervescenta creatoare de excelentd a dat nastere conceptelor
ce s-au dovedit a ramane fundamentale in sistemul de Tnvatamant artistic, Tnsa aici
este nuanta: totul depinde de tactul, abilitatea si flexibilitatea abordarii. Pentru a
sublinia importanta majord a implementarii in metodologia predarii artei sacre a unei
politici progresive, reformatoare este suficient sa punctam ca miscarea impresionista
s-a impus si datorita repulsiei aspirantilor la metodica academistd, manierista,
traditionalista, rezumandu-se doar teme repetitive si performante tehniciste in
dezacord total cu spiritul timpului modern, fapt care a insemnat discreditarea totala
a unei institutii care se dorea a fi amvonul de unde se da tonul actualizat al gustului
de excelenta Tntr-o societate. Motivul acestei decadente academice se regaseste si in
timpul prezent si se datoreaza atitudinii pedagogice inflexibile care anihileaza astfel
programatic minunata si fascinanta perspectiva oferita de posibile abordari ideatice
infinite ale tezaurului iconografic si a conotatiilor cu substrat atat de profund ce
asteapta sa fie eliberate in numele unei noii spiritualitdti asteptate de omenire ca o
dorinta de a revendica o lumina demagogizata. Importanta implementarii proiectelor
alternative Tn cadrul formarii vocationale cu precadere in arta sacrd, Inchistata in
propriile conventii limitative, devenite cutume revendicate in permanenta ca fiind
insurmontabile, se impune de la sine ca prioritate, stimularea concurentei a carei
miza devine sustenabila prin instituirea si permanentizarea metodologiilor inovative,
nu doar de predare efectiva, ci de transmitere nuantata punctand IDEI, protejand
astfel aspirantii cu disponibilitati aparte nspre creatie, de raméanerea doar la stadiul
limitat a unui abil executant acreditat, Tndepartat de tinuta pe care o presupune un
invatamant bazat In care dictonul leonard-esc ,La pittura/ I’arte & cosa mentale” se
impune ca o conduita obligatorie a cercetdrii avansate. Din acest punct reflexiv se
poate Intrevede licitatia marii oferte a unei scoli vocationale clar definite si racordate
la contextul actual al simtirii omului contemporan dominat de volumul infinit de
imagini diverse ca mesaj si calitate ideatica. Sensul acestor programe formative a
generatiilor de creatori fie ca se vor regasi reinviind splendoarea cuvantului biblic
ca iconografi fie vor exploata exprimarea conotativa, trebuie sa se afirme ca medii
de culturd moralizatoare si educatoare de inalt rafinament si subtilitate a caror
aplicabilitate devanseaza si detroneaza spiritul rentabilitatii unei forme de Tnvatamant
mai ales de arte, in functie de beneficiile materiale tocmai datoritda SENSULUI.

Ca mentor stiu clar si fara echivoc ca menirea si a mea este de a ma dedica in
aproape aceeasi masura atat ARTEI cat si nobilului act de a astepta cu inima sufletului
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si a mintii aparitia, pe calea destinelor care ma aleg spre a le Tndemdna firea cu
zborul spre arhipelagul tiinuit in spiritul inocentei. Insa pentru aceste faptuiri inalte,
determinarea prin spiritul inovativ, experienta tactului pedagogic sunt In general
vazute ca fiind surse generatoare de, disensiuni, tensiuni, tipice unde verticalitatea se
revendica tot mai acut ca fiind o atitudine desuetd, deloc conforma calcului comod
al abordarilor conservatoriste. Din anul Domnului 2006, infiintarea Centrului de
Creatie si Cercetare Continud ,,Sfantul Evanghelist Luca” este asemeni unei fiinte
vii a carui poveste are o noima, aceea a neastamparului cercetdrii sensibilului si a
reasezarii acesteia In frumusetea vazuta. Uneori simtim unde sa cautam si poate aici
este cheia inaltimii dedicate cunoasterii insa, atunci cand privirea ni se lasa umbrita
de un sentiment, se datoreaza artei. Si Tn momentul cand maestrul a considerat ca
ucenicul a parcurs timpul initierii si a perfectionarii in artele regale, 1-a insarcinat
cu ascultarea de a transmite mai departe tainele Infrumusetarii unei noi scoli. Am
mostenit un spirit al nesupunerii si al luptei pentru un ideal zeiesc, ADEVARUL.
Vocatia de artist si de dascal reprezinta spatiul desfasurarii povestii care cu trecerea
timpului devine tot mai vast si mai motivant conferindu-mi astfel o exersare
permanenta a cdaderii si a ridicarii. Vocatia este codul de acces al Tmplinirilor ca
dascal, iar aspirantul / studentul — este sensul.

Succint memorial artistic

Decan, Pr. Prof. Univ. Dr. Ioan Chirild; | Colaborare cu Radio Renasterea, in cadrul

Rector, Prof. Univ. Dr. Ioan Sbdrciu; expozitiei ,,fngerii ”, Sectiunea Promo FTO,
IPS Bartolomeu Anania; Muzeul de Artd, Cluj, 2005
Director Muzeu Livia Drdgoi; Coordonator Asist. Univ. Drd.

Asist Univ. Drd. Marius Dan Ghenescu Marius Dan Ghenescu



Centrul de Cerceture i Craofie Sf. Evunuhalisrlnm argunizeozd Proiectul Nr. 1
ASATISTNIRSHINTIEORRTREWICHARHI
Traditie - canon - creatie

Coordonator prolect: Aslst. Unlv. Drd. Ghenescu Marfus - Pr. Prof. loan Chirily

“Camigte alfine zburdreare ari umbfar i gridina Scriprurifor credingei,
Vo trei mard Gerarhi ai fui Hristos Aduniind micre din tot felul ie]lon pe care

afs pusea inainte tuturor credineiosilor spre imduleire®. o

Grupal 5. Luca - Hideg Cristina - Terinte Nicolew - M3lugan Clprian - Filip Dumbriga - Gliga Ovidiu
il Toana - ilnsky Ana - Butnariu loan - lica Stefan - Pop Petruga Mioara - Monahis Teocthta
Maste Marcel - Minastirea Nicula - Codruta - Neaga Alina -Claudia Tif - Ghenescu Marius

30 ianuarie 2006 - ora 18 - Facultatea de Teologle - Sala Ivan

Centrul de Cercetare 51 Creafie "lcoona™ organizeazi Proiestul Nr. V
A TIS T RUTHRVES TR
mm Miniatura - izvor al creatiei in canon

‘Coordonator projects AskL. Ui Did. Ghienescy Marius - Pr. hrof. loan Chirila

~Puiterca Cefud o sus a un uﬁm-\ anunch, spre zimesfive, pe coca e
i shia e et 5i panecele of cel eu Bumd. m.ﬂ, capeo o tarind dufce o
andar vuriror-ce Ser i sd secere nubnruire, cand or ednea aga: Alefutal’.
Comstcu o 3 e
Grupul S1. Luea - Cotuna .m‘gr-. Terinte Nicoleta + Pop Petrugs Mioara - Milugan Ciprian
Filip Dumitrta - Bostan Adrian - Cindroiu lulia-Despina - Leuce Cilln - Vaida Andreea - Gong Nicoloe
Onigor Cristina - Bucuroiu Anxmlll Martan Petronela - Munteanu Dorina (Monahia Minodora)
Oltean Florentina - Costea Ovidiu - Ghenescu Marius - Romeo Pavaloale

25 Martie 2006 - ora | 7% - Facultatea de Teologje - Sala Ivan

»Acatistul Sfintior Trei Ierarhi”
Traditie - Canon - Creatie
Coordonator proiect:

Asist Univ. Drd. Marius Dan Ghenescu
Pr. Prof. Univ. Dr. Ioan Chirila

,2Acatistul Bun Vestire”
Minitura - izvor al creatiei in canon
Coordonator proiect:

Asist Univ. Drd. Marius Dan Ghenescu
Pr. Prof. Univ. Dr. Ioan Chirila

Colaborare cu Psalmodia Transylvanica,
sub bagheta dirijorald a
Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile Stanciu, in cadrul
expozitiei ,, Ingerii”, Sectiunea Promo FTO,
Muzeul de Artd, Cluj, 2005
Coordonator proiect:
Asist. Univ. Drd. Marius Dan Ghenescu

Parteneriat cu Mdndstirea ,, Buna-Vestire”,
Pdtrangeni, Alba, incepdnd cu anul 2006,
Din cadrul proiectului ,,Scoala Nationald
de Artd Sacra” Editia I, cu tema ,,Acatistul
Maicii Domnului”

Sectiunea Promo FTO, Coordonator Asist.
Univ. Drd. Marius Dan Ghenescu

263



264

Stareta Stavroford Emiliana; Economa Stavroford Firmiloana; Talpos Mihai reprezentant

ROTARY - OTE; Asist. Univ. Drd. Marius Dan Ghenescu; Presedintele CJ Alba Ion

Dunmitrel, PS Vasile Somesanul; IPS Andrei Andreicut; Decan, Pr. Prof. Univ. Dr. Ioan

Chirild; Exarhul Mandstirilor si Schiturilor din Arhiepiscopia Alba Iuliei, Protos. Gavriil
Viarvdruc; Pr. Protopop Andrei Bdldea

P T~
Pt i friﬁr“‘é—* n

Protosinghel Spiridon; Prof. Univ. Dr. Constantin Mdrutoiu; Economa Stavroford

Firmiloana; Asist. Univ. Drd. Marius Dan Ghenescu; Stareta Stavroford Emiliana; PS

Vasile Somesanul; Decan, Pr. Prof. Univ. Dr. Ioan Chirild; Talpos Mihai reprezentant

ROTARY - OTE; stud. Nicoleta; Stud. Ciprian; Artist plastic Emanuela Botis, Stud. Ndsui;
stud. Anamaria, stud. Mioara
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Expozitia ,, Traditie si actualitate”, Muzeul de Artd, Cluj, 2007
Sectiunea Promo FTO
Coordonator Asist. Univ. Drd. Marius Dan Ghenescu

Pdrintii mei Patriche si Emilia Ghenescu | Prof. Univ. Dr. Gheorghe Arion; Decan,
alaturi de Decan, Prof. Univ. Dr. Ioan Prof. Univ. Dr. Ioan Chirila
Chirila
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Expozitie in cadrul doctoratului ,,Dincolo de privire”,
Curator si critic de artd: Dir. Prof. Univ. Dr. Livia Drdgoi, Muzeul de Artd, Cluj, 2008
Sectiunea Promo FTO, Coordonator Asist. Univ. Drd. Marius Dan Ghenescu

Expozitie in cadrul Simpozionului National ,,Sfintii Trei Ierarhi”,
Sala Nicolae Ivan, FTO, Cluj, 2009, Sectiunea Promo FTO
Coordonator Asist. Univ. Drd. Marius Dan Ghenescu



Rector, Prof. Univ. Dr. Nicolae Bocsan;

Asist. Univ. Drd. Marius Ghenescu;

Decan, Pr. Prof Univ. Dr. Ioan Chirild;

PS. Vasile Somesanul

Membrii expozanti aldturi de
Grupul Coral ,,Luca”

NRRSITATES manEE LAl FacuLraTEA BE TORLOGIE

CENTRUL DE GREATIE
1

CERCETARE 6FANTUL EVANGHELIST LUCA

COLT DE RAI

Initiator i proicct: DAN Gt J

in program e Sthntut e
Stanmuiul Evangholist Lusa

Proaimié Preastintitul Eviscus Vi
Pr. Prof. Univ. Dy, Ducan loan

0L Uniy. BE. Ghaortie Ariom, nvital de
Asist. Univ, Ord. Gronsaeu man.

Expozitia ,Zestrea Atelierului Luca”,

Muzeul de Artd, Cluj, 2009
Sectiunea Promo FTO,

Coordonator Asist. Univ. Drd. Marius Dan

Ghenescu

,»Colt de Rai”
Initiator si coordonator de proiect:
Asist. Univ. Drd. Marius Dan Ghenescu
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1»

,» Centrul Luca are nevoie de o clddire nu doar de o sald!” din cuvantul PS Vasile Somesanul
In cadrul vernisdrii expozitiei ,, Colt de Rai”, Cluj, 2009
Inaugurarea Sdlii multifunctionale Luca
Sectiunea Promo FTO, Coordonator Asist. Univ. Drd. Marius Dan Ghenescu

Inaugurarea Sdlii multifunctionale Luca
In cadrul expozitiei ,, Colt de Rai”, Cluj, 2009
Sectiunea Promo FTO, Coordonator Asist. Univ. Drd. Marius Dan Ghenescu
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Prototip masd de anluminurad in Sala multifunctionald Luca

»Altarul de rugdciune” din Pldasmuitorul Asist. Univ. Drd.
Sala multifunctionald Luca Sfintit Marius Dan Ghenescu

Sala multifunctionald Luca
In cadrul expozitiei ,,Colt de Rai”,
Cluj, 2009 Sectiunea Promo FTO
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Expozitia ,,Zbor spre lumind”,
in cadrul inaugurdrii Terminalului Aeroportului International
»Avram Iancu” din Cluj-Napoca, 2009
Sectiunea Promo FTO, Coordonator Asist. Univ. Drd. Marius Dan Ghenescu

PS. Irineu Pop Bistriteanul,
Marius Dan Ghenescu,
PS. Florentin Crihdlmeanu

Marius Dan Ghenescu,
Dir. Pr. Petrica Moceanu



Expozitia ,,Zbor spre lumind”,
in cadrul inaugurdrii Terminalului Aeroportului International
»Avram Iancu” din Cluj-Napoca, 2009
Sectiunea Promo FTO, Coordonator Asist. Univ. Drd. Marius Dan Ghenescu

Firea impregnatd de stropul prometeic o simt a fi din firea Inaltpreasfintiei sale

Bartolomeu Anania, a revarsarii de iubire din firea Preasfintiei sale Vasile Somesanul,

iar cea a asezarii In Intelepciunea faptuirii din firea preacucernicului parinte Ioan

Chirila, care Tmi ramane, ca o latura, pe care o invoc in momentele de cumpana.

Parintele Bartolomeu m-a ldsat s infrumusetez IN VOIE Taborul. Parintele Vasile

mi-a binecuvantat osteneala insemnandu-mi sufletul cu puterea rabdarii. Parintele
Chirila imi vegheaza mersul Tnainte al idealului...
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,»Fa Doamne ca fiecare din zilele parintelui Toan Chirila
sd fie o frumoasa zi de primavara,
viata sa sa se asemene unui rau limpede si lin ce curge
prin gradini nverzite si pline de flori”.

Marius si Petruta Ghenescu
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Valente istorice si artistice In
Icoana Sfantului Ierarh Nicolae,
Hunedoara (sec. al XV-lea)

Victoria Gradinar
asistent universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Valentele istorice si artistice Tn iconografia Sfantului Ierarh Nicolae din
Hunedoara din secolul al XV-lea nu pot fi subestimate Tn cadrul patrimoniului cultural
romanesc. Aceasta icoand, precum multe altele, reprezinta o fereastra catre trecutul
nostru incarcat de semnificatii si Tnvataminte, evidentiind in acelasi timp maiestria
artistica si profunzimea spirituala a epocii In care a fost creatd. Cu origini care se
pierd in negura timpului, aceasta icoana este mai mult decat o simpla reprezentare
religioasd; este un simbol al identitatii si al traditiei noastre, care ne conecteaza cu
raddcinile noastre spirituale si culturale.

Cand privim aceasta icoand, suntem transportati Tnapoi In timp, In vremurile
tumultoase ale Evului Mediu romanesc, cand credinta si arta erau indisolubil
legate 1n viata cotidianad a oamenilor. Sfantul Ierarh Nicolae, ca una dintre cele mai
venerabile figuri ale crestinismului, este Infatisat in toata splendoarea sa arhiereasca,
emanand o prezenta divind si o autoritate spirituala care Inca ne impresioneaza si
ne indeamni la contemplatie si reverenta. In jurul siu, Maica Domnului si lisus
Hristos 1l Tnconjoara cu afectiune si respect, formand o compozitie armonioasa care
ne indeamna sa reflectam asupra misterelor credintei noastre.

Aceasta icoanad nu este doar o opera de arta; este o marturie a credintei si a
spiritualitatii poporului roman, o amintire vie a legaturii noastre profunde cu traditia
si tnvataturile Bisericii Ortodoxe. In fiecare detaliu al acestei lucrari, putem descoperi
nu doar maiestria artistului care a creat-o, ci si Intelesurile teologice si simbolurile
care ne conecteaza cu trecutul nostru si ne Indruma catre viitor. Este o comoara
spirituald care ne incanta si ne Tnalta sufletele, oferindu-ne o experienta profunda si
personala a sacralitatii si frumusetii divine.

Originea acestei icoane poate fi urmarita in trecutul indepartat al istoriei
noastre, in vremurile in care credinta crestina era inca in formare si arta religioasa
1si gasea expresia Tn bisericile si manastirile vechi din tara noastra. Prin intermediul
acestei icoane, putem caldtori Tnapoi In timp si sa descoperim bogétia si profunzimea



spirituala a acestor vremuri indepartate, in care credinta si arta erau parti integrate
ale vietii cotidiene.

n secolul al XV-lea, cand aceastd icoand a fost creatd, Romania era in plina
efervescenta culturala si artistica, iar biserica avea un rol central Tn viata comunitatilor
locale. Artistii si mesterii iconografi care lucrau la acele vremuri erau insufletiti de o
profunda credinta si de o pasiune pentru frumos si pentru sacru, iar rezultatul muncii
lor poate fi admirat si astazi In icoanele vechi si bisericile inaltate in acele vremuri.

Sfantul Ierarh Nicolae, ca una dintre cele mai iubite si venerabile figuri ale
crestinismului, a fost si ramane un simbol al generozitatii si al ocrotirii divine.
In aceastd icoand, el este infitisat in toatd madretia sa arhiereascd, cu chipul bland
si cu madinile ridicate Tntr-un gest de binecuvantare, emanand o prezenta divina
si o autoritate spirituald care ne impresioneaza si ne indeamna la contemplatie si
reverenta.

Aceasta icoand reprezintd un punct de intdlnire intre trecut si prezent, intre
istorie si spiritualitate, oferindu-ne o fereastra catre lumea profunda a credintei noastre
si a traditiilor noastre religioase. Ea ne aminteste cd, in ciuda trecerii timpului si a
schimbarilor inevitabile, valorile noastre spirituale si culturale raman neschimbate si
ne calauzesc in caldtoria noastra prin viata.

Detaliile fine ale acestei icoane ne vorbesc despre migala si priceperea
artistului care a creat-o. Fiecare linie si fiecare nuanta de culoare sunt atent lucrare,
reflectdnd nu doar abilitatile tehnice ale creatorului, ci si profunzimea spirituala si
sensibilitatea estetica care stau la baza acestei opere de arta. Fiecare detaliu, de la
expresiile fetei Sfantului Terarh Nicolae panad la ornamentele si simbolurile care
impodobesc marginea icoanei, are o semnificatie si o Inteles ascuns, care invita la
meditatie si contemplatie.

In aceasta icoana, vedem nu doar o simpli reprezentare a unei figuri sfinte, ci si
o0 expresie a credintei si a traditiilor noastre spirituale. Ea ne aminteste de importanta
culturii si a artei in viata noastra si ne Indeamna sa apreciem si sa protejam aceste
valori care ne definesc ca popor si ca natiune. Intr-o lume in continua schimbare si in
care valorile traditionale par sa fie tot mai des neglijate, aceasta icoana ne reaminteste
ca raddcinile noastre spirituale si culturale sunt o sursa de putere si intelepciune care
ne poate ghida Tn calatoria noastra prin viata.

Sfantul Ierarh Nicolae este o figura venerata nu doar in traditia cresting, ci
si In cultura si istoria poporului roman. El este cunoscut ca ocrotitor al copiilor, al
calatorilor, al marinarilor si al multor alte categorii de oameni, iar viata si minunile
sale au inspirat si continud sa inspire milioane de credinciosi din intreaga lume.
In aceastd icoand, el este infatisat in toatd maretia si nobletea sa, ca un simbol al
sperantei si al ocrotirii divine in mijlocul noastre.
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Intr-un sens mai larg, aceastd icoand a Sfantului Ierarh Nicolae din Hunedoara
din secolul al XV-lea este o madrturie a intregii noastre mosteniri culturale si spirituale,
reflectand nu doar credinta noastra crestina ortodoxa, ci si bogatia diversitatii etnice
si culturale care definesc identitatea noastrd ca popor. In ea se Intdlnesc influente
bizantine, gotice si locale, creand o sinteza unica si captivanta a traditiilor artistice si
spirituale din acea perioada.

Aceasta icoand, ca si multe altele din acea perioadd, nu este doar o simpla
reprezentare a unui sfant sau a unei scene biblice; este o fereastra catre lumea sacra
a spiritualitatii noastre, care ne indeamna sa reflectam asupra misterelor credintei si
asupra relatiei noastre cu divinul. In fiecare detaliu al acestei lucréri de arti, putem
descoperi semnificatii si simboluri care ne conecteaza cu intelesurile mai profunde
ale existentei noastre si care ne Tndeamna sa cautam intelepciunea si Intelegerea in
caldtoria noastra spirituala.

Intr-o lume in care tehnologia si progresul material domina adesea vietile
noastre, aceasta icoana ne reaminteste de importanta valorilor spirituale si a
traditiilor noastre religioase, care ne indruma si ne sustin in fata provocarilor si
incertitudinilor vietii. Ea ne aminteste ca, in ciuda schimbarilor si a dificultatilor
pe care le intdmpinam, credinta si increderea in Dumnezeu raman stalpii nostri de
sustinere si ne ofera speranta si mangdierea de care avem nevoie in momentele grele.

In concluzie, icoana Sfantului Ierarh Nicolae din Hunedoara din secolul al
XV-lea reprezinta nu doar o opera de arta religioasa, ci si o marturie vie a credintei
si a traditiilor noastre spirituale si culturale. Ea ne aminteste de legatura profunda
pe care 0 avem cu trecutul nostru si ne indeamna sa apreciem si sa protejam valorile
si invataturile care ne-au fost transmise de strdmosii nostri. Intr-o lume in care
tehnologia si schimbarile sociale par sa ne distanteze tot mai mult de valorile noastre
traditionale, aceastd icoana ne reaminteste ca radacinile noastre spirituale si culturale
sunt o sursa de putere si intelepciune care ne poate ghida in calatoria noastra prin
viata.

In mediul academic, aceastd icoand poate fi studiata si analizatd din multiple
perspective, in lumina istoriei artei, teologiei si antropologiei religioase. Ea poate fi
privita nu doar ca o opera de artd in sine, ci si ca o fereastra catre lumea profunda a
credintei si a traditiilor noastre religioase, care poate oferi studentilor o intelegere
mai profundd si mai cuprinzatoare a culturii si spiritualitatii poporului roman. Prin
studiul acestei icoane, studentii pot capata o perspectiva mai larga asupra valorilor
si invataturilor care au ghidat si continua sa ghideasca viata si cultura noastra si pot
descoperi bogitia si profunzimea spirituala a traditiilor noastre religioase’.

! Pentru realizarea acestui studiu au fost consultate urmatoarele surse:
Mihail Diaconescu, Lainici: capodoperd a artei romdnesti si europene (Bucuresti:
Evanghelismos, 2011); Marius PorumB, Zugravii iconostasului bisericii Sfantului Nicolae



in incheiere, va transmit un sincer si cilduros mesaj de recunostinta si pentru
contributia dumneavoastra In mediul teologic si academic. Va felicit pentru intreaga
activitate profesionala dedicatd Invatamantului si cercetdrii iIn domeniul teologiei.
Munca dumneavoastra ne inspira pe toti sa cautim mereu cunoasterea si intelegerea
mai profunda a traditiilor noastre spirituale si culturale. Cu cele mai sincere urari
de succes in toate proiectele viitoare si cu recunostinta sincera pentru tot ceea ce
ati realizat pana acum, va adresez cele mai cordiale felicitari si multumiri. Sa va fie
viata profesionald luminata mereu de pasiunea si dedicatia pentru ceea ce faceti.

din Hunedoara,” Acta Mvsei Napocensis 10 (1973); Enghelina SMirNOvA, ,,Icoane ale maes-
trilor rusi din secolul al XV-lea la Manastirea Putna. Registrul Apostolilor si praznicarele,”
Analele Putnei 6,1 (2010). Elena Ene D. VasiLescu, Icoand si iconari in Romdnia: cdt Bizant,
cdt Occident? (lasi: Trinitas, 2009); Vezi si scrierile lui Dan BERNDEI (Arta romdneascd) si
Vasile DrAGUT (Icoana romdneascd de la origini pdnd la Constantin Brdncoveanu si Icono-
grafie romdneascad).
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Viziunea lui Jean Calvin
asupra Vechiului Testament

Bogdan Ivanov
preot lector universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Intalnirea marilor reformatori cu textul Sfintei Scripturi a reprezentat de
departe substanta celei mai profunde si mai vii schimbari pe care a adus-o Reforma in
Europa premoderna. Accesul neingradit la textul sfant, difuzarea Sfintei Scripturi pe
scara larga n societate prin intermediul tiparului si a limbilor vorbite, noua lectura a
marilor teme biblice au fost elementele care pot defini adevarata ,,revolutie” pe care
Reforma a adus-o cu sine. Dincolo de revendicarile sociale pe care le-a inspirat sau
de transformarile la care a contribuit in lungul proces de confesionalizare a societatii,
Reforma a fost doar Intr-un singur punct cu adevarat revolutionara si aceasta doar
atunci cand mintile innoitoare s-au Intalnit cu Sfanta Scriptura.

Aceasta intalnire a pus bazele primenirii si simplificarii credintei pe baze
scripturistice, a adus noi Intelesuri si sensuri ale vietuirii crestine, dar si argumente
pentru o mai justa reasezare a societdtii, care inca trdia cu constiinta prezentei lui
Dumnezeu. Pe langa toate aceste schimbari, modalitatea in care reformatorii s-au
raportat la Biblie, gradul de noutate al interpretarii textului sacru, continuitatea
sau ruptura fata de vechea traditie catolica de lectura si exegeza a textului, precum
si modele si instrumentele gandirii umaniste sunt tot atitea teme de interes si de
cercetare care deschid si mai mult universul sufletesc si mental al celor care s-au
ardtat Inflacdrati de marea lor intalnire cu Cuvantul.

Totusi aceasta intdlnire s-a consumat pe firul unei vechi traditii In care se
regasesc atat modele clasice de interpretare din epoca patristica, precum Origen,
Tertulian, Fer. Augustin sau Sf. Ioan Gura de Aur, dar si noua exegeza umanista,
bazati pe cercetarea filologica si istoricd a textelor. In acest context, Martin Luther
si Jean Calvin au fost profund ndatorati formarii lor umaniste care le-a deschis
perspectiva interpretarii literare a textului sacru, folosindu-se in munca lor de tot
instrumentarul lingvistic si hermeneutic, marcand prin aceasta atat ruptura de trecut,
dar si sentimentul ca pot stapani altfel textul Bibliei.

Jean Calvin a invdtat multe de la Erasmus din Rotterdam, cu care s-a regasit
fmpreund in 1536, In ambianta linistita din Basel, unde amandoi se refugiasera, dar
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ceea ce reformatorul 7i datoreaza umanistului este felul in care a fost invatat sa studieze
Scriptura’. ,,Convertirea si cufundarea in studiile biblice si patristice l-au condus
pe Jean Calvin pe o cu totul alta cale, decit cea urmata de Erasmus”?. Nemaifiind
obligat sa gaseascd doar chei de interpretare alegorice ale textului scripturistic,
Calvin a pasit cu multa incredere pe terenul unei lecturi literare a Bibliei, ale carei
sensuri dorea sd le aplice situatiilor cotidiene pe care incerca astfel sa le inteleaga®.
Acesta este si punctul care marcheaza ruptura dintre cultura si etosul umanist
si noua viziune a reformatorilor care simteau ca pasesc pe un nou drum, ca 1si pun
munca lor de lectura si interpretare a Bibliei Intr-o noua slujire a Adevarului, fapt
care nu i-a impiedicat pe acestia din urma sa ramana umanisti Tn fibrele lor adanci.
De altfel Tnca din aceasta epoca asistam la o adevarata avalansa de lucrari
cu caracter exegetic. Aceasta se explica si prin faptul ca vechea traditie exegetica
medievald* care lega Tntr-un mod firesc exegeza de predica isi pierduse foarte mult
din interes, in fata oratoriei care sfarsise prin a urma caile facile ale moralitatii, in
detrimentul unei interpretari si analize scripturistice®. O alta explicatie ar fi si faptul
ca protestantii vedeau in Scriptura singura sursa de autoritate in materie de credinta
si de aceea i-au acordat o atentie deosebita, opunandu-se astfel intregului corpus de
traditii catolice, care fusese Indelung exploatat si folosit. Predicarea evangheliei si
implicit interpretarea ei, erau vazute de protestanti nu in termenii unei diversiuni
sau a unei fugi din calea adevaratelor probleme ale lumii, cat o chestiune ,,de viata
si de moarte”, de care depinde Tnsdsi mantuirea sufletelor®. Vrand, nevrand in acel
context Biblia te scotea in fatd, ceea ce s-a Intamplat si cu Jean Calvin, care taria
inca sedus de modelul savantului umanist, retras si discret, dar care a sfarsit prin
a fi adus In prim planul scenei confesionale europene. Una din marile pledoarii a
lui Calvin, care explica cel mai bine de ce a ales sa fie un biblist prin excelenta a
fost tocmai faptul cd a incercat prin toata opera sa exegetica sa afirme cu putere

! Thimothy Georce, Teologia Reformatorilor, trad. de Teofil Stanciu (Oradea: Casa Cartii,
2017), 186.

2 GEORGE, Teologia Reformatorilor, 186.

3 Guy LosricHon, ,Biblia,” Tn Jacques le Goff si Jean Claude Schmitt, eds., Dictionar
tematic al Evului mediu Occidental (Iasi: Polirom, 2002), 53; P. Mbunga Mprinpi, Calvin’s
Hermeneutics of the Imprecations of the Psalter (Grand Rapids, 2003) http://www.calvin.
edw/library/database/dissertations/Mpindi_Paul_Mbunga.pd.

“Henri bE LuBac, Medieval Exegesis, The Four Senses of Scripture, vol. 1, trans. by Mark
Sebanc (Grand Rapids: William Beerdmans Publishing Company / Edinburgh: T&T Clark,
1998).

5> LOBRICHON, ,,Biblia,” 54; John L. THompsoN, ,,Calvin as a biblical interpreter,” in Donald K.
McKim, ed., The Cambridge companion to John Calvin (Cambridge: Cambridge University
Press, 2004), 58.

6 THompsoN, ,,Calvin as a biblical interpreter,” 59.



autoritatea Sfintei Scripturi’, mutand astfel accentul de pe autoritatea Bisericii pe
autoritatea Cuvantului lui Dumnezeu.

Tn economia lucrarilor sale cu caracter exegetic, care fac din Calvin un adevarat
deschizator de drumuri 1n studiile biblice moderne, Vechiul Testament ocupa un loc
de prima importanta. Este suficient sa amintim ca in editia engleza a Comentariilor
lui Jean Calvin, care insumeazad nu mai putin de 45 de volume, 30 de volume cuprind
comentariile la Vechiul Testament, iar 15 volume comentariile la Noul Testament®.
Interesul lui evident pentru Vechiul Testament se explica prin faptul cd aceastd parte
consistentd a Scripturii fusese mult timp neglijata din exegeza medievala, dar mai
ales prin convingerea lui Jean Calvin care simtea ca a regasit cheia augustiniana de
interpretare a Vechiului Testament prin lumina revelatiei din Noul Testament.

Nu trebuie ocolit nici faptul ca vechea societate medievald, care incd mai
subzista Tn mentalul colectiv de atunci, a gasit in Vechiul Testament cele mai
la indeménd instrumente de legitimare a autoritdtii, justitiei, dreptdtii, pacii,
proprietatii, loialitatii sau a legamantului. Aceste valori morale si sociale se regasesc
puternic afirmate Tn Vechiul Testament si raman elementele de rezistenta care
definesc societatea premoderna in ansamblul ei, cel putin Tnca un secol si jumatate.
Nu mai vorbim si de marile teme pe care Calvin le-a pus cu multa forta in discutie,
precum predestinarea, In favoarea careia Vechiul Testament oferea interpretari utile
in termenii alegerii si legamantului prin credintd intre Dumnezeu si poporul Sau.
Tn acesti termeni cu totii de fapt — atat cei din Noul cét si cei din Vechiul Testament —
spune Calvin ,,au avut parte de aceeasi mostenire si speranta a unei mantuiri comune
impreuna cu noi prin harul aceluiasi Mijlocitor.

In capitolele X si XI din cartea a doua a ,,Invatiturii Religiei crestine”, Jean
Calvin abordeaza In mod special tema asemanarii si deosebirii dintre cele doua
Testamente. Demersul pare unul riscant dacd stam sa ne gandim ca un interes prea
mare fatd de Vechiul Testament ar fi adus cu sine si acuzatii de ,,iudaizare”, asa cum
nu s-au sfiit sa aduca anabaptistii, catolicii sau chiar alti protestanti. Printre acestia
teologul lutheran Aegidius Hunnius (1550-1603) nu s-a sfiit sa arunce public acuzatia
,Calvinus iudaizans”, aprinzand una din cele mai puternice polemici in epoca®.
Tn acest punct se pune intrebarea, care va fi hotiratoare in probarea onestitatii lui
Calvin, cat anume mai respecta el din canoanele exegezei patristice in propriile sale

7 Emil G. KrAELING, The Old Testament since the Reformation (New York: Schocken Rooks,
1969), 23.

& CaLviN, Commentaries, trans. by Joseph Haroutunian (Louisville: Westminster John Knox
Press, 2006), 16.

9 Jean CALvIN, Invdtdtura Religiei Crestine, vol. 1 (Oradea: Cartea Crestind, 2003), 545.

10 G, Sujin Pax, The Judaizing Calvin: Sixteenth-Century Debates over the Messianic Psalms
(Oxford: Oxford University Press, 2010), 103-11.
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interpretari ale Scripturii si cat se indeparteaza de ele, subminand astfel prin propriile
teze dogmele fundamentale ale credintei, precum cea despre Sfanta Treime.

Dar faptul ca Jean Calvin se simte dator sa (re)gaseasca locul firesc al
Vechiului Testament aratd ca pentru foarte mult timp primul Legamant a fost lecturat
in afara lui Hristos. De aceea Calvin este de departe un ,,avocat” al unitatii celor
doua Testamente care ,,fundamenteaza credinta in Hristos”, fapt pentru care Vechiul
Testament, la fel de mult ca si Noul Testament este citit prin referirea directa la
Hristos". Principiul de baza care uneste cele doua Testamente este inspiratia textului
care da autoritate Scripturii, ce ne face cunoscut cuvantul lui Dumnezeu si se adreseaza
deopotriva vechiului si noului, iudeilor si crestinilor si, astfel intregii lumi. De altfel
aceasta legatura se explica si prin faptul ca legamantul vesnic al lui Dumnezeu nu
incepe doar in Noul Testament, ci isi are obarsia Tn momentul alegerii lui Avraam,
,»parintele tuturor celor credinciosi”, dupa cum va spune peste secole Apostolul Pavel
(Rom 4,16)". Avraam este prin Tnsasi alegerea si credinta sa parte a Bisericii crestine
si parinte al noului popor ales, un fel de cheie de bolta care leaga Vechiul de Noul
Testament. ,,El nu poate fi scos din numarul lor...fard a ndrui intreaga Biserica”".

n acest sens, teologul David L. Pucket afirma ca ,Jean Calvin foloseste de
fapt Noul Testament ca un ghid exegetic pentru Vechiul Testament”'*.

Unitatea celor doua Testamente

Pornind pe firul acestei lecturi, trebuie spus ca In primul rdnd Calvin
pledeaza pentru restabilirea demnitatii istorice a poporului ales, raspunzand astfel
unor ,acuzatii pestilentiale”, dupa cum insusi le numeste, ale lui Michael Servetus
(1509/1511-1553) si ale anabaptistilor, care vorbeau despre evrei ca despre cei
ongrasati de Domnul pe acest pamant fard o sperantd a nemuririi ceresti”'®.
Punctul de plecare 1l constituie Legamantul pe care Dumnezeu 1-a incheiat cu israelitii,
inainte de venirea lui Hristos si pe cel ,,ficut cu noi dupd aritarea Lui”'¢. In substanta
lui, spune Calvin, legdmantul incheiat de Dumnezeu cu patriarhii si mai apoi cu
crestinii este unul si acelasi'’. Un sigur lucru diferd, pentru crestini: constiinta noii
Imparitii a cerurilor care 1i ridica deasupra evreilor. Aflat in continuitatea istoricd a

' David GiBsoN, Reading the Decree Exegesis, Election and Christology in Calvin and Barth
(Londra / New York: T&T Clark, 2009), 163.

12 Cawviy, Invétdtura Religiei Crestine, 554.
13 CaLvin, Invdtdtura Religiei Crestine, 554.

14 David L. PuckerT, John Calvin’s Exegesis of the Old Testament (Louisville / Westminster:
John Knox Press, 1995).

15 CALvIN, Invdtdtura Religiei Crestine, 546.
16 CaLviN, Invdtdtura Religiei Crestine, 546.
17 CaviN, Invdtdtura Religiei Crestine, 546.



vechiului Israel, crestinul este chemat sa asume aceasta constiinta istorica pe care
Dumnezeu si-a construit-o pe promisiunea salvarii, a vietii vesnice, avand la baza
legamantul Incheiat cu Avram si nnoit prin Iisus Hristos.

Vizavi de destinul poporului evreu, Jean Calvin subliniaza trei lucruri
importante pe care le integreaza in ansamblul teologiei sale a predestinatiei, punand
accentul ca adevarata chemare, care nu oferd garantia prosperitdtii materiale,
,Ci ea s-a facut Tn speranta mantuirii, le-a fost hranita evreilor printr-o pedagogie
divina speciala, care a cuprins revelatia, Legea si profetii”. Aceasta chemare, care
tine de voia din veci a lui Dumnezeu s-a facut fara referire la vreun merit special
pe care poporul ales si l-ar fi castigat, ci exclusiv prin milostivirea lui Dumnezeu.
n ultimul rand evreii trebuiau si beneficieze de promisiunile lui Hristos, in calitatea
Sa de ,,Mijlocitor” intre Dumnezeu si poporul Sau.

Aceasta este grila, de altfel foarte limpede si coerentd, prin care Calvin isi
va exprima pe larg propria sa viziune teologica despre rolul poporului evreu in
iconomia mantuiri si prin el a locului pe care trebuie sa il ocupe Vechiul Testament
in ansamblul Sfintei Scripturi crestine.

Calvin face o foarte interesanta incercare de teologie a istoriei, atunci cand
deschide perspectiva faptului ca orice chemare sau alegere de la Dumnezeu nu se
limiteaza doar la implinirea unor aspiratii materiale, ci se ridicd in mod automat spre
»,Speranta nemuririi”. Aceasta speranta, mai mult sau mai putin Tnteleasa de evrei
prin prisma propriei istorii, este asumata de crestini care stiu ca adevarata implinire
a istoriei este ,speranta care se odihneste in ceruri”’®. Implinirea eshatologica nu
este altceva decat o privire spre viitor, asa cum priveste si Vechiul Testament spre
viitorul in care el se implineste. Asa cum am amintit mai sus, Intreaga argumentare
scripturistica a acestei deschideri eshatologice a Vechiului Testament construit
de altfel in jurul chemadrii speciale a poporului evreu se fundamenteaza pe texte
esentiale din Noul Testament. Accentul cade tocmai pe faptul ca Vechiul Testament
este orientat ,,in mod deosebit catre viata viitoare”, avand Legea deschisa spre a se
Tmplini in Evanghelia adusa de Hristos.

Destinul istoric si spiritual al poporului evreu exprimd cel mai bine
milostivirea lui Dumnezeu, care a folosit iubirea ca unic criteriu de confirmare a
alegerii lui speciale, dar si a promisiunii de méantuire. Intram aici pe solul tare al
doctrinei protestante privind mantuire prin credinta — sola fide — opusa ntregului
ansamblu de fapte meritorii cultivat de catre Biserica catolica, uneori Tntr-un mod
poate excesiv si exterior, care nu a folosit tot timpul credintei. De altfel fiecare om
ales de Dumnezeu, fiecare crestin este chemat sa refaca in mic marele destin istoric

18 CaLvIN, Invdtdtura Religiei Crestine, 546.
19 CawviN, Invdtdtura Religiei Crestine, 547.
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al lui Israel de a se invrednici de chemarea si de milostivirea lui Dumnezeu, a carei
expresie desavarsita este Mantuitorul Hristos. Concluzia la aceasta afirmatie este
ca prin intrupare, Dumnezeu si-a mplinit vechiul Legamant, ceea ce 1i ofera lui
Calvin ocazia sa livreze o concluzie perfect logica si anume ca ,,Vechiul Testament”
si-a avut Intotdeauna ,,scopul 1n Hristos si 1n viata vesnica”®. Cu aceasta afirmatie,
Calvin intra In perfectd rezonantd cu Parintii Bisericii, precum Sf. Irineu de Lyon sau
Fericitul Augustin, si se Tnscrie pe linia traditiei sanatoase, care il salveaza de la a fi
raspunzdtor pentru demolarea fundamentului dogmatic al crestinismului.

Calvin duce mai departe aceasta discutie si deschide o polemica impotriva celor
care avansau o superioritate a crestinilor In raport cu evreii pornind de la Legamant
si de la chemare. Intr-un fel, teologul francez face o analogie intre pedagogia istorica
a poporului ales si a noului Israel, aratand ca ambii au fost condusi spre Implinirea
sperantei mesianice prin acelasi fel de simboluri, taine si lucrari harice, dar nu
mai putin si prin aceleasi pericole si pedepse ale istoriei, stabilind astfel nu doar o
continuitate istorica, ntre crestini si evrei, ci si una de destin®’. Procedand astfel,
lui Calvin i se poate reprosa faptul ca opereaza ,,0 veritabila increstinare a legii
Vechiului Testament”, Insotitd de diluarea unor principii fundamentale crestine, cum
ar f1 tainele, cu idei din Vechiul Testament??.

Istoria poate fi imblanzita n viziunea lui Calvin printr-o raportare eshatologica
la destin si printr-o viatd orientata exclusiv spre castigurile spirituale care 1i ofera
omului constiinta planului divin de méantuire din care face parte. Asadar, chemarea
adresatd de Dumnezeu se face spre o Tnaltare a vietii omului de la planul material,
imediat, istoric, spre cel spiritual, vesnic, lucru valabil si in viata religioasa in care
omul este la fel chemat sd treaca de la material, simbol, spre realitatea subtire a
duhovnicescului. Calvin insistd pe faptul ca unirea sufletelor cu Dumnezeu,
,posedarea vietii”, asa cum o numeste, se poate face doar prin ,dreptate”?,
Aceasta este de fapt esenta vietii spirituale, fara de care sufletele raman in moarte.

Nu poate fi negat faptul cd, prin aceste afirmatii Jean Calvin avanseazd o
viziune mult mai spiritualizatd asupra Vechiului Testament, corectand anumite
excese de interpretare, inclusiv cuvintele Apostolului Pavel care spunea ca acesta ,,a
fost pecetluit prin sdnge”?*. De fapt, moartea de la care salva sdngele Legamantului
vechi era depasita tocmai prin aceste seminte datatoare de viata si speranta pe care
Dumnezeu le-a revarsat asupra lui Moise, in Lege.

2 CaLvin, Invdtdtura Religiei Crestine, 548.

2 CaLvIN, Invdtdtura Religiei Crestine, 549.

22 KRAELING, The Old Testament since the Reformation, 26.
3 Cawi, Invdtdtura Religiei Crestine, 552.

24 CaLvIN, Commentaries, 100.



Cu toate acestea, Calvin nu se sfieste sa 1i acuze pe evrei de orbire —,,obtuzitatea
evreilor de astazi” — atunci cand acestia au refuzat sa il recunoasca pe Hristos,
Mesia cel promis de Dumnezeu. Totusi, Calvin nu crede intr-o ratare definitiva a
destinului istoric al poporului evreu, ci afirma destul de apdsat in polemica sa cu
anabaptistii ca Dumnezeu ,,din vechime i-a legat pe evrei de Sine” si tocmai prezenta
acestei legaturi poarta in sine germenii sperantei in viata vesnica®. Paradoxul face
ca tocmai aceasta ratare istorica a poporului ales si ramanerea lui oarba in lectura
Legii lui Moise, Inseamna de fapt pierderea legdturii cu insusi adevarul. De aceea, In
Incheierea capitolului al X-lea, Calvin arata acest paradox ca aparandu-1 pe Moise,
evreii au sfarsit prin a-1 pierde de fapt pe Moise: ,,Astfel, fata lui Moise va ramane
acoperita si ascunsa de ei pana cand va fi Intoarsa spre Hristos, de care se straduiesc
n prezent sa se desparta si sd fuga din toate puterile”,

Aici se regaseste o tema dragd lui Calvin si a nume puterea lui Dumnezeu de
a ,,educa inima omului” si dispozitia omului de a se ldsa educat (docilitas). Aceasta
este de fapt esenta convertirii in viziunea lui Calvin, care vorbea despre propriul sau
drum 1n care ,Dumnezeu mi-a schimbat inima”?’. De fapt in aceasta argumentare
despre locul Vechiului Testament in iconomia mai larga a mantuirii si a mai restransa
a Sfintei Scripturi se intersecteaza doud planuri: unul istoric, care prezintd chemarea
poporului evreu si unul eshatologic, care arata destinul si viata fiecarui om. Si
poporul evreu si omul stau impreuna in fata lui Dumnezeu, avand in fata doar o
singura ntrebare, care, in logica lui Calvin, s-ar pune in felul urmator: pot fi educati?
Sensul acestei educatii este acela de a deschide oamenilor perspectiva de ,,a intelege
ca au o altd viata mai buna n alta parte”?,

Aceasta viata porneste tocmai de la alegerea pe care Dumnezeu a facut-o cu
Avraam, pecetluitd prin primul legdmant si care se transmite Bisericii, adevarata
»societate a celor alesi”. Realitatea despre care Jean Calvin vorbeste, functioneaza
Tn spiritul unicului si adevaratului legamant salvator incheiat de Dumnezeu, cu
cei alesi, poporul evreu si mai apoi cu toti crestinii chemati la viata vesnica®:
,2Dumnezeu ne confirma pana in ziua de azi ceea ce 1i fagaduise Tnainte lui Avraam”
(Comentariu la Iez 16,61)*.

% Cawvin, Invdtdtura Religiei Crestine, 551.

2% CaLvIN, Invdtdtura Religiei Crestine, 566.

" GEORGE, Teologia Reformatorilor, 183.

% CaLvIN, Invdtdtura Religiei Crestine, 553.

2 Paul HerwMm, John Calvin’s Ideas (New York: Oxford University Press, 2006), 89.

% John CarviN, Commentaries on the Book of the first twenty chapters of the Book of the
Prophet Ezekiel, vol. 1, trans. by Thomas Meyers (Grand Rapids), 128, http://www.ccel.org,
accesat n 10.7.2022.

285



286

Intotdeauna realititile veterotestamentare sunt prezentate sub imaginea
unor umbre, care privesc spre lumina Sfintelor Evanghelii, in care se vor implini
si 1si vor revela adevarata lor semnificatie, dar de la care nu se mai poate reveni.
Vechiul Testament 1si gaseste implinirea in cel Nou, ramanand In logica augustiniana
doar o pregustare a adevarului, spre care nu se poate privi decat cu recunostintd,
dar fara posibilitatea de a cobori la starea initiala a poporului ales, decét cu riscul
ranirii sufletesti sau a pierderii libertatii harului: ,,Pavel ne aminteste ca ei erau
copii sub un profesor de scoald, fiind sub Lege; dar acum noi am crescut si ca,
prin urmare, robia sub care au trait Parintii a luat sfarsit prin venirea lui Hristos”
(Comentariu la Ier 31,12)*. ,Toate lucrurile din Vechiul Testament erau
invaluite intr-o mare obscuritate, iTn comparatie cu lumina clara a Evangheliei”
(Comentariu la Rom 8,15-18)*.

Saltul calitativ este marcat de implinirea acestei istorii si ucenicii a umanitatii,
intrupata de poporul ales, supus adesea robiei Legii si care s-a desavarsit in libertatea
harului adusa de venirea lui Hristos.

Evident ca nu putem ntelege aceasta libertate, decat in lumina alegerii vesnice.
Toate acestea sunt chemari atat personale, adresate fiecarui crestin ca prin credinta sa
sa anticipeze alegerea de catre Domnul, dar si universale, incorporand poporul si ales
marea umanitate salvatd de la pieire.

Un spiritualism vechi-testamentar

Jean Calvin este convins ca promisiunea lui Dumnezeu in Vechiul Testament
nu se limita strict la o ,tara a abundentei”, ci presupunea in mod natural si firesc
provocarea adresata evreilor de a-si nalta sufletul ,spre mostenirea cereasca”.
La capitolul ,,Diferenta dintre cele doua Testamente”, Calvin inregistreaza patru
puncte In care acestea se deosebesc structural, desi raman unite.

Prima este tocmai chemarea spre acest spiritualism al promisiunii Domnului
facut poporului sdu si nutrit In intreaga sa istorie prin lucruri care pot fi usor intelese
si chiar ,,sub forma bunurilor pamantesti”®. Daca aceasta pedagogie este una
rudimentara Tn Vechiul Testament, ea se confirma desdvarsit prin Evanghelie, care
,»a descoperit harul vietii viitoare”*. Toate aceste realitati materiale vin sa confirme ca
ntr-o oglinda mostenirea viitoare, pregatita poporului evreu in ceruri. La acest punct

31 John Carvin, Commentaries on the Book of the Prophet Jeremiah and the Lamentations,
vol. 4, trad. John Owen (Grand Rapids), 60, http://www.ccel.org, accesat in 10.7.2022.

32 John Carvin, Commentaries on the Epistle of Paul the Apostle to the Romans, trans. by
John Owen (Grand Rapids), 212, http://www.ccel.org, accesat n 11.7.2022

3 CaLvIN, Invdtdtura Religiei Crestine, 567.
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Calvin concluzioneaza sugestiv ca ,,posesiunile pamantesti corespund copilariei
Bisericii din Vechiul Testament; dar nu au fost destinate sa limiteze speranta la
lucrurile pamantesti”=°.

Tot in sensul acestui spiritualism, care marcheaza cele patru diferente dintre
Vechiul si Noul Testament se Inscrie si ,,caracterul prefigurativ al lui Hristos exprimat
in imagini si ceremonii”. Prototipul pe care Vechiul Testament 1l intrupeaza in mod
magistral este locul realitatii care lipseste si pe care imaginea si simbolul o substituie
si 0 mediaza. ,,Doar Noul Testament descopera Insasi substanta adevarului in mod
nemijlocit”¥. Aceastd etapa din pedagogia spirituald a lui Dumnezeu corespunde
copildriei si maturitdtii Bisericii. Observam cum discursul teologic al lui Calvin,
pornind de la aceste analogii, vine inspre prezentul sdau, n care o ,revenire” la
realitatile spirituale ale Evangheliei a incercat sa aduca si Refoma.

A treia diferenta de substantd este legatd de calitatea Revelatiei si a
cuvantului continut si exprimat de cele doud Testamente. Calvin spune franc ca
,vechiul Testament este literal, iar noul Testament este spiritual”®, in aceastd
argumentare, reformatorul se foloseste de cuvintele Apostolului Pavel care spune ca
,Legea este o doctrina literard, iar Evanghelia una spirituala. Vechiul Testament este
al literei, Noul Testament este al duhului (2Cor 3,6)”. In acest punct spiritualismul
vechi testamentar isi arata limitele fata de cel nou testamentar, ca oglinda care isi
pierde stralucirea in fata icoanei. De retinut este tocmai faptul ca Jean Calvin Incearca
sa salveze acest spiritualism vechi prin prisma profetilor, in special Ieremia, care au
denuntat aceasta ,,maimutareala a Legii”* si pe care apostolul o sanctioneaza aspru.

Ultimul punct care subliniaza diferenta calitativa dintre cele doua Legaminte
1l constituie trecerea de la robie la libertate. Fiind asociata de multe ori cu teama si
constrangerea Vechiul Testament este Tn mare o imagine a robiei, iar Noul Testament
este manifestul libertdtii Intrucat ,,ii Tnalta pe oameni spre incredere si siguranta”+.
Aceasta categorisire care se bazeaza pe cuvintele Apostolului Pavel din epistola catre
Romani (Rom 8,15) ar fi aparent reductionista, daca nu am tine cont de faptul ca ea se
construieste pe Intreaga pedagogie a lu Dumnezeu care ,,loveste constiinta cu teamad su
cutremur”, in Vechiul Testament si o ,,elibereaza Intru bucurie” in Noul Testament*!.
Tocmai aceastd tensiune aratd nu atat neputinta Vechiului Testament de a oferi
libertate si Tmplinire cat aspiratiile lui intime spre implinirea pe care a atins-o in

3 CaviN, Invdtdtura Religiei Crestine, 567.
37 CALvIN, Invdtdtura Religiei Crestine, 570.
38 CaALVIN, Invdtdtura Religiei Crestine, 573.
% CaLviN, Invdtdtura Religiei Crestine, 573.
4 Cawvin, Invdtdtura Religiei Crestine, 575.
4 CALVIN, Invdtdtura Religiei Crestine, 575.
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Noul Testament. De aceea sfintii vechiului Legaméant au trait sub povara Legii, dar
au reusit ca plin Implinirea ei sa intre in orizontul asteptarii Noului Legamant, traind
cu speranta acelei bucurii de ,,a vedea ziua Domnului”, despre care Hristos Insusi
vorbeste in Evanghelii (Lc 19,24; In 8,56).

Calvin nu ramane inchis doar In aceasta schema Ingusta pe care era nevoit
sa o construiascd, din dragoste fata de Adevdr, ci deschide perspectiva faptului
ca rascumpararea si vestea cea buna a Evangheliei, anticipata In multe privinte Tn
Vechiul Testament nu va ocoli pe nimeni.

Universalismul Vechiului Testament

Trebuie amintit faptul ca Jean Calvin a avut dintre toti reformatorii viziunea
unei Reforme universale, Tnzestrata de la bun Inceput cu vocatia si ambitia de a
cuprinde intreaga lume. Din aceasta intelegere a lui Calvin nu putea lipsi si faptul
ca el a lecturat Vechiul Testament prin prisma unui veritabil prim universalism,
anuntat in mod special de profeti. Calvin spune despre profetii Vechiului Testament
,,Ca In multe situatii sunt o introducere divind in evenimentele celui Nou#?, subliniind
faptul ca acestia se adreseaza in mod egal fiecirui om. In acest sens profetismul
Vechiului Testament este el Tnsusi o pledoarie pentru instaurarea imparatiei a lui
Dumnezeu, a carei stapanire va fi glorioasa si universala.

De altfel aceastd intalnire cu universalismul veterotestamentar prin intermediul
profetiilor se consuma si ca o pregustare a Duhului Evangheliei, al carei Autor se
adreseaza cu generozitate intregii lumii. Acest Duh despre care vorbeste Calvin este
,2Duhul lui Hristos”, pretutindeni acelasi, care si-a adaptat invatatura sa Apostolilor
dupad ce mai Tnainte a vorbit prorocilor®. Unitatea si universalitatea lucrarii Duhului
Sfant este Tnca odata argumentul forte folosit de Calvin pentru recunoasterea
autoritatii Vechiului Testament, pentru Biserica crestind si argumentul dat impotriva
acelor ,,fanatici”, care doreau abolirea lui.

Universalitatea Vechiului Testament este confirmata de Calvin atunci cand
vorbeste de damnarea Intregii umanitati cazute In pacat, dar si cand ofera perspectiva
rascumpdrarii universale. La aceasta se adauga si universalitatea slavirii lui
Dumnezeu ca o chemare pe care Israel si-a asumat-o In istoria sa, dar din fata careia
niciun om care a cunoscut Evanghelia si pe Duhul Sfant nu se mai poate sustrage.
Slavirea lui Dumnezeu implica deopotriva si judecata Lui.

Despre aceasta realitate, Jean Calvin vorbeste in Comentariile sale la psalmi:
,Pentru ca intreaga lume sa-si lepede superstitiile si sa se uneasca In adevarata religie,

42 CarviN, Commentaries on the Book of the first twenty chapters of the Book of the Prophet
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el aratd pe singurul Dumnezeu care este vrednic de laudd universala”
(Comentariu la Ps 95(96),4-6)*.

De altfel, in teologia lui Calvin vorbim practic de doua universalisme.
Unul Intrupat in istorie de poporul evreu, Inchis Tn termenii Vechiului Legamant si
un altul deschis al Evangheliei, care 1i cuprinde pe toti crestinii.

Exegeza lui Calvin

Plasarea exegezei veterotestamentare a lui Jean Calvin este punctul cel mai
dificil de realizat atunci cand vine vorba de pozitia pe care s-a situat In raport cu
traditia alegorica medievald si cea literara nutrita din stilul nou umanist. Fara a emite
ipoteze definitive, putem spune ca teologul genevez se situeaza pe o via media,
intre cele doud limite exegetice. In comentariul siu la cartea profetului Iezechiel,
Jean Calvin argumenteaza linia exegezei sale pe care o vede diferita de cea luterana,
dar si de abordarea lui Ulrich Zwingli. In mod indirect el acuzi ambele tipuri de
exegeza de pacatul lecturii partizane, prin prisma propriilor prejudecati fatd de
catolici, pe care nu se ferea sa 1i infiereze pentru toate relele aduse credintei crestine:
,»Irebuie sd ne pazim de o dubla eroare: pe de-a parte o interpretare pur critica si
rationalistd, care nu ajunge niciodata dincolo de suprafata si pe de alta parte impotriva
unei expuneri intr-un limbaj fantezist”*.

Este simplu de observat spre ce fel de abordare exegetica va inclina
reformatorul francez, constant cu sine si cu dorinta sa de a reda sensul adevarat
al Scripturii, fard a-1 Inregimenta in lupta Impotriva adversarilor religiosi.
Printr-o astfel de pozitionare Calvin reface legatura exegetica cu vechea traditie a
Bisericii, exprimatd Tn mod admirabil de Sf. loan Gura de Aur si de Fer. Augustin.
Cand vorbeste de pilda despre profeti, 1l citeaza pe marele orator si teolog antiohian
pledand pentru faptul ca exegeza trebuie sa fie limpede si solida. Calvin pledeaza
pentru onestitate fata de adevarul Scripturii si chiar o spune apasat in contextul In care
face referiri la diatribele pe care alti reformatori precum Johannes Oecolampadius
(Ecolampadius1482-1531) le construiau Tmpotriva catolicilor, folosindu-se de
interpretarea Scripturii: ,,A lupta cu seriozitate pentru credinta si adevar este posibil,
fard o acumulare de epitete puternice la adresa altora” (Comentariu la Iez 16,27)“.

Calvin are o foarte buna cunoastere a opiniilor celorlalti teologi protestanti
contemporani cu el (Philip Melanchton, Martin Bucer), cu care nu se fereste sa intre

4 John CarLvin, Commentary on the Book of Psalms, vol. 4, trans. by James Anderson
(Grand Rapids), 34-5 http://www.ccel.org, accesat in 11.7.2022.
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in polemica din spiritul restabilirii adevarului Scripturii. Si Tn privinta limbajului
Jean Calvin se arata extrem de prudent atunci cand vine vorba de facilita si mai
mult accesul maselor la intelesurile adanci ale Scripturii. Atunci cand vine vorba sa
ne limpezim exact relatia in care fiecare dintre cele doua Testamente se afla fata de
noi, Calvin avertizeaza ca: ,,nu trebuie sa ne grabim sa adoptam limbajul simplu si
popular al zilei. Procedand astfel, nu putem respinge atacurile Tnteleptilor lumesti si
suntem n pericol de a scadea valoarea Oracolelor Sacre Tn ochii acelor cercetatori
stiintifici ai timpurilor noastre” (Comentariu la Iez 18,1)".

Fiind de la bun inceput un adept al limpezimii limbajului, Jean Calvin simte
pericopul pe care noua stiinta, care incepe sa se afirme tot mai puternic in epoca,
1l poate reprezenta pentru autoritatea textului scripturistic, care trebuie el Tnsusi
supus stiintei interpretative. De aceea exegeza, prin metodele si limbajul ei trebuie
sa consolideze si mai mult autoritatea textului sacru in fata stiintei si nicidecum sa
o diminueze.

Stilul lui Calvin, care impresioneaza pana astazi prin claritate, concizie si
logica este construit pe o exegeza critica-literard, menita sa slujeasca in primul
rand Adevarului si apoi credintei oamenilor. Tocmai aceste virtuti ale stilului de
interpretare a lui Calvin sunt exprimate de el insusi in celebra scrisoare pe care o
adreseaza prietenului si profesorului Simon Grynaeus (1493-1541), in 1539 si pe
care a folosit-o ca prefatd la Comentariul Epistolei citre Romani*. In acest text
programatic, Calvin 1si exprima singur virtutile pe care exegeza sa este construita,
dupa cum urmeaza: claritate Insotita de concizie (perspicua brevitate), nevoia de
a lasa deschisa mintea autorului (mentem scriptoris) si dorinta de a nu se abate
de la propriul scop (a scopo suo)*. Sunt exprimate aici principalele calitdti ale lui
Jean Calvin care s-a regasit foarte bine 1n aceasta intreprindere de a scrie in spiritul
Renasterii, limpede si documentat, dar nu fard un scop. De aceea scriitorul este
aici dublat de exegetul polemist animat in permanenta de un anumit scop pe care il
urmdreste Tn comentariile sale.

Intreaga sa munci exegetica este pusa ,,in sprijinul teologiei”, dar intr-o alta
maniera decat pana acum, concentrata pe simplitate si avandu-1 permanent in atentie
pe cititor ,,care nu trebuie descurajat cu expozitii lungi”*. Calvin este constient ca
stilul sau interpretativ va avea suficienti oponenti, inarmati cu argumente solide,
dar este hotarat sa ramana neclintit in concizie si exprimare limpede. El se arata
increzdtor in faptul ca un asemenea stil concis va fi unul castigator si ca va putea
47 CarviN, Commentaries on the Book of the first twenty chapters of the Book of the Prophet
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inspira si pe altii sa 1l adopte. De aceea se arata de la bun Tnceput onest si deschis
fatd de toti cei care se ocupd cu munca de explicare a Sfintelor Scripturi. Acest lucru
nu 1l impiedica totusi sa poarte polemici cu confratii sai protestanti, uni dintre ei mai
sus amintiti.

Tn aceastd bogata activitate a muncii sale se vede cel mai bine stilul savantului
umanist inzestrat cu instrumente lingvistice si de studiu, cunoscdtor al limbilor
clasice, cu care poate sa intre Tn mintea autorului sacru. Calvin a operat limpeziri
de sensuri si de texte, Tn special in cazul profetilor, unde dominau si ambiguitati, a
explicat contextul istoric si a construit o solida exegeza istorico-literara care rezista
pana astazi®.

Calvin nu se fereste ca In comentariile sale sa gaseasca interpretari noi, care
ies din sfera canoanelor exegetice de pana la el, pe care le-a asumat si cunoscut.
in unele cazuri interpretirile sunt simple si evidente, unele sunt fortate, altele sunt
alegorice, 1n altele autorul recurge la o serie de sensuri pentru a-1 putea decanta in
final pe cel mai aproape de ceea ce autorul a dorit initial si exprime. In toate aceste
cazuri Calvin Tsi asuma opiniile, pledand cu argumente pentru solutia cea mai buna.
Formulari precum ,,interpretarea pe care o dau” abunda in comentariile lui Calvin
ceea ce ne arata noua faptul ca autorul a dat dovada de o puternica constiinta atat in
fata lui Dumnezeu si a oamenilor. Cand vine vorba sa prefere o solutie, explicatia
literara este pentru el cea mai potrivita, dar nu refuza nici explicatiile istorice sau
chiar pe cele alegorice. Dintre toate stilurile exegetice, alegoria era pentru el de
neconceput, avand in vedere eforturile sale de reparare a manipularilor de tot felul la
care a fost supus texul Sfintei Scripturi.

Poate cel mai semnificativ efort al lui Calvin Tn calitate de exeget este
comunicarea, transmiterea Tn spiritul perspicua brevitate a adevarului biblic catre
cititor. El este constient ca un astfel de efort trebuie sa slujeasca Bisericii si trebuie
sa se acomodeze capacitdtilor de Tntelegere si asumare de catre fiecare cititor sau
ascultator. De aceea, Profesorul John L. Thompson subliniaza faptul ca Jean Calvin
era de-a dreptul indragostit de Sfantul Ioan Gura de Aur, pe care 1l vedea ca modelul
perfect de orator cu o puternica fibra morala, care transmitea Intr-un limbaj limpede
si clar explicatiile sale la textele Sfintei Scripturi®. Nu este intamplator faptul ca
Jean Calvin a scris o prefata la Omiliile Sfantului Ioan Gura de Aur (1538-1540).
De la marele orator antiohian, Calvin a invatat ca ,,cel mai bun comentariu biblic
ar trebui sa fie accesibil poporului”. Aceasta se facea dupa principiul cd ,,asa cum
cuvantul lui Dumnezeu apartine poporului, tot astfel si traditia interpretarii ghidata

51 A se vedea THompsoN, ,,Calvin as a biblical interpreter,” 60.
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de Duhul Sfant este de asemenea tot a poporului” >3, Aici Calvin se dovedeste un
exeget practic care este constient ca trebuie lucrat dupa principiul ,,acomodarii”, in
care cuvantul trebuie sa fie suficient de flexibil pentru a atinge minti si inimi si a trezi
in ele dorinta de schimbare*.

Dar dincolo de toate trebuie amintit ca punctul teologic culminant al exegezei
lui Calvin este Hristos, El fiind pentru autorul nostru scopul cautat Tn Tntreaga Sfanta
Scriptura. Pentru a ajunge la Hristos, pe care Vechiul Testament 1l anunta, iar Noul
Testament il proclama cu putere este nevoie de ,,intdlnirea cu Duhul”, care ghideaza
adevarata exegeza a Sfintei Scripturi.

Singura exegeza valida este aceea ,care este profitabild, utila si edificatoare
pentru Biserica in lumina constiintei apostolice exprimate de Sfantul Apostol Pavel
in 1Cor 4, ,,cel ce ma judeca pe mine este Domnul”®,

Concluzii

Cele expuse pana acum incearca sa recompund o latura foarte importanta
a lui Jean Calvin si anume aceea de exeget al Vechiului Testament. Meritul lui
incontestabil este acela de a restabili locul si rolul Vechiului Legamant Tn iconomia
Sfintei Scripturi, pe care 1l vede Implinit in [isus Hristos. A corectat cu succes si a
combatut cu fermitate si eleganta orice exces si prejudecata puse pe seama Vechiului
Testament si a poporului ales cdruia 1i reafirma locul n istoria umanitdtii, ca popor al
celor alesi, crezand pana la final ca si pentru el Inca mai straluceste steaua sperantei.

Calvin se aratd foarte prolific atunci cand se ocupa de exegeza si putem
spune ca este cel mai mare exeget al primei varste a Reformei. Lasand la o parte
prejudecatile, Calvin reuseste sa reinnoade firul vechii traditii exegetice a Bisericii
facand apel la modele stralucite din perioada primara: Origen, Sf. Toan Gura de Aur sau
Fer.Augustin. Chiar daca nu le imbratiseaza Intru totul teologia, mai ales intr-o vreme
n care Intreaga traditie a Bisericii era zdrobita ,,in numele adevarului”, le impartaseste
metoda solida si discursul limpede. Fara a ramane ancorat intr-o teologie sterila si
pur speculativa Calvin a coborat in mijlocul oamenilor incercand sa i adune n jurul
Cuvantului, pe care a Incercat sa il talcuiasca viu si transfigurator. Spre cititorii din
toate epocile si-a Indreptat gandul atunci cand a talcuit Scripturile si cand a dorit
ca tot ce spune el sa slujeasca Adevarului si schimbarii launtrice a oamenilor. Pana
astazi scrierile lui Jean Calvin ne impresioneaza prin claritate, logica, eruditie si
cursivitate si pot fi citite cu mult folos ca o marturie despre un om care si-a pus
constiinta Tn fata lui Dumnezeu si a Adevarului. A crezut n universalitate si a pledat
5 W. L. P. HazLeTT, ,,Calvin’s Latin Preface to his Proposed French Edition of Chrysostom’s
Homilies: Translation and Commentary,” Studies in Church History. Subsidia 8 (1991): 134.
54 HazLETT, ,,Calvin’s Latin Preface,” 135.
5 HazLETT, ,,Calvin’s Latin Preface,” 136.



pentru ca misiunea sa sa cuprinda intreaga lume. Nu stim ce a fost Tn inima sa cand a
vorbit de Sfintii Parinti rasariteni, pe care in mod sincer i-a admirat, dar fata de care
s-a aratat nedrept prin criticile nefondate care exprimau duhul razvratit al vremii
sale. Totusi prin ei a mai prins un fir din adevarata Traditie a Bisericii care 1i deschide
perspectiva de a vedea 1n el un om sincer care l-a cautat pe Hristos in toata viata si
opera sa.

Cu toata bucuria si sinceritatea, un invatacel recunoscator multumeste
dascalului sau pentru inspirata calauzire prin universul fascinant al Sfintei Scripturi
si mai ales pentru generozitatea sa sufleteasca pe care a avut-o, fata de mine.

Parintelui profesor 1i doresc sa culeaga cu bucurie roadele binelui stiut si
nestiut pe care l-a facut in toata viata sa si sa aiba multe alte rodiri viitoare cu tot mai
multi cititori insetati dupa Tnnoirea mintii si a sufletului!

293






Credinta in existenta ,,ochiului rau”
in spatiul romanesc — o analiza istorica si teologica'

Daniela Luminita Ivanovici
cadru didactic asociat
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Prezentul studiu abordeaza originile credintei in ,ochiul rau” si practicile
aferente. Credinta in deochi este un fenomen cu implicatii personale, sociale
si morale, care a traversat secolele si a fost raspandit pe tot cuprinsul lumii.
O vom regasi si astazi Tnca in floare in satele romanesti, unde batranele isi apara
nou-nascutii, copiii si vitele cu sfoara rosie, usturoi si incantatii. Totusi, de ce o
superstitie atdt de veche este vie astazi si care este pozitia oficiald a Bisericii Crestine?
Pentru a raspunde, am Impartit cercetarea noastra in trei mari sectiuni, cu accent
pe analiza terminologica si teologicd. Datele obtinute aratd urmadtoarele: Sumerul
antic este probabil originea credintei; pentru greci si romani, ,,ochiul rau” reprezinta
puterea distructiva a unei priviri furioase, legata de emotia invidiei. Posesorii ar
putea fi: ,,demonii care au ochiul rau”, zeii si oamenii. Personalitati crestine precum
Ioan Hristostom, Vasile, Ieronim sau Tertulian sugereaza ca diavolul si demonii sai
se folosesc de ochii invidiosi ai oamenilor pentru a-si indeplini scopurile malefice.

»Ochiul rau” — analiza terminologica si istorica

Credinta n ,,ochiul rau” consta n convingerea ca ochiul uman poseda o forta
supranaturald care poate rani sau ucide orice om, animal sau lucru®. Cele mai vechi
mentiuni ale credintei Tntr-un ,,ochi rau” provin din Mesopotamia® si Egipt, existand

! Studiu a fost publicat initial in limba engleza cu titlul ,, The belief in the existence of the evil
eye in the Romanian environment — a historical-theological analysis,” Revista Teologicd 3
(2019): 188-98.

2John H. ErriorT, ,,Social-scientific criticism: Perspective, process, and payoff. Evil eye
accusation at Galatia as illustration of the method,” HTS Teologiese Studies / Theological
Studies 67.1 (2011): 5.

3 Credinta in deochi este atestata pentru prima data in incantatiile sumeriene (3000 1.Hr.).
in Mesopotamia se credea cé ochii zeilor, fiintelor supranaturale, animalelor si oamenilor
puteau cauza boald, moarte, distrugerea recoltelor, molime si dezastre naturale. De exem-
plu, expresia ,,ochiul mortii” e mentionata de doua ori in legenda coborarii in Infern a zeitei
Inanna. Ochiul este folosit ca metonim pentru actiunea de a vedea, in timp ce verbul ,,a muri”
se referd la efectul pe care il are asupra persoanei pe care o priveste. Intr-o prima faza, Inan-
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posibilitatea importarii ei de greci de la egipteni aldturi de alte obiceiuri, dupa cum
madrturiseste Herodot. Credinta in ,,ochiul rau” si practicile aferente apare in diverse
surse: texte literare (tragedie, comedie, poezie, scrieri filosofice, relatari geografice),
ceramica, scuturi, platose, papirusuri, inscriptii, mozaicuri, tablite fixate la intrarea in
locuinte, statui, figurine, arta si mii de amulete folosite in scop personal sau public*

In antichitatea greacd, termenii pAdévog si faokavia descriu ceea ce in general
se refera la ,,ochiul rau” sau ,,deochi”. Ei Inglobeaza un complex de stari fara o
identitate bine conturata, frica fiind factorul comun. De cele mai multe ori vorbim de
teama fata de invidie, de aici si denumirile pe care deochiul le are in latina: ,,invidia”,
»fascinatio”, ,fascinus®. Cei mai utilizati termeni pentru ,,ochiul rdu” din mediul
grecesc antic erau cei constituiti din radacina faok: Baokavog (substantiv si adjectiv),
PBaokawewv (verb), faokavia (substantiv). Aceastd familie terminologica nu apare la
Homer sau Hesiod, si nici in literatura anterioara secolului V 1.Hr. Se considera insa
ca referinte la ,,ochiul rau” erau continute In mentiunile privind puterea distructiva
a privirii. Ea apare in textele grecesti tarzii, la Demostene, Platon, Aristotel, si Tn
perioada elenistd. Vechea asociere dintre ,,ochiul rau” si invidie (¢86vog) i-a facut
pe unii cercetatori sa suspecteze ca referirile la ¢0dvog implicau, sau chiar inlocuiau,
termenii derivati din Baok datoritd unui Sprachtabu existent in privinta cuvintelor
periculoase. Incepand cu secolul V 1.Hr, acesti termeni apar cel mai frecvent in
comedii si in invective, dar nu 1n tragedii sau poezie fiindca erau socotiti vulgari si
nepotriviti. In locul lor va fi folosit ¢86voc.

Etimologia termenilor faokavog, faokavety, faokavia este nesigura. Thomas
Rakoczy considera ca ar putea fi derivat din Saoketv (a vorbi, a vorbi rau despre) si
PBadic (expresie), ceea ce a format Baokawverv (,a vrdji prin intermediul cuvintelor”,
,»a rani cu privirea”, ,,a arunca un ochi rau asupra”)®. Adjectivul Baokavog are sensul
de ,,a privi curautate”, ,,a avea un ochirau”, ,,a privi pizmas” sau ,,a vorbi defaimator”.
Ca substantiv poate avea sensul de calomniator, referindu-se la ,persoane sau

na Insdsi cade victima ochiului rau al zeilor Anunna, iar apoi ea insasi il ucide pe sotul ei,
Dumuzi. ,Privirea mortii” o are si monstrul Huwawa din povestea lui Ghilgamesh si
Huwawa. Aici Insa ochiul monstrului nu il ucide pe Ghilgamesh, ci doar provoaca teama.
Cf. Zacharias Kortzk, ,,The Evil Eye of Sumerian Deities,” Asian and African Studies 26.1
(2017): 108-9.

“John H. ELLioTT, Beware the evil eye: the evil eye in the Bible and the ancient world. Greece
and Rome, vol. 2, (Eugene, Oregon: Cascade Books, 2016), 4-5.

> Matthew DIcKIE, ,, The Fathers of the Church and the Evil Eye,” in Byzantine Magic, Henry
Maguire (ed.), (Washington D.C.: Dumbarton Oaks Research Library and Collection, 1995),
14.

S ELLioTT, Beware the evil eye, 17.



fapturi cu un ochi rau”, ,,cineva care vorbeste cu rautate, defaimator”. Utilizarea lui
Paokavog arata asocierea ,,ochiului rau” cu actiuni ce includ privirea si vorbirea’.

Oamenii se temeau ca norocul de care se bucurau putea atrage invidia din
partea semenilor, a demonilor, zeilor, Fortunei®, Destinului reprezentat de ursitoare
(Moipat)®, sau a puterii supranaturale pe care o numeau ¢6ovog. Libaniu spune ca
atunci cand trei oameni vor fi laudati, Baokavia isi va arunca privirea asupra lor, caci
$B6vepog Saipicv nu putea suporta cele spuse despre ei. In cazul prezentat de Libaniu,
Paokavia poseda o privire primejdioasa, insa nu este cea a unei fiinte umane, ci a
Fortunei invidioase'. Invidia pe care zeii o puteau manifesta fata de muritori apare
mai ales in texte ale perioadei arhaice, fiind privita ca pricina a ghinionului pe care
muritorii 1l experimentau de multe ori. Invidia divina ataca mai ales pe cei care
se bucurd de prosperitate, Herodot spunand ca invidia, atdt de naturala neamului
omenesc, apare cu precadere In cei ce se bucura de o mare putere, in special regii,
care pot fi invidiosi pe cei mai virtuosi din mijlocul supusilor si le doresc moartea''.
Invidia zeilor 1i loveste pe cei care exceleaza si se evidentiaza; 1l vedem pe Zeus cu
fulgerele sale ca intodeauna loveste cele mai mari animale, nelasandu-le sa creasca
fara masura, in vreme ce acelea mai mici nu 1l deranjeaza. Caci nu permite nimanui
sa aiba ganduri mai Tnalte decat are el

Din punct de vedere tehnic, ¢8ovog si Baokavia pot fi diferentiati, cu ¢p06vog
/invidia referindu-se la o dispozitie, si Saokavia /ochiul rau, la conduita fizica si
proiectia exterioara a acestei emotii. Invidia este astfel o dispozitie sau emotie

7 Thomas Rakoczy, Béser Blick, Macht des Auges und Neid der Gétter: eine Untersuchung
zur Kraft des Blickes in der griechischen Literatur, col. Classica Monacensia 13 (Tiibingen:
Narr, 1996), 256.

8 Este echivalenta a zeitei grecesti Tyche, fiind socotitd zeita a bogatiei si personificare a
norocului. Ea este de multe ori reprezentata tindnd cornul abundentei, cu o minge sau rota
fortunae (roata norocului), Putea aduce noroc sau ghinion, Tn aceasta ipostaza fiind re-
prezentatd cu fata acoperitd si oarbd, la fel ca imaginile moderne ale Justitiei, dar fara a
tine o balantd. Ea reprezenta schimbarile capricioase ce apar in viata, fiind uneori socotita
a fi si o zeita a destinului (Atrox Fortuna). Cf. Marguerite KRETSCHMER, ,,Atrox Fortuna,”
The Classical Journal 22.4 (1927): 267-75.

9 Erau trei surori: Clotho, cea care crea firul vietii din caierul de lana si il invartea pe roata.
La nceput a fost o zeita ce era chemata Tn ajutor in a noua luna de sarcind; Lachesis era cea
care hotara durata vietii oamenilor prin tragerea unui fir din fuior. Atropos, numita si ,,cea
neinduplecatd”, e reprezentata avand o foarfeca Tn mana cu care reteza firul vietii omului, ea
fiind cea care hotara si modul in care fiecare Tsi sfarsea viata. Walter BurkEert, Greek religion
(Cambridge: Harvard University Press, 1985), 32-47.

10 DickiE, ,, The Fathers of the Church and the Evil Eye,” 13.

! Heropotus, Cele mai frumoase istorii, trad. de Adelina Piatkowski si Felicia Vant-Stef
(Bucuresti: Humanitas, 2018), 155.

12 Heropotus, Cele mai frumoase istorii, 338.
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transformata Intr-o arma indreptatd inpotriva celorlalti de catre Ochiul Rau®.
,Ochiul rau” este asociat cu invidia, lacomia, avaritia, cel care 1l poseda nedorind
sa il ajute pe cel ce se afla in nevoie. Aceste caracteristici descoperda o realitate
sociald a antichitatii, ,,ochiul rdu” facandu-si simtitd prezenta acolo unde exista o
pripastie intre cei avuti si cei sirmani. In acest sistem dominat de doua clase sociale,
cei din prima categorie erau cei mai tematori; persoane care fusesera dintr-odata
atinse de binefacerea Fortunei puteau deveni obiect al invidiei si astfel deveneau
vulnerabile in fata deochiului. Alte categorii sensibile la aceastd influenta malefica
erau: copiii, locurile de munca si animalele. Cei suspectati a fi ,,deochetori” erau:
vecinii, rudele, cei cu probleme oftalmologice (orbii), cei ce posedau trasaturi
oculare ciudate (sprancene Impreunate etc), cei ce aveau deformari fizice, cei fara
statut social (vaduvele), deviantii social (cei ce erau lipsiti de morala si generozitate),
strainii si dusmanii.

Pentru a nu fi banuiti a poseda ,,ochiul rdu”, oamenii se straduiau sa fie
generosi cu cei din jur si sa nu tind minte raul. De asemenea, se fereau sa laude pe
cineva pentru averea posedata, iar in cazul In care un astfel de compliment se facea,
Dumnezeu era amintit ca ocrotitor si izvor al binecuvantarii'*. Existau mai multe
procedee prin care se urmarea tinerea la distantd a actiunii ,,ochiului rau”, cum erau
evitarea privirii In ochii unei persoane, acoperirea/ascunderea femeilor, copiilor,
produselor alimentare si a celor mai valoroase posesiuni. Gesturi precum strangerea
pumnului si aratarea degetului mijlociu (digitus infamus), scuiparea in fata celor
banuiti a avea ,,ochiul rau”, erau adeseori utilizate. Protectia personala era asigurata
de 0 gama variata de amulete, bijuterii, haine rosii sau albastre, saculete ce contineau
usturoi si virnant, uneori zidurile fiind si ele inscriptionate cu incantatii ale ,,ochiului
rau”. Tn acest ultim caz era folosit principiul ,,similia similibus”.

Exista 1nsa si o serie de cercetari care suprind problema ,,ochiului rau” din
perspectiva sociala, culturald si ecologica. Mediul in care credinta despre aceasta
actiune malevolenta a aparut era caracterizat de complexitate culturald, economie
rurala-urband, specializari tehnologice ce implicau prelucrarea metalului, agricultura
(in special cultivarea graului), cresterea animalelor domestice mari si prelucrarea
laptelui. Societdtile antice aveau la baza un sistem de doud clase, populat de
proprietarii de terenuri, birocratii, proprietarii de vite, taranii si artizanii. Oamenii
traiau Intr-o tensiune sociald constantd caci, de multe ori, Imbunatatirea propriului
statut economic se realiza prin saracirea unei alte familii'>. Aceasta realitate conducea

13 ELLioTT, Beware the evil eye, 54.

4 Anastasia ApostoLiDES, Yolanda DReYER, ,,The Greek evil eye, African witchcraft, and
Western ethnocentrism,” HTS 64.3 (2008): 1029.

15> Boris GERsHMAN, ,, The economic origins of the evil eye belief,” Journal of Economic
Behavior & Organization 110 (2015): 121.



la aparitia sentimentelor de vulnerabilitate si suspiciune, cei vizati fiind membrii
familiei, prietenii si vecinii. Acest tip de mediu a hranit invidia, care mai apoi a
condus la aparitia notiunii de ,,ochi rau”. Fiindca nimeni nu dorea sa fie lovit de el,
oamenii Tncercau sa fie generosi unii fata de ceilalti, evitdnd sa admire posesiunile
celorlalti si incercand sa le ascunda pe ale lor. De aceea, se poate spune ca ,,ochiul
rdu” a avut functia de a regla comportamentele si interactiunile sociale Tn societatea
antica'®.

»Ochiul rau” in spatiul satului romanesc

Credinta in existenta unei actiuni rele a privirii, cu repercursiuni fizice, este
incad des intdlnita mai ales in spatiul satului. Cei care au aceasta putere sunt cei
socotiti a poseda trasaturi mai putin obisnuite: ochii albastri, privire rea, ochi de
culoare sau forma diferite, privire crucisa, sprancenele unite etc. Cei care pot fi
deochiati sunt atat oamenii, cdt si animalele, in special cele mai bune si frumoase.
Producerea deochiului era, de cele mai multe ori, involuntara, si de aceea se obisnuia
ca, atunci cand ,,vezi ceva frumos — vita ori fiinta omeneasca — sa scopesti (sa scuipi)
si sa zici: sa nu fie de deochi”!”. Simptomele deochiului sunt: slabiciune n tot corpul,
sagetaturi prin corp si greatd, insomnie, zbucium, dureri de inima. Ele apar si la
animale: pasdrile se musca (ciupesc) una pe alta, albinele parasesc stupii etc.
Ca sd le scapi pe toate acestea de deochiat, se recomanda sa le pui fir sau top rosu'®.
Deochiul nu rezultd numai din simpla privire a celor cu ochi rau, ci si din laudele pe
care ei le fac unor fiinte sau unor lucruri. In alte zone se crede ci cei care au ochii
verzi si sprancenele impreunate ,,deoache nevoie-mare” daca privesc insistent ceva.
De aceea, ei trebuiau sa rosteasca ,,Sa nu-i fie de deochi!” si sa scuipe de trei ori®.

16 AposToOLIDES, DREYER, ,,The Greek evil eye,” 1030.

17 Artur Gorovel, Iordan Datcu, Credinti si superstitii ale poporului romdn (Bucuresti:
Grai si Suflet - Cultura Nationald, 2003), 74.

18 Din punct de vedere istoric, culoarea rosu are mai multe intelesuri simbolice. In timpurile
preistorice ocrul rosu era utilizat pentru a picta peretii pesterilor, fiind pusa in conexiune cu
puterea de a izvori viata. Pentru egipteni, rosul simboliza viata si victoria; de aceea, Tn timpul
ceremoniilor religioase, egiptenii isi pictau pielea in rosu. Insi ea poate simboliza si violenta,
rautate, dat fiind faptul ca Seth e descris ca avand parul rosu, iar Tn mitologia greaca este
asociata cu zeii razboiului, Ares, Deimos si Phobos. Ea este Tnsa si simbol al iubirii pe care
Afrodita i-a purtat-o lui Adonis. Cf. McKINLEY, ,,Continuity in Color,” 29-32.

19 Gheorghe F. Ciausanu, Superstitiile poporului romdn in asemdnare cu ale altor popoare

vechi si noud, col. Academia Romdnd. Din vieata poporului romén (Bucuresti: Librariile
Socec & Comp. si C. Sfetea, 1914), 190.
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In Valcea exista credinta cd deoache cei ce s-au nascut cu tichie pe cap. Deochetori
mai puteau fi strigoii si moroii?'.

Categoriile cele mai sensibile la atacuri sunt copiii nou-nascuti si lehuzele.
Ca metode preventive, copilului i se lega o ata rosie la gat sau la méana, i se crestau
poalele camasutei, sau moasa lua noroi si i facea un benghi (punct) in frunte zicand:
,»Sa nu-ti fie de deochi!” si scuipa de trei ori*2. Cand un copil avea insomnie, somn
zbuciumat, era bolnavicios, il durea capul, sau nu avea pofta de mancare, se considera
ca e deocheat. Pdrintii chemau imediat o femeie specializata Tn descantece. Cea mai
folosita metoda de tamaduire era cea care presupunea utilizarea carbunilor. Ei erau
introdusi 1n apa, iar dupa ce se stingeau apa era folosita pentru a spala fata copilului.
Poporul credea ca in carbuni se mai pastra o parte din sufletul copacului care il
tamaduia pe cel deochiat. Ca amulete contra deochiului erau folositi carbunii®, care
erau pusi 1n saculete si purtati la git de copii; tot astfel era folosit si usturoiul?.
Transilvanenii foloseau talismane compuse din trei fire de usturoi, trei de piper, trei
de grau® de primavard, trei de grau de toamna, trei boabe de tamadie, trei de sare,

20 Ciausanu, Superstitiile poporului romdn, 189.

2l Tudor PawmriLe, Mitologie romdneascd, col. Din viata poporului romdn (Bucuresti:
Academia Romana, 1924), 129.

22 Marcel Orinescu, Mitologie romdneascd: cu desene si xilogravuri de autor (Bucuresti:
Saeculum 1.0., 2001), 218.

2 Ars partial, carbunele este simbol al energiilor oculte, al fortei soarelui ncatusata Tn pamant;
un carbune aprins simbolizeaza forta spirituala: carbunele negru lasat neaprins reprezinta
virtulitatea capabila sa se transforme in viata atunci cand o scanteie il aprinde. Existda multe
restrictii privind oferirea carbunilor celor ce nu fac parte din casa, nerespectarea lor avand
consecinte grave, ca de exemplu: ,,Cand iti cere cineva carbune, sd nu-i tii tu sa aprinda, ca-ti
cad dintii”, sau ,,mama Ingreunata sa nu dea carbuni aprinsi, ca face copilul cu bube pe trup”.
Cf. Gorovel, Darcu, Credinti si superstitii ale poporului romdn, 229, 43.

24 Usturoiul este unul din principalele ingrediente pentru alungarea diavolului, a ielelor, mo-
roilor, strigoilor si pentru apararea de farmecele vrajitoarelor, valentele mitico-simbolice
datorandu-se formei bulbului si terminologiei populare. Romanii spun ca ,,usturoiul e om;
are cap, are cruce, e imbracat 1n haine”, sacralitatea lui fiind intarita si de faptul ca e strans
legat de sarpele mitic ce pazeste fiecare casa si care 1si face simtita prezenta prin mirosul de
usturoi. Cf. Gorovel, Darcu, Credinti si superstitii ale poporului romdn, 245; Valer BUTURA,
Iordan Dartcu, Cultura spirituald romdneascd (Bucuresti: Minerva, 1992), 222.

25 Spicul de grau simbolizeaza belsugul si fertilitatea; el este Tn acelasi timp hrana si samanta,
fiind garantie a renasterii. Poporul atribuia puteri miraculoase celor dintai spice culese de pe
ogor si erau pastrate Tn locurile ,,sfinte” ale casei (de obicei, 1anga icoane). Cf. Ton GriNoIU,
Varstele timpului (Bucuresti: Meridiane, 1988), 268.

si e simbol al legiturilor indestructibile. In Caras-Severin se folosea in cadrul ritualurilor de
primire a mirilor, mama tanarului oferindu-le la sosire ,rachie” si sare cu paine. Cf. Emil
PeTrOVICI, Folklor din valea Almdjului (Banat) (Bucuresti: Cartea Romaneasca, 1935), 54.



trei faramite de paine si trei bucatele din placenta copilului. Pentru ferirea animalelor
de deochi era legatd de coada lor o capatana de usturoi?’.

Mihail Canianu enumera patru procedee principale folosite de romani pentru
tamaduirea deochiului: se stinge In apd neinceputa® trei sau noua carbuni, iar apa
se da de baut bolnavului; se rosteste un descantec; se aseaza oudle la stele; se toarna
plumb® sau ceara. ,,Punerea oualor la stele” se petrecea astfel: se lua un ou proaspat,
se spargea si se turna cu grija apa peste el, in asa fel Tncat sa nu se amestece albusul
si galbenusul cu apa. Se adauga apoi sulfat de fier si, dupa ce se Insera, era asezat la
lumina stelelor. Pe la miezul noptii, descantatoarea lua ceva de la copilul deocheat,
de exemplu, scufita, iesea afara si lua paharul de pe streasina si-si fixa privirea asupra
unei stele. In timp ce rostea un descantec de trei ori, atingea paharul si scufita cu
nuiele dintr-o matura parasita®. Daca nici descantecul cu ,,punerea ouadlor la stele”
nu ajuta, se topea o bucata de plumb care se turna intr-un pahar mare cu apa. In lipsa
plumbului se folosea ceara. Plumbul sau ceara topitd se ldsau sa stea putin In apa, ca
s se Intireascd, asteptand obtinerea unei figurine cu infatisare de om. In acest timp
se descanta. Daca figurina era cu capul in sus, se credea ca va scdpa de deochi; daca
era cu capul in jos, se credea ca va muri. Ceara sau plumbul se pastrau, iar apa se
arunca la o raspantie?.

Viziunea crestina asupra ,,ochiului rau”

Singura mentiune in Noul Testament a unui derivat al substantivului faokavia
apare Tn Epistola catre Galateni. Sf. Pavel introduce argumentul pe care il va dezvolta
in cuprinsul scrisorii prin o intrebare surprinzatoare: ,,0, galateni fara minte, cine v-a
vrdjit (éBdokavev) sa nu dati crezare adevarului, voi, cei ce sub ochii vostri L-ati avut
ca'ntr o icoana pe Hristos rastignit? (Gal 3,1 — editia BVA 2001)”. Dupa cum am

27 C1aUsANU, Superstitiile poporului romdn, 194.

28 Tn mitologia populard romaneascd, apa e simbol al materiei prime, al curiteniei, casti-
tatii, al stihiilor regenerarii si purificarii si al vietii. Unele fantani, izvoare, cursuri de apa
erau venerate, aici fiind organizate ceremonii religioase si rituri de trecere. De aici era co-
lectatd apa curatd, Tnainte de rasaritul soarelui, cunoscuta sub numele de ,,apd neinceputd”,
folosita n toate ritualurile de purificare, de vindecare a bolilor si de izgonire a duhurilor rele.
Cf. Elena Siscanu, ,,Joan Godea. Apa si arhitectura de odinioara,” Buletin Stiintific. Revistd
de Etnogrdfie, Stiintele Naturii si Muzeologie 19.32 (2013): 214.

» In traditia populard e folosit pentru facerea si desfacerea vrijilor. A se vedea mai multe
in Constantin RApULEscu-CopiN, Dumitru MIHALACHE, Sdrbdtorile poporului cu obiceiuri-
le, credintele si unele traditii legate de ele: culegere din pdrtile muscelului, col. Din viata
poporului romdn 7 (Bucuresti: Tipografia Cooperativa, 1909), 10.

% Mihail Canianu, ,,Din psihologia poporana (Deochiul si faptul),” Revista pentru Istorie,
Arheologie si Filologie 7 (1893): 125-9.
3 ButurA, Darcu, Cultura spirituald romdneascd, 66.
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vazut anterior, Intelesul general al verbului Baokaivw este a privi cu un ochi rau sau
invidios sau a se comporta josnic, putand indica o acuzatie de vrdjitorie sau un topos
retoric folosit pentru discreditarea unui oponent. Ben Witherington accepta ultimul
sens, argumentand cd, fiind un bun retor, Pavel stia de existenta unei temeri reale fata
de ,,ochiul rau” in randul galatenilor convertiti din randul paganilor, si cea mai buna
metoda de a a slabi influenta agitatorilor era sugerarea faptului ca ei poseda aceasta
forta distructiva cu care actioneaza impotriva convertitilor®?. Prin aceasta ntrebare
retorica, sf. Pavel sugereaza ca galatenii au parasit taramul credintei n favoarea celui
al superstitiei®,

Fericitul Ieronim considera cd sf. Pavel foloseste limbajul poporului in
Galateni (3,1), si nu pentru ca ar fi crezut ca exista ceva ca ,fascinus” in sensul
in care 1l acceptau unii. El aduce ca marturie doua pasaje din Septuaginta in care
termenii faokavia si faokavog sunt folositi pentru ,,a ne invata ca un om poate fi
torturat de invidia pe care o simte fata de norocul altuia, sau ca cineva Inzestrat cu
ceva bun poate fi ranit de privirea cuiva care il invidiaza”. In privinta acestui ultim
aspect, Ieronim spune ca ,fascinus” ii afecteaza mai ales pe copii, pe tineri si pe
cei Inca nematurizati. Veridicitatea acestei credinte populare o lasa la latitudinea lui
Dumnezeu. El ridica posibilitatea ca demonii sa fie in spatele actiunii ,,ochiului rau”,
ei Tncercand sa 1i indeparteze de orice lucrare buna pe cei care au facut progrese
pe ,calea Domnului”. Sfantul Pavel se foloseste de interpretarea lui ,fascinus” in
urmatorul mod: dupa cum cei abia nascuti sunt raniti de fascinus, la fel si galatenii,
care abia au fost nascuti in credinta crestina si au fost hraniti cu lapte, au fost raniti ca
aceia, facandu-li-se greata de credinta si dand afara hrana Duhului Sfant. ,,Fascinus”
reprezinta astfel pentru Ieronim, cel putin in acceptiunea vulgara a termenului,
capacitatea cuiva de a rani pe altcineva, fara ca mijloacele prin care se realizeaza sa
fie clar specificate®.

Alte doud comentarii latine la Galateni, cele ale lui Marius Victorinus® si
Ambrosiaster®, explicd ce inseamna éBdokaveyv, fara Tnsa a specifica daca Sfantul
Pavel credea ca oamenii pot detine o astfel de putere, sau daca e ceva real in

32 Ben WITHERINGTON, Grace in Galatia : a commentary on St. Paul’s Letter to the Galatians
(Grand Rapids MI: W.B. Eerdmans Pub. Co., 1998), 203.

3 J. MarryN, Galatians: a new translation with introduction and commentary (New York:
Doubleday, 1997), 283.

% Andrew JeroMmE, Commentary on Galatians, col. The Fathers of the Church 121
(Washington D.C.: Catholic University of America Press, 2011), 118-9.

% Stephen Cooper, Marius Victorinus’ Commentary on Galatians: introduction, translation,
and notes, col. Oxford Early Christian Studies (Oxford: Oxford University Press, 2005).

3 AMBROSIASTER, Commentaries on Galatians-Philemon, col. Ancient Christian Texts, trans.
by Gerald Lewis Bray (Downers Grove: InterVarsity Press, 2009), 14.



aceasta credinta. Tertulian, in lucrarea ,,De virginibus velandis” , afirma ca, printre
beneficiile pe care o fecioara le are din acoperirea capului, se numara si faptul ca
se protejeaza de suspiciuni, vorbe calomnioase, emulatii si de invidie. El se opreste
asupra ultimului aspect si spune cd e ceva de care se tem si pagéanii si caruia Ti
dau numele de ,fascinus”, fiind urmarea unei prea mari slaviri si glorie. Pe aceasta
crestinii o socot ca venind din partea diavolului, iar alteori din partea lui Dumnezeu.
in primul caz e vorba de ura fata de bine, iar in al doilea ca judecatd a mandriei care
1i ridica pe cei umili si 1i smereste pe cei aroganti. Prin urmare, o fecioara smerita se
va teme atdt de invidia dusmanului, cat si de ochiul critic al Domnului®.

Sf. Vasile cel Mare, in ,,Omilia despre invidie”, aminteste de credinta unor
crestini, care socoteau ca invidiosii puteau vatdma doar prin privire, incat ,,trupuri
sanatoase, Tn puterea si in floarea varstei, deocheate de ei, se topesc si dintr-odata se
prapadeste tot trupul, ca si cum ar izvori din ochii invidiosilor un curent distrugator
care ruineaza si strica”. Sfantul Vasile considera aceasta credinta ca fiind o superstitie
,raspandita de babe printre femei”, insa crede ca ,,demonii, uratorii binelui, cand
gasesc inclindri potrivite scopurilor lor, le folosesc in tot chipul dupa propria lor
vointd; Tn acest chip se folosesc si de ochii invidiosilor, spre a le sluji vointei lor”,

Sf. Ioan Gura de Aur aminteste pe femeile crestine care, Tn timp ce 1i spala
pe copiii mici, le fac un semn pe frunte cu noroi pentru a-i proteja de d¢pOaAuog
novnpég, Packavia si phévog. Tsi Inchipuie, se intreabd Sfantul Ioan, cd are puterea
de a alunga legiunile de diavoli; daca noroiul e atat de eficace chiar si pe frunte, de
ce nu afundam tot trupul in noroi, de vreme ce suntem fiinte in toata firea care au
mai multi oameni care 1i Invidiaza decat un copil? De asemenea, el le sfatuieste pe
mame sa nu 1si protejeze copiii punandu-le la gat amulete sau clopotei la Tncheietura
mainii, ci doar Sfanta Cruce, ca singura care 1i poate proteja. Acele femei care leaga o
amuleta inscriptionata cu numele unui rau, nu fac o simpla vraja, ci cad sub influenta
celui rau®.

Eusebiu al Alexandriei, in ,,De Neomeniis et Sabbatis”, 1i denunta pe crestinii
care ofera ca argument pentru a face milostenie faptul ca e zi de Sabat, sau prima zi
a unei noi luni ori o zi de nastere, sau care urmaresc zborul pasarilor atunci cand e

% TERTULLIAN, ,,On the Veiling of Virgins,” in The Ante-Nicene Fathers. Translations of
the Writings of the Fathers down to 325 A.D., Alexander Roberts, James Donaldson (eds.),
vol. 4, col. Early Church Fathers, trans. by Sydney Thelwall (Buffalo: Christian Literature
Company, 1885), 27-39.

3 Sr. VasILE CEL MARE, ,,Omilia XI, Despre invidie,” in Scrieri. Partea intdia, col. Pdrinti si
Scriitori Bisericesti 17, trad. de Dumitru Fecioru (Bucuresti: EIBMBOR, 1986), 463.

% Sr. Toan HrisostoMm, ,,Omilia XII,” In Comentariile sau explicarea Epistolei 1 cdtrd
Corinteni a celui intre sfinti pdarintelui nostru Ioan Chrisostom, arhiepiscopul Constanti-
nopolului, trad. de Theodosie Athanasiu (Bucuresti: Atelierele Grafice Socec & Co., 1908),
163-14.
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sarbatorit Pastele. Un asemenea comportament este specific iudeilor si nu crestinilor,
spune Eusebiu. In acest context aminteste si alte practici: neoferirea de foc unui
vecin dupa apusul soarelui, cercetarea cantului pasarilor si tratarea intonatiei vocale
a unor oameni ca profetice. Crestinii nu ar trebui sd isi petreaca timpul astfel, sau sa
se pazeasca de fratii lor. Caci unii, Tn loc sa il invinovateasca pe diavol pentru ceea
ce merge rau in viata lor, pentru distrugerea unei lucrari realizate de ei, dau vina pe
privirea cuiva ce a trecut pe acolo. Cand vrea sa faca rau, diavolul pune stapanire pe
cei care au lasat garda jos, astfel ca, atunci cand cineva se intoarce acasa fara a-si
fi Indeplinit scopul plecarii, va spune ca a intalnit pe cineva si din pricina lui nu a
izbutit. Eusebiu e ultragiat de cei care atribuie faokavia semenilor lor, uitdnd de
faptul ca dintru Tnceput diavolul a fost invidios si In rdzboi cu omenirea*.

Concluzii

Din analiza istorica efectuata asupra credintei in ,,ochiul raului” retinem
urmatoarele aspecte: deochiul este un fenomen global ce se refera la ,vrajirea”
prin intermediul privirii, termenii grecesti o¢BaApuog movnpog, Paokavia si pOovog
referindu-se la a privi cu rautate, pizmas, sau a vorbi calomniator; el are intodeauna
conotatie negativa; persoanele ce detineau o ,,privire rea” erau demonii, zeii, Fortuna,
Destinul sau oamenii. Cercetarile sociale si economice asupra acestui fenomen au
Tnaintat ipoteza potrivit careia aceasta credinta a aparut pe fondul existentei prapastiei
dintre bogati si siraci. Imbogatirea se realiza de multe ori prin saricirea altcuiva, de
aici provenind sentimentele de vulnerabilitate si suspiciune.

Credinta in ,,deochi”, inca existenta In satele romanesti, respecta scenariul
existent la popoarele antice analizate. Si la romani deochiul se produce atat prin
intermediul privirii, cat si prin laude. Nu am descoperit insa surse care sa Il mentioneze
pe Dumnezeu ca posibil izvor al deochiului, cam am intélnit in sursele grecesti si la
Tertulian, Tnsa nu excludem posibilitatea existentei unei astfel de perspective.

Sursele crestine analizate arata ca parintii Bisericii nu cred ca oamenii au
capacitatea de a-i ,,fermeca” pe altii prin intermediul privirii sau a laudelor, fara insa
a o respinge categoric. In privinta veridicititii existentei unei puteri ce actioneazi
fizic prin intermediul privirii, Fericitul Teronim o lasa la latitudinea lui Dumnezeu.
Sfintii Ioan Gura de Aur si Vasile cel Mare o considera o superstitie raspandita in
randul femeilor, cu diferenta ca ultimul nu scoate din ecuatie posibilitatea ca diavolii
sa se foloseasca de privirea oamenilor invidiosi pentru a face rau, parere impartita
si de Eusebiu al Alexandriei. Tertulian vorbeste de doua surse ale ,,ochiului rau”,

40 Fuseslius et al., Eusebiou tou Alexandreos, Eusebiou Emisénou, Leontiou tou Buzantiou,
Ta heuriskomena panta] = Eusebii Alexandrini Episcopi, Eusebii Emeseni, Leontii Byzan-
tini Opera quae reperiri potuerunt omnia, vol. 1, col. Patrologiae cursus completus., Series
Graeca 86, J.P. Migne (Paris, 1865), 352-7.



demonii si Dumnezeu. In cazul lui Dumnezeu, Baokavia se manifestd ca judecatd a
mandriei oamenilor, aici fiind vorba de ,,ochiul critic” al lui Dumnezeu care pe cei
aroganti 1i smereste si 1i nalta pe cei smeriti.

Totusi, exista si un aspect pozitiv al acestei credinte populare, cdci teama de
puterea invidiei a condus la intarirea solidaritatii sociale si la cultivarea moderatiei
in privinta expunerii ostentative a bogdtiei materiale sau intelectuale, trasaturi ce
lipsesc mult lumii de azi.

Cu ocazia acestui ceas aniversar, doresc sa 1i multumesc Parintelui Ioan Chirila
pentru toate lucrurile pe care le-am Tnvatat de la dumnealui, atat de ordin intelectual,
cat si personal. L-am Intalnit pentru prima data pe parintele profesor in 2012, cand
eram in primul an de studii la Facultatea de Teologie. Inci de la primele mele cursuri
cu domnia sa, am fost marcata de doud aspecte: excelenta didactica si calitatile
umane. Parintele Profesor nu era doar un dascal, ci un mentor care ne Indemna sa
gandim critic, sa punem intrebari si sa ne exploram credinta. De asemenea, modul
in care preda, combinand rigoarea stiintifica cu umorul si pasiunea, a transformat
studiile teologice Tntr-o experienta memorabila si stimulanta intelectual. De aceea,
pentru mine, Parintele Toan Chirild este un model de profesor, un exemplu demn de
urmat Tn privinta modului de predare si a relationdrii cu studentii. Va rog sa primiti,
cu deosebita consideratie, cele mai calde felicitari si urari de sanatate, bucurie si

impliniri in anii ce vor urma!
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Consideratii teologice privind rugaciunea rostita
de catre Stephan Ludwig Roth
la inmormantarea unui roman ortodox*

Ioan-Vasile Leb
preot profesor universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Pastorul evanghelic Stephan Ludwig Roth (1796-1849) este unul dintre barbatii
caruia neamul romanesc 1i va ramane pururea recunocator, datorita, in primul rand,
spiritului sau de dreptate fata de egala indreptatire politica si sociald a romanilor
transilvaneni, In secolul al XIX-lea?. Daca activitatea lui Tn aceste domenii este bine
cunoscuta, mai putin cunoscut este faptul ca el poate fi considerat un precursor al
ecumenismului®, fapt ce reiese si dintr-un studiu publicat de catre regretatul profesor
Paul Philippi si la care ne vom referi in randurile care urmeaza“. Este vorba despre

! Tntr-o prima forma, studiul a aparut Tn volumul Medias — 750. Studii, vol. 5, ed. Vasile
Marculet si Helmuth Julius Knall (Medias: Crisserv, 2019), 40-55.

2 Intrucat bibliografia si activitatea acestuia sunt bine cunoscute, amintim aici doar cateva
lucrari de referintda: Lucian Giura, Pe urmele lui Stephan Ludwig Roth (Sibiu:
Ed. Universitatii ,,Lucian Blaga”, 1999); Lucian Giura si Maura Geraldina Giura,
Stephan Ludwig Roth si romdnii. Antologie (Sibiu: Techno-Media, 2016); Pavel TEODOR,
,»Stephan Ludwig Roth si modernizarea societatii transilvane,” in ,,Stephan Ludwig Roth™.
Comunicdri (Cluj-Napoca: Studia, 1999), 19-25; Otto ForLBerTH, Der Prozess Stephan
Ludwig Roth (Graz-Koéln, 1959); Carol GOLLNER, Stephan Ludwig Roth. Leben und Werk.
Viata si activitatea (Bucuresti, 1966); Michael KroNER, Stephan Ludwig Roth. Viata si opera
(Cluj: Dacia, 1974).

3 Vezi Mircea PACURARIU, ,,175 de ani de la nasterea marelui ganditor si luptator progresist
Stephan Ludwig Roth,” MA 11-12 (1971): 955-8; Ioan-Vasile LEs, ,Interferente romano-
germane In Transilvania secolului al XIX-lea. Stephan Ludwig Roth si romanii,” in
Bisericd si multiculturalitate in Europa sfarsitului de mileniu, ed. Ioan-Vasile Leb
(Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeand, 2001), 403-20.

4 In toamna anului 1977, pe cind eram doctorand la Universitatea din Heidelberg
(1977-1981), intr-una din zile m-a vizitat profesorul Paul Philippi, care preda cursul de
Diaconie la Facultatea de Teologie Evanghelica. Aducea cu sine o carte pe care o editase
recent si In care publicase tocmai articolul in discutie, spunand ca ar fi foarte bucuros sa afle
si pozitia ortodoxa cu privire la documentul publicat. Considerand ca sunt prea tanar pentru
aceasta, am lasat ca cineva cu mai multa experienta sa faca acest lucru. Nu s-a Tntamplat
acest lucru, Insa mie mi-au ramas In minte cuvintele profesorului Philippi. Primind de la
dansul volumul editat in anul 2008, in care republicase vechiul studiu, m-am gandit ca este
necesar sa duc la Indeplinire dorinta mai veche a autorului in rdndurile care urmeaza.
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o Tnsemnare a lui Stephan Ludwig Roth, din 5 ianuarie 1846, continand rugaciunea
rostitd de acesta la Inmormantarea romanului ortodox Lascu Tuna din Nemsa
(langa Medias), si publicata de profesorul sibian sub un titlu deosebit de sugestiv®.

Evenimentul era unul de exceptie, cdci nu era de la sine inteles ca un pastor
evanghelic sa oficieze slujba de inmormantare a unui roman ortodox. Si totusi, despre
acest eveniment ziarul sasesc ,,Satellit des Siebenbiirgischer Wochenblattes”, 1846,
la p. 35 relata urmatoarele: ,,De la Medias ni s-a anuntat, la 22 ianuarie, urmatorul
fapt de toleranta crestind autenticd, ce depaseste orice ingustime confesionala.
Cu cateva zile Tnainte, Tn satul Nemsa, care tine de Scaunul Mediasului, a murit
un roman de confesiune neunitd (ortodoxa n.n.). Vaduva celui decedat, insotita
de o rudenie, s-a prezentat la preotul evanghelic de acolo, faimosul Domn
Stephan Ludwig Roth, cu rugamintea ca, din dragoste crestind, sa binevoiasca a
prelua sarcina spirituald la iInmormantarea celui decedat, Intrucat preotul roméan nu-si
poate Implini slujba din cauza bolii. Domnul Parinte Roth i-a raspuns ca el ar putea
satisface cererea care i-a fost prezentata numai daca aceasta se intampla cu acordul
preotului roman, insa de aceasta el trebuie sa fie asigurat. Aceasta asigurare a primit-o
parintele Roth printr-o scrisoare a preotului roman si astfel, ca cleric in functiune,
a insotit mortul pana la groapa, a rostit acolo o scurta cuvantare improvizata, iar
la coborarea sicriului (in mormant, n.n.), rugdciunea dupa Agenda evanghelica
(a spus-o, n.n.) In limba roméana, si anume, intr-un mod atdt de impresionant
Incat, atunci cand a terminat, insotitorii mortului, adanc miscati, 1-au Tnconjurat
multumindu-i si binecuvantandu-1 si, dupa obiceiul lor, sarutau marginea vesmintelor
sale preotesti”®.

Evenimentele istorice care au urmat — Revolutia de la 1848 — si uciderea lui
Roth la Cluj” au facut ca uitarea si colbul sa se astearna peste paginile care relatau

Consider randurile acestea un omagiu adus Profesorului Paul Philippi, ale carui cursuri le-am
audiat la Heidelberg, precum si lui Stephan Ludwig Roth, ca absolvent al cursurilor Liceului
mediesan care-i poartd numele.

5 Sub titlul ,,Okumenismus vor der Okumene. Unbekannte liturgische Manuskripte St.
L. Roths”, studiul a aparut intdi in volumul Siebenbiirgen als Beispiel europdischen
Kulturaustausches, ed. Pau Philippi (K6ln / Wien, 1975) (Sibenbiirgisches, Archiv, 23),
107-16, retiparit neschimbat 1n Paul PuiLipei, Land des Segens? Fragen an die Geschichte
Siebenbiirgens und seiner Sachsen (Sibenbiirgisches, Archiv, 39) (K&ln / Wien: Béhlau Ver-
lag, 2008), 278-86. n continuare, vom cita aceasti editie.

6 Stephan Ludwig RotH, Gesammelte Schriften und Briefe, ed. Von Otto Folberth. (1964),
344 u., apud Philippi, Land des Segens?, 279.

7 Pentru atitudinea sa filoromaneascd, la 11 mai 1849, unul din asa-numitele ,tribunale de
sange” maghiare de la Cluj 1-a condamnat la moarte prin impuscare, fiind executat in aceeasi
zi. Petru Forna, ,,Stephan Ludwig Roth. Prima si ultima scrisoare,” in Stephan Ludwig Roth.
Comunicdri (Cluj-Napoca, 1999), 9-14.



acest fapt. A fost redescoperit abia dupa trecerea a peste o suta de ani, intr-o Agenda
a Bisericii Evanghelice pe anul 1748, in care Roth a facut diferite insemnari®.

Interesant pentru noi este faptul ca pe foaia de garda de la spatele agendei
se afld tocmai rugdciunea Tn limba romana, rostita de catre Roth la inmorméntarea
relatatd de ,,Satellit des Siebenbiirger Wochenblattes” 1846, p. 35. Din Tnsemnarile
facute de Roth Tn agendd, aflam data exacta: 16 ianuarie, Stil vechi 5 ianuarie
‘846 (,,16 Janer, Allten] St[ils] 5. Janer”, precum si numele preotului roman,
Nicolae Popovici, la rugamintea caruia Roth a savarsit inmormantarea. De asemenea,
aflam si textul acestei rugaminti din scrisoarea pe care Roth a prins-o In agenda cu un
ac cu gamalie, Tnainte de textul rugaciunii®. Faptul ca preotul roman scrie din Mosna,
desi Roth era, la acea data, Inca preot la Nemsa, nu este surprinzator, intrucat Nemsa
a fost si este si azi, filie a parohiei ortodoxe din Mosna.

Scrisoarea este redactata intr-o scriere mixta, folosind, In principal, litere
chirilice, dar, 1n parte, si alfabetul latin'°.

Rugdciunea rostita de catre Roth a fost, in mod limpede, una improvizata,
caci, spre deosebire de cea ,,dupa Agenda evanghelica”, amintitd de catre ziarul
sasesc ,,Der Satellit”!!, rugaciunea atasata de catre Roth suna altfel si este mult mai
scurtd. Dupa cum foarte bine remarca Philippi, Roth a incercat foarte limpede, o
adaptare la stilul rugaciunii ortodoxe, fara ca, la o prima vedere, sa poata fi stabilit un
original ortodox'. Faptul ca Roth, ca preot evanghelic, nu numai ca a fost de acord
sd savarseasca Inmormantarea unui crestin ortodox, ci chiar sa foloseasca parti din
ritualul ortodox, in masura in care acestea nu contraziceau invatatura evanghelica
sau nu-1 obligau la gesturi prin care Roth sa fie obligat a-si nega tinuta si caracterul

8 Este vorba despre AGENDA/SACRA/das ist: KIRCHEN — ORDNUNG, / zum heiligen
/ Gebrauch / der Herrmannstédtischen, / wie auch der iibrigen / Ewangelischen Kirchen /
in SIEBENBURGEN; / von neuem iibersehen, vermehret, und / aufgelegt im Jahre 1748.
/ HERRMANNSTADT / In der Stadt-Druckerey / Druckts Samuel Sardi. Paul Phlippi face
si o scurta prezentare a acestei agende la p. 278-9. Vezi si Martin Wellmann, ,,Kirche und
Pfarramt bei Stephan Ludwig Roth im Spannungsfeld von Politik und Sozialpddagogik,”
Studia Transylvanica 2 (1970).

9 PuiLiep, Land des Segens?, 108.

10 Redarea si transcrierea textului au fost facute de cdtre regretatul profesor Nicolae Edroiu,
pe atunci lector la Universitatea ,,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca, iar noi ne vom referi la
acest text asa cum a fost el publicat de Paul Philippi, preluand si unele precizari pretioase ale
celui din urma.

1 Vezi mai sus.

12 Spre exemplu, expresia ,limpede ca roua primdverii” sau repetarea cuvintelor rugaciunii
iartd, iarta-i pacatele”. Philippi, Land des Segens?, 280, nota 7 . Pe aceeasi pagina, Philippi
1si exprima speranta ca cineva din partea ortodoxa va gasi izvoarele inspiratiei lui Roth.
Este ceea ce incercam prin acest studiu, cu precizarea ca vom fi foarte bucurosi daca vom
primi si alte opinii in acest sens.
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propriului sdu oficiu, reiese limpede din notitele de la sfarsitul Agendei, in care
Roth a preluat fara nici o retinere obiceiuri liturgice proprii comunitatii ortodoxe.
Tocmai aici, considera Philippi, se gasesc trasaturile unui ,,Ecumenism inainte de
Miscarea Ecumenicd”, specific Transilvaniei'®. Evident, nu avem de-a face cu o
actiune programatica, asa cum se desfasoara ea in cadrul Ecumenismului actual ci
este, mai degrabd, rezultatul unei convietuiri de-a lungul secolelor a roméanilor si
sasilor in Transilvania. Nici una dintre cele doua confesiuni nu o contesta pe cealalta
si, de aceea, lipseste orice suspiciune de prozelitism. Legatura dintre confesiune
si comuniunea lingvistica nu constituie o bariera ci o punte care permite preotului
evanghelic sa-i acorde ajutor vecinului ortodox fara ca gestul sau sa provoace vreo
neintelegere. Cu toate ca Roth s-a rugat romaneste si s-a acomodat biceiului ortodox
de a se ruga in limba romana, el era, totusi, scutit de orice banuiala ca ar fi vrut sa
introduca Tn Biserica Evanghelica (a sasilor ardeleni) obiceiuri de rugaciune ortodoxa
sau ca ar avea intentia de a-i atrage pe romanii ortodocsi la Biserica Evanghelica
(a sasilor ardeleni). Pe de alta parte, spune Philippi, era de la sine inteles faptul ca,
prin rugamintea adresata de catre preotul ortodox roman confratelui sau evanghelic,
nu se schimba nimic din respectarea apartenentei acestuia la celalalt mod colectiv
de viata al populatiei sasesti si din credinta sa evanghelica fiind, in acelasi timp, o
expresie a spiritului tolerantei si libertatii religioase din Transilvania'.

Nu este aici locul de a dezvolta aceastd problema', insa tinem sd apreciem
demersul istoric al profesorului sibian. Intr-adevar, relatiile romanilor cu sasii
evanghelici erau deosebite de cele existente intre romani si maghiarii calvini.
Cu toate acestea, evenimentul despre care vorbim este o exceptie in care, pe fondul
unor relatii de buna vecinatate, s-au intalnit doud personalitati deosebite: un preot
ortodox, Nicolae Popovici care cere ajutorul pastorului evanghelic Stephan Ludwig
Roth, bine cunoscut pentru deschiderea sa fata de ceilalti concetateni si, n special,
fata de romanii transilvaneni.

De la bun Tnceput, remarcam, in scrisoarea trimisa, modul de adresare deosebit
de reverentios al preotului ortodox, precum si increderea si cinstirea pe care acesta
le acorda lui Roth, rugandu-l sa-1 ajute In acea imprejurare deosebit de dificila.
De asemenea, se poate deduce cu usurintd apropierea care exista Intre cei doi clerici
care, cu sigurantd, se cunosteau foarte bine. Preotul ortodox nu uitd sa transmita

13 PuiLipp1, Land des Segens?, 280.
4 PuiLiepi, Land des Segens?, 281.
15 Pentru aceasta se poate consulta, Intre altele, volumele: Ioan-Vasile Leb, ed. , Teologie
si culturd transilvand in contextul spiritualitdtii europene in sec. XVI-XIX (Cluj-Napoca:

Presa Universitara Clujeana, 1999) si Tolerantd si convietuire in Transilvania secolelor
XVII-XIX (Cluj-Napoca: Limes, 2001).



prin scrisoare gandurile sale bune ,,si la prea Cinstita Doamna Preoteasa si la toata
Iconomia”, adica Intregii comunitdti sasesti.

In dorinta de a face cunoscut acest document si celor care nu au acces la
scrierea chirilica, vom prelua textul semnat de catre preotul Nicolae Popovici,
precum si transcrierea lui asa cum au fost publicate de catre profesorul Paul Philippi.
Textul nu pune probleme in intelegera sa Intrucat, desi scrierea este chirilica, limba
are doar foarte putine diferente de cea actuala. Iata textul chirilic al scrisorii:

1 Mp® Yuucritens]

2 wu npb nemuHarensj

3 Domusnsj Mubpinte

4 EBanrennuecksnsj

5 Paroho

6 Ccredan Jlsa —

7 vig Potu

8 K8 YuH —

9 cre
16 LP)
11 Mpb Yuncrituluj wu Mpb Jlemunarans;
12 Marissterr wu ParoHo Esadi>rennui pleverendissiymi t Xc. dia
13 depuuuts cbHbTaTe PodTecks Mb pors
14 wwu na npt Yuucdwta Doamua lNpeorkes
15 wwu na Toats IKonomiej. Dap®s Mb por npb
16 Yunctite Domusn MbpiHte cb dauu attra
17 6uHe neHTps MiHe Ccb ocTeHbckb Mubpit
18 ca cb frponi ne po6s ngj Dumueses Luna
19 Hape cas msTar AiH n1sMb avacra.
20 PvmtH An Mupia ta Plexara szluge
21 Mosna 5' Januar 846 Nikolaj Popovits Paroho

Transcrierea scrisorii:
. Prea Cinstitului

. si prea luminatului
. Domnului Parinte

. Evanghelicescului
Paroho

. Sstefan Lud-

. vig Roth

. Cu cin-
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9. ste.

10. LPI

11. Prea Cinstitului si Prea Luminatului

12. Magister si Paroho Evanghelici r[everndissi]mi in Hs. Fia
13. fericita sanatate poftescu ma rogu

14. si la prea Cinstita Doamna Preoteasa

15. si la toata Iconomia. Dara ma rog prea

16. Cinstite Domnul Parinte sa faci atita

17. bine pentru mine sd osteneasca Maria

18. sa sa Ingropi pe robu lui Dumnezeu Tuna

19. care s-au mutat din lumea aceasta.

20. Ramin al Maria Ta plecata sluga

21. Mosna 5 ianuar 1846 Nicolae Popovici Paroho.

Spre deosebire de acest text, rugdciunea rostitd de Roth pune o serie de
probleme intrucat acesta a scris-o folosind specificul limbii populare sasesti din jurul
Mediasului. De aceea, socotim potrivit sd redam acest text in scrierea romaneasca
actuala, avand astfel posibilitatea compararii si, implicit, a intelegerii mai bune a
acestui text.

,»Rugdciunea rostita la mormantul lui Tuna Lascu, fierarul satului, in data de
16 Tanuarie 1846\5 Ianuarie stil vechi:

Avers:
. Doamne Hiristos, fiul Tatelui din tscher adeverat, care Tai slobo-
. sit din tscher pe seracul pomuntul nostru, fiind om pentru noi pe-
. ketosch, schi ai petemit en crutsche, schi ai murit, a tria sioa
. reserrid din mormunt, Tu fiule Dumnesului ! Domn de
. viatza schi de moarte! Puterea Ta schi mila Ta I ne-
. desdea nostre schi enantea morte, schi en tsasul morti,
. si dupe moarte! Mare I puterea Ta, cu care ai bchiruit
. pe moarte, schi ai pus puterea lui subt pitchoare tale-
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. ai hesnerit pintru noi viacu vetschilor, de nom murri,

10. schi dake am muri.

11. Te rugem, aitsche adunats en face mortii, entristatz

12. schi plinginds, schi plekats en sinul pe genunj, te ru-

13. gem: Sze dai la trupul est stins, jare la vrame, lumina

14. viakului-emportzind cu jel puterea ta reseritoare, szesze
15. riditsche schi mortul esta, robului dumne seu, cu tots sfintz
16. din lumea entrage, vinind din reserit, schi din sfurchit-



Revers:

17. Jarte, jartei peccatele sale toate, cu care au greschit enainta
18. otchi tei ei sfintz-spalei cu singe tou curat suffletul

19. spurcat, se fie limpede ca raua primeveri-deschidei

20. uscha raiului tou de merirei-schi dei parte bukurii tse-

21. rului din mila ta praeputintsoase. — Doamne, doamne,

22. fiul dumneseului — miluiestel ! in vetschi vet-

23. schilor. Amin. En numele Ta T ului, schi al Fi { ului,

24. schi al Du T ului sfunt. Amin. Amin.

25. Darauf zu den Héuptern des Grabes, zu den Fiiflen, und je auf
26. jeder Seite mit der Haue ein T machend, jedesmal mit den Wor-
27. ten : Al domnului pomuntul, schi plinirea lui”.

Transcrierea textului: (termenii cu italice ne apartin n.n.)

Avers:

. Doamne Hristoase, fiul Tatalui din cer adevarat, care Te-ai slobo-
. zit din cer pe saracul pomantul nostru, fiind om pentru noi pa-
. catosii si ai patimit in (pe) cruce, si ai murit, a treia zi

. rasarind din mormant, Tu fiule (al lui) Dumnezeu ! Domn de

. viata si de moarte! Puterea Ta si mila Ta-I na-

. dejdea noastra si Tnainte (de) moarte, si in ceasul mortii,

. si dupa moarte! Mare-I puterea Ta, cu care ai biruit

. pe moarte, si ai pus puterea lui sub picoare(le) tale-

. ai haznarit pentru noi viacu(l) vecilor, de n(-)om muri,
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10. si daca am muri.-

11. Te rugam, aici adunati in fata mortii, Intristati

12. si plangand, si plecati in (cu) sinul pe genunchi, te ru-

13. gam: Sa dai la trupul acesta stins, iar la vreme, lumina

14. viacului-impartind cu el puterea ta rdsdritoare, sa se

15. ridice si mortul (ac)esta, robu(l) lui Dumnezeu, cu toti sfintii
16. din lumea intreaga, venind din rasarit, si din sfarsit-

Revers:

17. Tartd, iarta(-)i pacatele sale toate, cu care a gresit inaint(e)a

18. Ochi(lor) tai (c)ei sfinti-spala(-)i cu sange(le) tau curat sufletul
19. spurcat, sa fie limpede ca roua primaverii-deschide(-)i

20. usa raiului tdu de marire-si da(-)i parte bucuri(e)i ce-

21. rului din mila ta praeputincioasa. — Doamne, doamne,

22, fiul (lui )Ydumnezeu — miluieste(-)l ! in veci(i) vet-
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23. cilor. Amin. In numele Ta 7 tu(&)lui, si al Fi 1 ului,

24.si al Du T (h)ului sfant. Amin. Amin.

25. Tar la capul mormantului, la picioare si la

26. fiecare din laturi facand o T cu lopata, spunand de fiecare data cu-
27. vintele (trad. noastrd): Al domnului (este) pamantul, si plinirea lui.

In evaluarea noastrd teologici, plecim de la convingerea ci Stephan
Ludwig Roth, ca preot cu o pregdtire teologica superioara (a obtinut doctoratul la
Universitatea din Tiibingen), cunostea foarte bine atat Vechiul Testament, cat si Noul
Testament, de unde-si lua ideile predicilor, precum si cartile de cult necesare cultului
evanghelic. Intrucat cunostea foarte bine viata si obiceiurile romanilor, credem ca
se va fi interesat si de cultul ortodox si de obiceiurile acestora. De asemenea, el
va fi discutat cu unii preoti romani probleme de spiritualitate, ceea ce i-a usurat
sarcina savarsirii slujbei de Inmormaéntare la Nemsa. Avem in vedere, In primul
rand, pe preotul ortodox Nicolae Popovici din Mosna, care pastorea si filia de la
Nemsa, precum si pe protopopul Mediasului, Stefan Moldovan, cu care era coleg in
Comitetul de Pacificatie, in care fusese numit la 21 octombrie 18486,

Referindu-ne strict la posibilele izvoare de inspiratie ale lui Roth, vom Tncerca
sa le aflam sprijinindu-ne chiar pe textul sau, cu precizarea cd ar putea exista si
alte izvoare decat cele pe care le vom aminti aici. Pe langa Sfanta Scriptura, cartile
de cult si Marturisirea de credinta (Confessio Augustana) ale Bisericii Evanghelice,
credem ca Roth a avut la Indemana, cel putin, Liturghierul si Molitfelnicul ortodox"’,
in care a gasit randuiala Tnmormantarii mirenilor, dupa care a Incropit propria sa
rugdciune, urmand modului de rugaciune ortodox. Probabil ca aceste carti i-au fost
puse la dispozitie chiar de catre preotul ortodox Nicolae Popovici.

16 Vezi Stephan Ludwig RotH, Lupta pentru limbd in Transilvania (Bucuresti: Ed. Gramar
100+1, 1998); Coriolan Suciu, Un erou din 1848, protopopul Stefan Moldovan din Medias
(Blaj, 1933); Achim SARrRAsAN, Medias: de la Media colonia pand astdzi (Medias: Crisserv,
2018), 115-20.

7 La acea datd existau mai multe editii romanesti ale Bibliei, Liturghierului si
Molitfelnicului, de pilda: Biblia adicd Dumnezeiasca Scripturda Vechiului si Noului Testament.
Tipdritd intdia oard la 1688 in timpul lui Serban Vodd Cantacuzino in scaunul Mitropoliei
Bucurestilor. Noi folosim reeditarea ei sub Patriarhul Teoctist, Bucuresti, 1997; Liturghierul,
Sibiu, 1814, editat cu binecuvantarea episcopului Vasile Moga; Molitfelnic bogat. Tiparit cu
binecuvantarea mitropolitului Neofit, Bucuresti. In tipografia lui Eliad, 1832, si altele. Noi
vom folosi si editii contemporane, pentru o mai usoara documentare.



vers. 1. Doamne Hristoase, fiul Tatalui din
cer adevarat

2. care te-ai slobozit (coborat) din cer pe
saracul pamantul nostru, fiind om pentru noi
pacatosii

3. si ai patimit pe cruce si ai murit, a treia zi
rasarind din mormant

4, Tu, Fiule al lui Dumnezeu

5. Domn de viata si de moarte! Putera Ta
si mila Ta-I nadejdea noastra si inainte de
moarte si in ceasul mortii

6. Asadar,

Vers. 7. Mare-I puterea ta, cu care ai biruit
8. pe moarte, si ai pus puterea lui sub
picioarele tale

18 Pentru locurile biblice folosim Biblia sau Dumnezeiasca Scripturd (Bucuresti:
EIBMBOR, 2015), iar pentru rugaciuni Liturghier (Bucuresti: EIBMBOR, 1987), aici p. 146,
Molitfelnic (Bucuresti: EIBMBOR, 2002), precum si Catavasier (Bucuresti: EIBMBOR,

1970).

-/- Formula ortodoxa de Tnceput a rugdciunii
este:  Doamne Iisuse Hristoase; mai
departe este o Tmbinare din rugaciunea
»Tatal nostru” care esti in cer, cu text din
,,Crez” Dumnezeu adevdrat din Dumnezeu
adevdrat... Care, pentru noi oamenii §i
pentru a noastrd mdntuire, S-a pogordt din
ceruri si S-a intrupat... si S-a fdcut om si
Filip 2,7-8 (chenoza); S-a desertat pe Sine
chip de rob ludnd, fdcéndu-Se asemenea
oamenilor, si la infatisare afldndu-se ca un
om'®,

-/- in Crez se spune: Si s-a rdstignit pentru
noi in zilele lui Pontiu Pilat si a patimit si
S-a ingropat; Si a inviat a treia zi.

-/- In Crez este: Si intru unul Domn Iisus
Hristos, Fiul lui Dumnezeu...

-/-1n Crez este: Si intru Duhul Sfant, Domnul
de viata facdtorul...

vers. 1-6 urmeaza, in general, formula din
Crez (Marturisirea de credinta), accentuand
atotputernicia lui Dumnezeu si deofiintimea
Fiului cu Tatal

-/- din troparul Invierii, bine cunoscut:
Hristos a inviat din morti, cu moartea pe
moarte cdlcand, si celor din morminte viatd
ddruindu-le.
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9. ai haznarit ' pentru noi veacul vecilor,
de n-om muri,
10. chiar daca am muri.

11. Cu cest vers incepe partea a doua a
rugaciunii, Tn care preotul, Tmpreuna cu
cei prezenti se roagd lui Dumnezeu pentru
iertarea celui mort.

-/- Idea se afla, intre altele, In Evanghelia
dupa Sfantul Ioan, care se citeste la
inmormantare: In 5,24-30, unde se spune:
Nu vad mirati de aceasta, cdci vine ceasul
in care toti cei din morminte vor auzi glasul
Lui; si vor iesi cei care au fdcut cele bune,
spre invierea vietii, iar cei care au fdcut cele
rele, spre invierea osdndirii, apoi tot la Ioan
11,25-26: Si lisus i-a zis: Eu sunt invierea
si viata: cel ce crede in mine, chiar dacd va
muri, va trdi. Si oricine trdieste si crede in
Mine nu va muri in veac, precum si la Isaia
26,19, unde se spune: Mortii Tdi vor trdi si
trupurile lor vor invia.

Credem cd, pe langa Scriptura, aici Roth
s-a inspirat si din rugaciunile de iertare,
din Molitfelnic, pe care le redam In cele
ce urmeaza, marcand cu italice posibilele
preludri din text:

Rugaciunea 1.

,Doamne, Dumnezeul nostru, Cel ce, cu
intelepciunea Ta cea de negrait, ai zidit pe
om din tarana..., Pentru aceasta ne rugam...
sd nu ingddui ca faptura Ta sd fie inghititd
de pieire, ci trupul sa se desfaca in cele
dintru care a fost alcatuit, iar sufletul lui sd
se aseze in ceata dreptilor. Asa, Doamne,
Dumnezeul nostru, sd biruiascd mila Ta
cea nemdsuratd si iubirea de oameni cea
neasemdnatd. Si... iartd-l pe acesta prin
mine pacatosul si nevrednicul slujitorul Tau.
Si trupul lui 1l dezleagad in cele din care a
fost alcatuit, iar sufletul lui rdnduieste-1 in
corturile sfintilor.

19 Haznarit = regionalism de la substantivul haznd, folos, a folosi, dar si cu sensul de a darui;
aici are si sensul de mostenit, dat in folosinta. Intr-o expresie populara din jurul Mediasu-
lui se spune: Sa-ti fie de hazna (de folos). Nu i-a fost de hazna (folos), iar Intr-una dintre
Catavasiile Sfintelor Pasti se canta: fnviind Iisus din mormant, precum a zis mai Tnainte, ne-a
daruit noua viata vesnica si mare mila. Cf. Catavasier, 247. PaiLipei, Land des Segens?, 286,
traduce astfel: du hast fiir uns die Ewigkeit der Ewigkeit erworben [?], auf dall wir nicht
sterben werden = tu ai dobandit pentru noi veacul veacului, Incat noi nu vom muri.



12. si plangand, si plecati cu sanul pe
genunchi %, te ru
13- gam.

17.
18. Spala-i cu sange(le) tau curat sufletul
— spurcat

19. sa fie limpede ca roua primdverii * —
deschide-i

20. usa raiului tdu de marire — si da-i parte
bucuri(e)i ce-

21. rului din mila ta preaputincioasa 2

20 Expresia plecati cu sanul pe genunchi are sensul de plecati cu pieptul pe genunchi, intrucat

substantivul san se foloseste si pentru piept.

2l TLa Isaia 26,19, se spune: ,Desteptati-va, cantati de bucurie, voi cei ce saldsluiti Tn
pulbere! Caci roua Ta este roud de lumina si din sanul paméantului vor Tnvia” ; iar la Osea 6,4:
,,Ce sa-ti fac tie, Efraime? Ce sa-ti fac tie, Israele, fiindca dragostea ta se risipeste ca norii
de dimineata, ca roua care se ia de timpuriu”. Expresia circula, la vremea aceea, de vreme ce
este folosita, chiar daca nu exact, in colinda ,,Copilule cu ochi senini”, in strofa urmatoare:
,»,Copilule, sarman copil, Curat ca roua de april, De-atita vreme tu petreci, La usa inimilor
reci”. Cf. Ioan Gosk (ed.), Colinddm, Doamne, Colind (Cluj-Napoca: Ed. Acoperamantul
Maicii Domnului, 1996), 24. Multumim aici Parintelui Achim Sarasan si colegului Stelian

Pasca-Tusa pentru sugestiile lor binevenite.

Asa Doamne, Dumnezeul nostru... dezleagd
pe adormitul robul Tau de pdcatul sufletesc
si trupesc, si sd fie iertat si in veacul de
acum si in cel ce va sd fie.” =

Rugaciunea a 2-a:

»,otapane Mult-indurate, Doamne Ilisuse
Hristoase, Dumnezeul nostru, care ai
dat sfintilor Tai ucenici si apostoli cheile
imparatiei cerurilor... iartd adormitului
robului Tdu orice a gresit caun om in aceastd
viatd, si-i iartd lui toate cdte a pdcdtuit ...,
dezlegdndu-1 de legdtura pusd in orice chip
asupra lui. Binevoieste Preabunule si mult-
Indurate, ca sufletul lui sd se aseze cu sfintii
care din veac au binepldcut Tie.” %

Este posibil ca versetele 11-16 sa fi fost
inspirate de rugaciunea 1, iar vers. 17-22 de
rugdciunea a 2-a.

-/- La Sfanta Liturghie, dupa Impartasire,
preotul se roaga astfel: ,,Spdld, Doamne,
pdcatele celor ce s-au pomenit, cu Cinstit
Sangele Tdu, pentru rugdciunile sfintilor
Tai”

22 Preaputincios-oasd, sinonim cu atotputernic-a. Cf. dexonline.ro, accesat la 30.10.2019.

2 Molitfelnic, 233-5.
24 Molitfelnic, 235-6.
» Cf. Liturghier,167.
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Vers. 22-24 sunt formule usor de aflat in
toate cartile de cult.

25. ,Iar la capul mormantului, la picioare si | Faptul ci el foloseste expresia ,,in numele

la Tatalui, si al Fiului, si al Duhului sfant” arata
26. fiecare din laturi facand o T cu lopata, | ca Roth a luat-o, probabil, din Molitfelnicul
spunand de fiecare data cu- din care a luat si indicatia de la versetele de

27. vintele: Al domnului (este) pamantul, si | incheiere:

plinirea lui” 2.

Din cele de mai sus reiese cu claritate faptul ca Roth era familiarizat cu cultul
ortodox, dar s-a si pregatit serios pentru slujba pe care a oficiat-o, intelegand foarte
bine duhul rugaciunilor ortodoxe. Prin oficierea acestei slujbe, el nu avea intentia de
a-i germaniza pe romani, nici de a face prozelitism printre ortodocsi, nici aceea de
a introduce noutati Tn cultul evanghelic al sasilor ardeleni, ci a vrut binele tuturor.
O spune el insusi, Tn ultima sa scrisoare, scrisda cu cateva minute nainte de
executarea lui: ,Natiunii mele i-am vrut binele, fard a fi vrut raul celorlalte
natiuni!” 2’ Prin urmare, pe bund dreptate, Stephan Ludwig Roth poate fi considerat
un precursor al ecumenismului.

La data evenimentului relatat (5 ianuarie 1846), scaunul eiscopal de la Sibiu
era vacant, dupd moartea episcopului Vasile Moga (1811-1845); abia la 15/27 1846,
vicar general al romanilor ortodocsi din Transilvania a fost numit Andrei Saguna care
va deveni episcop (1848) si apoi mitropolit (1864-1873) 8. Din timpul sau exista
o seama de documente care denota aceeasi buna intelegere Intre romanii si sasii din
Transilvania. Reddm aici doar un alt moment care se inscrie pe linia evenimentului
de la Nemsa, din 1846. Iata ce-i scria lui Saguna, la 11 Decembrie 1861, preotul
Joh. Filtsch din Selimbar:

Excelenta Voastra,
Prea Onorate Domnule Episcop

Andrea Zimmermann, carciumarul din Seica, de la carciuma acelei localitati,
a venit acum 12 ani la Selimbar casatorit cu o sotie romanca si ca tata al unei fiice,
Maria, botezata in confesiunea mamei sale. Aici copila aceasta a urmat cu destula
sarguintd scoala evanghelica germana. Pdrintii tineau ca fiica lor sa urmeze cu

% Vezi Molitfelnic, 240. Aceleasi indrumadri tipiconale le putea gasi Roth n oricare dintre
editiile vechi, fie In Molitfelnicul bogat, din 1832, fie in altele.

27 GIUrA i GIURra, Stephan Ludwig Roth si romanii, 276.

8 Cf. Mircea PAcURARIU, Istoria Bisericii Romdnesti din Transilvania, Banat, Crisana si
Maramures pdnd in 1918 (Cluj-Napoca, 1992), 278-311.



tovarasele ei si cursurile de religie evanghelica si cursurile pentru confirmare, ceea
ce eu nu am putut aproba Inainte de Tmplinirea varstei de 18 ani. Astfel a trecut
timpul de cand ea a parasit scoala, [timp] in care ea a umblat cu fetele sasoaice,
venind la biserica noastra. Acum, vine tatal ei cu rugdmintea insistentd de a o primi
pe fiica sa In comunitatea evanghelica inca de la varsta de 16 ani, Intrucat ea s-a
simtit atrasd mai mult de aceasta, datoritd invatamantului si societdtii [evanghelice].
Prin urmare, nu exista nici o preferinta speciala pe care copilul nestiutor sa o acorde
confesiunii noastre, ci obisnuinta, limba si obiceiuri In care ea a crescut, poate chiar
si o cdsatorie proiectata in secret o determind pe ea si pe pdrintii ei sa ceard, cu
respect, trecerea la Biserica Evanghelica inca Tnaintede a atinge annus discretionis.
Cunoscand sentimentele umane ai crestine ale Excelentei Voastre fata de Biserica
noastra, m-am simtit Tndeajuns de liber sa dau tatalui fetei speranta ca ii va fi acordata
permisiunea ca si-si considere fiica drept apartinatoare legitima a bisericii tatalui ei si
fata de a carei conduita ireprosabila pot, de altfel, sa-i aduc lauda.

Departe de orice prozelitism, Tn acest caz ma simt totusi, obligat ca aprobarea
mea sd 0 aduc cu deplina incredere Excelentei Voastre, fata de care raman, cu inalta
stima atat fatd de rangul, cat si fata de persoana Dumneavoastra,(subl. noastra )

Selimbar, la 11 Decembrie 1861
Prea supus slyjitor,
Joh. Filtsch, prodecan si
preot evanghelic din Selimbar”

Raspunsul lui Saguna s-a pastrat intr-un concept scris de el, datat 18/6
Decembrie 1861:

,Cu privire la aprecierea principiilor dezvoltate de dumneavoastra Tn onorata
scrisoare din 11 ale lunii, referitoare la trecerea fetei de saisprezece ani Maria
Zimmermann, de la religia greco — orientald la cea evanghelicd, care nu poate fi
refuzata din partea mea, am cu atat mai putin de obiectat, cu cat varsta fetei de 18 ani,
stabilita de autoritatea politica pentru acordarea permisiunii schimbarii religiei nu-si
are originea in Dreptul canonic pe de o parte, pe de alta parte Tnsa, sunt ferm convins
ca trecerea in cauza nu este consecinta vreunui prozelitism; pe langa toate acestea,
cred ca o aprobare data de mama la decanatul celui de al doilea district subordonat
mie, ar fi de dorit pentru ca in felul acesta chestiunea ar dobandi o legaltate deloc
neglijabila.” #

12 Vezi textele in limba germand, cu traducerea romaneascd, la Andrei SAGUNA.

Corespondenta 1/1. Editie, studiu introductiv si note de N. Bocsan, I.V. Leb, G. Gardan,
P. Vesa, B. Ivanov (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeana, 2005), 554-7.
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Ambele scrisori vorbesc limpede si oficial despre atmosfera de buna intelegere
care exista intre romanii si sasii din Transilvania, oferind un argument Tn plus pentru
0 mai usoara intelegere a actului savarsit de catre Stephan Ludwig Roth la Nemsa,
n anul 1846.

Pr. Prof. Ioan Chirila este un om devotat si un cercetator onest.

Intalnirea mea cu Ioan Chirila s-a Intamplat la Sibiu, pe cand eu eram asistent,
iar el student la Institutul Teologic de Grad Universitar (astazi Facultatea de Teologie
,»Andrei Saguna”). Era un tandr Tnalt, subtirel, dar bine alcatuit, care se distingea prin
tinuta lui deosebit de ingrijita. Fiind si o fire vesela, se bucura de aprecierea colegilor
si a profesorilor, care-i remarcasera si sarguinta, si seriozitatea. Pe 1anga rezultatele
foarte bune la Tnvatatura, fiind si un bun céantaret si liturgist (facuse Seminarul la
Cluj), era un om de nadejde pentru corul restrans al studentilor care participau
deseori la sfintiri de biserici si alte evenimente care necesitau o cantare de calitate la
strana. Mi-au ramas In minte mai ales cantecele pe care le cantau pe autobuzul care
ne ducea la culesul strugurilor la Apold. Cei cativa buni cantareti antrenau intreaga
echipa, facand ca timpul sa treacd mult prea repede decat am fi vrut. Parca si acum
aud Stefan Voda n-a murit.....!

Anii au trecut, iar el a venit la Cluj, la Seminarul Teologic, unde I-am intalnit
de cateva ori, fara a avea o legatura deosebita. A venit, insa, Revolutia, si a venit
randul meu sa ma mut in Cetatea de la poalele Feleacului. L-am reintalnit cu bucurie
pe loan care, intre timp, devenise ,,Pater familias”, preot si profesor la Seminar.
A fost Tnceputul unui drum greu, dar frumos, care continua si acum. M-am bucurat
pentru fiecare dintre treptele urcusului sau teologic si academic, avand un tel comun:
organizarea Institutului Teologic si integrarea lui Tn Universitate, ceea ce s-a dovedit
a nu fi pe placul unora. Munca in echipa ne-a apropiat si mai mult si, iata, visul
nostru s-a realizat.

Paralel cu activitatea de predare, fiecare si-a vazut de studiul personal, ceea ce
a contribuit mult la definirea personalitdtii fiecdruia. loan s-a specializat pe Teologia
Vechiului Testament, foarte benefice fiindu-i si bursele de cercetare de la Budapesta,
Tel Aviv si altele, devenind apoi un teolog profund si un istoric bine informat.
A ramas mereu acelasi om de nadejde, care mi-a dat tot sprijinul sau atunci cand era
nevoie, fie ca simplu coleg, apoi cancelar al facultdtii pe timpul cat am fost decan,
dar si ca urmas al meu la decanat si apoi ca Presedinte al Senatului UBB. Ar fi multe
de spus, dar eu md rezum la doud laturi importante care 1-ar putea caracteriza: Ca
om, este mereu alaturi de colegi si de cunoscuti atat la bucurie, cat si la durere,



iar ca istoric este un cercetdtor onest, cu dragoste pentru adevarul istoric. Pentru
prima afirmatie sunt martori toti aceia care il cunosc, iar pentru a doua aduc o
marturie personala:

In anul 2001, Universitatea clujean i-a acordat titlul de Doctor Honoris Causa
regretatului mitropolit Bartolomeu Anania. Conform Cartei UBB, ca decan, mi-a
revenit onoarea de a scrie si citi Laudatio in cinstea sarbatoritului, ceea ce am si facut,
tiparind-o si Tn volumul dedicat acestui eveniment. La catva timp dupd evenimente
a aparut un nou volum, aproape identic, In care apar ca autori pentru Laudatio,
Prof. Mircea Muthu, Prorectorul UBB, Pr. Prof. Ioan-Vasile Leb, Decanul FTO si
Arhid. Conf. Ioan Icad jr. L-am intrebat pe Pr. Prof. Stefan Iloaie, editorul volumului,
care mi-a spus ca nu stie nimic despre acest lucru. Volumul cu pricina a fost folosit
de Arhim. Dumitru Cobzaru, in lucrarea sa dedicatda Mitropolitului Bartolomeu,
in anul 2023. Daca autorul ar fi citit volumul editat de Parintele Toan Chirila —
Doctores Honoris Causa. Testimonia Oecumenica, aparut la Cluj-Napoca In anul
2011 (p. 121-132), ar fi vazut titlul: LAUDATIO Inalt Prea Sfintitului Arhiepiscop
Bartolomeu Valeriu Anania cu prilejul acorddrii titlului de DOCTOR HONORIS
CAUSA al Universitdtii ,, Babes Bolyai” din Cluj-Napoca, semnat de Pr. Prof. Univ.
Dr. Toan-Vasile Leb. Departe de mine gandul de a pune la indoiala valoarea celor doi
»coautori”, pe care 1i cunosc bine si-i stimez foarte mult. As vrea doar sa evidentiez
rigoarea stiintifica a Parintelui Profesor Ioan Chirila, care, pentru volumul sdu amintit
mai sus, a folosit documentele originale, existente la Arhiva UBB desi, cu siguranta,
a cunoscut si volumul cu pricina.

Mie nu-mi ramane decat sa-l felicit pentru Intreaga sa activitate si pentru
acrivia stiintifica ce-l caracterizeaza.
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Investigari complexe la straturile de tencuiala
de la castelul Huniade din Timisoara

Constantin Marutoiu
profesor universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Olivia Nemes
lector universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Dr. Victor Constantin Marutoiu
Casa de Cultura a Studentilor ,,Vasile Farcas”, Cluj-Napoca

Orasul Timisoara, conform profesorilor Maria si Ion Munteanu, apare in
documentele vremii Tn anul 1266 cand Stefan, regele Ungariei, daruieste pamint
in zona ,,cetatii Tymes” comitelui Parabuch!. Regele Ungariei, Carol Robert, isi
stabileste resedinta in anul 1315 in acest oras (cetate de scaun timp de opt ani), iar
in anul 1455 Iancu de Hunedoara cumpara de la Ladislau al V-lea, rege al Ungariei,
aceastd cetate. Familia lui lancu stapaneste orasul cetate pand in anul 1490.

Castelul Huniade din Timisoara, care adaposteste Muzeul Banatului, a fost
construit intre anii 1308-1315, de Carol Robert de Anjou si a fost refacut dupa
cutremurul din 1443, de citre Iancu de Hunedoara. In forma actuali a fost restaurat
in 1856, dupa ce a fost distrus in timpul asediului Timisoarei din anul 1849.

Din 1994, castelul a devenit Muzeul Banatului si gazduieste sectiile de Istorie
si de Stiinte ale Naturii. Castelul, Incepand cu anul 2007, se afla din nou in renovare.
Cu aceasta ocazie au Inceput cercetari sub conducerea lui A. Radulescu, cercetari
care continua si Tn prezent. Acestea privesc aspectele arheologice, de constructie ale
Castelului Huniade si in acelasi timp de protejare a patrimoniului.

De-a lungul timpului, cladirile istorice reprezentand bunuri de patrimoniu
cultural au fost amenintate cu degradarea. In prezent, dezvoltarea durabili a redus
impactul activitatilor umane generatoare de probleme ecologice?. Prin dezvoltare

! Toan MuNTEANU et al., Timisoara. Monografie (Timigoara: Mirton, 2002); Mihai Opris,
Timisoara, Micd monografie urbanisticd (Bucuresti: Ed. Tehnica, 1987); Johan Nepomuk
PRrEYER, Monographie der koniglichen Freistadt Temesvar / Monografia orasului liber
crdiesc Timisoara, trad. de Adam Mager et al. (Timisoara: Amarcord, 1995)

2 Shahrbanoo GhoLITABAR et al., ,An Empirical Investigation of Architectural Heritage
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durabila se previn efectele negative asupra mediului, iar prin activitatile de conservare
se protejeaza cultura si traditiile, sprijinind economia locala®. Se preconizeaza ca pe
termen lung conservarea va spori resursele culturale si naturale. Eforturile de a le
proteja sunt indispensabile pentru generatiile viitoare.

Studiul patrimoniului cultural este o stiinta academica multidisciplinara, care
cuprinde sectoare ca fizica, biologia, chimia, ingineria si le leaga cu conservarea
artei si arheologia*. In cadrul cercetirii patrimoniului cultural, oamenii de stiinta
examineaza opere de arta si arheologie prin intermediul unor metodologii tehnice
si stiintifice pentru a intelege cand si cum au fost facute aceste artefacte si cum
trebuie conservate (ce tratament de conservare reprezintd cea mai buna optiune si
de ce). Chimistii analitici fac determinari calitative si cantitative despre structura,
compozitia si natura materialelor, prin identificarea si masurarea componentelor
acestora. Ei dezvolta tehnici analitice, relatii de studiu si interactiuni si identifica
prezenta si concentratia poluantilor chimici.

Tmpreund cu membrii echipei de la SC DANART, Bucuresti, care au ca
activitate restaurarea si conservarea patrimoniului cultural, am efectuat o serie de
investigari la aceasta cladire.

Diferite bunuri de patrimoniu au fost investigate prin utilizarea spectroscopiei
(de fluorescenta cu raze X- XRF, Raman, In infrarosu cu transformatd Fourier -
FTIR), cromatografie si spectrometrie de masa®.

Management Implications for Tourism: The Case of Portugal,” Sustainability 10 (2018): 93.

2

3 Jukka JokiLeuto, ,A Century of Heritage Conservation,” Journal of Architectural

Conservation 3 (1999): 14-33.

4 G. A. Gatss, ,,Discovering the material secrets of art: Tools of cultural heritage science,”
Am. Ceram. Soc. Bull. 93 (2014): 20-7; D.C. CreacH et al., Radiation in Art and Archaeome-
try (Philadelphia: Elsevier Science, 2000).

> Alin R. Trira et al.,, ,Research on the mural paintings from the Church Saints
Archangels, from the Village of Aschileul Mic, Country of Cluj,” European Journal of
Science and Theology 2 (2013): 169-77; A. HerNaNz et al., ,,Micro-Raman spectroscopic
investigation of external wall painting from St. Dumitru ‘s Church, Suceava, Romania,”
Anal. Bioanal. Chem. 392 (2008): 263-8; Constantin MARUTOIU et al., ,,Scientific Investiga-
tions of a 16th Century Stall Belonging to the Evangelic Church in Bistrita, Bistrita-Nasaud
County, Romania,” Journal of Spectroscopy (2013); Constantin MAruToIU et al., ,,Scientific
Investigation of the Paintings from the Agarbiciu (Cluj County) Wooden Church,” Journal of
Minerals and Materials Characterization and Engineering 8 (2020): 177-96; Calin NEaMTU
et al., ,,Component Materials, 3D Digital Restoration, and Documentation of the Imperial
Gates from the Wooden Church of Voivodeni, Salaj County, Romania,” Appl. Sci. 11 (2021):
3422-41; F. Rosr et al., Non-invasive scientific investigation on the paintings Tutto Nero,
1956 and Bianco e Nero, 1971, The Burri Collection at Citta" di Castello. In Investigation to
Prevention; ed. G. Basile (Pistoia: Gli Pri Pistoia, 2009); P. CoLomBaN et al., ,,Non-invasive
on-site Raman study of polychrome and white enamelled glass artefacts in imitation of por-
celain assigned to Bernard Perrot and his followers,” J. Raman Spectrosc. 51 (2020): 133-46.



Partea experimentala

Analizele nedistructive au fost efectuate utilizand aparate portabile, prin
apropierea acestora de stratul pictural. Au fost analizate straturile de vopsea.

Spectroscopia de reflectantda FTIR nedistructiva a fost efectuata utilizand un
aparat portabil montat pe trepied Bruker Alpha II cu unitate frontald specializata
pentru picturi, domeniu spectral 400-4000 cm-1, rezolutie 2 cm-1, software OPUS /
IR 1n Windows 10.

Analiza elementala de tip fluorescenta de raze X (XRF) nedistructiva a fost
efectuata cu un spectrometru portabil Bruker S1 seria TITAN (EDXRF) configurat
cu un detector PIN cu dioda de Si (SiPIN), tub raze X Rh cu voltaj maxim 50 kV.

Rezultatele masuratorilor XRF
Cateva din rezultatele obtinute in urma analizelor efectuate vor putea fi
analizate in figurile 1-10.

Concluzii

Materialele folosite la decorarea peretilor camerei 25 sunt obisnuite pentru
perioadele cand a fost zugravita (oxid de fier, carbonat de calciu, albastru de Prusia,
alb de zinc — pigmenti vechi; straturile superioare sunt relativ recente, fapt dovedit de
aparitia albului de titan, utilizat in sec XX). Pigmentii folositi pot indica si perioada
de executie. Astfel, culoarea albastrd a fost realizatd dupa 1720, cand a fost eliberata
Timisoara de catre Eugen de Savoia, oxidul de zinc dupa 1834, litoponul dupa 1870,
iar dioxidul de titan dupa 1920.

[ 5 8 I S T B il

Fig. 1. Spectrul XRF pentru proba 1 Fig. 2. Spectrul XRF pentru proba 2

Conform spectrului XRF avem pigment
ocru de Fe; Ti prezent in amestec; lipsa
CaCO3 sugereazd o vopsea.

In proba 2 - intdlnim o cantitate

semnificativd de Fe (oxid) si o concentratie

de Ti similard cu primul strat. Calciul
foarte redus sugereazd o vopsea.
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Fig. 3. Spectrul XRF pentru proba 3
Zugrdveald cu o cantitate mare de Ca;
dioxidul de Titan prezent in continuare in

varul aplicat.

Fig. 4. Spectrul XRF pentru proba 4
Proba 4 — zugrdveald cu var ce contine
oxid rosu de Fe; in compozitie apare dioxid

de titan redus si alb de Zn.
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Fig. 5. Spectrul XRF pentru proba 5
Zugrdveala contine o cantitate moderatd
de Ca, dioxid de Ti in cant. redusd, iar oxid

de Fe prezent semnificativ.

Fig. 6. Spectrul XRF pentru proba 6
Zugrdveald cu var in cantitate mare, rosu
de Fe redus.
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Fig. 7. Spectrul XRF pentru proba 7
Zugraveald de Ca cu mult ocru de Fe;
posibila prezenta litoponului (sulfat de Ba,
sulfurd de Zn) in stratul subtire alb aplicat

peste cel maro.

Fig. 8. Spectrul XRF pentru proba 8
Zugraveald de Ca ce contine rosu de Fe in
concentratie mare.
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Fig. 9. Spectrul FTIR pentru culoarea
albastrd 1794, 1555 (usor deplasat stdnga),
884, 720 — carbonat de calciu/calcit; 1637
— proteine (Amide I); 2513 — grupdri SH-;
2856, 2929 — grupdri CH2; 2871, 2954 —
grupdri CH3; 2071 — albastru de Prusia.

Fig. 10. Spectrul FTIR pentru perete
1796, 1573 (usor deplasat stdnga), 885, 720
— carbonat de calciu/calcit; 2514 — grupdri

SH-; 2980, 2873 — grupdri CH3.

327



328

,Un preot este un om care te invatd calea spre Ingeri.
Un dascal e un om care te ajuta sa intelegi, sa perseverezi ITn munca, sa te ridici atunci cand
ai cazut, sa nu dai niciodata Tnapoi in fata greutatilor vietii, sa castigi victorii asupra ta Tnsuti,

in numele Adevarului, Binelui si Frumosului.”

Iata motto-ul vietii Tn drumul spre Dumnezeu, concretizat odata, de cuvintele
unui intelept...

Dorim distinsului Preot, Profesor universitar doctor Ioan Chirila, inalte reusite
madrete in continuare, multa sandtate, putere si izbanda in indrumarea necontenita
a generatiilor de tineri si ucenici ai misiunii de Induhovnicire si de esentializare
teandrica!

La multi si rodnici ani fericiti, Intru iubire in Hristos si Inchinare in fata Sfintei
Treimi!
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In margine codicum: critica textuala
si reactii de lectura in manuscrise bizantine
(cu VI planse cu reproduceri din manuscrise)

Mihail Mitrea

lector universitar doctor

Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

cercetator stiintiific I11

Institutul de Studii Sud-Est Europene, Academia Romana

Toug SidaokdAoug NUAV Enaivéowpey!

Filotei Kokkinos, Cuvdnt de laudd in
cinstea Sfintilor Trei Ierarhi (BHG 748)

Marginile manuscriselor constituie o invitatie si un cadru propice in care
cititori din diferite epoci si cu orizonturi culturale diverse pot comenta si reactiona
pe marginea unui text. Acest cadru ofera posibilitatea unui dialog si schimb viu
ntre trecutul (mai mult sau mai putin indepartat al) autorului unei anumite lucrari si
prezentul fiecarui cititor In parte. Urmele lecturii pastrate Tn marginile manuscriselor
pot imbraca forma unor scurte note de lecturd, ,réactions de lecteurs”, scholia
sau comentarii mai mult sau mai putin dezvoltate. Un manuscris poate reuni mai
multe straturi de adnotdri marginale, acumulate de-a lungul timpului ca interventii
punctuale ale autorilor care au revenit la un moment dat pentru a-si modifica sau
nuanta propriul text, la care uneori s-au addugat reactii ale lectorilor interesati de un
anumit fragment si alte note de lecturd, toate acestea Tnsotind, sau uneori Incadrand
total, textul sau cel putin atragand atentia asupra acestuia. Prin urmare, asa cum
subliniaza Brigitte Mondrain, ,,Marginile, aceste spatii de exprimare, devin repere in
istoria cartilor si a textelor”!.

Adnotarile marginale pot varia in functie de natura lor. Acestea pot cuprinde:

(1) adnotari de ordin filologic, de obicei succinte, precum yp(dpetar), ,este
scris”, sau év @M, ,,in alt [manuscris]”;

! Brigitte MonDRAIN, ,, Traces et mémoires de la lecture des textes: les marginalia dans les
manucrits scientifiques byzantins”, in Scientia in margine. Etudes sur les marginalia dans les
manuscrits scientifiques du Moyen Age a la Renaissance, eds. Danielle JacQuarr si Charles
BurneTT (Geneva: Droz, 2005), 1-25, aici la p. 5.



(2) reactii de lectura lapidare constituite dintr-un singur cuvant precum &paq,
»priveste/uite”, sau on(ueiwoat), ,,ia aminte/nota bene”, adesea copiate de scribi din
manuscrisul model (antigraphon);

(3) reactii de lectura extinse, In urma unei lecturi atente a unui text;

(4) scholia stiintifice precum cele transmise In manuscrisele Vaticanus graecus
198% si Parisinus graecus 23423 ambele copiate de prolificul copist din secolul
al XIV-lea mamnd¢ Malachias (cunoscut si sub numele de anonymous aristotelicus)®.

Probabil una dintre cele mai cunoscute note marginale este cea a eruditului
bizantin si bibliofil Ioan Chortasmenos (ca. 1370-1431), adaugata de acesta in
marginea inferioard a filei 74" a manuscrisului Matritensis Bibl. Nat. 4678, datand
din secolul al XI-lea (vezi Plansa I), unde il blestema pe matematicianul Diofant
din Alexandria (secolul al IlI-lea) pentru dificultatea teoremelor sale din lucrarea
Arithmetica (2.7): ,,Fie-ti sufletul, Diofante, cu Satana din cauza dificultatii altor
teoreme de-ale tale si mai cu seama pentru teorema de fata™.

2 Pentru o reproducere digitala, vezi https://digi.vatlib.it/view/MSS_Vat.gr.198.
% Pentru o reproducere digitald, vezi http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/btv1b10722630d.

4 Pentru activitatea acestui copist, vezi MoNDRAIN, ,l’ancien empereur Jean VI Can-
tacuzene et ses copistes”, In Gregorio Palamas e oltre. Studi e documenti sulle
controversie teologiche del XIV secolo bizantino, ed. Antonio Rico (Florenta: Olsch-
ki, 2004), 278-90; Eapem, ,La constitution de corpus d’Aristote et de ses commenta-
teurs aux XIII-XIV® siecles”, Codices manuscripti 29 (2000): 23; Eapem, ,Traces et
mémoires”, 22-5; Boris Fonki¢, ,Les autographes de Philotheos Kokkinos, patriar-
che de Constantinople”, in Greciskie rukopisi europejskich sobranij. Paleograficeskie i
kodikologiskie issledovanija, 1988-1998 gg. (Moscova, 1999), 78-92, la pp. 85-6
(In ruseste); pentru o traducere in limba italiana a studiului publicat de Fonkic, vezi
,,Gli autografi del patriarca di Costantinopoli Philotheos Kokkinos”, Bollettino della Ba-
dia Greca di Grottaferrata 53 (1999) = Onwpa. Studi in onore di mgr Paul Canart per il
LXX compleanno, eds. Santo LucA si Lidia PErria, 239-54; Bianconr, ,,La biblioteca di Cora
tra Massimo Planude e Niceforo Gregora. Una questione di mani”, Segno e testo 3 (2005):
391-438, aici la pp. 400-3; Daniele Bianconi, ,,L.a controversia palamitica. Figure, libri, testi
e mani”, Segno e testo 6 (2008): 337-376, aici la pp. 371-2; Teresa MARTINEZ MANZANO,
»,Malaquias Moénaco, alias Anonymus Aristotelicus: filosofia, ciencias y exégesis biblica en
la Constantinopla de la controversia palamita”, Aevum 93 (2019): 495-558; Mihail MITREA,
»INovel insights on the marginal notes and editorial practice of Philotheos Kokkinos”, in Le
livre manuscrit grec: écritures, matériaux, histoire. Actes du IX¢ Colloque international de
Paléographie grecque, Paris, 10-15 septembre 2018 (Travaux et mémoires 24.1), eds. Marie
CRrONIER $i MonNDRAIN (Paris: Association des Amis du Centre d’Histoire et Civilisation de
Byzance, 2020), 317-53, aici la pp. 319-22.

> Matritensis Bibl. Nat. 4678, f. 74 11 yuyn oov, Aidpavte, ein pera 100 Xatavad Eveka
¢ Svokodiag TV 1€ GMwv dov Bewpnudtowv kai 61 kai 00 mapdévrog BewpnpaTog.
Pentru o reproducere digitala a manuscrisului, vezi http://bdh.bne.es/bnesearch/de-
talle/bdh0000099980. Pentru o descriere a manuscrisului si discutii pe marginea acestui
scholion, vezi Inmaculada PErez MaRTiN, ,,Maxime Planude et le Diophantus Matritensis
(Madrid, Biblioteca Nacional, ms. 4678): un paradigme de la récupération des textes anciens
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In alte cazuri, marginile manuscriselor devin un camp de lupti pentru
sustinatorii diverselor tabere implicate Tn controverse religioase. De exemplu,
in manuscrisul de secol X/XI Vaticanus graecus 418, care transmite omilii ale
Sfantului Vasile cel Mare, copistul mandg Malachias rescrie un pasaj la finalul
Omiliei despre Nasterea lui Iisus Hristos (CPG 2913, BHG 1922), care fusese
cel mai probabil razuit si eliminat de opozantii teologiei isihaste Tntrucat sustinea
Tnvatatura despre lumina necreata de la Schimbarea la Fatda a Domnului pe Muntele
Tabor®. Dupa ce rescrie pasajul eliminat si restaureaza astfel finalul omiliei Sfantului
Vasile, Malachias condamna actiunea anti-isihastilor intr-o notd marginala adaugata
in dreapta pasajului rescris, in marginea filei 349", pe coloana a doua, randurile
6-13: ,,Cele scrise acum din nou de mine in text fusesera eliminate de nelegiuitii
varlaamiti. De aceea, acum textul este din nou asa cum se gdseste In alte manuscrise
vechi. Asadar, anatema varlaamitilor!”’

Adnotarile marginale din manuscrisele bizantine sunt adeseori trecute
cu vederea chiar de specialisti si cercetatori, desi acestea reprezinta un element
esential pentru intelegerea nuantata si complexd a receptarii unui anumit text
si nu de putine ori acestea rasplatesc osteneala celor ce le studiaza cu acribie,
analizandu-le Tn contextul istoric si cultural mai larg. Prin urmare, marginalia merita
atentia cercetdtorilor, asa cum semnaleazad si acest capitol, care ofera o succinta
analiza a unor reactii de lecturd, in mare parte inedite, realizate in special Tn marginea
unor texte patristice dintr-o serie de manuscrise bizantine. Mai mult, acest studiu
identifica o suita de interventii autografe si exemple de critica textuala apartinand
unei figuri ecleziastice importante din secolul al XIV-lea, un om de litere si teolog
activ Tn amurgul Imperiului bizantin, Filotei Kokkinos.

dans la ‘renaissance paléologue’”, Byzantion 76 (2006): 433-62, aici la p. 450; Fabio Acergi,
,»Why John Chortasmenos sent Diophantus to the Devil”, Greek, Roman, and Byzantine
Studies 53 (2013): 379-89; MonDRAIN, ,Traces et mémoires”, 12-3; pentru
Chortasmenos, vezi Michel Cacouros, ,Jean Chortasménos, katholikos didaskalos,
annotateur du corpus logicum dii a Néophytos Prodromeénos”, Bollettino della Badia
Greca di Grottaferrata 52 (1998): 185-225; vezi si articolul recent semnat de Elias PETROU,
,»A game between a copyist and a binder of a manuscript: the case of cod. Vat. gr. 897”, In
Bibliophilos: Books and Learning in the Byzantine World, eds. Charalambos DENDRINOS $i

Ilias Giarenis (Berlin: De Gruyter, 2021), 331-9.

6 Patrologia graeca, volumul 31, coloana 1473D.

7 Vaticanus graecus 418, f. 349" Ta viov map’ nudv naiv éviog ypapévia €€efAndn vmo
10V dBéwv Bapraautdv: viv obv mdAtv éypden kabog kai év Toig dAAowg TAV maAaiddv
evpioketon Pifrioig: Gvdbepa odv toic PBapAaapuitarg. Vezi Bianconi, ,La controversia
palamitica,” 371-2 si plansa 22.
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Intr-o lume premodernd, lipsitd de acces la mijloace mecanice de tiparire si
multiplicare a operelor scrise, dar Intr-o cultura livresca vibranta si dinamica®, omul
de litere si teologul Filotei Kokkinos (ca. 1300-78)° s-a ingrijit de publicarea propriei
opere literare, asemenea altor literati contemporani cu el. Acest lucru este indicat de
corecturile autografe si interventiile editoriale pe care acesti autori bizantini le-au facut
Tn manuscrisele care le transmit opera. Figuri importante, precum Grigorie Palamas
(ca. 1296-1357), Nichifor Gregoras (ca. 1293/4 1360), Filotei de Selimbria (activ
intre 1362-89) si Nicolae Chamaetos Kabasilas (ca. 1319/23-moare dupa 1391),
au fost activ implicate Tn procesul de colectare, organizare, copiere si publicare
in manuscrise a propriilor opere, colaborand cu scribi profesionisti (sau luand
ei Tnsisi penita Tn mana) pentru realizarea asa-numitelor editii de autor™.

® Vezi, de exemplu, Guglielmo CavaLro, Leggere a Bisanzio (Milano: Sylvestre Bonnard,
2007), traducere in franceza de Paolo Oporico si Alain-Philippe Seconbs, Lire a Byzance
(Paris: Belles lettres, 2006); Literacy, Education and Manuscript Transmission in Byzantium
and Beyond, eds. Catherine HorMEs si Judith WaRrING (Leiden: Brill, 2002); Lire et écrire
a Byzance, ed. MonpRrAIN (Paris: Association des amis du Centre d’histoire et civilisation
de Byzance, 2006); WARING, ,,Byzantine book culture”, In A Companion to Byzantium, ed.
Liz James (Malden, MA: Wiley-Blackwell, 2010), 275-88; Byzantine Books and Bookmen
(Washington, D.C.: Dumbarton Oaks Research Library and Collection, 1975).

° Filotei se naste in Tesalonic 1n jurul anului 1300. Desi provine dintr-o familie aparent
modestd, primeste o educatie clasicd sub renumitul retor Toma Magistrul. In ciuda originii
modeste, Filotei are o cariera ecleziastica impresionanta. Petrece o perioada Tnsemnata la
Muntele Athos, unde practica asceza sub indrumarea parintilor duhovnicesti Sava cel Nou de
la Vatopedi si Gherman Maroules (de langa Marea Lavri). in decada a patra a vietii, devine
staret al Manastirii Philokallou din Tesalonic si mai tarziu al Marii Lavre in Athos. In 1347,
este ales si hirotonit mitropolit de Heracleea In Tracia de catre prietenul sau, patriarhul Isidor
Boucheir (1347-50). In aceastd perioada activeazd pe scena politica si teologica a vremii
n calitate de suporter fervent al teologiei isihaste si al politicii imparatului Ioan al VI-lea
Cantacuzino. Sustinerea oferita de Filotei lui Cantacuzino aduce roade la sase ani de la
numirea lui ca mitropolit, cand este promovat pe tronul patriarhal, Intr-o miscare strans
legata de manevrele politice ale imparatului. Dupa un mandat de doar un an si cateva luni,
Filotei este demis si isi petrece urmatorii zece ani in capitala imperiala la Manastirea Hristos
Akataleptos, unde are o activitate literara prolifica. in anul 1364, Filotei este din nou
promovat pe scaunul patriarhal, de data aceasta pentru un mandat de doisprezece ani.
in 1376, este detronat pentru a doua oara si moare de batranete dupa aproximativ doi ani.
La doua decenii dupa moartea sa, Filotei este venerat ca sfant. Opera sa include opere pole-
mice, omilii si Tn special compozitii hagiografice, care elogiaza sfinti ai erei crestine timpurii,
dar si figuri contemporane cu el. Vezi MITREA, ,,A late Byzantine hagiographer: Philotheos
Kokkinos and his vitae of contemporary saints” (tezd de doctorat, Universitatea din Edinbur-
gh, 2018); Dionysios TSENTIKOPOULOS, ,,@1A00c0¢ Kokkivog. Biog kon €pyo” (teza de doctorat,
Universitatea Aristotel din Tesalonic, 2001).

10 Asa cum recent a demonstrat profesorul Antonio Rigo de la Venetia, Grigorie Palamas
a jucat un rol activ in revizuirea, culegerea si publicarea propriilor scrieri. Vezi Rico,
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Un om al timpului sdu, Filotei Kokkinos s-a ocupat si el de publicarea propriilor
scrieri, un proiect initiat cel mai probabil in timpul intermezzo-ului de zece ani dintre
cele doud mandate de patriarh (1354-64). Filotei a avut o colaborare stransa cu mai
multi copisti aflati In serviciul cancelariilor imperiale si patriarhale, precum marndg
Malachias, Manuel Tzykandyles' si Ioan Chrysokephalos Holobolos'2. In ultimele
doua decenii, renumiti paleografi precum regretatul Boris Fonki¢, Brigitte Mondrain
si Daniele Bianconi au identificat interventii autografe ale lui Filotei Intr-o serie de
manuscrise, reconstituindu-i astfel, intr-o anumita masurd, biblioteca'.

,»Scritti dal carcere. Uno nuova opera di Gregorio Palamas, uno scritto di Doroteo Blates
sul Concilio del 1341 e il manoscritto Milano, Biblioteca Ambrosiana 1 24 Sup. (457),”
Byzantion 90 (2020): 133-226; Ipem, ,La lettre de Nicolas Pépagoménos a Grégoire
Palamas”, in The Literary Legacy of Byzantium: Editions, Translations, and Studies in Hon-
our of Joseph A. Munitiz SJ, eds. Bram RooskN si Peter Van Deun (Turnhout: Brepols, 2019),
381-414. Gregoras a colaborat cu o serie de copisti pentru a-si publica scrierile, pe care le-a
adnotat, de exemplu, in Vaticanus graecus 116 si Vaticanus graecus 1086. Biancon, ,,Eracle e
Iolao. Aspetti della collaborazione tra copisti nell’eta dei Paleologi”, Byzantinische
Zeitschrift 96 (2003): 521-58, in special pp. 539-54; Ipem, ,,La biblioteca di Cora tra
Massimo Planude e Niceforo Gregora. Una questione di mani”, Segno e testo 3 (2005):
391-438; Bianconi, ,La controversia palamitica”, 339-54; PErez MarriN, ,El scripto-
rium de Chora: un modelo de acercamiento a los centros de copia bizantinos”, 1n ‘Emniyelog
obpavog. El cielo en la tierra. Estudios sobre el mona-sterio bizantino, eds. Pedro BADENAS,
Antonio Bravo si Pérez Martin (Madrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas,
1997), 203-23; Fonkic, ,,Les nouveaux autographes de Nicéphore Grégoras”, in Manuscrits
grecs, 62-77; MonNDRAIN, ,, Traces et mémoires”, 18-9. Pentru Kabasilas, vezi, e.g., Sofia
KortzaBassi, ,,Ein neues Autographon des Nikolaos Kabasilas: Der Kodex Vatic. Palat. gr.
2117, Jahrbuch der Osterreichischen Byzantinistik 53 (2003): 187-94.

1 Pentru Manuel Tzykandyles, vezi MonDRAIN, ,,[’ancien empereur Jean VI Cantacuzene et
ses copistes”, in Gregorio Palamas e oltre, 249-99, n special pp. 250-64.

12 Pentru Ioan Chrysokephalos (activ intre 1369-1403), care a copiat si acte sinoda-
le emise de Patriarhul Filotei Kokkinos, vezi Monprai, ,Lire et copier Hippocra-
te et Alexandre de Tralles au XIV® siecle”, In Ecdotica e ricezione dei testi medici
greci, eds. Véronique Boupon-MirLoT, Antonio GARzya, Jacques JOUANNA si Amneris
RoserL1 (Napoli: D’ Auria, 2006), 380, nota 23; MITREA, ,,Novel insights”, 319, nota 5, p. 326.
Vezi in special studiile recente si cuprinzatoare ale lui Ratl Estancur GOMEz, ,,Pour une étude
prosopographique des fonctionnaires de la chancellerie patriarcale: la carriére du
secrétaire I6annés Chrysoképhalos Holobolos (fl. 1369-1 1403)”, in Lire les Archives de
I’Athos (Travaux et mémoires 23.2), eds. Olivier Derouts si Kostis Smyrwis (Paris: Association
des Amis du Centre d’Histoire et Civilisation de Byzance, 2019), 111-84 si respectiv ,,L.’iden-
tification d’un nouveau secrétaire au Patriarcat de Constantinople dans la seconde moitié du
14e siecle: le cas de Demétrios Gémistos (fl. 1366-T 1397). Avec deux annexes contenant
des éléments nouveaux pour 1’étude de la carriére de I6annes Chrysoképhalos Holobdlos”,
Revue des études byzantines 81 (2023): 137-221.

13 Fonkic, ,,Les autographes de Philotheos Kokkinos”, 78-92; MonDRAIN, ,,L.a constitution”,
11-33; MonNDRAIN, ,[’ancien empereur”, 249-99; Bianconi, ,,,Gregorio Palamas e oltre’.
Qualche riflessione su cultura profana, libri e pratiche intellettuali nella controversia



Filotei Kokkinos a colaborat cu Manuel Tzykandyles pentru publi-
carea scrierilor sale omiletice, dogmatice si hagiografice Tn Mosquensis
Synodalis graecus 164 (Vladimir 257)4. De exemplu, 1n acest codex,
Filotei a adnotat cu cerneala rosie Cuvdntul sau (inca needitat) dedicat tuturor
sfintilor (BHG 1617g)"*, adnotari ce se pot identifica, de exemplu, pe filele 49, 50,
54V si 59'. Mai mult, Filotei a addugat un scholion in marginea dreaptd a filei 363"
(ox0Atov 100 ovyypa@éwg), In dreptul inceputului Omiliei sale la Schimbarea la Fata
a lui Iisus Hristos, Ei¢ v ayiav perapdppwaty 100 Kupiov nudv ‘Ingod Xpiotod
(BHG 1985p), unde explica celor ce se vor opri asupra acestei lucrari faptul ca in
mod voit nu a compus textul Intr-un stil literar mai rafinat, intrucat a fost conceputa
si pronuntatad ca omilie pentru simpli calugari'e.

Filotei Kokkinos a supravegheat si copierea manuscrisului Monacensis
graecus 508, o editie de autor care 1i reuneste compozitii dogmatice'”. El a Incredintat
majoritatea muncii scribului Malachias (filele 1, 5*-50" pana la randul 9, 147'-178") si
unui alt scrib anonim din cancelaria patriarhala (filele 53-130v), Insa a adaugat larandul
sau titluri, note marginale si alte interventii autografe (e.g., corecturi in rasura)'.
De exemplu, Malachias a copiat textul principal al Tomosului sinodal din

palamitica”, Medioevo greco 5 (2005): 93-119; Bianconr, ,.La controversia palamitica”,
337-76.

14 Pentru o descriere sumara a manuscrisului, vezi ARHIMANDRIT VLADIMIR, A Systematic
Description of the Manuscripts of the Synodal (Patriarchal) Library in Moscow,
vol. 1. Greek Manuscripts (Moscova, 1894; retiparit in 2011), 351-2;
Fonkic¢ si Fjodor B. Porvakov, Greek Manucripts of the Moscow Synodal Library:
Paleographical, Codicological and Bibliographical Additions to the Catalogue of
Archimandrite Vladimir (Filantropova) (Moscova, 1993), 94.

15 FiLotel KOKKINOS, AGyog £i¢ 1006 dyioug mavtag, év ¢ kad Thg nepl 1ov dvBpwmov 1od Xptotod
oikovopiag émrtopn. Incipit: Kai 10 A0yoig pev &AAwe o 1@V dylwv ékdatou Sieéiévar. Autorul
are in pregatire editio princeps.

16 Mosquensis Synodalis graecus 164, f. 363": gy6Aiov 100 cuyypaéws: iotéov 6Tt O mepl TH¢
Oeiag peTapopPoews 00TOal Adyog €l¢ OpAlav €Ee500n TOlG NUETEPOIS HOVaYOlG, WOTE Kai
avTOLG Katadvvaply Exelv gldévatl To0 pvotnpiov Ty SOvauLy AmAoLOTEPOUG GvTag: 10 olTe
QPAOEwG Evekev Eamoudaaln olte HEI(OVWY GyVWV TE KAl EAEyY@V TAV TPOG TOVG EVaVTIOouG,
aM” anAé¢ obtw v dAnbeiav, ék te ¢ Oeiag ypaeic kal g TAV dyiwv HapTupicv amo
HéEpoug €€€BeTo Katd yolv TODTOV TOV AGYoV Kai TOV GKOTIOV 0VGE EKTOG MAVIWS TOD OKOMOD
BéPAnke mapa toic 6pidg T ToradTa Kpivelv eidéowv. Cf. Fonkic, ,Les autographes de
Philotheos Kokkinos”, 87 si plansele 19 si 20.

17 Pentru o descriere a manuscrisului, vezi Ignaz Harot, Catalogus codicum manuscriptorum
graecorum Bibliothecae regiae Bavaricae, volumul V (Miinchen: Seidel, 1812), 231-42; pen-
tru reproduceri digitale, vezi http://daten.digitale-sammlungen.de/~db/0010/bsb00109238/
images/index.html.

18 Fonkic, ,Les autographes de Philotheos Kokkinos”, 80-4 si plansele 1-2; cf. MONDRAIN,
,La constitution”, 23; MoONDRAIN, ,,L.’ancien empereur”, 280.
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1351 (filele 5-50" pana randul 9), iar Filotei a adaugat titlul (fila 5°), numele si
semnaturile participantilor la sinod (de la fila 50" randul 10 la fila 52"), facand si
o serie de adnotdri marginale (filele 19v, 21v, 27, 29", 30, 33Y, 34", 35, 37", 42")%,
Mai mult, Filotei si-a copiat cateva din propriile scrieri, ca de exemplu tratatul
dogmatic inedit sub forma de epistola adresat unui anume Petriotes, transmis in
manuscrisul Vindobonensis theologicus graecus 201 (filele 70™-87)%°.

Detalii suplimentare despre practicile editoriale ale lui Filotei pot fi
obtinute din editia de autor, Marcianus graecus 582, probabil cel mai important
martor al operei lui hagiografice’!. Pentru productia acestui codex voluminos
(298 x 220 mm, 422 de file), Filotei a angajat, supraveghet si colaborat cu o echipa
de opt scribi. De exemplu, 1-a Tnsarcinat pe Malachias sa copieze mai mult de 200
de file, adica aproape jumatate din manuscris (filele 138-226Y, 228'-231", 233,
236-243Y, 245%-248, 250252, 254"-255¥ si 257'-353"), in timp ce un alt copist,
unul dintre colaboratorii apropiati ai lui Filotei, a copiat primele 130 de file (3-57",
65-70v, 72-79" si 88™-136")%. Interventiile autografe ale lui Filotei pot fi gasite pe
parcursului intregului manuscris; de exemplu, a adaugat titluri (filele 23, 427, 214"),
note marginale (filele 18Y, 19, 20", 133Y), text lipsa (e.g., filele 917, 194, 198", 206",
214, 218, 220, 225, 2265, 2367, 2457, 280Y, 284", 285", 288Y, 289"), a facut numeroase
corecturi in rasura (e.g., filele 16, 18, 30, 37Y, 40", 47¥, 52, 797, 91, 103", 108", 196,
3101, 3247, 356", 371, 379Y), a taiat sectiuni din text (e.g., filele 90", 1127, 275" si a
schimbat ordinea cuvintelor (fila 317)%.

Recent, am identificat alte interventii autografe ale lui Filotei Kokkinos in
doud manuscrise din secolul al XIV-lea:

(1) Atena, EBE, Metochion tou Panagiou Taphou 504, in care Filotei a inserat
in Cuvdntul sau dedicat tuturor sfintilor sectiuni de text lipsa, initial Tn marginea
stanga si apoi in rasura (vezi Plansa IT)*.

19 Pentru lista completd a interventiilor autografe ale lui Kokkinos In Monacensis graecus
508, vezi MITREA, ,,Novel insights”, 320-1.

20 Tey Hetpicdty, 611 domep el Oedg 1y Ayia Tpidg, obtw kai pia 1 Oétng: kai nepi Oeiag
évepyeiag. Editio princeps a acestui text este in curs de finalizare; cf. Mitrea, ,,Novel
insights”, 320; Dimitrios Kammakis, ,,O TTatpiapyng @hoBeog Kokkivog Kot 10 SoypaTikd
Tov €pyo”, Emompuovikn ‘Enempic tfi¢ @coloyikris XxoAfi¢ To0 ITavematuiov Ocooalovikng
26 (1981): 371-88, aici la p. 383; Hans-Georg Beck, Kirche und theologische Literatur im
byzantinischen Reich (Miinchen: Beck, 1959), 725.

2 Pentru o descriere a manuscrisului, vezi Elpidio Mioni, Bibliothecae Divi Marci
Venetiarum codices graeci manuscripti. 1I, Thesaurus antiquus. Codices 300-625
(Roma, 1985), 499-501; vezi si MITREA, ,,Novel insights”, 324, nota 19.

22 Pentru activitatea acestui copist anonim, vezi, e.g., BIaNCcONI, ,,Qualche riflessione”, 110-2.
23 MITREA, ,,Novel insights”, 324-5.
24 MITREA, ,,Novel insights”, 322. Pentru o descriere a manuscrisului, vezi Matthieu Cassin,



(2) Milano, Ambrosianus D 29 sup. (Martini-Bassi 224), care transmite
dialogul Florentios compus de Nichifor Gregoras (filele 1-44Y, cu lacune),
precum si Antireticile 13-15 ale lui Filotei impotriva lui Gregoras (filele 3™-170").
In acest codex, Filotei a scris titluri (filele 767, 93"), a ficut o serie de interventii si
corecturi, a adaugat sectiuni lipsa, a intervenit in punctuatie si a corectat accente si
spirite®.

Pe langa manuscrisele care 1i transmit opera, interventiile autografe ale lui
Filotei au fost identificate si Tn manuscrise transmitand texte patristice, pe care acesta
le-a avut Tn posesie (sau la care a avut acces), citit cu atentie, adnotat si circulat, mai
ales Tn contextul implicarii sale active in controversele legate de sinteza patristica si
gandirea teologica a contemporanului sau, Grigorie Palama. Un astfel de exemplu este
manuscrisul Vaticanus graecus 705, copiat In jurul anilor 1360 in cercurile isihaste
ale lui Filotei?®. Codexul transmite un florilegiu de fragmente patristice despre natura
divina si lucrdrile (energeiai) ei (filele 1*-133")¥, Tomosul sinodal din 1351 (filele
139"-186") si cele 14 Capete (kephalaia) inedite ale lui Filotei impotriva lui Grigorie
Akindynos si Varlaam (filele 134-138Y, 187"-194Y). In acest ,,instrument de lupta al
palamitilor”?, Filotei include un comentariu scurt (cu cerneald neagrd) la un pasaj
din lucrarea Impotriva Iui Eunomie a Sfantului Grigorie de Nyssa (II.1.150) despre
diferenta dintre natura divina si energeiai necreate (fila 42Y). De asemenea, adauga si
trei randuri la un fragment din Omilia la Bunavestire, compusa de (Pseudo-)Atanasie
al Alexandriei (fila 65")%°. Mai mult, corecteazad si extinde o referinta la Sfantul Chiril
al Alexandriei, lucru care a scipat atentiei cercetitorilor. In urma autopsiei acestui
manuscris In Biblioteca Apostolica Vaticana, am observat (ceea ce, din pacate, nu
este vizibil pe copia digitala alb-negru disponibila online), cum Filotei a corectat cu

,» Théophylacte et Théodoret sur les douze prophétes”, Scriptorium 62 (2008): 252-77, la
pp. 273-5.

2 MITREA, ,,Novel insights”, 322.

% Pentru o reproducere digitald a manuscrisului, vezi https://digi.vatlib.it/view/MSS_Vat.
gr.705.

7 Pentru acest florilegium (in 16 sectiuni), vezi Basile Markesinis, ,,Un florilége composé
pour la défense du Tome du Concile de 1351”, In Philohistér: miscellanea in honorem
Caroli Laga septuagenarii, eds. Antoon ScHoors si Peter VAN Deun (Leuven: Peeters, 1994),
469-93; Bianconi, ,La controversia palamitica”, 366-70. Filotei citeazd multe dintre frag-
mentele incluse in acest florilegiu in compozitiile sale dogmatice, cu precadere in Antireticele
Tmpotriva lui Gregoras.

28 BIaNCONI, ,,L.a controversia palamitica”, 366.

2 Pentru o discutie recentd a acestei Omilii si utilizarea ei In controversele isihaste din
secolul al XIV-lea, vezi Anthony Lapas, ,,Gregory Palamas’ reading of a seventh-century
pseudo-Athanasian homily”, in Hesychasm: Theology and Praxis from Late Byzantium to
Modernity, eds. Tikhon A. Pwo si Mitrea (= Studia Universitatis Babes-Bolyai Theologia
Orthodoxa 67.2) (Cluj-Napoca, 2022), 237-51.
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cerneala rosie numarul scris initial de copist si a adaugat o referinta mai detaliata in
marginea de jos a filei 1r*°.

Filotei Kokkinos a avut in posesie si la manuscrisul Vaticanus graecus 474,
datdnd din secolul al XI/XII-lea, care transmite omilii si alte scrieri epistolare si
poetice ale Sfantului Grigorie de Nazianz. Intr-o nota autografa explicativa adiugata
n partea superioara a filei 1Y, Filotei mentioneaza ca a numerotat fiecare compozitie
(logos) din manuscris la mijlocul marginii superioare a fiecarei file recto pentru a
facilita identificarea rapida: ,,Plasand aceste 30 de numere, vei putea gasi mai usor
discursul pe care-1 cauti; Intrucat fiecare dintre aceste [numere] este dispus pe
toate filele fiecarui discurs, in mijlocul paginilor din dreapta, Tnainte de Tnceputul
textului”?'.

Biblioteca lui Filotei Kokkinos a inclus de asemenea manuscrisul Monacensis
graecus 466, din secolul al X/XI-lea, care transmite lucrarile fmpotriva lui Eunomie
(filele 1-63", 116™-155") si Despre Sfantul Duh (filele 63-115") ale Sfantului Vasile
cel Mare si lucrarea Despre cei adormiti (De mortuis, CPG 3168, BHG 2103mg) a
Sfantului Grigorie de Nyssa (filele 156'-178"). Asa remarcase deja Brigitte Mondrain,
acest codex poarta interventia lui Filotei pe marginea inferioara a ultimei file (178Y),
unde acesta a adaugat ultimele cuvinte din textul Sfantului Grigorie de Nyssa (68.23
Kal kUptog — 68.26 aurv. Heil), mutilate Tn manuscrisul pastrat astdzi la Miinchen®,
Asadar, cel mai probabil Filotei a detinut sau cel putin a avut acces la alte copii
manuscrise ale operei Sfantului Grigorie®. Acest fapt este confirmat si de interventia
editoriald, critica textuala si marginalia autografe pe care Filotei le-a facut n acest
codex n textul Sfantului Grigorie, aspecte care au scapat Insa atentiei cercetdtorilor,

3 MITREA, ,,Novel insights”, 327, nota 28.

31 Vaticanus graecus 474, fila 1V: Tadta ta A" onpela 1@V Ynewv kpatdv, padiog Eeig 1o
{nroupévou Adyou v elpeotv: EKaoTov yap TOUT@V MAEOL TOIG EUMEPLEIANUUEVOLS EKAOTQ
Ayw Katéamaptarl PUANOLG, KATA T pEOH TAOV SV OeAibwv, PO THG ypaUUATWY GPXTG.
Cf. Bianconi, ,,La controversia palamitica”, 370-1 si plansa 21.

32 MONDRAIN, ,,La constitution”, 23. I'pnyopiou émokomov Nooong. Adyog €i¢ To0¢ koiunbévrag,
editat de Giinter Heil in Gregorii Nysseni Opera. IX, Sermones. Pars I, eds. He, Adrian Van
Heck, Ernest GEBHARDT si Andreas Spira (Leiden: Brill, 1967), 28-68, la p. 68. Cf. editia Tn-
sotita de traducere in italiana publicata de Giuseppe Lozza, Gregorio di Nissa, Discorso sui
defunti (Torino: Societa Editrice Internazionale, 1991), 36-79; pentru o traducere in franceza,
vezi Guillaume Babpy, Grégoire de Nysse. Discours sur les morts (Paris, 1994), 4-24. Pentru
observatii pe marginea acestui tratat dogmatic, vezi Monique ALEXANDRE, ,,L.e De mortuis de
Grégoire de Nysse”, Studia Patristica 10 (1970): 35-43. Pentru o copie digitala alb-negru a
codexului, vezi https://daten.digitale-sammlungen.de//~db/bsb00003573/images/index.html.

3 E.g., Vindobonensis theologicus graecus 168 (secolul al XIV-lea), In care Filotei a facut
adnotari (filele 278, 280", 3627, 374).

3 MITREA, ,,Novel insights,” 328.


https://daten.digitale-sammlungen.de//~db/bsb00003573/images/index.html

Rasfoind foliile care transmit De mortuis In Monacensis graecus 466, am
identificat semne ale lecturii pe care Filotei a facut-o plume a la main. Pe doua file
consecutive, 171-172" (vezi Plansele ITI- V1), pot fi observate ,,X”-uri mari cu cerneala
neagra care anuleaza un fragment conistent din lucrarea Sfantului Grigorie de Nyssa
(ca. 570 cuvinte). Textul transmis de filele 171" si 172" este complet taiat, iar pe filele
171" si 172¥ doar ultimele (15-29) si respectiv primele rdnduri de text (1-7) sunt
anulate®, De asemenea, o serie de adnotdri marginale, scrise de diversi cititori de-a
lungul timpului (secolele XI-XIV), evidentiaza cenzura suferita de textul sfantului
parinte capadocian. Pasajul taiat (54.17 rjto1 — 57.7 pévn Heil) discuta rolul trupului si
al ,,hainelor de piele” ca protectie a liberului arbitru si purificarea raului prin atentie
(mpoooyn) si disciplina (p1Aocoeia) in timpul vietii si prin ,,foc purificator” (ka8dpotov
nOp) postum. Expresia kaBdpaiov ndp apare de trei ori in acest fragment (54.19, 56.6-
7, 56.22 Heil). In marginea dreapti a filei 171", in dreptul primei ocurente a ,,focului
purificator”, Filotei Kokkinos a scris doud note marginale cu cerneala neagra.
Dupa ce a anulat fragmentul din textul Sfantului Grigorie, Filotei a inserat un semn
interliniar (+) deasupra randului 15 si a adaugat prima lui nota marginala prin care
informeaza si Tndeamna viitorii cititori: ,,Cauta acest semn dupa doua file si continua
de acolo™®. Filotei a inserat acest semn de doua ori, la locul indicat, dupa doua file
(172Y), instruind cititorul sa reia lectura textului Sfantului Grigorie de Nyssa de la
&l 6¢ iva (57.7 Heil) Incolo.

Filotei 1si justifica interventia editoriala in De mortuis n a doua nota marginala,
ceva mai extinsd decét prima si adaugata sub precedenta. El explica faptul ca a anulat
fragmentul intrucat sustine sfarsitul pedepsei vesnice si pentru ca, In viziunea lui,
constituie un adaos (nmpoaBrikn) si interpoldri eretice origeniste, inexistente in alte
copii manuscrise care transmit De mortuis, si astfel incongruente cu gandirea si
doctrina Sfantului Grigorie de Nyssa: ,, Trebuie stiut ca in mijlocul acestui fragment
de pe aceste doua file existd ceva total strain de gandirea si dreapta Invatatura a
sfantului [Grigorie de Nyssa], Intrucat Tnvata sfarsitul pedepsei [vesnice] si este un
adaos al celor care Tmpartasesc nvataturile lui Origen. De vreme ce acest fragment
nu se gaseste Tn alte manuscrise care pastreaza [textul] fidel si necontaminat, de
aceea l-am suprimat si noi de aici ca invatatura a ereticilor si calomnie Tmpotriva
sfantului”?.

% Pentru reproduceri color, vezi MITREA, ,,Novel insights”, 329-32.

% Monacensis graecus 466, f. 171" + {rjte1 10010 10 onueiov, petd OAAa Svo, kal ékeibev
apéat.

3 Monacensis graecus 466, f. 171" + iotéov 6Tt T0 peTaéd 10010 KOUPATIOV TO €V TOiG Sual
T00T01G PUANOIG, GAAOTPIOV 0T TavTEA®S Kol ToD Adyou kai Thi¢ 6pOiig Tod ayiov §6éng, TéAog
Yap doypatidel koAdoews kai €aTt mpoabikn TV T 2piyévoug ppovodviwy: 10 Kai &v ETEPOLg
BiBAioig Toig 0pBAG Te Kai dvoBeltwe Exovaty oly ebpntat 10010, Kai SlaTodTO Kol Top” AV
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Decizia lui Filotei de a emenda lucrarea Sfantului Grigorie de Nyssa a fost
cu siguranta inspirata si (legitimata) de setul de marginalia anterioare, datand din
secolul al XI-lea si fiind cel mai probabil copiate de scribul principal din antigraphon,
precum imperativele on(ueiowoat) (filele 1717, 172 si Spa 1 Aéyer (fila 1727).
Mai mult, doud scurte comentarii marginale pe fila 172, adaugate de un cititor
probabil in secolul al XI-lea, atrag atentia asupra acestui pasaj. Prima notd (fila
172" subliniaza faptul ca expresia ,foc purificator” reprezinta o interpolare
origenista®, in timp ce a doua (fila 172") accentueaza faptul ca Sfantul Grigorie a
respins n cele din urmd ideea eronatd a apocatastazei origeniste®. Prin urmare, este
rezonabil sa presupunem ca aceste marginalia din secolul al XI-lea au motivat si cu
siguranta legitimat decizia lui Filotei de a anula o portiune considerabild din textul
Despre cei adormiti compus de Sfantul Grigorie de Nyssa, considerdnd-o frauda
literara origenista.

Interventiile editoriale si critica textuald ale lui Filotei Kokkinos au atras
la randul lor reactii din partea cititorilor ulteriori, care s-au oprit asupra textului
Sfantului Grigorie de Nyssa transmis de manuscrisul Monacensis graecus 466. Spre
sfarsitul secolului al XIV-lea, cel mai probabil dupd moartea lui Filotei (ca. 1378),
asa cum pare sa indice expresia 0 pakapitng keivog, ,fericitul acela”, un alt teolog
si om de litere (neidentificat) a pus sub semnul intrebarii cenzura si critica textuala
extinse ficute de Filotei. Intr-o notd marginald scrisi cu cerneald maro inchis si
adaugata sub notele lui Filotei (fila 171"), acest cititor educat si atent argumenteaza
ca sectiunea anulata este de fapt autentica si 1i apartine sfantului parinte, asa cum
demonstreaza alt martor manuscris care pastreaza textul necontaminat, exceptand
pasajele eretice care includ expresia ,,foc purificator”, pe care, la rdndul lui, decide
sa le elimine®.

évredlev EkBELANTAL WG AiPeTIKAV SOYHA Kal OUKOPAVTIX KATA TOD (ryiov.

3 Monacensis graecus 466, f. 172" kaBdpaiov ndp o0k olSev 1) ypagn gagéotatov pot G
TIHWPNTIKOV TG 'Qpiyévous Anpwdiag 6 1010010V Iop.

3 Monacensis graecus 466, f. 172V: 6y kai poAig EENpeae T0 avontov S0y ¢ Qpiyeviakig
AMOKATAOTHOEWG GVTIAEywY AEVITIKG aldVIov TV KOAXOV TV QUOPTWAGY @PHOKOVTL.
Lectiunea subliniata este incerta, ramanand sa fie validata sau inlocuita de cercetari ulterioare.

40 Monacensis graecus 466, f. 171™: onueiwoat: év &A@ PifAio avartiéag kai KOAGS
éerdoag, ebpov 6T & TAPAVTA SU0 PUAA KAAGS yeypappévas kai GvoBebtwg elat, mAny &v
TI01 Ywploig, olg éonueiwoa kai anéfadov, w¢ aipenikdv pAnvagsiag: St T00To 6 Evivyxdvwv
ano 100 VOV dvaytvwokeétw xwpic Tvog dupifoliag, undev évéoiddwyv, okondv Td mpo Lol
é&nraopéva, {0ws yap o pokapite ékeivog, 0 oNUEIDoNS 00K EvETuye Bedoaabat TOV mapdvia
Adyov éyypdows év &Aw PifAie: kai pn pépwv mv ékpuiov d6éav, 1jv mpocdébeadv Tiveg
Kakddoéot kata ToD ayiov, kal trg 0pOri¢ §6&ng v XproTiavdv, améfale pépog Kol T KAADS
elpnuéva apa 100 dyiov- év olg Apyov GvapeTa&d ai mapayprRaels TGV KakoSOGEWVY, TV
AnpwSovviwv elval mote Téhog koAddoews. Vezi MITrEa, ,,Novel insights”, 333-4.
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Pentru o mai buna ntelegere si contextualizare a acestor interventii editoriale
si ,réactions de lecteurs” in textul si in marginea De mortuis transmis de manuscrisul
pastrat la Miinchen este nevoie de o analiza detaliatad a traditiei manuscrise a acestei
scrieri, precum si de plasarea tezei interpolarilor origeniste Tn opera Sfantului Grigorie
deNyssaincontextulmailargal asa-numitei,,querelledupurgatoire” sial constientizarii
graduale si accentudrii diferentelor teologice dintre Apus si Rasarit incepand cu secolul
al XIII-lea*'. Acestea fac, Tnsa, obiectul unui alt studiu complementar, care se
opreste In detaliu asupra ,,pietrei de poticnire”, i.e., expresia kafdpatov ndp, din De
mortuis si respectiv asupra cometariilor si reactiilor de lectura asezate in marginile
manuscrisului Monacensis graecus 466*.

Autorul le multumeste editorilor pentru invitatia de a contribui la volu-
mul in honorem Pr. Prof. Univ. Dr. Ioan Chirila, un teolog si polimat Insetat de
cunoastere, care Intrupeaza o sursa de inspiratie, vitalitate, cuvant viu si darnicie.
"EvBee didoaorale, i molla Etn!

4 Cf. Dragos Mirsanu, ,,Dawning awareness of the theology of purgatory in the East:
a review of the thirteenth century”, Studii Teologice 4 (2008): 179-93.

42 Vezi MITREA, ,,TO kaBdpowov mip: ,piatra de poticnire” din manuscrisul Monacensis
graecus 466. Patriarhul Filotei Kokkinos si ,,focul purificator” din Cuvdntul despre cei
adormiti (CPG 3168, BHG 2103mg) al Sfantului Grigorie al Nyssei”, in Isihasmul bizan-
tin si alte studii patristice, eds. Dragos Banrmv si Dragos Mirsanu (Iasi: Doxologia, 2023),
125-55; cf. MITREA, ,,Novel insights”, 335-53.
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Plansa 1. © Biblioteca Nacional de Espaiia, codex Matritensis Bibl. Nat. 4678, fila 74"
(https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/,
http://bdh-rd.bne.es/viewer.vm ?id=0000099980&page=159)


https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/
http://bdh-rd.bne.es/viewer.vm?id=0000099980&page=159
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Plansa II. © EBvikn] BifAobnkn g EAAGSog (EBE), codex Metochion tou Panagiou
Taphou 504, fila 259"



Plansa III. © Bayerische Staatsbibliothek Miinchen, codex Monacensis graecus 466, fila
1717
(http://daten.digitale-sammlungen.de/bsb00003573/image_349, https://creativecommons.
org/licenses/by-nc-sa/4.0/)




Planga IV. © Bayerische Staatsbibliothek Miinchen, codex Monacensis graecus 466, fila
171v
(http://daten.digitale-sammlungen.de/bsb00003573/image_350, https://creativecommons.
org/licenses/by-nc-sa/4.0/)
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Plansa V. © Bayerische Staatsbibliothek Miinchen, codex Monacensis graecus 466, fila
172
(http://daten.digitale-sammlungen.de/bsb00003573/image_351, https://creativecommons.
org/licenses/by-nc-sa/4.0/)
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Plansa VI. © Bayerische Staatsbibliothek Miinchen, codex Monacensis graecus 466, fila
172
(http://daten.digitale-sammlungen.de/bsb00003573/image_352, https://creativecommons.
org/licenses/by-nc-sa/4.0/)






Sfantul Nectarie din Eghina,
imnograful Nascatoarei de Dumnezeu

Daniel Mocanu
preot lector universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

De-a lungul istoriei, imnografia bisericii crestine s-a dezvoltat, pornind de la
mai multe realititi sociale si religioase. In primul rand, aparitia imnografiei a fost
determinata de ratiuni care tin de evolutia cultului si de sistematizarea zilelor de
praznuire dedicate evenimentelor mantuitoarea din viata Domnului lisus Hristos,
dedicate Preacinstirii Maicii Domnului si cinstirii sfintilor, din cadrul unui an
liturgic'. In al doilea rand, aparitia ereziilor a determinat pozitionarea Bisericii
vizavi de imnurile eterodoxe, care erau propovaduite prin intermediul muzicii.
Astfel, folosind diverse melodii cunoscute in epoca respectiva, biserica propovaduia
nvataturile de credintd prin intermediul imnografiei2. In al treilea rand, imnografii
au compus imnuri din preaplinul dragostei pe care o aveau pentru Dumnezeu.
Nu 1n ultimul rand, imnurile au fost compuse pentru a continua testamentul Sfantului
Apostol Pavel din Epistola catre Efeseni, In care 1i indemna pe crestini: ,, Vorbiti intre
voi in psalmi si in laude si in cantari duhovnicesti, laudand si cantand Domnului, in
inimile voastre, multumind totdeauna pentru toate intru numele Domnului nostru
Tisus Hristos, lui Dumnezeu (si) Tatal” (Ef 5,19-20)°.

! K. KELLNER, Heortology: A History of the Christian Festivals from their Origin to the
Present Day (London, 1908); G. Huck, ed., Major Feasts and Seasons (Washington, 1975);
Th. Horko, L’Eglise, les sacrements, les cycles liturgiques, les fétes (Paris: 1TO, 1984);
T. TaLLey, The Origins of the Liturgical Year (Second, Emended Addition) (Collegeville,
1986); Constantin ANDRONIKOF, ,Le sens des Fétes”, tome I-II (Lausanne-Paris, 1985);
Adolf Apam, The Liturgical Year: Its History and Its Meaning After the Reform of the
Liturgy (Liturgical Press, 1992); Robert F. TarT, ,,Toward a Theology of the Christian Feast,”
in Beyond East and West. Problems in Liturgical Understandinsg (Rome: Edizioni Orientalia
Christiana, 1997), 15-31; Egon WELLEsSz, A History of Byzantine Music and Hymnography,
(Oxford: Clarendon Press, 1998), 157-246; Alexander ScHMEMANN, Introducere in teologie
liturgicd, trad. de Vasile Birzu (Bucuresti: Sophia, 2002), 153-9; Petre VINTILESCU, Despre
poezia imnograficd din cdrtile de ritual si cdntare bisericeascd (Galati: Ed. Partner, 2006).

2 Pentru problematica imnografiei folosite ca arma de lupta Tmpotriva gnosticilor, a se vedea:
Egon WELLEsz, ,,Early christian Hymns,” in A History of Byzantine Music and Hymnography,
146-52; VINTILESCU, ,,Ereziile si imnografia,” in Despre poezia imnogrdficd, 34-47.

% Konstantin NikorLakopouros, Studii de Teologie Biblicd — Ermineutica ortodoxd si cea
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Chiar daca imnografia Bisericii de Rasarit a ajuns la un stadiu de maturizare si
sistematizare Tn secolul al XI-lea*, poetii crestini nu au disparut, iar recuzita liturgica
a continuat sa fie Tmbogatita cu noi creatii liturgice. Cei dintai poeti, adeseori numiti
imnografi si melozi, deoarece alcatuiau nu numai textul liturgic, ci si melodia, sunt
considerati maestri, iar compunatorii de imnuri, de dupa secolul al IX-lea, sunt
considerati de catre cercetatori, imitatori®>. Cei din urmd, folosindu-se de tiparele
imnografice consacrate: tropar, condac, canon si de melodiile Indatinate, au alcatuit,
prin metoda imitarii, noi imnuri crestine, care sa corespunda realitatilor istorice,
sociale si duhovnicesti din timpurilor respective.

Intre cei care s-au preocupat, In timpul vietii si activitatii lor misionare, de
imnografia Bisericii Ortodoxe, se numara si Mitropolitul de Pentapolis Nectarie
Kefalas (13 octombrie 1846 — 9 noiembrie 1920), cunoscut si sub numele de Sf.
Nectarie de Eghina®.

Teolog, ierarh, scriitor, carturar si om de stiintd, Sfantul Nectarie a fost
preocupat, in timpul vietii sale, si de compunerea textelor liturgice. Intre scrierile sale’,
un loc important 1l ocupa si lucrérile de facturd imnograficd. In ordine cronologic
acestea sunt urmatoarele: Theotokarion®, Psaltirion®, Triadicon'® si Kekragarion®.

occidentald; Semnificatia notiunilor imnologice ale Noului Testament, trad. de Toan Vasile
Leb si Ilie Ursa (Cluj-Napoca: Renasterea, 2008), 120-86.

4 Vintilescu, Despre poezia imnograficd, 109.
5 Vintilescu, Despre poezia imnogrdficd, 111.
6 Pentru amanunte legate de viata, activitatea si scrierile Sfantului Nectarie a se vedea
lucrarile, care contin numeroase surse bibliografice: Teoclit DionisiatuL, Sfdntul Nectarie
din Eghina, fdcdtorul de minuni. Viata si opera 1846-1920, trad. de Zenaida Anamaria Luca

(Bucuresti: Sophia); Emanuil Iannoulis, Am vorbit cu Sfantul Nectarie. Mdrturii inedite, trad.
de Agapie Corbu (Arad: Sfantul Nectarie, 2018).

7 Monahul Teoclit Dionisiatul alcatuieste un catalog al scrierilor sfantului, intre paginilie
314-3199.

8 @eotokdpiov pikpov (Abnva, 1905); Ocotokapiov (ABnva, 1907). Cele doua carti cuprind
cantari si imnuri bisericesti Tnchinate Preasfintei Nascatoare de Dumnezeu, aranjate dupa
canoanele prozodice ale poeziei clasice grecesti. Sfantul Nectarie a aranjat Tn metrii poeziei
clasice grecesti toate cantarile Maicii Domnului de la Paraclis si toate Canoanele Nascatoarei
de Dumnezeu.

¥ YaAtjpilov 1oL TPOPNTAVAKTOG AqUIS, EVIETQUEVOV €1¢ PETPA KATA TNV TOVIKAV BAoty peTd
EPUNVELTIKWYV onpeldoewy (ABnva, 1908). Sfantul Nectarie reia traducerea psalmilor lui
David din Septuaginta si 1i versifica, reformulandu-i. Prin demersul sau editorial a dorit sa
repuna 1n circuitul liturgic o veche traditie a cantarii psalmilor, in cadrul slujbelor liturgice.

10 Tpiadikdv, fror Qéai kat 'Yuvor mpog tov v Tpiddt Oedv (Aiyva, 1909). Carte de cantari si
imnuri bisericesti, In metrii clasici, inchinate Dumnezeului Celui Tn Treime.

' Kekpaydpiov (Atywva, 1910). In aceastd operd imnografici, Sfintul Nectarie preia
un text al Fericitului Augustin, Tn traducerea lui E. Voulgaris, pentru a accesibiliza
textul si pentru a-1 pune in circuitul liturgic prin adaugarea unei linii melodice.



Dintre cei care au cercetat opera imnografica a Sfantului Nectarie se remarca
profesorul Achilléas G. Chaldeakis'?. In lucrarea pe care o dedici analizei textelor
imnografice alcatuite de Sfantul Nectarie, profesorul Achilléas Chaldeékis subliniaza
faptul ca, din perspectiva ideaticii, autorul nu improvizeaza'?, ci compune imnuri
folosindu-se de tipare deja existente in circuitul lecturilor liturgice. Acest lucru
reiese dintr-o lecturarea atentd a imnurilor sale. Imnurile alcatuite denotd o
preocuparea permanenta din perspectiva misionarului si a parintelui duhovnicesc,
interesat sa puna la dispozitia tinerilor, credinciosilor si vietuitoarelor din Manastirea
,ofanta Treime” din Eghina adevarate bijuterii imnografice, care sa raspunda
exigentelor culturale ale epocii si problemelor duhovnicesti.

Opera imnografica a Sfantului Nectarie se poate asemana cu opera poetica't
a Sfantului Grigorie Teologul™. Asemenea Teologului, Sfantul Nectarie a Incercat
in opera sa sa aducd o nota culta imnurilor bisericii, folosindu-se de varietatea

»Am pus textul in versuri folosind diferite picioare metrice, ca prin intermediul acestora
lectura sa fie desfatdtoare si sa nu oboseasca. Toate poemele pot fi cantate si sunt in consonanta
atat cu scarile muzicii bizantine, cat si polifonice. Toate picioarele metrice se descopera
de la sine celor care le studiaza cu atentie melosul cu care se cantd poemul. Picioarele
metrice sunt alcdtuite pe o baza tonica”. Kekpaydpiov, p. 5. Cf. Gabriel MANDRILA, ,,Un ierarh
contemporan taumaturg,” Tn Sf. Nectarie din Eghina, Theotokarion, rugdciuni in versuri
inchinate Maicii Domnului, trad. de Gabriel Mandrila (Bucuresti: Sophia / Metafraze, 2014),
23.

12 AyiAdedg XaAdondkng, ‘O Aylog Nektaplog Kai 1) Gydmn Tov yid v moinon kai v HovaiKr).
Eicaywyiko oyediaopa omv momnTikn-pHovoikn Sidotaon 100 €pyov 100 Ayiov Nektapiov
(ABfjvan, 1998); ,,Av0 xelpoypagpa t00 Beotokapiov t0d Ayiov Nektapiov», GvaTLTIOV €K
100 meplodikod Oeoloyia” (top. ZE’ [1994], tebyog B), 355-94.

13 AytMeng Xardanakng, O Aytog Nektdpiog, 17.

4 Opera poetica a Sfantului Grigorie a fost conceputa In singuratatea de la Arianz, dupa
retragerea din scaunul de patriarh al Constantinopolului, Intre anii 383 si 389/390. Versurile
sale sunt cuprinse Tn P.G. 37, 1-57, 1329-1333. Grigorie a scris 507 poezii, cu un total de
aproximativ 18.000 versuri, clasificate ulterior in doua mari sectiuni: I. Poeme teologice, cu
diviziunile: a) dogmatice (38), b) morale (40); II: Poeme istorice, cu diviziunile: a) despre
sine (206); b) despre altii, cele mai multe fiind scurte epigrame (94) si epitafuri (129).

!5 Din randul personalitatilor de elita ale crestinismului primar, care compuneau poeme
pentru a fi folosite in Bisericd, cu scop moral, doctrinar si apologetic, face parte si
Sf. Grigore Teologul. Avand o solida pregatire intelectuald, a fost unul dintre cei care au
luat atitudine impotriva calomniilor venite din partea paganilor. Exersat in prozodia clasica a
marilor poeti ai Eladei, cunoscator desavarsit al prozodiei si Tnzestrat cu o bogata imaginatie
si cu o fina sensibilitate, Grigorie este primul si cel mai mare poet crestin al acestei epoci,
poezia lui fiind considerata cea dintdi si cea mai glorioasa creatie artistica a Bisericii
din primele veacuri. Michele Pellegrino, La poesia di S. Grigorio Nazianzeno (Milano:
Pubblicazioni della Universita cattolica del Sacro Cuore, Serie Quarta: Scienze
Filologiche, volume XIII, 1932); I. G. Coman, Geniul Sfdntului Grigorie de Nazianz (Bucuresti:
Ed. Institutului Roméan de Bizantinologie, 1937).
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metricii clasice grecesti. Toata opera poetica are un pronuntat accent clasicizant,
prin preluarea unor tipare imnografice bizantine si adaptarea acestora la un limbaj
poetic clasic.

Opera imnografica a Sfantului Nectarie poate fi definita drept strigatul din
adancul inimii al unui ierarh luptator, care incerca, prin mijlocul cuvantului poetic,
sa Indrume cugetele fiilor sdi duhovnicesti spre o intelegere mai matura a adevarurilor
revelate. In acest scop, adeseori folosea, ca instrument misionar, imnografia si
psalmodia, pentru a-i mobiliza pe cititori la o participare mai constienta la slujbele
dumnezeiesti si la Sfanta Liturghie®.

Scopul pe care l-a avut in minte ierarhul, cdnd a Tnceput sd compuna imnuri,
a fost unul multiplu. Asa dupa cum reiese din scrisorile sale, un prim gand a fost
acela de a-i ajuta pe credinciosi in sporirea lor duhovniceasca: ,,Simt o bucurie, nu
doar atunci cand scriu, ci doar gandindu-ma ca suflete insetate de Dumnezeu 1si vor
gasi bucuria duhovniceasca citind imnurile acestea pe care Doamna de Dumnezeu
Nascatoare m-a invrednicit sa le scriu. Va indemn sa psalmodiati o cantare de lauda
catre Nascatoarea de Dumnezeu si sa va rugati sa ma invredniceasca sa mai pot scrie
alte asemenea imnuri”'’. Apoi, atit in introducerea Theotokarion-ului ,,mare”, cat
si a celui ,,mic”, sfantul precizeaza foarte clar scopul pentru care a facut publice
imnurile sale: ,,Am hotdrat sa scot la lumina aceste imnuri ca sa ofer celor ce o
iubesc si o cinstesc pe Maica Domnului o carte de rugdciuni unde sa astern toate
sentimentele, multumirile si recunostinta celor care canta si o lauda pe Preasfanta
Nascatoare de Dumnezeu si Maica Dumnezeului nostru”®. Un alt gand al ierarhului
a fost acela de a misca si umple de bucurie sfanta inimile fiilor si fiicelor sale
duhovnicesti, indemnandu-i la rugdciuni pline de simtire, pentru a primi ajutorul
dumnezeiesc. In acest sens, redim un fragment dintr-o scrisoare catre monahia Xenia:
,, Vreau ca monahia Eufemia sa-si sileasca inima spre a se bucura, vreau sa cante
imnuri Stapanei noastre de Dumnezeu Nascatoare, pentru ca sufletul ei sa-si
afle desfatarea. In Incercirile voastre, cantati-i Stipanei noastre de Dumnezeu
Nascatoare si negresit va veti elibera de necazuri. Siliti-va inima, cantandu-I lui
Dumnezeu si laudand-o pe Doamna noastra de Dumnezeu Nascdtoarea. Vreau
ca toate sa va bucurati, pentru ca tristetea sa nu afle nicio portita prin care sa
patrunda n inima voastra”'. Iar in alt loc spunea: ,,Va trimit aldturat patru cantdri
pe care le-am scris pentru Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu, ca sa vi se umple

16 TannouLis, Am vorbit cu Sfantul Nectarie, 210.

17 Scrisoarea adresatda monahiei Xeni, in 31 octombrie 1905. Cf. TEocLIT DioNISIATUL, Sfdntul
Nectarie din Eghina, 256.

18 Sr. NECTARIE DIN EGHINA, Theotokarion, 25.

19 Sk, NECTARIE DIN EGHINA, Theotokarion, 7.



inima de bucurie si s-o cantati pe Stapana noastra Preacuratd cu cantdri noi”%,
De asemenea, sfantul a fost preocupat si de soarta elevilor seminaristi. In acest sens,
cat timp a fost director al Seminarului Teologic Rizéarion din Atena (1894-1908) i
indemna pe toti cei care treceau pragul Bisericii la o participare constienta si activa la
slujbele bisericesti. Dupa terminarea Dumnezeiestii Liturghii, ierarhul avea obiceiul
sa le multumeasca elevilor pentru ca ,,au cantat frumos la slujba, lucru care i-a placut
foarte mult”'. Asadar, destinatarii creatilor sale imnografice erau credinciosii care
participau la slujbele unde liturghisea ierarhul, elevii Seminarului Teologic Rizarion
si monahiile nou-infiintatei manastiri Sfanta Treime din Eghina.

Cercetatorul si bizantinologul Achilléas Chaldedkis, cercetand opera poetica a
Sfantului Nectarie, vorbeste despre predilectia sfantului pentru formele imnografice
bizantine consacrate: imn, odd, canon, salut, podobie, marimuri si luminande.
Imnurile alcatuite de Sfantul Nectarie ,sunt, in principal, imnuri Tnchinate Maicii
Domnului, o compilatie ce cuprinde multele nume ce i s-au dat Maicii Domnului
de-a lungul timpului, reprezentand un prinos de multumire adus Preasfintei, rod
al inspiratiei poetice izvorata din sufletul sfantului. Cu alte cuvinte, sfantul nu se
indeparteaza de canoanele imnografiei ortodoxe — aici tindnd cont si de situatia
duhovniceasca a celor cdrora li se adreseaza — ci Incearca sa dea o alta forma textului
poetic pentru ca acesta sa fie mai inteligibil”’*%. Metoda de lucru a fost versificarea
intr-o forma metrica clasica a imnografiei bizantine existente®.

Vorbind despre creatia sa imnografica, Sfantul spunea urmatoarele:
,Canoanele de mangaiere catre Maica Domnului nu sunt precum canoanele sfintilor,
care nu sunt de lauda, ele sunt canoane de multumire mult folositoare sufletului,
de aceea, cred ca este bine sa cititi mai mult canoanele catre Maica Domnului si
mai putin catre sfinti. Citirea canoanelor sfintilor din Minei, si canoanele din
Ceaslov nu este absolut necesarad, si, cred ca, in locul acestora, este bine sa cititi
un Canon al Maicii Domnului din Theotokdrionul cel mare, scris de mana,
pe care o sa vi-l trimit. Cititi cu atentie, astfel incat cuvintele pe care le cititi sa
rasune in inimile voastre. Nu va rugati doar de forma, ci din inima. Fiindca sufletul
nostru se umple de duh sfant atunci cdnd dam slavd Lui Dumnezeu din toata
inima, nu atunci cand zicem cuvinte fara noima doar ca sa ne facem canonul.

2 Teocrit DionisiatuL, Sfantul Nectarie din Eghina, 245.

2L Achilléas G. CHALDEAKIS, ,,Opera imnograficd a Sfantului Nectarie din Eghina,” https://
www.pemptousia.ro/2015/05/opera-imnografica-a-sfantului-nectarie-de-eghina/, accesat in
30.6.2022.

22 CHALDEAKTS, ,,Opera imnografica a Sfantului Nectarie din Eghina”.
23 CHALDEAKTS, ,,Opera imnografica a Sfantului Nectarie din Eghina”.
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Nu atunci cand citim toate canoanele — cdci acestea au fost scrise pentru praznicul
sfintilor — ci atunci cand facem rugaciune adanca. Naddjduiesc ca veti intelege ceea
ce vreau sd spun”?4,

In prologul Triadikonului, ne este prezentatd misura dragostei sale pentru
imnografie: ,,Am scris aceste imnuri, indemnat fiind de datoria de a-i aduce slava
Lui Dumnezeu si din dorinta addnca de a-L lauda in imnuri. A compune imnuri
sfinte este pentru mine bucurie si preocupare duhovniceasca prin care mi-am hranit
sentimentele mele religioase adanci. Prin aceste imnuri mi-am ardtat admiratia
fata de lucrarile minunate pe care Dumnezeu-Creatorul le-a savarsit, si am laudat
intelepciunea, bunatatea si atotputerea Lui”*.

De departe, cea mai importanta opera imnografica a Sfantului Nectarie este
Theotokarion-ul. De-a lungul timpului, au existat mai multe carti care cuprindeau
canoane, imnuri si cantari pe care imnografii le-au alcatuit in cinstea Preasfintei
Nascatoare de Dumnezeu. Cel mai ilustrativ exemplu este Theotokarion-ul Nou®
pe care l-a alcatuit cu ,,multa truda si osteneald” Sfantul Nicodim Aghioritul, care
a adunat la un loc ,,canoane de cantari imprastiate in multe diferite Theotokarii,
manuscrise ale Sfantului Munte”?. Sfantul Nicodim se foloseste, 1n alcatuirea operei
imnografice, de o mai veche colectie de canoane inchinate Maicii Domnului, facuta de
Agapie Landos (1643)%. Dupa metoda de lucru deja consacrata, Nicodim Aghioritul
s-a folosit 1n alcatuirea Theotokarion-ului de metoda sa de compilare a celor mai
frumoase si cunoscute canoane bizantine de rugaciune catre Maica Domnului.

24 CHALDEAKIS, ,,Opera imnografica a Sfantului Nectarie din Eghina”.
% Tpladikov, 3.

% Cununa Pururea Fecioarei, adicd Theotokarion-ul cel nou, felurit si preafrumos, octoih,
cuprinzand 72 de canoane cdtre Ndscdtoarea de Dumnezeu, alcdtuite de 22 de sfinti si de
Dumnezeu insuflati melozi, adunate cu multd trudd si osteneald din cdrtile manuscrise ale
Sfantului Munte si cu ingrijire indreptate, a fost editat de Nicodim Monahul din Naxos.
Editii: Venetia, 1796; Constantinopol, 1849; Venetia, 1864, 1883; Atena, 1906;
Volos, 1949, 1959, 1966, 1974, 1984, Aghion Oros 2002. Traducere in limba roméana a fost
realizata de Laura Enache la Editura Doxologia Tn anul 2012: Sr. Nicopim AGHIORITUL, Noul
Theotokarion. Canoanele aghioritice ale Maicii Domnului.

27 Sk, Nicopim AcHiorituL, Noul Theotokarion, 15.

2 Elia Cirterio, Nicodim Aghioritul, personalitatea, opera, invdtdtura asceticd si
misticd, cu traducerea Vietii sale si a Prologurilor la scrierile sale duhovnicesti, trad. de Maria
Cornelia si Toan I. Ica jr. (Sibiu: Deisis, 2001), 259. Colectia de canoane alcatuita de Agapie
Landos (monahul) ®¢otokdpiov: wpaidtarov kat xapudovvov/ To mptv eMUEADS aLyypapey
&k TV 1oL Ayiov Opoug BifAwv napd Ayamiov Movayob tov Kpntdg, kot tavuy petatonwléy
€1¢ 66éav e astmapbhévov Kopneg ko Ocountopog (Bevetia,1815) a fost tradusa in limba
romana, Tn anul 1816, la Manastirea Neamt, In timpul Arhimandritului Silvestru, staretul
sfintelor manastiri Neamt si Secu, Octoihul sau Canoanele Maicii Domnului. Spre deosebire de
editia monahului Agapie, in cartea publicata la Neamt au fost adaugate irmoasele canoanelor
alcatuite de Sfantul Ioan Damaschin, din Octoihul Mare.
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Aceasta metoda de compilare fusese folosita si Tn operele pe care le publicase pana
atunci®. Nicodim Aghioritul aduna la un loc canoanele Sfantului Ioan Damaschinul,
Sfantului Andrei Criteanul, Sfantului Teodor Studitul, Tosif Imnograful, Patriarhului
Fotie, Tecla, Sfantului Ioan al Evhaitelor, Mitropolitului Mitrofan al Smirnei,
Gheorghe al Nicomidiei, Patriarhului Atanasie, Arsenie Monahul, Teoctist Studitul,
Pavel Amoreul, Nicolae Cataschepinul, Clement, Teofan al Niceii Graptul, Ilie
Criteanul Ecdicul, Patriarhului Ignatie, Marcu al Efesului (Evghenicul), Calinic
al Heracleei®. Theotokarion-ul alcatuit de Sfantul Nicodim reprezinta sinteza
imnografiei Maicii Domnului, ,,masura celei mai adanci evlavii, prinosul cel mai
sfant pe care Sfantul Munte 1-a cules de-a lungul sutelor de ani de slujire si inchinare
catre cea plina de har, cartea cea insufletita, mladita lui Iesei, toiagul lui Aaron, roua de
dimineata care straluceste ca mana, lana cea de Dumnezeu rourata. Theotokarion-ul
reprezinta chintesenta rugaciunilor Sfantului Munte, Gradina Maicii lui Dumnezeu,
cununa cea nevestejitd a laudelor Impératesei cerului si a pAmantului”?'.

In spiritualitatea Athonita, folosirea Theotokarion-ului la slujba Pavecernitei
Mici este o practica recurentd. El ocupa un loc important in pravila monahilor.
Sfantul Nicodim ne spune in acest sens ca ,,fie cunoscut iubirii voastre, fratilor, ca
pe masura ce veti lauda pe Maica Domnului prin canoanele acestea de cantdri si cu
cat veti aduce feluritele voastre cereri prin aceste canoane cu mai multa pocdinta
si zdrobire si smerenie a inimii catre iubitoarea Doamna, cu atdt mai mult veti
primi ajutor de la ea si haruri, in veacul acesta, fiind izbaviti de toata Tnconjurarea
potrivnica a vrajmasilor celor vazuti si a celor nevazuti, iar In veacul viitor, vom fi
izbaviti de osanda si invredniciti de Imparatia cerurilor”®2. Ieromonahul Atanasie
Iviritul, invatatorul monahului Teoclit Dionisiatul, vorbind despre practica citirii
din Theotokarion, 1i scria acestuia: ,,Sa introduci In fiecare zi Theotokarion-ul.
Vei fi bineplacut atat Stapanei, cat si Sfantului Nicodim Aghioritul, care le-a adunat.
Ia aminte la gandul acesta, care mi-a venit in timpul citirii Theotokarion-ului:
De-ar trece cerul si pamantul, Acatistul si Theotokarion-ul si nu fie lasate n nici
o0 zi a anului. Dar cui se adreseaza aceste imnuri? Vistieriei tuturor darurilor lui
Dumnezeu”.

® Gradina harurilor (1819) (Comentariu la cele noud ode biblice folosite in cult);
Eortodromion (1836) (Comentarii patristice la canoanele Praznicelor Imparatesti); Noua
scard (1844) (Comentariu la antifoanele utreniei duminicilor).

30 Sk. Nicopm AcHioriTuL, Noul Theotokarion, 14-15.
31 Sk. Nicopmm AcHIioriTuL, Noul Theotokarion,11.
32 Sk, Nicopim AcHiorituL, Noul Theotokarion, 11.

3 Trocrit Dionisiatur, Maica Domnului in teologia si imnogrdfia Sfintilor Pdrinti, trad.
de Cristina Rogobete si Adrian Marinescu (Bucuresti: Ed. Bizantina, 2002), 29.
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Theotokarion-ul, rugdciuni in versuri inchinate Maicii Domnului, alcatuit
de Sfantul Nectarie este o lucrare inspirata din canoanele, paraclisele si imnurile
Nascatoarei de Dumnezeu, prezente in toate cartile de cult.

Prima editie a Theotokarion-ului, din anul 1905, insuma 46 de pagini. Ideea
alcatuirii unei carti cu imnuri Inchinate Maicii Domnului a fost o lucrarea pe care
Sfantul Nectarie a purtat-o timp de mai multi ani Tn inima sa. ,,Va trimit o cantare
pe care am compus-0 pentru Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu dupa Canonul
Stapanei noastre Preacurate, am pus toate stihurile intr-un singur metru, In iamb,
ca sa se cante pe glasul I. Cred ca o sa va placa. Stihurile se canta si mai lent si
mai repede, am de gand sa tiparesc toate imnurile in format mic, Intr-un volum céat
jumatate din cartea de rugdciuni, pe care-1 voi numi Theotokarion-ul cel Mic, ca sa
se raspandeasca la credinciosi si Stapana noastrd Maica Preacurata sa fie cantata de
cati mai multi din cei ce au evlavie la Dansa”34.

A doua editie, din anul 1907, va avea 238 de pagini, insumand 5000 de versuri:
8 ode, 158 de imnuri si 9 canoane si un poem intitulat Salut si 12 icoase ale Imnului
Acatist rescrise Tn metru iambic. Intr-o epistold adresati comunititii monahale din
Eghina Sfantul Nectarie 1si exprima bucuria tiparirii cartii: ,,Si pentru ca vorbim
de harul Maicii Domnului, va anunt cu bucurie ca Stdpana noastra de Dumnezeu
Nascdtoare m-a invrednicit sa duc la capat dorinta pe care am nutrit-o si dorul de
a ridica la masura poeziei eline imnele inchinate Nascatoarei de Dumnezeu (care
poarta numele de Theotokion), toate cate se afld Tn Octoih, precum si canoanele
Stapanei noastre de Dumnezeu Nascatoarea. Dorinta aceasta a noastra, chiar astazi,
31 octombrie 1905, la ceasul al noudlea, s-a materializat in faptd. Toate imnele
inchinate Nascatoarei de Dumnezeu sunt acum versificate. Toate acestea Tnsumeaza
in jur de 5000 de stihuri. Mie Tmi par frumoase si pline de sentimentul strapungerii
inimii si simt o anume desfatare nu doar In urma compunerii lor, ci si la gandul
ca sufletele evlavioase se vor bucura duhovniceste de desfatarea aceasta de care
Stdpana noastrd, de Dumnezeu Nascdtoarea, m-a invrednicit. Va rog sa cantati o
oda Tn cinstea Maicii Domnului si Paraclisul ei, ca astfel sa-mi dea putere de a
duce la capat si alte lucrari asemanatoare acesteia. Acum mi-am propus sa intocmesc
cate imnuri si cantari voi putea Dumnezeului Celui In Treime, Tatalui si Fiului si
Sfantului Duh. Lucrdrile acestea vor fi toatd averea mea si toatd averea voastrd”*.

Rolul citirii din Theotokarion si folosirea acestuia in canonul zilnic de
rugdciune al monahiilor din Eghina era unul practic. ,Lectura din acesta poate tine
locul oricarei alte citiri sau oricdrui canon, pentru ca aduce zdrobirea de inima si
pentru ca rugdciunile inchinate Maicii Domnului au ceva ce nu se afld in canoanele

% TeocLiT DIoNisiATUL, Sfdntul Nectarie din Eghina, 236.
¥ Trocrit DionisiatuL, Sféntul Nectarie din Eghina, 256.



sfintilor, care nu sunt rugaciuni, n sens propriu, ci cantari de lauda la adresa sfantului
respectiv; si adevarul e cd ne putem multumi cu mai putine laude”*.

Accentul cade foarte mult pe rugaciune simtita. Sfantul face o deosebire intre
rugdciunea dupa tipic si rugaciunea simtita. Scopul Theotokarion-ului nu a fost acela
de a inlocui tipicul bisericesc, canoanele, troparele si stihirile, ci dorinta Sfantului ca
monahiile sd trdiasca Tn adancul sufletului aceleasi experiente duhovnicesti pe care
le trdia el*’. ,,Am alcatuit mai multe canoane si ode ntru lauda si cinstirea Preasfintei
Maici a Domnului, cea grabnic ascultatoare si ajutatoare, ajutorul si ocrotirea celor
ce o cheamd, ca sa-mi exprim astfel nemarginita recunostinta fata de ea, pentru
numeroasele binefaceri pe care le-a revarsat asupra mea”*.

In ceea ce priveste sursele Theotokarionu-ului, identificim cantiri din
Canoanele Octoihului, Triodului si din cartile de cult: ,,Canoanele Octoihului, ale
Invierii, ale Rastignirii si cele de pociintd le-am pus pe metricd si au iesit foarte
frumos, nefiind recunoscute de multi”*.

Pe langa grija pe care Sfantul Nectarie a avut-o pentru cuvantul care sa
intrupeze adevarurile revelate pe care el le trdia, totodata el a fost preocupat si de
melodiile care trebuiau sa Tnsoteasca imnurile sale. De aceea, nu de putine ori le
indica, in scrisorile sale, maicilor de la Manastirea Eghina, cum anume sa se cante
imnurile. ,Ieri i-am dat Elenei trei Canoane noi, unul catre Domnul nostru Iisus
Hristos si doua catre Stapdna noastrd de Dumnezeu Nascatoarea. Se canta dupa
irmosul Stdpdnd, Stdpdnd Maicd. Toate cele trei canoane se canta n stil bisericesc,
in ehurile III si varis si VIII, dupd irmosul Ndscdtoare de Dumnezeu, ceea ce ai
ndscut lumina. Mie Tmi par niste creatii frumoase”*. ,,Cand o sd vin, o sa va mai
aduc noud imnuri, pe care le-am compus dupa tiparirea Theotokarion-ului. O sa va
arat si cum se canta”*!,

Unele melodii erau compuse chiar de Sfantul Nectarie, pe care, dupa ce le
compunea In minte, le dicta muzicologului K. Psahos, iar acesta le trecea In notatie
psaltica. ,,Muzica pentru primele 5 ode, precum si pentru imnul care apartine lui

3 Scrisoare adresatd monahiei Casiana la 1 noiembrie 1905. Sr. NECTARIE DIN EGHINA,
Theotokarion, 20.

37 TanNouLis, Am vorbit cu Sfantul Nectarie, 212.
3 [anNouLis, Am vorbit cu Sfantul Nectarie, 211.

3 MartHAIAKIS, Sfdntul Nectarie..., Epistola 99, 195. Cf. IannouLis, Am vorbit cu Sfantul
Nectarie, 213.

40 Gabriel MANDRILA, ,,Un ierarh contemporan taumaturg, iubitor de muzica si poezie”, in
Sf. Nectarie din Eghina, Theotokarion, 14.

41 Scrisoare catre iubitele fiice din Eghina, 6 aprilie 1905, cf. TeocLiT DionisiatuL, Sfdntul
Nectarie din Eghina, 244.
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Evghenie Votlgaris a fost compusa de noi si acestea au fost puse pe note de catre
domnul Psahos, profesor de muzica bizantind la Conservatorul din Atena”*.

Sfantul Nectarie le invata el insusi pe monahiile din Eghina sa cante anumite
imnuri pe melodiile compuse de el. Parintele Emanuil Iannoulis relateaza ca, in
curtea Manastirii, se gasea o ,,Scoala”. Acolo Sfantul Nectarie ,repara Incaltarile
monahiilor, le tinea lectii, le invata muzicd, psalmodia si cantarea imnelor in cinstea
Preasfintei Nascatoare de Dumnezeu, imne pe care el Insusi le compusese. Acolo,
maicile profesoare Magdalena Moustaka si Atanasia Voultsou-Averof 1i invatau pe
copii tropare, In timp ce Tnsusi Sfantul Nectarie 1i Tnvata cantari bisericesti”*,

Melodiile alcdtuite de Sfantul Nectarie se inscriu Tntr-un stil pe care autorul il
numea ,,bisericesc”. ,,Imurile se canta in maniera eclesiastica si in felul pieselor care
se cantd la scoald; respecta masurile, ritmul imnodiei eline clasice, scara si canoanele
muzicii bizantine. Imnele din Triadikon, respectand diferite cadente, pe temeiul
accentuarii tonice (a silabelor), se canta asemandtor muzicii nationale eclesiastice,
supunandu-se in mod firesc acelorasi canoane carora se supune si muzica imnelor
nationale compuse in stilul muzicii italiene”*.

De multe ori s-a pus intrebarea daca melodiile compuse de Sfantul Nectarie
ar fi fost potrivite cu ifosul muzicii bisericesti. Profesorul si bizantinologul
Achilléas G. Chaldeékis este de parere ca atunci cand Sfantul Nectarie 1si canta
propriile imnuri nu o facea doar ca sa-si satisfaca anumite preferinte muzicale, ci
o facea din preaplinul inimii, din dragostea pe care o avea catre Preasfanta Treime.
Aceasta Inflicarare dumnezeiasca nu il impiedica sa cante intr-un stil bisericesc
sau pe structura ,,tetrafonica” italiana*. Melodiile alcatuite de ierarh erau in duhul
muzicii bisericesti, chiar daca unele dintre ele nu respectau Intru totul ethosul muzicii
bizantine*.

Achilléas G. Chaldedkis relateaza faptul cd a fost martorul performarii
melodiilor compuse de Sfantul Nectarie. El istoriseste ca prin anul 1970 a avut
ocazia sa o asculte pe batrana egumena Teodosia Katsa cantand odele: Cdntdnd,
te mdresc pe tine, Curatd si O, dumnezeiasca iubire, cantari alcatuite pe glasul
al VIII-lea®.

42 MANDRILA, ,,Un ierarh contemporan taumaturg”, 17.
43 TannouLis, Am vorbit cu Sfantul Nectarie, 40-1.
4 MANDRILA, ,,Un ierarh contemporan taumaturg”, 17.
4 JanNouLis, Am vorbit cu Sfantul Nectarie, 217.

4 Cum este cazul melodiei Cdntdnd, te mdresc pe tine, Curatd scrisd in glasul al VIII-lea.
Sk. NECTARIE DIN EGHINA, Theotokarion, 289.

47 1annouLis, Am vorbit cu Sfantul Nectarie, 216.



Dintre toate imnurile pe care le-a compus, Agni parthene despina
(Ayvn Hapbéve Aéonowa, Fecioard Curatd, Stdpand)* este cel mai cunoscut si
cantat imn in Intreaga lume ortodoxa. Datorita notorietatii acestui imn, textul initial
alcatuit de Sfantul Nectarie, atunci cand a fost tradus n alte limbi, a fost adeseori
modificat pentru a implini cerintele metricii impuse de linia melodica.

Imnul este alcatuit dupa structura metrului iambic tetrametric catalectic, iar
stihul este alcatuit din cincisprezece silabe®. Structura metrului iambic tetrametric
este urmadtoarea:

X-u-X-u- | X-u-u-- | |

Melodia imnului Fecioard Curatd, Stdpédnd a fost scrisa cu multa inspiratie
de ieromonahul simonopetrit Grigorie. Istoria acestei celebre melodii ne este relatata
chiar de ieromonah, care spunea ca nutrea o evlavie deosebita pentru Sfantul
Nectarie si pentru opera lui imnograficd. In urma unei pelerinaj la locurile sfinte, a
simtit ca trebuie sa compuna o melodie pentru cel de-al doilea imn din Theotokarion,
Agni parthene despina. Intentia ieromonahului era ca melodia sa aiba trei strofe
construite pornind de la notele Pa, Ga si Ke. Dupa mai multe incercari, reuseste
sa compuna melodia folosind alternanta notelor de baza Pa si Ke. Imnul devine
celebru odata cu inregistrarile pe care monahii de la Manastirea Simonos Petras
le-au pus in circulatie, in anul 1990. E vorba de celebrele CD-uri Psaltiron vesel*,
inregistrate pornind de la ideea staretului Emilianos Simonopetritul de a repune
in uzul liturgic cantarea psalmilor. In anul 1990, intre psalmii inregistrati, s-a
imprimat si melodia imnului Fecioard Curatd, Stdpdnd. Dupa afirmatiile monahilor
care au participat la acea Inregistrare, melodia a fost auzita si de Gheronda Efrem
Katunakiotul, care s-a ardtat entuziasmat de melodie®. Referindu-se la melodia pe
care a compus-0, ieromonahul Grigorie spunea: ,,Nimic din ce s-a facut nu este al
meu! A fost binecuvantarea Maicii Domnului, a Sfantului Nectarie si a lui Gheronda
Emilianos”>2.

In limba romand, imnul Sfantului Nectarie a patruns prin traducerea adaptata
pe care a facut-o ieromonahul Stefan Lacoschitiotul. Acesta, pornind de la textul
Sfantului Nectarie si melodia iermonahului Grigorie, fixata pe glasul al V-lea, pe
ritmul de trei timpi, a alcatuit practic un nou imn, avand 7 strofe, iar fiecare strofa

48 Sk. NECTARIE DIN EGHINA, Theotokarion, 31-2.

49 MANDRILA, ,,Un ierarh contemporan taumaturg”, 23.

50 CD YaAtiplov Teprvov - Ayvi) TlapBév. Xopdg Tne I. Moviig Zipwvog Iétpag, Iepd Movi
Zipwvog Iétpag (Ayo Opog, 1990).

5t [TanNouLis, Am vorbit cu Sfantul Nectarie, 221.

52 [anNouLis, Am vorbit cu Sfantul Nectarie, 222.

359



360

fiind compusa din 6 versuri®®. Pe 1anga aceasta traducere deja consacrata, mai avem
si 0 alta varianta adaptata atat melodic, cat si strofic de diaconul Laurentiu Iacob in
lucrarea, Irmologhion liturgic>.

Celebrul imn, Fecioard Curatd, Stdpdnd, pus pe note de iscusitul monah
Grigorie, 1n varianta sa cantatd, nu este un imn scris Intocmai de Sfantul Nectarie.
El este alcdtuit din strofele odelor a doua, a patra si a cincea din Theotokarion.
La sfarsitul fiecarei ode, ieromonahul Grigorie a adaugat refrenul Bucurd-te, Mireasd
nenuntitda!

Datorita notorietatii imnului Fecioard Curatd, Stdpdnd, pentru o mai buna
intelegere a mesajului pe care Sfantul Nectarie a dorit sa-1 transmitd, redam n
continuare trei forme ale acestui imn: o prima forma, in limba greacad, alcatuita de
ieromonahul Grigorie Simonopetritul din diverse ode din Theotokarion; traducerea
textului, In limba romana, de Gabriel Mandrila si forma imnului, in limba romana,
adaptata de ieromonahul Stefan Lacoschitiotul.

Fecioara Curatd, Stapdna
Textul — Sfantul Nectarie
Aranjamentul si melodia — Ieromonahul Grigorie Simonopetritul

(Aro 'Qén B°) "Hyog mA.a’

Ayvr) IapBéve Aéomowva, Axpavte OeoTOKE,
IMapBéve Mnp ‘Avaaoq, ITavévSpoaé Te TOKE,
‘YymAotépa o0pavdv, AKTiVwv AaUmpotépa,
Xapa IMapBevik®dv Xopdyv, Ayyédwyv Deptépa,

"EKAQUIIpOTEPA 00pavAV, WTOG KaBapwtépa,
TV odpaviwy oTpaTIOV, TAGAV AYlOTEP,

(Amo Qén €°)
Moapia AcinépBeve, Koopou mavtog Kupia,
‘Axpavte NOpon navayve, Aéomova Tavayia,

Moapia Nopen Avagoa, xapds UV aitia,
Kopn oepvr) Basiliooa, Mitnp bnepayia,

Tynwtépa XepouPeip, dmepevdoéotépa,
TAV GowUGTOV Zepa@eiy, TGV Bpdvwv DITEPTEP,

53 Paraclisul Maicii Domnului, Fecioard Curatd, Cuvdnt bun (Chilia ,,Buna-Vestire”, Schitul
Sfantul Dimitrie Lacu, Sfantul Munte Athos, 2001), 69-81.

5 Laurentiu Iacos, Irmologhion liturgic (Bucuresti: Egumenita, 2008), 465-8.
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(Ano 'Qén 6°)
Xaipe 10 Gopa XepouBeiy, yaipe Buvog Ayyérawv,
Xaipe QN TV Zepaeip, xapd 1@V Apxayyérwv,

Xaipe eipnivn kal xap&, Aiuny ¢ owtnpiag,
INaotdg 100 Adyov iepd, &vBog T1j¢ dpbaaiag,

Xaipe Mapdadeioe tpueric, {wii¢ Te aiwviag,
Xaipe 16 E0Mov Tiig {wfig, Inyn abavaoiag,

(Ao 'Qon €°)
X¢ iketebw Aéonowva, Xé viv émkarodpat,
X¢ dvownd IMaviavagoa, Xnv xdpv ééantodpat,

(Ano 'Qén B°)
Kopn oepvn) kai domre, Aéonowva Iavayia,
EMGKOLAOV LoV dypavte, KOGHOUL Ttavtog Kupia.

(Ano 'Qén €°)

Avtirafod pouv pboat pe, &o 100 moAgpiov,
Kai kAnpovopov 6eiéov pe, {wfig ¢ aiwviou.
Xaipe NOpon Avopgeute

Theotokarion
Sfantul Nectarie
Traducere: Gabriel Mandrila

Oda a doua

Stdpana, Curata Fecioara,

nepatatd, de Dumnezeu Nascdtoare,

Fecioard Maica Impéritesd, Roud atotricoroasa.

Mai 1nalta decét cerurile si decét razele soarelui mai luminoasa,
Bucurie cetelor de fecioare, mai presus decat ingerii.

Mai slavita decat cerurile, mai curata decat lumina,

mai sfanta decat toate cetele Tngerilor.

Oda a cincea

Marie, Pururea Fecioard, Doamna a Intregii lumi,
Cinstitd Mireasa Preacurata, Stapana Preasfanta.

Marie, Tmpéréteasé si Mireasd, obarsia bucuriei noastre,
Fiica dumnezeiasca, Regind, Maica preasfanta.

Mai cinstita decat Heruvimii, cu totul mai slavita,
Decat netrupesti Serafimi si decat Tronurile mai Tnalta.

Oda a patra
Bucura-te, imn de Heruvimi, bucura-te, cantare Ingereasca,
Bucura-te, oda de Serafimi, bucuria Arhanghelilor.
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Bucura-te pace si veselie, liman al mantuirii,

Cdmara a Cuvantului sfintita si floare a nestricaciunii.
Bucura-te, Rai al desfatarii de viata cea vesnica,
Bucura-te lemn al vietii, izvor al mantuirii.

Oda a cincea
Stdpana, te rog cu umilinta, pe tine acum te chem,
Imparateasa imparateselor, la tine ma inchin si harul tau il cer.

Oda a doua
Fiica dumnezeiasca si nepatata, Preasfantd Doamna,
asculta-ma tu, neintinata, a lumii intregi Stapana.

Oda a cincea

Apdra-ma, de vrajmasul ma scapa

Si mostenitor ma arata vietii celei vesnice.
Bucura-te, Mireasa nenuntita!

Fecioara Curatd
Adaptarea imnului in limba roméand de ieromonahul Stefan Lacoschitiotul®

Strofa intdi

Fecioara Maica Maria
Stdpand-mparateasa.
Curata fiica din Adam
Parfum de floare aleasa.

Aleasa fiica de-mparat
Fecioara nenuntita.
Smerenia te-a ridicat
Si te-a facut slavita.

Mai sus de ceruri te-ai suit
Prin nasterea-ti straina.

Pe heruvimi i-ai covarsit
in cinste si-n lumind.

Strofa a doua

Si serafimii-n zborul lor
La slava ta cu dor privesc.
Arhanghelii si ceata lor
De frumusetea ta doresc.

> Am redat strofele Tn ordinea fixata de autor. Pentru a fi fideli dimensiunii imnului original,
nu am redat toate strofele, ci numai primele patru. In ceea ce priveste ultimele versuri, le-am
pus pe cele din strofa a saptea, ca o comparatie cu odele originale.
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Cantarea heruvimilor
Spre tine se indreapta.
Iar ceata serafimilor
Tn ode se desfata.

Arhanghelii nelncetat
Cu toate ostile ceresti.
In dorul lor nesaturat
Din lauda nu se opresc.

Strofa a treia

Esti bucuria cetelor

De ingeri laudata.

Esti pacea si sfintitul dor
Al sfintilor, curata.

Esti mangaierea tuturor
Ce tie se inchina.

Esti maica ortodocsilor
Si-a lor nadejde buna.

A randuielilor ceresti
Stapana mult cantata.
Esti si a celor pamantesti
Scapare-ntemeiata.

Strofa a patra

Din aurorile ceresti
Faclie luminata.

Si noua ne impartasesti
Lumina cea curata.

Potir sfintit ce daruiesti
Izvor de nemurire.
Adapa-ne pe noi cei reci
Cu vesnica-ti iubire.

Si sa-ti cantam neincetat
Cantarea ta-n vecie.
Cuvine-se cu adevarat
Sa te slavim, Marie!

Pe tine te fericim.

Ceea ce ne-a lasat drept mostenire culturala Sfantul Nectarie ne vadeste
faptul ca ,,Duhul sufld unde voieste”, iar creatia imnografica bisericeasca este intr-o
continua dinamicd, adaptandu-se la realitdtile istorice si sociale pe care le traversam.
Actualitatea creatiei sale imnografice este vadita de tiparele rugaciunilor pe care ni
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le pune la dispozitie. Accesibile oricarui credincios, poemele sale pun accentul pe
ntelegerea realitdtilor descrise si simtirea prezentei dumnezeiesti.

Citind opera imnografica a Sfantului Nectarie din Eghina putem observa
faptul ca imnurile sale sunt rugaciuni izvorate dintr-o inima insuflatd de Dumnezeu.
El a fost un imnograf al iubirii dumnezeiesti si al Nascatoarei de Dumnezeu.
Credinta puternicd, dragostea nemadrginitd si avantul duhovnicesc l-au facut pe
Sfantul Nectarie sa transpuna In cantari duhovnicesti atingerea harului Duhului
Sfant. Fara nicio indoiald, opera imnografica pe care ne-a lasat-o Sfantul Nectarie
poate fi inclusa in canonul zilnic de rugaciune al oricarui crestin, animat de dragostea
pentru Dumnezeu si Preasfanta Nascatoare.

Atunci cand am venit la Cluj sa studiez teologia, Parintele Ioan Chirila a fost
unul dintre profesorii care mi-a ramas la suflet si pe care l-am indragit imediat din
mai multe considerente. In primul rand, a stiut si se faca placut de noi, studentii,
prin felul de a fi al domniei sale. Vorba calda si domoala, umorul fin, sfaturile
duhovnicesti, nelipsite nici din discutiile personale, nici din expunerile academice,
au fost cele care l-au facut pe parintele Ioan sa fie un profesor iubit de studentii
sdi si urmat ca model de viatd si carierd. In al doilea rdnd, dragostea pentru
cuvantul Domnului ne-a fost insuflatd prin prelegerile sale inspirate. Nu de putine
ori, In timpul cursurilor, Pdrintele se adancea in cuvantul Domnului, scotand la
ivealda sensuri adanci care depdseau nivelul nostru intelectual si duhovnicesc.
AveaTnsda grija sa ne explice pe Tintelesul nostru realitatile pe care le traia
in relatia sa cu Dumnezeu. Intotdeauna am avut certitudinea cd Dumnezeul
Vechiului Testament, pe care Incerca sa ni-1 descopere In cuvinte, era un Dumnezeu
personal, un Dumnezeu pe care Parintele Ioan il cunostea Indeaproape si dorea ca
si noi si ne Tmpartdsim, macar in parte, de tririle pe care le incerca. In al treilea
rand, cei care au avut ocazia sa slujeasca cu Parintele Ioan au putut observa atentia
acordatd deopotriva cuvantului, gestului si trairii sale duhovnicesti. Atat pe plan
academic, cat si pe plan spiritual, Parintele Ioan a fost mentorul mai multor generatii
de studenti, in care asadit dragostea pentru cuvantul Scripturii, bucuria liturghisirii
si ravna Tn propovaduirea Domnului Iisus Hristos.

fi dorim Parintelui Ioan Chirildi multd sinitate, putere de munca si
belsug de binecuvantari!
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Cateva idei din Cuvantarea absolventului Antonie Plamadeala
de la Institutul Teologic Ortodox Roman din Cluj (iunie 1949)

Alexandru Moraru
preot profesor universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Téanarul teolog Leonida (Antonie) Plamadeald absolvea teologia clujeana
In plina perioada stalinista, cand ,,ochii nevazuti” ai ,slujitorilor stalinisti” erau
in permanentd atintiti asupra reprezentantilor Bisericii noastre de la cei mai mici
pana la cele mai Tnalte ranguri ierarhice; de aceea, tanarul Leonida a cdutat cu multa
diplomatie sa afirme niste fapte reale, dar care sa nu vina in conflict cu stapanirile
vremii.

Acesta a fost si motivul pentru care si-a inceput cuvantarea!, ardtand ca,
prin Reforma Tnvatamantului din 1948 (cand, de fapt, Biserica a fost separata de
Stat si Religia scoasa din institutiile de Stat) si ,initiata cu scopul de a indruma
Tnvatamantul pe un drum realist, mai aproape de cerintele concrete si imediate ale
tarii, a avut In vedere si invatamantul nostru teologic superior...” (p. 590); cu alte
cuvinte, de a nu iesi din normele prevazute de statul ateu, care, de altfel, ar fi atras
dupa sine aspre pedepse, inchisoare si chiar moarte.

Cand intrd, deja, In subiectul cuvantdrii, absolventul Leonida remarca
faptul ca, prin aparitia Institutelor Teologice, in locul Academiilor si Facultatilor
de Teologie din tara noastra, se impletea mai bine teoria cu practica pentru viitorii
clerici: ,,Introducerea Tn program a Indrumdrilor Misionare, Sectologiei, Omileticii
practice, Muzicei si Ritualului, introducerea obligativitatii vietii de internat cu regim
seminarial de disciplind, cu Indeletniciri practice bisericesti, cu meditatii religioase
si indrumatori spirituali, arata cat de indraznet s-a pasit la armonizarea pregatirii cu
activitatea preoteasca. Si mai mult decat pana acum, se are in vedere si pregatirea
morala si spirituala personala a preotului” (p. 590).

Intreaga argumentare era logica si adeviratd, dar, in realitate, lipsa accesului
in viata sociala 1n institutiile de stat, a studentilor teologi, devenea o privare de

! Cuvantarea a fost publicatd de Alexandru Moraru, in vol. La rdscruce de vremi o viatd de
om: Nicolae Colan, Episcopul Vadului, Feleacului si Clujului, 1936-1957. Dupd documente,
corespondentd, insemndri, relatdri, impresii (Cluj-Napoca, 1989), 590-2.



libertate, o oprire a actiunilor misionare si pastorale ale Bisericii noastre in societatea
romaneasca.

In afard de ,limitarea” numarului de Academii si Facultitii de Teologie
din Romania, prin nfiintarea a trei Institute Teologice la Bucuresti, Sibiu si Cluj
(desfiintat, si el, in 1952), dar si prin ,,revenirea” greco-catolicilor la Ortodoxie, tot
in 1948, studentii teologi ai acestora ,,au venit In mijlocul nostru spre marea noastra
bucurie, spre a invata adevarurile ortodoxe si mijloacele de misiune ale Bisericii
noastre, incadrandu-se Intru totul in Ortodoxie” (p. 591); prin aceasta, s-a dorit
unitatea de credinta a neamului nostru romanesc, care, din pacate, a durat doar pana
la Revolutia din 1989.

in decursul cuvantarii, tanarul teolog a mai accentuat bucuria ca Reforma
invatamantului s-a facut sub ,,directa supraveghere” a Patriarhului Justinian Marina
(1948-1977), a Ministrului Cultelor Prof. Stanciu Stoian, reprezentantul Statului In
relatiile cu Biserica stramoseascad; ca toti studentii anului I'V isi indreapta cu respect
gandurile lor catre ,,invatatorii si profesorii .. lor ... de liceu sau de seminar, si mai
ales dascalii ... universitari, mijlocitorii dintre noi si adevar, factorii maturitatii
noastre ... Ne luam ramas bun de la Institut, dar intrdm ca lucratori si mijlocitori
intr-un Institut mai mare, in Ogorul Bisericii luptatoare” (p. 591); expresia Biserica
luptdtoare a fost, mai tarziu, o tema de reflectie si de studiu serios n activitatea
teologica a Mitropolitului Antonie Plamadeala.

Un cuvant impresionant si de aleasa cinstire 1-a adresat licentiatul Leonida
Plamadeala, in numele colegilor sai, rectorului de atunci, Prof. Univ. Dr. Liviu
Galaction Munteanu (martirizat de comunisti Tn temnita de la Aiud, in 1961), precum
si celorlalte cadre didactice: ,,plecam azi spre a nu mai fi laolalta cu trupul, dar
oare se desparte vreodatd Invatatorul de cel ce Tnvata? Niciodata! Cel ce se Invata
are pururea in el pe Invatator, invataturile lui. De aceea ne despartim azi, spre a fi
totusi Impreuna toata viata noastra, dand si noi altora ceea ce ne-ati dat Dvs. noua.
Dar, din daruri vom imparti si de vom aduce pace si multumire altora si aceia ne
vor multumi noud. Dvs. va vor multumi! Si vor face ca acestea sa ne fie in viitor
multumirea graitoare prin fapte, mai mult decat o aducem azi prin cuvinte, pentru
indelunga Dvs. osteneala” (p. 591).

Nu in ultimul rand, gandurile de ramas bun ale absolventilor teologi ortodocsi
din Cluj, seria 1949, s-au indreptat catre Episcopul Nicolae Colan (1936-1957), ,,de a
carui grija si indrumare ... s-au ... bucurat ... promitand ca ... asa cum au fost nvatati
aici ... vor ... lucra in via Domnului in care ... vor intra ca invatatori sub pastorirea
P.S. Sale” (p. 592), constienti si de conditiile grele Tn care Biserica romaneasca traia
atunci, vremuri ce n-am mai dori sa se repete niciodata.

Din parcurgerea cu luare-aminte la cuvantarea tanarului teolog Leonida
(Antonie) Plamadeald, desprindem cu osebire talentul sau scriitoricesc, oratoric,
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pregatirea teologica temeinicd la Institutele Teologice din Bucuresti si Cluj
(1945-1949), dar, 1n acelasi timp, intelepciunea si echilibrul de care a dat dovada, pe
tot parcursul vietii Sale, Mitropolitul Academician Antonie Plamadeala.

Solicitarea venita din partea Parintelui Diacon Lect. Univ. Dr. Stelian
Pasca-Tusa, de a scrie cateva randuri la volumul Inchinat Pdrintelui Prof. Univ. Dr.
Ioan Chirild, magistrul Domniei Sale, dar si a ucenicului si a colegului nostru, este,
pentru mine, nu numai o sincera bucurie, ci si un act de pretuire pentru cel aniversat.
Tn acest context, am fncercat sd leg personalitatea Parintelui Ioan de un fost absolvent
al Vechiului Institut Teologic Ortodox din Cluj, Vladica Antonie Plamddeala (licentiat
Tn iunie 1949), mare teolog, literat, ecumenist, membru al Academiei Romane si un
ierarh de frunte al Bisericii Ortodoxe Romane; si aceasta ca, si Parintele Ioan s-a
ostenit cu sarguinta si reale Tmpliniri, In viata reinviatului Institut Teologic Ortodox
Roman din Cluj-Napoca din 1990 incoace, devenind un teolog recunoscut in tara si
peste hotare si un admirator al Mitropolitului Antonie Plamadeala.
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Libertatea ca jerta si experienta a infinitatii

Grigore Dinu Mos
preot conferentiar universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

De multe ori libertatea a fost definita n chip negativ ca eliberare de patimi,
de sine, de propria vointa etc. Dupa Vladimir Lossky, ideea de persoana implica
libertatea fata de fire!, inclusiv fata de propria vointa naturala. Caci ,,voia omului
este zid de arama Intre noi si Dumnezeu, Tmpiedicandu-ne sa ne apropiem de El si sa
vedem milostivirea Lui” (Avva Pimen). In afard de aceasta vointa a firii mai exista,
dupa cum invata Sf. Maxim Marturisitorul, o vointa care alege, proprie persoanei,
prin care aceasta primeste sau respinge (sau chiar depaseste — n.n.) ceea ce vrea
firea?.

In ceea ce priveste libertatea de a alege intre bine si riu, mai adanci decat
aceasta este libertatea Tn Dumnezeu a celor desavarsiti care urmeaza in mod spontan
si pana la capat binele, si a caror deschidere a sufletului este mult mai larga decat
poate oferi alternativa acestor contrarii: bine si rau. E deschiderea personala in fata
Sfintei Treimi. Care este deci continutul afirmativ, pozitiv, al libertatii, dincolo de
intuirea ei in chip negativ?

Dupa Parintele Constantin Galeriu, ,libertatea e un atribut esential al vocatiei
de a stdpani pamantul si firea toatd si pe noi Insine”. A fi liberi Tnseamna a fi
stapanitori de sine si a fi mai presus de lume. Dacd, dupa cum am aratat succint,
libertatea se poate Tntelege Tn raport cu patimile, cu lumea si cu sine Insusi, intrebarea
,Ce este, libertatea?” staruie inca si greutatea ei cade aici: care este continutul ei din
perspectiva raportului dintre om si Dumnezeu? Ea nu este numai ,,eliberare de” si nu
doar ,stapanire peste”, ci este si ,libertate pentru” si ,,in”, si anume, spune Parintele
Dumitru Staniloae, ca Dumnezeu vrea sa-1 faca pe om liber pentru iubirea Sa, pentru
a-1 face asemenea Lui*, pentru a-1 indumnezei prin har: ,Legea acestei libertati

! Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit (Bucuresti: Ed. Anastasia, 1995),
151.

2 Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit,153.
3 Constantin GALER1U, Jertfd si rdscumpdrare (Bucuresti: Ed. Harisma, 1991), 69.

4 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2 (Bucuresti: EIBMBOR, 1997),
208.



este legea desavarsita, ea constand in implinirea poruncilor iubirii si facandu-ne
fericiti prin faptele noastre, prin intiparirea adanca a iubirii Tn fiinta noastra”>, prin
descoperirea chipului dumnezeiesc.

,In aceasta consti libertatea: in iubirea de Dumnezeu si de aproapele”, invata
Sfantul Siluan. Si tot el exclama: ,lata adevarata libertate: sa fii Tn Dumnezeu!”®.
,2Dumnezeu fiind infinit, prin El libertatea 1si Intinde aripile Tn infinit”.

Prin urmare, libertatea omului este participare la libertatea divind, care
Inseamna nsd, Intdi de toate, supunere desavarsita fata de vointa lui Dumnezeu si
implicit taierea voii proprii. ,,Cand sufletul s-a predat cu totul voii lui Dumnezeu,
Domnul Insusi Incepe si-1 cilduzeascd (prin harul Sau)® si sufletul este Invitat direct
de Dumnezeu™®, ,,nu se teme de nimic”', ,,nu se Ingrijeste de nimic” si se odihneste
in El, stiind din experienta si din Scripturi ca Domnul ne iubeste si vegheaza asupra
sufletelor noastre'!. Si intr-alt loc zice: ,,Si eu doresc libertatea si o caut ziua si
noaptea. Am inteles ca ea este la Dumnezeu si e datd de Dumnezeu celor cu inima
smerita (...) si care si-au tdiat voia lor Tnaintea Lui”!2.

A nu te supune vointei lui Dumnezeu este o nebunie de vreme ce temeiul
nostru ontologic ultim este vointa divina (acele idei-vointe prin care s-au facut toate,
dupa cum Invatd Pdrintii), prin care suntem tinuti in existentd. Adevdrata libertate
incepe cu disponibilitatea totala fata de vointa lui Dumnezeu si prin ea Tn pogorarea
in smerenie, stare in care Duhul Sfant il restaureaza pe om, il creeaza din nou,
reintiparind chipul lui Hristos in el, dupa cum — la un alt nivel, desigur — la facerea
lumii, deasupra ,abisului de ape” incdlzea ratiunile lucrurilor, diferentiindu-le,
scotandu-le din starea de indeterminare de la inceput. Astfel, Indraznim sa spunem
ca, in mod paradoxal, Dumnezeu il face pe om partas la actul propriei credri din
nimic; ducandu-l pana la nimicnicie. Se face totul in El si impreuna cu el 1l creeaza
din nou si-1 indumnezeieste, si-1 face ca fara de inceput prin harul cel fara de inceput
— cum a zis Sf. Grigorie de Nyssa.

E stareade nimicnicie, de adanc de smerenie in care Dumnezeirea Se salasluieste
n el, pe cat e cu putinta, Indumnezeindu-1. Caci asa cum exista o vedere mai presus
de vedere, o simtire mai presus de simtire, o intelegere mai presus de intelegere, care

®> STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, 2009.

6 Cuv. SILUAN ATHONITUL, Intre iadul deznddejdii si iadul smereniei (Sibiu: Deisis, 1994),
110.

7 GALERIU, Jertfd si rascumpdrare, 70.

8 Cuv. SiLuaN ATHONITUL, Intre iadul deznddejdii si iadul smereniei, 105.
9 Cuv. SILUAN ATHONITUL, Intre iadul deznddejdii si iadul smereniei, 101.
10 Cuv. SILUAN ATHONITUL, Intre iadul deznddejdii si iadul smereniei, 103.
1 Cuv. SILUAN ATHONITUL, Intre iadul deznddejdii si iadul smereniei, 105.
12 Cuv. SiLuan AtHonTuL, Intre iadul deznddejdii si iadul smereniei, 108.

371



372

se nasc prin lucrarea Duhului si incetarea puterilor naturale ale omului, adica e nsasi
vederea, simtirea si cunoasterea lui Dumnezeu de citre Sine Insusi, la care omul
participa prin har, cum invata Sf. Grigorie Palama'3, tot astfel credem ca exista o
vointd mai presus de vointd si o libertate dincolo de libertate, a lui Dumnezeu Insusi,
la care, de asemenea, omul e chemat sa participe prin impartdsirea vietii divine
intra-trinitare. Astfel, libertatea nu poate exista cu nici un chip decat in har, ca
deschidere spre infinitatea divina's.

Unirea cu Dumnezeu prin iubire, experienta acestei nesfarsiri, acestei
nelimitari, a participdrii la deplinatatea existentei, e experienta libertdtii desavarsite.
Libertatea e viata, caci aceasta e vesnica noutate; e abundenta vietii care se revarsa
fara a se epuiza vreodata. Este — precum am mai spus — participare la libertatea
Duhului, la Tnsasi viata Sfintei Treimi, abis de smerenie care nu e limitat de nimic
si har peste har. Din acest abis al libertatii, care e profunzimea ultima a persoanei,

~

tasneste acel ,,da” deplin spus vesnicului ,,da” dumnezeiesc care afirma creatia.

JIn ultima instanta” concluzioneaza Parintele Galeriu, ,libertatea e trdita
ca jertfa adusa lui Dumnezeu si aproapelui, cdci libertatea 1n sine se identifica cu
jertfa. E dezlegare si uitare de sine pentru a putea auzi apelul la noi valori si la
infinita perfectiune. Este eliberare de orice, chiar de mine, mai ales de mine, pentru a
deveni disponibil unei reale schimbari, unei reale innoiri. Tn acest context, libertatea
e trecere (pasah — Paste), de la ceea ce sunt la ceea ce urmeaza sa devin, uitare de
ceea ce ramane in urma si alergare spre ceea ce este Tnainte. E rastignire, moarte si
inviere, cdci relatia cu transcendenta e o relatie de jertfa, de moarte si inviere. Iar in
transtendenta binele nu poate avea sfarsit”*>.

Astfel ca sinergia sau impreuna lucrare cu Dumnezeu, care concretizeaza ,,in
viatd noastra relatia dintre har si libertate inseamnd, Tnainte de toate, a muri si a
invia cu Hristos si a te uni in chip negrait cu El si cu Duhul Sfant. Unirea cu Duhul
e atat de intima si de adanca Tncat Acesta, zice Parintele Staniloae, devine un ,,Eu”
al nostru, pe cand Hristos este — nu mai putin intim — mai mult un ,,Tu” al nostru.
Aproape ca ,,Duhul Se sterge ca Persoana in fata persoanelor create pe care le ajuta
sa-si Tnsuseasca harul”*®, facandu-I al lor, nu Tnsa in chipul vreunei posesii, ci in cel
al daruirii si primirii libere, in starea daruirii de sine, a multumirii si a doxologiei, a
euharistiei. Se smereste pand la noi nu pentru ca apoi sd ne inalte, ca si cum smerenia

13 Sr. GrIGOREI PALAMA, Filocalia, vol. 7, trad. de Dumitru Staniloae (Bucuresti: EIBMBOR,
1977).

14 STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, 200.
15 GALERIU, Jertfd si rdscumpdrare, 71.

16 Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit, 201.
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si Tndltarea ar fi exterioare in timp, succesive, si chiar contradictorii, ci pentru ca sa
ne atraga mai adanc in smerenia Lui, care este deja si totodata si suprema indltime a
vietii dumnezeiesti Tn neincetata ei revarsare peste cei liberi si pe care 1i face mereu
mai liberi.

Felicitari Parintelui Profesor Ioan Chirild pentru bogata sa activitate academica,
stiintifica si didactica, pentru prezenta sa inspirata in toate momentele importante
din parcursul universitar-institutional al Facultatii de Teologie Ortodoxa din
Cluj-Napoca, si nu in ultimul rand, pentru activitatea de conducere si administrare
in cadrul acestei institutii de invatamant. Vrednic slujitor al Bisericii, Pdrintele
Ioan Chirila a Tmplinit si a Tnmultit prin fapta si prin cuvant darul profetic si misiunea
educativ-pastorala pe care le-a primit in calitate de sacerdot. Pentru acestea, 1i suntem
recunoscatori si 1i uram ani multi cu sanatate si mangaiere duhovniceasca!






Sfantul Ioan Botezatorul
In reprezentdri iconografice din Rasarit si Apus

Marcel Muntean
profesor universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Importanta pe care o detine Sf. loan Botezdtorul in reprezentdrile din spatiul
rasaritean si apusean este covarsitoare fiindca, de cele mai multe ori, el este prezent
alaturi de Mantuitorul si de Sfanta Fecioara.

Aproape niciunui iconar sau pictor nu i-a fost indiferentd personalitatea si,
respectiv, tematica iconografici Inchinatd acestui sfant Inaintemergitor si Botezitor
al Domnului nostru lisus Hristos. De aceea, importanta pe care i-o acorda intreaga
crestindtate are drept temei cuvantul pe care Mantuitorul 1-a spus despre el ca fiind:
,»mai mult decat un prooroc. Ca este acela despre care s-a scris: Iatd, Eu trimit inaintea
fetei Tale pe ingerul Meu, care va pregdti calea Ta inaintea Ta. Adevarat graiesc
voua: nu s-a ridicat Intre cei nascuti din femei mai mare decat Ioan Botezatorul”
(Mt 11,9-11).

Despre nasterea, viata, misiunea si moartea sa ne stau marturie Sfanta Scriptura
si Sfanta Traditie, iar In ceea ce priveste icoanele si frescele dedicate lui, acestea
coboara pana In primele secole crestine, respectiv veacurile al II-I11-lea, cand silueta
sa apare redata in scena Botezului.

In ceea ce privesc ipostazele compozitionale in care este reprezentat a celui
numit inger Tn profetia lui Maleahi (Mal 3,1), Erminia de pictura a lui Dionisie din
Furna mentioneaza 10 scene iconografice.

1. Vestirea nasterii Sfantului Ioan (Lc 1,57-64). Nasterea Sfantului Ioan i-a
fost prevestita lui Zaharia de catre Arhanghelul Gavriil, care a aparut Tnaintea sa in
Templu, Tn timp ce acesta cadea. Zaharia se afla Tn fata unui altar, {indnd Tn ména o
cadelnitd, iar Ingerul sta Tnaintea sa. Pentru ca s-a indoit de cele spuse de trimisul
Domnului (Elisabeta fiind, la momentul respectiv, stearpa), Zaharia a devenit mut.
Spre a simboliza aceasta, de multe ori, Zaharia este reprezentat tindnd un deget la
gura.

2. Nasterea cinstitului Tnaintemergitor (Lc 1,57-64). Scena se desfisoari
intr-un dormitor; Elisabeta, o femeie batrana, se afla asezata in pat, moasele sunt
in jurul sau, iar in Tncapere sunt prezenti vecini si rude. Desi initial pruncul ar fi
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trebuit sa poarte numele tatalui sau, Zaharia, Elisabeta a refuzat, insistand ca numele
pruncului sa fie loan. De vreme ce acesta nu putea vorbi, Zaharia a confirmat cele
spuse de sotia sa, scriind pe o tablitd numele Joan. Din acel moment, profetului i-a
revenit glasul. Zaharia poate fi reprezentat langd pat, scriind numele pruncului pe
tdblitd, cu toate ca numirea a avut loc la o distanta de opt zile. Dionisie, pe langa
detaliile deja mentionate, completeaza tabloul cu prezenta pruncului care trebuie
pictat iTn momentul imbadierii sale, fiind secondat de tinere fete'.

3. Elisabeta fuge cu Ioan in pustietate, impresioneazd prin simplitatea
organizarii compozitionale. Elisabeta si pruncul Ioan sunt redati in apropierea unei
stanci grandioase, care 1i ascunde pe jumatate, iar in spatele lor se zdreste un ostas
cu sabia?. Episodul face aluzie la fuga in Egipt a Maicii Domnului cu Dreptul Iosif
si cu pruncul Iisus®.

4.Inaintemergatorul predicand in preajma Iordanului (Lc 3,1-17). Profetul
este reprezentat stand In picioare, pe o piatrd in mijlocul multimii, predicand. De
obicei, tine un rotulus cu inscriptia Pocditi-vd, cd s-a apropiat Impdrdtia Cerurilor.

5. Ioan invatand pe iudei si pe farisei. Compozitia repetd scena precedentd,
la care se adauga un detaliu reprezentat de un copac si o secure infipta in el, spre care
Botezatorul 1si Indreapta ména sa, avand, totodata, un filacter pe care sta scris: Acum
securea std la raddcina pomilor, [si tot pomul, care nu face roadd bund, se taie si se
aruncd in foc]*.

6.Ioan botezand poporul [in raul Iordan] (Mt 3,5-6). Sfantul sta pe marginea
raului Iordan, botezand o multime de barbati, femei si copii. Unii se dezbracd pe mal
si intrd in apa. Intr-un filacter stau scrise cuvintele: Eu unul vd botez cu apd [spre
pocdintd, dar Cel ce vine dupd mine... va va boteza cu Duh Sfént si cu foc]°.

7. Cea de-a saptea reprezentare il prezinti pe Ioan drept: Inaintemergitor
aratandu-L pe Hristos multimii. Dionisie noteaza ca: acesta cautd o urmd.

8. Ioan Botezatorul mustrandu-l pe Irod (Mc 6,17-20). Sfantul Ioan l-a
mustrat pe Irod pentru cd acesta a luat-o de sotie pe nevasta fratelui sau, Irodiada.
Imparatul si nevasta sa sunt reprezentati asezati pe tron. Fiica Irodiadei, Salomeea,

! Dionisie piN FurNa, Erminia picturii bizantine (Bucuresti: Sophia, 2000), 168.

2 James HaLL, Dictionary of Subject and Symbols in Art (New Yor: Icon Harper Row, 1974),
172. Ioan Botezdtorul in sdlbdticie (Lc 1,80). Sfantul este reprezentat ludndu-si ramas bun de
la parintii sdi si retrdgandu-se in pustie, indrumat de un inger. De multe ori, este reprezentat
de unul singur, in Tmprejurimi Tmpdadurite, cu un miel la picioare, meditand sau rugandu-se.
Artigtii italieni si spanioli, mai ales cei din secolele XVI si XVII, il portretizeaza ca pe un
tandr chipes, acompaniat cateodata de catre Hristos copil.

3 Dionisik DIN FURNA, Erminia picturii bizantine, 168.
4 Dionisie DIN FURNA, Erminia picturii bizantine, 169.

> Dionisie DIN FurNa, Erminia picturii bizantine, 169.



std 1anga mama ei. Ioan, se afla Tnaintea lui Irod, tindnd un pergament deschis, cu
textul: Nu-ti este ingdduit sd tii pe femeia fratelui tau®.

9. Inchiderea lui Toan Botezitorul in temniti. Imaginea descrie plastic
interiorul temnitei, iar in fata portii, Botezatorul este tinut cu mainile legate, de catre
ostasi’.

10. Taierea capului lui Ioan Botezatorul. Dionisie comprimd cele doua
evenimente® (Banchetul si Taierea Capului), in timp ce, in pictura medievald, pot fi
reprezentate doua compozitii diferite®.

in Erminia de picturd bizantina, aldturi de aceste scene, sunt descrise si
alte trei la numdr, numite Intaia, A Doua si A Treia Aflare a Capului Sfantului
Ioan Botezatorul. Aceste compozitii sunt inspirate din Sfanta Traditie, care
considera ca veridice cele trei pierderi si propriu-zis afldri ale cinstitului cap al
Tnaintemergatorului®®.

Concluzionand, Dionisie din Furna indica 13 teme iconografice ce corespund
cu cele mai semnificative momente din viata si activitatea Sfantului Inaintemergétor:
1.Vestirea nasterii Sfantului Ioan; 2. Nasterea cinstitului Inaintemergétor; 3. Elisabeta
fuge cu Toan in pustie; 4. Inaintemergitorul predicand in preajma Iordanului;
5. Ioan Tnvatdnd pe iudei si pe farisei; 6. Ioan botezdnd poporul in raul Iordan;
7. Inaintemergétorul aritandu-L pe Hristos poporului; 8. Ioan Botezatorul mustrandu-1
pe Irod; 9. Inchiderea lui Ioan Botezatorul in temnitd; 10. Taierea capului lui Ioan
Botezitorul; 11. Intdia aflare a capului Sfantului Ioan Botezatorul; 12. A doua
aflare capului Sfantului Ioan Botezdtorul; 13. A treia aflare capului Sfantului Ioan
Botezatorul.

Printre cele mai dese redari ale Sfantului sunt, bineinteles, cele care ni-l
infatiseaza singur, dar si imagini ale Botezului Domnului, precum si ale Salomeei cu
capul Sfantului Ioan.

In iconografia risiriteand, chipul siu este vizualizat pe iconostas, fiind pictat
impreund cu Maica Domnului si Mantuitorul Hristos Tn magistrala reprezentare
iconografica Deisis. Acest tip iconic mai are numele si de Triomorphon, cu Hristos
infitisat In centru si secondat de Fecioard si de Inaintemergitor, idee deja amintita.
In imediata lor apropiere se desfisoard sirul celor doudsprezece icoane, sase de o
parte si alte sase de cealalta parte cu figurile Sfintilor Apostoli.

6 Dionisie piN FurNa, Erminia picturii bizantine, 169.

7 Dionisie DIN FUrRNA, Erminia picturii bizantine, 169.

8 Hav, Dictionary of Subject and Symbols in Art, 173.

° Dionisie DIN FURNA, Erminia picturii bizantine, 169-70.

10 Dionisie piN Furna, Erminia picturii bizantine, 170.
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Sf. Ioan Botezatorul, mai este zugravit si In alte doua icoane din registrul icoanelor
praznicare, respectiv In icoana Botezului Domnului si In cea a Pogordrii la iad sau
a Invierii Domnului.

In icoana Botezului este reliefat in partea stangd, pe malul Iordanului, avand
mana stanga ridicatd deasupra capului lui Hristos, in gestul botezului, in vreme ce,
in cea de-a doua este tot la fel pictat pe latura stinga a reprezentarii, fiind insotit de
alte figuri veterotestamentare: David, Solomon, Abel etc.

Atunci cand biserica poartd hramul sau, ori in alte cazuri diverse, bustul ori
figura sa intreagi o revedem in randul icoanelor mari, imparitesti. In acest caz chipul
lui este zugravit in proportii mai mari, fiind situat aproape de credinciosi''.

in amplele ansambluri monumentale ale bisericilor bizantine, Sfantul Ioan
mai poate fi Infatisat in doua ipostaze; cea dintai ni-1 arata intr-un spatiu singular al
pronaosului, pe arc, asa cum apare in Biserica de la Daphni si, in cea de-a doua, il
vedem pe cupola centrald a naosului dimpreuna cu Fecioara Maria, Sfintii Ingeri si
Arhangheli?.

In arta bizantind Sfantul Ioan este deseori redat purtand aripi de Inger, asemeni
unui mesager al Domnului. Alteori, dar mai putin frecvent, Tn mod special In lucrari
de artd din Italia si Spania, acesta apare ca un tanar idealizat, chipes, aflindu-se
singur 1n pustiu®3,

In iconografia apuseand il vedem adesea in scene cu ilustrari din viata sa;
acestea se gasesc in biserici, bazilici ori manastiri. Sf. Ioan Botezatorul este, totodata,
redat in decoratiile altarelor, cu figura sa slaba, purtand tunica si tindnd in mana o
cruce lunga si subtire.

Sfantul este ilustrat plastic in doua posturi sau ipostaze: a) asemeni unui copil,
impreuna cu Pruncul Hristos, in compozitii, reprezentand Sfdnta Familie. Aceasta
tema, pentru care nu exista temei biblic, apare pentru prima data in arta renascentista
italiand. In unele reprezentari ale Fecioarei Maria cu Pruncul, Sfantul Ioan este
pictat ca un copil, ca urmare a faptului cd acesta a proorocit venirea Mantuitorului.
Sfantul Botezator al Domnului este zugravit ca fiind cel mai Tn varsta dintre cei doi
prunci, tindnd Tn mand o cruce.

b) adult, de obicei acesta este redat avand un chip ascetic, purtand o tunica din
bland, cu un brau din piele la mijloc. Cateodata, tine in mana un fagure de miere,
care, alaturi de lacuste, reprezinta detalii privind hrana sa in pustie. Alteori tine un
miel, care, In reprezentdri mai timpurii, avea un nimb cu insemnele cruciforme.

11 Constantine CavarNoOs, Ghid de iconogrdfie bizantind, trad. de Anca Popescu (Bucuresti:
Sophia, 2005), 193-4.

12 Cavarnos, Ghid de iconografie bizantind, 194.

3 Louis REAu, Iconogrphie de L’Art Chrétien, vol. 2 (Paris: Presses Universitaires de
France, 1957), 437-8.



Mielul era Tnsotit de inscriptia: Ecce Agnus Dei (Iatd Mielul lui Dumnezeu), provenita
din Evanghelia dupa Ioan (In 1,36). O caracteristica aproape nelipsita este crucea pe
care o poartd in mana, prelunga si supld. Uneori poarta In mana si o cristelnita.

Sfantul Ioan este sfantul patron-protector al mai multor orase din Italia dintre
care mentionam, Tn primul rand, Florenta. Imagini numeroase, reprezentand scene
ale ciclul vietii sale, sunt prezente in lacasurile de cult inchinate lui. De asemenea,
baptisteriile sunt dedicate Sfantului Ioan Botezatorul. El apare, totusi, si in cadrul
unor reprezentari ale Fecioarei, alaturi de Sf. Ioan Evanghelistul, ori fiind insotit de
alti sfinti, precum: Zenovie, Cosma si Damian, Tulian Ospitalierul, patronii familiei
de Medici din Florenta, sau impreuna cu Sfantul Sebastian, in tablouri votive
Tmpotriva ciumei. Scene ale vietii acestuia sunt reprezentate, atat Tn cicluri narative,
cat si in imagini singulare.

O serie de exemple preluate din aria rasariteana si cea apuseand Intregesc acest
studiu. Icoanele si frescele, panourile de altar ori panzele innobilate Tn tehnica picturii
n ulei, 1l infatiseaza in ipostaze distincte. Astfel, el apare zugravit: portret, bust, figura
intreagd sau in picioare, in cicluri inspirate din viata sa, in binecunoscutele icoane
aghiografice, In compozitii consacrate temelor biblice, in ciclul vietii Mantuitorului,
a Maicii Domnului ori Tn alte teme complexe.

Ca o caracteristica aparte, figura sa are cateva elemente tipologice, distincte:
capul spiritualizat, strajuit de barba rasfiratd si de parul buclat, statura zvelta,
vesmintele simple compuse din tunicd si himation, colorate in verde, ocru si brun.

In icoana cretanid de tip Deisis', Mantuitorul este infitisat Tn gestul
binecuvantarii, avandu-i, de o parte pe Maica Sa, In vreme ce In cealaltd parte,
il vedem pe Sfantul Ioan Inaintemergitorul, in chip de orant. Toate cele trei figuri
sunt redate stand in picioare, cei doi rugatori fiind pictati din profil, iar Hristos
din fata. Vesmintele definesc si caracterizeaza tipologia siluetelor si a portretelor.
Se remarca faptul ca, Sfantul Ioan si Maica Domnului sunt pictati Tn proportii mai
mici, decat Hristos. In ceea ce priveste cromatica, ea este una retinutd; predomind
aurul si rosul stins cu accente grave, verdele in mantia Sfantului Toan si griul albastrui
in hitonul Fecioarei.

Icoana Sfantului Ioan Botezatorul, realizata in tehnic tempera pe lemn,
in secolul al XIV-lea, in Macedonia, il reprezinti pe Inaintemergitor bust. Stilul
icoanei este cunoscut ca apartinand scolii macedonene. Sfantul Ioan binecuvanteaza
cu mana dreaptd, in timp ce cu mana stanga sustine o cruce Tnalta si un pergament
desfasurat. Proplasma chipului si a mainilor este de culoarea graului copt. Detaliile,
precum: spancenele lungi si subtiri, nasul, de asemenea prelung, cu narile frumos
desenate si parul, acesta din urma este sugerat cu suvite ample ce cad peste cei

4 Vezi icoana Deisis, tempera pe lemn, sec. al XVI-lea, Princeton University Art
Museum
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doi umeri. Culoarea parului este negru-rosiatic amestecat cu putin ocru; la fel si
mustata si barba. Ochii lui blanzi, in nuante castanii ne privesc cu intensitate. Tunica
Sfantului Ioan Botezatorul este de culoarea verde-ocru luminos si mantia este in
armonie cu ansamblul.

Icoana de secol XV care este realizata in tempera pe lemn si se pastreaza la
Muzeul Andrei Rubliov, Moscova ce provine dupa unii din scoala moscovitd, este
cu siguranta iesitd din cercul lui Rubliov sau, dupa altii, pictata chiar de el, ni-1
prezintd pe Sfintul Tnaintemergitor bust, cu mainile nainte si cu palmele deschise
in chip de orant. Capul este usor aplecat nainte, fapt ce demonstreaza ca lucrarea
se inscrie Intr-o compozitie mai ampla, de tip Deisis. Impresionanta este atitudinea
Sfantului ce exprima bunatate si seriozitate. Fata sa poarta urmele unui ascetism
pronuntat, avind in vedere postul si rugdciunea pe care si le asuma cu prioritate si
perseverenta. Ocrul amesecat cu alb si brun sint culorile ce intra in componenta
chipului si a mfinilor. Iconografii apeleaza la un registru coloristic restrins, deoarece,
prin intermediul culorilor, ei redau materia transfigurata, tinand cont de prescriptiile
Erminiei de pictura bizantine. Totodata, desenul precis si minutios al Sfintului exprima
aceeasi dorintd de insufletire a elementelor de recuzitd artistica. In caracterizarea
tiplogiei lui Ioan, pictorul recurge la o stilizare a detaliilor, astfel ca gura, urechile
si ochii sunt mai mici Tn raport cu supletea nasului si a fruntii. Parul cade Tn suvite
lungi, Incadrind fata ce descrie forma unui oval. Barba ampla se structureaza ntr-o
ritmicitate, arcuindu-se la extremitati. Smerenia caracterizeaza chipul transfigurat al
Inaintemergatorului. Vesmintele sale pictate Intr-un raport cromatic de verde inchis,
luminat pe alocuri, definesc Intregul si se acorda cu armonia detaliilor anatomice.
Atitudinea iconica a Sfintului Ioan reprezinta un exemplu de rugaciune pentru noi
credinciosii, mijlocitor fiind Tnaintea lui Hristos dimpreuna cu Maica Domnului si
cu toti sfintii'®.

Intr-o alti icoana din spatiul rus, Sf. Ioan Botezitorul este redat bust si cu aripi.
Icoana provine din Rusia si a fost realizatd pe la 1700. Mana dreapta este ridicata
Tn semn de blagoslovire, iar cea stanga sustine un pergament si un potir Tn care il
vedem pe Hristos Emanuel. Portretul Botezatorului este usor alungit, precum al unui
tandr; predomina nasul subtire, barba interesant desenata si parul prelung ce cade
n suvite. Trupul este invesmantat cu un hiton de culoare gri-albastrui, peste care se
afla mantia colorata intr-o proplasma brun-rosiaticd, luminata in nuante verde-gri
Prezenta aurului Tn nimbul ce Inconjoara portretul, dar si in literele Tnscrise in partea
superioara a temei si pe asistele celor doua aripi (asemeni unor raze paralele), dau
stralucire si valoare estetica icoanei.

15> Andrei Rubliov, Sfdntul Ioan Botezdtorul, tempera pe lemn, sec. al XV-lea, Muzeul Andrei
Rubliov, Moscova in https://ziarulfaclia.ro/a_1/icoana-sfintului-ioan-botezatorul-din-muze-
ul-andrei-rubliov-de-la-moscova/ 6, accesat In 10.11 2021.



Icoana Sfdntului Ioan Botezdtorul cu aripi, ce apartine secolului al XVI-lea,
provine din Heraklion, face parte din scoala cretand de pictura. Sfantul este figurat
in pozitie de contrapost. Si in acest caz, tipologia figurii sale prezinta elementele
caracteristice, respectiv, mana dreaptd binecuvantand si cea stanga tinand un filacter
desfasurat si o cruce zvelta si Tnalta. Cele doua aripi mari ne amintesc de cuvintele
profetului Maleahi ,,Iatd, Eu 1l trimit pe Tngerul Meu, si el va pregati calea Tnaintea
fetei Mele” (Mal 3,1).

O altd icoana importanta cu multe scene din viata sfantului este una din secolul
al XVI-lea si provine din Rusia. Stilizarea si transfigurarea detaliilor anatomice si a
recuzitei sunt laitmotivul specific iconografiei slave. Si in acest caz, Sfantul apare in
picioare, redat mult mai mare decat celelalte figuri ce apartin temei, iar ca elemente
distincte observam capul sau taiat, sustinut pe bratul stang si aripile monumentale.
In spatele siu se vizualizeazi un fragment muntos presirat cu cateva tufisuri colorate
intr-o armonie de ocru cald si verde. Pe cele patru laturi ale icoanei vedem zugravite
saisprezece scene din viata sa. Aceastad icoana se Tncadreaza n tipul cunoscut drept,
hagiografica.

Panoul de altar realizat in tempera pe lemn, de la Galeria Uffizi, Florenta, a
fost faurit de pictorul italian Giovanni del Biondo (activ Intre 1356-1399). Compus
ntr-o structura asemanadtoare icoanelor haghiografice, tabloul monumental aseaza
in jurul Sfantului Toan unsprezece scene din viata sa. Proorocul e pictat in picioare,
poartd in mana dreapta un filacter desfasurat, pe care sunt scrise urmatoarele: ,,eu sunt
glasul celui care striga in desert” (Mt 3,3), iar in mana stanga crucea. Semnificativa
si simbolica este tinuta compusa din piele de camilad si himation (sau mantie) de
culoare rosu deschis si legat pe umarul drept. Sfantul apare triumfator, calcand peste
regele Irod, care se afld la picioarele sale. La randul sau, si regele Galileii, pictat cu
coroand, sustine un sfetoc fluturdnd in sus, avand urmatorul text: ,,Nebunii de noi!
Am socotit viata lui o nebunie si moartea lui o ticdlosie. Si iata cum a fost socotit
intre fiii lui Dumnezeu si partea lui intre sfinti!” (Sol 5,4)'®. Temele surprinse pe
cele doua laturi, de sus 1n jos si de la stanga cdtre dreapta, sunt: Vestirea Nasterii,
Vizitatiunea, Nasterea Sfantului Inaintemergdtor, Zaharia scrie numele pruncului,
Sfantul in desert, Predica din desert, Botezul Domnului, Banchetul lui Irod, Tdierea
capului Inaintemergdtorului, Salomeea dd capul Irodiadei si, in mijlocul predelei,
Invierea Domnului. In partea de sus, doi serafimi si un heruvim strijuiesc ntregul
compozitional.

16 Giovanni del Biondo, Sfdntul Ioan Botezdtorul si scene din viata sa, tempera pe lemn,
sec. al XIV-lea, Galeria Uffizi, Florenta in https://www.uffizi.it/opere/Battista-storie-biondo,
accesat in 18 11. 2021.
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Compozitia Botezul lui Hristos a lui Andrea del Verrocchio (1435-1488)"
ni-L Infdtiseaza pe Iisus in centrul scenei, avand palmele reunite in gestul rugaciunii,
iar deasupra Sa se observa alte doud palme deschise, semnificandu-I. pe Dumnezeu
Tatal, iar, putin mai jos, este pictat un porumbel alb, simbolizdnd Duhul Sfant.
in partea stangi doi ingeri stau ingenunchiati, cel din stanga fiind pictat chiar de
Leonardo da Vinci, in vreme ce Tn partea opusa il vedem pe Sfantul Ioan turmand
apa deasupra capului lui Hristos. Prospetimea picturii, claritatea stilului reflectat
prin desenul cursiv, frumusetea formelor a contrastului de clarobscur bine echilibrat,
definesc aceasta lucrare de la inceputul creatiei leonardesti; chiar daca aportul sau a
fost doar 1n parte, compozitia fiind semnatd de maestrul sau, Verrocchio'®.

Compozitia piramidala Fecioara cu Pruncul si Sfdntul Ioan Botezdtorul®,
specifici Renasterii a fost Tmbrdtisata cu mult entuziasm si de Rafael
(1483-1520), alaturi de alti maestrii italieni ai veacurilor al XV-XVI-lea. Artistul va
reformula scene similare, inchinate Fecioarei Maria, Mantuitorului si Sfantului Ioan
Tnaintemergatorul?’. Cunoscuti cu titlul La belle Jardiniére (Frumoasa Gradindreasa),
scena o prezinta pe Fecioara Maria sezand, surprinsa fiind Intr-o atitudine fireasca,
alituri de Pruncul divin ce se afld in stinga sa. Ingenunchiat si plasat in partea
opusd, Sf. Ioan Botezdtorul 1l priveste admirativ pe Hristos copil. Cei doi prunci
sunt infatisati, unul nud si altul cu o tunica, acest ultim detaliu tipologic este cel cu
care il identificim ca Inaintemergitor. Peisajul domol, dominat de munti si cladiri
vazute 1n adancime, acompaniaza atmosfera pacifista si intima ce domina ansamblul
armonios, din punct de vedere cromatic.

Sfantul Ioan pictat de Leonardo da Vinci in intervalul 1513-1516, care se
pastreazd la Muzeul Luvru, Paris, este figurat bust, tdnar si imberb. El are mana
dreapta ridicata si degetul sdu ne arata Sfanta Cruce, adica Jertfa Mantuitorului.
Leonardo da Vinci (1452-1519), accentueaza clarobscurlul panzei, prin dominanta
de monocromie, luminand excesiv portretul cu zambetul sau enigmatic si degetul
sfantului. Ideea ce se desprinde din tablou si mesajul pe care ni-l1 transmite este
legat de cuvintele Evanghelistului Toan care le pune pe seama Sfantului Ioan
Inaintemergitorul: Acela trebuie sd creascd, iar eu sd md micsorez (In 3,30).

7" Andrea del Verrocchio, Botezul lui Hristos, tempera pe lemn, 1475, Galeria Uffizi,
Florenta.

8 Leonardo da Vinci (Bucuresti: Meridiane, 2006), 5. Verrocchio mentioneaza cd, dupa
aceasta colaborare cu Leonardo, nu se va mai apuca niciodata sa picteze.

19 Compozitia realizatd Tn ulei pe panza in intervalul 1507-1509 se pastreaza la
Muzeul Luvru, Paris.

2 Amintim de tabloul Fecioara cu Pruncul si cu Sfdnta Ana pictat de Leonardo da Vinci
n aceeasi perioada. Rafael a mai pictat si alte scene asemandtoare, dintre acestea retinem:
Fecioara cu sticletele, Fecioara pe pdjiste etc.



Altfel spus, pe sine se vrea micsorandu-se, iar pe Mantuitor il vrea crescand, biruind,
fmplinind Scriptura.

Sf. Ioan Botezatorul pictat de Tizian Vecellio?! este reprezentat in intregime,
fiind compus central si in pozitie de contrapost. Trupul 1i este partial acoperit cu o
bucata de piele ce este prinsa la mijloc cu o cingatoare. El este incadrat Tntr-un peisaj,
ce se Inchide Tn partea dreapta printr-un povarnis Inalt si o stanca, si se deschide,
Tn partea opusd, spre o perspectiva avantata cu copaci, rau si cer. La picioarele
Sfantului se vizualizeaza un miel culcat, aluzie la cuvintele sale: Iata Mielul lui
Dumnezeu, Cel ce ridicd pdcatul lumii (In 1,29). Chemarea primilor discipoli
(ce vor deveni, mai apoi ucenicii Domnului) este exprimata plastic de Tizian
(1488/90-1576) prin privirea increzatoare, emotionantd, aldturi de gestul mainii cu
degetul intins, indreptate ambele, in aceeasi partea stanga.

Michelangelo Merisi (1571-1610), cunoscut cu numele de Caravaggio, a
pictat opt panze inchinate Sfantului Inaintemergitor. O compozitie monumentala,
ce apartine Muzeului Catedralei din Toledo a fost deseori atribuita unui ucenic de-al
sau (Bartolomeo Cavarozzi); cu toate acestea ea pare sa fie o operd, din tinerete, a
maestrului. Sfantul este pictat precum un adolescent, ce sta aplecat si priveste n jos
catre mielul de la picioarele sale. Asemanator unui studiu de atelier, el este randuit
pe o draperie grandioasa de culoarea rosie, corpul sau feciorelnic descrie o diagonala
ascendenta ce leaga colturile panzei, stanga jos, dreapta sus. Trei sunt elementele
ce ne duc cu gandul la detaliile ce 1l caracterizeaza pe Sfantul Toan: crucea zvelta,
sustinuta asemeni unui toiag, vesmantul din par de camila si mielul asezat in partea
dreaptd, aluzie la Mielul-Hristos. Tot cu sens simbolic poate fi interpretata si vita
de vie, aceasta se vede in spatele personajului, fiind o prefigurare a Cinei celei de
Taina®.

In variantele dedicate Sfantului Ioan, Aoprvikog @eotokémovAog, numit El
Greco (1541-1614) ni-1 infatiseaza in varii ipostaze, dar poate cea mai frecventa este
cea care ni-l arata Tn picioare, intr-o pozitie de contrapost, vazut frontal, sustinand
crucea din trestie si fiind Invesmantat in haina aspra din par de camila. Aceste ultime
detalii ne amintesc de cuvantul Mantuitorului referitoare la ,,cel mai mare dintre
cei nascuti dintre femeie” (Mt 11,11; Lc 7,28); el nefiind nici o ,trestie clatinata
de vant”, nici un ,,om imbracat in haine moi” (Mt 11,7-8). Pictorul il reprezinta
pe prooroc in ambianta unui peisaj, vazut intr-o perspectiva joasa cu deal, arbusti,
zidire (posibil Escurialul), stdnci si cer. Simbolica este compunerea norilor miscatori
(dinamici), ce creeaza In jurul figurii o forma circulara, similara unui nimb impozant.

21 Picturd 1n ulei pe panza, 1540, Gallerie Dell” Accademia, Venetia.
22 Caravaggio, Sfantul Ioan Botezdtorul, ulei pe panza, circa 1598, Muzeul Catedralei, Toledo
https://www.arteworld.it/san-giovanni-battista-caravaggio-analisi/, accesat Tn 15 11. 2021.
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De asemenea, este prezent In scena si mielul cu un stindard pe a carui flamura se vad
cuvintele Agnus Dei (Mielul Domnului).

Concluziile aferente acestui studiu privind modalitatea de reprezentare a
Sfantului Ioan Botezatorul in spatiul iconografic rasaritean si apusean, mai cu seama
in ceea ce priveste pictura, sunt intr-un fel similare. Sfantul Inaintemergitor este
cinstit prin imagini plastice, atat in icoane, cat si in tablouri religioase. Figura si
portretul sdu prezinta caracteristici general valabile: silueta zvelta, costumatia
sumard, prezenta crucii, chipul imberb, sau dominat de barba, si parul amplu. Cu
toate acestea, in prima categorie se disting elemente tipologice ce tin de canon si de
transfigurarea specific bizantina, iar in cea de-a doua accentul cade pe redarea realista,
marcata de viziunea curentelor artistice, In cazul nostru, Renastere, Manierism,
Baroc. Daca in icoane fondul de aur ne duce cu gandul la lumea suprasensibila a
divinitatii, tablourile religioase opereaza cu sugerarea luminii reale si a celei de-a
treia dimensiuni perspectivale, adancimea. Culoarea, in acorduri contrastante, dar si
armonioase, este apanajul marilor personalitati apusene, In vreme ce raportul subtil,
rafinat, de doud sau maxim trei culori, numit bicromie ori tricromie, defineste cel mai
bine limbajul transfigurat al icoanei.

Finalizand aceasta prezentare, tinem sa precizam ca, intregul studiu l aducem
drept multumire distinsului nostru coleg, Parintelui Profesor Ioan Chirila, cu ocazia
implinirii frumoasei varste de 60 de ani, caruia 1i dorim sanatate, impliniri roditoare
in frumoasa misiune pe care o cinsteste cu multda ravna, impreunda cu urarea:
Intru multi ani, Parinte!
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»Arena luptelor duhovnicesti”
—locul si rolul inimii In viata morala si spirituala a omului

Gabriel Noje
lector universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Preliminarii

Pe baza marturiei Sfintei Scripturi, crestinismul rasaritean a vazut, asa cum
subliniaza mitropolitul Kallistos Ware!, in notiunea de ,,inima” (ebr. leb, gr. kardia)
unul din simbolurile cheie, dar si din mijloacele exprese, prin care a evidentiat
unitatea omului de fiinta spirituala in trup. Pentru a intelege mai bine motivul pentru
care aceasta unitate a fiintei umane a fost si este exprimata in traditia teologica
a rasaritului crestin prin simbolismul inimii, ne propunem in studiul de fata sa
realizdm o scurta incursiune asupra sensurilor acestui cuvant in paginile Scripturii
ambelor Testamente, apoi sa aratam, in mod succint, care sunt semnificatiile inimii
in antropologia si spiritualitatea rasariteana. Considerdm ca acest demers este
absolut necesar si justificat pentru a pune in evidenta caracterul holist al Tnvataturii
antropologice crestine, care 1l prezintd pe om ca fiinta ntrupata. Nu in ultimul rand,
dat fiind faptul ca pamantul inimii este locul in care se castiga sau se pierd marile
batalii spirituale ale omului, paginile de fatd urmaresc sa atraga atentia asupra si sa
indemne la o responsabild educatie morala si duhovniceasca a inimii.

Semnificatiile inimii in paginile Sfintei Scripturi

Referintele la inimd sunt In cuprinsul Sfintei Scripturi extrem de numeroase.
Totusi, la o analizd atenta a ocurentelor termenului Tn textele Vechiului Testament
ajungem usor la concluzia ca avem de-a face cu o notiune plurivalenta, ale carei
sensuri sunt, antropologic privind lucrurile, complementare. Notiunea biblica de
,»inima” este, asadar, foarte complexa? si este folosita pentru a descrie existenta umana

! Vezi Kallistos WARE, ,,«Ajutorul si dusmanul meu»: trupul in crestinismul grec,” in Sarah
Coakley (ed.), Religia si Trupul, trad. de Dan Serban Sava (Bucuresti: Ed. Univers, 2003),
112.

2 _In Biblie, cuvantul inima (lev sau levav, kardia) nu desemneazi poate mai mult de zece
ori organul corporal, in timp ce de o mie de ori e folositd In sens metaforic pentru a desemna
sediul diferitelor functii psihologice. Inima e cea care gandeste, care reflecteaza, face planuri,



in toate dimensiunile sau aspectele ei definitorii®. Inima reprezintd, din punct de
vedere biblic vechitestementar, centrul omului. Observatia unui exeget al Vechiului
Testament este, In acest caz, bine venita si foarte pertinenta: ,,Evreul se gandea si
vorbea despre om Tn intregimea sa — cu toate atributele sale fizice, intelectuale si
fiziologice, iar inima era conceputa ca un centru de conducere a tuturor functiilor.
(...) Caracter, personalitate, vointd, minte sunt termeni moderni care reflecta ceva din
intelesul «inimii» Tn sensul in care acest termen este folosit in Biblie”*.

Prin urmare, ne oprim in continuare, pe rand, asupra sensurilor pe care
termenul ,,inima” le are In Vechiul si, respectiv, Noul Testament. Primul sens — cel
mai elementar de altfel si mai rar utilizat — al notiunii in Vechiul Testament este, firesc,
cel biologic. Inima reprezinta in acest sens principalul organ al trupului omenesc si
cel a cdrui buna functionare asigura vitalitatea omului — ,,intdreste-ti inima [trupul,
n.n] cu o bucata de paine si apoi vei pleca” (Jud 19,5).

Un alt sens, strans legat de cel biologic, este cel psihologic. Inima este in
acest caz sediul afectivitatii fiintei umane, aceasta fiind cea care resimte, de pilda,
atat suferintele cat si bucuriile omului — ,,inima cunoaste amaraciunile sale, iar un
strain nu poate Tmparti bucuriile ei”, ni se spune in Pilde 14,10. Un lucru demn
de retinut, legat de semnificatia psihologica a inimii, este acela ca in scrierile
vechitestamentare starile afective sau emotionale ale omului sunt redate prin sau
isi gdsesc corespondentul in diverse stari fiziologice ale inimii®>. Asa Intelegem, de
exemplu, de ce ideea de suferinta sau de mahnire este deseori descrisa sau accentuata
in cartea Psalmilor prin senzatia fiziologica a unor batdi rapide ale inimii: ,,Inima mea
s-a tulburat [lit. a avut palpitatii, a batut repede, n.n.]” (Ps 37,10). in mod similar,
sentimentele de frica, spaima sau Tngrijorare sunt exprimate printr-o senzatie de
tulburare sau de neliniste a inimii: ,,Atunci s-a tulburat inima lor si cu spaima ziceau
unul catre altul” (Fac 42, 28); ,,Si s-a nelinistit inima regelui Siriei de Intamplarea
aceasta” (4 Rg 6, 11).

Pe de alta parte, n alte texte ale Sfintei Scripturi a Vechiului Testament, prin
notiunea de ,,inima” este indicata si facultatea rationald, intelectuala sau cunoscatoare

Sediu al vietii morale, inima e sediul vietii religioase” — cf. Toma$ SpipLik, Spiritualitatea
rdsdritului crestin. II. Rugdciunea, trad. de Ioan Ica Jr. (Sibiu: Deisis, 1998), 251-2.

% Pentru prezentarea semnificatiilor notiunii de ,inimd” in paginile Scripturii Vechiului
Testament, informatii pretioase am gasit la Helmer RiNGGREN, ,Lebe,” in G. Johannes
BotteErRwECK, Helmer RINGGREN, Heinz-Josef FABRyY (eds.), Theological Dictionary of The Old
Testament, Vol. VII, trans. by David E. Green (William B. Eerdmans Publishing Co., 1995),
400-34. Vezi si B. O. BaNwELL, ,,Inimd,” Tn J.D. Douglas (ed.), Dictionar Biblic, 573-4.
In argumentarea noastrd am urmat in linii mari ideilor dezvoltate in cadrul acestor doui
articole.

4 Cf. BANWELL, ,,Inima,” 573.
5> RINGGREN, ,,Lebe,” 414.
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a omului, precum si o seama de activitdti corelate acesteia. Despre Faraon, pentru
faptul cd nu a luat la cunostinta sau nu a dat atentie avertizarii aduse lui de catre
Moise, Scriptura consemneaza ca ,,nu a pus la inima aceasta” (Ies 7,23). Mai mult
decat atét, Biblia localizeaza actul de reflectie al omului ca avand loc chiar in inima
acestuia: ,,Nu cumva sd zici in inima ta: popoarele acestea sunt mai mari la numar
decat mine, cum le voi putea izgoni” (Deut 7,14).

Tot in inima 1nsa isi au originea si gandurile omului: ,,ca sa cunosti gandurile
inimii tale” (Dn 2,30). In plus, cu inima omul poate si cunoasca lucrurile fizice,
palpabile, vizibile (cf. Ios 14,7), dar, In egald masura, cunoasterea inimii poate sa fie
indreptata spre povetele parintesti (Pilde 6,21), spre vorbele intelepte (Pilde 4,21) sau
spre cunoasterea legii dumnezeiesti (Deut 6,6)°. Nu lipsit de importanta este faptul
ca dorinta de stiinta — acest nivel superior al cunoasterii umane — caracterizeaza
doar inimile care au dobandit si se Indeletnicesc cu intelepciunea — ,,inima Tnteleapta
cauta stiinta” (Pilde 15,14).

Potrivit Scripturii, centrul volitional si cel moral al omului isi au originea,
de asemenea, tot In inima acestuia’. Aici, adica in inima, se iau hotararile ferme
de a intreprinde o actiune exacta: ,Atunci si-a zis David in inima sa... [...] S-a
sculat David si a plecat....” (1Rg 27,1-2). Biblia arata pe urma ca intentiile omului
nu sunt niciodata neutre din punct de vedere moral, asa se face cad din inima ies
si intentiile Tnspre bine, dar mai ales cele care Inclind spre rau: ,,dorintele inimii
lor sunt indreptate la rau in toate zilele” (Fac 6,5) — afirma Sfanta Scriptura despre
urmasii protopdrintilor nostri.

Din punctul de vedere al antropologiei biblice, pe langa aspectele prezentate
mai sus, importanta inimii In paginile Sfintei Scripturi vechitestamentare
rezidd, mai presus de toate, in recunoasterea acesteia ca centru al vietii
spirituale sau al experientei religioase a fiintei create de Dumnezeu®. Cu alte
cuvinte, conform marturiilor scripturistice experienta religioasa a omului
isi are radacinile adanc infipte in inima acestuia, si, din aceastd perspectiva,
inima este prin excelenta perceputd ca un organ spiritual®. Ea este simbolul cel
mai adecvat folosit in Biblie pentru a defini interiorul sau strafundul omului.

6 RINGGREN, ,,Lebe,” 419.
7 BANWELL, ,,Inima,” 573.
8Vezi RINGGREN, ,,Lebe,” 425.

9 ,Daca parcurgem Biblia, mai ales partile ei cele mai arhaice si mai putin intelectuale, vedem
bine ca inima nu este numai un organ fiziologic, unde rasuna emotiile, ci ea simbolizeaza de
asemenea, 1n sensul cel mai realist, centrul integrarii persoanale a facultatilor umane si locul
rizboiului duhovnicesc” — Olivier CLEMENT, Intrebdri asupra omului, trad. de Tosif Pop si
Ciprian Span (Alba-Iulia: Ed. Episcopiei Ortodoxe Romane, 1997), 81.



In acest sens, urmand teologului Paul Evdokimov', sustinem ca Sfanta Scriptura
conferd inimii o semnificatie net superioara celei prezentate de obicei 1n literatura
psihologica, care o reduce adesea la Intelesul de centru emotional afectiv.

In unele dintre texte, mai ales in acelea n care notiunea de inimi este utilizata
ca substitut pentru suflet, legatura spirituala directa dintre Dumnezeu si om este
scoasa in evidenta prin accentuarea ideii ca Dumnezeu este, in primul rand, creatorul
inimii oamenilor, El este recunoscut ca fiind ,,Cel ce a zidit Indeosebi inimile lor”
(Ps 32,15). Din acest motiv, omul are — ca raspuns la actul creatiei divine — Inscrisa
in fiinta si inima lui tendinta de a-1 cauta pe Dumnezeu: ,,Cu toata inima te-am cautat
pe Tine” (Ps 118,10). Apoi, in virtutea acestui fapt al creatiei, nu intdmplator porunca
cea mai mare a legii pretindea un devotament absolut din partea inimii omului, adica
unul izvorat din strafundul acestuia: ,,Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul Tau din
toata inima ta, din tot sufletul tau si din toatd puterea ta” (Deut 6,5). Dintr-o alta
perspectiva, din faptul cd Dumnezeu este Creatorul inimii tuturor oamenilor rezulta,
In consecintd, si acela ca El este si singurul care cunoaste cel mai bine substratul
launtric al fiecaruia si, In acest caz, El rasplateste oricarui om conform intentiilor
sale: ,,sa faci si sa dai fiecaruia dupa caile [intentiile, n.n.] sale, dupa cum Tu cunosti
inima lui; caci tu singur stii inima tuturor fiilor oamenilor” (1Rg 8,39).

Adeseori, inima omului este ,vizitata” de Dumnezeu, devenind obiectul
predilect al cercetdrii dumnezeiesti, din acest motiv Dumnezeu fiind numit in
Scriptura ,,cel ce cerci inimile si rarunchii” (Ps 7,9), inima avand aici si sensul de
constiintd a omului. In acest fel se descoperd importanta curdtiei sau puritatii inimii,
care este decisiva pentru comuniunea cu Dumnezeu, deoarece ,,Domnul se uita la
inima” (1Rg 16,7). Pentru a se intdlni cu Dumnezeu, omul trebuie sa-si deschida
inima, sa evite ,,impietrirea” ei prin necredinta (Num 14,11). O conditie necesara
pentru apropierea de Dumnezeu este smerenia, caci ,,aproape e Domnul de cei umiliti
la inima” (Ps 33,17). Mai mult decét atat, rasplata celor care il cauta cu toata fiinta
lor pe Dumnezeu si 1i respecta poruncile Sale este fericirea: ,,Fericiti cei ce pazesc
poruncile Lui si-L cauta cu toata inima lor” (Ps 118,2).

In Noul Testament, intalnim notiunea de ,,inima” (kardia) cu sensuri similare
celor din Vechiul Testament'!. Astfel, faptul ca activitatea intelectuald!? a omului se

10 Paul Evbokimov, Ortodoxia, trad. de Irineu Ioan Popa (Bucuresti: EIBMBOR, 1996), 72.
»~Acest termen [inima, n.n.] nu este tot una cu ceea ce manualele de psihologie numesc inima,
adica: centru emotional psihic. Pentru evrei, omul gandeste cu inima, caci ea uneste toate
facultatile sufletului omenesc; iar psihologii stiu foarte bine ca ratiunea si intuitia nu sunt
straine de alegerile si simpatiile prealabile si irationale ale inimii”.

1 BANWELL, ,,Inima,” 573.

12 Vezi George Eldon Lapp, A Theology of New Testament, ed. Donald A. Hagner
(Grand Rapids: William B. Eeardmans Publishing Company, 1993), 518.
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realizeaza — sub diferitele ei forme — Tn inima omului, este o idee care revine si in
textele noutestamentare: ,,si erau acolo unii dintre carturari, care sedeau si cugetau in
inimile lor” (Mc 2,6); ,,De ce cugetati acestea in inimile voastre?” (Mc 2,8).

Regasim, apoi, si sensul psihologic al inimii ca sediu al afectivitatii
umane: ,fiindca v-am spus aceasta, intristarea a umplut inima voastra” (In 16,6).
De asemenea, comportamentul moral al omului este, conform marturiilor Noului
Testament, profund inradacinat tot n inima acestuia, de unde izvorasc virtutile
si patimile: ,iar cele ce ies din gura pornesc din inima, si acelea spurca pe om”
(Mt 15,19); ,,caci dinlauntru, din inima omului ies cugetele cele rele, desfranarile,
hotiile, uciderile” (Mc 7,21), ,,oricine se uita la o femeie poftind-o, a si savarsit
adulter cu ea n inima lui” (Mt 5,28).

Textele noutestamentare reitereaza ideea si adevarul ca viata religioasa sau
experienta spirituala a omului isi are sediul in inima omului, si, potrivit lui Olivier
Clément, desavarsesc consideratiile religioase vechitestamentate despre inima
prin accentul pe care il pun Tn mod deosebit, in epistolele pauline si petrine, pe
descoperirea omului ,launtric” (Rm 7,22) sau a omului ,,cel tainic al inimii”
(cf. 1Pt 3,4).

Ceea ce Noul Testament afirma despre inima credem ca trebuie citit, Tn acest
sens, in cheia oferitd de superioritatea noii moralitati revelate de si in persoana
lui Hristos. Deja, in Predica de pe Munte, Mantuitorul Hristos a facut din curdtia
inimii una dintre conditiile sau premisele esentiale, necesare, pentru intrarea in noua
Impéritie a harului. Curatia inimii pe care o are in vedere Iisus Hristos inseamna,
in acest caz, cultivarea unor ganduri, sentimente si deprinderi morale conforme cu
poruncile lui Dumnezeu, fapte bune a caror indeplinire 1i oferd omului garantia si
rasplata eshatologica a vederii lui Dumnezeu'*: ,,Fericiti cei curati cu inima ca aceia
vor vedea pe Dumnezeu” (Mt 5,8). Dacad coroboram, insa, indemnul Mantuitorului
Hristos la cultivarea virtutii curatiei inimii cu o altd profunda afirmatie a Lui care
prevede ci ,Imparitia lui Dumnezeu este nlduntrul vostru” (Lc 17,21), putem
sa Tntelegem atunci cum inima devine, din punct de vedere spiritual, Tn scrierile
Sfintilor Apostoli Pavel si Petru, terenul sau spatiul unde se da batalia importanta
pentru mantuirea noastrd si pentru castigarea Impardtiei lui Dumnezeu'®.
Asadar, mantuirea omului incepe din interior, odata cu schimbarea ,,inimii”.

13 CLEMENT, Intrebdri asupra omului, 82.

14 Vezi Stelian ToranA, Studiul Noului Testament. Curs pentru anul I de studiu (Cluj-Napoca:
Alma Mater, 2006), 140.

15 De vreme ce Impiratia lui Dumnezeu este inlduntrul nostru, inima este cAmpul de luptd
pentru mantuirea noastra, si scopul nevointei noastre este sa o curatim de toata intinaciunea
si sa o pastram neprihanita Tnaintea Domnului” — Zaharia Zanarou, Omul cel tainic al inimii
(1Ptr. 3,4), trad. de Monahia Tecla (Bucuresti: Ed. Basilica, 2014), 9.



In lupta sa pentru castigarea Imparatiei, crestinul este ajutat de harul lui
Hristos primit Tn taina Sfantului Botez si, totodatd, este intdrit, prin pecetluirea
cu darurile Duhului Sfant la Mirungere, in viata cea noua deschisd prin BotezS,
Plecand de la afirmatia Sfantului Apostol Pavel, potrivit careia Dumnezeu ,,a dat
arvuna Duhului in inimile noastre” (2Cor 1,22), avem convingerea ca, in fapt,
progresul crestinului Tn viata duhovniceasca — efect al pecetluirii cu darurile Duhului
— incepe prin fortificarea morala a centrului vietii religioase a omului — inima —,
pentru ca prin aceastd Intdrire launtrica crestinul sa reuseasca sa puna in lucrare
puterile spirituale primite de la Duhul Sfant si sa se deschida astfel comuniunii cu
Dumnezeu.

in realitate, cresterea duhovniceascd a omului este o Tmpreund crestere cu
Hristos, in si spre Hristos, de aceea crestinilor in efortul lor duhovnicesc le revine
datoria sa urmeze permanent indemnul facut de Sfantul Apostol Petru: ,,sa-L sfintiti
[pe Hristos, n.n.] in inimile voastre” (1Pt 3,15). Mai mult decét atét, Intrucat nu se
mantuiesc singuri, ci cresc duhovniceste in Trupul lui Hristos Impreund cu ceilalti
semeni ai lor, crestinii trebuie sa se straduiasca, dupa Sfantul Apostol Pavel, sa faca
in asa fel Incat ,,pacea lui Hristos, Intru care ati fost chemati ca sa fiti un singur trup,
sa stapaneasca in inimile” lor (Col 3,15), astfel incét intre ei sa domneasca un climat
al bunei-intelegeri si al Intr-ajutorarii, roade ale unei dragostei curate.

Inima in antropologia si spiritualitatea rasariteana

Plecand de la considerentele scripturistice despre simbolismul inimii, traditia
si spiritualitatea filocalica a dezvoltat o adevarata si profunda ,,teologie a inimii”.
Parintele Ioan C. Tesu mentioneazd Tn acest sens faptul ca scriitorii filocalici au
preluat, au asumat si au dezvoltat in scrierile lor conceptia biblica despre inima ca
centru unitar al fiintei umane si ca, In reflectiile lor teologice, au fost preocupati
sa evidentieze, iIn mod cu totul deosebit, valoarea inimii Tn viata ascetica si
duhovniceasca de spiritualizare a firii omului'’.

Parintii din Filocalie au vazut Tn inimd, Tnainte de toate, un organ de sinteza al
facultatilor psiho-fizice si duhovnicesti ale omului'®. Tn acest sens, diferitele denumiri

16 Dumitru Popescu, Iisus Hristos Pantocrator (Bucuresti: EIBMBOR, 2005), 320.
Pentru o abordare moral teologica a tainei pecetluirii cu darurile Duhului Sfant sau a
mirungerii si a implicatiilor acesteia in viata crestinului, a se vedea Nicolae MLADIN,
,»Valoarea morala a Sfintelor Taine,” in Studii de Teologie Morala (Sibiu: Ed. Arhiepiscopiei,
1969), 276: ,,Mirungerea este taina cresterii in viata spirituala. (...) Ea aduce noi forte morale
celui botezat. De aceea — ca si Botezul — ea impune si imperativul moral de a desfasura aceste
forte morale noi in lupta mintuirii”.

17 Toan C. TEsy, ,,Paza inimii, a mintii si a gandurilor,” Virtutile crestine, cdrdri spre fericirea
vesnicd (lasi: Trinitas, 2001), 151-5.

18 A se vedea si Catdlin PALiMARU, Teologia experientei in Corpusul Macarian (Cluj-Napoca:
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care s-au dat inimii in scrierile filocalice au meritul de a pune in lumina un aspect
sau altul al acestei capacitati sintetizatoare a inimii din perspectiva antropologiei
rasdritene’®. Inima este, prin urmare, un organ fiziologic, insa indeplineste un
rol eminamente spiritual, si pentru a evidentia acest rol duhovnicesc insemnat,
simbolismul ei a fost intens valorificat In operele autorilor filocalici. Mitropolitul
Ilarion Alfeyev considera ca pentru Parintii Bisericii inima este mai mult decat simplul
organ fiziologic al trupului, acestia vazand inima ca ,,centru al vietii duhovnicesti si
mistice a persoanei umane, salas al prezentei divine si al harului launtric”.

Sf. Grigorie Palama a numit astfel inima ,,organ al organelor in trup” si a
specificat ca ,,mintea se foloseste prin ea de el ca de un organ”?!, ardtand prin aceasta
afirmatie functia unificatoare a inimii in fiinta omului. Parintii filocalici Calist si
Ignatie Xantopol, citdndu-1 si comentandu-1 pe Sf. Grigorie al Nyssei, au definit
inima ca fiind ,,omul dinduntru”?, accentul cdzind, In aceastd exprimare ce ne
aduce aminte de afirmatia paulina din Rom 7,22, pe aspectul inimii de organ al vietii
interioare a persoanei. Un alt scriitor filocalic, Calist Patriarhul, vorbeste in opera
lui de ,,adancul fara fund al inimii”?, locul unde Tsi are izvorul trezvia sufletului,
rezultand de aici natura tainica a inimii, aceasta fiind, in interpretarea teologului rus
B. Viseslavtev, ,,un centru tainic, o adancime ascunsa, inaccesibila privirii”.

Din punct de vedere spiritual, autorii filocalici au accentuat rolul major al
inimii Tn ceea ce priveste realizarea legaturii omului cu Dumnezeu. Insemnitatea
inimii Tn planul vietii duhovnicesti rezida In pozitionarea sa simbolicd in om ca
reprezentand ,,centrul aflat la hotarul dintre Dumnezeu si noi”?. Printr-un paralelism
cu simbolismul spatiului eclesial, inima constituie, pentru autorii filocalici,

Renasterea, 2014), subcap. ,,Semnificatiile inimii in spiritualitatea rasariteana”, pp. 139-46.

19 Pentru mai multe detalii privind Tnsemndtatea inimii din perspectiva antropologiei si
spiritualitatii rasaritene, a se vedea Toma$ SeipLik, Spiritualitatea rdsdritului crestin.
I. Manual sistematic, trad. de Ioan I. Ica jr. (Sibiu: Deisis, 2005), 144-50.

% Tlarion ArreYEV, Taina credintei. Introducere in teologia dogmaticd ortodoxd, trad. de
Felicia Dumas (lasi: Doxologia, 2014), 110-1.

21 Sk, GRIGORIE PaLaMa, ,,Despre rugdciune,” in Filocalia, vol. 7, trad. de Dumitru Staniloae
(Bucuresti: EEBMBOR, 1977), 259.

22 Cauist s1 IGNATIE XANTHOPOL, ,,Metoda sau cele 100 capete,
Dumitru Staniloae (Bucuresti: EIBMBOR, 1979), 172.

23 CALIST PATRIARHUL, ,,Capete despre rugdciune,” 229.

”’1\

n Filocalia, vol. 8, trad. de

24 B, VISESLAVTEV, ,,Insemnitatea inimii n religie,” Revista Teologicd 1-2 (1934): 35.

% Vezi Marc-Antoine Costa bE BEAUREGARD si Dumitru STANILOAE, Mica dogmaticd vorbitd.
Dialoguri la Cernica, trad. de Maria-Cornelia Oros (Sibiu: Deisis, 1995), 179: ,,Inima este
profunzimea indefinibild a trupului si a sufletului; in ea, mintea omului se poate adanci in
adancurile lui Dumnezeu. Omul Intreg este legat de Dumnezeu prin inima si minte, aceasta
radacina a sufletului care 1si are sediul in EI”.



waltarul interior”? al persoanei, ea este locasul sfant unde (omul) se aduce (pe sine) In
permenenta jertfa duhovniceasca lui Dumnezeu, altfel spus, inima este spatiul sacru
al intalnirii si al proximitatii dintre Dumnezeu si om?. In special, acest simbolism
liturgic al inimii este evident, printre alti scriitori filocalici, la Sfantul Marcu Ascetul,
care aseamdna inima cu un templu situat in ,,partea dinlauntru a catapeteasmei”.
Tn acest loc, »incaperea cea mai dinduntru, mai ascunsa si mai sincera a inimii” — cum
o numeste Sfantul Marcu Ascetul, locuieste Hristos 1n noi de la Sfantul Botez. Pe
masa altarului acestui templu al inimii, omul jertfeste gandurile sale lui Dumnezeu®.

O viziune liturgica a inimii gasim si la Sfantul Simeon Metafrastul atunci cand
acesta afirma ca biserica vazuta este ,,chip al bisericii inimii”, care este cea nevazuta.
Dupa acest sfant, pe altarul din inima omul trebuie sa savarseasca, prin harul primit
de la Duhul Sfant, lucrarea Acestuia, intrucdt numai printr-o astfel de lucrare toate
nevointele omului vor fi cu adevarat valoroase si apreciate de Dumnezeu?.

Din cele mentionate mai sus reiese faptul cd, Tn spiritualitatea filocalica, inima
devine, potrivit parintelui Ioan C. Tesu, ,,«o0 sfanta a sfintelor», locul de primire si
impartasire a lui Dumnezeu, mediul spiritual al legdturii noastre cu E1”*.

Literatura spirituald a rasaritului crestin evidentiaza, pe de alta parte, importanta
inimii si Tn lucrarea asceticd a omului. Exista o lupta exterioard, o ascezd exterioara
a omului care priveste patimile si pornirile trupului si disciplinarea lor prin renuntari
sau deprinderi in vederea domindrii trupului. Insa, mult mai important decat rizboiul
vazut este, din punctul de vedere al vietii ascetice si spirituale, ,,razboiul nevazut”,
acela care se desfisoard in inima omului. In aceastd situatie, inima se transforma
intr-un ,,camp al razboiului duhovnicesc”, ea ajunge sa semnifice ,arena luptei
duhovnicesti” a omului®. In inimi se duce, deci, lupta pentru iubirea lui Dumnezeu
prin paza asupra gandurilor si impotrivirea fata de gandurile rautatii. Din acest punct
de vedere, Sfantul Macarie Egipteanul considera inima ca fiind ,,laboratorul dreptatii
si al nedreptatii; acolo este moartea si viata, acolo este negutdtoria cea buna si cea
rea”®,

%6 WARE, ,,«Ajutorul si dusmanul meu»,” 113.

¥ Vladimir ZieLiNsKy, ,Le coeur, sacrement du Nom,” Nouvelle revue théologique 119.2
(1997): 240.

8 Sk, Marcu AsceTuL, ,,Despre botez,” in Filocalia, vol. 1, trad. de Dumitru Staniloae, vol. 1
(Sibiu: Institutul de Arte Grafice ,Dacia Traiand” S.A., 1947), 282-3.

» Sr. SIMEON METAFRASTUL, ,,Parafraza Tn 150 de capete la cele 50 de cuvinte ale Sfantului
Macarie Egipteanul,” In Filocalia, vol. 5, trad. de Dumitru Staniloae (Bucuresti: Humanitas,
2005), 320.

30 Tesu, ,,Paza inimii,” 153.
31 PALIMARU, Teologia experientei, 145, 150.
32 Sr. Macarie EcipTEANUL, Omilii duhovnicesti, trad. de Constantin Cornitescu (Bucuresti:
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Legat de aceeasi chestiune a lucrarii ascetice, Sf. Nicodim Aghioritul afirma
ca pentru a raspunde chemarii divine — , Da-mi, fiule, inima ta” (Pilde 23,26) —
omul trebuie sa statorniceasca in inima sa pacea, caci numai in acest fel inima va fi
capabila sa-1 primeasca pe Dumnezeu. De aceea, pentru a birui ,,razboiul nevazut”,
inima omului trebuie sd ,ramana mereu linistita si impdacata”. Comparand inima
omului cu ,greutatea pendulei si timona corabiei”, Sfantul Nicodim arata de fapt
responsabilitatea care i revine oricarui crestin de a veghea la mentinerea starii de
pace care trebuie sa cuprinda inima din punct de vedere duhovnicesc pentru ca omul
sa pastreze o legatura vie cu Dumnezeu®,.

In spiritualitatea rasiriteand, parintii insistd apoi asupra ambivalentei inimii
pe care o gasim prezentata in paginile Scripturii (cf. Mt 15,19; Lc 17,21), pentru a
sublinia necesitatea curatirii inimii pentru desavarsirea umana®. Am vazut ca pentru
unii dintre parintii filocalici inima este ,altarul interior” al omului, este templul in
care Dumnezeu se Intalneste cu omul, este locul in care se salasluieste Hristos in mod
tainic prin Sfantul Botez. Aceste descrieri sau ipostaze ale inimii corespund foarte
bine afirmatiei Mantuitorului care spune ci Imparatia lui Dumnezeu se afld ascunsa
in inima noastra (Lc 17,21). Cu toate acestea, In traditia spirituala a rasaritului crestin
este surprinsa adesea ideea cd inima poate sd devind si salasul rdului. Sf. Maxim
Marturisitorul o descrie Tn aceasta directie ca fiind ,,un laborator de ganduri rele”*,
Tocmai din acest motiv, parintii amintesc constant de necesitatea curatirii inimii, de
»Zdrobirea”, ,strapungerea” sau ,,paza ei”. Marcu Ascetul numeste inima ,,poarta

=»

deschisa” pentru Imparatia lui Dumnezeu.

Mi-amintesc cu placere cursurile de Vechiul Testament din timpul facultatii!
Maniera de predare a Parintelui Profesor Ioan Chirila era intotdeauna (si cu siguranta
este In continuare) una instructiva, creativa si antrenantd. Indiferent de tematica
cursului, Parintele profesor incepea cu punctarea unor aspecte de isagogie, apoi,
gradual, ne introducea Tn teologia episodului biblic sau a cartii studiate, ca apoi sa ne
dezvaluie maniera interesanta in care ideile biblice vechi testamentare au fost preluate
si dezvoltate in cultura teologica si laici deopotriva. In discursul dansului, numele
unor exegeti, teologi sau filosofi precum G. von Rad, P. Evdokimov, O. Clément,

EIBMBOR, 1992), 164.

3 Vezi Sr. Nicopim Achioritul, Razboiul nevdzut, trad. de Stefan Zaharescu (Alba-Iulia:
Reintregirea, 2016), 284-5.

3 Tesu, ,,Paza inimii,” 155-60.

% Sr. MaxiM MARTURISITORUL, Rdspunsuri cdtre Talasie, in Filocalia, vol. 3, trad. de Dumitru
Saniloae (Ed. Apologeticum, 2005 - editie electronica), 69.



Moshel Idel, Michel Henry sau Emmanuel Levinas, sau a unor Parinti ai Bisericii
precum Sf. Vasile cel Mare, Sf. Petru Damaschin sau Sf. Grigorie Palama erau
constant invocate, dovada a faptului ca profesorul nostru Incerca sa ne familiarizeze
cu un orizont de gandire teologica, filosofica si duhovniceasca inalte, de care nu mai
avusesem parte pana atunci. Parintele Profesor Ioan Chirila ne surprindea de fiecare
data placut prin deslusirea unor conexiuni ideatice existente intre teologie (biblica),
filosofie si literaturd, dar care nu erau atat de evidente pentru noi intr-o prima faza.
Aveam Tnsa sa le descoperim cu fiecare curs de Vechiul Testament la care participam,
asa cum aveam sa descoperim si enciclopedismul dascalului nostru!

De aceea, la implinirea frumoase varste de 60 de ani 1i doresc multa sandtate,
putere de munca si cat mai multe Tmpliniri academice si duhovnicesti!
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Impartasirea euharistica, ratiunea si scopul plenar
al Sfintei si Dumnezeiestii Liturghii

Mircea Oros
preot lector universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Prezenta lui Hristos este posibila Tn orice loc prin prisma atotprezentei
dumnezeiesti, adicd a calitatii de a fi Intreg in fiecare loc in acelasi timp.
»Prezenta lui Dumnezeu Tn general Inseamnd Tnsusirea Lui de a fi mai presus de
spatiu si timp, dar si de a umple spatiul si timpul prin energiile Sale necreate.
Ea are doua acceptiuni complementare: a fi Tn acelasi loc, si Tn acelasi timp, a fi
pretutindeni n acelasi timp”!. Totusi 1n Liturghie este vorba despre o prezenta
speciala a lui Hristos, Intrucat ,,Euharistia este Taina Trupului si Sangelui lui Hristos,
taina prezentei Sale reale. Biserica marturiseste prezenta reald, vie si lucratoare a
lui Hristos Tn Euharistie”?, prin urmare ,,in Liturghie nu e vorba de prezenta mai
generala a lui Dumnezeu, in lucrarea Sa creatoare, proniatoare si de care nu este
lipsita nici o fapturad creata, ci de insasi prezenta reala a lui Hristos cel Tnviat
impreund cu Tatédl si cu Duhul Sfant3. In Liturghie ,,prezenta si lucrarea Sa este
o prezenta si o lucrare personala, pnevmatica, ecleziala si liturgic-sacramentala”.
Parintele Prof. Toan Ica pastrand linia teologica a nesegregarii scolastice dintre
Liturghie si Euharistie® a Pr. Dumitru Staniloae, promoveaza o viziune unitara asupra
prezentei lui Hristos in Liturghie, prezenta care nu este redusa doar la nivelul celei
euharistice, afirmand ca: ,intreaga Sfanta Liturghie ca loc al intalnirii noastre cu
Hristos, de la Tnceput si pana la sfarsit, de la proscomidie si pana la impartagsirea

! Toan IcA, ,,Modurile prezentei personale a lui Tisus Hristos si a impartasirii de El in Sfanta
Liturghie si Tn spiritualitatea ortodoxa,” in Persoand si comuniune. Prinos de cinstire Pr.
prof. dr. Dumitru Stdniloae (Sibiu, 1993), 338.

2 Toan I. IcA, ,Convergenta in credinta dupd documentul ecumenic «Botez, Eharistie,
Ministeriu»,” ST 5-6 (1984): 433.

3 1cA, ,Convergenta 1n credintd,” 338.

*IcA, ,,Convergenta in credintd,” 339.

> ,Inserarea dumnezeiestii Liturghii ca intreg in discursul despre Taina Euharistiei,
caracterizeazd mai cu seama teologia mai noua orientatd mai puternic spre experienta

eclesiala”. Karl Christian FeLmy, Dogmatica experientei ecleziale, trad. de Ioan I. Ica jr.
(Sibiu: Deisis, 1999), 255.
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credinciosilor cu Trupul si Sdngele Domnului, ca si prin intreaga ambianta in care se
desfagoara ea in Bisericad, este o epifanie treptata a prezentei personale, duhovnicesti a
lui Hristos, in care se disting mai multe moduri ale prezentei si lucrarii lui Hristos, ca
tot atatea cai de Intalnire i comuniune cu Hristos”®. Liturghia a fost vazuta intotdeauna
in Ortodoxie ca un tot unitar, ca un intreg, In care ,,nu exista nimic static, nimic izolat.
Toate viaza si se misca in armonie cu Tntregul™’, ,,intreaga slujba fiind ca o icoana care
infatiseazd un singur trup la lucrarii Mantuitorului In lume™8, de aceea asa cum arata
Pr. Prof. Ioan Ica vorbind de aspectele Sfintei Liturghii evidentiate de Pr. Alexandre
Schemann (Taina Adunarii, Taina impdratiei, Taina Intrarii, Taina Cuvantului, Taina
Credinciosilor, Taina Aducerii, Taina Unitatii, Taina Tnél‘;érii, Taina Multumirii, Taina
Aducerii aminte, Taina Duhului Sfant, Taina Impértasirii), ,,datoritd importantei si
inseparabilitatii tuturor acestor aspecte si faptului ca prin fiecare se infaptuieste aici
si acum Taina cea mare, ele toate pot fi socotite Taine si toate constituie la un loc
misterul Liturghiei euharistice™.

Principalele aspecte ale Sfintei Liturghii, care reveleaza prezenta tainica a lui
Iisus Hristos in Liturghie sunt: locasul bisericesc, sfintele icoane si prezenta euharistica.

Daca Liturghia produce la nivelul temporalitatii istorice o ruptura de nivel
prin actualizarea Intregii opere de mantuire realizate de Hristos, un fenomen similar
1l produce la nivelul spatiului, locasul bisericesc. De aceea existd o stransa legatura
intre biserica si sdvarsirea Sfintei Liturghii. In dimensiunea temporala a Liturghiei,
consistenta spatialitatii se schimba, altarul devenind jertfelnic si iesle, iar locasul pe
de-aintregul o imagine a imparatiei lui Dumnezeu. ,,Iubirea Sfintei Treimi dilata spatiul
in Paradis”'’, biserica devenind ,,cerul pe pamant, sau centrul liturgic al creatiei”*.
,ntrdm in biserica sfintitd unde este Dumnezeu cu adevarat, ca sa participam la
Liturghia ca slujire comuna lui Dumnezeu, pentru a ne impartasi de jertfa lui Hristos
si a ne Tnsusi starea de jertfa a Lui, pentru a putea intra la Tatdl”'?. Sfintirea Bisericii
inseamna salasluirea lui Dumnezeu Cel in Treime 1n ea, dupa cum arata Sf. Simeon
al Tesalonicului'®, de aceea trebuie sa privim locasul bisericii ca spatiu al lucrarii

61cA, ,,Modurile prezentei personale a lui Iisus Hristos,” 339.

7 Vasilios GoNpikaxs, Intrarea in Impdrdtie. Initiere in taina liturgicd a unitdtii Ortodoxiei,
trad. de Toan I. Ica jr. (Sibiu: Deisis, 1996), 67.

8 Sr. NicoLAE CaBasILA, Tdlcuirea Dumnezeiestii Liturghii, trad. de Ene Braniste (Bucuresti:
EIBMBOR, 1997), 9.

9 IcA, ,Modurile prezentei personale a lui lisus Hristos,” 336
10 GoNpIKAKIS, Intrarea in Impdrdtie, 75.
1 1cA, ,Modurile prezentei personale a lui Iisus Hristos,” 340.

12 Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxda (Bucuresti:
EIBMBOR, 2004), 88.

31cA, ,Modurile prezentei personale a lui Tisus Hristos,” 340.



sfintitoare a lui Hristos. Prin sfintire, biserica devine suport al epifaniei, pe de o
parte indirect intrucit Tn ea se produce Intalnirea euharistica cu Hristos cel nviat,
iar pe de altd parte direct prin simbolistica sa intrinseca de chip al lui Dumnezeu
(,sfanta bisericd este icoana lui Dumnezeu”'?) si de concretizare a comunitatii
eclesiastice (,,pentru ortodoxie Biserica traieste prin Euharistie, iar forma concreta a
Bisericii este locagul ei”*®).

Sfintele icoane sunt un alt element epifanic complementar Liturghiei, si o
conditie esentiald fara de care nu se poate savarsi Sfanta Liturghie (canoanele Bisericii
Ortodoxe prevad ca Sf. Liturghie nu se poate savarsi fara cel putin prezenta icoanelor
Mantuitorului, a Maicii Domnului si a Punerii in mormént de pe Sf. Antimis).
»Asa cum nu se poate savarsi Sfanta Liturghie fara rugaciuni, la fel nu se poate
savarsi fara icoane”’s. Intrucat Ortodoxia afirma identitatea ipostaticd dintre icoand
si prototipul ei, ,,pentru ortodoxie, chipul (eikon) este o identitate fara contopire”"’,
,»prin sfintele icoane cei zugraviti In ele devin o prezenta in locagul bisericesc™'®.
De asemenea icoanele care infatiseaza istoria mantuirii nu sunt niste reprezentari
neutre, ci au functia de a actualiza liturgic evenimentele operei de mantuire.
,In icoand nu avem o fidelitate istorica neutral3, ci o transformare liturgica dinamica.
In iconografie evenimentele mantuirii, nu sunt interpretate in mod istoric, ci sunt
initiate Tn mister (mistagogizate) si Incorporate liturgic: se Intrepatrund reciproc”®;
sau altfel spus, ,,icoana este o prezentd purtdtoare de viatd. Te pune in fata transparentei
istoriei si materiei transfigurate.”?, Prin functia lor epifanica icoanele devin un loc al
prezentei harice personale a Sfintilor reprezentati, pentru ca ele nu numai sugereaza,
ci ne fac prezent pe Dumnezeu si diferitele lucrari sau persoane sfinte din iconomia
mantuirii si care sunt tot atatea mijloace de intdlnire cu Mantuitorul Hristos.”?'.
Dar ,aceastd Intalnire cu Hristos prin intermediul icoanei Sale nu suplineste
comuniunea euharistica, dar este totusi complementara acesteia si necesard, atat
Tnainte cat si dupa impartasanie, pentru ca icoanele ne vizualizeaza iconic o prezenta
ipostatica”*.

14 Sk. MaxiM MARTURISITORUL, Mystagogia. Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii, trad. de
Dumitru Staniloe (Bucuresti: EIBMBOR, 2000), 15.

15 Toannis Ziziouras, Creatia ca euharistie, trad. de Caliopie Papacioc (Bucuresti:
Ed. Bizanting, 1999), 11.

16 STANILOAE, Spiritualitate si comuniune, 110.

17 GoNpIKAKIS, Intrarea in Impdrdtie, 73.

18 STANILOAE, Spiritualitate si comuniune, 111.

19 GoNDIKAKIS, Intrarea in Impdrdtie, 82.

2 GoNpIKAKIS, Intrarea in Impadrdtie, 89.

2L A, ,,Modurile prezentei personale a lui Tisus Hristos,” 340.
22 1cA, ,Modurile prezentei personale a lui lisus Hristos,” 340.
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Prezenta euharistica a lui Hristos este o prezenta mistica, fara chip, fiintiala si
nu iconica, de aceea ,,Euharistia nu poate servi nicidecum ca icoana, deoarece ea este
numai Cina Domnului care trebuie consumata si nu contemplatd”??; ,,din acest motiv,
icoana isi pastreaza rolul sau epifanic permanent si care nu e suprimat de prezenta
euharistica™.

Teologia contemporand evidentiazd mai multe moduri ale prezentei lui Hristos
in mod real In intregul Sfintei Liturghii: ,,a) in Cuvintele Sfintei Scripturi citite de
preot si citet Tn bisericd; b) In cuvantul de propovaduire al preotului; ¢) in rugaciunile
rostite de preot, In cantdrile credinciosilor, in dialogul intre preot si credinciosi;
d) in jertfa euharisticd; la acestea se mai adaugd prezenta lui Hristos: e) In slujba
celorlalte Sfinte Taine; f) in ierurgii si alte slujbe bisericesti; g) In citirile credinciosilor
din Sfanta Scriptura in afara de biserica; Tn rugdciunile lor, in citirea altor carti de
invatatura si evlavie ortodoxa; h) in convorbirile despre Dumnezeu, ca si din faptele
bune savarsite din credinta”>.

Cuvantul lui Dumnezeu este prima forma de epifanie a lui Hristos in cadru Sfintei
Liturghii. ,,Nu exista persoana care sa nu aiba implicata in ea chipul ei si cuvantul
despre ea, sau cuvantul ei, daca este o realitate constienta”?, de aceea Intr-un anumit
sens ,,fata lui Hristos este plenitudinea inepuizabila si vie a cuvintelor Lui”?’, iar pe de
alta parte cuvantul Sau este imaginea fetei Sale. ,,Din cauza legaturii Intre cuvintele lui
Hristos si Persoana Sa, cuvantul Lui patrunde In fiinta persoanei cdreia i se adreseaza.
Aceasta energie porneste din fiinta Lui si prin urmare duce ceva din ea In cel caruia
ii vorbeste; i se descopera pe Sine”?. Prin Cuvantul lui Dumnezeu In cadrul liturgic
intelegem citirile din pericopele scripturistice, precum si cuvantul de propovaduire
al preotului.

Rugdciunea liturgica — raspuns la cuvantul lui Dumnezeu catre noi este un al
mod al perceperii prezentei lui Hristos in Sfanta Liturghie. ,,Prin rugdciune raspundem
chemarii lui Hristos, simtindu-L. prezent Tn noi ca pe un Tu care ne cheama si ne
graieste”. ,In Liturghie credinciosul tréieste relatia unui dialog cu Sfanta Treime,
deci o anumita prezenta a Ei”*°. Rugaciunea liturgica reprezinta astfel pe de o parte un
mijloc de Intalnire cu Hristos, intrucét ea prin intreaga sa desfasurare este un mijloc

2 1cA, ,Modurile prezentei personale a lui Tisus Hristos,” 340.
24 IcA, ,Modurile prezentei personale a lui lisus Hristos,” 340.
% IcA, ,,Modurile prezentei personale a lui lisus Hristos,” 341.
%6 STANILOAE, Spiritualitate si comuniune, 102
" STANILOAE, Spiritualitate si comuniune, 98.
2 Icd, ,Modurile prezentei personale a lui Iisus Hristos,” 342.
» Icd, ,Modurile prezentei personale a lui Iisus Hristos,” 342.
% STANILOAE, Spiritualitate si comuniune, 10.



de epifanie al Persoanei lui Hristos si de actualizare a intregii opere de mantuire
realizate de catre El (,,in atmosfera spirituala a Sfintei Liturghii se prelungeste
atmosfera Noului Testament trditd Tn preajma Mantuitorului de Sfintii Apostoli”®?),
iar pe de alta parte reprezinta o pregatire a Tmpartasirii depline cu Hristos in Sfanta
Euharistie (,,semnificatia simbolica si mistica a randuielii Liturghiei are deci in vedere
tot pregatirea si sfintirea credinciosilor”?).

,»Avand in vedere modurile diferite de prezenta si lucrare a lui Hristos in Sfanta
Liturghie, care toate sunt necesare si complementare, Tnseamna ca prin toate acestea
credinciosii se Intilnesc cu Hristos si se cumineca de o lucrare a Lui”®, ,,avand un
folos de la Sfanta Liturghie chiar dacd nu se impartasesc”**. Afirmand valoarea si
centralitatea euharistiei in Sfanta Liturghie, parintele profesor Ioan Ica face o serie de
precizari punctuale referitoare la functia epifanica a celorlalte moduri de prezenta a
lui Hristos in dumnezeiasca Liturghie: ,,a) toate modurile de prezenta si lucrare a lui
Hristos Tn Sfanta Liturghie sunt forme diferite de Tmpartasire de Hristos, necesare si
complementare; b) si cei care nu se cumineca la sfarsit se zidesc si se folosesc si ei prin
participarea la Sfanta Liturghie si c¢) Impartdsirea euharistica nu poate si nu trebuie
sa fie privita exclusiv In sine, detasata de ansamblul Sfintei Liturghii, a Tnvataturii si
spiritualitatii ortodoxe.”®.

,Impartasirea euharistica reprezinta ratiunea de a fi si scopul final al Liturghiei
credinciosilor™®. Prin ea se realizeaza maximul epifaniei prezentei lui Hristos in
Liturghie si cea mai deplina unire a credinciosilor cu El. ,, Tinta spiritualitatii crestine
este unirea omului cu Dumnezeu, Tn Hristos”¥, iar Liturghia este cadrul in care
aceasta unire care aduce dupa sine sfintirea credinciosilor se realizeaza in mod deplin,
Intrucat ,,savarsirea Sfintei Liturghii are ca obiect prefacerea darurilor de pdine si
vin in dumnezeiescul Trup si Sange, iar ca scop, sfintirea credinciosilor, care prin
aceasta dobandesc iertarea pacatelor si mostenirea Tmpardtiei lui Dumnezeu”.
,In Liturghia propriu-zisa si completd, cele doud scopuri, adici sfintirea darurilor
si sfintirea credinciosilor sunt inseparabile si se completeazd, in chip logic si firesc

31 STANILOAE, Spiritualitate si comuniune, 10.

32 Ene Braniste, Explicarea Dumnezeiestii Liturghii dupd Nicolae Cabasila (Bucuresti:
EIBMBOR, 1997), 14.

3 IcA, ,,Modurile prezentei personale a lui lisus Hristos,” 343.
3 STANILOAE, Spiritualitate si comuniune, 343.
% STANILOAE, Spiritualitate si comuniune, 344.
% STANILOAE, Spiritualitate si comuniune, 344.

% Dumitru STANILOAE, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe (Bucuresti: EIBMBOR, 2002),
5.

38 Sr. NicoLAE CaBasiLA, Tdlcuirea Dumnezeiestii Liturghii, 7.
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unul pe altul”®. Euharistia este scopul vietii crestine, intrucat ea reprezintd Trupul
real al Mantuitorului rastignit si inviat. ,,Euharistia nu trebuie privita asadar ca un
mijloc al harului, al unui har abstract si independent de hristologie, ci ca pe Hristos
insusi care mantuieste lumea pe om si ne Tmpacd cu Dumnezeu prin Sinele Sau.”*.
Tisus Hristos — Pastile noastre, in care s-a realizat indoita minune a trecerii si stramutarii
lui Dumnezeu Tn om si a omului Tn Dumnezeu nu este numai un eveniment istoric
trecut, ci un eveniment viu, actual, un Paste continuu, care se petrece continuu in
Bisericd, prin impartasirea reala de Hristos cel rastignit si inviat in Sfintele Taine”*,
Euharistia fiind prin urmare ,,anamneza, pomenirea lui Hristos cel inviat, dar nu ca
o simpla amintire a ceea ce a facut El in trecut, ci ca pe un fapt care continua in
noi Tnsine Tn mod real”*?. Sfanta Tmpdrtasanie nu este doar un mijloc de sfintire a
credinciosilor, ci chiar scopul si tinta Intregii vieti crestine, si anume: ,,a) impartasirea
euharistica nu a fost niciodata desprinsa de viata duhovniceasca al carei scop este
comuniunea desavarsita cu Dumnezeu Tn Treime; b) impartasirea sacramentalda cu
Trupul si SGngele Domnului nu era un mijloc, ci un scop, piscul spiritual cel mai Tnalt
al urcusului duhovnicesc, care implica o pregatire pe masurd, ea fiind o incununare,
o premiere, o rasplatire; c) impartagirea euharistic-sacramentald a fost Intotdeauna
legata si de stradaniile etice-ascetice de a pastra pana la sfarsit comoara dobandita
prin har, printr-o viata indumnezeitd, conforma darului primit”.

Aceste considerente sunt folosite de catre teologi ca premise ale interpretarii
disputei din Bisericd privind rara sau deasa Tmpartdsire a credinciosilor.
Potrivit pasajului din FAp 2,46 Tn epoca apostolica Sfanta Liturghie savarsindu-se doar
duminica, Tmpartasirea era una duminicald, credinciosii Tmpartasindu-se in cadrul
tuturor Liturghiilor la care participau. Treptat, inca din perioada primara a Bisericii,
inmultindu-se momentele savarsirii Sfintei Liturghii, credinciosii nu au mai reusit
sa indeplineasca toate conditiile necesare unei impartasiri cu vrednicie, de aceea s-a
trecut Incet spre o Tmpartasire mai rard a acestora. Parintele Alexandre Schmemann
considera cd inca de timpuriu sub influenta monahismului rasaritean ,,s-a produs o
schimbare a modului de Tntelegere si traire a Euharistiei, nu in ceea ce priveste locul
si Tnsemndtatea sa centrala in viata spirituald, ci in sensul ca odata cu introducerea
Liturghiei zilnice Tn manastiri, impartasirea euharistica a fost rupta de ritmul liturgic
comunitar al Bisericii si subordonata ritmului vietii ascetice individuale”*.

% Braniste, Explicarea Dumnezeiestii Liturghii, 198.

40 ZiziouLas, Creatia ca euharistie, 13.

4 Toan I. Ica, ,,lisus Hristos — Pastile noastre,” RT 2 (1991): 71.
42 IcA, ,,Convergenta in credinta,” 433.

43 IcA, ,,Modurile prezentei personale a lui Tisus Hristos,” 345.

# Alexandre ScHMEMANN, Euharistia — Taina fmpdrdtie, trad. de Boris Raduleanu (Bucuresti:
Sophia, 2012), 112.



Era prin urmare normal ca problema cadentei temporale a impartasaniei sa fie
pusa tot In cadrul monahismului. Disputa teologica asupra acestei teme s-a iscat In
Sf. Munte Athos ca un corolar al controversei ,,colivelor”®. In incercarea de a restaura
sensul pascal al duminicii, monahii manastirilor Sf. Ana si Kavsokalivia, repudiaza
practica savarsirii parastaselor duminica, si pentru a conferi o mai mare consistenta
pozitiei lor, dezvoltd o migcare de promovare a desei Tmpartdganii. Sustinatorii
acestei miscari au fost: Neofit Kavsokalivitul (1713-1784), Atanasie de Paros (1721-
1813), Macarie al Corintului (1731-1805) si Sf. Nicodim Aghioritul (1748-1809).
Neofit Kavsokalivitul publica la Brasov in 1772 lucrarea ,,Despre deasa impartdasire”,
republicata la Venetia Tn 1777, si Tn 1783 sub titlul ,,Carte folositoare de suflet
despre deasa Tmpartasanie cu Preacuratele lui Hristos Taine”. Lucrarea sa a starnit
dese controverse si a necesitat interventii prompte ale Patriarhiei de Constantinopol.
Neofit sustinea alaturi de necesitatea desei impartasiri si eroarea dogmatica potrivit
careia, ,, Trupul euharistic al lui Hristos de dupa Tmpartasanie nu e trupul slavit, viu,
nsufletit si incoruptibil al Mantuitorului de dupa Inviere, ci trupul sau coruptibil
sensibil si muritor de la Cina cea de Taina dinainte de jertfa; acesta trece printr-o moarte
reala fiind zdrobit de dintii celui ce se cuminica; Tngropat in cel care se impartaseste,
invie tainic in cel care se cuminica si se amesteca cu sufletul sau comunicandu-i
incoruptibilitatea invierii”*. Sf. Nicodim Aghioritul publica in 1783 lucrarea
,Carte folositoare de suflet despre deasa impartdsanie cu Preacuratele lui Hristos
Taine” plasandu-se Intr-o descendenta fireasca fata de Neofit Kavsokalivitul, fara a
prelua insa de la acesta si eroarea dogmatica referitoare la Trupul euharistic al lui lisus
Hristos. Desi este un vehement sustindtor al necesitatii desei Impartasiri, atitudinea
Sf. Nicodim este totusi una echilibratd, el accentuand In discursul sau necesitatea
conformarii sufletesti la cerintele Tmpartdsirii cu vrednicie din Preacuratele lui
Hristos Taine, precum si valoarea Tmpartasiri sub diverse forme pe care o confera in
ansamblu intreaga viata ascetica-mistica din cadrul Ortodoxiei. Biserica Ortodoxa a
privit Tn mod oficial aceasta problema nu atat sub spectrul temporalitatii momentelor
Tmpartasirii, neexistand reguli in aceastd privintd, cat in special din perspectiva
necesitatii respectarii conditiilor sufletesti ale apropierii de Trupul si Sangele
Domnului. ,,Biserica Ortodoxd n-a impus si nu impune nimanui nici o opreliste de
la Sfanta Tmpértdsanie, afard de constiinta curata si nici nu impune anumite termene
obligatorii, chiar daca a cautat sa impuna o anumita regula (in cele patru posturi sau
macar o datd pe an sau o data la 30 sau 40 de zile pentru cei imbunatatiti) aceste date
nefiind de fapt o programare, ci doar niste praguri pentru ca nimeni sa nu ramana mult

45 A se vedea pe aceastd tema Ioan. I. IcA jr., ,,impartasirea continua pro si contra — o disputa
perena si lectiile ei,” in Impdrtdsirea continud cu Sfintele Taine — dosarul unei controverse —
mdrturiile Traditiei (Sibiu: Deisis, 2006).

% IcA jr., ,,impartasirea continud pro si contra,” 24.
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timp departe de Domnul. Impértisirea deasa este deci posibild, ingaduita si de dorit,
dar nu oricum, ci numai dupa randuiala canonica si cu vrednicie. Problema nu e, prin
urmare, in legatura cu timpul, ci cu vrednicia, care e verificata de preotul duhovnic
in Taina Spovedaniei”¥’. Biserica Ortodoxa marturiseste ca alaturi de Impartasirea
euharistica crestinul se impartageste de Hristos si printr-o Tmpartasire duhovniceasca
accesibila lui in orice moment si care pe de o parte ne pregateste, iar pe de alta parte
prelungeste in noi unirea euharistica realizata in cadrul Sfintei Liturghii.

,impartdsirea duhovniceasca cu Hristos, prin care 1l simtim prezent si lucrator
in noi ca pace, liniste, bucurie si dulceatd se face prin ascultarea Cuvantului lui
Dumnezeu, prin implinirea poruncilor si realizarea virtutilor si prin rugdciune
multa”,

a. Cuvantul si Taina sunt mijloace complementare si alternative de intrare in
comuniune cu Dumnezeu, de aceea ,,Biserica Ortodoxa recunoaste fara exceptie
consacrarea euharisticd numai savarsita in cadrul Dumnezeiestii Liturghii”#. Pe de
o0 parte ,,prin ascultarea si Implinirea cuvantului ne pregatim mereu pentru primirea
Tainei”™, iar pe de alta parte ,prin primirea Tainei Euharistiei primim, in mod
sacramental-tainic, Insasi realitatile dumnezeiesti semnificate, anuntate si descoperite
prin cuvantul lui Dumnezeu™'. Cuvantul lui Dumnezeu ca si chemare a Sa catre noi
naste ca raspuns cuvantul nostru catre El in rugaciunea de lauda, multumire si cerere.

b. ,Implinirea poruncilor si tuturor virtugilor este calea prin care se péstreaza,
actualizeazd, activeaza si rodeste viata nouda Tn Hristos, dobandita prin Sfintele Taine™"2,
Scopul vietii crestine este unirea cu Dumnezeu; ,,aceasta unire se realizeaza prin lucrarea
Sfantului Duh, dar pana la obtinerea ei omul este dator cu un indelungat efort de
purificare™?. Acest efort este concretizat Intr-un proces de conformare a vietii omului la
vointa divina prin implinirea tuturor poruncilor si a virtutilor, prin care Hristos cel salasluit
euharistie Tnlauntrul nostru este descoperit Tn noi, si darurile sale sunt puse in lucrare.
,»Sf. Maxim Marturisitorul spune ca fiinta virtutii din fiecare dintre noi este Cuvantul
Cel unic al lui Dumnezeu, cdci fiinta tuturor virtutilor este Insusi Domnul nostru Iisus
Hristos™, iar Sf. Marcu Ascetul afirma ca ,,Domnul se afla ascuns In poruncile Sale si

471cA, ,Modurile prezentei personale a lui Iisus Hristos,” 346-7.
48 IcA, ,,Modurile prezentei personale a lui Tisus Hristos,” 352.
49 FeLmy, Dogmatica experientei ecleziale, 272.

% IcA, ,,Modurile prezentei personale a lui lisus Hristos,” 352.
51 IcA, ,,Modurile prezentei personale a lui Tisus Hristos,” 352-3.
52 [cA, ,,Modurile prezentei personale a lui Iisus Hristos,” 353.
53 STANILOAE, Ascetica si mistica, 5.

5% STANILOAE, Ascetica si mistica, 54



cei ce-L cauti pe El 1I gdsesc pe masura primirii poruncilor Lui”. , Puterile crucii si
invierii lui Hristos devin ale noastre numai daca le punem in lucrare, prin implinirea
tuturor poruncilor Lui, dacd murim cu totul pacatului si inviem cu totul lui Hristos”>.
Asadar, Tmplinirea poruncilor nu reprezinta un efort de purificare independent de
comuniunea cu Hristos, ci tocmai procesul de Intalnire cu Hristos si de realizare a
comuniunii cu El, ca efect al regasirii si potentdrii prezentei Lui euharistice n noi, caci
,»,orice om care se impartaseste de virtute printr-o deprindere neclintitd, se Tmpartaseste
de Dumnezeu, fiinta virtutilor si devine dumnezeu, ca unul care a adaugat, prin libera
alegere, la binele natural al Chipului”®.

c. ,,Prin rugdciunea orald se realizeazd unirea constienta cu Hristos prezent
tainic-sacramental Tn inima noastra™®. ,Rugaciunile indicd astfel o transcendere sau o
iesire a omului Inchis Tn egoism spre Dumnezeu cel in Treime, sau al iubirii”. Euharistia
nsasi in care se realizeaza deplina impartagire de Hristos este o forma de rugaciune:
,Euharistia este marea multumire adusa lui Dumnezeu pentru tot ceea ce El a
savarsit n creatie, rascumparare si sfintire si pentru tot ceea ce El savarseste acum
n Biserica, In lume si pentru tot ceea ce va savarsi conducand la Tmplinire Tmparatia
Sa”9, ,,Sfanta Euharistie apare ca forma ideala nu numai a rugdaciunii de multumire,
ci totodata si ca o forma perfectd a rugaciunii de cerere”®. Aldturi de Euharistie
ca rugaciune, orice rugaciune savarsitd de credincios este o forma de realizare
a unirii cu Hristos, capacitatea maxima de realizare a acestei uniri prin rugaciune
revenind rugaciunii mintii: ,desi Tn viata duhovniceasca rugaciunea vorbita si
rugdciunea mintii sunt alternative si complementare, totusi abia rugaciunea lui Iisus,
numita si rugdciunea mintii si a inimii, mintea cautand cu Infrigurare pe Domnul
si rostind neincetat: ,,Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma
pe mine pacatosul”, coboard in inimd, unde il redescopera si regaseste pe lisus
Hristos euharistic-sacramental”®'. Aceasta regasire se face in virtutea faptului ca
»Numele lui Dumnezeu este icoana Lui orala”®, si invocarea Numelui Sau insemna
a-L face prezent, intrucat ,,Numele lui Dumnezeu contine energia divina care ofera
prezenta lui Dumnezeu, Tncat se poate spune ca din punct de vedere energetic,
practic, Numele lui Dumnezeu este Dumnezeu, mai exact, puterea lui Dumnezeu,

5 ICA jr., ,impartisirea continud pro si contra,” 353.

% IcA, ,,lisus Hristos — Pagtile noastre,” 71.

5 IcA, ,Modurile prezentei personale a lui lisus Hristos,” 353.
%8 IcA, ,,Modurile prezentei personale a lui lisus Hristos,” 354.
¥ IcA, ,,Convergenta 1n credinta,” 433.

5 BraNiSTE, Explicarea Dumnezeiestii Liturghii, 310.

61 TcA, ,,Modurile prezentei personale a lui Tisus Hristos,” 354.
62 STANILOAE, Spiritualitate si comuniune, 115.
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care este prezenta in EI”®. Practica misticd a Bisericii Ortodoxe nu separa insa
rugdciunea lui Iisus de celelalte moduri de rugdciune, ci o insereaza in ansamblul
liturgic-sacramental-ascetic al vietii duhovnicesti.

,Pentru Biserica Ortodoxa pe langa Impartdsirea tainic-sacramentala si
duhovniceasca cu Hristos, existd o Impadrtasire eshatologica de Hristos in viata
viitoare, pe care o anticipeaza impartasirea, In timpul de acum cu acelasi Hristos Care
S-a Intrupat, rastignit, inviat si Care iardsi va veni”®, finalitatea impartasirii actuale cu
Hristos fiind Tmpdrtdsirea eternd cu Hristos in care se implineste iconomia mantuirii.

Astfel Tmpartasirea de Hristos Cel euharistie in cadrul Dumnezeiestii
Liturghii si permanentizarea prezentei Sale inlauntrul nostru prin Tmpartasirea
duhovniceasca de El prin ascultarea cuvantului, Tmplinirea poruncilor si rugdciune,
reprezinta implinirea finalitatii duhovnicesti a existentei umane, caci ,oricine
cunoaste pe Domnul in mod liturgic, asa cum este El Tn realitate, si crede in El —
incredintdndu-si Lui viata sa — are viatd vesnicd, nestricicioasda”®. De aceea ,,Taina
impartasaniei e mai presus de oricare alta si rodeste un sir intreg de bunatati, formand
punctul cel mai Tnalt spre care se poate indrepta stradania omeneascd, caci prin
ea ajungem sa ne Intalnim chiar cu Dumnezeu, Care Se uneste cu noi In cea mai
desavarsitd unire. Iar decat a ajunge sa fii un duh cu Dumnezeu Insusi ar putea fi o
unire mai mare? Pentru aceasta Euharistia este desavarsirea tuturor celorlalte Taine”,

In Sfanta Liturghie se pot gisi solutiile concrete la criza religioasi a
contemporaneitatii, pentru cd in ea religiozitatea umana isi gaseste implinirea deplina
prin faptul ca se gaseste Tn fata unei prezente reale a Mantuitorului, prezenta de care
se poate Tmpartasi. Biserica este chemata astfel sa revalorifice Sfanta Liturghie in
activitatea sa, dar pentru aceasta, trebuie sa ia in considerare oferirea unor solutii
pentru depasirea crizei liturgice reale despre care se vorbeste tot mai mult Tn ultimul
timp. Este necesar astfel, ca ,,pentru ca Sfanta Liturghie sa-si poata atinge cu adevarat
scopul ei si pentru depasirea crizei liturgice actuale: a) revenirea la practica veche
a rostirii rugaciunilor preotului cu glas tare; b) intelegerea corectd de catre preoti si
credinciosi a «misterului liturgic» in toate aspectele si laturile lui, prin studii, predici
si cateheze; c) promovarea participdrii active a tuturor credinciosilor la Sfintele
Liturghii, prin aducerea darurilor, la cantarile liturgice si in final la Tmpartasirea
euharisticad «cu cuget curat»; d) adaugarea la aceasta a Tmpartasirii duhovnicesti de
Hristos n virtuti si rugdciune, prin care sa congtientizam si sa simtim prezenta lui

63 IcA, ,,Modurile prezentei personale a lui Tisus Hristos,” 355.

%4 IcA, ,,Modurile prezentei personale a lui Iisus Hristos,” 355.

% GoNDIKAKIS, Intrarea in Impdrdtie, 59.

% Joan I. IcA, ,,Sfanta Taina a Cuminecarii,” Telegraful Romdn 45-46 (1976): 4.
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Hristos in noi si sa sporim neincetat in comuniune cu El si intreolalta in Tmparatia
S a”67

Din aceasta perspectiva a transmiterii ,,vietii in Hristos”, a prezentei Sale reale
1n mijlocul credinciosilor, Sfanta Liturghie nu se mai constituie Intr-un simplu act de
cult, ci in finalitatea si implinirea vocatiei liturgice a Bisericii.

Cu bucuria de a putea contribui cu acest material in volumul aniversar, 1i doresc
Parintelui Profesor Ioan Chirila multd sanatate si-mi exprim sufleteste, admiratia,
respectul si pretuirea fata de dansul.

57 1cA, ,Modurile prezentei personale a lui lisus Hristos,” 357.






Sfanta Scriptura —
izvor al Traditiei canonice a Bisericii Ortodoxe

Razvan Persa
preot lector universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Raportarea canonistilor ortodocsi la Sfanta Scriptura

In dreptul canonic ortodox au existat doud pozitii generale cu privire la raportul
dintre Sfanta Scripturd si Dreptul bisericesc. Pe de o parte, in decursul secolelor
XIX-XX, a existat, dupa cum vom vedea, 0 perspectiva aproape unanima cu privire
faptul ca Sfanta Scripturd este considerata ca sursa sau izvor al dreptului bisericesc.
Totusi, canonistii ortodocsi introduc mai multe nuante canonice si teologice cu privire
la acest raport, nuante pe care le vom analiza Tn aceastd prima parte a cercetarii
de fata. Pe de alta parte, din a doua jumatate a secolului al XX-lea, unii canonisti
postuleaza o antinomie Tntre Sfanta Scriptura si dreptul canonic, cea dintai bazata pe
principiul iubirii si pe har, iar dreptul canonic pe lege, jurisdictie si autoritate.

In abordérile canonice ale secolelor XIX-XX, Sfanta Scripturd este
consideratda, dintr-o perspectiva generald, ca izvor de drept, fiind pozitionata in
cadrul unei Tmpartirii specific apusene a dreptului canonic' in dreptul divin scris?,

! Pentru influenta dreptului canonic apusean in divizarea dreptului canonic ortodox, a se
vedea: Razvan Persa, Natura canoanelor si principiile de interpretare a lor in Dreptul
canonic ortodox al secolelor XIX-XX (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeand, 2018),
25-130.

2 Nicodim Milas Tmparte dreptul bisericesc 1n: 1. Drept bisericesc scris si nescris; 2. Drept
bisericesc divin sau natural, bazat pe voia lui Dumnezeu exprimata lamurit, si dreptul
pozitiv sau bisericesc. (Aici Milas face o confuzie prin echivalarea dreptului divin cu dreptul
natural, considerand ca acesta a luat nastere odata cu Biserica.); 3. Dreptul comun,
valabil pentru Intreaga Biserica si dreptul particular, valabil pentru Bisericile locale; 4. Drept
inter si extern, care reglementeaza viata interna a Bisericii sau relatiile cu organziatii
externe, precum statul; 5. Drept vechi si drept nou, primul incluzand normele ,,date in timpul
cand Biserica nu era despartita”. Nikodim MiascH, Das Kirchenrecht der morgenlédndischen
Kirche (Pacher Kisic, 1905), 12. Valeriu Moldovan considera Sfanta Scriptura ca jus
divinum positivum: Valeriu MoLpovan, Curs elementar de drept bisericesc comparat (Cluj:
Tipografia Nationala S.A., 1930), 11. Valerian Sesan o considera jus divinum positivum
scriptum: Valerian Sesan, Curs de drept bisericesc universal, ed. Milan Sesan (Cernauti,
1942), 29.
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iar Sfanta Traditie este consideratd ca izvor al dreptului divin nescris®.
Chiar si autorii mai noi se referd la Sfanta Scripturd ca izvor al unui drept divin
scris*. ITn momentul impartirii diferitelor categorii de izvoare ale dreptului bisericesc,
Sfanta Scripturd este consideratd ca izvor fundamental® sau izvor general
fundamental®.

Izvoarele dreptului sunt divizate de catre canonistul Nicodim Milas’, viziune
adoptata si de catre alti canonisti, in trei mari categorii: fundamentale, istorice si
practice. Aceasta divizare urmareste In fapt legatura dintre un izvor al dreptului si
izvorul prim, care este vointa Tntemeietorului Bisericii. De aceea, toate izvoarele
sunt raportate la cuvintele Mantuitorului, sau mai tehnic spus, la dreptul divin.

3 Intr-o serie de articole publicate in revista Candela de la Cernauti, intre anii
1885-1886, Constantin Popovici, profesor de drept bisericesc la Facultatea de Teologie a
Universitdtii din Cernauti, trasa elementele generale ale dreptului canonic, dedicand cate-
va pasaje determinrii naturii dreptului canonic. Inci de la inceput, acesta imparte dreptul
canonic in: drept divin scris (In care incadreazd, ca izvor, Sfanta Scriptura), dreptul
divin nescris (adica Sfanta Traditie), dreptul omenesc scris (legile ,,curat-bisericesti” si cele
,»politico-bisericesti”) si dreptul uman nescris (reprezentat de obiceiul de drept).
Constantin Porovict, ,,Fontanele si Codicii dreptului bisericescu ortodoxu,” Candela. Jurnalu
bisericescu-literaru 11 (1885): 661-8. Ideea este ulterior preluata de catre alti canonisti
romani: Vasile Pocitan, Compendiu de drept bisericesc al bisericei ortodoxe, comparativ
cu bisericile Latind, Protestantd etc. si cu referinte speciale la legile si regulamentele bi-
sericei ortodoxe autocefale Romdne (Bucuresti: Tipografia Adolf 1. Feldmann, 1898), 14;
Nicodim MiLas, Dreptul bisericesc oriental, trad. de D. Cornilescu si Vasile Radu (Bucuresti:
Gutenberg, 1915), 32-7; Sesan, Curs de drept bisericesc universal, 12. 29.

4 De exemplu, Panteleimon Rodopoulos afirmad in lucrarea sa: ,fiecare lege si fiecare
dispozitie legislativa umana trebuie sia fie formulatd Tn acord cu dreptul divin
(jus divinum), adica cu dreptul divin nescris ori dreptul natural (jus naturale) ori legea naturala
(lex naturalis) si cu dreptul divin scris”. Panteleimon Roborouros, An Overview of Orthodox
Canon Law (Rollinsford: Orthodox Research Institute, 2007), 10.

> Nicolae Porovicr, Manual de drept bisericesc ortodox oriental cu privire speciala la
dreptul particular al Bisericii Ortodoxe Romdne: (inclusiv noua lege pentru organizarea
bisericeasca din anul 1925) (Arad: Tiparul Tipografiei Diecezane Ortodoxe Romane, 1925),
25-6; SEsAN, Curs de drept bisericesc universal, 29.

6 Joan N. Froca, Drept canonic ortodox. Legislatie si administratie bisericeascd, vol. 1
(Bucuresti: EIBMBOR, 1990), 72-5.

7 Prima editie a manualului lui Nicodim Milas fost publicatd in 1890 (Pravoslavno
crkveno pravo: po opéim crkveno-pravnim izvorima i posebnim zakonskim naredbama, koje
vaZe u pojedinim samoupravnim crkvama, Pecatnija Ivana Bodicke (Zara, 1890), 655 pp.)
urmatd de o a doua editie In 1902. Acest manual al lui Nicodim Milas a fost tradus In mai
multe limbi: rusa — 1897, germana — 1897 si 1905, bulgara — 1903, greaca — 1906, romana
1915 dupa editia germana de catre D. 1. Cornilescu si V. Radu, textul revazut de catre 1.
Mihalcescu. Pentru o prezentare istorica, a se vedea: Iulian Mihai L. CONSTANTINESCU, ,,Stiinta
academica a Dreptului Canonic Ortodox. Contributiile canonistilor Nicodim Milas si Joseph
Zhishman,” Mitropolia Olteniei 1-4 (2010): 97-9.



Bazandu-se pe aceasta distinctie, Milas, precum alti canonisti din aceasta
perioada®, face o diferentiere chiar calitativa intre cuvintele lui Hristos regdsite n
Evanghelii sau in pasaje paralele, care sunt considerate Traditie diving, si cuvintele
apostolilor, considerate drept sfaturi®. De aceea, primul izvor fundamental, Sfanta
Scripturd, contine formulari dogmatice, bazate direct pe afirmatiile lui Hristos,
care sunt fundamentale si valabile pentru totdeauna, si formulari istorice, care nu
sunt obligatorii decat pentru contextul socio-istoric al perioadei nou-testamentare.
Vechiul Testament, privit ca izvor al dreptului’®, are In vedere doar formularile
morale aplicabile in crestinism, de aceea, este considerat de catre canonisti doar
prin valoarea sa etica sau morala care poate fi aplicate unor norme de conduita in
crestinism'. Urmand canonului 91 al Sf. Vasile cel Mare, Nicodim Milas pozitioneaza
Sfanta Traditie pe acelasi grad de importantd precum Sfanta Scripturd. Trecerea de
la dreptul divin, reprezentat de catre cuvintele si poruncile lui Hristos, la dreptul
uman bisericesc, este redatda in manualele secolelor XIX-XX prin formularea:
,»Hristos nu a lasat un cod de legi sau un drept bisericesc, ci a aratat care este
scopul Bisericii, oferind putere Apostolilor”*2. Cu toate acestea, lisus Hristos este
considerat ca primul legislator al vietii Bisericii'®. Faptul ca Sfanta Scripturd contine
doar principii fundamentale si nu normeaza viata eclesiald Tn detaliu, a dus la nevoia,
potrivit canonistilor, de crearea a normelor bazate pe principiile fundamentale.
Din aceasta perspectiva, legile credintei si moralei, bazdndu-se pe Sfanta Scriptura,
sunt neschimbabile, obligatorii si universale, dar legile bisericesti, care reglementeaza

8 Apywavépitng Amdotohog  Xeiztonovaoy, Aokipiov  ExkAnoiaotikod  Awkaiov

(Ev Kevotavtivovnodet: 'Ex tod Ilatpiapyikod Tumoypageiov, 1896), 32; Vasile
Pocritan, Compendiu de drept bisericesc al bisericei ortodoxe, comparativ cu bisericile Latind,
Protestantd etc. si cu referinte speciale la legile si regulamentele bisericei ortodoxe
autocefale Romdne (Bucuresti: Tipografia Adolf I. Feldmann, 1898), 14-5; Porovici, Manual
de drept bisericesc ortodox oriental, 25-6;

9 MiLascH, Kirchenrecht, 39-40.

10 Unii canonisti ortodocsi nu considera Vechiul Testament ca izvor al dreptului, ci doar ca
izvor pentru anumite prescriptii morale: MEAETIOE TakellapdmovAog, enickomoc Mesomnviag,
ExxAnoiootixov Aikaiov tijg Avarolixns OpBodocov Exkinoiag ueta tod Toydovrog vov €v tj]
ExxAnoig tod Hozpropyeiov kai év EAAdo1 (€k Tov Tumoypagpeiov Myy. 1. ZalpBépov, 1898),
33-4.

11 Aceeasi idee este Tmpartasita si de catre canonistii catolici: Jean GAUDEMET, Les sources du
droit de I’église en Occident: Du Ile au Vlle siécle (Paris: Cerf, 1985), 15-6.

12 Milasch, Kirchenrecht, 38. Aceeasi idee este preluatd ulterior de cdtre mai multi autori:
Panteleinon Ropoprouros, ,,Sacred Canons and Laws,” Kanon X (1991): 9-10.

13 Pocrtan, Compendiu de drept bisericesc al bisericei ortodoxe, 25-6; 1. S. BErpNIKOV, Curs

de Drept bisericesc, trad. de Silvestru Balanescu, Episcopul Husilor (Bucuresti: Tipografia
Cartilor Bisericesti, 1892), 32.
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organizarea exterioara a Bisericii sunt ,,conditional obligatorii”'4, doar cele bazate pe
principiile fundamentale sunt neschimbabile.

Desi 1n aceasta perioada a secolelor XIX-XX exista In cercetarea canonica
un anumit consens cu privire la rolul Sfintei Scripturi pentru traditia canonica a
Bisericii Ortodoxe, acest consens avea sa fie zdruncinat de teza Indrazneata a lui
Rudolf Sohm, care impunea o incompatibilitate intre har si lege, intre principiul
iubirii si autoritatea sau puterea dreptului, ducand la o antinomie Intre Sf. Scriptura
si dreptul canonic®.

Ca reactie la juridicizarea Sfintei Scripturi, cea de-a doua pozitie respinge
divizarea dintre drept divin si drept uman si considerarea Sfintei Scripturi ca izvor
de drept divin scris care sa ofere o neschimbabilitatea canoanelor Bisericii®.

4 MiLas, Dreptul bisericesc oriental, 50.

15 Rudolf Sohm a fost unul dintre cei mai dezbatuti autori ai sfarsitului de secol al XIX-lea
si Inceput de secol al XX-lea. (Y. CoNGAR, ,,Rudolf Sohm nous interroge encore,” Revue
des sciences philosophiques et théologiques, 57 (1973): 263). Lucrarea lui Sohm poate fi
rezumata prin doua teze, una teologica si una istorica Teza teologica a cercetatorului german
a fost aceea ca fiinta dreptului canonic este in contradictie cu Tnsasi fiinta Bisericii — ,,Das
Kirchenrecht steht mit dem Wesen der Kirche in Widerspruch,” Rudolph Sonwm,
Kirchenrecht, I (Leipzig: Duncker & Humblot, 1892), 2 si 700 —, iar Biserica este liberd de orice
influentd juridica (,,Die Kirche Gottes ist frei von ihrer Vergangenheit, von allem, was
menschlich in der Geschichte gestaltet ist. Darum ist frei von jeglichen Recht,”
Rudolph Sonwm, Kirchenrecht, 533). Pentru detalii despe conceptiile lui Sohm, a se vedea:
Ludwig Buisson, ,,Die Entstehung des Kirchenrechts,” Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir
Rechtsgeschichte, Kanonistische Abteilung 52 (1966): 1-175; J. L. Apawms, ,,Rudolph
Sohm’s Theology of Law and the Spirit,” in Religion and Culture: Essays in Honor of Paul
Tillich, ed. W. Leibrecht (New York: Harper and Brothers, 1958), 219-35; Y. CONGAR, ,,Rudolf
Sohm nous interroge encore,” Revue des sciences philosophiques et théologiques, 57 (1973):
263-94; P. Hairy, ,Rudolph Sohm on Charisma,” The Journal of Religion 2 (1980):
185-97. Pentru o bibliografie a temei, a se vedea: CONGAR, ,,Rudolf Sohm nous interroge
encore,” 288-94. Tezele sale aveau sa influenteze nu numai teologia evanghelica, ci si teologia
catolicd, dar mai ales teologia ortodoxa. Daca atitudinea cercetatorilor catolici a fost, inca
de la inceput, de respingere a tezelor lui Sohm, care se indreptau impotriva fundamentului
gandirii juridice a teologiei catolice, teologii ortodocsi au preluat, cu mici modificari,
argumentele profesorului german pentru polemica anti-catolica si pentru postularea
naturii pnevmatologice a fiintei Bisericii, considerata libera de orice lege sau influenta juridica.
Unul dintre cei mai imporanti combatanti ai tezelor lui Sohm a fost canonistul catolic Klaus
Morsporr:  ,,Altkanonisches «Sakramentsrecht»: Eine Auseinandersetzung mit den
Anschauungen Rudolph Sohms {iber die inneren Grundlagen des Decretum Gratiani,”
Studia Gratiana 1 (1953): 483-502; K. MORSDORF, ,,Wort und Sakrament als Bauelemente der
Kirchenverfassung”, Archiv fiir katholisches Kirchenrecht 134 (1965): 72-9. Pentru
disputa dintre cei doi a se vedea: Arturo Cattaneo, Grundfragen des Kirchenrechts bei Klaus
Morsdorf: Synthese und Ansdtze einer Wertung (John Benjamins Publishing, 1991), 23;
Mirjam WuLens, Theology and Canon Law: The Theories of Klaus Mérsdorf and Eugenio
Corecco (Ottawa: Saint Paul University, 1990), 30-1.

16 Nicolas Aranasierr, ,, The Canons of the Church: Changeable or Unchangeable,”



Hristos nu mai este considerat ca izvora al legilor, iar normele scripturistice, atat cele
ale Vechiului, cat si cele ale Noului Testament, nu au caracter de norme pozitive'.
Izvorul canoanelor nu mai este textul Scripturii, ci constiinta dogmatica transpusa
n context cultural si istoric prin constiinta canonica a Bisericii. De-a lungul istoriei,
legea a intrat Tn viata bisericeascd si a devenit treptat principiul ei organizator'®,
Incercand si respingd perceptia legalistd a Bibliei, aceastd viziune diminueaza rolul
Sfintei Scripturi pentru traditia canonica.

Intr-un studiul publicat Tn 1960', Pr. Liviu adreseazi cateva intrebari
fundamentale: ,,De ce a recurs Biserica la serviciile Dreptului, adica la folosirea
normelor juridice? Cum si de cand si-a creat Biserica norme juridice? sau: De unde
si le-a luat?”%, La prima Intrebare, autorul aduce ca raspuns necesitatea si conditiile
sociale ale vietii omenesti, abordand teza lui Rudolf Sohm, conform careia exista o
incompatibilitate intre har si lege. Desi respinge aceasta teza, totusi autorul afirma
evident teza conform careia Noul Testament contine exclusiv elemente ale harului,
elementele juridice fiind un adaos ulterior bazat pe inegalitatea sociala:

,Este adevarat ca Mantuitorul n-a Tnzestrat Biserica cu norme de drept, cu
un ,,cod de legi juridice”, ci numai cu har, cu adevaruri de credinta si cu norme
religioase si morale. Si nici Apostolii si Evanghelistii n-au dat caracter juridic
normelor pe care le-au fixat In scris sau pe care le-au transmis oral. Deci
revelatia Noului Testament nu cuprinde norme juridice; Dreptul nu intra in continutul
revelatiei nou-testamentare. Numai folosirea traditionald a notiunilor, sau confuzia
lor, i-a facut pe multi sa dea inteles de norme juridice unor nvataturi sau indrumari
ale Mantuitorului sau ale sfintilor Sai ucenici”?.

Autorul se referd, pe langa teologii catolici, si la teologii si canonistii
ortodocsi precum Constantin Popovici®?, Nicodim Milas® si Valerian Sesan®.

St. Vladimir’s Theological Quarterly 11 (1967): 54-68; Liviu Stan, ,,Das Wesen des
orthodoxen Kirchenrechts — gottliche Setzung oder geschichtlich wandelbar,” Kyros VIII
(1968): 180-9.

17 Nicolas AFANASIEFF, ,,L.es canons et la conscience canonique,” Contacts 21 (1959): 112-27.

18 Nicolas Aranasierr, L’Eglise du Saint-Esprit (Paris: Cerf, 1975), 349; Liviu Stan,
,Das Wesen des orthodoxen Kirchenrechts,” 181.

9 Liviu Stan, ,,Jus ecclesiasticum. Dreptul in viata Bisericii,” Studii Teologice 7-8 (1960):
467-83, reluat In: Liviu Stan, ,Jus ecclesiasticuam. Dreptul in viata Bisericii,” in
Biserica si dreptul. Teologia Dreptului, vol. 1, 34-64.

20 StAN, ,,Jus ecclesiasticam. Dreptul Tn viata Bisericii,” 40.
21 STAN, ,,Jus ecclesiasticam. Dreptul in viata Bisericii,” 41-2.
22 Popovicl, ,,Fontanele si Codicii dreptului bisericescu ortodoxu,” 661-2.

2 Nicodim MiLas, Dreptul bisericesc oriental, trad. de D. Cornilescu si V. Radu (Bucuresti:
Gutenberg, 1915), 32-7.

24 SEsaN, Curs de drept bisericesc universal, 12. 29.
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Pasajele combatute de catre Pr. Liviu Stan la cei trei autori se refera la considerarea
Sfintei Scripturi si Sfintei Traditii ca izvor fundamental pentru Dreptul bisericesc.
Din aceasta perspectiva, Pr. Liviu Stan considera ca cele doud nu sunt izvoare cu
valoare juridica pentru Biserica®. Dreptul a aparut, conform autorului, ca instrument
generat de inegalitatea sociald, fiind fundamental pentru Biserica cat timp aceasta
este impartitd In clase sociale®.

Prin aceste afirmatii cu iz de propaganda luptei de clasa autorul raspunde la
prima ntrebare cu privire la motivele pentru care Biserica a recurs la elementele
juridice. In privinta provenientei legilor de drept si a momentului aparitiei
acestora n viata Bisericii, autorul afirmd ca primele elemente juridice din Biserica
au fost aduse de catre evreii convertiti la crestinism care le-au preluat din Vechiul
Testament, Noul Testament necontindnd, dupd cum afirmd autorul”, niciun
element juridic. Explicatia pe care o aduce autorul pentru diferenta dintre cele doua
Testamente este cea regdsita in Ontologia Juris® cu privire la starea
pre-lapsariana de perfectiune a omului, care nu avea nevoie de religie, morala si drept,
dar care, dupa cadere a recurs la religie si morala, care, la randul lor, nu au mai fost
suficiente, recurgand, in cele din urma, la legile juridice. Cu toate acestea, autorul nu
poate preciza momentul acestei a doua caderi si a insuficientei religiei si moralei®.

% Aceeasi idee este reluatd n cursul sau, Liviu Stan, Biserica si dreptul. Fragmente de curs,
vol. 8, 122, reprodus Intr-o mare masura In FLoca, Drept canonic ortodox, vol. 1, 72-5.

% JEl ni se Infatiseazd ca instrument creat de inegalitatea sociald, ca factor ce-si va
afirma mereu prezenta si utilitatea, cat timp va dura impartirea societatii in clase; iar membrii
Bisericii nsisi fiind Tmpartiti Tn clase, ca atare nici ei nu pot fi carmuiti fara norme de
drept”. StaN, ,Jus ecclesiasticum. Dreptul in viata Bisericii,” 42-3. ,Daca membrii
Bisericii n-ar fi fost impartiti n clase, atunci, desigur, si Biserica s-ar fi putut dispensa de
Drept. De altfel, Tnsusi faptul ca Biserica a folosit si foloseste elementul juridic dovedeste ca
el intrd Tn anumite conditii ale vremii, Tn iconomia mantuirii, caci, in caz contrar, ea insasi,
ca purtatoare fara gres a misiunii sale mantuitoare, nu si l-ar fi Tnsusit sau, daca se infiltra
totusi 1n viata ei, 1-ar fi eliminat”. Stan, ,,Jus ecclesiasticam. Dreptul in viata Bisericii,” 42.

27 Cu toate ca penetratia normelor juridice vechi-testamentare in Bisericad a fost stavilita,
constatam ca evreii crestini, pentru staruinta lor de a se primi legile juridice ale Vechiului
Testament in Biserica, gdsisera un temei valabil in faptul ca multe din acestea aveau un
cuprins revelat, desi ulterior suferisera alterari. Si, intr-adevar, pe cata vreme revela-
tia nou-testamentara n-are cuprins juridic, cea vechi-testamentara are un bogat cuprins de
aceasta natura”. STaN, ,,Jus ecclesiasticum. Dreptul in viata Bisericii,” 44; StaN, ,,Obarsia
si dezvoltarea istoricd a Dreptului bisericesc,” 66-7; Stan, ,,Das Wesen des orthodoxen
Kirchenrechtes,” 181.

2 Liviu Stan, Ontologia Juris, in Seria Teologicd 13 (Sibiu: Tipografia Arhidiecezana, 1943),
204 p.

2 Cand s-a produs aceasta prabusire si in ce anume va fi constat, nu putem preciza in mod
cert. Cu toata probabilitatea insa, ea se va fi produs Tnainte de cea dintai lege juridica revelata
si va fi constat in pacatul care a generat Tmpartirea societdtii in clase, pentru ca, inainte de a



Explicatia posibila pe care o oferd, contrar tezelor sale de combatere a teoriei
marxiste care privea economicul ca fundament pentru nasterea legilor juridice si a
dreptului, este tocmai legata de cauzele economice®.

Cu toate ca Vechiul Testament continea legi juridice, acest ,drept
revelat isi pierde orice putere dupa ridicarea pacatului lumii prin lisus Hristos”,
altfel spus Hristos abroga dreptul revelat al Vechiului Testament. Prin mantuirea
obiectivais-adat posibilitatea omului sd renasca la o noua viata si, prin urmare, autorul
considera ca ,,pentru astfel de vietuire, lui 1i sunt de ajuns normele religioase si morale
desprinse din adevarul pe care l-a Intrupat si propovaduit Domnul, fara a avea nevoie
si de normele juridice”®. Aceasta a doua stare de perfectiune morala si religioasa
este postulatd de catre autor in comunitatea primilor crestini care nu au avut nevoie
de legi juridice deoarece trdiau in perfecta armonie si dragoste fatd de Dumnezeu
n relatiile lor interne. Totusi, relatiile lor externe erau raportate la dreptul roman
care s-a ,,infiltrat” in viata Bisericii, fiind asumat de catre aceasta. In cele din urma,
elementul fundamental care a dus la asumarea dreptului n viata Bisericii a fost:
»lipsa de omogenitate sociala a membrilor Bisericii, mai precis, faptul ca si ei
erau Tmpartiti Tn clase si categorii sociale, pe o scara care insuma cel putin 10 stari
deosebite, avandu-si fiecare din acestea nu numai o identitate sociala, ci si o
corespunzatoare identitate civila si politica, stabilita prin statutul juridic al fiecaruia,
dupa regulile Dreptului Roman”32,

se despica printr-un astfel de pacat unitatea neamului omenesc, dreptul n-avea ratiune, n-avea
rost, n-avea obiect”. Stan, ,,Jus ecclesiasticum. Dreptul in viata Bisericii,” 45.

% De fapt, neintelegerile cele mai frecvente dintre oameni si incalcarile normelor de
convietuire sociala in orice vreme de atunci incoace sunt determinate de cauze economice
n proportie de 90% sau chiar mai mult, fata de alte cauze, si ca urmare si legile care le
reglementeaza au un cuprins determinat in aceeasi proportie de cauze de aceeasi natura”.
STAN, ,,Jus ecclesiasticuam. Dreptul 1n viata Bisericii,” 46, nota 22.

3 StaN, ,Jus ecclesiasticum. Dreptul in viata Bisericii,” 46. Teze regasite in: STAN,
,»Obarsia si dezvoltarea istorica a Dreptului bisericesc,” 3-11 (republicat in Liviu STaN,
Biserica si dreptul. Teologia Dreptului, vol. 1, ed. Irimie Marga (Sibiu: Ed. Andreiana, 2010),
65-81). Liviu StaN, ,,Das Wesen des orthodoxen Kirchenrechtes — gottliche Setzung oder
geschichtlich wandelbar?,” Kyrios 3-4 (1968): 180-9. ,,in Noul Testament, nici Mantuitorul,
nici Sfintii Apostoli nu introduc legi cu caracter juridic, ci numai norme religioase si morale.
Rasfrangerea acestora asupra relatiilor sociale, inclusiv asupra relatiilor cu statul, nu trebuie
sd induca pe nimeni Tn eroare, atribuindu-le caracter juridic, adica un caracter pe care ele nu
l-au avut si nu-1 au”. Stan, ,,Obarsia si dezvoltarea istorica a Dreptului bisericesc,” 66.

3 StaN, ,,Jus ecclesiasticum. Dreptul in viata Bisericii,” 47-8. Autorul afirmd mai departe
ca: ,,Conflictele de interese, si deopotriva dorinta de a le evita n sanul obstilor crestine, i-au
facut pe membrii lor, obisnuiti cu normele juridice din relatiile comune, sa toarca din acestea
firele celor dintai norme juridice ale Bisericii, Tn masura in care ele puteau fi puse de acord cu
adevarul de credinta si cu normele lui de vietuire religioasa si morala”.
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Tn acest sens, dreptul bisericesc nu este altceva decat ,,un nou fit juridic”, creat
din imixtiunea elementelor juridice din dreptul iudaic al Vechiului Testament si cel
roman pentru reglementarea divizarii crestinilor in clase sociale®.

Tezele propuse de catre Pr. Liviu Stan, impregnate de conceptia luptei de clasa
si a inegalitatii sociale a claselor, sunt pe cat de simpliste si reductioniste, pe atat
de contradictorii. Daca in Incercarea de a accentua necesitatea absolutd a dreptului
in viata Bisericii autorul afirma ca inca de la intemeierea Bisericii crestinii erau
deja divizati in clase sociale, de unde rezida si necesitatea reglementarii relatiilor lor
sociale, de data aceasta, pentru a evita orice element juridic Tn cuprinsul
Noului Testament, autorul postuleazd o stare de perfectiune stirbita doar
ulterior de luptele de clasa si de diferentele dintre clasele sociale. O minima analiza a
conflictelor din Noul Testament si a elementelor juridice regasite in el duc la
infirmarea acestei lipse totale de continut juridic a Noului Testament, conceputa de
catre Pr. Liviu Stan pentru a justifica aparitia ulterioara a dreptului. Autorul perce-
pe legile juridice 1n sensul pozitivismului modernitatii, pe care refuza sa il aplice,
pe buna dreptate, perioadei primare a crestinismului, vazuta ca perioada a puritatii
absolute, unde nu aveau nici macar ,,interese divergente”. Insd tocmai din aceastd
confuzie rezidda problema tezelor sale. Elementele juridice regdsite 1in
Noul Testament nu pot fi echivalate cu cele ale pozitivismului juridic modern, altfel
am fi etichetati ca anacronici sau necontextuali.

Canoanele Bisericii si relatia lor cu Sfanta Scriptura

Cercetarea canonica recentd, plecand de la analiza efectiva a textelor biblice
in canoanele Bisericii, dincolo de anumite divizari predefinite ale dreptului canonic,
Incearca sa rechestioneze relatia dintre Sfanta Scriptura si canoanele receptate in
colectia fundamentala*.

3 Dar ideala stare de organizare a Bisericii numai pe baza de norme religioase si morale,
fara norme juridice, n-a durat multa vreme si nici nu putea sa dureze, pentru ca lepadarea
de sine si practicarea dragostei crestine, in forma desavarsita pe care o cerea 0 asemenea
stare, s-au lovit de cea mai dura realitate a vremii de atunci, inegalitatea sociala a membrilor
Bisericii, In rand cu ceilalti membri ai societatii, impartita in clase si stari, delimitate in mod
rigid.” StaN, ,,Jus ecclesiasticum. Dreptul Tn viata Bisericii,” 51.

% David WaGscHAL, Law and Legality in the Greek East: The Byzantine Canonical
Tradition, 381-883 (Oxford: Oxford University Press, 2015), 204-5; David WAGscHAL, ,, The
Orthodox Tradition [Early Modern Period],” in The Oxford Encyclopedia of the Bible and
Law, ed. Brent Strawn (Oxford: Oxford University Press, 2015), 245-53; P. PIELER, ,,Das Alte
Testament im Rechtsdenken der Byzantiner,” in S. Troianos, ed., Analecta Atheniensia ad ius
Byzantinum spectantia I. Forschungen zur byzantinischen Rechtsgeschichte. Athener Reihe,
vol. 10 (Athena: Komotini, 1997), 81-113; IIpodpopov AKAN®OTIOYAOY, ,,Iepoi Kavdveg ko
petaepaon g Ayiag I'pagnic,” In H petdppaon me Ayiag I'pagric oty Op8désoén ExkAnaia:
elonynoeig A> ouvdéews opBodoéwv BifAikwv BgoAdywv, Bcooarovikn 25-28 Oktwfpiov



In primul rand, lista cartilor biblice receptate de citre Bisericd a fost impusa
prin canoane Bisericii receptate sinodal. Studierea acestor canoane aratd istoria
dezvoltarii canonului biblic si Incheierea acestuia®. Canonul biblic este impus prin
canoanele: 83 Apostolic, Canonul 60 Laodiceea, Canonul Sf. Atanasie, Canonul Sf.
Grigore Teologul, Canonul Sf. Amfilochie de Iconium, Canonul 24 Cartagina.

Canonul 85 Apostolic, care pune canonul biblic pe seama Sf. Clement prin
formularea: ,adresate prin mine, Clement, voud, episcopilor”, , Faptele noastre,
ale Apostolilor”; adauga la finalul listei canonului biblic si ,,doua epistole ale lui
Clement si Constitutiile in opt carti adresate prin mine, Clement, voua, episcopilor,
care nu trebuie facute publice printre toti datorita lucrurilor tainice din ele”. Cu toate
acestea, canonul 2 al Sinodului Trulan respinge Constitutiile Apostolice ca o lucrare
contaminata de Tnvataturi eterodoxe.

De la o simpla abordare a acestei relatiei dintre textele biblice si cele canonice,
se poate constata faptul ca cea mai citatd sursa din canoanele Bisericii este reprezentata
de Sf. Scriptura. Aproape jumatate dintre cele 770 de canoane contine o citare biblica
sau un text biblic folosit pentru diferite tipuri de argumentari canonice®. Din aceasta
perspectiva, se poate considera ca textul scripturistic reprezinta o sursa principala si
fundamentald 1n canoanele Bisericii. Intr-adevar, cele mai multe citate biblice din
canoane sunt folosite, dupa cum vom vedea, pentru a intari o prevedere canonica, iar
nu pentru a modifica vreo porunca biblica. Canonul 5 Cartagina prevede, ca o norma
generala de raportare la Sfanta Scriptura, ca ,,in privinta celor pe care dumnezeiasca
Scripturd le-a prevazut foarte evident, nu se cuvine sa fie supuse votului, ci sa fie doar
urmate”. De aceea, cele mai multe raportari la pasajele biblice vor fi descriptive si
explicative.

1986 (Becoarovikn: Zovasn Opboddénv BifAikav Beoldywv, 1986), 187-95.

% Panagiotis J. Bouwmis, ,,The Canons of the Church Concerning the Canon of the Holy
Scripture,” Theologia 67 (2007): 547-602; Constantin Rus, Canonul cdrtilor Sfintei Scripturi
dupd canoanele Bisericii Ortodoxe (Arad: Mirador, 2001).

% Din pacate, nu existd o cercetare amanuntita a tuturor pasajelor biblice folosite in textele
canonice. Joannou ofera Tn indexul sau biblic la colectia de canoane un numar de 380 de
referinte scripturistice. Périclés-Pierre JoannNou, Discipline générale antique (Ile-IXe s.).
Index, Fonti, Série 1 (Roma: Grottaferrata, 1963), 345-50. Akanthopoulos ofera in
analiza citatelor biblice un numar de 349 de canoane care contin referinte biblice, desi un
canon, de multe ori, contine mai mult de o singura referinta biblica. P. AKANTHOPOULOS, O&uata
kavovikov Sikaiov (Thessaloniki, 1992), 26. O analizd amanuntita a aceluiasi autor este
reprezentatd de studiul AkavBomovAov, ,,Iepoi Kavoveg kon petagpaon g Ayiag I'paeng,”
187-8. David Wagschal considera ca putem vorbi de aproximativ 180 de canoane care contin
referinte biblice, fara a numara citatele biblice existente Tn aceste canoane. WAGScHAL, Law
and Legality in the Greek East, 203.

37 Razvan PErsa, ed., Canoanele Bisericii Ortodoxe. Vol. 2 — Canoanele Sinoadelor Locale
(Bucuresti: Basilica, 2018), 138.
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Cu toate acestea, este important sa analizam care este rolul textului biblic sau
al folosirii pasajelor biblice in traditia canonicd. De aceea, ne vom raporta separat
la Vechiul si Noul Testament in functie de relatia regasita in canoanele Bisericii
Ortodoxe.

Raportul dintre canoane si Vechiul Testament

Dupad cum am vazut In sectiunea anterioara, atitudinea canonistilor fata de
Vechiul Testament a fost una duala. Pe de o parte, Vechiul Testament este considerat
ca drept divin scris, Insa sunt pastrate doar principiile morale ale acestuia, nu si
prescriptiile juridice ale Legii Mozaice. Aceasta tezd duce, In mod inevitabil, la
neconsiderarea Vechiului Testament ca izvor al unui drept bisericesc, fapt confirmat
de a doua teza a raportdrii al Sf. Scripturd, in care aparitia dreptului in viata
eminamente duhovniceasca a Bisericii este cauzat tocmai de insertia prevederilor
legislative iudaice si a celor greco-romane.

Pentru a confrunta cele doua teze cu viziunea despre Vechiul Testament cuprinsa
in sfintele canoane receptate de catre Biserica Ortodoxd, vom analiza succint modul
in care este privit Vechiul Testament de catre aceste texte, sistematizand folosirea
Vechiului Testament in textul canoanelor Biserici.

a. Respingere prevederilor cultice iudaice. Foarte multe canoane ale Bisericii
au in vedere combaterea anumitor prevederi cultice iudaice, sau a tendintelor de
iudaizare, de la serbarea Pesach-ului iudaic pana la prevederi cu privire la casatorie,
fara insa a vorbi despre o abrogare a Vechiului Testament.

Canonul 7 Apostolic si Canonul 1 Antiohia resping celebrarea invierii
Domnului Tmpreuna cu iudeii, potrivit prevederilor biblice ale Vechiului Testament™®.
Canonul 70 Apostolic respinge practica postului iudaic si interzice sarbatorirea cu
evreii si acceptarea darurilor de la acestia. Sunt interzise: acceptarea darurilor de la
sarbatorile iudaice (Canonul 37 Laodiceea), participarea la sarbatori in sinagogile
evreilor (Canonul 39 Laodiceea, Canoanele 64 si 71 Apostolice), pazirea zile de
sabat (Canonul 29 Laodiceea).

3 Louis H. FeLbmaN, Jew and Gentile in the Ancient World: Attitudes and Interactions from
Alexander to Justinian (Princeton: Princeton University Press, 1996), 399; Peter L’HUILLIER,
The Church of the Ancient Councils: The Disciplinary Work of the First Four Ecumenical
Councils (New York: St. Vladimir’s Seminary Press, 1996), 19-30; Franz Mat1, ,,Julianis-
che Berechnung des Osterdatums und Gregorianischer Kalender?,” Ostkirchliche Studien 53
(2004): 309-27; OcITsKyY, ,,Canonical Norms of the Orthodox Easter Computation and the
Problem of the Dating of Pascha in Our Time,” St Vladimir’s Theological Quarterly 4 (1973):
274-86; Alkiviadis C. CaLrivas, ,, The Date of Pascha, the Need to Continue the Debate,”
The Greek Orthodox Theological Review 4 (1990): 338.



Canonul 2 al Sf. Vasile cel Mare respinge distinctia facuta in textul
Septuagintei® 1n Tes 21,22-23 Intre fetus format si neformat si condamna avortul ca
omucidere Tn ambele cazuri*. Canonul 28 al Sf. Vasile cel Mare respinge prevederea
din Levitic 11, 7-8 cu privire la interdictia consumului de carne. Canonul 87 al
Sf. Vasile cel Mare* respinge prevederile iudaice cu privire la posibilitatea casatoriei
cu sora sotiei In caz de deces a acesteia, prevedere regasita in Lev 18,18. Din aceasta
perspectiva, Sf. Vasile cel Mare ofera un principiu de interpretare in ceea ce priveste
prevederile iudaice care trebuie preluate Tn viata Bisericii si cele care trebuie respinse:
,,L.a aceasta, 1i voi spune mai Intdi ca cele pe care le spune legea, le spune celor de sub
lege (cf. Rom 3,19), fiindca altfel ne-am supune si noi taierii imprejur, sabatului si
abstinentei de la anumite mancaruri. Caci altfel, daca am gasi ceva potrivit placerilor
noastre, nu ne vom pune pe noi insine sub jugul robiei legii (cf. Gal 5,1), dar daca
ni se pare greu ceva din cele ale legii, atunci vom fugi spre libertatea in Hristos”*.

b. Acceptarea unor prevederi vechi-testamentare. Canoanele 51 si 53
Apostolic 1i supune caterisirii pe clericii care se abtin din dezgust de la casatorie,
carnuri si vin, in baza faptului cd Dumnezeu le-a creat pe toate foarte bune
(Fac 1,31) si ca l-a facut pe om barbat si femeie (Fac 5,2). Canonul 55 apostolic,
pornind de la prevederea din les 22,27, ,,pe mai-marele poporului tdu nu-1 vei vorbi
de rau”, 1i supune caterisii pe clericii care i calomniaza pe episcop. Canonul 63
Apostolic, citdind mai multe texte din legea iudaicd, impune anumite restrictii iudaice

3 Daca doi barbati se Tncaiera si lovesc o femeie insarcinata, iar aceasta pierde pruncul inca
nealcdtuit, sa plateasca atat cat cere barbatul femeii, prin hotarare judecatoreasca. Daca Tnsa
pruncul este alcdtuit, sa dea suflet pentru suflet”. Septuaginta. Geneza. Exodul. Leviticul.
Numerii. Deuteronomul, vol. 1, trad. Cristian Badilita et al (Iasi: Polirom, 2014), 245.

40 Pentru interpretarea canonului a se vedea: Emilian-Tustinian Roman, ,,Canonical and
Theological Perspectives on Abortion and Incest,” ASUIT 2 (2009): 125-38; Lavinia StaN,
,JEastern orthodox views on sexuality and the body,” Women's Studies International Forum 1
(2010): 38-46; David Albert JonEs, ,,The appeal to the christian tradition in the debate about
embryonic stem cell research,” Islam and Christian-Muslim Relations 3 (2005): 265-83;
Marie-Héléne CoNGoUrRDEAU, Embrionul si sufletul Iui la Sfintii Pdrinti si in izvoarele
filozofice si medicale grecesti: (secolele VI 1.Hr. - V d.Hr.), trad. de Maria-Cornelia Ica
(Sibiu: Deisis, 2014), 408-13; Dennis b1 MAuro, A Love for Life: Christianity’s Consistent
Protection of the Unborn (Wipf and Stock Publishers, 2008), 17-8; Michael J. GorMaN,
Abortion and the Early Church: Christian, Jewish and Pagan Attitudes in the Greco-Roman
World (Wipf and Stock Publishers, 1998), 63-7; Zubin Mistry, Abortion in the Early Middle
Ages, C. 500-900 (Centre for Medieval Studies University of York: York Medieval Press,
2015), 51-2. 155-6; John T. NooNaN jr., ,,Abortion and the Catholic Church: A Summary
History,” Natural Law Forum 126 (1967): 94-7.

4 Lewis J. Parsavos, ,Impediments of relationship in the sacrament of marriage,” Greek
Orthodox Theological Review 1-4, (2011): 197-219.

42 Razvan PErsa, ed., Canoanele Bisericii Ortodoxe. Vol. 3 — Canoanele Sfintilor Pdrinti,
Canoanele intregitoare si Prescriptii canonice (Bucuresti: Basilica, 2018), 142.
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cu privire la consumul de carne®, prevederi reluate in FAp 15,29 si reafirmate de
catre canonul 67 Trulan. Canonul 11 al Sfantului Vasile cel Mare, preluand distinctia
din Ies 21,18-19, impune diferenta dintre crima voluntara si involuntara, urmand ca
pedeapsa canonica sa fie datd Tn functie de aceasta distinctie. Canonul 5 Cartagina
1i opreste pe clerici de la a lua dobanzi, prevedere pe care o putem regasi in
Deut 23,19 si Ps 15,5. Canonul 25 Apostolic si canoanele 3 si 32 ale
Sf. Vasile cel Mare preiau principiul din Naum 1,9 cu privire la interdictia de a
condamna de doud ori pentru aceeasi fapta. Canonul 17 Niceea, impreuna cu
alte canoane*, interzic, pe baza pasajului din Ps 14,5 ,argintul sdu nu si l-a dat

=»

cu camata”, interzice clericilor oferirea de bani cu camata sau dobanda. Canonul
54 Trulan® preia interdictia incestului din Levitic 18,6: ,,sa nu intri la nicio ruda

trupeasca a ta, ca sa-i descoperi goliciunea”.

Raportul dintre canoanele Bisericii si textele nou-testamentare

Tn ceea ce priveste relatia dintre canoanele Bisericii si textele nou-testamentare,
se pot sintetiza patru abordari principale: descriptiva, extensiva, corectiva si
interpretativa.

a. Atitudinea descriptivd se refera la acceptarea regulilor si normelor din
Noul Testament. Textele biblice sunt folosite ca autoritate pentru o anumita norma
canonica. In anumite canoane regdsim preludri ale unor reguli de conduitd morala
sau cultica din scrierile nou-testamentare. Canonul 3 apostolic interzice aducerea ca
jertfa la altar a unor produse ce sunt in contradictie cu porunca data de catre Domnul
cu privire la Sf. Euharistie. Canonul 27 Apostolic, preluand pasajul din 1Pt 2,23 si
modelul suferintei Mantuitorului in fata agresorilor, 1i supune caterisirii pe clericii
care 1i lovesc pe credinciosi*. Canonul 29 apostolic, Tmpreund cu toate canoanele
paralele¥, interzice acceptarea remuneratiei Tn schimbul harului preotiei, citand
exemplul lui Simon Magul si condamnarea acestuia. Pe baza principiului regasit

43 ,Canonul 63 Apostolic Dacd vreun episcop, un preot sau diacon, sau, n general, cineva
din registrul clericilor, ar consuma carne in sangele vietii ei [cf. Facerea 9, 4] sau prinsa
de fiard [cf. Iesirea 22, 30] sau mortaciune [cf. Deuteronomul 14, 21], sa fie caterisit, caci
Legea interzice acest lucru [cf. Faptele Apostolilor 15, 29]. Iar daca este laic, sa fie afurisit”.
Réazvan Persa, ed., Canoanele Bisericii Ortodoxe. Vol. 1 — Canoanele Apostolice si
Canoanele Sinoadelor Ecumenice (Bucuresti: Basilica, 2018), 126.

4 A se vedea si Canoanele 44 Ap.; 10 Trulan; 4 Laod.; 5, 16 Cart.; 14 Vasile cel Mare.

4 Cristian-Vasile Petcu, ,,Current Issues Facing the Orthodox Family: Divorce and Mixed
Marriages,” Analele Stiintifice ale Universitdtii «Al. I. Cuza» lasi. Teologie 2 (2012): 105.

46 Canonul 55 al Sf. Vasile cel Mare impune aceeasi pedeapsa pentru clericii care se confrunta
cu talharii, pe baza poruncii evanghelice ,tot cel ce scoate sabia, in sabie va pieri” (Mt 26,52).
47 A se vedea Canoanele 2 IV Ec.; 22, 23 Trulan; 4, 5, 15, 19 VII Ec.; 90 Vasile, Ghenadie,
Tarasie



in 1Cor 9,7, canonul 41 Apostolic confera clericilor posibilitatea de a se sustine din
veniturile Bisericii. Canonul 50 Apostolic impune obligativitatea a trei imersiuni
baptismale in numele Sfintei Treimi, pe baza poruncii Mantuitorului din Mt 28,19.
Canonul 67 Trulan, pe baza interdictiei din FAp 15,29 de a ne feri de sange, sugrumat
si desfrau, foloseste aceasta porunca la care adauga interdictia de a consuma sange
de animal preparat sub orice fel.* Este evident ca acest canon doreste sa explice
mai in profunzime ce se intelege prin consumarea sangelui, mai ales in contextul
socio-cultural al secolului al VII-lea. Canonul 75 Apostolic preia numarul martorilor
in cazul unei acuzari fatad de un delict canonic din Mt 18,16. Canonul 82 Apostolic
preia necesitatea acordului stapanilor In momentul hirotoniei sclavilor din Fil 10 si
Col 4,9.

Canoanele 2 Niceea si 10 Sardica preia prevederea paulind din 1Tim 3,6
»lepiscopul] sa nu fie de curdnd botezat, ca nu cumva, orbit de trufie, sa cada In
judecata si Tn osdnda diavolului”, impunand obligativitatea unei perioade de timp
Intre hirotonia in treptele preotiei.

Canonul 70 Trulan preia interdictia din 1Cor 14,34-35 ca femeile sa vorbeasca
in biserica®. Canonul 72 Trulan® impune ca aplicare a iconomiei in cazul casatoriei
mixte privilegiul paulin din 1Cor 7,12-16.

4 ,Canonul 67 Trulan. Dumnezeiasca Scripturd ne-a poruncit ,sd ne ferim de sange, de
sugrumat si de desfrau” (FAp 15,29). Astfel, pe cei care, din cauza pantecelui lor lacom,
prepara cu o anumita indemanare sangele oricarui animal pentru a fi comestibil si, astfel, 1l
mananca, 1i pedepsim 1n mod corespunzator. Astfel, daca cineva ar incerca de acum Tnainte
sd manance sange de animal sub orice fel, dacd va fu cleric, sa fie caterisit, iar daca va fi
laic, sa fie afurisit”. PErsa, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Vol. 1 — Canoanele Apostolice si

Canoanele Sinoadelor Ecumenice, 313.

4 Canonul 70 Trulan, preludnd indemnul Apostolului Pavel din 1Cor 14,34-35,
interzice femeilor cu desavarsire sa vorbeasca in timpul Sfintei Liturghii. Canonistii bizantini
afirma ca acest canon interzice femeilor sa vorbeasca nu numai la Sfanta Liturghie, ci si la
celelalte slujbe si adunari crestine. Balsamon sustine ca au existat anumite femei in secolul
al VII-lea care si-au atribuit functii invatatoresti, propovaduind si predicand in biserica. Traditia
Bisericii atesta existenta presbiterelor (mpeofutideg), mentionate Tnca din primul secol
crestin de catre Apostolul Pavel (1Tim 5,2; Tit 2,3), care aveau o functie Invatatoreasca sau
catehetica, fiind numite ,,invatitoare de bine” — kaAodiddokaror (Tit 2,3). Acestea instruiau
femeile mai tinere in conduita si morala crestina, fara a avea Insa posibilitate de a predica In
cadrul cultului. Instituirea bisericeasca a presbiterelor, precum cea a diaconitelor, era facuta
in primele secole printr-un act special, in Bisericd, ceea ce a fost interzis cu desavarsire de
catre Canonul 11 de la Laodiceea. Cu toate acestea, canonul se refera la oprirea femeilor
de la predicarea cuvantului Tn mod public, iar nu de la rolul Tnsemnat al femeilor pentru
catehizarea familiei. De asemenea, femeile nu sunt excluse de la cantarea In comun a
intregului popor de la slujbele liturgice.

5 Pentru analiza acestui canon a se vedea: Razvan PErsa, ,Intermarriage in the Canonical
Tradition of the Orthodox Church,” Ecumenical Review Sibiu 3 (2018): 346-72.
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Canonul 11 Neocezarea impune varsta de 30 de ani pentru hirotonirea preotilor
pe baza faptului ca Hristos a fost botezat si si-a inceput activitatea la aceasta varsta,
potrivit pasajului de la Lc 3,23.

Canonul 2 al Sf. Dionisie al Alexandriei, pe baza pasajului din Mt 9,20-22
cu privire la femeia cu scurgere de sange, impune restrictii canonice cu privire
la femeile aflate In perioada menstruatiei®. Canonul 1 al Sf. Petru al Alexandriei
impune perioada de penitenta pentru 40 de zile potrivit celor 40 de zile de postire ale
Mantuitorului din Mt 4,2.

b. Atitudinea extensivd se refera la dezvoltarea regulilor si normelor existente
in Noul Testament de citre canoane. In colectia canonicid putem gisi anumite
canoane care extind anumite prevederi regasite in scrierile nou-testamentare, dau
aduc amendamente la acestea. Canonul 52 Apostolic adauga la prevederea ,,bucurie
se face In cer pentru un pacatos care se pocaieste” din Lc 15,7, faptul ca episcopul
si preotul trebuie sa-i primeasca pe toti cei care se intorc de la pacat. Canoanele
81 si 83 apostolic si canonul 11 Protodeutera, pe baza poruncii Domnului ,,nimeni
nu poate sluji la doi domni” [Mt 6,24] si ,,cele ale cezarului sunt pentru cezarul,
iar cele ale lui Dumnezeu sunt pentru Dumnezeu” [Mt 22,21], interzice implicarea
clericilor In administratia publica sau In armatd. Canoanele 4 si 5 VII Ec., citand
FAp 20,33; 1Cor 6,9; 1Pt 5,2-4, dezvolta norme canonice Impotriva delapidarii de
bani si a simoniei pentru diferite cazuri.

c. Atitudinea corectivd se refera la o schimbare, amendare sau Tmbunatatire
adusa regulilor si normelor din Noul Testament. De exemplu, Canonul 80 al
Apostolilor, conform 1Tim 4,12, interzice hirotonirea unui laic in episcopat, dar
include un scurt amendament: ,,afarda numai daca nu cumva acest lucru ar fi facut
printr-un har dumnezeiesc”. Canonul 40 al Sinodului Trulan schimba varsta de
hirotesire a diaconitelor de la varsta de 60 de ani reglementata de Noul Testament
(1Tim 5,9) 1a 40 de ani. Canonul 3 al Sinodului Trulan impune celibatul episcopilor,
desi apostolul Pavel spune ca ,, episcopul trebuie sa fie fara prihana, barbatul unei
singure femei” (1Tim 3,2)>2. Canonul 9 Vasile cel Mare face diferenta dintre adulter

5t Vassa LariN, ,What is «ritual im/purity» and why?,” St Vladimir’s Theological
Quarterly 3-4 (2008): 275-92; E. SYNEK, ,, Wer aber nicht véllig rein ist an Seele und Leib...”:
Reinheitstabus im Orthodoxen Kirchenrecht in Kanon 1 (Miinchen: Eglinga. d. Paar,
2006); Aristotle Papranikoraou si Elizabeth H. ProbproMou, eds, Thinking Through Faith:
New Perspectives from Orthodox Christian Scholars (New York: St Vladimir’s Seminary
Press, 2008), 138-9; Hugo Tristram ENGELHARDT, The Foundations of Christian Bioethics
(Taylor & Francis, 2000), 307; Stephen Morrrs, ,,Blood and Holy Communion: Late Antique
Use of Luke 8:42-8,” Studia Patristica 44 (2010): 195-7.

52 John H. Erickson, ,,The Council in Trullo: Issues Relating to the Marriage of Cler-
gy,” Greek Orthodox Theological Review 1-2 (1995): 183-99; Roman CxoLru, Clerical
Celibacy in East and West (Gracewing Publishing, 1989); Constantin Rus, ,,Casatoria dupa



si desfranat si impune pedepsirea barbatului ca desfranat si a femeii ca adultera, desi
amandoi sunt numiti adulteri de catre Scriptura®.

d. Atitudinea interpretativd sau hermeneuticd se refera la o interpretare
sinodala a textelor, regulilor si normelor Noului Testament. Canonul 16 din Trulan®,
in contradictie cu Canonul 15 din Neocezareea, reprezintd o exegeza extinsa
a capitolului 6 din Faptele Apostolilor, care arata ca cei sapte diaconi nu trebuie
Tntelesi ca slujitori sacramentali, ci ca cei care au ajutat la mese. Canonul 64 din
Trulan® este o interpretare a 1Cor 12,12 cu privire la diferitele slujiri ale membrilor
trupului lui Hristos.

Ca o concluzie generald, se poate afirma cd toate canoanele Bisericii
receptate 1n colectia fundamentald, fiind considerate parte fundamentala a traditiei
Patristice a Bisericii si a manifestarii sinodale a Bisericii, pot fi Intelese ca expresii ale
experientei ecleziale in timp si spatiu sub harul divin al Duhului Sfant si o continuare
a regulilor si normelor biblice.

Parintele Ioan Chirila a fost si va ramane pentru mine un model de competenta
academicd, de paternitate duhovniceascd si de implicare. In fiecare curs, reusea
sa creeze o atmosfera incarcatd de intelepciune si bucurie pentru stiinta teologica,
facand din fiecare intalnire o calatorie fascinanta in lumea Vechiului Testament si
a hermeneuticii scripturistice. Expertiza sa vasta in teologia Vechiului Testament,
hermeneutica si exegeza biblica era evidenta nu doar prin cunostintele profunde
pe care le Tmpartasea, ci si prin pasiunea cu care vorbea despre literatura iudaica,
iudaism, arheologie biblica si limba ebraica biblica. Fiecare curs era o oportunitate de
a descoperi noi perspective si de a intelege mai profund textele sacre.

canoanele ratificate de Sinodul al II-lea Trulan”, in Constantin Rus si Emilian-Iustinian
Roman, eds, Familia Crestind (Iasi: Ed. Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza”, 2013), 70-123;
Constantin Rus, ,,Casatoria si celibatul dupa Sintagma Alfabetica a lui Matei Vlastares,” Tn
Teologia ca vocatie ecleziald, pastoral-misionard si dimensiunea sa academicd. Dinamica
Facultdtii de Teologie Ortodoxd Ilarion V. Felea din Arad context contemporan (1991-2011),
eds. Ioan Tulcan, Cristinel Ioja si Filip Albu (Sibiu: ASTRA Museum, 2012), 382-436.

53 Patrick Viscuso, ,Late Byzantine canonical views on the dissolution of marriage,”
Greek Orthodox Theological Review 1-4 (1999): 273-90; J. Zhishman, Das Eherecht der
orientalischen Kirche (Wien, 1864).

5% John WoRTLEY, ,,The sixtieth canon of the Council in Troullo,” Studia patristica 1 (1984):
255-60; Ioan DurA, ,,The Canons of the Sixth Ecumenical Synod Concerning Fasting
and Their Application to the Present Needs of the Orthodox Faithful,” Greek Orthodox
Theological Review 1-2 (1995): 149-64.

5 Liviu Stan, Mirenii in Bisericd (Sibiu: Arhidiecezana, 1939), 85-6.
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Parintele Toan a lasat o amprenta durabild asupra formarii generatiilor viitoare
de teologi, fiind un exemplu viu de coexistentd armonioasa a competentei academice
cu paternitatea duhovniceasca si implicarea activa. Cursurile sale nu se limitau la
sdlile de curs; ele se regaseau in viata sa de zi cu zi, in felul Tn care trdia si Tmpartasea
credinta. Avea un dar deosebit de a imbina rigoarea academica cu caldura si empatia
pastorala. Ne trata pe toti cu o blandete parinteasca, fiind mereu dispus sa ne asculte
si sa ne ghideze, atat pe plan academic, cat si pe cel personal. Implicarea sa in viata
comunitatii academice si religioase era si este remarcabila. Pentru mine si pentru
multi dintre colegii mei, Parintele Ioan Chirila ne-a fost mai mult decat un profesor.
A fost un mentor si un model de integritate intelectuala si spirituala.
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Sfanta Scriptura — sursa teognosiei’

Simeon Pintea
protosinghel lector universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Sfanta Scriptura — cuvantul revelat al lui Dumnezeu

Revelatia divind, fundamentul cunoasterii lui Dumnezeu

Teologia ortodoxa defineste Revelatia divina ca fiind actiunea lui Dumnezeu
de a Se descoperi creatiei Sale, mai Intai prin profetii Vechiului Testament, unde Se
descopera prin cuvant, semne si lucruri, apoi ca Persoand, prin Fiul Sau, ca Taina
a voii Sale, ,,in care sunt ascunse toate comorile intelepciunii si ale cunoasterii”
(Col 2,2-3). Asadar, scopul Revelatiei este descoperirea lui Dumnezeu ca Persoana,
descoperirea voii Sale despre lume, mai ales despre om, pentru a-i permite acestuia
sd cunoasca voia Sa, dar si sa-L. cunoasca ca Fiinta personala, deschisa spre dialog
cu Cuvantul Sau, mai ales cu oamenii.

In Revelatie, Dumnezeu Se face cunoscut printr-o relatie personali. Revelatia
se realizeaza Intotdeauna in relatie cu cineva; ea consta intr-o secventa istorica de
intalniri. Prin urmare, Revelatia este, Tn integritatea sa, o istorie; este realitatea istorica
de la creatie pana la a doua venire a Domnului?. Asadar, Revelatia este o relatie ,,teo-
cosmica”, In care Dumnezeu se descopera lumii pe care a creat-o, In care suntem
inclusi si noi. Dar paradoxul acestei relatii este cd, chiar daca Dumnezeu se descopera
creatiei Sale, El o face ca un Dumnezeu transcendent. Prin urmare, in imanenta
revelatiei Sale, Dumnezeu apare ca o Fiinta transcendentd. Dar transcendenta Sa
nu poate fi absolutd, deoarece Dumnezeu este o Fiinta personala si, mai mult decat
atat, o Fiinta tripersonald. Avand aceasta dimensiune transcendenta, Persoana este
deschisa dialogului, dar apoi, acest dialog face ca Persoana sa fie cognoscibila?.

Prin aceasta, acest Dumnezeu, Tmpératul veacurilor, intangibil si nevazut,
ascuns, necunoscut si de neinteles dupa fiinta Sa (Col 1,15; 1Tim 1,17; In 1,18),

! Prima versiune a acestui studiu a fost publicata in limba engleza cu titlul ,,The Holy Scrip-
ture — source of the Theognosis”, in revista Romanian Orthodox Old Testament Studies 2
(2009): 27-36.

2 Vladimir Lossky, Introducere in teologia ortodoxd, trad. de Lidia si Remus Rus (Bucuresti:
Sophia, 2006), 34.

3 Sr. MaxiM MARTURISITORUL, ,,Capete despre dragoste,” in Filocalia 2, trad. de Dumitru
Staniloae (Bucuresti: IBMO, 2008), 130.



in dragostea Sa pentru oameni, S-a revelat si le-a vorbit ,,in multe randuri si in
felurite chipuri” (Evr 1,1), dorind ca ,,toti oamenii sa se mantuiasca si la cunostiinta
adevarului sa vina” (1Tim 2,4).

Lumea creata, Tn special omul, ,,coroana creatiei”, a avut inca de la inceputurile
ei o rationalitate precisa. Dumnezeu le-a creat cu o singura minte care poate fi vazuta
in recunoasterea axiologicd a creatiei, cind Dumnezeu Insusi ,,a privit toate cate a
facut si iata era bune foarte” (Fac 1,31). Prin aceste cuvinte ale Scripturii, se spune
nu numai cd, la inceput, intreaga creatie nu a fost coruptd de defectele raului, ale
carui radacini nu sunt in Dumnezeu, ci si cd lumea a fost asezata intr-o dinamica
a Tndumnezeirii ce trebuia sa se realizeze prin om, care in dihotomia sa unifica
cuprinde n interiorul sau cele doua lumi: lumea materiald, reprezentata de intregul
€osmos, si cea spirituald. El a putut realiza acest lucru datorita faptului ca este o fiinta
rationala si a putut descifra rationalitatile creatiei. Aceasta este cunoasterea oferita
omului prin actul de creatie dupa chipul lui Dumnezeu si dupa asemanarea Lui
(cf. Fac 1,26). Pentru a permite lumii sa-si atingd scopul, sa-si Tmplineasca
rationalitatea, Dumnezeu, transcendent in fiinta Sa, se indreapta spre creatia ca
Persoana si 1i dezvaluie voia si planurile Sale cu privire la lume. Fiind creat dupa
chipul Sau, omul este capabil sa primeasca aceasta revelatie. Daca pacatul originar
umbreste chipul lui Dumnezeu Tn om si, prin aceasta, perverteste capacitatea sa
cunoastere, Dumnezeu, prin marea Sa mila si iubirea Sa infinita fatd de lumea creata,
restabileste, prin Revelatie, puterea de cunoastere a oamenilor si, prin aceasta,
rationalitatea primara a creatiei, ,,caci Dumnezeu asa a iubit lumea, Tncat pe Fiu Sau
Cel Unul-Nascut L-a dat ca oricine crede Tn El sa nu piara, ci sa aiba viata vesnica”
(In 3,16). Asadar, Dumnezeu se reveleaza datorita iubirii Sale de omenire, pentru
a le permite acestora sa cunoasca voia si planurile Sale cu privire la lume si la om.

Pentru ca omul sa poata ajunge la cunoastere, au existat doud miscari:
coborarea lui Dumnezeu la creatia Sa prin actul Revelatiei si Tnaltarea omului si,
prin om, inaltarea intregului univers creat la Dumnezeu prin cunoastere. Si pentru
ca Revelatia isi atinge punctul culminant in Intruparea Fiului lui Dumnezeu, a doua
Persoana a Sfintei Treimi, si venirea Sa In lume, care ne-a descoperit sensul existentei
omului-om, ,,coborarea Persoanei divine a lui Hristos face posibila ndltarea omului
n Duhul Sfant”s. Prin urmare, prin Revelatia Fiului Intrupat, Dumnezeu Insusi este
prezent in mod personal in mijlocul oamenilor care, prin El, au devenit ,partasi

4 Sr. GrIGORIE DE NYssa, Despre facerea omului, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti 30, trad. de
Dumitru Staniloae (Bucuresti: EIBMBOR, 1998), 20-1.

5 Sr. IRINEU DE LyON, Contra ereziilor, In PG 7, 1120; Sr. ATANASIE CEL MARE, Prima omilie
impotriva arienilor, in PG 25, 192b; Vladimir Lossky, Dupd chipul si dupd asemdnarea lui
Dumnezeu (Bucuresti: Humanitas, 1998), 91.
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dumnezeiestii firi” (2Pt 1,4). Asadar, Hristos, Fiul Intrupat si Cuvantul lui Dumnezeu,
este sfarsitul si desavarsirea Revelatiei.

Revelatia lui Dumnezeu este fundamentul cunoasterii Lui. Fara ea, omul nu ar
putea intra in comuniune cu Creatorul, care ar ramane pentru totdeauna transcendent
si ascuns lui. Numai prin revelatie, Dumnezeu Se descopera pe Sine intr-un mod
personal si Isi dezvaluie voia si planurile Sale cu privire la lume si la om. Dar omul nu
L-ar putea cunoaste pe Dumnezeu daca nu ar fi Tnzestrat cu capacitatea de cunoastere
prin insusi actul creatiei. De aceea gdsim adesea In scrierile Parintilor expresia ca
omul este o fiinta rationala pentru ci a fost creat dupa chipul lui Dumnezeu®. In acest
sens, Sfantul Atanasie cel Mare spunea: ,,Dumnezeu nu l-a creat pe om asa cum a
creat animalele fara glas, ci l-a facut dupa chipul Sau, dandu-i puterea Cuvantului
Sau, fiind deci chip al Cuvantului si fiind logic, pentru a locui In bucurie™’. Iar, n alt
loc ne Invata urmatoarele: ,,in acest sens, a fost o persoana care a facut-o: Ar fi de
ajuns pentru ei harul de a fi in chipul lui Dumnezeu-Cuvantul pentru a-L cunoaste®.

Nu vom vorbi aici despre diferitele tipuri de revelatie sau despre modul in care
aceasta a fost data de-a lungul istoriei, pentru ca nu acestea sunt scopurile studiului
de fatd; dar trebuie sd spunem ca Biserica, atat cea din Vechiul Testament, cat si
cea din Noul Testament, care inaugureaza Impéaritia lui Dumnezeu, care va veni
si, In acelasi timp, este deja prezentd prin har in inima creatiei, acolo unde omul
dobandeste asemanarea lui Dumnezeu, intentioneaza sa pastreze si sd comunice
adevarul revelatiei lui Dumnezeu.

Sfdnta Scriptura, pdstratoare a cuvantului revelat al lui Dumnezeu

Invititura crestin-ortodoxa considerd ci Revelatia lui Dumnezeu citre om
este cuprinsa in Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie. In Biserica Ortodoxa, Sfanta
Scripturd este considerata a fi Revelatia lui Dumnezeu prin excelentd, fiind cuvantul
revelat al Lui, transmis oamenilor prin intermediul scriitorilor sfinti. Ea a fost scrisa
sub inspiratia Duhului Sfant si ocupa ,,0 pozitie unica si absoluta intre celelalte forme
de Revelatie”, Sfanta Scriptura reprezentand sursa primara a credintei Bisericii®.

Sfanta Scriptura contine cuvantul revelat al lui Dumnezeu si multe aspecte
referitoare la cunoasterea lui Dumnezeu, lucruri folositoare pentru mantuirea noastra,
dupa cum sustine Sfantul Epifanie de Salamina'.

6 Panayotis NeLLAs, Omul — animal indumnezeit, trad. de Ioan I. Ica jr. (Sibiu: Deisis, 2002),
62.

7 Sr. ATANASIE CEL MARE, Tratat despre intruparea Cuvantului, in Pdrinti si Scriitori Biseri-
cesti 15, trad. Dumitru Stdniloae (Bucuresti: EIBMBOR, 1987), 92.

8 Sr. ATANASIE CEL MARE, Tratat despre intruparea Cuvantului, 105.
9 Toan BRria, ,,Scripturd si Traditie. Consideratii generale,” Studii Teologice 5-6 (1970): 395.
10 Sk, EPIFANIE DE SALAMINA, Ancoratus, in PG 33, 66.



Daca dinamismul cunoasterii lui Dumnezeu corespunde vietii vesnice, asa
cum spune Mantuitorul (,,aceasta este viata vesnica: sa Te cunoasca pe Tine, singurul
Dumnezeu adevarat, si pe lisus Hristos, pe care L-ai trimis” — In 17,3), atunci
cunoasterea Sfintei Scripturi pare a fi de mare importanta pentru intreaga omenire,
pentru ca ea cuprinde Cuvantul revelat al lui Dumnezeu. Acest cuvant a fost dat pas
cu pas omenirii pentru a-1 pregiti pe om pentru primirea Cuvantului Intrupat, In care
culmineaza si se implineste Intreaga revelatie. Astfel, dupa cum afirma Sfantul Ioan
Hrisostom, Scriptura ,,este scrisoarea solemna a lui Dumnezeu, trimisa pe pamant”.

Initial, Revelatia divina a fost transmisa prin traditie orald. Apoi, sub inspiratia
Duhului Sfant, o parte a Traditiei a fost consemnata in Sfanta Scripturd. Dar Sfanta
Scripturad nu este doar o carte Tn care este scris ce a faicut Dumnezeu pentru a pregati
Intruparea si prin Intruparea Fiului Sdu, ci este si o carte care ne spune ce face si ce
va face Fiul lui Dumnezeu Intrupat si Inviat pentru noi pana la sfarsitul veacurilor,
pentru a ne cilduzi spre Inviere. Sfinta Scripturd descrie nu numai actiunea de
coborare a lui Dumnezeu la noi prin Intruparea, ci si inceputul drumului nostru
spre indumnezeire'. Asadar, Sfanta Scriptura are o autoritate deosebitd pentru ca ea
cuprinde Revelatia lui Dumnezeu, cuvantul adresat de El omenirii pentru mantuirea
el.

Acest cuvant activ al lui Dumnezeu dezvaluie sensul lumii create, mai ales
sensul omului, si, acceptandu-1, omul poate ajunge sa cunoascd voia lui Dumnezeu,
sa-L. cunoasca pe Dumnezeu la nivel personal, Cel care revarsa abundenta vietii
divine asupra celor care cred si primesc (Mc cuvantul Sau (cf. 16,15). Nu exista nicio
indoiala In ceea ce priveste continutul divin al Sfintei Scripturi. Autoritatea divina a
Vechiului Testament a fost acceptata mai Intai de Iisus Hristos, Care a spus: ,,Scriptura
nu poate sa fie desfiintata” (In 10,35). Vechiul Testament este necesar pentru ca este
parte integranta a Revelatiei, anuntand prin continut mantuirea adusa de Domnul
Tisus Hristos. De aceea, necunoasterea Sfintei Scripturi poate avea consecinte grave;
Domnul Iisus Hristos arata acest lucru spunand ,,Va rataciti nestiind Scripturile si
nici puterea lui Dumnezeu” (Mt 22,29). Apoi, autoritatea Vechiului Testament este
recunoscuta apoi de scriitorii Noului Testament, care arata ca Vechiul Testament este
revelat de Dumnezeu, este cuvantul Lui care se implineste prin Hristos: ,,Dumnezeu
a Tmplinit astfel ceea ce vestise prin gura tuturor prorocilor” (FAp 3,18).

Daca Vechiul Testament cuprinde cuvantul revelat al lui Dumnezeu, prin care
El pregiteste omul si lumea pentru mantuirea adusd de Fiul Siu Intrupat, atunci
Noul Testament este implinirea acestui cuvant in Persoana divino-umana a lui lisus
Hristos.

" Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd (Bucuresti: EIBMBOR, 2003), 54.
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Hristocentrismul Sfintei Scripturi: Hristos — Cuvantul intrupat ca drum
spre cunoasterea Sfintei Treimi

Sfantul Ioan Evanghelistul 1si incepe Evanghelia cu vestirea Logosului
intrupat: ,,La Inceput era Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu, si Dumnezeu
era Cuvantul [...] Cuvantul S-a facut trup si S-a salasluit intre noi” (In 1,1.14).
De fapt, scopul Intregului Nou Testament este de a prezenta Persoana divino-umana
a Cuvantului Intrupat, care ne deschide accesul la viata divina care iradiaza din sanul
Sfintei Treimi; acest lucru este posibil prin credinta noastra in El si prin cunoasterea
Lui: ,,Iar acestea s-au scris ca sa credeti ca Iisus este Hristosul, Fiul lui Dumnezeu,
si, crezand, sa aveti viata in numele Lui” (In 20,31); ,,Si aceasta este viata vesnica: sa
te cunoasca pe Tine, singurul Dumnezeu adevarat, si pe lisus Hrristos, pe care L-ai
trimis” (In 17,3).

Autorii Noului Testament 1si construiesc scrierile n jurul Persoanei lui Iisus
Hristos, scriind despre acest Cuvant datator de viatd, prin care intram in comuniune
cu Tatdl. Cuvantul lor este adevarata marturie despre lisus Hristos, pentru ca ei
scriu din experienta vie pe care au avut-o cu Invatitorul lor, experientd trditd in
preajma Cuvantului datator de viatd, cuvant transmis tuturor celor chemati la viata
vesnica: ,,Ce era de la Inceput, ce am auzit, ce am vazut cu ochii nostri, ce am privit
si mainile noastre au pipdit despre Cuvantul vietii — si Viata s-a ardtat si am vazut-o
si marturisim si va vestim Viata de veci, care era la Tatdl si s-a aratat noua —, ce am
vazut si am auzit, va vestim si voud, ca si voi sa aveti partasie cu noi. lar partasia
noastra este cu Tatal si cu Fiul Sau, Iisus Hristos” (1In 1,1-3).

intruparea Domnului nostru este centrul, sensul si scopul lumii, iar acest lucru
este afirmat in ntreaga Scripturd, deoarece ,taina Intruparii Cuvantului contine in ea
sensul tuturor lucrurilor si tipurilor din Scriptura si intelepciunea tuturor fapturilor
vazute si nevazute”!2, Asadar, Vechiul Testament este Tmplinit Tn Tisus Hristos, fiind
orientat spre El: ,,Profetii erau ucenicii Sai in duh si Il asteptau ca Domn al lor”*2. De
asemenea, profetii ,anuntaserd Evanghelia, ndddjduiau dupa Hristos si 1l asteptau,
erau mantuiti avand Incredere In El, ramanand In unitatea lui Iisus Hristos ca sfinti
care trebuie admirati si iubiti; ei au acceptat marturia lui Tisus Hristos si au fost
admisi Tn Evanghelia nadejdii noastre comune”4,

Asadar, Vechiul Testament apare ca o ,calauza spre Hristos” (Gal 3,24),
deoarece prezice venirea Sa In lume si mantuirea pe care o aduce cu El. Cuvintele

12 Sf. Maxim Marturisitorul, ,,Cele doua sute de capete despre cunostiinta de Dumnezeu si
iconomia Intruparii Fiului lui Dumnezeu,” In Filocalia 2, trad. Dumitru Staniloae (Bucuresti:
EIBMBOR, 1999), 66.

13 Sf. Ignatie Teoforul, ,Epistole,” in Pdrinti si Scriitori Bisericesti 1, trad. de Dumitru
Fecioru (Bucuresti: EIBMBOR, 1979), 167.

14 Sr. IeNaTiE TEOFORUL, ,,Epistole,” 179.



din Sfanta Scriptura sunt prilejul iminent de a intra in interrelationare cu Persoana
adevarata a lui Hristos, prin lucrarea Duhului Sfant, nu doar prin forma lor scrisa,
ci si prin cunoasterea continutului lor. ,,in acelasi mod in care cuvintele Legii si
ale profetilor, care preced Intruparea Sa, si conduc sufletele spre Hristos — spunea
Sfantul Maxim Marturisitorul —, in acelasi mod Cuvantul lui Dumnezeu Tntrupat,
fnaltat in slava, S-a facut pe Sine insusi predecesorul venirii Sale spirituale,
conducand sufletele prin propriile Sale cuvinte, acceptand in acelasi timp venirea Sa
iluminatoare si divina”?>.

Hristocentrismul Sfintei Scripturi este marturisit de Insusi Domnul prin
cuvintele: ,,Cercetati Scripturile, ca socotiti ca in ele aveti viata vesnica. Si acelea
sunt care marturisesc despre Mine” (In 5,39). Vechiul Testament are un important
caracter mesianic, hristocentrismul sau avandu-si radacinile in Legea lui Moise:
,»o1, Incepand de la Moise si de la toti prorocii, le-a talcuit lor din toate Scripturile
cele despre EI” (Lc 24,27). Asadar, Cuvantul Intrupat preia ideea centrald a Sfintei
Scripturi, intreaga Revelatie fiind centrata pe El si pe Sfanta Scriptura, care este
explicata de El. Tisus Hristos este Cel care da autoritate Scripturilor, deoarece crestinii
de astizi, in timp ce citesc Biblia, Il cautd pe El. Cuvintele Scripturii Il dezviluie
Hristos ca Dumnezeu Intrupat, in care omul a atins perfectiunea deplind, Hristos
reprezentand modelul, scopul si calea de acces pentru fiecare fiinta umana: ,,Eu sunt
calea, adevarul si viata” (In 14,6). De aceea, cunoasterea si trdirea cuvintelor Sale,
sau ,,Intruparea” lor in viata celor care cred in El vor aduce mantuirea lor.

Cunoasterea Scripturii in Biserica — cale de cunoastere a lui Dumnezeu

Biserica si Scriptura

Biserica este ,trupul lui Hristos”, ,,stalpul si temelia adevarului”. n Biserica,
viata Sfintei Treimi se extinde, prin Duhul Sfant, in toti cei care cred si marturisesc
credinta adevarata In Hristos cel inviat, Care sta de-a dreapta lui Dumnezeu si Tatal,
ridicand astfel natura umana la cel mai inalt nivel de indumnezeire si desavarsire.
El a adus revelatia completa despre Dumnezeu, pentru ca El este sfarsitul si varful
oricarei revelatii, deoarece numai prin Hristos Dumnezeu a fost prezent prin oameni.

Prezenta lui Dumnezeu devine permanenta si se actualizeaza pana la sfarsitul
lumii Tn Biserica, prin Duhul Sfant, care o face prezenta in mod intim celor care cred,
pand la sfarsitul veacurilor. In Tisus Hristos, Cuvantul si Fiul intrupat, Dumnezeu
Insusi a vorbit oamenilor folosind cuvinte omenesti. Dar cuvintele Sale au puteri
transfiguratoare pentru toti cei care le asculta si le implinesc, pentru cd nu sunt
simple cuvinte omenesti, ci cuvinte care ies din Cuvantul ipostaziat si atotputernic

15 Sp, MaxiM MARTURISITORUL, ,,Cele doua sute de capete despre cunostiinta de Dumnezeu,”
177.
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al Tatalui. Cuvintele Sale sunt impregnate de prezenta creatoare si Implinitoare a
Cuvantului, Care, in Persoana divino-umana a lui Iisus Hristos, se exprima pentru
mantuirea fiecarui om'.

Prin urmare, adevarul care rezida in Biserica, care este prelungirea lui Iisus
Hristos pana la sfarsitul veacurilor, Cuvantul-Hristos, prin Persoana Sa, dar si prin
cuvintele Sale, este prezent, viu si lucrdtor pana la sfarsitul veacurilor. Biserica
a format, inca de la Inceputurile sale, o unitate cu revelatia sub cele doua forme
ale sale (Sfanta Traditie si Sfanta Scriptura), Biserica avand un primat al timpului
si al functiei. Biserica a precedat primele scrieri ale Noului Testament, deoarece
comunitatea iudaica a avut prioritate asupra cartilor Vechiului Testament.

Biserica a luat fiinta Tnainte de aparitia cartilor Noului Testament, credinciosii
folosind omiliile rostite, Traditia vie. In aceastd Traditie, e distins cuvantul lui
Dumnezeu pentru a putea predica prin cuvant Evanghelia lui Hristos. Dupa aceea,
din nevoi practice, scrierile Noului Testament s-au dezvoltat. Aceste scrieri aveau
autoritate, dar Biserica era cea care, prin structura si functia sa divina, decidea care
din multitudinea de carti existente sunt canonice, inspirate, autentice si demne de a
prezenta credinta si de a o explica membrilor sdi. Biserica, cea care recunostea si
proclama autoritatea scrierilor canonice, le prezenta adunarii sale ca fiind cuvantul lui
Dumnezeu n ceea ce priveste credinta, viata morala si cunoasterea lui Dumnezeu®.

Asadar, Biserica, corabia in care credinciosii cdlatoresc spre mantuire si viata
vesnicd In comuniune cu Dumnezeu si spre cunoasterea Sfintei Treimi, a avut in
decursul istoriei menirea de a interpreta cuvintele Scripturii pe Tntelesul tuturor si
de a oferi tuturor credinciosilor posibilitatea de a accede la cuvintele lui Dumnezeu
pentru a cunoaste Persoanele Sfintei Treimi, pentru mantuire si Indumnezeirea lor
prin har.

Cunoasterea lui Dumnezeu prin Sfanta Scripturd in Bisericd

Am vazut mai sus care a fost rolul Bisericii in acceptarea canonului Sfintei
Scripturi si am ardtat ca Biserica este pastratoarea absolutd a Bibliei si, de asemenea,
interpretul ei autorizat. Biblia este explicata pentru a transmite cunoasterea lui
Dumnezeu membrilor Bisericii, exegeza biblica fiind facuta Tn vederea consolidarii
trupului mistic al lui Hristos. Din acest motiv, Sfantul Chiril al Terusalimului spune
urmatoarele celor care se pregateau pentru Botez : ,,Scripturile Vechiului si Noului
Testament ne Tnvata doctrinele credintei. Unul este Dumnezeul celor doua Testamente,
Cel care ne-a vorbit despre Hristos mai Inainte, In Vechiul Testament, aratandu-ne
in Noul Testament, Cel care ne-a calauzit prin Lege si Profeti spre Hristos [...] Cititi

16 Sr. ATANASIE CEL MARE, Tratat despre intruparea Cuvantului, 106.

7 Mircea BasAraB, ,,Autoritatea Sfintei Scripturi in Biserica Ortodoxa,” Ortodoxia 2 (1980):
237.



Scripturile divine!”!8, Sfanta Scriptura a fost primita de Biserica inca de la inceputuri,
n cultul ei, In centrul vechiului cult crestin, unde Cuvantul lui Dumnezeu vorbea, se
citea si se propovaduia, si in Dumnezeiasca Euharistie. Cuvantul era apoi explicat n
omilii, pentru a permite tuturor credinciosilor sa aiba acces prin el la cunoasterea lui
Dumnezeu. De aceea, Sfanta Scriptura a devenit sursa principala a omiliilor in epoca
de aur a crestinismului. Dupa Sfintii Apostoli si ucenicii lor, purtatorii revelatiei
divine au fost Parintii Bisericii. Acestia sunt primitorii si pastratorii revelatiei divine,
dar si cei care au transmis mai departe aceasta revelatie, in forma ei originala®.

La aceasta lucrare de transmitere a Revelatiei, Parintii Bisericii au adaugat
o alta lucrare, de aceeasi importantd: exegeza, adica explicarea si Intelegerea
Revelatiei din Sfanta Scriptura, cu scopul de a o face mai accesibila si, prin aceasta,
de a asigura o mai largd circulatie a ei si un progres in cunoasterea lui Dumnezeu®.
Omul contemporan are acces la tot felul de informatii. Prin aceste mijloace el poate
ajunge la cunoastere. Dar cunoasterea adevarului vine numai prin cunoasterea lui
Dumnezeu. De aceea, el ar trebui sa beneficieze de accesul la Biblie, ascultand si
citind cuvintele vietii vesnice, cdci Mantuitorul spune: ,oricine asculta cuvantul
Meu si crede in Cel ce M-a trimis pe Mine are viata vesnica si la judecata nu va veni;
ci s-a mutat din moarte la viatd” (In 5,24).

Dedic acest studiu preaiubitului Parinte Profesor Ioan Chirila de care ma
leaga o lunga si frumoasa prietenie. Pe aceasta cale doresc sa-mi exprim pretuirea
si recunostinta pentru grija parinteasca pe care mi-a purtat-o din anii de scoala pana
azi, pentru sfaturile intelepte si recomandarile bune pe care mi le-a dat ori de cate ori
am fost in impas. Si pentru cd volumul in care apare acest text este unul omagial care
marcheaza un moment important din viata domniei sale, ma alatur si eu acelora care
1i arata dragoste si pretuire, dorindu-i sanatate, pace, har de la Dumnezeu si multi si
fericiti ani!

18 Sk, CHIRIL AL IERUsALIMULUI, Cateheze, trad. de Dumitru Fecioru (Bucuresti: EIBMBOR,
2003), 66.

9 1. D. Pora, ,Opera Sfintilor Parinti din «Epoca de Aur» ca izvor al predicii,”
Studii Teologice 5-6 (1970): 431.

2 Dumitru BeLy, ,,Sfintii Parinti ca izvor omiletic,” Mitropolia Ardealului 7-8 (1959): 549-
50.
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Icoana — nas de botez?
O speta din perioada iconoclasta a Bisericii Ortodoxe

Adrian Podaru
preot conferentiar universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Introducere

Desi pare bizar, titlul acestui referat nu aduce in prim-plan decét una dintre
practicile pentru noi oarecum insolite, pentru iconoclasti ofensatoare, care, tocmai
datorita caracterului lor ofensator, trebuiau inlaturate cu orice chip din viata liturgica
a Bisericii, dupa parerea acestora din urma. Intr-o scrisoare! semnatd de imparatii
iconoclasti Mihail al II-lea si Teofil, trimisa lui Ludovic I cel Pios, Tmparatul
francilor, si datata 824, autorii ofera o lista de acuze pe care iconoclastii le aduceau
iconodulilor si care, din perspectiva lor, constituiau practici contrare ethosului
Bisericii crestine: substituirea crucilor cu icoane, luarea unei icoane ca nas de botez,
razuirea vopselii de pe icoane pentru a fi adaugata Euharistiei, in potir, impartirea
prescurii din mainile unor sfinti zugraviti in icoane etc2. Intelegand aceasta scrisoare
din perspectiva contextului in care a fost scrisa — lupta impotriva cultului sfintelor
icoane din secolele VIII-IX — si luand seama la faptul ca autorii acestei scrisori sunt

! Aceasta scrisoare s-a pdstrat numai intr-o traducere latinad pastrata in actele unui sinod de la
Paris, din anul 825, iar Intr-o editie critica, Tn Concilia Aevi Karolini. Tomus I pars II, ed. A.
Werminghoff (Hanovra-Leipzig, 1898), 475-80.

2 Spicuim din aceasta scrisoare tradusa in romaneste in volumul Sf. Teodor StupiTUL,
In apdrarea sfintelor icoane. Dosarul unei rezistente teologice, trad. de Ioan I. Ic jr. (Sibiu:
Deisis, 2017), 191-200: ,,Vom arata Insa iubirii voastre iubite de Hristos si aceasta: si anume
ca, ajunsi straini de predaniile apostolice si nepdzind hotarele Pdrintilor (sublinierea noastra!
Acuza foarte grava!), multi dintre barbatii Bisericii sau dintre laici s-au facut nascocitori ai
unor lucruri rele. Mai intdi scoteau afara din sfintele locasuri cinstitele si de viata facatoarele
cruci si in locul lor asezau icoane si puneau candele Tnaintea lor si aprindeau tamaie, si le
aveau in aceeasi cinstire ca si cinstitul si de viata facatorul lemn, pe care Hristos, adevaratul
nostru Dumnezeu, a socotit vrednic sa fie rastignit pentru mantuirea noastra. [...] Altii, care
voiau sa ia haina monahala, dadeau deoparte persoanele cucernice care mai Thainte obisnuiau
sa primeasca parul capului lor si, aplecand icoanele, obisnuiau sa-si taie parul ca in sanul lor.
Iar unii dintre preoti si clerici, rdzuind culorile de pe icoane, le amestecau in ofrande si In
vin, iar dupa savarsirea Liturghiei, dddeau celor ce voiau sa se cuminece din aceasta Jertfa/
Ofranda. Altii puneau Trupul Domnului in mana icoanelor, de unde 1i faceau sa-1 primeasca
pe cei care voiau sa se cuminece”.
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doi Tmparati iconoclasti, ne-ar veni greu sa acceptam validitatea acestor acuze, daca
nu ar exista dovezi in acest sens. lar dovezile exista. Ceea ce devine esential, atunci,
este nu sa dovedim falsitatea acestor dovezi, ci sa Intelegem aceste practici insolite
in contextul care le-a generat si sa vedem daca se racordeaza la duhul autentic al
ethosului Bisericii.

Lucrarea de fatd se va opri doar la una dintre acuze: luarea unei icoane ca
nas de botez. Aceasta optiune baptismald o gasim clar formulata Intr-o scrisoare de
felicitare pe care Sf. Teodor Studitul a trimis-o unui spatar pe nume Ioan. Redam aici
continutul partial al scrisorii:

Am auzit cd domnia ta ai savdrsit o faptd dumnezeiascd si am rdmas uimiti de
credinta ta cu adevdrat mare, omule al lui Dumnezeu! Cdci cel care m-a informat
mi-a adus la cunostintd cd ai folosit sfanta icoand a marelui mucenic Dimitrie ca
nas de botez si astfel I-ai botezat pe copilul tdu pdzit de Dumnezeu. O, cat de mare
este credinta ta! Acel cuvdnt: ,,Nici in Israel nu am aflat atdta credintd” imi pare
a fi fost rostit de Hristos nu doar atunci centurionului, ci si acum, tie, cel egal cu
acela in credintd. Centurionul a aflat atunci ceea ce cduta; si tu insuti ai dobandit pe
cel in care te-ai increzut. Acolo, porunca divind in locul prezentei trupesti, iar aici,
icoana materiald in locul prototipului; acolo, Logosul cel adevdrat a fost prezent in
cuvdntul rostit, savdrsind in mod nevdzut, prin dumnezeirea Sa, minunea vindecdrii,
iar aici, marele mucenic a fost de fatd, in duh, prin mijlocirea icoanei sale, atunci
cdnd I-a primit pe copil.

Aceste lucruri, fiind incredibile, sunt de neacceptat pentru urechile pdgdnilor
si pentru sufletele necredinciosilor, si mai ales pentru iconoclasti; insd credinciosiei
tale i s-au descoperit semne si dovezi clare. Cdci ce oare ii este cu neputintd lui
Dumnezeu, pentru cei ce cred? Si cum nu poate fi vdazut omonimul celui care este
zugravit in icoand si sd nu fie crezut cd este [el] intr-adevdr? ,, Cdci cinstea [atribuitd]
chipului,,, zice Marele Vasile, ,,trece la prototip”. Incat este limpede cd cel care I-a
primit pe prunc a fost chiar mucenicul [Dimitrie], prin intermediul icoanei sale’.

3 G. Farouros, ed., Theodori Studitae Epistulae, in Corpus Fontium Historiae Byzantinae 31
(Berlin Walter de Gruyter, 1991), 48-9, Ep 17: Ociév T Sp&p.oz c’xxnxoé‘teg mempoxévaoi
ooy TT]\) xuptor’rrroc 'teﬂowp.omomev eml TT] p.eyoc)\'r] ooy wg oc)\m‘}wg miioteL, Evipwne
Tov Oeov. Paat Y0P O 6L6a‘§ocg xpnoowﬂou o€ 'm Lepoc €xévL ToL ;J.(—:Yoc)\op.ocp'cupog
Amm‘tptou avtl owoc&oxou TLVOC ol o¥Twe em‘te)\ecat 0 cpw'rtcp,oz ToL 1?€O(|>U>»OCKTOU
oov Téxvou. Kal & 't‘r]g nenOL\‘}ncrewg 0bL&E &V 'l:w > lopamh €bpov 'tooom'r'r]v mioTLy o
XpLotoc ob p,ovov TéTe 'rw exoc‘rov‘rocpxn Soxw em(pﬂey‘gow\‘}ou &M xol ool ocp'tt 'rw
€papiiiw 'r'r] n{oTeL. Eupoc‘ro To{vuv exewog [ ene‘gntncev eﬂe'ruxeg xow'cog oL mé
1Tou‘}ocg Exél 10 d€iov ﬂpocr'rocw.oc avtl 'mg crwp,omxng ﬂocpoucwcg, x&vtowda | n ow-
p.omxn Elxwv &vTl Tov npw'corunou exel cup.ﬂocpnv 'rw )\oyw o uéyoc )\oTog dopdTwe
TT] ﬂeor'rrrt T0 nocpoc&o‘gov 't'r]g Locoewg epyciodLevog, xocv‘rocu{?oc 8€ ouvny o p,eyoc)\op,oc
p'tug Trveupoz'u 'r'r] ometoc €xévL T0 Ppépoc 6€Xop,evog AM\G, [Seﬁn)\OLg p.ev ocxooctg
xol &mioTole Puyolc TowTo AMopdSexto WG &mMOoTa, xol UEALOTO TOLC ELXOVOMD



Intr-un articol intitulat ,,Constructing the Underground Community: the Letters
of Theodore the Studite and the Letter of Emperors Michael II and Theophilos to
Louis the Pious”, autorul Vladimir Baranov* argumenteaza ideea ca, Intr-un context
iconoclast ca cel in care a trdit Sf. Teodor Studitul, astfel de practici condamnate de
iconoclasti, ca cea mentionata mai sus, tradeaza existenta unei miscari iconodule
,subterane”, prin care se Tncerca asigurarea unui minimum de viatd religioasa
autentica in absenta bisericilor si a unui cler necontaminat de erezia iconoclasta.
Pozitia Sf. Teodor Studitul era foarte ferma in ceea ce priveste stricta delimitare
a comunitatii monahale de la Studion, a clericilor si a credinciosilor ramasi fideli
lui, de cei care se alaturasera politicii oficiale a Imperiului, pronuntat iconoclasta.
Din aceasta perspectiva, este usor sa ne imaginam o situatie in care, Tn absenta
unor clerici si a unor posibili nasi de botez a caror ortodoxie sa fie dincolo de orice
indoiald, un tatd, fervent iconodul dar, n acelasi timp, si cu functie in aparatul
de stat, sda aleaga ca nas de botez icoana unui sfant care poartda acelasi nume cu
cel al baiatului sdu. De fapt, asa cum reiese din scrisoarea de felicitare, nu icoana
materiald a fost nas de botez, ci Sf. Mare Mucenic Dimitrie Tnsusi a fost de fata, prin
intermediul icoanei sale, la botezul micului Dimitrie. Mai mult, Sf. Teodor Studitul
era entuziasmat de alegerea facuta de spatarul Ioan si pentru faptul ca multe dintre
minunile savarsite de Sf. Dimitrie, pe care Sf. Teodor Studitul le cunostea, au fost
facute prin intermediul icoanei sale, ceea ce Intdrea convingerea ca sfantul insusi
lucreaza sau se face prezent prin icoana sa®.

Practica alegerii unei icoane ca nas de botez pare a fi fost recurenta in Biserica
Rasdriteana din timpul lui Teodor Studitul si de dupa aceea®. O dovedesc alte doua

Xoug, ‘m &€ cm euoe[iemc evocpm Ta Wwpwpcx‘l:oc Te xal mro&ewpocroc ne(powepx?'rou.
T{ ydp ‘l:w G)eu) dSuvartel nocpexew ‘|:0Lg mc‘reuoucw xot mug OUXL €v ‘m €xévL o €I.
xovt‘gopevog opwvupwg opoc‘rou Te xail €lval moTedetal; ) Yo ‘mg etxovog, ¢1oLy 0
Méyac Baoiletog, T eml 10 mpwtétumov StaPaivel. Sote capuc O pdptuc fiv Sia
e oxelog €xbévoc T Ppépoc €Ladexsuevoc. Traducerea noastra.

4 Associate Professor, Department of Humanities and Social Sciences of Novosibirsk State
University of Architecture, Design and Fine Arts, Novosibirsk, Russia. Vladimir Baranov,
,Constructing the Underground Community: the Letters of Theodore the Studite and the
Letter of Emperors Michael IT and Theophilos to Louis the Pious,” Scrinium. Revue de
patrologie, d’hagiographie critique et d’histoire ecclésiastique 6 (2010): 230-59.

5> Vezi, de exemplu, Miracula Sancti Demetrii, o colectie de minuni ale acestui sfant,
alcatuiti tn sec. VII d. Hr. Intr-o traducere francezi, aceasta colectie de miracole a aparut in Paul
LemERLE, Les plus anciens recueils des miracles de saint Démétrius et la pénétration des
Slaves dans les Balkans, vol. 1 (Paris: Centre National de la Recherche Scientifique, 1979).

6 Vezi Farouros, Theodori Studitae Epistolae, 844-5, Ep. 552, epistold in care Sf. Teodor
raspunde la mai multe intrebari, unele legate de Taina Sfantului Botez. Aceasta trebuie sa
se facd doar intr-o Biserica Ortodoxa, iar in absenta unei astfel de biserici, Taina trebuie
savarsita acasa. Nasii trebuie sa fie ortodocsi.

437



438

surse, mentionate de Vladimir Baranov. Un tratat intitulat ,,Despre ereziile si ipocrizia
grecilor”, scris in secolul al XII-lea de un anume Leon de Toscana, traducator al
imparatului bizantin Manuel I Comnenul (1118-1180), consemneaza in lista acuzelor
aduse Tmpotriva grecilor si practica de a folosi icoana Maicii Domnului ca nas de
botez, ba chiar ne da o anumita descriere a acestei practici. El spune ca, atunci cand
se savarseste un botez, la icoana Maicii Domnului se ataseazd panza cu care este
invelit pruncul dupa ce este scos din cristelnitd, astfel ca Maica Domnului insasi
il primeste in bratele sale pe cel nou-botezat’. O alta sursa pentru aceasta practica
vine, de data aceasta, din Traditia siriaca. Exista un set de 23 de intrebari liturgice
adresate lui Isho Bar Nun, patriarh al Bisericii Orientale intre 823-828, nepublicat,
pastrat intr-un manuscris (Vatican Borgia Syriac 81); intrebarea 10 se refera la un
caz punctual: un preot trebuia sa-si boteze de urgenta propriul fiu si nimeni nu era de
fata decat mama copilului, adica sotia preotului. Patriarhul Isho Bar Nun raspunde
ca, in aceste cazuri, daca este baiat, pruncul trebuie asezat sub icoana Mantuitorului,
iar daca este fatd, sub icoana Maicii Domnului, si astfel, Mantuitorul sau
Maica Domnului devin nasii acelui prunc, dupa caz®.

Lasand deoparte tratatul lui Leon de Toscana, observam ca, atat In cazul
spatarului Ioan, cat si in cazul preotului siriac, caruia ii raspunde patriarhul
Isho Bar Nun, avem de a face cu botezuri de necesitate, dictate de contextul special
care le-a generat. Niciunde in scrisorile sale sau 1n alte lucrari, Sf. Teodor Studitul
nu recomanda introducerea unei astfel de practici®; In scrisoarea catre spatarul Ioan,
Sf. Teodor doar 1l felicita pe acesta pentru solutia la care a recurs, semn al unei
mari Intelepciuni si al unei mari credinte in acelasi timp. Alternativa pe care ar fi
avut-o Toan, aceea de a lua un nas ,,contaminat” de erezia iconoclasta sau cel putin
suspectat de aceasta erezie, trebuia evitata de cel care dorea sa se pastreze curat in
credinta lui. Este foarte probabil ca scrisoarea Sf. Teodor Studitul sa fi devenit repede
normativa in perioada iconoclasta care a mai ramas pana la triumful Ortodoxiei si,
de aceea, numarul cazurilor de acest fel sa se fi inmultit Intr-un timp relativ scurt,
fapt care l-a determinat mai tarziu pe Leon de Toscana sia vorbeasca despre o
»practica baptismala” sau de un ,,obicei baptismal” de acest fel.

Ceea ce ne intereseazda pe noi acum este sda vedem daca si in ce masura
optiunea spatarului Ioan de a lua o icoana a unui sfant ca nas de botez pentru
copilul sau consuna cu Invatatura despre icoane formulata de Sf. Teodor Studitul.
Cu alte cuvinte, felicitindu-1 pe spatarul Ioan pentru folosirea icoanei Sf. Dimitrie

7 Cf. BARANOV, ,,CONSTRUCTING THE UNDERGROUND COMMUNITY,” 242.

8 Vezi S. Brock, Fire from Heaven. Studies in Syriac Theology and Liturgy (Ashgate,
Variorum, 2006), 17; cf. Baranov, ,,Constructing the Underground Community,” 244.
 Dimpotriva, chiar, In Epistola 491, Sf. Teodor pare a contesta astfel de exagerari. Vezi
Farouros, Theodori Studitae Epistolae, 725, Ep. 491.



ca nas de botez, era Sf. Teodor Studitul consecvent teologiei icoanei elaborate de el
sau nu? A fost Sf. Teodor sincer in felicitarile lui sau gestul lui trebuie mai degraba
considerat un act de politete si de condescendenta, generat de un context iconoclast?

Invatatura despre icoand a Sf. Teodor Studitul

Invititura despre icoand a Sf. Teodor Studitul se fundamenteazi pe taina
ipostasului lui Ilisus Hristos, dezvoltata Tn prelungirea premisei patristice devenita
traditionala ca Intruparea Logosului a ficut posibild aparitia icoanei. Este adevarat
ca nimeni nu L-a vizut pe Dumnezeu in esenta Sa divind, insi Cuvantul Il reveleazi
pe Dumnezeu tocmai prin asumarea firii omenesti. Icoana lui Iisus Hristos este,
astfel, icoand a lui Dumnezeu, caci lisus Hristos este Dumnezeu-Om. Materialitatea
devine suport si mijloc de revelare a divinitatii. Daca apa Botezului aduce iertare
pacatelor, daca Painea si Vinul Euharistice reprezintd Tmpartasirea cu Trupul si
Sangele Domnului, atunci si icoana lui lisus Hristos este plind de harul prezentei
Sale si mediaza o Intalnire reala cu El.

In Antirrheticus 111, Sf. Teodor spune: ,La orice lucru reprezentat iconic se
reprezinta iconic nu natura, ci ipostasa lui; caci cum ar putea fi reprezentata o natura
necontemplata in ipostasa? De exemplu: Petru nu e reprezentat iconic intrucat este
vietuitor rational, muritor si capabil de gandire si stiinta — fiindca acest lucru nu-1
defineste numai pe Petru, ci si pe Pavel, Ioan si pe toti cei de sub aceeasi specie —,
ci intrucat se distinge de indivizii de aceeasi specie avand Tmpreund cu definitia
lor comuna si anumite proprietati, ca, de pilda: nasul coroiat sau carn, parul cret,
culoarea frumoasa a pielii, ochii frumosi sau orice alta trasatura inerenta infatisarii
lui™®,

Preluand invatatura hristologica despre cele doua firi unite Intr-un singur
ipostas si prelungind-o la taina icoanei, Sf. Teodor ne arata sensul In care se poate
vorbi de prezenta Tn icoand a persoanei reprezentate: ,,Prototipul nu este in icoana
potrivit fiintei, cdci altfel s-ar numi si icoana prototip, si invers, prototipul icoana
— lucru care nu se admite, pentru ca exista o definitie proprie a fiecarei naturi —
ci potrivit asemanarii ipostatice, lucru care inseamna alta ratiune a definirii. Prin
urmare, faptul ca icoana este lipsita de egalitate cu prototipul si e inferioara aceluia in

10 Sk, TEODOR STUDITUL, In apdrarea sfintelor icoane, 273; PG 99, 405: NMowvtoc €lxovi{opé
vou, oi)X ‘r] cp()cng, &AL T béoTtaoie e’movf‘ge'rou 'rrC)g Yap Av xol ’e‘gemovwﬁe(n @0
oLC 1| €V l)'lTOO'TOCO'EL teﬂewpnpevn, olov pépe ELTeLy, I'Ie‘rpog, ob k036 ‘gwov AOYLXOV,
FVNTOV, Vob kol emormmg Sextiubv €otL, emow‘ge'rat TOuTO Tocp ob p,ovov I'Ie'rpov
op(TeL AN Yocp xoil ﬂocu)\ov xol lwdvvny, kol Tdvtoc 'toug Lo 10 obTo et60g AMC,
o F6TL p,e'roc TOL XOLVOL POy npoc)»ocﬁwv L&wp.oc'roc TLVQ, OLOV TO thmov n oL p.ov il
obAov, 1) elixpouv, f euop.p.oc‘rov i € 1L &\ho TO xapaxTnp(Tov Trv TPocoLoaY abTw
18éary, Stomexpt'tou amo TWv opoeldwv &téuwv. Traducerea romaneascd in Sr. TEODOR
Stuprrut, In apdrarea sfintelor icoane, 273.
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slava se ia nu cu referire la asemanarea [ipostatica], ci potrivit diferentei substantei,
adica a materiei icoanei, care nu e Tnchinata in mod natural, chiar daca e inchinat cel
reprezentat iconic in ea. Prin urmare, nu introducem o alta inchinare a icoanei, ci una
si aceeasi cu referire la prototip potrivit identitdtii asemadnarii [ipostatice]”"'.

Tocmai aceastd identitate a asemanarii ipostatice este cea care face ca
inchinarea la prototip si Inchinarea la icoana respectivului prototip sa fie una si
aceeasi: ,,Nu substanta icoanei este Inchinatd, ci trasatura prototipului imprimata
ca o pecete in ea, substanta icoanei ramanand neinchinata. Caci nu materia este cea
Inchinata, ci prototipul deodata cu trasatura Lui, iar nu cu substanta ei. Iar daca
exista icoanad, atunci ea are o singura inchinare raportata la prototip, asa cum exista
si aceeasi asemanare. Prin urmare, inchinarea la icoana nu introduce o alta inchinare
pe langa inchinarea la prototip”!2,

Sf. Teodor merge si mai departe si afirma, oarecum surprinzator, ca Hristos si
icoana Sa — si, prin extensie, cd un sfant si icoana sa — au acelasi ipostas: ,,In icoana
lui Hristos nu este altd ipostasa decat Insasi ipostasa lui Hristos, adica trasitura Lui
care apare 1n icoand In Infatisarea formei Lui si este inchinatd”*?.

Modelul sau prototipul este prezent in icoand, dar este vorba de o prezenta
personald, conforma relatiei: ,,in icoand nu este prezenta firea trupului reprezentat,
ci numai relatia, si cu atat mai mult nu ai putea spune ca este dumnezeirea, care nu

W Antirrheticus I1I, PG 99, 420: To mpwTtéTumov ob xaT obolov €v Tf] €lxdvL. 1§ ydp &v
AéyoLTo xol 1 ELxwyv npu)‘té‘l:unov fug ol ’ép.noc)\w TO TPWISTUTTOV ELXWV. 6nep obx €
v6éxe1:ocL 810 O (8Lov elvan exon:epou %pov TN (puceu)g AAG xoTo 'm\) 'mg uToo -
Tdoewg opmorn‘roc om-:p obx €oTLV e‘repog )\o*{og ™c SLOchewg ObxoLY TO Amohel
TeodaiL 'rng oL npwrorunou lobtrtog 'mv emovoc xol TG Exelvou So‘gng Elvai et
TEPOV, 0L xaTA TNV opouucrw -GAA xon:oc TNV e obolac Stoc(popow )mn‘tou Htic ob
8¢ npocxwetm‘}ou m—:cpuxe x&v v ourm o emovL‘gopevog opoc‘rocL ﬂpocxuvoupevog Ob
x ocpoc oLV eLc(popoc e‘repocg npocxuvncewg, MG pio kol T ot TS €lxévoc pdg TO
npw‘co-mnov KO TV TOWTSTITO, TS dpoluioewc. Traducerea romaneasca in Sr. TEODOR
StupituL, In apdrarea sfintelor icoane, 286.

lentzrrhetlcus III, PG 99, 421: OUX 1 e etxovog oboio ﬂpocxuvet'rou AANA € o ev ab
'rn omocrcppomch‘}etg Xocpocx‘rnp ToL npwronmou ompocmuvn‘rou pev oucng 'r'r]g etxo—
LXTC oucrLocg Obse Yocp n u)rr] €0TLV npocmuvoup.evn, aAa TO ﬂpwromrrov o 'ru)
xocpocx‘tnpt %ol ob 'm ool ﬂpocxuvoup.evov El S exwv, }LLO( n npocxuvncng ob
™me ﬂpog 10 npwtowmv Womep xat 'rom'm ul op.ouucng Obx ocpoc oLV €I.0'(p0p0( e‘tepocg
TPOOKVVHCEWS, TG ELXGVOC TTPOTKUVOLILEVNC, TIOPO. 'mv TPOC TO TMPWTHTUTIOV TIPOOoKY
vnouv. Traducerea romaneasca in Sk. TEopor STupITUL, In apdrarea sfintelor icoane, 287.

¥ Fatouros, Theodori Studitae Epistolae , Ep. 528, p. 790: étL oby etépal imécr‘roccng
Topal TT]\) 'rou Xptcrou ev 'l:'r] ou)'tou €LdvL, AAM ocU't'r] 51] Unocr'roccrtg Xchr'rou, 'rwouv o
xocpoua’r]p 'rw NG MOPPTC cToL €lSel ExpauvéLevée Té €0TL €V 'rr] bl xal Tpoo-
XUVOULEVOC. Traducerea romaneasca in Sr. TEODOR StuprtuL, In apdrarea sfintelor icoane,
369.



poate fi circumscrisa, sau [ai putea spune] ca [dumnezeirea] si este, si este cinstita in
icoana atat de mult, pe cat este prezenta in umbra pe care o lasa trupul lui Hristos”'*.

Iar apoi continua: ,,N-ar gresi astfel cineva de la ceea ce este cuviincios zicand
ca dumnezeirea este si in icoand; pentru ca este si in tipul crucii si in celelalte dedicari
dumnezeiesti, dar nu printr-o unire naturala, caci ele nu sunt trupul Tndumnezeit, ci
printr-o participare relationald, pentru ca participa la har si cinstire”".

in fine, un ultim text care vorbeste de identitatea relationalad de ipostas intre
Hristos si icoana Sa: ,,N-ar putea fi nimeni atat de nebun sa gandeasca cd umbra si
realitate, natura si instituire, arhetip si copie produsa, cauza si cauzat sunt identice
potrivit fiintei si sa vorbeasca despre fiecare dintre ele sau cealalta astfel Tncat sa
se presupuna si sd spuna ca Hristos si icoana Lui sunt unul si acelasi lucru. Ci una
este Hristos, si alta icoana lui Hristos, potrivit naturii lor, desi exista identitate a lor
potrivit indivizibilitatii denumirii lor. Cand ai privi la natura icoanei, n-ai putea numi
ceea ce se vede nici numai Hristos, nici icoand a lui Hristos. Fiindca ea este poate
lemn, sau culoare, sau aur, sau argint, sau alta din diferitele materii, plecand de la
care se si numeste [asa]. Dar cand privesti [asemanarea] prin Intiparire a arhetipului,
[poti numi ceea ce se vede] si Hristos, si a lui Hristos: ,,Hristos” potrivit omonimiei,
si ,,a lui Hristos” potrivit relatiei (xotal 0 Tpbg TL — formula aristotelicd — n.n.)”'°.

Rezumand aceste texte, am putea formula urmatoarele idei:

a. icoana nu reprezinta firea cuiva, ci ipostasul sdu;

b. prototipul ipostatic este prezent Tn icoana potrivit asemanarii ipostatice;

4 Antirrheticus 1, PG 99, 344: émou *{dp obde om‘mg 'rng avaornkw\?ew’r}g oapxoc 1 eb
oL nocpec‘tw A povov N cxemg, no)\)\ou *{e av (-:LTrOLg TT]\) omepwpom'rov x‘}eo
™o, 1 'rocom:ov kol €VeoTL XO0 TPOTKLVELTOL EV 'm €lxévL, dowmep €v O'KLOL ™me
evwielone ocm:n oapxogc umdpyeL. Traducerea este a noastra.

15Antzrrhetlcusl PG 99, 344: Otw xal ev €lxdv ewocL TNV YebtnTo eIy TG obx
av ocp.ocp‘rn Tov Seov'cog emel xol ent témov cr‘compou TWV Te oc)\)\u)v Jelwv owocx'}npoc
WV, &0 0L cpucmn evdoel -0b Yap adp¥ 1) Yewdelon cxe‘tmn &€ p.(-:'toc)rr]\l)et 6TL xd
PLTL Xal TL pn 10, petéyovta. Traducerea roméaneasca in Sr. TEopoR STupITuL, In apdrarea
sfintelor icoane, 217.

16 Antirrheticus 1, PG 99, 344: Obx &v Tote p,owefn &v e TOOOUTOV, OKLOY X0l t’x)\ﬁ
Fetav, pboLy xot ﬂeow, ocpxe‘nmov xok napowwyov oi{tév te xor ocrrtoc‘tov, ToDTOV
uno)\ocp.ﬁowew x0To oboloy, xol )»e“{ew €v exoc'tepw exoc‘repoc, 1) ddtepov g Av Xpw—
TOV ol abToL THY €Lxéva €V XA TA TOUTO Uno)\ntl)ecx‘}oct A (ppoc‘gew &Aa gAdo X ptc'rov
xol Ao €lxéva XpLoToL xortd QioLy €L ol 1) TOLTETNG XaTd TO SLEPES TNS KN
oeug. Kot Gte p.év Trpdg Tﬁv 'tﬁg e’txévog (pécw amidoL, ob Xptcr‘rév p,évov BANO ouSe
€uévo Xptcr'rou €lmoL &v 10 opwpevov “EoTL YO TUXO\) ‘§u)\ov 4] xpwpoc, A xpucrog, gl
dpyupoc, 1 TL 'twv SLacpopwv VAWV O xait }\€T€TO€I. ‘Ote 8€ TPOC TNV 8L ¥ exnmwp.oc'tog
e‘gop.owcrw Tov ocpxe‘runou, xol Xpw'tov xol XpLoTov.” AAAG XpLoTOV eV XaTa TO
opvopov - XpLoTov 8€ xote, 0 mpde TL. Traducerea romaneascd in Sk. TEODOR STUDITUL,
In apdrarea sfintelor icoane, 215-6.
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C. exista o superioritate a prototipului fata de icoana, dar aceasta este doar din
punctul de vedere al diferentei substantei, nu din punct de vedere ipostatic;

d. una este Hristos, alta este icoana lui Hristos, dupa fire; Insa acelasi lucru
este Hristos si icoana lui Hristos dupa identitatea ipostatica, potrivit relatiei;

e. prezenta analogic n toate, divinitatea e prezenta si in icoand, insa nu potrivit
firii, ci relational, intrucét icoana participa la harul si cinstirea Ei;

f. exista o identitate ipostatica Intre icoana si prototipul ei, potrivit relatiei;

g. de vreme ce exista aceasta identitate ipostatica, exista si o singura inchinare,
unica si aceeasi, care urca de la icoana la prototip.

Concluzie deschisa

Dac4, in 824, imparatii iconoclasi Mihail al II-lea si Teofil trimiteau o scrisoare
imparatului franc Ludovic I cel Pios, semnaland excesele liturgice ale iconodulilor,
la doi ani dupa aceea, in 826, Sf. Teodor Studitul le trimitea acestora propria sa
epistola’’, in care le prezenta, sub forma unor sinteze in patru puncte, teologia
icoanei. Zugravirea icoanelor si cinstirea lor, asa cum au fost acestea formulate la
Sinodul al VII-lea Ecumenic, se sprijina pe patru seturi de argumente:

a. argumente ce tin de natura lucrurilor (de vreme ce Si-a asumat firea umana,
Cuvantul lui Dumnezeu Intrupat poate fi circumscris si reprezentat, fira ca aceasta
sa Tnsemne o divizare a Lui in doua ipostasuri distincte);

b. argumente preluate din Traditia patristica, mai ales de la Sf. Atanasie cel
Mare si Sf. Vasile cel Mare;

c. argumente extrase din declaratiile sinodale ale Parintilor participanti la
Sinodul Trullan (691-692) si de la un Sinod din Antiohia;

d. argumente preluate din vechea legislatie a Bisericii, potrivit careia
reprezentdrile iconografice ale lui Hristos, ale Maicii Domnului, ale sfintilor sunt
foarte vechi, coextensive cu viata Tnsasi a Bisericii.

Nu se poate stabili o legatura directa intre cele doua scrisori, in sensul in
care epistola Sf. Teodor sa constituie o reactie la scrisoarea adresata de imparatii
iconoclasti lui Ludovic I cel Pios; de asemenea, scrisoarea adresata spatarului Ioan
este imposibil de datat si, de aceea, nu se poate stabili o legatura directa sau indirecta
cu celelalte doua epistole, mentionate mai sus. Totusi, de vreme ce aceasta din urma
este mai degraba singulara in corpusul epistolar extrem de vast al Sf. Teodor, credem
ca folosirea unei icoane ca nas de botez este mai degraba o exceptie care, paradoxal,
Intareste credinta 1n realitatea, medierea si eficacitatea icoanei si certifica, printr-o
practica insolitd, adevarul teologiei icoanei, subliniat aici mai ales din perspectiva
faptului ca icoana mediaza prezenta prototipului.

17 Epistola 532, in Farouros, Theodori Studitae Epistolae, 795-804.



Pe de alta parte, aceasta practica insolita ne aduce in prim-plan, dupa parerea
noastra, o alta forma a botezului de necesitate. Cand auzim aceasta formula, ,,botez
de necesitate”, ne gandim automat la starea precara de sanatate a nou-nascutului, care
reclama o botezare de urgentd, de catre oricine, printr-o simpla rostire a formulei de
botez si prin stropirea cu putinad apa, sau de catre un preot adus de urgenta la spital
sau la casa nou-nascutului si care va face, de asemenea, o randuiala mult prescurtata
a acestei Taine. De data aceasta, necesitatea este explicata dintr-o altd perspectiva:
cea a lipsei unui nas, intr-o ,,stare de urgenta”. Solutia gasita de spatarul Ioan este
salutata de Sf. Teodor Studitul ca fiind corecta si ca dovedind un mare discernamant
din partea acestuia. In fond, ea insisi — adicd aceasta solutie — este un argument in
plus al credintei noastre cu privire la unitatea, solidaritatea si comunicarea dintre
ceea ce numim ,,Biserica triumfatoare” si ,,Biserica luptatoare”.

443






Puterea vulnerabilitatii.
O abordare misionara din perspectiva teologiei ortodoxe

Paul Siladi
preot lector universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

In chiar inima spiritualititii ortodoxe se afla o serie de virtuti care, privite din
afara, ar putea fi vazute ca forme de vulnerabilitate. Mentionez aici doar doua dintre
ele: smerenia si ascultarea (dar lista poate fi dezvoltata cu multa usurintd). Urmarea
lui Hristos Tn misiunea noastra' inseamna sa iti iei crucea (cf. Mc 8,34), adica sa ti-o
asumi, sa o porti pe umerii tai. Cu alte cuvinte, sa iti asumi propria vulnerabilitate.
Mantuitorul Hristos a avut o avut un mod nou si cu totul surprinzator in care a tratat
atat vulnerabilitatea, cat si puterea. Lumea era uimita sa il auda vorbind, deoarece
,cuvantul Lui era cu putere” (Lc 4,32). Dar, in acelasi timp, a Tngaduit sa fie crucificat.
A preferat compania marginalilor, dar cand a intrat Tn Ierusalim a fost intdmpinat ca
un rege. Persistd mereu o anumitd ambivalenta intre putere si vulnerabilitate, de
parca ar fi cele doua fete ale aceleiasi monede. Aceasta ambivalenta va fi schitata
0 analizd In cele ce urmeazd, pentru a vedea cum tensiunea dintre cele doud
(putere si vulnerabilitate) structureaza si articuleaza misiunea ortodoxa.

Antinomia. Este imposibil sa vorbeste despre adevarurile si realitatile
adanci ale crestinismului fara a te izbi, mai devreme sau mai tarziu, de antinomii
insurmontabile. Incepand chiar de la afirmatiile fundamentale, cele care privesc
triadologia sau hristologia, toate au o natura antinomica?. Dumnezeu este unul
in fiintd, dar sunt trei Persoane, iar Fiul Care se intrupeaza este in acelasi timp
Dumnezeu deplin si om adevarat. Acest tip de gandire antinomica ne va insoti pe
parcursul Intregii prezentdri.

! Deloc intdmplator traducerea in limba romana a unei colectii de studii a unui nume
major Tn misiologia ortodoxa poarta titlul ,,Misiune pe urmele lui Hristos”. Vezi: Anastasios
Y anNouLaTos, Misiune pe urmele lui Hristos, trad. de Stefan L. Toma (Sibiu: Ed. Andreiana,
2013).

2 Dumitru STANILOAE, Theology and the Church, trans. by Robert Barringer (New York:
St. Vladimir’s Seminary Press, 1980), 85-7.
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Modelul antinomic al lui Hristos

Pentru crestini modelul suprem este Iisus Hristos, iar impreuna cu El plonjam
in lumea antinomiilor. Orice reflectie hristologicd, n clipa in care se debaraseaza
de antinomie, devine saraca, reductiva si, probabil ca de-a dreptul mincinoasa.
Se poate transforma usor 1n social, politic, ideologic ori in cine stie ce fel de filosofie
justificativa. De fiecare data, insa, iese din spatiul cristalin al adevarului.

Cand vorbim despre Hristos, antinomia este la ea acasa. Fiul, ,,Dumnezeu
adevarat din Dumnezeu adevarat”, se face om ,,pentru noi si pentru a noastra
mantuire” dupa cum madrturisim in Crez. Si totusi, prin acest salt care leaga creatul
de necreat, dumnezeirea lui raméane nealterata. Prin chenoza, Dumnezeu se goleste
pe Sine, ,chip de rob luand, facindu-Se asemenea oamenilor, si la Infatisare
aflandu-Se ca un om, S-a smerit pe Sine, ascultator facdndu-Se pana la moarte, si
inca moarte pe cruce” (Fil 2,7-8) si, ramane, deodatd, Dumnezeu neafectat.

Vulnerabilitatea lui Hristos

Vulnerabilitate este un termen care a ajuns in limbile europene din limba latina,
de la substantivul vulnus, care Inseamna rana, lovitura®. Sa fii vulnerabil Tnseamna
sa poti fi ranit.

Una dintre cele mai puternice imagini ale vulnerabilitatii Dumnezeului
intrupat este pictura lui Peter Bruegel cel Batran, ,,Adorarea Regilor”, din anul 1564
(astizi lucrarea este gizduit la The National Gallery, London)*. In centrul imaginii
se gaseste un nou-nascut, gol. Fragilitatea lui este totala. Cel Atotputernic, Cel prin
Care si pentru Care s-au facut toate, vine Tn mijlocul oamenilor lipsit de aparare.
Toti cei care In Inconjoara sunt oameni afectati de moarte, dar care se acopera cu
vesminte grele, au trupuri masive, chipuri colturoase si sunt imaginea cea mai buna
a lumii Tn care Dumnezeu s-a intrupat. O lume, care in cele din urma il va rastigni.

In timpul activitdtii Sale pamantesti Hristos se identifici adesea cu cei
vulnerabili si se ofera pe Sine drept model, asumandu-si aceasta vulnerabilitate:
,Luati jugul Meu asupra voastra si Invatati-va de la Mine, ca sunt bland si smerit
cu inima si veti gasi odihna sufletelor voastre” (Mt 11,29). Sau, in alta parte
,vulpile au vizuini si pasarile cerului cuiburi; dar Fiul Omului n-are unde sa-Si plece
capul” (Lc 9,58).

Fiind un om total, Hristos isi asuma toate fatetele vulnerabilitatii umane,
pentru ca isi asuma de fapt suferinta adanca nascuta din conditia umana cazuta.
Ba mai mult, se poate chiar observa o anumita preferinta pentru cei vulnerabili,
pentru cei aflati la periferia societatii, pentru marginali si declasati.

3 Gheorghe Gurtu, Dictionar latin-romdn (Bucuresti: Stiintificd si Enciclopedicd, 1983), 1321.

4 Rose-Marie HaGeNn si Rainer Hacen, Pieter Bruegel the Elder. Peasants, Fools, and
Demons (Ko6ln: Taschen, 2015), 23.



Si totusi, existd o zona 1n care Hristos nu este vulnerabil, cu toate ca sufera
ispita: este invulnerabil fata de pacat. Scena cea mai puternica si mai elocventa este
cea a ispitirii din pustia Carantaniei (Mt 4,1-11).

In acelasi timp, vulnerabil fiind in sensurile ardtate mai devreme, lisus Hristos
actioneaza cu putere. Sfantul Evanghelist Luca spune despre cuvantul Lui ca
»era cu putere” (Lc 4, 32), iar miracolele si vindecdrile pe care le face sunt nenumadrate.
Ceea ce a fost consemnat in Evanghelii fiind, chiar in constiinta scriitorilor biblici,
doar o parte nesemnificativa din ansamblu (In 20,30; 21,25).

Apogeul vulnerabilitatii si al slavei Fiului lui Dumnezeu intrupat este
Ristignirea si Invierea. Cele doud sunt nedespartite in intelegerea teologica si
reprezinta punctul de maxima intalnire dintre vulnerabilitatea Dumnezeului care
moare pe Cruce si slava Aceluiasi care prin patima Sa de bunavoie zdrobeste iadul
si puterile raului.

Virtute si vulnerabilitate

Virtutea si vulnerabilitatea, cel putin din punct de vedere etimologic, nu
au nimic In comun. Ar putea fi considerate antonime. Daca vulnerabilitatea este
capacitatea de a fi ranit, virtutea este derivata din cuvantul latin virtus, care inseamna
barbatie, forta sufleteasca, caracter ales, virtute, valoare, vitejie®. Virtutea, asadar,
este opusul vulnerabilitatii, este putere. Dar, cele doud, dupa modelul lui Hristos, se
gdsesc intr-un raport antinomic, in cadrul caruia nu se resping, nu se anuleaza si nu
se exclud reciproc.

Putem lua ca exemple doua virtuti foarte prezente in literatura ascetica, pe
care le putem socoti centrale: smerenia si ascultarea. Datorita importantei lor si a
complexitatii acestora este greu sa reducem intreaga gandire patristica la o definitie
concisa. Totusi, putem spune cd smerenia este, Tn mod fundamental realismul
duhovnicesc cel mai crud, sa te vezi pe tine asa cum esti, in raport cu oamenii si
cu Dumnezeu si, in acelasi timp, sd te socotesti mai prejos decét toata faptura.
Smerenia este Tn stransa legatura cu dragostea, fiind ca abia ea face posibild cu
adevarat. Smerenia este golirea de sine (dupa modelul lui Hristos) pentru a-l putea
privi pe celdlalt intr-o lumina curatd, nealterata de egoism si, 1n felul acesta sa il poti
iubi. Smerenia este modul in care lumea este reordonata dupa cuvantul Evangheliei:
,,care Intre voi va vrea sa fie mare sa fie slujitorul vostru. Si care Intre voi va vrea sa
fie intaiul sa va fie voua sluga, dupa cum si Fiul Omului n-a venit sa I se slujeasca,
ci ca sa slujeasca El si sa-Si dea sufletul rascumparare pentru multi” (Mt 20,26-28).

In stransa legétura cu smerenia si cu dragostea se géseste ascultarea. Practicati
mai ales Tn lumea calugarilor, fiind unul dintre cele trei voturi monahale, Tnseamna,

> Gutu, Dictionar latin-roman, 1309.
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in principal, supunerea fata de un povatuitor spiritual. Dincolo de acest sens restrans,
ascultarea este calitatea despre care scrie Apostolul Pavel Efesenilor, cand zice
»supuneti-va unul altuia, in frica lui Hristos” (Ef 5,21). Asadar, ascultarea depaseste
cadrul restrans al relatiei duhovnicesti dintre parintele duhovnicesc si fiul sau, fiind
un mod mai larg de raportare al crestinului fata de lume si fata de aproapele sau in
general. Iar ascultarea este ndscuta din dragoste, este reactia iubirii fatd de ceilalti.
Uneori se poate intdmpla sa se nasca un conflict intre autoritate (fie ea ierarhica sau
spirituald) si ascultare. Dilema aceasta este formulatd de un ieromonah care urma
sa fie hirotonit episcop si apoi solutionata ingenios de mitropolitul Antonie Bloom.
Viitorul episcop a intrebat cum 1si poate respecta votul monahal al ascultarii, atata
timp cat sarcina lui principald, In calitate de episcop va fi tocmai aceea de a conduce
si de a porunci. Raspunsul mitropolitului a fost impecabil. I-a spus sd asculte de
oricine 1i va cere ceva ce nu este peste puterile tale si nu contrazice Evanghelia®.

Antinomia Bisericii: inexpugnabila si totusi vulnerabila

Biserica este Trupul lui Hristos, iar Hristos este Capul ei. Aceasta definitie
teologica a Bisericii trebuie avuta Tn minte In clipa in care vorbim despre puterea
Bisericii.”. In mersul ei prin istorie, Biserica este fundamentatd ferm pe promisiunea
facuta de Iisus Hristos in Evanghelie ca ,,portile iadului nu o vor birui” (Mt 16,18).

Cu toate acestea, in plan uman, Biserica a avut mereu vulnerabilitati, de la
intemeierea ei, pana in zilele noastre si, mai departe, pana la sfarsitul veacurilor.
Parcursul istoric al Bisericii nu a fost unul dificil, si a fost ranita de multe ori, atat
din exterior, cat si din interior. Cred ca este suficient sa ne gandim de la persecutiile
impotriva crestinilor, la ereziile cu care s-a confruntat si la reactiile impotriva lor,
la schisme si dezbinari, pana la compromisurile facute sub presiune seculara in
regimurile totalitare din perioadele recente. Istoria Bisericii este istoria simultand a
vulnerabilitatii si, Tn acelasi timp, a faptului de fi de nebiruit.

Vulnerabilitate si misiune

Misiunea, ca iesire in afard, este constitutiva Bisericii. O biserica ce nu face
misiune, este o biserica ce se neagd pe sine, afirma constant misiologii ortodocsi
(Yannoulatos®, Schmemann® etc) si nu numai. Biserica misionard este o biserica

6 Tihon Sevkunov, Nesfintii sfinti si alte povestiri, trad. de Florentina Cristea (Bucuresti:
Egumenita, 2013), 378.

7 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1 (Bucuresti: EIBMBOR, 1996),
214-36.

8 ,Ortodoxie si misiune,” in YANNouLATOs, Misiune pe urmele lui Hristos, 49-50.

9 Alexander ScHMEMANN, Bisericd, lume, misiune, trad. de M. Vinteler (Alba Iulia:
Reintregirea, 2006), 297 s.u.



vulnerabild, care se adreseaza celor vulnerabili. In momentul in care aceasti afirmatie
este Tnteleasa si asumatd, adevarul devine o cale de comunicare. Pentru a putea sa
se adreseze celor vulnerabili, Biserica isi asuma in primul rand vulnerabilitatea ei
istorica si 1l propovéaduieste chenotic pe Hristos, Dumnezeul intrupat Tn smerenie. In
felul acesta poate sa atinga cu adevarat inimile celor vulnerabili.

Cand vorbesc despre cei vulnerabili, nu am Tn vedere aici in mod exclusiv
categoriile sociale vulnerabile (femei, orfani, oameni cu dizabilitati etc.), ci1i am in
vedere pe toti oamenii, care, intr-un fel sau Tn altul sunt raniti si sufera. Iar aceasta
este conditia umana, care nu exclude pe nimeni.

Biserica este universala, iar chemarea sa este universala. Daca s-ar adresa doar
anumitor categorii sociale si ar exclude altele, ar Tnsemna ca 1si neaga propria natura.
Asta nu inseamna cd Biserica nu are un mesaj adecvat fiecarei categorii, ba chiar
fiecarui om, 1n parte. Mai mult chiar, anumite categorii pot sa ocupe un loc aparte
in grija Bisericii. Insd mesajul ei este unul universal, la fel ca si vulnerabilitatea
(fie ca este ea acceptata sau nu), adanc Impletita cu firea umana. De aceea, Biserica
cu toate vulnerabilitatile ei istorice, se adreseaza tuturor celor care, constienti de
slabiciunile lor, se deschid citre Dumnezeu. In felul acesta, vulnerabilitatea asumata
poate sa devina o cale privilegiata spre virtute.

Dupa 20 de ani de cand i-am fost student, mi-a ramas in minte vie si tulburatoare
impresia fascinatiei puternice pe care o exercita asupra tuturor la prima intalnire.
La multi ani Parintelui Ioan Chirild, omul cu cea mai debordanta inteligenta asociativa
din cati am intalnit vreodata!
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»,Chemarea Apostolilor” in reprezentarea artistica bizantina

Gabriel Solomon
cadru didactic asociat
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Introducere

Evenimentul chemarii ucenicilor la misiunea apostolica reprezinta un moment
crucial 1n activitatea pamantesca a Mantuitorului Iisus Hristos. Potrivit relatarilor
evanghelice, chemarea propriu-zisa la apostolat a celor doisprezece s-a petrecut
intr-un proces succesiv, in mai multe etape distincte. Initial, Domnul i-a chemat la
ucenicie pe primii patru apostoli — perechile de frati Simon Petru si Andrei, precum
si Ioan si Iacov, fiii lui Zevedeu. Momentul decisiv al chemarii lor este strans legat de
episodul pescuirii minunate pe lacul Ghenizaret, cand Mantuitorul i-a ales sa devina
,»pescari de oameni”. Ulterior, alte chemari punctuale sunt consemnate, precum cea
a lui Matei vamesul sau adunarea oficiala a celor douasprezece apostoli, investiti cu
putere dumnezeiasca si trimisi Tn misiune de proba. Acest eveniment fundamental
din viata pamanteasca a Mantuitorului a constituit o sursa de inspiratie pentru artistii
crestini Tnca din primele secole. Reprezentarile scenei ,,Chemarii Apostolilor” sunt
numeroase Tn arta bizantind, atat Tn mozaicuri, cat si in pictura de fresca sau pe icoane.
Modalitatile de redare artistica variaza, putand surprinde una sau alta dintre etapele
chemadrii, precum si diverse detalii si nuante desprinse din naratiunile evanghelice.
Totusi, se poate distinge un nucleu iconic comun, un prototip care s-a conturat si s-a
perpetuat in arta crestina rasariteana.

Studiul de fata 1si propune sa exploreze profunzimile teologice ale
evenimentului chemarii apostolilor, asa cum sunt redate in textele patristice, si sa
analizeze modul Tn care arta bizantina a reusit sa surprinda esenta acestui moment
culminant. Prin prisma izvoarelor scripturistice si a reflectiilor Sfintilor Parinti, se vor
evidentia semnificatiile multiple ale chemarii la apostolat, ca Tnceput al misiunii de
propovaduire a Imparatiei cerurilor si ca inaugurare a Bisericii lui Hristos pe pAmant.
Totodata, vor fi examinate reprezentarile artistice cele mai semnificative din arta
bizantina, identificaindu-se prototipurile iconografice consacrate, variatiile stilistice
si nuantele specifice diverselor scoli si perioade istorice. Analiza comparativa
a surselor patristice si a operelor de artd va permite sa se contureze o intelegere
profunda a modului Tn care arta bizantina a reusit sa exprime, prin limbajul simbolic
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al formelor si culorilor, complexitatea teologicd a momentului chemarii discipolilor
la apostolat.

Textul biblic suport

Chemarea/alegerea apostolilor este relatatd de evanghelisti in mai multe
etape si In moduri diferite: Hristos cheama mai ntdi la apostolat cele doud perechi
de frati: Simon Petru si Andrei si pe fiii lui Zevedei, Ioan si Iacob (Mt 4,18-22;
Mc 1,16-20; Lc 5,1-11); chemarea vamesului Matei (Mt 9,9-13; Mc 2,14-17;
Lc 5, 27-32); chemarea celor 12 apostoli, investirea cu autoritate dumnezeiasca si
trimiterea in misiunea de proba (Mt 10,1-15; Mc 3,13-19; Lc 9,1-6); si cei dintai
ucenici ai lui Hristos (In 1,35-51).

Amadnuntele pe care Sf. Ev. Luca (5,1-11') le oferd la episodul chemarii la
apostolat a celor doua perechi de frati sunt urmatoarele: chemarea primilor patru
apostoli este facuta in contextul unei cuvantdri pe care Domnul o rosteste Thaintea
unei multimi impresionante pe malul lacului Ghenizaret; Domnul sesizeaza doua
corabii trase la mal si pe niste pescari care spalau mrejele dupa ce pescuisera toata
noaptea fara sa prinda peste; Mantuitorul i se adreseaza unuia dintre acestia pe nume
Simon si-1 roaga sa departeze de la mal corabia pentru a putea vorbi din ea multimii;
dupa ce lisus Hristos isi incheie cuvantarea i cere lui Simon sa duca corabia in larg
pentru a pescui; Simon care era un pescar cu experienta i spune Mantuitorului ca
timpul ales de El pentru pescuire nu este potrivit; suplimentar, el crede ca acum nu
au nicio sansa devreme ce in timpul noptii, cind vremea e prielnica, nu au reusit sa
prinda nimic; totusi, fi face pe plac Invatitorului si ii ascultd indemnul; mirarea sa a
fost extrem de mare cand si-a dat seama ca mrejele lor nu sunt suficient de puternice
pentru a sustine captura; asa ca a facut semn celorlalti pescari sa-i vina in ajutor cu
corabia lor; vizand cat de mult peste au prins, Simon Intelege ca Invatitorul are o
putere neobisnuita pentru un om si i cere sa plece de la el socotindu-se nevrednic

1 Pe cand multimea Il imbulzea, ca sa asculte cuvantul lui Dumnezeu, si El sedea langa lacul
Ghenizaret, A vazut doua corabii oprite langa tarm, iar pescarii, coborand din ele, spalau
mrejele. Si urcandu-Se Intr-una din corabii care era a lui Simon, 1-a rugat s-o departeze putin
de la uscat. Si sezand n corabie, invata, din ea, multimile. Iar cand a incetat de a vorbi, i-a
zis lui Simon: Mana la adénc, si lasati Tn jos mrejele voastre, ca sa pescuiti. Si, raspunzand,
Simon a zis: Invtatorule, toatd noaptea ne-am trudit si nimic nu am prins, dar, dupd cuvan-
tul Tau, voi arunca mrejele. Si facand ei aceasta, au prins multime mare de peste, ca li se
rupeau mrejele. Si au facut semn celor care erau In cealalta corabie, sd vina sa le ajute. Si au
venit si au umplut amandoua corabiile, incat erau gata sa se afunde, Iar Simon Petru, vazand
aceasta, a cazut la genunchii lui lisus, zicand: Iesi de la mine, Doamne, ca sunt om pacatos. Caci
spaima 1l cuprinsese pe el si pe toti cei ce erau cu el, pentru pescuitul pestilor pe care i
prinsesera. Tot asa si pe Iacov si pe Ioan, fiii lui Zevedeu, care erau impreuna cu Simon.
Si a zis lisus catre Simon: Nu te teme; de acum inainte vei fi pescar de oameni. Si tragand
corabiile la tarm, au lasat totul i au mers dupa El.” (Lc 5,1-11)



sa stea In preajma Lui; nu numai Simon Petru, ci si camarazii sai, fiii lui Zevedeu
au fost cuprinsi de spaima vazand cele Intamplate; Domnul il linisteste pe Petru si
il cheama la apostolat, misiune pe care Domnul o aseamana cu pescuitul; de data
aceasta el va fi pescar de oameni; dupa ce ajung la tarm, acestia lasa tot ce au si i
urmeaza Domnului.

Amadnuntele pe care Sf. Ev. Matei (4,18-22) le oferd la episodul chemarii la
apostolat a celor doud perechi de frati sunt urmatoarele: ceilalti doi Evanghelisti,
Matei si Marcu, prezintd chemarea celor patru Apostoli fara sa faca vreo referire la
evenimentul pescuirii minunate care a precedat chemarea la misiunea apostolatului;
adresandu-se comunitatii iudaice, Matei foloseste denumirea evreiasca a lacului —
Marea Galileii; Luca se adreseaza romanilor si de aceea foloseste denumirea romana
a lacului — Tiberiada; Matei mentioneaza numele fratelui lui Simon, numit si Petru,
Andrei; el consemneazad, asa cum am precizat deja, doar chemarea Mantuitorului, nu
si episodul precedent; Matei lasa sa se inteleaga faptul ca Ioan si Iacob nu erau chiar
langa Petru si putin mai departe; Tn corabie se afla si tatal lor, Zevedeu; dand curs
chemarii, cei doi 1l lasa pe tatal lor in corabie si 1l urmeaza pe Domnul.

Amanuntele pe care Sf. Ev. Marcu (1,16-20) le ofera la episodul chemarii la
apostolat a celor doua perechi de frati sunt urmatoarele: relatarea Evanghelistului
Marcu este aproape identica cu cea a lui Matei; diferentele sunt minore; exista totusi
un amanunt care ne dezvaluie faptul ca fiii lui Zevedeu proveneau dintr-o familie
nstdrita; Tn clipa in care Ioan si Iacob au ales sa plece si sa-1 urmeze pe lisus Hristos,
acestia l-au lasat pe tatal lor impreuna cu cativa oameni care lucrau pentru ei.

Amanuntele pe care Sf. Ev. Marcu (2,14-17?) le ofera cu privire la chemarea
lui Matei sunt urmatoarele: atat de la Marcu, cat si de la Luca aflam faptul ca Matei
inainte de apostolat se numea Levi si era fiul lui Alfeu; Matei era vames; Hristos il
vede si-1 cheama la apostolat; acesta accepta si 1l urmeaza; inainte de a-1 urma pe
Hristos acesta pregateste un ospat la care pe langa Hristos si ucenicii Lui aveau sa fie
prezenti multi vamesi si pacatosi; Evanghelistul subliniaza faptul ca acestia erau multi
si ca agreau atitudinea si cuvintele Mantuitorului; carturarii si fariseii, contrariati de
comesenii Invatatorului, le atrag ucenicilor atentia; Domnul le rispunde zicandu-le
ca de doctor au nevoie cei bolnavi, nu cei sanatosi — acesta fiind motivul pentru care
sta in mijlocul lor; Domnul le spune cd a venit pentru a-i chema pe cei pacatosi la
pocainta.

2 ,Si trecand, a vazut pe Levi al lui Alfeu, sezand la vama, si i-a zis: Urmeaza-Mi! Iar el,
sculandu-se, I-a urmat. $i cand sedea El 1n casa lui Levi, multi vamesi si pacatosi sedeau la
masa cu lisus si cu ucenicii Lui. Ca erau multi si-I urmau. Iar carturarii si fariseii, vazandu-L
ca n}énﬁncé Tmpreuna cu vamesii si pacatosii, ziceau catre ucenicii Lui: De ce mananca si
bea Invatatorul vostru cu vamesii si pacatosii? Dar, auzind, Iisus le-a zis: Nu cei sanatosi au

nevoie de doctor, ci cei bolnavi. N-am venit sa chem pe cei drepti ci pe pacatosi la pocainta.”
(Mc 2,14-17)

453



454

Amanuntele pe care Sf. Ev. Matei (9,9-13) le ofera cu privire la chemarea sa
sunt urmadtoarele: relatarea mateiana este asemandtoare; totusi putem sesiza cdteva
nuantdri care sunt realizate de Evanghelisti pentru a scoate in evidenta anumite
aspecte; Matei nu foloseste numele sau de dinainte de apostolat, pentru a evita
asocierea sa cu meseria pe care a avut-o Tnainte de a urma Domnului; nu se spune
cine anume a pregdtit ospatul la care stat Domnul, ucenicii Lui, vamesii si pacatosii;
Matei face trimitere la finalul interventiei lui Iisus Hristos la un text vechi-testamentar
care-i Tndeamna pe farisei si carturari sa priveasca cu mai multd compasiune pe
semenii lor pacatosi: ,,invatati ce Tnseamna: Mila voiesc, iar nu jertfa”.

Amanuntele pe care Sf. Ev. Luca (Lc 5, 27-32) le ofera cu privire la chemarea
sa sunt urmatoarele: Luca precizeaza faptul ca Matei a facut un ospat mare in casa Sa;
fariseii si carturarii 1i Intreaba pe ucenici de ce mananca cu vamesii si cu pacatosii,
nu il acuza direct pe Iisus Hristos.

Amadnuntele pe care Sf. Ev. Matei (10,1-15%) le ofera cu privire la alegerea
celor 12 apostoli sunt urmatoarele: Evanghelistii relateaza un eveniment in care
ucenicii Domnului, 12 la numar, sunt chemati de Domnul sunt investiti cu putere
si autoritate de sus si trimisi Intr-o misiune in care experiaza ceea ce vor face dupa
ce vor Incepe activitatea de propovaduire a Evangheliei lui Hristos; puterea oferita
de Mantuitorul Apostolilor de dadea acestora posibilitatea de a scoate demonii din
oameni si de a tamadui orice boala sau neputintd, sa invie pe cei morti, sa curate pe
leprosi; Matei ofera lista celor 12 apostoli: Simon, cel numit Petru, Andrei, Iacov si
Ioan, Filip si Vartolomeu, Toma si Matei vamesul, Iacov al lui Alfeu si Levi numit si
Tadeu, Simon Cananeul si Iuda Iscarioteanul; aceasta misiune de proba se limiteaza
doar la poporul ales; li se solicita apostolilor sa nu mearga In Samaria; ei trebuiau
sd vesteasca apropierea Imparatiei Cerurilor; minunile si timaduirile trebuie facute
3 ,Chemand la Sine pe cei doisprezece ucenici ai Sai, le-a dat lor putere asupra duhurilor
celor necurate, ca sa le scoata si sa tdimaduiasca orice boala si orice neputinta. Numele celor
doisprezece apostoli sunt acestea: Intai Simon, cel numit Petru, si Andrei, fratele lui; Iacov al
lui Zevedeu si Ioan fratele Iui; Filip si Vartolomeu, Toma si Matei vamegul, Iacov al lui Alfeu
si Levi ce se zice Tadeu; Simon Cananeul si Tuda Iscarioteanul, cel care L-a vandut. Pe acesti
doisprezece i-a trimis lisus, poruncindu-le lor si zicand: In calea paganilor sa nu mergeti, si
n vreo cetate de samarineni sa nu intrati; Ci mai degraba mergeti catre oile cele pierdute ale
casei lui Israel. Si mergand, propovaduiti, zicand: S-a apropiat imparatia cerurilor. Tamaduiti
pe cei neputinciosi, inviati pe cei morti, curatiti pe cei leprosi, pe demoni scoateti-i; in dar
ati luat, in dar sa dati. Sa nu aveti nici aur, nici arginti, nici bani in cingatorile voastre; Nici
traista pe drum, nici doud haine, nici incaltdminte, nici toiag; ca vrednic este lucratorul de
hrana sa. In orice cetate sau sat veti intra, cercetati cine este In el vrednic si acolo ramaneti
pana ce veti iesi. Si intrand Tn casa, urati-i, zicand: Pace casei acesteia. Si daca este casa
aceea vrednica, vina pacea voastra peste ea. Iar de nu este vrednica, pacea voastra intoarca-se
la voi. Cine nu va va primi pe voi, nici nu va asculta cuvintele voastre, iegind din casa sau din

cetatea aceea, scuturati praful de pe picioarele voastre. Adevarat graiesc voua, mai usor va fi
pamantului Sodomei si Gomorei, Tn ziua judecatii, decat cetatii aceleia.” (Mt 10,1-8)



fara a pretinde ceva in schimb; ce a fost primit ca dar, trebuie sa fie oferit Tn aceleasi
conditii; Domnul le face si alte recomandari privitoare la comportamentul lor in
misiunea de proba: li se cere sa nu ia cu ei bani de cheltuiala care de altfel sunt
necesari pentru o calatorie; nici haine sau alte accesorii nu li se recomanda sa ia;
ei vor putea sa suporte aceste neajunsuri ca urmare a lucrdrii lor de propovaduire;
ei vor solicita gazduire la ce mai vrednici din cetate, aducandu-le bune vestiri de pace;
daca cei din casa vor fi vrednici, pacea se va salaslui in mijlocul lor; In caz contrar,
ea va parasi de-ndata acel loc si se va Intoarce asupra lor; cei care nu vor da crezare
cuvintelor si nu-i vor primi vor avea parte de osanda; li se recomanda apostolilor sa
scuture cureaua incaltamintei de-ndata ce vor parasi locul unde vestirea lor nu va fi
primita; pedeapsa care va cadea asupra acelora va fi foarte mare.

Amanuntele pe care Sf. Ev. Marcu (3,13-19) le ofera cu privire la alegerea
celor 12 apostoli sunt urmatoarele: Marcu precizeaza ca Domnul le confera celor
12 titulatura de apostoli; acesta le mentioneaza numele fara sa mai pomeneasca de
misiunea pe care Domnul le-a incredintat-o imediat dupa evenimentul alegerii; in
privinta listei apostolilor apar cateva deosebiri si completari: Andrei nu e mentionat
langa Petru, ci langa Filip; Toan si Iacob sunt numiti Boanerghes, adica fiii tunetului;
despre Matei nu precizeaza ca a fost vames, lui Levi i se zice doar Tadeu; Toma este
mentionat dupa Matei.

Amanuntele pe care Sf. Ev. Luca (9,1-6) le ofera cu privire la alegerea celor 12
apostoli sunt urmatoarele: Luca nu mentioneaza numele apostolilor; Apostolilor li se
recomanda sa nu ia cu ei nimic pentru calatoria lor si sa se salasluiasca doar acolo
unde sunt bineveniti; cei care nu-i vor primi vor fi osanditi; Luca prezinta mult mai
sintetic recomandarile Mantuitorului care sunt relatate pe larg de catre Matei.

Amanuntele pe care Sf. Ev. Toan (In 1,35-51¢) le ofera cu privire primii ucenici
4 ,A doua zi iarasi statea Ioan si doi dintre ucenicii lui. Si privind pe Iisus, Care trecea, a zis:
Iata Mielul lui Dumnezeu! Si cei doi ucenici l-au auzit cand a spus aceasta si au mers dupa
Iisus. Iar lisus, intorcandu-Se si vazandu-i ca merg dupa El, le-a zis: Ce cautati? Iar ei I-au
zis: Rabi (care se talcuieste: Invatatorule), unde locuiegti? El le-a zis: Veniti si veti vedea.
Au mers deci si au vazut unde locuia; si au ramas la El in ziua aceea. Era ca la ceasul al
zecelea. Unul dintre cei doi care auzisera de la Ioan si venisera dupa lisus era Andrei,
fratele lui Simon Petru. Acesta a gasit intai pe Simon, fratele sau, si i-a zis: am gasit pe Mesia
(care se talcuieste: Hristos). Si l-a adus la Tisus. Iisus, privind la el, i-a zis: Tu esti Simon,
fiul lui Tona; tu te vei numi Chifa (ce se talcuieste: Petru). A doua zi voia sa plece n Galileea
si a gasit pe Filip. Si i-a zis Iisus: Urmeaza-Mi. lar Filip era din Betsaida, din cetatea lui
Andrei si a lui Petru. Filip a gasit pe Natanael si i-a zis: Am aflat pe Acela despre Care au scris
Moise Tn Lege si proorocii, pe Iisus, fiul lui Iosif din Nazaret. Si i-a zis Natanael: Din Nazaret
poate fi ceva bun? Filip i-a zis: Vino si vezi. lisus a vazut pe Natanael venind catre El si a
zis despre el: Iata, cu adevarat, israelit in care nu este viclesug. Natanael I-a zis: De unde ma
cunosti? A raspuns lisus si i-a zis: Mai Inainte de a te chema Filip, te-am vazut cand erai sub

smochin. Raspunsu-I-a Natanael: Rabi, Tu esti Fiul lui Dumnezeu, Tu esti regele lui Israel.
Raspuns-a [isus si i-a zis: Pentru ca ti-am spus ca te-am vazut sub smochin, crezi? Mai mari
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sunt urmatoarele: Ioan nu vorbeste decat partial despre o chemare a apostolilor de
catre Hristos, ci de una n care ucenicii se cheama intre ei pentru a vedea cine este
Domnului si ulterior sa creada in El; Ioan Botezatorul 1i indeamna pe doi dintre
ucenicii lui sa-1 urmeze pe lisus Hristos; acesti ucenici erau Andrei si cel mai probabil
Ioan Evanghelistul; Andrei si Ioan 1i cer permisiunea Domnului sa i se aldture si
dupa ce s-au Incredinta cine este cel indicat de Botezator, Tncep sd se cheme unul
pe altul; mai Tntai Andrei il cheama pe Simon, zicandu-i ca a gasit pe Mesia; despre
Simon, caruia Domnul i va zice Chifa (care se talcuieste Petru), aflam ca era fiu
lui Tona; Domnul 1l vede pe Filip si-1 cheama sa-i urmeze; acesta era din Betsaida
ca si Petru si Andrei; Filip 1l cheama pe Natanael; acesta a fost sceptic cu privire la
calitatea mesianicd a Mantuitorului, insa se convinge relativ repede ca Intr-adevar
Iisus Hristos este Regele lui Israel; observam, asadar ca relatarea ioaneica difera
de celelalte, fiindca expune o chemare preliminara a apostolilor care ulterior va fi
definitivata.

Reflectii patristice

Sf. Toan Gura de Aur oferd un raspuns logic la diferentele care exista intre
chemarea ucenicilor relatatd de Ioan Evanghelistul si cea pe care o face Matei.
Acesta subliniaza de la bun inceput ca sunt doud chemari diferite. Cea dintai se
petrece imediat dupa botez Domnului din Iordan, iar cea de-a doua dupa ispitirea
din Qarantania si dupa intemnitarea lui Ioan Botezatorul. Modul in care s-au realizat
cele doud chemiri este total diferit. In cazul primei chemdri, apostolii vin spre
Mantuitorul, dorind sa-1 vada, in cazul celei de-a doua Domnul merge spre apostoli
si 1i cheama la misiunea care le va fi incredintata. Totodata, Sfantul Ioan explica si
motivul pentru care a fost necesara o a doua chemare: ,,Se poate, deci ca ei [apostolii,
subls. ns.], dupa ce l-au urmat pe Iisus catva timp la nceput, sa-L. paraseasca si sa
se Intoarcd la meseria lor, cand au vazut cd loan a fost Intemnitat si ca lisus a plecat.
Asa se explica faptul ca Iisus 1i gaseste la pescuit. La Tnceput cand au vrut sa plece
Hristos nu i-a oprit, dar nici nu i-a ldsat pana in sfarsit dupd ce au plecat. Le-a da voie
sa plece, dar S-au ntors din nou ca sa-i castige definitiv.”®

Ascultarea pe care ucenicii o fac la chemarea Domnului este asemanata de
Sfantul Ioan cu cea pe care a facut-o Elisei cand a ascultat porunca lui Ilie care 1-a
chemat la ucenicie. Totodata, se remarca si faptul ca lui Ioan si lui Tacob care erau
niste pescari saraci, fiindca 1si carpeau mrejele, Domnul nici nu le mai spune ca 1i va

decat acestea vei vedea. Si i-a zis: Adevarat, adevarat zic voud, de acum veti vedea cerul
deschizandu-se si pe ingerii lui Dumnezeu suindu-se si coborandu-se peste Fiul Omului.”
(In 1,35-51)

> Sr. Ioan GURA DE AuRr, Omilii la Matei, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 23, trad. de
Dumitru Fecioru (Bucuresti: EIBMBOR, 1987), 165.



face pescari de oameni. Urmand exemplul celor dintai, Petru si Andrei, acesti 1l lasa
pe tatdl lor si merg dupa lisus Hristos.

In situatia chemarii lui Matei, Sfantul Ioan subliniaza faptul ci Domnul nu
l-a chemat pe acesta decat atunci cand a fost pregatit sa-L asculte si sa-L urmeze®.
Daca l-ar fi chemat cand inca era invartosat la inima, nu ar fi avut sorti de izbanda.
Asa cd mai Tnainte de chemare, EL a savarsit mai multe minuni si a rostit cuvantari
care l-au determinat pe Matei sa lase toate cate are si sa-i urmeze Domnului. La fel ca
si ceilalti apostoli, Matei a ldsat toate, a lasat castigul sdu si a ravnit sa fie tot timpul
in preajma Mantuitorului, nefiind cu nimic mai prejos decat ceilalti ucenici.

Sf. Ioan Gurd de Aur semnaleaza faptul ca despre ceilalti ucenici si despre
Tndeletnicirile lor nu stim prea multe. Cel mai probabil erau oameni de o stare
sociald modesta. In privinta chemdrii si trimiterii apostolilor in misiunea de proba,
Sfantul Ioan scoate in evidenta faptul ca in aceasta situatie nu avem de-a face cu o
chemare propriu-zisa la apostolat. Evanghelistul Matei le aminteste numele celor 12
fiindca nu mentionase nimic despre chemarea celorlalti. Astfel ca, Matei profita de
episodul trimiterii Tn misiunea de proba si mentioneazd numarul tuturor ucenicilor’.

Sf. Chiril al Alexandriei ofera lui Ioan Botezatorul creditul pentru asumarea
uceniciei lui Tisus Hristos de catre doi dintre apropiatii lui, Andrei si cel mai probabil
Ioan Evanghelistul. Avand in vedere faptul c& acestia il numesc pe Domnul ,,Invatator”
este de la sine Inteles cd acestia il urmeaza pentru a Invata de la El cele necesare
pentru mantuire: ,,Ucenicii si-au Insusit cu ravna cunostinta tainelor dumnezeiesti.
Caci socotesc ca mintea celor iubitori de invatatura nu e usuratica, ci mai degraba
foarte iubitoare de osteneald si mai presus de frica celor ce nu cauta cele bune, incat
in tot timpul vietii se arata distingandu-se prin toata ravna.”®

Folosind ideea inmultirii talantului din pilda cu acelasi nume, Sfantul Chiril
scoate in evidenta faptul ca primii doi ucenici nu raman indiferenti la darul care le-a
fost oferit de Mantuitorul, ci indata merg si cheama pe altii pentru a li se oferi si lor
acelasi dar. Altfel spus, ei se Intorc la Domnul cu un altul, inmultind darul oferit.

Sfantul Chiril subliniaza atotstiinta Mantuitorului care poate fi sesizata din
dialogul pe care-1 are cu viitorii Lui ucenici. In cazul lui Petru, Domnul fi vede
evlavia, virtutile sale si nivelul spiritual la care va ajunge. Lui Filip care se asemdna
in simtire si In vietuire buna cu Petru i cere sa-i urmeze numaidecat. Natanael care
era iubitor de osteneala si de cunostintda, Domnul i se descopera ca unui invatat in
Scripturi, ca unui barbat virtuos care astepta venirea lui Mesia. Domnul 1i cheama
pe acesti ucenici dovedindu-le prin aceste exemple graitoare ca este un Dumnezeu

6 Sk. IoaN GURA DE AUR, Omilii la Matei, 368
7 Sk. IoaN GURA DE AURr, Omilii la Matei, 395

8 Sr. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentariu la Evanghelia lui Ioan, n Pdrinti si Scriitori
Bisericesti, vol. 41, trad. de Dumitru Staniloae (Bucuresti: EEBMBOR, 2001), 106.
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atotstiutor nu Unul care face minuni; minunile aveau sa fie savarsite mai tarziu:
,Hristos incearca sa convinga, in alt mod, pe ucenicii Sdi si pe cei ce erau mai
intelegatori dintre cei ce se apropiau de El, ca El este Fiul dupa fire si Dumnezeu
si ca a venit in chip omenesc pentru mantuirea tuturor. Care e deci modul prin care
aduce la credintda? Cunoasterea cuvenita lui Dumnezeu. Cdci a sti toate e propriu
numai lui Dumnezeu.”®

Perspective liturgice

Pentru a marca acest moment al chemarii apostolilor dintr-o perspectiva
liturgica se cuvine sa facem referire la troparul Cincizecimii care relationeaza
evenimentul pogorarii Sfantului Duh cu cel al chemarii ucenicilor la apostolat:
,Binecuvantat esti, Hristoase, Dumnezeul nostru, Cela ce preaintelepti pe pescari
ai aratat, trimitandu-le lor Duhul Sfant si printr-insii lumea ai vanat, Tubitorule de
oameni, marire tie.” Asocierea dintre cele doud evenimente se datoreaza cuvintelor
Mantuitorului care atunci cand il chema pe Petru si pe Andrei le promite ca-i va face
,»pescari de oameni”.

Repere teologice

Evenimentul chemadrii la apostolat marcheaza inaugurarea misiunii de
propovaduire a Evangheliei la toata lumea. Acest fapt se va realiza de abia dupa
ce Domnul 1i va pregati pe discipolii Sai Tn timpul activitatii sale de propovaduire.
Acestia vor Invita de la ei ce anume sa facd si cum si vesteascd apropierea Imparatiei
Cerurilor.

Reprezentarea artistica

Chemarea apostolilor, indeosebi a lui Petru a fost reprezentatd artistic de
timpuriu. Una din cele mai vechi reprezentari In tehnica mozaic este cea din Biserica
Sfantul Apolinarie Nou din Ravenna care dateaza din secolul al VI-lea. Mantuitorul
este Tnvesmantat Tn haine romane si este Infatisat pe tarmul marii. Cu méana dreapta
indica lui Petru unde anume sa arunce mreaja pentru a prinde peste. Domnul este
insotit de un barbat care este invesmantat in haine de patrician. In mijlocul apei
este reprezentatd o luntre in care se afla doi barbati, Petru si fratele sau Andrei.
Petru tine In maini mreaja plina cu pesti, iar Andrei tine vaslele. Amandoi privesc
spre Mantuitorul Hristos. In cadrul acestei reprezentari, artistul insistd surprinde
elementele esentiale ale chemarii celor doi, elemente care se vor regdsi si in celelalte
reprezentadri. Altfel spus, tiparul acestei scene este conturat de timpuriu.

9 Sr. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentariu la Ioan, 109



Pentru a observa maniera n care s-a generalizat acest prototip iconografic am
ales mai multe reprezentari din Apusul crestin. Prima dintre acestea este realizata pe
o placa metalica ce provine din mediul englezesc si este datata de specialisti in jurul
anilor 1160-1180. In aceasti reprezentare artistul isi concentreaza atentia pe dialogul
dintre Petru si Iisus Hristos; Andrei asista la cele intdmplate 1n cadrul evenimentului
ce are lor imediat dupa pescuirea minunata.

Tiparul promovat de mozaicul de la Ravenna avea sa se impuna in Apus dupa
cum se poate observa cu usurinta din aceste doua picturi. Prima apartine lui Duccio
di Buoninsegna, fiind realizat la finele secolului XIIT sau inceputul secolului XIV, iar
cealalta pictura este realizata in secolul al XIII-lea de un artist necunoscut care este
totusi asociat cu stilul promovat de Guido da Siena.

Pictura lui Duccio di Buoninsegna | Frescd din Capadocia (Turcia de azi),
(sec. XIII) in Tokali Kilise (sec. XII)

Sursd: https://www.nga.gov/collection/art- | Sursd: ttps://commons.wikimedia.org/wiki/
object-page.282.html File:Apostles_capp.JPG

In Résaritul crestin scena chemarii primilor apostoli la Lacul Ghenizaretului
urmeaza tiparul de la Ravenna. Una dintre reprezentdrile cele mai vechi provine
din renumitele biserici din regiunea Capadociei (Turcia de azi). In Tokali Kilise,
edificiul de cult din Goreme sunt reprezentate in fresce de dateaza din secolele
XII-XIIT douda momente care pot fi incadrate in categoria chemarilor la Apostolat:
chemarea celor doud perechi de frati si chemarea lui Matei de la vama. In primul
caz, Andrei si Petru, precum si ceilalti doi frati, Iacob si Andrei se gasesc in doua
luntri aflate Tn mijlocul apei. Toti privesc la Mantuitorul Hristos care le indica de pe
mal unde anume s& arunce mreaja. In cazul chemarii lui Matei observam acesta este
infatisat asezat la o masa exercitandu-si oficiul sdau de vames. Pe masa sunt cateva
obiecte care indica ndeletnicirea lui. Remarcam faptul ca Matei are Tn jurul capului
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o aureold. In spatele acestuia sunt mai multe persoane care privesc cu mirare la acest
eveniment. Semnaldm faptul ca modul n care este reprezentat corpul Mantuitorul
ne lasa sa intelegem dinamica cu care se petrec aceste doua evenimente, fapt care
sugereaza graba cu care Domnul 1si aduna ucenicii pentru a putea sa-si desfasoare
activitatea de propovaduire numaidecat.

Detaliile pe care Dionisie din Furna le ofera cu privire la chemarea apostolilor
(aperechilor de frati) sunt urmatoarele: ,,Marea si doua corabii, si intr-una este Hristos
si Petru ingenuncheat Tnaintea Lui, iar Andrei trdgdnd mreaja; si In cealalta corabie,
Ioan si Iacov cu tatdl lor [Zevedeu, subls. tr.] tragand si ei tot la aceasta mreajd, cu
multime de pesti Tn ea”. Sesizam aici faptul ca Dionisie are in vedere momentul in
care Petru Tsi da seama cu cine are de-a face si 1i cere sa iese de la el. Accentul in
cazul de fata este pus 1n special pe aceasta pescuire minunatd. Suplimentar, Dionisie
are si un tipar pentru chemarea apostolilor in varianta ioaneici: ,,Inaintemergtorul
aratandu-L pe Hristos lui Ioan si lui Andrei; si mai incolo iarasi Andrei aducandu-1
pe Petru fnaintea lui Hristos, iar Filip pe Natanael”. In cazul chemarii lui Matei,
Dionisie ofera urmatoarele detalii: ,,Hristos stand cu Apostolii si Tnaintea lor Matei
n genunchi, iar dindaratul lui casa, lazi, hartii, calimara si deasupra lor o cumpana”.
Dionisie marcheaza si momentul ospatului consemnand si cateva detalii pitoresti:
,Casa si masa si Hristos sezand, si oamenii, unii cu cdciuli, altii cu turbane, iar altii
cu capul gol. Si Matei cu doua femei, aduce bucate; si un tanar, tindnd un pahar in
mana, toarna vin; si apostolii pe dinafara de casa, si fariseii (maniosi) vorbind cu
dansii si aratandu-1 pe Hristos.”1°

Pe 1anga aceste doua ipostaze ale chemarii apostolilor, artistii au avut in vedere
si reprezentarea chemarii Intregului sobor apostolic. Avand in vedere ca Domnul
i-a chemat la apostolat pe ucenicii Sdi in mai multe etape si momente, nu avem o
chemare efectiva a tuturor. Prin urmare, influentati de textul evanghelic in care sunt
mentionati nominal apostolii, artistii au dorit sa surprinda acest moment si sa ofere o
imagine a chemadrii tuturor laolalta. O astfel de reprezentare avem in edificiul liturgic
de la Tokali Kilise (Capadocia). Mantuitorul este reprezentat Tn mijlocul ucenicilor
sdi binecuvantandu-i. Acestia sunt grupati Tn doua cete, fiecare dintre acestea avand
sase apostoli. Ucenicii se pleaca spre Domnul lor avand mainile intinse spre El. Acest
moment ar putea corespunde chemarii celor 12 apostoli, investirea cu autoritate
dumnezeiasca si trimiterea in misiunea de proba (Mt 10,1-15; Mc 3,13-19; Lc 9,1-6).

In Apus, Tn Basilica San Frdiand din Lucca (Italia) gisim un mozaic bizantin
care propune un alt mod de reprezentare a chemarii soborului apostolic. Inainte de a
face alte precizari este necesar sa avem in vedere ca pictorii se influentati / constransi
si de spatiu edificiului de cult atunci cand realizeazd aceste scene. In mozaicul de

10 Dionisie piN Furna, Erminia picturii bizantine (Bucuresti: Sofia, 2000).



fata, Domnul este reprezentat in demnitatea Sa imparateasca, fiindca sade pe tronul
slavei, flancat de doi ingeri. In acest context Evanghelia pe care o tine in ména are o
importanta si o semnificatie sporitd, fiindca se are in vedere chemarea si trimiterea
in misiunea de propovaduire. In partea inferioard a mozaicului sunt reprezentati
apostolii n diferite ipostaze: unii au in maini rulouri, altii ridicd méana Intre Iisus
Hristos, altii comunica Tntre ei, unii sunt meditativi, iar altii sunt cuprinsi de mirare.

H
S
410
|

Sursa: https://it.wikipedia.org/wiki/Basilica_di_San_Frediano#/media/File:Mosaico_
Chiesa_San_Frediano,_Lucca.jpg

Concluzii

Evenimentul chemarii ucenicilor la apostolat reprezinta un moment inaugural
in viata pamanteasca a Mantuitorului si Tn constituirea Bisericii Sale. Naratiunile
evanghelice surprind multiple nuante si detalii ale acestui proces treptat, in care
Hristos 1i alege si 1i pregateste pe viitorii Sai apostoli. Parintii Bisericii au evidentiat
semnificatiile teologice profunde ale chemarii, vazand Tn pescarii de oameni
nceputul misiunii de propovaduire a Imparatiei cerurilor. Arta bizantind a reusit
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sa surprinda esenta acestui eveniment fundamental printr-o bogatie de reprezentari
iconografice. Desi variatele scene surprinse apartin unor contexte sau etape diferite,
se poate distinge un nucleu iconic comun, un prototip consacrat. Fie ca este vorba de
chemarea primilor apostoli, a lui Matei sau a intregului sobor apostolic, arta crestina
rasariteana reuseste sa exprime prin limbajul simbolic al formelor si culorilor
complexitatea teologica a chemarii la apostolat. Astfel, operele de arta devin expresii
vizuale ale adevarurilor revelate, indeplinind vocatia didactica si liturgica specifica
traditiei bizantine.

Pe langa opera academica vasta, cultura enciclopedica de care a dat dovada,
Parintele Toan Chirila care mi-a fost profesor, m-a impresionat prin firescul relatiilor
cu colaboratorii sfintiei sale, indeosebi cu studentii. Pedagogia de care a dat dovada in
formarea noastra a inclus atat cuvinte ,,apasate”, cat si cuvinte pline de bunavointa si
un umor specific, inconfundabil. Pentru acestea, 1i multumesc si il rog pe Dumnezeu
sa 1i adauge vietii multi ani, plini de binecuvantare!
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Multiplele fete ale secularizarii
in comunitatile ortodoxe din Romania

Cristian Sonea
preot profesor universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Secularizarea este un proces complex, uneori greu de definit in contextul
romanesc, dar un element care apare adesea in discursul oficial al reprezentantilor
Bisericii, in predici si in comunicari stiintifice. Potrivit ierarhiei Bisericii Ortodoxe,
trdim intr-o lume dominata de ideologia secularizdrii'. Acest lucru e caracteristic
unei societati care ,,are o mentalitate si un stil de viata specifice, fara practic nicio
referire la Transcendenta. Pentru unii, secularizarea este sinonima cu ,,moartea
lui Dumnezeu” anuntatd de Nietzsche si de alti ganditori moderni. Pentru altii,
»,secularismul este o renuntare la credintd sau o izolare a acesteia, o libertate
radicalizata, In care adevarul devine relativ si bogatia materiala este pretuita, In timp
ce calitatea interactiunii umane este neglijata, iar valorile umane fundamentale sunt
degradate. Intr-un context secularizat, Dumnezeu nu mai este mentionat in discursul
public al fostelor comunitati crestine, iar valorile mostenite din traditia Bisericii nu
mai sunt importante”?,

Aceasta pare a fi perceptia mai marilor Bisericii cu privire la situatia actuala
din Roménia. Tn acelasi timp, insa, citim titluri de stiri precum ,,Romania, tara cu de
50 de ori mai multe BISERICI decat SPITALE si de trei ori mai multe decat SCOLI?
sau studii care arata cd ,,in interiorul granitelor tarii si apartinand Patriarhiei Romane,
au functionat un numar de 14.648 de unitati bisericesti, una din 15 biserici este o
biserica nouad, iar una din 10 biserici a fost reconstruitd, consolidatd, pictata sau

! Encyclical HGC, ,,Encyclical of the Holy and Great Council of the Orthodox Church,”
2016, par. 10, https://www.holycouncil.org/-/encyclical-holy-council, accesat in 23.9.2021.

2 Wilhelm DancA, ,Introduction,” Tn Faith and Secularization: A Romanian Narrative.
Romanian Philosophical Studies, IX Christian Philoso,phical Studies, VII, ed. Wilhelm
Danca (Washington: The Council for Research in Values and Philosophy, 2014), 1.

3 Andra StrOE, ,Roménia, tara unde BISERICILE sunt de 50 de ori mai multe decat
SPITALELE si de trei ori mai multe decat SCOLILE,” BusinessMagazin, https://www.busi-
nessmagazin.ro/actualitate/romania-tara-unde-bisericile-sunt-de-50-de-ori-mai-multe-decat-
spitalele-si-de-trei-ori-mai-multe-decat-scolile-18033449, accesat in 18.9.2021.



re-pictatd”. In plus, un cilitor care viziteazdi Romania poate vedea cu usurintd
numarul mare de biserici aflate in constructie, iar in Bucuresti nu poate sa nu remarce
marele santier al Catedralei Nationale. Pe 1anga toate acestea, prezenta Invatamantului
religios n scolile publice, finantarea partiala a preotilor de la bugetul de stat, precum
si prezenta preotilor 1n spitale si in armata 1i face pe sustinatorii laicitatii sa afirme ca
in Romania asistdm la un proces de desecularizare ce trebuie sa inceteze.

in aceste conditii, apar, In mod firesc, o serie de intrebari. Este Romania
0 tard secularizatd? Daca da, care este imaginea secularizarii in Romania?
Cum putem explica teza secularizarii societatii romanesti? Cum poate fi clarificata
teza desecularizarii In Romania? De ambele parti se pot observa efectele proceselor
de secularizare/desecularizare in comunitatile ortodoxe. Care sunt acestea si cum
pot fi interpretate? La aceste Tntrebari vom Tncerca sa raspundem in cele ce urmeaza.

Ce este secularizarea? Cauzele sale si cateva definitii

Termenii secular, secularism si secularizare au multiple de semnificatii.
Cuvintele derivd din latinescul saeculum, care inseamna varstd, generatie,
oameni nascuti la un moment dat, rasa, timp prezent si varstd, secol, timp trecut,
prezent si viitor®, ingloband un sens spatial si unul temporal, reflectdnd, in acelasi
timp, dimensiunea orizontala a realitatii. Termenul corespunde grecescului
aiov, dvog, 0, - al vremurilor, al epocii. In Evul Mediu, termenul era folosit pentru
a-i descrie pe preotii care lucrau in parohii, spre deosebire de cei care depuneau
votul sardciei si se retrdgeau in comunitdti monastice®. Potrivit lui José Casanova
,0 astfel de conotatie semantica indica faptul ca realitatea sociala in crestinatatea
medievala era structurata printr-un sistem de clasificare care impartea aceasta lume
in doua domenii sau sfere eterogene, cea religioasd si cea seculard. Aceasta a fost
o variantd particulard, si mai degraba unica din punct de vedere istoric, a tipului
de sistem dualist universal de clasificare a realitatii sociale in domeniile sacru si
profan, propus de Emile Durkheim. De fapt, crestindtatea apuseanad a fost structurata
printr-un dublu sistem dualist de clasificare. Exista, pe de o parte, dualismul dintre
lumea aceasta (Cetatea Omului) si cealaltd lume (Cetatea lui Dumnezeu). Pe de alta
parte, exista dualismul in cadrul acestei lumi, Intre o sfera religioasd si una seculard.
Ambele dualisme erau mediate, de altfel, de natura sacramentala a Bisericii, situata
la mijloc, apartinand simultan ambelor lumi si, prin urmare, capabila sa medieze

4 Gabriela BLEBEA NicoLAE, ,,Coming Back to Religion. The Imaginary Visit of a French
Canadian to Today’s Romania,” in Faith and Secularization, 51.

5> Gheorghe Guru, Dictionar latin-romdn (Bucuresti: Humanitas, 2007), 532.

6 Barry A. Koswmin, ,Contemporary Secularity and Secularism,” in Secularism and
Secularity: Contemporary International Perspectives, eds. B. Kosmin si A. Keysar
(Hartford: Institute for the Study of Secularism in Society and Culture, 2007), 2.
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sacramental ntre cele doud. Diferentierea dintre clerul monahal si clerul secular
care traia in lume, mentionata mai sus, a fost doar una dintre multele manifestari ale
acestui dualism™’.

Teologul romédn Dumitru Popescu, contestand dualismul crestinismului
occidental, a descris secularizarea ca fiind o consecintd a dualismului teologic.
Ceea ce crestinismul a adus in lume a fost o despartire de o viziune panteista in
care divinitatea si lumea se suprapuneau. In viziunea panteists, lumea insési era
o divinitate, una care teroriza fiinta umand. Astfel, fiinta umana, sclava a legilor
naturii, nu putea aspira niciodata sa fie libera, ci era supusa unui destin implacabil.
In crestinism, lumea si Dumnezeu nu se suprapun. Sunt doud realitti distincte,
fapt ce a dus n timp la convingerea ca lumea este o realitate autonoma. La baza
procesului de secularizare se afla chiar ideea ca lumea este autonomad, idee care,
potrivit unor teologi, constituie principala contributie a Noului Testament. Asa cum
sugereazd Peter Berger, ,,crestinismul a fost propriul sdu gropar”.

Autonomia lumii in raport cu Dumnezeu a condus la dezvoltarea unei
teologii gnostice ce ezita intre un rationalism care sustinea ca Dumnezeu poate fi
cunoscut n fiinta Sa si agnosticismul care nega orice incercare de a-L cunoaste pe
Dumnezeu in afara revelatiei aduse de Hristos. Ambele sisteme de gandire l-au izolat
pe Dumnezeul Treimic intr-o transcendenta inaccesibila. Yves Congar noteaza ca
,una dintre cele mai mari nenorociri care au atins crestinismul contemporan — Tn
speta catolicismul — consta in faptul ca Treimea a fost rasfranta asupra ei Insasi si
izolatd de oameni si de cosmos in transcendent”. Una dintre consecintele majore ale
acestei viziuni deiste asupra lumii este ca, prin izolarea divinitatii in transcendent,
efortul de a-L. cunoaste pe Dumnezeu este redus la dimensiunea sa intelectuala si
trece cu vederea implicatiile morale si spirituale pentru fiinta umana in ansamblul
ei - trup si suflet. Dupa Karl Rahner, ,,in teologia scolastica, Treimea a fost Tnchisa
intr-o adanca izolare, care implica riscul de a fi resimtita fara interes pentru viata
crestina”1e,

O alta cauza a secularismului este tendinta hristomonista prezenta in Biserica.
Aceasta tendintd se regdseste mai ales in Bisericile puternic institutionalizate si
autoritare, organizate in jurul unui vicar al lui Hristos, si mai putin interesate de

7 José CasaNova, Public Religions in the Modern World (Chicago: University of Chicago
Press, 1994), 13-4; Jose CasaNOVA, ,,Secularization,” 1n International Encyclopedia of the
Social & Behavioral Sciences (Elsevier, 2015), 383.

8 Peter L. BErGER, The Sacred Canopy: Elements of a Sociological Theory of Religion
(New York: Garden City, 1969), 129.

® Dumitru Popescu, ,Transfigurare si secularizare. Misiunea Bisericii intr-o lume
secularizatd,” Studii Teologice 1-3 (1994): 37.

10 PopEscu, ,, Transfigurare si secularizare,” 38.



pnevmatologie. Aceasta realitate este o consecinta a minimalismului pnevmatologic
presupus de Filioque, care a servit filozofiei centralizate, hristomoniste si
institutionalizate a Bisericii latine si a dus la o intelegere a Bisericii ca institutie,
mai degrabad decédt ca o comuniune sau ca Trupul lui Hristos, umplut de harul lui
Dumnezeu.

Ca o reactie la tendinta hristomonistd, observam un accent pe componenta
pnevmatologica, pe lucrarile Duhului Sfant in istorie. Gasim aceasta tendinta in
majoritatea Bisericilor de astdzi — catolica, ortodoxe si protestante, deopotriva.
Acest accent pe Duhul Sfant este uneori dus prea departe, pana la punctul in care
Duhul Sfant este perceput ca fiind independent de Tatal si de Fiul. Vorbim mult
despre spiritualitate astazi, dar exista Tntotdeauna riscul de a dezvolta o spiritualitate
fara Dumnezeu, fara Hristos si, In cele din urma, fara Duhul Sfant. Din ce in ce mai
multi oameni sunt atrasi de aceasta spiritualitate goala, care nu implica nicio credinta
si nicio schimbare profunda in fiinta umana care o practica'.

in teologia ortodoxd, revelatia Dumnezeului-Treimic subliniazd faptul ci
Dumnezeu este Tn Sine viata de comuniune si de iubire si, prin lucrarea Sa in lume,
atrage umanitatea si Tntreaga creatie Tn aceasta viata adevarata de comuniune cu
Sine'?. Mantuirea si Indumnezeirea omului sunt, de fapt, prelungiri ale relatiilor
de iubire dintre Persoanele Sfintei Treimi catre fiintele umane care, in calitate de
creaturi inzestrate cu constiintd, pot experia aceastd iubire si pot da marturie lumii
despre aceasta iubire.

n acest sens, lumea este un loc al epifaniei lui Dumnezeu, iar acest lucru i
confera un caracter sacramental care se manifesta in cult. In teologia ortodox, creatia
nu este corupta si nu a fost niciodata corupta. Ea a fost doar alterata de cadere si
apoi a fost restaurata n Hristos. Actul liturgic creeaza contextul in care dimensiunea
sacramentala a lumii se dezvaluie, in modul cel mai autentic, ca realitate istorica, pe
de o parte, si ca realitate eshatologica, pe de alta parte, prevestita sau doar anticipata
in istorie. In ambele situatii (istoricd si eshatologicd), existd o transformare prin
har a intregului cosmos si o participare a intregii creatii la sfintenia lui Dumnezeu.
Parintele Alexander Schmemann noteaza ca actul liturgic ,este un act cu
adevarat esential, iar omul o fiinta esentialmente liturgica, deoarece numai in
slujire omul are sursa si posibilitatea acelei cunoasteri, care este comuniune, si
a acelei comuniuni care se implineste ca adevaratd cunoastere: cunoasterea lui
Dumnezeu si, prin urmare, cunoasterea lumii - comuniunea cu tot ceea ce exista”'>.

1 Popescu, ,, Transfigurare si secularizare,” 38-40.

12 Ton Bria, ed., Go Forth in Peace: A Pastoral and Missionary Guidebook; Reports and
Documents from the Orthodox Missionary Consultations 1974 - 1980 (Commission on World
Mission and Evangelism, World Council of Churches, 1982), 3.

13 Alexander ScHMEMANN, For the Life of the World: Sacraments and Orthodoxy (New York:
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in opinia sa, ,,Secularismul este inainte de toate o negare a cultului. Subliniez:
nu a existentei lui Dumnezeu, nu a transcendentei si, prin urmare, a unui fel de
religie. Daca secularismul, Tn termeni teologici, este o erezie, este in primul rand
o erezie despre om. Este negarea omului ca fiinta liturgicd, ca homo adorans: cel
pentru care adorarea este un act esential care 1i postuleaza umanitatea si o Tmplineste.
Este respingerea, ca fiind «decisiva» din punct de vedere ontologic si epistemologic, a
cuvintelor care «intotdeauna, pretutindeni si pentru toti» au fost adevarata «epifanie»
a relatiei omului cu Dumnezeu, cu lumea si cu el Tnsusi”!“.

Respingerea epifaniei este respingerea sacramentalitatii lumii si a omului.
Respingerea epifaniei inseamna implicit si respingerea realitatii eshatologice.
De aceea, consideram ca o alta cauza a secularizarii este apostazia in fata realitatii
eshatologice. Daca apostazia este renuntarea la credintd, si renuntarea partiald sau
eludarea unei componente fundamentale a credintei este tot apostazie. Apostazia de
la adevarul eshatologic adanceste prapastia dintre istoria profana si istoria mantuirii.
Daca Imparitia lui Dumnezeu nu poate fi prezenta in istoria profand aceasta nu este
alt destin decat acela al secularizarii.

Asadar, toate aceste tendinte — rationalismul, agnosticismul, hristomonismul,
spiritismul si apostazia eshatologica au dus la o fractura intre teorie si viata, intre
spirit si materie si a dus la secularizarea societatii.

Procesul istoric al secularizarii

Pentru Jose Casanova insa, secularizarea se referd la procesul istoric prin care
sistemul dualist din cadrul acestei lumi si structurile sacramentale de mediere intre
aceasta lume si cealalta lume se destrama progresiv pana la disparitia sistemului de
clasificare. Imaginea lui Max Weber cu usa manastirii trantita in urma'® raméane poate
cea mai buna ilustrare grafica a acestei restructurdri radicale initiate de Reforma
protestanta. Acest proces, pe care Weber l-a conceptualizat ca pe o reorientare
generala a religiei dintr-o directie din afara lumii citre lume, reprezinta un
proces de secularizare. Vocatiile religioase sunt redirectionate catre saeculum.
Mantuirea si desavarsirea religioasa nu mai sunt de gasit Tn retragerea din lume, ci In
mijlocul activitatilor seculare lumesti. De fapt, zidul simbolic care separa domeniul
religios de cel secular se sparge. Separarea dintre aceasta lume si cealalta, cel putin
pentru moment, ramane. Dar, de acum Tnainte, va exista o singura lume, cea seculara,
in cadrul cdreia religia va trebui sa-si gaseasca locul. A cerceta ce sisteme noi de
clasificare si diferentiere apar in cadrul acestei singure lumi seculare si ce loc nou

St. Vladimir’s Seminary Press, 1982), 128-30.
14 ScamEMANN, For the Life of the World, 17.

15> Max WEBER, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, trans. by Talcott Parsons
(London / New York: Routledge, 1992), 101.



va avea religia in cadrul ei intrd tocmai in sarcina teoriei secularizarii. In acest sens,
conceptul de secularizare se refera la un proces istoric, particular, de transformare
a societatilor crestine din Europa de Vest si s-ar putea sa nu fie direct aplicabil altor
societdti necrestine cu moduri foarte diferite de structurare a domeniilor sacru si
profan. In sine, un astfel de concept spatio-structural al secularizarii descrie doar
diferitele moduri de localizare a religiei crestine de la societdtile medievale la
cele moderne. ,,Cu toate acestea, teoria secularizarii adoptata de stiintele sociale
moderne a Incorporat increderea in progresul stiintific si criticile Iluminismului si
ale pozitivismului la adresa religiei, presupunand ca procesul istoric de secularizare
implica declinul progresiv, dar sigur al religiei in lumea modernd. Astfel, teoria
secularizarii a fost incorporata intr-o filosofie a istoriei care vedea istoria ca pe
o evolutie progresiva a umanitatii de la superstitie la ratiune, de la credinta la
necredintd, de la religie la stiinta”'e.

Dupa Olivier Clément, modernitatea europeana s-a nascut ,dintr-o dubla
opozitie: aceea a drepturilor lui Dumnezeu Tmpotriva omului, si aceea a drepturilor
omului Tmpotriva lui Dumnezeu. Tentata de prometeism, creatia umana liberd se
ridica impotriva Dumnezeului moral, adeseori conceput ca un Dumnezeu jandarm sau
tata sadic. Putin cate putin, diferitele domenii ale existentei — politic, social, cultural
— se emancipeaza in asa fel Incat fel incat religiosul devine un simplu compartiment
al acestuia din urmda. Nu mai existd autoritate si ideologie ,,dominanta”, ci doar
autoritati independente, fiecare in domeniul sau propriu. Statul nu are pretentia de a
conduce Bisericile, cum a fost adeseori cazul in Rasarit, unde laicitatea era aproape
cu desavarsire necunoscutd. La randul lor, Bisericile nu mai pot conduce nici statul,
nici societatea. Stiinta si filozofia nu mai sunt slujitoarele teologiei, pe care de altfel
nimeni nu o Tmpiedica sa se dezvolte liber. Astfel, s-a format o cultura multipla,
eterogend, deloc totala, critica prin esenta fata de ea Tnsasi”"’.

Asadar, dupa evaluarea istorica, secularizarea apare ca un proiect esuat al
Bisericii de a transfigura lumea. Inceput ca o initiativa legitima a Bisericii de a sfinti
seculum prin iesirea din inchiderea simbolica intre zidurile manastirilor s-a sfarsit
prin repudierea uneori violenta din acelasi seculum a oricarei forme de prezenta a
Bisericii. Iar atunci cand aceasta respingere nu s-a intamplat in mod explicit, am
asistat la o autonomizare a Intregii vieti sociale Tn raport cu legea lui Dumnezeu.

16 CASANOVA, ,,Secularization,” 384-5.

7 Olivier CLEMENT, ,,Crestinatate, secularizare si Europa,” in Gdndirea sociald a Bisericii:
fundamente, documente, analize, perspective, ed. Ioan 1. Ica jr. and Germano Marani (Sibiu:
Deisis, 2002), 508-9.

469



470

intelegeri contemporane ale secularizarii

In viziunea lui Jose Casanova, desi poate fi priviti ca o singuri teorie unificata,
paradigma secularizarii este de fapt alcatuitd din trei zone diferite si disparate:
secularizarea ca diferentiere a sferelor seculare de institutiile si normele religioase,
secularizarea ca declin general al credintelor si practicilor religioase si secularizarea
ca privatizare sau marginalizare a religiei Intr-o sfera privata. Strict vorbind, teza
centrala a teoriei secularizarii este conceptualizarea procesului istoric de modernizare
a societatii ca un proces de diferentiere functionala si emancipare a sferelor seculare —
n primul rand statul, economia si stiinta - fata de religie si diferentierea concomitenta
specializata si functionala a religiei in cadrul propriei sfere religioase nou gasite.
Celelalte subteme, declinul si privatizarea religiei, au fost adaugate ca presupuse
consecinte structurale necesare ale procesului de secularizare’®.

Si pentru Johannes Quack, ,notiunea de secularitate este polivalenta si se
suprapune adesea cu secularismul si secularizarea”®. In concluziile sale, Quack se
bazeaza pe distinctiile facute de Charles Taylor in A Secular Age in legatura cu cele
trei utilizari diferite ale ,,secularitatii”?’. Prima Intelegere a secularitdtii se refera la
spatiile publice, care ,,au fost golite de Dumnezeu sau de orice referinta la realitatea
ultimd”?!. A doua intelegere se concentreaza asupra credintelor si a practicilor
indivizilor si consta In Indepartarea de credinta si de practicile religioase, constatand
faptul ca oamenii se indeparteaza de Dumnezeu si nu mai merg la biserica*.
Cu toate acestea, Taylor sustine ca aceste doua notiuni de secularitate nu pot surprinde
si explica tranzitia de la a trdi Intr-o societate 1n care credinta religioasa este in mare
parte necontestatd si neproblematica la una n care credinta religioasa este doar o
optiune (controversata) printre altele. Pentru a face acest lucru, el formuleaza o a treia
Intelegere a secularitatii, in care descrie si teoretizeaza ,,conditiile de credinta” din
zilele noastre?. In acest sens, secularitatea este o chestiune ce tine de intregul context
de Intelegere in care se desfdsoara viata noastra religioasa, dar si cea nereligioasa*.

In aceastd ultima abordare, secularismul ar fi un proces care defineste spatiul
si timpul profan in sine ca un mediu in care experienta religioasa — indiferent daca

18 CASANOVA, ,,Secularization,” 384.

19 Johannes Quack, ,Identifying (with) the Secular: Description and Genealogy,” In The
Oxford Handbook of Secularism, ed. Phil Zuckerman si John R. Shook (Oxford: Oxford
University Press, 2017), 30.

20 Charles TaYLOR, A Secular Age (Cambridge: Belknap Press / London: An Imprint of Har-
vard University Press, 2018), 15.

2 TAYLOR, A Secular Age, 2.

22 TAYLOR, A Secular Age, 2.

2 TAYLOR, A Secular Age, 4-5.

24 QuACK, ,,Identifying (with) the Secular: Description and Genealogy,” 30-1.



are loc sau nu — nu poate influenta secularitatea, insa ea (secularitatea) reprezinta o
conditie ca aceste experiente sa poata avea loc. Cu alte cuvinte, este vorba despre
o0 coexistenta a religiosului si a non-religiosului intr-un mediu neutru, care, in mod
obiectiv, nu poate fi influentat de niciuna dintre aceste tendinte.

Sacralizarea regimurilor laice si secularizarea evenimentului eclezial

O analiza interesanta a procesului de secularizare ofera si Nicu Gavriluta,
care, pornind de la teza lui Mircea Eliade, potrivit cdreia nu poate exista o societate
nereligioasa, vede secularizarea si desecularizarea ca fiind acelasi proces, deoarece
atunci cand o comunitate devine seculard, ea sufera ulterior o desecularizare, intrucat
transforma Tnsusi produsul secularizarii Intr-o religie secularizata.

In cuvintele lui Mircea Eliade, ,,omul modern, secularizat in mod radical,
se crede si se vrea ateu, nereligios sau cel putin indiferent. Dar el se Tnsala. El nu
a reusit sa aboleasca homo religiosus din el: a suprimat doar homo christianus
(daca a fost vreodata asa ceva). Asta Inseamna ca a ramas pdgan, desi el nu stie
asta. Mai Tnseamna si altceva: ca o societate nereligioasd nu exista inca (eu cred
ca nu poate exista, ca daca s-ar realiza ar pieri Tn cateva generatii de plictiseald, de
neurastenie sau printr-o sinucidere colectiva...)”%.

Potrivit lui Nicu Gavriluta, ,in viata noastra sociald, noi suntem cei care
aducem la existenta diverse realititi, cum ar fi cea a religiilor laice. In mod automat,
aceste realitdti sociale comunica intre ele (prin celebra interconectare cuantica).
Imediat apare o altd realitate, perfect disonanta fatd de prima: cea a religiilor
autentice. Ambele realititi fac parte din viata noastrd sociala. In lumea moderna
nu poate exista secularizare fara desecularizare, si invers. Ambele sunt doua fete
ale aceleiasi monede numite viata. Dacd la un moment istoric dat secularizarea
domina din punct de vedere social, atunci desecularizarea apare ca o lume posibila,
alternativd. In concluzie, desi profund diferite, secularizarea/religii seculare si
de-secularizarea/religii autentice trebuie considerate si interpretate impreuna.
Mai mult, secularizarea mascheaza semnificatiile sacrului, iar desecularizarea
favorizeaza anumite practici seculare. Cele doua ipostaze ale vietii sociale comunica
intre ele la un nivel foarte profund, accesibil poate doar matematicii superioare”.?

In acest context, societatea nu a incetat niciodati si fie religioasa, ci a
transformat ,,produsele secularititii” intr-o religie. In perioada comunistd, cand am
asistat la un proces de secularizare politica, sistemul comunist Tnsusi a devenit o
religie politica. In Postmodernitate, cand asistim la o secularizare culturald, produsele

% Mircea ELiADE, Jurnal. Pagini regdsite 1959-1962 (Craiova: Tracus Arte, 2017), 163.

% Nicu GAVRILUTA, Noile religii seculare: corectitudinea politicd, tehnologiile viitorului si
transumanismul (Iasi: Polirom, 2018), 11.
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acesteia (corectitudinea politica, transumanismul sau tehnologiile viitorului) devin
noi religii seculare.

Christos Yannaras ne ofera o perspectiva complet diferitd. In lucrarea Against
religion: the alienation of the ecclesial event [Contra religiei: alienarea evenimentului
eclezial], el vorbeste despre religie si sentimentul religios ca despre un dat natural
al omului, Tnteles ca existentd pur materiald. El sustine cd a fi religios este propriu
oricarei persoane umane, ,ca o manifestare a instinctului de autoconservare”, care
»are ca scop sa 1i inarmeze pe indivizi Impotriva nesigurantei si a temerilor generate
de ignoranta, impotriva terorii si a panicii mortii”?. Prin urmare, oamenii genereazd in
mod natural fenomenul religios prin crearea de zei (oricare ar fi acestia). Dacd privim
lucrurile din acest punct de vedere, religiile politice clasice (nazismul si comunismul)
si noile religii politice sunt Tn sine seculare nu reprezinta un rezultat al procesului
de desecularizare. Ceea ce este interesant de remarcat In lucrarea lui Yannaras, din
perspectiva secularizdrii, este faptul cd, Tn acest sens, credinta, inteleasa ca viatd cu
Dumnezeu si evenimentul eclezial ca epifanie pot fi desacralizate, retrogradate la
statutul de ,,religie”, devenind sinonime cu secularizarea vietii bisericesti.

Desecularizarea in Romania si legitimarea seculara a Bisericii

Cu toate ¢4, la nivelul liderilor religiosi si al teologilor, fenomenul secularizarii
este condamnat si privit ca o ,,maladie” sociala®, analizele sociologice si realitatea
cotidiana confirma fara doar si poate si prezenta fenomenului desecularizarii.
Acesta poate fi sesizat Tn Romania dupd caderea comunismului, Tnsa ca fenomen
social larg a fost identificat Tnainte de anii 90, In special in Statele Unite ale Americii.
De asemenea, s-a constatat cd ,,secularizarea la nivel societal nu este neaparat legata
de secularizarea la nivelul constiintei individuale. Anumite institutii religioase
si-au pierdut puterea si influenta Tn multe societati, dar credintele si practicile
religioase vechi si noi au continuat totusi, n vietile indivizilor, uneori luand noi
forme institutionale si alteori ducand la mari explozii de fervoare religioasa”?.
Desi sintagma ,,teoria secularizarii” apare ca atare in cateva lucrari din anii 1950
si 1960, ideea-cheie a teoriei poate fi urmaritd pana in perioada iluminista. Aceasta
idee e simpla: modernizarea duce, Tn mod necesar, la un declin al religiei, atat in
societate, cdt si In mintea indivizilor. Si tocmai aceasta idee-cheie s-a dovedit a fi
gresitd. Cu sigurantd, modernizarea a avut unele efecte secularizatoare, mai mult
in unele locuri decét in altele. Dar a provocat, de asemenea, miscari puternice de

27 Christos YANNARAS, Against Religion (Brookline: Holy Cross Orthodox Press, 2013), 7.
28 Toan BizAu, Viata in Hristos si maladia secularizdrii (Cluj-Napoca: Patmos, 2002).

2 Peter L. BERGER, ,,The Desecularization of the World: A Global Overview,” In The
Desecularization of the World: Resurgent Religion and World Politics, ed. Peter L. Berger
(Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing, 1999), 2-3.



contrasecularizare”®, Pentru Peter Berger, ,presupunerea ca trdim intr-o lume
secularizata este falsa. Lumea de astazi, [...], este la fel de furios religioasa ca
Intotdeauna, iar in unele locuri mai mult ca niciodata. Acest lucru inseamna ca un
intreg corp de literatura al istoricilor si al oamenilor de stiinta sociald, denumit vag
teoria secularizdrii, este Tn esenta eronat”3!,

Dincolo de faptul ca secularizarea nu a patruns asa cum sustine P. Berger la
nivelul profund al societatii, exista si alte cauze ale desecularizarii identificate de José
Casanova, Timothy A. Byrnes si Peter J. Katzenstein in ,,afluxul mare de populatii
nesecularizate In Europa prin imigratie”*?, precum si in teoriile ,,ofertei”, potrivit
carora, atunci cand ortodoxia romaneasca postsocialistd a contestat conceptiile
despre lume si viata seculard, a generat o piata religioasa competitiva si a creat astfel
o renastere religioasa.

Romania pare sa confirme ambele teze, In sensul ca asistam la o Intoarcere
religioasa a romanilor pornita de la un nivel individual/personal, aceasta dovedind
ca nu toate straturile sociale au fost influentate de politica secularistda comunista, insa
se poate observa si fenomenul alegerii credintei ca reactie la ideologia comunista,
ideologie Inteleasa ca religie seculara.

Ca o constatare preliminard, notam ca in Romania asistam concomitent la
un proces de secularizare, contestat de liderii religiosi si sustinut de organizatii
seculariste, dar si la un proces de desecularizare facilitat de pastrarea Inca nealterata
a credintei In indivizi/persoane si comunitati crestine, dar si de o legitimare pe
orizontald a prezentei Bisericii Tn societate, care poate foarte usor aluneca spre o
secularizare a Tnsasi vietii bisericesti.

Legitimarea teologica si implicit eshatologica a Bisericii este de la sine
inteleasd Tn mediile bisericesti, insd am dori sa ne referim aici si la legitimarea
seculara a Bisericii in societatea romaneasca®. Aceasta notiune se refera la efortul
Bisericii de a se face relevanta in lume, apeland la justificari seculare, care sa-i
legitimeze locul si rolul transformator al societitii. In acest sens, putem interpreta
toate actiunile sociale si culturale pe care Biserica le intreprinde. Mariajul cu Statul
si mai ales acceptarea finantarii de la Stat obliga Biserica sa se justifice ,,secular” in

30 BERGER, ,,The Desecularization of the World,” 2-3.
31 BERGER, ,,The Desecularization of the World,” 2.

32 Julia Mourdo PERMOSER, ,,Religion in European Migration Studies,” SSRC The Immanent
Frame, http://tif.ssrc.org/2014/02/18/religion-in-european-migration-studies/, accesat in
22.3.2022.

3 Notiunea de ,legitimare seculara” a Bisericii, cu implicatiile aferente s-a decantat n
urma discutiilor purtate In cadrul scolii doctorale de teologie Isidor Todoran, din cadrul
Facultatii de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca, la specializarea
Misiologie si ecumenism, impreuna cu Paul Siladi si Ovidiu Bucse.
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fata opiniei publice. Probabil o independenta financiara ar oferi un spatiu de libertate
de exprimare mult mai larg si mai autentic. In acelasi timp, existi o legitimare a
Bisericii care vine tot din zona seculara, nsa aceasta se face pentru a-si justifica
insdsi propria existenta, accentudnd elementele seculare precum natiunea, reactia
de respingere a comunismului ateist, atasamentul fata de riturile de trecere, toate in
detrimentul dimensiunii eshatologice. In cele ce urmeaza, ne vom referi la acest tip
de legitimare seculara a Bisericii.

Nationalismul ca forma de secularizare

Violeta Barbu apeleaza la analiza lui David Martin privind modelul
est-european de secularizare, potrivit caruia, religiozitatea romanilor poate fi
explicata prin faptul ca Biserica a reprezentat, chiar si in perioada comunista,
»singurul vehicul de continuare a identitatii romanesti”**. David Martin Incadreaza
Romania, cu toate particularitdtile sale culturale si istorice, Intr-un tipar caracteristic
si altor tdri est-europene (Polonia, Serbia, Grecia), numit etno-religiozitate®, care
percepe Biserica ca un vehicul al identitdtii si al continuarii unei traditii culturale
holistice, spre deosebire de modelul in care ,,Biserica este conceputd ca o entitate
institutionald distincta, care preda doctrine specifice”®. Evaluata din perspectiva
intelegerii lui Charles Taylor a relatiei dintre religie si stat, Romania ofera un
exemplu de religiozitate neo-durkheimiana, n care Biserica este gardianul natiunii si
co-extensiva cu aceasta’’. Din perspectiva lui Gracie Davie am putea spune ca
modelul romanesc de religiozitate apare ca o variantd regionala a ,,religiei vicariale”.
Aceasta indica disponibilitatea populatiei de a delega inspre sfera religioasa
Indatoriri menite sa fie indeplinite de stat, europenii fiind recunoscatori ca ,,bisericile
indeplinesc, prin acest vicariat, o serie de sarcini in numele Intregii populatii”* sau
al natiunii.

Dupd cdderea comunismului, Olivier Clément observd cd In Europa
rasariteana crestinii asista la prabusirea culturii pe care credinta lor a inspirat-o, vad
cum modul de a trai Tmpreuna este distrus cu brutalitate de bani, de individualism
si de un hedonism adeseori grosier. Aproape un secol sau o jumadtate de secol de
regim comunist, dupa caz, au transformat Biserica intr-un ghetou liturgic, in care

3 Violeta Barsu, ,,Contradictory Sign of What Is Missing: A Narrativ of Romanian
Postcummunist Religiosity,” in Faith and Secularization, 35-9.
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Publishing, 2005), 81.

% BarBu, ,,Contradictory Sign of What Is Missing,” 35-9.
3 TAYLOR, A Secular Age, 455.

3 Grace Davig, ,Is Europe an Exceptional Case?,” International Review of Mission 95
(2006): 247-58.



credinciosii au fost si Tnca sunt mai degraba ,liturghizati” decat evanghelizati.
in acest context, ortodoxia devine mai degrabi ,,un semn de apartenenta orgolioasa”
decat o credinta personald asumata. De aici si reactiile identitare violente cand totul
se prabuseste. Mai ramane comunitatea de sange, zisa ,,etnicd”, si consacrata de un
anumit folclor ,religios”. ,,Anesteziate de tiranie, adevaratele rani incep sa sangereze
din nou. Acest nationalism religios ia forma ortodoxd a secularizarii”®.

Teza lui O. Clément este confirmatd de Gelu Sabau care noteaza ca
,»in cazul romanesc, nationalismul religios, desi prezinta o anumita continuitate cu
traditia, este simultan o forma paradoxala de adaptare/rezistenta la modernitate.
Este o formd de adaptare in mdsura iIn care nationalismul religios devine un
instrument puternic de edificare a statului national modern. Pe de alta parte, poate
fi considerata o forma de rezistenta in sensul ca, prin contributia pe care o aduce
la conturarea statului national, ca fiind bazat pe o anumita identitate religioasa,
nationalismul religios blocheaza consolidarea valorilor democratice si promulgarea
unor institutii tipic moderne”.** Nationalismul religios din spatiul romanesc poate
fi considerat o forma de secularizare, Tn sensul in care, prin identitatea stabilita
intre religie si natiune, se creeaza premisele transferului discursului teologic Intr-o
dimensiune seculard, transformand astfel discursul religios intr-un discurs ideologic.
,»INici institutia Bisericii nu este scutita de o astfel de tentatie, Intrucat uneori actiunile
sale fatd de societate nu pornesc de la premisele teologiei crestine, ci de la premisele
politice ale societatii civile. Or, in acest fel, in timp ce pretinde ca lupta impotriva
secularizarii, pozitia publica a Bisericii se confrunta cu riscul auto-secularizarii”*!.

Efectul de ,,compensare”

Gabriela Blebea Nicolae se intreba cum a fost posibil sa se construiasca sau
sd se reconstruiasca In Romania, dupa 1990, atatea biserici, manastiri si institutii de
Tnvatamant religios? Pentru Gabriela Blebea Nicolae aceasta ,,intoarcere la religie”
ar putea fi un efect de ,,compensare” pentru perioada comunista In care bisericile
erau demolate, desi multe dintre ele erau ,,monumente de o valoare inestimabild”.
In perioada respectivi au fost demolate mai multe biserici vechi, iar constructia de
biserici noi a fost interzisa*. Imediat dupa miscarile violente care au dus la caderea
lui Nicolae Ceausescu, Guvernul si Parlamentul au decis sa reintroduca invatamantul
religios confesional ca materie obligatorie Tn programa scolara a sistemului public
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de invatamant. Un fapt la fel de semnificativ este faptul ca institutiile de Tnvatamant
care pregatesc viitorul cler sunt parte constitutiva a universitatilor publice, studentii
avand astfel acces la un Tnvatamant scutit de taxe, sustinut financiar tot de stat*.

In acelasi timp, simbolurile religioase (icoane, cruci, Biblia) au fost reintroduse
n institutiile publice de Tnvatamant, precum si Tn diverse alte institutii publice. Pentru
asistarea spirituald a bolnavilor, a detinutilor, a studentilor sau a personalului militar,
in spitale, Tnchisori, universitati, au fost infiintate si reinfiintate capele, interzise
sau nchise 1n timpul comunismului**. Conform Legii pentru culte nr. 489/2006,
salariile personalului ecleziastic al Bisericilor istorice, precum si al tuturor celorlalte
culte recunoscute oficial, sunt acoperite In proportie de 60% din bugetul public, iar
constructia de noi biserici este sustinuta partial din aceleasi resurse publice®.

Toate acestea ar putea fi socotite efecte compensatorii care sa explice
reintoarcerea religioasa in societate. Pe de o parte, ele sunt justificate, avand in vedere
persecutiile suferite de Biserica in perioada comunistd. Cei care explica in acest
fel procesul de desecularizare a societatii romanesti au dreptate In aceasta privinta.
Insd reintoarcerea romanilor la credintd nu poate fi motivatd numai de efectul
compensatoriu sau de dorinta Bisericii de a-si recastiga locul si rolul Tn societate.
In opinia noastrd, argumentarea de tip compensatoriu nu e suficientd pentru a
explica reconstructia Bisericilor, prezenta educatiei religioase in scolile publice,
prezenta preotilor Tn armatd sau spitale etc. Explicatia lui P. Berger ca secularizarea
nu a patruns pand la nivelul profund al populatiei nu e deloc de neglijat aici.
Desigur, nevoia de compensatie a contribuit la renasterea ortodoxa a romanilor,
grefata Tnsa pe o credintd inca prezenta si pastratd la marea masa a populatiei.

Atasamentul fata de riturile de trecere

Violeta Barbu remarca faptul ca ,la fel ca un numar semnificativ de luterani
din Nordul Europei, credinciosii ortodocsi din Roménia, apartin Bisericilor
lor traditionale datoritd atasamentului fatd de riturile de trecere (botez, nunta,
inmormantare) sau ca parte a unei anumite identitati nationale sau confesionale, fara
a fi implicati personal si real in experienta religioasd*. In acelasi timp, apetenta
romanilor pentru pelerinaje la sfintele moaste sau pentru preotii carismatici ar indica
faptul ca ,,romanii isi pun increderea in Dumnezeu. Dar, cu exceptia acestor momente
punctuale, cand puterea miracolelor pare a fi cea mai puternica convingere legata

43 Barsy, ,,Contradictory Sign of What Is Missing,” 35-9.
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de credinta, viata romanului mediu nu pare a fi cadentata de ritmul credintei.”*’
Toate acestea au legatura cu crestinismul romanesc popular, plin de superstitii magice
pagane si practici liturgice ritualiste, formaliste si magice. Conform Parintelui Ioan
Icd jr., acest tip de crestinism e concentrat mai mult pe modul exterior al trairii
credintei, fara a sesiza valoarea sacramentald a Euharistiei sau Spovedaniei, a
caror frecventare era extrem de redusd, predominand obisnuinta colectiva si datina.
Faptul ca ,,viata spirituald era rezervata specialistilor ei, monahii, viata liturgica fiind
apanajul clericilor, iar grija suprema de Biserica 1i revenea conducerii politice”*?
sunt repercusiuni pana in ziua de azi, facilitind un atasament exterior fata de viata
liturgica a Bisericii, asemanator celui fata de riturile de trecere.

Acest mod de religiozitate este unul secularizant. E o alta modalitate prin care
fenomenul secularizarii patrunde in Bisericd, o forma de secularizare disimulata in
manifestari religioase, mult mai periculoasa decat cea ,,clasica”, aceea care, Tn mod
explicit, se pronunta impotriva credintei. E mai periculoasa ntrucat este dificil de
sesizat, uneori e chiar Tncurajata in mediul bisericesc. Am putea spune cd e chiar
,»diabolica”, deoarece Tncurajeaza asumarea unei pseudo-credintei si-1 plaseaza pe
credincios intr-o forma de inselare.

»O noua logica a secularizarii”

Avand in vedere cele amintite mai sus, rdmane intrebarea legitima daca
Hintoarcerea la religie” implica o angajare autentica a credintei sau este doar un efect
compensatoriu al constrangerilor comuniste? Din pdcate, nu se poate da un raspuns
,corect” atata timp cat identitatea credinciosului este determinatd doar din interior.*
,Privit din interior, iTn Roménia, fenomenul post-secularizarii are numerosi sustinatori
si putini critici. Astfel, din acest din urma grup, doar voci singulare indraznesc sa
afirme — impotriva curentului de gandire — ca practica religioasa in Romania nu este
departe de media europeana si, in ceea ce priveste comportamentul individual, din
punct de vedere statistic, ca romanii traiesc intr-o epoca secularizatd”>°.

in teza sa de doctorat, Sorin Gog, de la Facultatea de Sociologie si Asistenta
Sociala a Universitdtii Babes-Bolyai din Cluj, noteaza cd ,in ciuda dizolvarii
regimului comunist si a politicii sale laice de implementare a unei conceptii ateiste
despre lume si viatd, perioada postsocialistd din Romania nu a dus la o renastere

47 BLEBEA NicoLAE, ,,Coming Back to Religion. The Imaginary Visit of a French Canadian to
Today’s Romania,” 50-62.

4 Joan I. IcA jr., ,,Dilema sociald a Bisericii Ortodoxe Romane: radiografia unei probleme,”
In Gdndirea sociald a bisericii, 533.

49 BLEBEA NicoLAE, ,,Coming Back to Religion. The Imaginary Visit of a French Canadian to
Today’s Romania,” 50-62.

% BARBU, ,,Contradictory Sign of What Is Missing,” 27-9.

477



478

religioasa, asa cum sustine Supply-side sau Teoria pietei religioase Rational-Choice,
ci la o noud logicd a secularizdrii”>. Aceasta logica a secularizarii se manifesta
mai ales in randul generatiilor tinere care au fost socializate In noua lume a vietii
post-socialiste si ia forma a trei procese distincte: des-crestinarea conceptiilor
despre lume si viata, dezinstitutionalizarea experientei religioase si, in principal,
de-eticizarea sferei practice a vietii.

In perioada postsocialistd, in ciuda faptului ci Biserica si-a consolidat
puterea politica, ea a pierdut controlul asupra vietii tinerelor generatii de romani.
Ipoteza principala a Lui Sorin Gog este ca aceste trei trasaturi ale secularizarii ,,sunt
produsul secundar al procesului de modernizare si europenizare care 1i afecteaza
in primul rand pe acei oameni care au fost socializati In noua lume post-socialista.
Acest lucru se datoreaza faptului ca perioada post-socialista si integrarea in Uniunea
Europeana au generat o pluralizare a lumilor vietii si, prin urmare, o erodare a
mentalitdtilor religioase traditionale”®2,

Un eveniment din Romaéania care confirmd teza lui Sorin Gog este
,referendumul pentru familie”, din 2018. Referendumul a fost organizat in urma
unei initiative cetatenesti lansate de Coalitia pentru Familie la sfarsitul anului 2015,
care a strans peste trei milioane de semnaturi, cu mult peste cele 500.000 necesare
pentru a initia procesul de initiere a unui referendum de modificare a Constitutiei.
,Consiliul Consultativ al Cultelor din Romania” s-a reunit pe 2 octombrie 2018
in cadrul adunarii anuale. Consiliul a salutat decizia de a organiza un referendum
(6-7 octombrie 2018) pentru clarificarea unui text din Constitutia Romaniei, n
sensul Tnlocuirii definitiei casatoriei ca ,,uniunea dintre doi soti” cu o noua definitie
— ,uniunea dintre un barbat si o femeie”. Initiativa a venit din partea Coalitiei pentru
familie, o coalitie formata din mai multe organizatii si asociatii ale principalelor
culte religioase din Romania, iar scopul initiativei a fost acela de a evita orice
interpretdri atunci cand e vorba de termenul ,,soti”. Coalitia a propus ca mariajul sa
fie definit ca uniunea libera dintre un barbat si o femeie. Mai exact, singurul sens
al cuvantului casatorie ar trebui sa fie ,,uniunea stabild intre un barbat si o femeie”.
Astfel, ,,Consiliul Consultativ al Bisericilor din Romania” i-a incurajat pe toti romanii
sa participe la referendum si sa voteze ,,da” pentru redefinirea termenului de casatorie.
Participarea romanilor la acest referendum a reprezentat un gest pur democratic,
sustinut de organizatiile religioase, pentru a afirma ca familia este o institutie umana,
creata si binecuvantata de Dumnezeu, Creatorul Universului, conform celor trei mari
religii monoteiste, iudaismul, crestinismul si islamul.>® Astfel, organizatiile religioase

°! Sorin Gog, ,Identitdti seculare si religioase in Romania post-socialista” (Babes-Bolyai,
2011).

52 Gog, ,,Identitdti seculare si religioase Tn Romania post-socialista”.
53 ,Consiliul Consultativ al Cultelor din Romaénia sustine referendumul pentru definirea



din Romania si-au asumat initiativa si responsabilitatea comuna pentru o propunere
care sa fie In acord cu prevederile si valorile lor morale religioase.

Cu toata sustinerea exprimata de majoritatea organizatiilor religioase din
Romania, referendumul nu a trecut din lipsa de cvorum. Esecul are mai multe
explicatii, dar cea mai frecventa tine de faptul ca initiativa a fost asociata cu Partidul
Social-Democrat din Romania, care se afla la putere la acea vreme si care incerca sa
obtina capital politic de pe urma referendumului. Acelasi motiv a fost invocat si de
Biserica Evanghelica de Confesiune Augsburgica din Romania, care, desi membra
in Consiliul Consultativ al Bisericilor din Romania, a decis sa aiba o pozitie diferita
in aceasta chestiune®.

Dincolo de situatia propriu-zisa a referendumului si de motivele invocate
pentru a explica faptul ca acesta nu a trecut, constatam ca toate cele trei caracteristici
ale procesului de secularizare din Romania invocate de Gog au putut fi observate in
timpul referendumului. ,,des-crestinarea conceptiilor despre lume si viata”, pentru
cd majoritatea romanilor nu au dorit o definitie a familiei in sensul traditional
crestin, ,,dezinstitutionalizarea experientei religioase”, pentru ca nici macar crestinii
practicanti nu au raspuns la indemnurile institutiilor/autoritdtilor religioase de a
participa la referendum, desi a existat o mobilizare nationald a comunitdtilor crestine,
n special a celor ortodoxe si evanghelice. Acest lucru arata ca experienta religioasa
n sine nu mai este direct legata de institutia Bisericii. ,,De-eticizarea sferei practice a
vietii” a fost cea mai vizibild, deoarece majoritatea credinciosilor nu si-au mai reglat
busola etica sau morald dupa morala crestina rasariteana.

Concluzii finale

Secularizarea in comunitatile ortodoxe din Romaénia are multiple fete, iar
fenomenul secularizarii nu poate fi plasat cu usurinta Tn categoria ideologilor sociale
contemporane care luptda uneori nedrept Tmpotriva Bisericii, ci trebuie evaluat
obiectiv, cu umbrele si luminile lui.

Ceea ce putem constata in mediile ortodoxe din Romania este prezenta acestui
fenomen, provocdrile pe care le aduce si incercdrile de raspuns venite din partea
Bisericii. Uneori crizele din comunitatile crestine au si efectul de a limpezi lucrurile.
Asemenea solutiei de turnesol folosite pentru a determina caracterul acid sau bazic al

casatoriei ca uniune Intre un barbat si o femeie,” Basilica.ro, https://basilica.ro/consiliul-con-
sultativ-al-cultelor-din-romania-sustine-referendumul-pentru-definirea-casatoriei-ca-uniu-
ne-intre-un-barbat-si-o-femeie/, accesat in 22.3.2022.

5 Vezi Cristian Songa, ,,Between Hope and Disappointment. A Short Evaluation of the Ro-
manian Orthodox Church Involvement in Ecumenism in the Post-Communist Era,” Tn Resha-
ping Ecumenism in Times of Transformation (Brill/ Ferdinand Schoningh, 2019), 46-8.
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diverselor substante, tot asa crizele pot lamuri atitudinea Bisericii fata de o chestiune
sau alta.

In privinta secularizarii, ne putem asuma o atitudine de respingere ferma, insa
putem Tnclina si spre o evaluare realistd a situatiei. Atitudinile evidente de respingere
vadesc o nostalgie ortodoxa dupa un model premodern al societatii in care societatea
era orientata Tnspre Dumnezeu la toate nivelurile umane si credinta ocupa un loc
central. E o nostalgie dupa un trecut idealizat, Tn special dupa cel bizantin imperial
sau dupa mostenirea lasata de acesta in Balcani, implicit si Tn Romania.

Realist privind lucrurile, nu putem ignora aceastd Tntoarcere spre subiectiv
a intregii societdti si pierderea compasului moral dupa care aceasta se conduce.
Tnsa tot realist, trebuie si admitem ci o reintoarcere la premodernitate este imposibila
si atunci raméane intrebarea dacd, trecand prin modernitate, membrii Bisericii mai
pot trai in postmodernitate o viata crestina sau in ce masura ortodoxia si principiile
moderne si postmoderne se autoexclud cu necesitate®™. Am vazut cd secularizarea
este inteleasa atat ca negare a cultului, apostazie eshatologica, dar si ca incercare
de justificare, pe orizontald, a existentei Bisericii. Toate acestea au intr-adevar
un numitor comun, acela al Intoarcerii privirii de la Dumnezeu spre noi Tnsine.
Cuvantul Sfantului Atanasie cel Mare Tn acest context ni se pare graitor: ,,Pentru ca si
el, atata timp cat 1si tinea mintea la Dumnezeu si la contemplarea lui Dumnezeu, s-a
indepartat de contemplarea trupului. Dar cand, prin sfatul sarpelui, s-a departat de
la contemplarea lui Dumnezeu si a Inceput sa se priveasca pe sine insusi, atunci nu
numai cd a cazut in pofta trupeasca, dar a cunoscut ca era gol si, afland, s-a rusinat.
Dar au stiut ca erau goi, nu atat din punct de vedere vestimentar, cat pentru ca se
dezbracasera de contemplarea lucrurilor divine si isi transferasera intelegerea spre
cele potrivnice”,

Daca citim cu atentie acest paragraf, putem observa ca secularizarea, ca proces
al Intoarcerii privirii dinspre Dumnezeu spre sine, a inceput mult mai devreme decat
se crede de obicei. Poate cd a Inceput la caderea lui Adam. Sa observam utilizarea
pronumelor n acest paragraf preluat din Sfantul Atanasie cel Mare. In momentul in
care primul om si-a luat ochii de la Dumnezeu, ,,el” a devenit ,,ei” si aceasta este
originea fragmentarii pe care o traim azi. Adam, omul universal, se fragmenteaza
cand nu mai priveste spre Dumnezeu, ci spre sine. Care este acest ,,sine” in cazul
subiectului nostru? El e mai cu seama prezent cand credinta este traita ca o practica
,magica”, superstitioasa, urmarindu-se un bine individual prin ,,consumarea riturilor
de trecere”. Tot ,Intoarcere spre sinele” este si cand eul e colectiv, cand se asuma

5 Pantelis KavLaitzipis, Ortodoxie si modernitate: o introducere, trad. de Florin-Catdlin Ghit
(Cluj-Napoca: Eikon, 2010), 21.

% ATHANASIUS, Against the Heathen, In Nicene and Post-Nicene Fathers 4, ed. Archibald
Robertson (Peabody: Hendrickson Publishers, 2004), par. 3.



credinta ca mostenire primita din familie sau de la natiunea in care ne-am nascut.
Cu siguranta ca aceste dimensiuni ale credintei nu sunt total lipsite de valoare, doar
cd sunt orientate pe orizontala, chiar daca vizeaza un ideal poate superior, cum este,
de exemplu, idealul national. In cele din urmd, poate ca singura cale de intoarcere
la unitate si de iesire din aceasta privire orizontala secularizatoare ar fi Intoarcerea
privirii spre Dumnezeu.

Asadar, intoarcerea noastra dinspre Dumnezeu spre noi insine nu este o
tendinta doar a modernitdtii si a ceea ce a urmat dupd, este o ispita constanta a
omului care s-a dorit ,,eliberat” de Dumnezeu. Iata de ce, chiar si in premodernitate,
aceasta tendinta poate fi lesne observata. Idealul crestin de a transfigura lumea se
transforma in ideologie in momentul Tn care oamenii din Biserica propun o Tmparatie
in istorie, ca replicd seculard a Imparitiei lui Dumnezeu. Si in acest caz, asistim
la o apostazie eshatologica, dar si la o Intoarcere spre subiectiv a societatii, chiar
dacd acest subiectiv nu este unul individual, ci unul colectiv, in cazul de fata.
Asadar, tentatia autonomiei omului a existat dintr-un nceput, desigur capata forma
filosoficd odata cu modernitatea, si este prezentd si acum. De aceea, pentru a
»supravietui” Intr-o lume secularizatd, solutia nu poate fi una globald, ci consta Tn
intoarcerea personald si comunitara Tnspre Dumnezeu. Iar atata timp cat Biserica
va propovidui Impéritia lui Dumnezeu inaugurati deja in istorie, crestinii trditorii
ntr-o lume secularizata vor avea intotdeauna calea deschisa.

Intr-un dialog cu O. Clément, Patriarhul ecumenic Bartolomeu I remarcé faptul
ca ar fi si fals si periculos sa nu vedem decat aspectele negative ale secularizarii,
pentru a le denunta, si apoi si visam la o noud crestinatate. In lumea secularizati,
vazuta si numai ca meterez impotriva asaltului fanatismelor, se regasesc multe urme
ale raddcinilor ei grecesti si biblice. Respectul fata de celalalt, libertatea spiritului,
democratia pluralista (pot fi create si alte variante decat acelea compromise, ale
societdtilor occidentale), toate acestea au radacini Tn revelatia biblica a persoanei si
in distinctia ficutd de Hristos intre Imparitia lui Dumnezeu si impéritia cezarului.
Societatea secularizatd nu este straina crestinilor, doar ca trebuie reorientata din
interior. ,,Acest termen, a re-orienta, In opinia Patriarhului Bartolomeu I, e necesar
sa fie luat In deplina sa acceptiune: daca Europa orientald trebuie sa facd, Intr-un fel
sau altul, ucenicia laicitatii, Europa occidentala trebuie sa gaseasca, In parte gratie
madrturiei ortodoxe, propriul orient launtric. Dar cum poate atunci credinta crestina sa
ramand prezentd In societatea secularizatda? Mai intai, spune Patriarhul Bartolomeu
I, promovand gratuitul, inasimilabilul intr-o lume in care totul se vinde, se cumpara,
se schimba, unde nimic nu e cu adevarat important, unde totul se afla sub domnia
capriciului, a satietatii, si, In cele din urmd, a prezentei unei indiferente satule.
Daca e autentic, crestinismul trebuie sa-1 puna pe om in fata a ceea ce nu foloseste la
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nimic, dar lumineaza totul, o realitate tainica in insasi evidenta ei, pe care nu o putem
nici explica, nici cumpara, ci doar admira si contempla.”*’

Intorcandu-ne la contextul romanesc, admitem ci intr-adevar ,trdiim intr-o
societate secularizata”. Chiar daca existd voci care sustin ca Romania se indreapta
spre o societate neseculard, in opinia noastrd, modelul post-secular care poate fi
identificat in Romania este in sine unul secular. Din pdacate, intoarcerea la religie
a societdtii este de fapt, pentru unii romani, o intoarcere la o mostenire culturala,
nationala si familiala. Nu spunem ca nu exista si exemple de intoarcere autentica la
credinta, dar, fiind realisti, cifrele sunt cu siguranta mai mici decat cele regasite in
statisticile oficiale. In Romania, secularismul ia o forma ,religioasi”, de aceea mai
marii Bisericii ar trebui sa constientizeze ca unele forme specifice de manifestare
a credintei sunt seculare si pot fi caracterizate ca o cadere din credinta in religie,
dacd e sa urmam paradigma lui Yannaras. Constientizand acest lucru, Biserica
are posibilitatea de a converti motivatia seculara a atasamentului fata de Biserica
Intr-una autentica, avand ca punct de plecare chiar aceasta religiozitate neclara.

In acest punct, sunt necesare citeva propuneri concrete atat pentru evitarea
secularizarii evenimentului eclezial, cat si pentru asumarea interioara a lumii, In
vederea transformarii ei. In primul rand, este necesard o orientare eshatologici a
vietii sociale din Biserica, pentru a evita justificarile de tip secular sau pe cele ce tin
de utilitatea sociala. Poate independenta financiara a Bisericii fata de stat ar limita
justificarile pe orizontald a importantei Bisericii pentru societate. Apoi, este nevoie
de o analiza, una facuta cu smerenie, realism si discernamant, a vietii oamenilor in
Biserica.

In anul 2002, inainte de integrarea europeani a Romaniei, parintele diacon
Ioan Icd jr. propunea cateva solutii privitoare la locul Bisericii in comunitatea
europeana si in lumea globalizatd in care trdim®® Dupa 20 de ani, unele recomandari
sunt Tnca de actualitate. Dacd atunci se propunea ,reactivarea personalismului
comunitar inert” prin crearea de structuri subsidiare, sobornicesti, la toate nivelurile
bisericesti, azi, dupa aprobarea in 2008 a noului Statut pentru organizarea si
functionarea Bisericii Ortodoxe Romane, care a creat astfel de structuri, este nevoie de
activarea acestora si de responsabilizarea lor. Ne referim, pentru a exemplifica, doar
la cele cinci servicii comunitare de la nivelul fiecarui consiliu parohial, mentionate in
art. 67 al Statutului, care de multe ori exista doar pe hartie. Revitalizarea euharistica
si liturgica constienta a parohiilor este in continuare necesara in vederea depasirii
unui tip de gandire obscurantist si a temperarii apetentei pentru ,,consumarea”
ritualului liturgic ca ritual de trecere. Incurajarea studiului biblic si educatia teologica

57 CLEMENT, ,,Crestinatate, secularizare si Europa,” 512-3.
%8 IcA, ,,Dilema sociala a Bisericii Ortodoxe Romane: radiografia unei probleme,” 564.



non-formala, adresata unui public mai larg, precum programul propus de organizatia
non-guvernamentala Discerno®, pot reprezenta solutii pentru asumarea constienta
si trdirea vie a credintei. Tot ca parte a solutiei ar fi si intrarea monahismului intr-o
rdnduiala duhovniceasca si culturald prin implementarea unui ,,program formativ
complex (teologic, ritual, umanist) pentru novici si respectarea regulii care Imparte
timpul fiecarui monah Tn mod egal in ragazuri pentru rugdciune, munca si studiu.”®
Acestui tip de formare initiala adresatd novicilor, ar trebui sa-i urmeze si un
program de formare continud a preotilor din parohii si din manastiri, deopotriva.
Amintim faptul ca Asociatia Ortodoxia Tinerilor a initiat un sondaj In perioada
14-25 februarie 2022 1n care, printre Intrebarile adresate celor chestionati, era si una
referitoare lamotivarea preotilor de a construi, renova sau amenaja cladirile Bisericii®*.
Acest lucru dovedeste ca si cei implicati activ in viata Bisericii au observat domeniile
de interes spre care unii dintre preoti si monahi isi canalizeaza energia. Desigur
ca imbunatatirea infrastructurii bisericesti este necesara, insa nu in detrimentul
lucrarii pastorale si misionare. Aici se observa, inca o datd, consecinta efectului de
,compensare” amintit mai sus. Comunitatile parohiale si monahale, in dorinta lor de
a construi edificii care nu au putut fi ridicate n perioada comunista, se afla uneori in
dificultatea de a-si Tmplini vocatia liturgica si catehetica la care au fost chemate, in
favoarea zidurilor.

Asadar, este nevoie de limpezime si discernamant in evaluarea fenomenului
secularizarii In lumea noastra si in descrierea clara a relatiei dintre ortodoxie si
modernitate, traditie si libertate, Biserica si stat, Biserica si natiune, si, in general,
dintre istorie si eshatologie.

% Cursuri de teologie non-formala”, data accesarii 12 martie 2022, https://www.facebook.
com/104496825495946/photos/a.116287400983555/117239534221675/.

8 [cA, ,,Dilema sociala a Bisericii Ortodoxe Romane: radiografia unei probleme,” 564.

61 Sondaj despre cét se citeste si se explicd Biblia n parohiile (comunitatile) ortodoxe roma-
nesti”, Serile Biblice OT, data accesarii 12 martie 2022, https://serilebiblice.ro/biblia-in-pa-
rohiile-ortodoxe-romanesti/.
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Corul de camera
Psalmodia Transylvanica

Vasile Stanciu
preot profesor universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Daniel Mocanu
preot lector universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Corul de camera ,,Psalmodia Transylvanica” este cea mai prestigioasa formatie
corala din cuprinsul Mitropoliei Clujului, Maramuresului si Salajului si una dintre
cele mai prestigioase din Patriarhia Romana. Este o formatie corald care de putin
timp a implinit trei decenii de existentd, ludnd nastere in anul 1990, atunci cand
catedra de Muzica bisericeasca si ritual a reinfiintatei Facultdti de Teologie Ortodoxa
din Cluj-Napoca a fost ocupatd de parintele profesor Vasile Stanciu.

Numele corului este strans legat de obiectivele pe care si le-a propus odata cu
nfiintarea lui Tn luna aprilie a anului 1990 si anume, abordarea unui repertoriu religios
de traditie bizantina, creat aici la noi, In spatiul transilvan, Tn care s-a promovat
dintotdeauna o muzica bisericeasca de provenienta bizantina, cu accente traditionale
specifice Transilvaniei. In acest sens s-au imprimat aproape toate cantirile Sfintei
Liturghii, ale Vecerniei si Utreniei de sambatd seara si duminicd dimineata, cantari
la Tnmormantarea mirenilor, irmoase, condace, tropare si cantari calofonice. Toate
aceste eforturi depuse de-a lungul anilor s-au dorit sa vina in intdmpinarea studentilor
teologi, a preotilor si cantaretilor bisericesti, pentru dinamizarea vietii liturgice din
parohiile noastre.

Pe langa acest repertoriu specific unei institutii de teologie academica, se
promoveaza si o cultura muzicala polifonicd de traditie populard, care la randul
ei, alaturi de cultura muzicala bizantind, face parte din tezaurul inestimabil al
spiritualitatii romanesti.

Corul este alcatuit din studenti sau fosti studenti ai Facultatii, masteranzi,
doctoranzi si doctori in teologie, specializarea Muzica bisericeasca si ritual,
studenti si absolventi ai Academiei de Muzica ,,Gheorghe Dima” din Cluj-Napoca,
specializarile Pedagogie Muzicala si Canto Clasic.
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Odata cu trecerea anilor, prin eforturile conjugate ale dirijorului si ale coristilor,
s-a consolidat o formatie corald care a raspuns cu mult profesionalism la toate
invitatiile primite din tara si din strainatate. Daca ar fi sa enumeram locurile n care
Corala ,,Psalmodia Transylvanica” a concertat, vom putea observa ca misiunea prin
muzica a fost desfasurata mai mult in strainatate decat in Romania. Interpretarea de
Tnalta tinuta academica, sonoritatea calda si vibrantd a vocilor coristilor, repertoriul
bogat si variat si, nu Tn ultimul rand, maiestria dirijorului, Vasile Stanciu, sunt doar
cateva premise care au facut ca renumele Coralei sa se raspandeasca in foarte multe
parohii din diaspora ortodoxa romana, sa fie invitata an de an sa dea raspunsurile la
Sfanta Liturghie si sa sustina concerte.

Corala a fost primita cu multd cildura nu numai in comunitatile romanesti
din Spania, Italia, Suedia, Germania, Elvetia, Portugalia, Austria, Belgia, Olanda,
Ungaria, Marea Britanie, ci si Tn comunitdtile catolice si luterane din Italia si
Germania. De asemenea, corala a fost primita de doud ori in audientd la Papa
Benedict al XVI-lea, In Piata San Pietro, si a fost invitatd In Rusia, unde a dat un
concert de muzica romaneasca religioasa si populard, in Aula Conservatorului de
Muzica din Sankt Petersburg.

Corala ,,Psalmodia Transylvanica” a participat, de asemenea, si la numeroase
concursuri, festivaluri, reuniuni corale din tara si strainatate, obtindnd premii si
distinctii. Ultimul premiu pe care 1-a obtinut a fost in anul 2018, atunci cand a ocupat

locul I, 1a Concursul coral international organizat la Sremska-Mitrovita, n Serbia.
Repertoriul bogat si variat, care se afld in mapa de concert a Coralei ,,Psalmodia

Transylvanica”, cuprinde capodopere ale muzicii bisericesti, prelucrari folclorice
romanesti si piese din tezaurul muzical coral universal.

Interpretdrile de exceptie ale formatiei ,Psalmodia Transylvanica” s-au
materializat, de-a lungul timpului, in imprimarea a 14 CD-uri, extrem de apreciate
de criticii muzicali de specialitate.

De la infiintare si pana in prezent, Corala a dat peste 300 de concerte, atat in
tara, cat si in strainatate, a fost prezenta la sfintiri de biserici, la instalari de arhierei,
la momente festive din viata cetatii Clujului; a fost nelipsita de la actiunile caritabile,
a raspuns cu mult profesionalism si cu toatd deschiderea oricarei solicitari.

Se spune ca, in structurile intime ale unui cor, in modul de interpretare si in
vibratiile transmise prin intermediul sonoritatii vocilor barbatesti, se afla intiparita
inima dirijorului. lar inima parintelui Vasile Stanciu este, de 30 de ani, intiparita
in acest cor. Aceasta realitate este sesizabila daca ascultam Corala ,,Psalmodia
Transylvanica”:

- atunci cand ne indeamna la rugaciune si la reculegere in timpul Sfintei
Liturghii;



- atunci cand, prin modul duios si sensibil in care interpreteaza colindele
noastre strabune, ne face sa regasim puritatea copilariei si bucuria trdita In timpul
praznicului Nasterii Domnului ITisus Hristos;

- cand ne face sa ne simtim mandri ca suntem romani si sa ne gandim la
datoria noastra fata de aceasta tard;

- atunci cand, cu mult elan, isi Tnalta glasurile Tn interpretarea muzicii patriotice;

- atunci cdnd ne induioseaza si ne reasazd in matca muzicii traditionale,
printr-o cantare a sarbelor, doinelor si cantecelor propriu-zise;

- cand ne face sa vibram la auzul creatiilor marilor compozitori ai lumii,
reamintindu-ne prin toate acestea cd muzica este o arta care vindeca inima, alunga
ntristarea, sadeste speranta si inalta mintea la Dumnezeu.

De la infiintare si pana azi, Corul de camera ,,Psalmodia Transylvanica” s-a
bucurat de o mare popularitate, dar si de sprijinul constant al ierarhilor care s-au
perindat la carma Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clujului. Pomenim aici
numele de pioasa amintire a Arhiepiscopului Teofil Herineanu, a Arhiepiscopului
Justinian Chira, la instalarea caruia ca episcop la Maramuresului Corul clujean a dat
raspunsurile la Sfanta Liturghie si a fost trup si suflet alaturi de episcopul nou instalat
la Baia Mare, in ciuda unei atmosfere potrivnice din partea unei parti a confratilor
nostri de alta confesiune.

Amintim apoi numele marelui mitropolit Bartolomeu Anania, la Tnscaunarea
caruia Corul Psalmodia Transylvanica a dat raspunsurile liturgice si numele
1PS Arhiepiscop Irineu, fost Episcop-Vicar la Cluj, azi intaistatitorul Arhiepiscopiei
Alba Iulia.

Sprijinul cel mai consistent, mediatic, material si spiritual il avem in
persoana Inaltpreasfintitului Parinte Arhiepiscop si Mitropolit Andrei, secondat de
PS Episcop-Vicar Benedict Bistriteanul, care de 10 ani carmuieste pilduitor si cu
multa jertfelnicie destinele Arhiepiscopiei si ale Mitrolpoliei Clujului. Psalmodia
Transylvanica a fost prezenta la toate evenimentele importante din viata Parintelui
Mitropolit Andrei si a Arhiepiscopiei noastre si s-a bucurat de binecuvantarea plina
de caldura si har a ierarhului clujean.

Nu putem trece cu vederea activitatea corului in timpul celor doua mandate
ca decan al Facultdtii de Teologie Ortodoxa ale pdrintelui profesor Ioan Chirila.
Mare iubitor de cultura si de muzica, parintele Ioan Chirila a sprijinit mediatic toate
actiunile formatiei corale, atat Tn tara, cat mai ales Tn strainatate, iar sprijinul sau s-a
ntetit in timpul celor doud mandate in calitate de presedinte al Senatului Universitatii
,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca.

Prin pozitia sa de presedinte al Senatului, Parintele Ioan Chirila a facut posibila
participarea corului ,,Psalmodia Transylvanica” la toate momentele si evenimentele
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culturale organizate de Universitatea noastra: festivitati omagiale, serbari ale
Universitatii, festivitati academice de acordare a titlului de Doctor Honoris Causa,
etc.

Pentru excelenta colaborare cu distinsul nostru coleg, 1i suntem recunoscatori,
iar acum, la ceas aniversar, cind Tmplineste frumoasa varsta de 60 de ani, ne alaturam
si noi tuturor acelora care il pretuiesc si-L rugam pe Bunul Dumnezeu sa-i daruiasca
multd sanatate si putere de munca.

Azi, Corul de camera ,,Psalmodia Transylvanica este un nume binecunoscut,
o emblema a spiritualitatii si culturii ortodoxe, a ITnvatdmantului teologic academic
din Patriarhia Romana, un partener artistic de valoare, cu mare vizibilitate
pentru Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca, pentru Universitatea
,Babes-Bolyai” si un mesager al spiritualitatii si culturii romanesti in lume.

e PRI CULTURA LA LIBERTATE
[ T ——

Corul de camerd Psalmodia Transylvanica in Sala ,, Auditorium Maximum” a Universitdtii
,» Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca
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Cuvantul - Pedagogul - Educatia

Gheorghe Santa
preot lector universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Sufletul a fost multa vreme obiect al analizelor abstracte, ajungandu-se Tn urma
cercetarilor sa se formuleze teorii cu caracter general asupra conduitelor omenesti.
Toate cercetarile au devenit pentru om o arta de a gasi semnificatiile actelor psihice
si de a intelege 1n totalitatea lor complexa o realitate a constiintei de sine n contactul
sau cu altul.

Pe acest drum al cunoasterii preotul duhovnic si profesorul de religie au
nevoie sa patrunda Tn universul de taina al sufletului omenesc pentru asimilarea unor
cunostinte din domeniul stiintelor naturii, stiintelor sociale, stiintelor antropologice
si filosofice, din domeniul dialecticii, pedagogiei, esteticii, etnografiei etc!, toate
acestea Tnsa raportate la Revelatia divina si in special avand amprenta harului lui
Dumnezeu. Daca prin stimularea insusirii cognitive a oricarei persoane si patrunderea
in adancul tainuit al sufletului sau 1i da posibilitatea de orientare Tn viata psihica
proprie, facandu-l constient de starile sale psihice pentru a-si intelege insusirile,
cu atdt mai mult este necesarda aceastd cunoastere pentru preotul duhovnic sau
profesorul de religie, care se adreseaza comunitatii de credinciosi sau comunitatii de
elevi. Daca ei au si o pregatire prealabila Tn domeniul vietii sufletesti a fiintei umane?
vor avea un plus de valoare si Intelegere din partea ascultatorilor sai.

A transmite un mesaj inseamna a influenta direct, constient si edificator asupra
altora. O asemenea influenta se cuvine sa aiba atat preotul duhovnic cét si profesorul
de religie asupra ascultatorilor sdi, pentru aceasta se recomanda sa cunoasca
procesele spirituale care privesc psihologia religioasa a celor care asculta. Ignorarea
din partea educatorilor (preoti si profesori) a felului de manifestare a vietii sufletesti
a ascultatorilor aduce dupa sine erori si nu vor obtine ceea ce-si doresc, modelarea
psihicului, spre prototipul original, care este Dumnezeu, si totodata coordonarea
vietii dupa Invatatura lui Hristos.

Detinerea anumitor cunostinte teoretice din diferite domenii de cercetare cu
privire la modalitatile de manifestare ale sufletelor ascultatorilor il ajutd pe preot

' Al. Rosca, Psihologia generald (Bucuresti: Ed. Didactica si Pedagogica, 1966), 15, 26.
2 Nicolae TercHILA, Psihologia contemporand si invdtdmantul religios (Sibiu, 1935), 5.



(profesorul de religie) sa discearna pe calea cunoasterii mersul vietii lor sufletesti, sa
poata stabili mai usor specificul trairii lor religioase si duhovnicesti si sa explice in
expunerile sale mai amanuntit manifestarile acestei trairi.

Cuvantul Mantuitorului Hristos a fost intotdeauna adaptat la cerintele sufletesti
ale ascultatorilor sai, pentru ca El cunostea Tn mod deplin toate tainele sufletelor
celor care-L cdutau, si-L ascultau.

Fiinta umana nu se poate divide, legatura interna dintre procesele psihice,
aflate la un anumit nivel de dezvoltare, confera fiecarei persoane o anumita stare
psihica specifica, iar cunoasterea mijloacelor prin care se pot apropia sufletele de
Dumnezeu, se obtine in urma acumularii unor cunostinte generale despre viata
spirituald a omului si In special metodele de cercetare individuala a fiecarui suflet®.
Cunoasterea unor caracteristici esentiale ale procesului de gandire, afectivitate si
vointd, care se manifesta In fiecare etapa psihologica de varsta, este necesara spre a
putea elabora mesajul evanghelic dorit si asteptat.

Actiunea educativa realizata de preot (profesor de religie) asupra fiilor sai
duhovnicesti (elevilor) devine mai usoara in urma cunoasterii unitatii structurale a
vietii psihofizice a acestora. El poate semdana adevarurile de credintd in sufletele
deschise pentru primirea unor asemenea adevaruri. Sf. loan Gura de Aur s-a ocupat in
mod special cu educatia religioasd, lasandu-ne un tratat despre aceasta®, prezentand
metodele de aplicare in formarea religioasa a copiilor si pdrintilor. Cunoscand foarte
bine acest context spiritual, pastorul de suflete va avea succes in procesul educativ
al credinciosilor sdi, analizand fiecare situatie in parte si gasind noi metode de lucru
Tn vederea atingerii scopurilor propuse, in special cel al mantuirii. Aceasta se poate
obtine cu multa rabdare, deoarece este mai usor sa cioplesti o statuie intr-un bloc
de piatra, decat sa stabilesti cu precizie o formula de dezvoltare a sufletului oricarui
credincios, care sa fie fireasca si sa poata fi aplicata si Tn educatie®.

Dupa felul de manifestare a vietii religioase a credinciosilor s-a cautat sa se
cunoasca posibilitatea lor de memorare, calitatile operationale ale gandirii, modul
cum Inteleg si pot analiza anumite situatii, daca gandirea lor este corecta. Important
este sd se cunoasca cum apar primele semne ale modeldrii caracterului religios,
duhovnicesc, primele framantari de acest fel. Unii credinciosi, cu toate ca sunt mai
receptivi pentru adevarurile de credinta, asteapta sa li se vorbeasca folosindu-se
exemple concrete si intuitive, care sa-i determine la o aplecare mai staruitoare asupra
patrunderii In tainele cunoasterii adevarurilor mantuitoare, pentru aceasta preotul

% Gaston RaBEAU, Introduction de la psychologie (Paris, 1926), 301.

4 Sr. IoaN GURA DE AURr, Despre educatia copiilor, trad. Toan I. Ica jr. (Sibiu: Deisis, 2000),
65.

°> TERCHILA, Psihologia contemporand, 7.
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duhovnic (profesorul de religie) va folosi imagini concrete, descrieri din natura
inconjurdtoare si din viata lor practica®.

Cunoasterea emotivitatii credinciosilor prezinta un deosebit interes pentru
preotul duhovnic, cele mai frecvente emotii fiind cele de teama amestecata cu
iubire si incredere, sau cele de manie si razbunare. Prin urmare, preotul duhovnic
ca educator si propovaduitor al Cuvantului lui Dumnezeu, va trebui sa inteleaga
teoretic care este perioada de formare si cristalizare a cerintelor interioare, de tensiuni
cognitive, de crestere a caracterului critic al gandirii si afectivitatii religioase’.
Pentru aceasta, pregatirea teologica si psihologica a preotului trebuie sa fie bine
conturatd si structurata. Cunoasterea felului cum se dezvolta individual functiile
vietii sufletesti a fiintei umane, toate conditiile psihologice in care se poate forma si
dezvolta educatia religioasd, precum si cele ce privesc modul in care se pot asimila
mai usor cunostintele religioase, sunt de un interes major pentru preotul duhovnic.
Sesizarea transformadrilor rapide Tn perioada adolescentei, atit de natura psihologica,
cat si biologica, dezvoltarea imaginatiei si 0 mai mare aventurare a intelectului in
diferite domenii care prezinta interes, modificarea simtitoare a diferitelor categorii
de senzatii, o dezvoltare a puterii de perceptie, o crestere a curiozitatii, a puterii de
observatie, a sensibilitatii si a puterii de intuitie. Se face o trecere de la 0 memorare
foarte exacta la cea logica, se urmadreste capacitatea de a alege, de a compara si
selectiona cunostintele, de a sesiza esentialul. Transformari calitative se produc si in
procesul fixarii, pastrarii, recunoasterii si reproducerii cunostintelor, care se fixeaza
prin imagini, se pastreaza prin criterii logice, se recunosc prin asociatii si reprezentari
si se reproduc Intr-un stil special Tmprumutat de la cei din jur.

Pentru a fi inteles cat mai bine cuvantul Evangheliei, Sf. Chiril al Ierusalimului
recurgea adesea la metoda intuitiva, tindnd seama de faptul ca aceia care doreau
sa primeasca Botezul crestin erau incepatori si deci neinitiati n tainele crestine,
astfel prezenta cunostintele religioase Tn catehezele sale intr-un mod intuitiv,
plastic si plin de imaginatie®. Pe masura dezvoltarii personalitatii se intensifica
elaborarea idealurilor printr-o evolutie a laturii cognitive, afective si volitionale.
Este o faza de intensa formare a gandirii abstracte si a intereselor pentru tot ce se
petrece 1n jur, este varsta marii sinceritati, a naivitatii si a aderarii fara nici un fel de
rezerva la adevar si dreptate, varsta unei integritati morale. Efectul pozitiv al unor
asemenea cunostinte teoretice In actiunea educatiei religioase, il obliga pe preotul

¢ Lucian Boroca, Psihologia vietii religioase. Contributii la studiul structurii si evolutiei
vietii religioase individuale pe bazd de cercetdri statistice (Cluj: Cartea Romaneasca, 1930),
396.

7 Ursula Schiopu, Psihologia copilului (Bucuresti: Ed. Didactica si Pedagogica, 21967), 285.

8 Sr. CuriL AL IerusaLivuLul, Cateheze, in Izvoarele Ortodoxiei 7, trad. de Dumitru Fecioru
(Bucuresti, 1943).



duhovnic si profesorul de religie sa nu neglijeze studierea manifestarilor sufletesti
umane a fiecdrei categorii de varsta.

In actul perceptiv se exprimd forma de concordante dialectice complexe
intre gandire si observatie, reprezentari vechi si noi, legate de o mare dezvoltare a
capacitatii de observatie ,,care devine deosebit de ascutitd™.

Formarea duhovniceascd a persoanei duce la posibilitatea sferei lor de
cunoastere, aceasta se realizeaza daca preotul duhovnic cunoaste macar in linii
generale felul cum se manifesta viata sufleteasca a credinciosilor, pentru aceasta
vocabularul sau trebuie sa fie ales in asa fel Incat sa contribuie efectiv la zidirea
lor sufleteascd. O vorbire nuantata si plastica, pentru care credinciosii au o mare
preferinta, face ca sensul si semnificatia exprimarii Tn transmiterea mesajului
evanghelic sa atraga si sa placa acestora.

Consideram ca prin cunoasterea starii psihofizice a credinciosilor de toate
varstele, preotul duhovnic (profesorul de religie) poate contribui la realizarea
echilibrului lor sufletesc, poate sa canalizeze viata lor spre idealul sfinteniei, sa le
purifice sentimentele, sd le trezeasca nostalgia dupa scopurile Tnalte si sa le innobileze
sufletele, cu tot ceea ce este bun, frumos, drept si sfant. In educatia religioasa
credinciosii au nevoie din partea pastorului lor sufletesc de multd bundvointa,
intelegere si amabilitate'.

Cercetdrile psihologice au ajuns la concluzii destul de avansate, avand o
importanta exceptionala pentru perfectionarea metodicii si tehnicii demersului
pedagogic''. Astfel au fost cercetate deprinderile, aptitudinile, temperamentele,
caracterul etc. Se stie deja foarte clar, ca deprinderile sunt rezultatul procesului de
invatare. Aptitudinile reprezintd Tnsusirile psihice si fizice care permit sa se realizeze
cu succes anumite forme de activitate. Dezvoltarea aptitudinilor este strans legata de
insusirea de cunostinte, priceperi si deprinderi, care la randul lor usureaza insusirea
acestora. Preotul duhovnic, cunoscand felul aptitudinilor credinciosilor sai, pe baza
acestora isi poate construi mesajul sau spre a fi mai usor perceput si Tnsusit in vederea
schimbarii si transfigurarii vietii In Hristos.

Atunci cand este vorba de particularitati temperamentale, preotul duhovnic va
face apel laindrumareaindividuald, in urma observatiei comportamentului acestora, va
cauta tot in particular sa aprecieze inteligenta, imaginatia creatoare, constiinciozitatea,
vointa'?. Tipurile si temperamentele ascultatorilor fiind Intr-o continua miscare si

9 Sr. CHIRIL AL IErUsALIMULUL, Cateheze, 296.

1 Charles Conaut Josey, The Psychology of Religion (New York: Macmillan Company,
1927), 164.

1. M. KaNTOR, ed., Dictionar pedagogic, vol. 2, trad. de V. Harea si M. Gumad (Bucuresti:
Ed. Didactica si Pedagogica, 1964), 1140.

12 Rosca, Psihologia generald, 146.
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schimbare, se pot perfectiona in timp numai sub influenta educatiei. Cunoasterea
vietii sufletesti, a diferitelor categorii de credinciosi si a manifestarilor acestora
pot fi percepute cu succes de pastorul sufletesc, in special in scaunul de duhovnic.
Avand aceastd demnitate incredintata de Dumnezeu prin episcopul care 1-a hirotonit
si care la randul sau 1-a hirotesit ca duhovnic, are posibilitatea de a indruma si sfatui
pe credinciosii sai. Aici, multe din framantdrile sufletesti ale credinciosilor sunt
destainuite. In asemenea ocazii cunostintele teoretice de psihologie, imbinate cu cele
castigate prin observatiile practice asupra manifestarilor sufletesti ale credinciosilor,
pot fi aplicate In educatia religioasa si duhovniceasca intru conturarea si modelarea
personalitatii morale si spirituale a membrilor Trupului tainic al lui Hristos-Biserica.

Scopul observarii si studierii individuale pe care preotul duhovnic o are asupra
ascultatorilor sai este acela de a indruma viata lor spirituald pe drumul cunoasterii in
lucrarea mantuirii. Tata, de pilda, cum Sfantul Grigorie Teologul privea afectivitatea
ascultatorilor sai In cuvantarea sa pentru cinstirea marelui Atanasie: ,,Ceea ce este
soarele pentru lucrurile simtite, aceea e Dumnezeu pentru lucrurile gandite. Soarele
lumineaza lumea vazuta, Dumnezeu pe cea nevazutd; unul face priveliste celor
trupesti asemanatoare soarelui, si Celalalt face firile cugetitoare asemanatoare lui
Dumnezeu. Si precum cel dintdi, dand celor vazatori putinta de a vedea, iar celor
vazute putinta de a fi vazute, este cel mai bun lucru din cele vazute, tot astfel
Dumnezeu harazind celor ce gandesc si celor ce sunt gandite, unora putinta de a
gandi, celorlalte putinta de a fi gandite, este fiinta cea mai Tnalta din cele cunoscute”'.
Astfel Sfantul Grigorie 1i determina pe ascultatorii sdi la o trdire adanca in Dumnezeu,
deschizandu-le perspectiva unei mari bucurii sufletesti.

Cunoasterea rezultatelor la care a ajuns psihologia religioasda, studiind
manifestarile credinciosilor, nu pot fi intelese Tn afara unitatii sufletesti personale,
ele ne fiind izolate de strafundul sufletului credinciosilor, care lucreaza impreuna cu
harul lui Dumnezeu.

In procesul de triire duhovniceasca existd sentimentul apropierii din ce in ce
mai multde Dumnezeu, iar intelegerea si cunoasterea acestor trairi ajuta mult preotului
duhovnic in pastoratia sa. Trdirile religioase se misca In unitatea sufleteasca a fiecarui
credincios si este aproape imposibil de a fi cunoscute separat de complexitatea vietii
psihice. Preotul duhovnic in transmiterea adevarului evanghelic, n timpul vorbirii
pentru a crea o legatura psihica unitara intre el si ascultatori, trebuie sa stie cum sa
se puna pe sine de acord cu trairile sufletesti ale fiecarui ascultator in parte, asa cum
reuseau marii Parinti ai veacului de aur al crestinismului'®.

13 Sk, GrIGORIE DE NaziaNz, ,Cuvantarea a 21-a In cinstea Sfantului Atanasie,” in
St. Bezdechi, Bucdti alese din opera Sfantului Atanasie cel Mare, Patriarhul Alexandriei
(Cluj: Institutul de Arte Grafice ,,Ardealul”, 1925), 114.

14 Sk, VasiLE CEL. MARE, Comentariu la Psalmi, in Izvoarele Ortodoxiei 2, trad. de Olimp N.



In structura fiintei umane, doua imbolduri pornesc si isi continua lupta pentru
ntaietate. Unul indeamnad spre o trdire dictatd de instinctele primare si altul Indeamna
spre o trdire constienta si morald. Din cel de al doilea imbold se pot naste acele
trairi religioase si duhovnicesti, pe care preotul duhovnic sa caute sa le mentina si
sa le modeleze prin educatie si prin mesajul evanghelic, folosind si cunostintele sale
psihologice, intr-o continud osmoza cu trairea sa duhovniceasca'.

Trairile religioase depind si de starea sanatatii psihofizice ale credinciosului.
Daca acesta sufera de o boala psihica si manifestarea religioasa va fi una bolnava.
De aceasta latura a vietii sufletesti se ocupa psihopatologia, care studiaza tulburarile
activitatii psihice a omului si contribuie la elaborarea metodelor de a diagnostica si
de a gasi caile de restabilire a functiilor tulburate din cauza bolii'®.

Cunoasterea unor asemenea tulburdari de manifestare de catre preotul
duhovnic sunt absolut necesare in activitatea sa, ca sa poata interveni prin cuvant
sau prin faptd pentru a le indeparta pe cat este posibil, aceasta cu atat mai mult cu cat
asemenea stari sunt urmari ale abaterii de la normele morale, urmari ale pacatului.
Pacatul influenteaza In mod negativ asupra psihicului credinciosului,, tulburdndu-i
si schimbandu-i buna sa functionare. Pacatul slabeste puterea de judecata si puterea
vointei credinciosului, dand posibilitatea aparitiei si dezvoltarii patimilor, vietii
instinctuale si impulsurilor perverse care pun stapanire pe comportamentul sau'’.

Preotul duhovnic trebuie sa aiba in atentie, cd, pentru a dirija spre un echilibru
stabil viata sufleteasca a ascultatorilor sai, este necesar sa posede unele cunostinte
de psihologie patologica si patologie mintald, pentru a combate de pilda viciul,
imoralitatea si consecintele lor psihice maladive. Viata sufleteasca a credinciosului
fiind o unitate structurald complexa In manifestarile ei, pentru a fi cunoscuta de
catre pastorul de suflete, este nevoie de o cercetare si In acest domeniu. Cunoscand
acestea, Tn lucrarea sa poate folosi intr-o oarecare masura metodele obisnuite ala
cunoasterii vietii sufletesti ale credinciosului: observatia, convorbirea, experimentul,
introspectia etc.

In activitatea sa educativa, preotul duhovnic se adreseaza diferitelor categorii
de credinciosi. De aceea este necesar ca n timpul transmiterii mesajului evanghelic sa
se creeze o legatura de armonie sufleteasca ntre el si credinciosi, care sa contribuie la
usurarea intelegerii depline a celor relatate. Preocuparea pastorului sufletesc este de
a adapta cunostintele religioase la necesitatile sufletesti ale ascultatorilor si modul in
care el stie sa aplice cunostintele teoretice pe care si le-a insusit in contactul cu viata

Caciula (Bucuresti, 1939), 268.

1> Josey, The Psychology of Religion, 46.

18 Rosca, Psihologia generald, 26.

17 Nicolae BaLca, ,,Aspectul patologic al persoanei umane si pastoratia,” ST 7-8 (1955): 500.
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sufleteasca a credinciosilor sdi. Daca preotul duhovnic reuseste in timpul transmiterii
mesajului evanghelic sa creeze o comunicare spirituala ntre el si ascultatorii sai prin
antrenarea atentiei asupra cuvantului sau, atunci Tmplineste adevarata sa misiune
pastorala.

Receptarea cuvantului si transfigurarea fiintei umane

In fnvatitura asceticd despre fiinta umand — partea receptiva a cuvantului este
nous-ul — care se manifestd in diferite forme si procese psihice cum ar fi: constiinta,
perceptia, memoria, diferitele tipuri de rationament, motivatia, vointa, precum si
diferite trasaturi de caracter'®. Apare Insa o diferenta clara intre nous ca ratiune
discursiva sau inteligenta si nous ca minte, ca organ suprarational a unei intelegeri
intuitive a adevarului spiritual. Prima apare in vorbirea obisnuita ca inteligentd, iar
a doua semnificatie e legata de esenta naturii umane in toata diversitatea existentei
personale, dincolo de orice fenomene sau activitati limitate sau vag cerebrale'.
Se distinge o deosebire fatd de simplu rationament, fiind aplicat intelegerii
substantelor inteligibile, eterne, mintii celei mai inalte, celei divine.

Aspectul principal al conceptului priveste chipul lui Dumnezeu, ca centru al
personalitdtii, fiind izvorul caracterului si al inteligentei, si toate acestea In masura in
care receptarea cuvantului in minte (nous) pastreaza unicitatea punctului de Tntalnire
dintre om si Dumnezeu, unde Dumnezeu Cuvantul poate fi perceput®. Sa nu uitdm
insa ca aceasta perceptie daca nu afecteaza inima, poate ramane o teorie frumoasa —
pe care o vom mai Intalni si cu alte ocazii. Cand vorbim Insa de transfigurare — totul
se petrece la nivelul mintii si al inimii in acelasi timp. Mintea coborata in inima.
Aici intilnirea cu Dumnezeu e perceputa ca o bucurie nesfarsita care depaseste
orice limite. Se pare ca aici la nivelul inimii cuvintele tac, totul se rezuma la trdirea
prezentei lui Dumnezeu, care se concretizeaza printr-o experienta a bucuriei, a
iubirii, a recunostintei, a smereniei, a starii de har ce cuprinde intreaga fiinta.

La intdlnirea cu Dumnezeu In inima, cuvintele nu mai formeaza un subiect
de reflectie, ele nu se mai interpun intre om si Dumnezeu, prezenta lui Dumnezeu
coplesind totul. Acum cuvintele sunt n acelasi timp si pronuntate si depasite. Astfel
cuvintele nu devin fantasme care au propria lor existenta aparenta, ci exprima
contactul nemijlocit cu realitatea lui Dumnezeu. Atentia nu se indreapta asupra

8 N. NicoLAEscU, ,,Cadrul problemei sinoptice,” ST 3-4 (1954): 125.

19 John CHryssavars, Sfantul loan Scdrarul, de la Pustia egipteand la Muntele Sinaiului, trad.
de Gheorghe Fedorovici (Bucuresti: Sophia, 2005), 161.

20 CHRyYSSAVGIS, Sfantul loan Scdrarul, 162-4.



cuvintelor, ci asupra lui Dumnezeu®. fn inim3 ntalnindu-se omul cu Dumnezeu,
intreaga fiinta umana este proiectatd Tn Dumnezeu cu o iubire nesfarsita*.

Fiindca In inima are loc intdlnirea dintre om si Dumnezeu, tot din inima
pornesc gandurile catre minte si pornirile de evlavie sau cele patimase, astfel inima
devine un adevarat camp de batalie intre bine si rau. Prin Cuvantul lui Dumnezeu
primit in inimd, Duhul lui Dumnezeu se sildsluieste Intru noi, iar Imparatia cerurilor
este Tnlauntrul nostru si prin urmare lupta Tmpotriva vrajmasului se da pe taramul
inimii. Datoritd atacurilor vrasmasului asupra inimii si abandonarea luptei omului,
rezultatul acestora este cel mai adesea ,impietrirea inimii”. Unii Parinti definesc
aceasta stare ca fiind un fel de ,nesimtire”, altii inclind sd vorbeasca despre o
»ngrosare” a inimii sau despre o ,,invartosare” a acesteia. Sfantul Marcu Ascetul
spune: ,,Celui invartosat la inima nu-i foloseste cuvantul mai adanc, caci unul ca
acesta nu primeste un alt inteles al pocdintei afara de cel al spaimei”?.

Potrivit Sfantului Ioan Scararul, Tntr-o asemenea stare inima se Tmpietreste,
devenind incapabila de a mai simti delicatetea prezentei lui Dumnezeu. Pentru a
redobandi aceasta simtire, inima trebuie sa fie ,,Jnmuiata”?. Aceasta Tnsusire a inimii
invartosate este o tema biblica preluata de la profetul Iezechiel: ,,Va voi da inima
noua si duh nou va voi da; voi lua din trupul vostru inima cea de piatra si va voi da
inima de carne” (Iez 36,26). Fiecare om este unic Tn capacitatea sa de Tmbogatire
spirituala si de comunicare inepuizabila si mereu noua ca o fiinta intreagd, formata
din suflet si trup. Fiecare fiinta umana arata un anumit mod de spiritualizare a materiei
din trupul sau, un anumit mod de a se comunica spiritual prin materie, un anumit
mod de a-i da un sens si o frumusete spirituald. Dar comunicarea aceasta e cu atat
mai bogata si mereu noua si plina de atentie fata de ceilalti, cu cat omul e mai putin
preocupat de grija de a satisface Tn mod egoist placerile oarbe ale trupului, rimanand
ancorat in Hristos prin transfigurarea vietii si schimbarea inimii. Este vorba aici
de o detasare totala a omului fata de forma actuala a lumii ca pacat si de a merge
pana la jertfa vietii proprii prin credinta Tn Dumnezeu. Constientizarea preotului ca
pastor de suflete, chemat el nsusi la jertfa, dupa modelul lui Hristos, Cel pe care-L
marturiseste, si constientizarea credinciosilor sai prin mesajul evanghelic, care are
n centrul sau Jertfa lui Hristos, va aduce dupa sine daruirea lor, avand o perspectiva
clara ce conduce spre Impéritia lui Dumnezeu.

2! Dumitru STANILOAE, Rugdciunea lui lisus si experienta Duhului Sfant (Sibiu: Deisis, 2003),
74.

22 STANILOAE, Rugdciunea lui lisus si experienta Duhului Sfant, 74.

=

2 Sp. MARcU ASCETUL, ,,Despre legea duhovniceascd,” in Filocalia 1, trad. de Dumitru
Staniloae (Bucuresti: Humanitas, 2005), 229.

24 Sr. IoAN ScCARARUL, ,Scara,” in Filocalia 9, trad. de Dumitru Staniloae (Bucuresti:
EIBMBOR, 1980), 261.
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Astfel se pune in evidenta accentuandu-se importanta Jertfei lui Hristos
pentru mantuirea noastra, eliberdndu-ne de egoism, aratandu-ne dragostea fata de
Dumnezeu si fata de semeni. Pentru a ne comunica acest duh de jertfa, Hristos se
afla continuu In stare de jertfd in fata Tatalui, avand o preotie netrecatoare (Evr 7,24).
Tn aceast stare de jertfd ni Se impartaseste si noud, ca si noi la randul nostru si ne
aducem jertfa curata pe altarul credintei, parasind egoismul asa cum marturiseste
Sfantul Chiril din Alexandria, ca n starea de jertfa nu putem ajunge decat unindu-ne
cu Hristos, avand sentimentul predarii noastre totale Tatdlui ceresc. Asa ne pregatim
s& intrdm in comuniunea largd si desdvarsita a Imparatiei lui Dumnezeu, care e una
cu viata netrecatoare a invierii.

Fara lupta de biruire a egoismului prin unirea cu Hristos, nu putem ajunge la
comuniune desdvarsiti cu Hristos, sau starea de Imparatie a lui Dumnezeu, n care
fiecare vom avea toate ale lui Dumnezeu.

Mantuitorul Tnsusi a ales calea Jertfei, calea umilirii si a mortii, ceea ce a
schimbat cursul istoriei. Crucea redefinindu-L. pe Dumnezeu, ca pe Acela care a
renuntat la a-si exercita puterea, alegand Tn schimb sa iubeasca. Puterea, indiferent
cat este de bine intentionata, produce suferinta. Dragostea fiind vulnerabild, absoarbe
suferinta.

Crucea nu este un drum care ocoleste, nici un obstacol pe calea Imparitiei, nu
este nici macar calea spre Imparitie; ea este Imparatia coborata printre noi.

Mantuitorul lisus Hristos ne-a ldsat porunca de a ne aminti de moartea Sa pe
Cruce — de Jertfa Sa — atunci cand ne adunam la Sfanta Liturghie. ,,Si luand painea,
multumind a frant si le-a dat lor zicand: Acesta este trupul Meu care se da pentru voi;
aceasta sa faceti spre pomenirea Mea. Asemenea si paharul, dupa ce au cinat zicand:
Acest pahar este Legea cea noud, intru Sdngele Meu, care se varsa pentru voi”
(Lc 22, 19-20). Nu a fost necesar sa ne porunceasca sd ne amintim nici de Duminica
Floriilor, nici de Sfintele Pasti. ,,Sa faceti aceasta intru pomenirea Mea!”, este clar ca
a dorit sa nu uitam de Jertfa Lui de pe Calvar ofensand pe grecii mandri de zeii lor si
pe evreii care asteptau de veacuri un Mesia cu Infdtisare de imparat.

Crucea reuseste sa ofere raspunsuri la realitati mult mai adanci din inima
omeneascd. Hristos Domnul si Cel rastignit a format o punte intre sentimentele ce le
creeaza aceasta lume de o imperfectiune si indiferenta crude in nevoia noastra umana
de Dumnezeu, de a simti cd El este prezent. Crucea ne explica adevaruri profunde
care, daca n-ar exista ea, nu ar avea nici un sens. Crucea aduce speranta Tn clipa cand
am pierdut orice sperantd.

Sfantul Apostol Pavel L-a auzit pe Dumnezeu spunandu-i: ,Puterea mea
in slabiciune este facuta desavarsitda” (2Cor 12,10) si a adaugat: ,,Simt placere in
slabiciuni, in defaimari, Tn nevoi, in prigoniri, si in stramtorari.” Apostolul Pavel arata
spre o taind care lasd mult In urma orice cale de rezolvare a suferintei si a greutatilor



vietii. El nu vorbeste despre o resemnare asumatd, ci despre o transformare, o
transfigurare a fiintei In Hristos.

In Vinerea Mare Dumnezeu a invins pacatul, a infrant moartea, a triumfat
asupra lui Satan si a luat pe ai Sai Tnapoi: ,,Mormintele s-au deschis si multe trupuri
ale sfintilor adormiti s-au sculat. Si iesind din morminte, dupa Invierea Lui, au intrat
in cetatea sfantd si s-au ardtat multora” (Mt 27,52-53). In acel act de transformare,
Dumnezeu din cel mai monstruos act al istoriei, face cea mai mare victorie.

Cu toate ca Domnul S-a identificat cu predica Sa, cu invatitura Sa, dandu-ne
exemplul personal, multi dintre urmasii Sdi nu au rezistat ispitei de a alege drumul lui
Irod si nu pe al Sau. El nu a spus nimic despre o Biserica triumfatoare care va imparti
puterea cu autoritatile politice, ci Biserica, ca Imparitie anticipatd a lui Dumnezeu
care ne pregateste pentru impartasirea continua cu Hristos, manifestandu-se prin
multiple forme: credintd, rugaciune, cuvant transmis ca mesaj divin, pocdinta — viata
curdtita de pacat si daruita cu dragoste lui Dumnezeu si altora.

Citim deseori despre Domnul Iisus Hristos in Noul Testament ca: ,,I s-a facut
mild” — ,,Si iesind a vazut multime mare si I S-a facut mila de ei, si a vindecat pe
bolnavii lor” (Mt 14,14); ,,Si iesind din corabie, Iisus a vazut multime mare si I
s-a facut mila de ei, caci erau ca niste oi fara pastor, si a ITnceput sa-i invete multe”
(Mc 6,34), exprimand sentimentele mamei pentru copilul din bratele ei.

Adesea Domnul Se opreste din drumul Lui pentru a-i imbrdatisa pe cei nevrednici
si lipsiti de iubire, pe cei care nu prezinta nici un interes pentru restul societatii, pe cei
care ne incomodeaza si am vrea sa nu ne mai stea in cale - pentru a ne dovedi ca pana
si acesti ,nimeni” au o valoare infinita Tn ochii lui Dumnezeu. O femeie necurata,
cu scurgere de sange de doisprezece ani, prea sfioasa si rusinoasa, pentru a-L aborda
pe Tisus fata in fatd, s-a atins pe furis de haina Lui, sperand sa treaca neobservata.
Dar El a observat, iar ea a descoperit ca atatia altii, care se considerau niste ,,nimeni”,
ca nu te poti ascunde de privirea lui Iisus. El ne-a demonstrat personal cd Dumnezeu
iubeste oamenii nu ca rasa sau specie, ci ca persoane. Pentru Dumnezeu suntem
importanti: ,,Jubind pe cel nedemn de iubire, spune Fericitul Augustin, il faci demn
tocmai de asa ceva.”

Atitudinea lui Iisus fata de cei ce suferd, fata de cei mici si neinsemnati ne
ajuta sa Intrezarim putin din inima lui Dumnezeu. Dumnezeu nu este Absolutul
insensibil, ci Absolutul iubitor, care Se apropie de om. Cred ca Domnul se uita la
toate slabiciunile noastre asa cum S-a uitat la vaduva aflata langa sicriul fiului ei, si
la Simon leprosul si la celalalt Simon Petru, care s-a lepadat de El cu blesteme.
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Manastirea Sf. Ana de la Rohia a fost pentru multi o mare binecuvantare.
Acolo ne-am format intr-o atmosfera liturgica si duhovniceascd, Tmpartasita de
parinti, vietuitori in duhul dragostei de Dumnezeu si de oameni. In fata icoanei Maicii
Domnului ne-am plecat genunchii impreuna cu Parintele Profesor loan Chirila, chiar
daca nu n aceeasi perioada de timp, insa fiecaruia ni s-au transmis aceleasi doruri
de slujire. Ne-am Intalnit in anul 1993, cand mi-am inceput activitatea la Facultatea
de Teologie din Cluj-Napoca, unde Parintele era profesor de Vechiul Testament. Am
fost prieteni apropiati, 1-am pretuit si 1-am stimat pentru darurile pe care Dumnezeu i
le-a incredintat. Consider ca am trait impreuna cele mai frumoase clipe la Paraclisul
Facultatii de Teologie, cand Tn perioada Postului Mare savarseam Sfanta Liturghie a
Sfantului Grigorie Dialogul, dupa masa la orele 16:00. n acest cadru, Parintele Toan
parca se transforma din profesor in parinte plin de iubire, model de slujire, de daruire
lui Dumnezeu, de trdire autentica a credintei.

1l rog pe Dumnezeu si-i daruiascd Parintelui Profesor sinitate, ani multi si
binecuvantati, cu multe roade duhovnicesti.
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Metamorfoze ireversibile
in dialectica cuplului postmodern

Teofil Tia
arhimandrit profesor universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

In trecut, barbatul trebuia sd demonstreze forta fizica, iar dacd ficea imprudenta
de a exprima sentimente, era repede considerat, conform conventiilor epocii,
minsuficient de masculin”. Lui 1i era interzis sa planga: lacrimile erau considerate
semn de slabiciune, de feminitate!. Atat plansul, cat si rasul au functia de a descarca
tensiunea psihica.

In schimb, prezenta si activitatea femeii era circumscrisd obligatoriu arealului
casei, caminului; ea nu se prea putea gandi la frumusetea ei, adeseori nu se putea
Ingriji de ea Tnsasi, uneori era nepieptanatd si modest imbracata. Rolul ei era acela
de a-1 ingriji pe barbat, de a-i face copii, de a-i creste pe acestia si de a curdta casaZ.
Nu existau alte perspective: nici vorba de prezenta publicd, trebuia sa se sacrifice,
uneori si sufere violente psihice sau chiar sexuale. In multe din societatile trecutului
aceasta panorama este usor identificabila. Erau epoci 1n care uneori familia era unita
din nevoie, nu de bunavoie?.

! Se ignora faptul ca acela care nu reuseste sa se exprime la durere, nu va reusi nici sa se
abandoneze in placere; sunt restrictii pe care si le-a auto-impus. (n.n.)

2 In ceea ce priveste raportul barbat-femeie, Tn trecut exista o delimitare

transanta, atat la scoald, cat si la biserica: existau scoli de baieti, scoli de fete, iar femeile erau
separate de barbati la biserica printr-un perete de demarcare, perete simbolic sau real. Anumite
profesii erau exclusiv masculine; trupul masculin era cel considerat apt pentru lupta, munca,
violenta, in timp ce corpul feminin era considerat fragil, sensibil, atasat casei, inzestrat doar
suportarii durerilor nasterii. Barbatul putea spune femeii: ,,Eu pot, tu nu poti...”; ,,Eu stiu, tu
nu stii!”, in conformitate cu modelele impuse de o cultura care declara femeia drept legata de
familie, dependentd, ignoranta si pasiva. Giacomo DacquiNo, Legami d’amore. Come uscire
dall’isolamento dffettivo (Mondadori, 1998), 43.

3 Astdzi existd bundstare economicd pentru femeie, si ea poate munci si in afara casei,
beneficiind de salar; refuza deci, Tn noul context, sa devina victima a barbatului, care
nu mai este singurul generator de resurse al casei. Drept consecinta, astazi femeia este
mult mai putin victima a violentei masculine; gratie autorealizarii ei in plan social, se
confruntauneoricubarbatul,il criticadeschis, pretindetandrete sicomunicare psiho-emotionala,
respect si colaborare in cresterea copiilor si in lucrérile casnice. In activitatea extrafamiliald se
realizeaza uneori foarte bine, ajunge sa conduca firme si intreprinderi, ocupa loc de varf in



Acelasi medic italian, Giacomo Daquino, conchide: ,Astazi, rolurile
masculine si feminine au suferit mutatii: pe versantul afectiv, femeia detine o pozitie
privilegiata* fata de barbat: este mai competenta in materie de sentimente, cunoscand
mai In profunzime strategiile dragostei; o multimilenard cultura patriarhald a
in trecut pentru supravietuire”.

S-au modificat deci jocurile de putere, cu o corespunzatoare metamorfoza
a dialecticii cuplului, Tn echilibrele interioare si in raporturile ,de forta”.
Partea barbatului s-a fragilizat, din cauza prezentei tot mai impundtoare a femeii la
serviciu si in profesie; diferenta dintre biroul unei femei si cel al unui barbat este,
poate, doar vaza cu flori, prezenta pe cel feminin. Astazi este depasita de mult afilierea
exclusiva a femeii® la dictonul ,,Eu simt”, si a barbatului la ,,Eu fac”. Astazi femeile
nu mai trebuie sa sufere violentele barbatilor, contextul socio-cultural eliberandu-le.
Avocatii constata cd 7 din 10 solicitari de divort sunt initiate de femei: ele sunt cele
nemultumite de viata personala pe care o duc’.

Mutatiile de ,,rol” au loc la nivel constient, nu inconstient. Femeia postmoderna
adeseori constata ca interactioneaza cu barbatul vechi, care, In mod inconstient, 1si
asuma rolul traditional, clasic. Paritatea dintre barbat si femeie este, in tarile avansate,
legiferata; exista Insa bariere stravechi legate de mentalitati, obiceiuri, si mai ales de
prejudecdti masculine. Paritatea juridica nu este in simetrie cu o paritate psihologica:

afaceri si Tn politica. Dar, Tn timp ce barbatul se dedica doar cate unui singur lucru, pe rand,
femeia 1si suprapune implicarile, atat Tn familie, cat si 1n plan social. — constata psihiatrul
Giacomo Dacquino, Guarire I’amore. Strategie di speranza per la famiglia di oggi (Milano:
San Paolo, 2014), 156.

4 Tn urma cu 30 de ani, adeseori tinere cu varsta inspre 30 de ani apelau la preot disperate,
lamentandu-se ca logodnicul améana data cdsatoriei; astazi, in schimb, sunt nenumarati tineri
de 35 de ani care apeleaza la preot lamentandu-se de propria amica, Intrucat desi au trecut
ani de relatie si dragoste reciproca, ea opune rezistenta la propunerea de casatorie, preferand
sa-si pastreze o anumitd autonomie. Se mentine singura, are serviciu, traieste Intr-o garsonie-
rd, are propria masina si nu doreste sa se angajeze la viata Tn doi, care ar obliga-o la 0 munca
1n casa dubla. Dacquino, Guarire I’amore, 157.

> Nu exista dragoste ,perfectd” pe Pamant, Intre doi parteneri, si nu existd nici cuplu
»,desdvarsit”, decat In aparentd; caderea in pacat ne-a marcat viata fiecaruia si ne-a interzis
accesul la standardele absolute; de aceea nici nu se cuvine sa vorbim de ,,perfectiune” cu
exceptia trimiterilor explicite la Divinitate. In rest, ne multumim cu standarde — si le spunem
asa — ,,convingdtoare”. (n.n.)

6 Cert este faptul cd n trecut exista In familie o rabdare de proportii a femeii, exista spirit
de sacrificiu din partea ei, dar si multa resemnare. Sistemul social nu 1i permitea razvratire
sau oportunitatea unei schimbari. Lumea s-a schimbat mult si nu toti au fost capabili sa
metabolizeze aceastd schimbare. De aici se nasc multe din problemele societatii contempora-
ne. DacquiNo, Guarire I’amore, 146.

7 DacquiNo, Guarire I’amore, 146.
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supravietuieste o fractura intre ceea ce legea stipuleaza si ceea ce conduita reala a
oamenilor demonstreaza faptic®.

Corectia tipologiei masculine clasice, restrictive si mutilante

Barbatul — si prin extensie, profilul masculin din inconstientul colectiv — are
parte de multe mosteniri gresite din alte epoci, si va trebui sa se intervina corectiv
masiv asupra sinelui; enumeram: o viziune gresita, rigida si inflexibila despre propria
identitate si masculinitate; eronat el mai tine la rolul medieval de razboinic, pregatit
permanent de lupta si de atac; statutul de ,,sot-stapan” si ,,tata generator de norme”
strivitoare; analfabetism afectiv, adica incompetente in universul fin al sentimentelor;
acest univers a fost considerat un monopol al femeilor, barbatului revenindu-i doar
rolul activ si de initiativa Tn plan conjugal-sexual; etajul emotional al fiintei umane a
fost considerat atribut al femeilor, a fost ,,distribuit” feminitatii®.

Drept urmare, barbatul are de efectuat niste corectii restante: sa nvete
respectul in relatia de cuplu, caci in familia traditionald obligata la respect (fata de
barbat) era doar femeia, pentru ca el aducea resursele de mentinere a vietii; in plus,
barbatul trebuie sa mai Invete ca sunt valori fundamentale care nu se negociaza nici
n societate, nici in interiorul familiei: dragostea, loialitatea (de cuplu), participarea
la educatie (pentru a-i creste si forma corespunzator pe copii) si libertatea (oferita
tuturor membrilor casei), farda de care atmosfera devine apasatoare si mutilanta
pentru cei din jur®®.

Spune medicul italian Giacomo Dacquino: ,Barbatul trebuie sd Inceteze
sd-si mai construiasca alibi si justificari ale propriei imaturitati, si sa recunoasca
faptul cd, de-a lungul a multor secole, a crescut mutilat, privat de contactul cu
propriile sentimente. El nu trebuia sa exprime sentimente si — drept consecinta —
nici sa experimenteze. Acestea erau monopol al femeilor, indiciu de slabiciune.
Drept urmare, astazi trebuie sa renunte la armura de razboinic, si sd nu mai se
serveasca de femeie, ci sa o cucereasca, devenind seducator, atractiv, convingator in
plan emotional”!.

8 DacquiNo, Guarire I’amore, 146.
9 DacquiNo, Guarire [’amore, 136.

10 Generatiile foarte tinere, cele care astdzi au 20 de ani, prezinta primele indicii ale unei
emancipari psihologice masculine, respectiv ale unei desprinderi de tipologiile restrictive
si mutilante ale trecutului. Se pare, de exemplu, ca recent accepta parteneriatul cu femeia
n cresterea copiilor, adica exercitarea unei forme de ,,maternitate” complementara celei a
mamei, cu alte cuvinte isi imbogateste paternitatea cu dimensiunea afectiva, nelimitandu-se,
precum panad nu demult, cu exprimarea unei paternitati biologice prin oferta de material
genetic. Paternitatea psihologica se exprima prin oferta de afectiune pe care barbatul o face.
DacquiNo, Guarire I’amore, 158.

11 DacquiNo, Guarire I’amore, 158.



Femeia, In ofensiva ei agresiva, a dobandit multe victorii: a obtinut libertatea,
dar conteaza cum o foloseste. Intrucét in lumea noastra putine familii pot supravietui
decent cu un singur salar, femeia a optat si pentru munca din spatiul public,
abandonand arealul casei care i era rezervat pana nu demult; ,la pachet” cu acest
demers a venit obligativitatea dezvoltarii unor abilitati de competitie cu barbatii, cu
riscul de a saraci specificul sau pozitiv feminin'2.

infrangere si triumf in viata femeii postmoderne

Constatam ca emanciparea femeii nu a ajutat-o intotdeauna. A trebuit, in
multe cazuri, sa-si dubleze eforturile, adaugand — de fapt — muncilor de la domiciliu,
jobul. La serviciu, uneori a trebuit sa se multumeasca cu o retributie inferioara
barbatului, si sa-si dezvolte o serie de abilitati categorice, intransigente, pentru a
razbi, transformandu-se Intr-un subiect pseudo-viril, cu o identitate mai arida, mai
desfigurata®.

O stare de controversa si de respingere interioara'* da nastere la un climat
toxic, impiedicand partenerii sa gindeasca mai inainte de a vorbi, sa asculte cu atentie
si sa-si Tmpartaseasca reciproc stari emotionale, daunand deci relatiei si distrugand
dialogul™. A apartine astdzi la sexul frumos nu este asa cum arata publicitatea.

12 Astfel, gratie contraceptiei, ele pot exercita sexualitatea desprinzdndu-o de materni-
tate, si astfel nu mai sunt obligate sa se casatoreasca, sa sufere orice violenta masculina,
si fie mame si cand nu 1si doresc. In noul context, femeia a recurs la aceste avantaje, dar
uneori a facut-o n dauna cresterii in dragoste. Specificul feminin era gingasia, sensibilitatea,
capacitateade aintelege pe deplin emotionalul, side aobserva cele mai fine nuante ale lucrurilor,
atentia pentru particular, optiunea spontana pentru raporturi pasnice, neconflictuale, armoni-
oase. DacquiNo, Guarire I’amore, 158.

13 Adeseori s-a suprapus lupta militantd a feministelor pentru emancipare (care se revoltau
contra vechilor privilegii masculine) cu un razboi contra barbatului, dar imitandu-le tocmai
atitudinile negative ale acestora, punandu-le in act. Toate acestea au drept consecinta la nivel
de cuplu si de familie, anxietate si consum de energii, tulburari si epuizari nervoase, cu efecte
negative asupra raporturilor interpersonale si asupra calitatii vietii in doi. DacqQuiNo, Guarire
I’amore, 159.

14O femeie de 40 de ani constata: ,,Pe langa obligatiile de la serviciu, pe langa cele din
familie, mai am si datoria de a-mi Ingriji Tn spatiul public imaginea, asa ca sunt intr-o goana
teribild; seara ajung acasa epuizata complet, cu durere si de cap si de coloana... as avea atata
nevoie de o femeie... (adica de o menajera care sa le faca pe cele ale casei...)”. DACQUINO,
Guarire I’amore, 159.

15 Femeia a castigat multe drepturi, dar s-a ,,abonat” si la multe tensiuni, cu efecte negative
asupra sanatatii ei fizice; infarctul nu mai este demult o patologie doar masculina; intre 30 de
ani si 40, este boala de pe locul al doilea, dupa cancer, provocatoare de moarte. Si deoarece
stresul este factorul care cel mai mult inflenteaza cardiopatia, munca In afara familiei nu
i-a adus femeii multe avantaje, cel putin sub aspectul sanatatii cardiace. Dacqumvo, Guarire
[’amore, 159.
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Televiziunea arata o femeie dinamica, care domina bucataria si curata prin casa de
la Tndltimea unor pantofi cu toc ,,cui”, care se preocupa de corpul ei ce trebuie sa
ramana permanent tanar si seducator, caci trebuie sa-i placa atat ei insesi, cat si
barbatului. Revistele pentru femei urmaresc nu sa formeze cultural, ci sd determine
la cumparaturi de orice fel. Lumii feminine 1i este adresata piata publicitara, deoarece
consumatorii acestor reviste (femeile) sunt responsabilii cu achizitiile, in proportie
de 85% dintre familii.

Femeia postmoderna'® doreste tot mai mult sa fie tratatd ca tovarasa
complementard, nu ca antagonista sau ca fiinta mai fragila, care trebuie protejata si
compatimita. Unele femei au ajuns la concluzia ca este foarte adevarata o zicala din
batrani: mai bine este sa mananci un cartof singura, decat carne ca sclava; femeia
postmoderna a constat, dupa ce a rasturnat barbatul de pe tron, ca acesta nu este
deloc un rege in exil, cum credea, ci un copil inspaimantat'’.

Dificultatea de ,,a creste” in dragoste este boala de care sufera o mare parte
din populatia adulta a spatiului euroatlantic contemporan. Suntem la inceputul unei
redefiniri a identitatii masculine si feminine, redefinire care sa se fundamenteze
obligatoriu pe respectarea reciproca a acestora ca persoane, ca subiecte umane.
Raportul inseamna completare'® si nu dominare, impartdsire atat de placere cat si de
responsabilitate, eforturi dar si satisfactii, atat In domeniul cresterii copiilor, cat si al
muncilor casnice, caci responsabilitdtile educative si cele casnice trebuie obligatoriu
Tmpartite'®.

16 A fi mama este o mare realizare, chiar dacd maternitatea astdzi este tot mai amanata.
Iar cele care nasc nu intotdeauna si reusesc sa fie mame; pentru aceasta este necesara o
reatasare de valorile maternitatii, si a impartdsirii bucuriei cu propriii soti. Dacquino, Guarire
I’amore, 170.

7 Femeia postmoderna poate sa constate ca a Invins intr-o mare batalie, aceea a emanciparii,
dar simultan si-a dat seama ca aceastd lupta trebuia dusa in doi, adica trebuia sa-1 aiba pe
barbat drept aliat, nu drept dusman. Nu degeaba, tinerii de astdzi pretind un plus de
competenta in domeniul intimitatii si vor sa Inteleaga esenta unui raport de cuplu. Dacquino,
Guarire I’amore, 170.

18 Este important ca cei doi sd evolueze Tmpreuna, fara a se distanta nici cultural, fara a se
indeparta unul de altul in interese si preocupari, caci daca unul o ia Tnainte si celalalt se
opreste, distanta dintre ei se adanceste, si cei doi pot deveni straini. (n.n.)

19 Tntalnim si cupluri care stiu si rezolve o problemd nu cu pretentii si agresivitate, ci cu
bun simt si toleranta, fara sa astepte permanent compensatii; discuta ntre ei, se explica,
aduc argumente, se confrunta pozitiv, se completeaza intr-o dinamica foarte constructiva si
n avantaj reciproc. Fiecare daruieste celuilalt exact lucrul de care acela are nevoie. Daca la
fundamentul relatiei de cuplu se aseaza o afectivitate matura, legatura dintre cei doi parteneri
se va consolida, inclusiv in dificultati. Dacquivo, Guarire I’amore, 171.



Potentialul terapeutic si profilactic al iubirii

Fiinta umana, pentru a se simti fericita si securizata, are nevoie de certitudini,
de sigurantd, de puncte de reper inzdruncinabile. Acestea pot fi oferite Tnsa doar
de dragoste. Insd lumea noastrd este foarte dinamicd, ametitor de schimbdtoare,
cunoscand mutatii care pretind perpetue acomodari. Intr-o astfel de lume orice om
se teme de imprevizibil, de provizoriu, de indefinit, de confuz, de golul ce ar putea
ameninta viata sa. Uneori omul se teme chiar de propriile sale trairi emotionale, de
propriile simtiri negative, care il pot ruina interior si devora. Il pot consuma launtric
si distruge sistematic. De aceea, orice fiinta umana simte nevoia sa fie integrat intr-o
retea afectiva, retea alcatuitd din familiali®’, alte rude, prieteni, colegi de serviciu etc.
Aceasta retea 1l poate sustine in clipele de restriste. Pe langa aceasta, omul are nevoie
de obiceiuri consolidate, de ritualuri stabile in propria viata, care sa-l blindeze in fata
rapidelor transformari care tiranizeaza lumea postmoderna.

In plus, prin dragoste fiecare descoperim cd propria existentd are un sens
pentru noi si un rost si pentru cei de langa noi; de asemenea, cand suntem iubiti
constientizam ca fiinta noastra este placuta, atractiva pentru cei din jur si acest fapt
ne creste enorm stima de sine; ne simtim valorosi si utili; gratie dialogului, putem
bine acomoda, ajusta, si compatibiliza diferentele existente in relatia de cuplu; in
masura In care, cu mult curaj, sunt discutate, analizate si nfruntate diferentele in
familie, si se face aceasta Intr-o maniera constructiva, deschisa, ele devin momente
de Tmbogdtire a raportului, de Tnnoire a relatiei, de revitalizare a dragostei?'.

Dificultatile economice creeaza incertitudine si nesigurantd, de aceea si la acest
capitol familia este o realitate protectiva. Casatoria este un instrument de integrare
si de protectie contra nesigurantelor si imprevizibilului distrugator. Aceasta, cu o
conditie: sa-1 simti pe cel de 1anga tine, pe partenerul de viata, ca pe un dar al lui
Dumnezeu in viata ta, nu ca pe o povara. Un raport imbibat de multa dragoste reduce
anxietatea, depresia, fluctuatiile emotionale negative.?? Dragostea este cel mai bun
2 Viata de familie — aratd studiile recente focalizate pe problematica familiei — ajutad
foarte mult la mentinerea sanatatii psihice a omului, deoarece dragostea este o flacara care da

caldura, siguranta si confort psihicului, creand o atmosfera de bunastare atat interioard, cat si
exterioara. DacquiNo, Guarire I’amore, 170.

2l Comunicarea dintre oameni reduce enorm sentimentul de singuratate, oferind o stare de
relaxare, constiinta ca esti protejat. Este de o importanta capitala sustinerea reciproca in mo-
mentele foarte importante, esentiale ale vietii; adica sa stii ca te poti baza pe celalalt, ca poti
conta pe el, orice s-ar intampla. Va veni o vreme cand aceastd siguranta o vei transfera pe
verticald, avand constiinta ci Dumnezeu Insusi te protejeaza in orice clipa a vietii, si protectia
Lui este de maxima forta si autoritate. Pana atunci Insa, lucrezi pe orizontala vietii de zi cu
zi. DAacquiNo, Guarire I’amore, 170.

2 Tn schimb, cuplul care si-a ficut din ceartd si confruntare o reguld de viata este fragil si
generator de nevroze. Cuplul unit prin dragoste este o adevarata alianta, echipa prompta de
interventie, fiind mult mai puternic decat doi indivizi separati luati impreuna. A avea prieteni
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anxiolitic si antidepresiv; 1n viata sunt momente de criza care, pentru a fi depasite,
e nevoie de acceptarea si dragostea celor apropiati. In doi este mult mai usor si
faci fata lucrurilor neplacute si sa cresti copiii. Bucuria marturisita se dubleaza, iar
necazul Impartdsit se injumatdteste®.

Pe langa toate cele spuse, mai afirmam la final ca raportul de cuplu imbibat
de dragoste tine la distanta psihopatiile. Daca o casatorie functioneazd, partenerii
reactioneaza mult mai bine la crize, isi controleaza corespunzdtor emotiile si stresul
si iasa triumfatori din confruntarea cu raul agresor.** Afirmam deci categoric ca
dragostea este o energie terapeutica si profilactica care ne aduce numai avantaje, iar
lipsa ei de pustieste viata si ne-o face searbada si devitalizata.

Revitalizarea periodica a dragostei, garantie a longevitatii ei

Pentru a mentine relatia stransa intre partenerii cdsniciei este necesarda o
grija continud: focul Tn semineu se va stinge daca nici unul dintre parteneri nu va
pune lemne constant; interesul pentru afectivitate trebuie pastrat permanent; altfel,
raportul va intra in declin, va stagna si apoi se va dezintegra®.

Este necesar ca fiecare sa continue sa-i placa celuilalt si sa fie iubit, generand
iubire. Pentru aceasta este obligatoriu dialogul sincer, sinceritatea constituind
liantul de bazad al unui cuplu; dialogul adevarat nu se face pentru a descarca
tensiuni, frustrari, nemultumiri, reprosuri asupra partenerului, ci pentru a te regasi,
innoindu-te, Tn celdlalt®®. Este necesar ca, din cand in cind, sa se organizeze ceva

este un fapt care creste mult stima de sine, dar a avea un partener de viata in deplina relatie
de dragoste o creste si mai mult. Un partener de viatd de Incredere constituie o investitie pe
termen lung, care stimuleazd In directia formularii unor obiective impundtoare de viitor si
ajuta la implinirea lor. DacquiNo, Guarire I’amore, 170.

2 Dacquino, Guarire I’amore, 170.

24 Daca facem o evaluare estimativa in universul persoanelor emarginate, vom constata ca
alcoolicii, seropozitivii si dependentii de droguri sunt in proportie de 80% persoane fara
familie. Cei implicati afectiv intr-o relatie sunt deci mult mai securizati n fata pericolelor
vietii. Stabilitatea afectiva favorizeaza longevitatea. La acest capitol, necasatoritii, celibata-
rii, divortatii si vaduvi sunt defavorizati. Viata Intr-o familie prelungeste viata, pe cand cel
singur, mai cu seamad daca este barbat, este mai putin longeviv. Dragostea dupa 50 de ani este
un elixir care prelungeste viata. Dacquino, Guarire I’amore, 170.

% Pentru a alimenta dragostea nu trebuie nicidecum sa se mentina fortat in viata acea situatie
romantica de indragostire specifica Inceputului relatiei; este necesara in schimb o anumita
creativitate, originalitate, ingeniozitate, prospetime, care vor da consistenta dragostei pe ter-
men lung; dragostea se reinventeaza perpetuu. Exprimarea dragostei trebuie sa se faca Intr-o
maniera permanent noua. DacquiNo, Guarire I’amore, 170.

% Adeseori oamenii sunt agresivi tocmai cu cei pe care-i iubesc; pentru ca dragostea sa
dureze, este necesar sa se tina in frau atitudinile critice si sa se exprime pretuirea, multumirea
si recunostinta fata de celalalt: pentru tot ceea ce face, pentru ceea ce spune, pentru ceea ce
este. Multe lucruri devin posibile tocmai datorita ajutorului partenerului de viata, care are —



aparte, sarbatorindu-se evenimentele fericite din trecut, care privesc viata personala
sau profesionald. Surpriza si spontaneitatea contribuie la mentinerea unui raport
pozitiv de cuplu. Este foarte importantd comunicarea, dar nu trebuie sa fie spus
intotdeauna totul: in cuplu trebuie sa existe si mister, pudoare, cuvinte nespuse
si zone ale tacerii. Drept urmare, sunt necesare cateva ore pe sdptamand alocate
conversatiei cu celalalt?.

Relatia de dragoste nu este o idila continua, ci este ambivalentd, continand si
momente de retragere, de respingere si de agresivitate. Multi nu stau sa reflecteze
daca binele si iubirea pe care o oferd este matura sau imatura, daca este posesiva,
obsesivd, instrumentalizanta sau chiar toxicd; iubirea matura are un profil aparte:
ea Inseamna a-l respecta si a-i dori bine celuilalt, adicd a consolida In el acceptarea
de sine, Increderea In sine, realizarea de sine®,.

Este necesar ca partenerul sa fie tratat cu un respect similar cel putin celui oferit
unei persoane necunoscute; trebuie sa fie evitata opozitia reciproca, polemica arida;
sunt cupluri Tn care schimbul reciproc de acuze a devenit unicul mod de a comunica,
si respingerea sau refuzul o replica obisnuita, existand un continuu antagonism care
va genera o convietuire apasatoare?.

Cuplul, tocmai pentru ca este constituit din doua persoane diferite, este si
o realitate conflictuala. Mitul perfectei Intelegeri este mincinos, cum este gresita
si pretentia de a evita conflictele prin punerea sub ticere a propriilor nemultumiri;
atitudini foarte periculoase, pentru ca, pe termen lung, ele favorizeaza acumularea de
agresivitate, pana la o explozie nevroticd care nu va duce nicidecum la solutionarea

deci — dreptul sa primeasca multumiri si recunoastere verbald concreta. Giacomo DacquiNo,
Paura di amare. Come evitare e superare i fallimenti affettivi (Mondadori, 2013), 42.

2 Nu este necesar sa fie reinnoitd zilnic declaratia de iubire, dar cel care iubeste simte
nevoia sa-si demonstreze dragostea Intr-o maniera explicita. Fiecare om se simte bine cand
1i este confirmat faptul ca este iubit. Dragostea nu trebuie sa fie data drept presupusa, ci este
important sa fie comunicata; uneori barbatii considera ca femeia o stie deja, stie ca este iubita,
nemaifiind necesar sa i se declare acest lucru. Dar greseste gandind astfel. Dacquino, Guarire
I’amore, 113.

28 Noi iubim pentru a fi, la rdndul nostru, iubiti: nu exista o relatie afectiva complet dezinte-
resatd; asa ca, pentru a dura In timp, este necesara o reciproca gratificare, care nu se reduce
la un simplu schimb reciproc (,,Eu iti dau, tu Tmi dai”) ci presupune o crestere armonioasa in
doi, constructia a doua personalitati impozante, robuste, exersate n dragoste. Pentru a hrani
dragostea este foarte important respectul, care se deprinde in familie, inca din copilarie, prin
educatie si prin exemple, lecturand texte relevante si selectand programe TV potrivite: de
exempluy, evitandu-le pe acelea In care violenta este vazuta ca forma de spectacol. DacquiNo,
Guarire I’amore, 114.

» fn viata de cuplu, nervozitatea si asa-numitele ,contre” sunt inevitabile, precum si
episoadele de suparare sau dezamagire, in mod special in perioada de trecere de la faza
de Indragostire la cea de dragoste, ca urmare a constientizarii limitelor celuilalt. DacquiNo,
Guarire I’amore, 114.
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problemelor®. Nu trebuie uitat faptul ca polemica poate avea un prognostic pozitiv,
cdci Inseamna ca membrii respectivului cuplu mai au ce sa 1si zica.

Trebuie deci ca cei doi sa Invete sa se contrazica fara a se anula, fara a
intoarce contra celuilalt propriile sale cuvinte, acceptand faptul ca exista atat de
multe adevaruri psihologice nascute din propriile trdiri emotionale individuale!
Fiecare poarta Tn pelicula propriei vieti o succesiune de momente psiho-emotionale
relevante, aflate in continua derulare. Fiecare are anumite raspunsuri la enigmele
trecutului sdu si acestea trebuie respectate. Deoarece, atunci cand adevarul este
interpretat Tn mod individual apar perspective de lectura a vietii diferite, adevaruri
emotionale distincte, niciuna neavand dreptul sd se absolutizeze pe sine insasi.
Cel care pretinde a detine adevarul absolut este in eroare, caci adevarul absolut nu
poate fi ,,posedat” de cineva, fiinta umand nefiind capabila sa-1 confiste®!.

Partenerii se stiu certa, dar cel mai adesea nu mai cunosc apoi si caile de
impacare, de pacificare; aceasta, desi Tmpdcarea are o importanta capitala pentru
viitorul relatiei, pentru soti si pentru copii. Un gest de dragoste Intr-o societate
dominata de indiferentd si de agresivitate poate topi singuratatea si elimina supararea
din adancurile inimii. A renunta la orgoliu nu este un semn de sldbiciune, de aceea
se poate oferi celuilalt pacea, evitand razbunarile. Ar fi util sa se pastreze memoria
lucrurilor pozitive, uitdndu-le pe cele negative®.

Este important ca Tn raportul de cuplu sa se mentina propria identitate.
Fiecare, inclusiv prin actul iubirii, doreste sa se realizeze pe sine; drept urmare,
este necesar sa se exprime ca individualitate. Si in relatie trebuie sa se pastreze o
autonomie reciprocd pentru a fi permanent savuros pentru partener, pentru a nu
deveni total previzibil si plicticos. E foarte contraindicat sa se trdiasca doar in functie
de celdlalt, anuldndu-se pe sine (sau devenind prizonier)®.

% O episodica confruntare de idei ofera partenerilor sansa descarcarii tensiunilor agresive
reciproce, eliminarea acelor ,,deseuri emotionale” pe care convietuirea le produce, inevitabil;
deci, ofera perspectiva Tnnoirii dragostei. Dacquino, Guarire I’amore, 114.

31 Odata cu trecerea timpului sotii se contrazic mai putin, caci invata sa elimine situatiile care
conduc la ceartd. Aceasta strategie nu este insa utild, nici recomandabila perechilor tinere,
deoarece acestea trebuie sa rezolve probleme importante, precum cele privitoare la educatia
copiilor sau cum si-si diminueze agresivitatea. Intelegerea in urma unui acord nu vine de
la sine, ci pretinde efort al vointei, in interesul relatiei si al fiecaruia. DacquiNo, Guarire
I’amore, 129.

32 Tehnici sunt multiple: un surds, o Intindere de mana, o Tmbratisare, o floare, o prajitura,
0 mancare agreata de celdlalt; pentru a se evita un efect contraproductiv, este necesar ca
oferta de pace sa vina dupa un interval de timp, dupa disparitia supararii la amandoi. Trebuie
constientizat faptul ca motivul neintelegerii, adeseori banal, este doar un pretext care
mascheaza un conflict mult mai profund, cronic, care ar trebui adus la lumina si analizat in
doi. DacquiNo, Guarire I’amore, 134.

3 Nu este dificil sd fie pastrata dragostea in rutina cotidiand, dar greseste amarnic cel care
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In concluzie, vom spune ci niciodatd nu trebuie neglijate gesturile de
afectiune si de grija reciprocd, neuitand ca, odata cu trecerea timpului creste distanta
emotionald, se diminueaza reciproca dedicare. E bine ca unul pe altul sa se Intampine
cu ,,0 inimd noud”, avand o atentie constientd fata de nevoile celuilalt si fata de
ceea ce se Tntampla zi de zi. Fara aceste sensibilitati viata de cuplu poate deveni o
povard. Dragostea se invatd, prin efort, trudd, exersare si antrenament cotidian. Doar
revitalizandu-o periodic, vom avea garantia longevitatii ei.

se lasa calauzit doar de ceea ce 1i este lui comod, uitdnd ca dragostea se construieste zi de
zi, gratie unor realitati precum: acceptare, solidaritate, recunostinta si experiente noi (sport,
hobby, calatorii etc.). Trebuie evitate acele comportamente si atitudini care sunt ofensatoare
pentru partener, si trebuie promovate cele dorite de acesta. Dacquino, Guarire I’amore, 143.






Vitraliile in altarul de traditie ortodoxa rasariteana

Claudia Trif
conferentiar universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Traditia Rasariteand considera ca vitraliile fac parte din ansamblul arhitectural
al edificiilor de cult, chiar daca acestea lipsesc de multe ori din planul compozitional
al cladirii locasului de rugaciune. Atunci cand sunt prezente, este de la sine inteles
ca se impune ca acestea sa fie in deplina armonie cu registrul iconografic mural in
cadrul caruia sunt integrate. Prin urmare, pentru ca aceastd exigenta sa fie realizata
se cuvine sa cunoastem mai intai elementele definitorii ale programului iconografic
al unei bisericii rdsdritene. Astfel cd, in cele ce urmeaza vom prezenta planul
pictural specific fiecarei parti care intra in componenta edificiului de cult: altarul,
naosul si pronaosul. Vom descrie registrele iconografice aferente acestor structuri
componente avand ca reper doud surse bibliografice din arealul roméanesc alcatuite
de catre Patriarhul Miron Cristea, In perioada in care acesta era doar ieromonah si
avea numele Elie-Miron! si de catre renumitul profesor de liturgica Ene Braniste?.
In cazul celui de-al doilea indrumitor iconografic vom folosi o editie completata si
imbunatatita de catre arhimandritul Chiril Lovin (2017). Vom mentiona iconografia
principald a fiecarei structuri, precizand, totodata variatiile si recomandarile pe
care iconologii le fac atunci cand avem de-a face cu deferente care tin in special de
arhitectura locasului de cult. Dupa ce vom consemna aceste amanunte, vom face
propuneri si recomandari care vizeaza vitraliile. Prin intermediul acestora vom oferi
artistilor posibilitatea de a integra armonios vitraliile Tn cadrul planului iconografic
mural.

Programul iconografic al altarului

Absida altarului care este cea mai importanta parte a edificiului de cult, are
trei parti componente: altarul, proscomidiarul si diaconiconul. Fiecare structurd are
in componenta sa un plan iconografic bine stabilit.

! Miron Elie Cristea, Iconografia si intocmirile din internul bisericii rdsdritene (Sibiu:
Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, 1905

2 Ene Braniste, Programul iconografic al Bisericilor Ortodoxe — indrumar pentru zugravii
de biserici (Bucuresti: Basilica, 2017).
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a. Altarul propriu-zis

In altarul propriu-zis, exceptand bolta in care este pictatdi Maica Domnului
cu Pruncul in brate, sunt doud registre principale: a) Impartisirea Apostolilor sau
Liturghia arhiereasca si b) Ierarhii Bisericii.

Maica Domnului in calitate de Impériteasi a Marelui Imparat sade pe
tron, tinand in brate sau pe genunchi pe Fiul ei, Unul Nascut. Datorita faptului ca
Nascatoarea a Tncaput in pantecele ei pe Fiul lui Dumnezeu, ea este considerata
»,mai Tnalta (cuprinzatoare) decdt cerurile”. Din acest considerent ea este mai
presus decat puterile ceresti, fiind mai ,cinstitd decat Heruvimii si mai marita fara
asemanare decat serafimii”. De obicei, pe bolta absidei altarului, Nascatoarea de
Dumnezeu este flancata de doi ingeri (de reguld, Sfintii Arhangheli Gavriil si Mihail).
Daca spatiul permite, 1anga acestia pot fi zugraviti, parintii Fecioarei Maria, Ioachim
si Ana sau regii David si Solomon care vor avea in maini rulouri deschide pe care
vor fi inscriptionate texte vechi-testamentare care sunt interpretate mariologic.
Nascatoarea poate fi reprezentata si Tn ipostaza de oranta (rugdtoare), avand ridicate
ambele maini Inspre cer®.

Cel mai important registru de pe peretele vertical al altarului propriu zis este
pozitionat sub bolta absidei si reprezintd Impartisirea Apostolilor sau Liturghia
arhiereasca. Mantuitorul este reprezentat in ipostaza de Arhiereu desavarsit
care le ofera Apostolilor Trupul si Sangele Sau sub forma painii si a vinului.
Domnul Tisus Hristos care este zugravit in vesminte arhieresti, slujeste n fata Sfintei
Mese si impartaseste pe Sfintii Apostoli, avand Tntr-o mana un potir, iar In cealalta
pdine/o bucata de paine. Domnul mai poate fi reprezentat intr-o dubla ipostaza:
de-o parte a mesei, impartasind sase apostoli cu Sfantul Trup si de cealalta parte,
oferind celorlalti spre bauturd din potir, Scumpul Siu Sange. In aceastd situatie,
Mantuitorul nu mai apare in spatele mesei liturghisind, ci doar impartasind Tn aceste
doua ipostaze. De reguld, in fruntea celor doua cete ale Apostolilor se afla Petru si
respectiv Ioan. In acest cadru pot fi scrise, unde géseste de cuviinta pictorul, textele
de instituire ale Tainei Euharistice (,,Luati, mancati acesta este Trupul Meu...” —
Mt 26,26-28 si ,,Beti dintru Acesta toti, Acesta este Sangele Meu...” — Mc 14,22-
24) sau rugaciunile de la impartasire (,,Cred Doamne si marturisesc... si Cinei Tale
celei de taini...). Daci spatiul permite, in continuarea scenei Impartasirii Apostolilor
pot fi zugravite scene biblice inrudite tematic (ex. Cina din Emaus; Aratarea de la
Marea Tiberiadei) sau episoade care fac trimitere la evenimentele de dupa invierea
Domnului (ex. Iisus Hristos se arati mironositelor In gradind, Incredintarea lui
Toma)*.

3 CristEA, Iconografia,144-5; Braniste, Programul iconogrdfic, 3.
4 CrisTEA, Iconogrdfia, 145-6; Braniste, Programul iconografic, 5.



Cel de-al doilea registru care este pozitionat sunt cel in care este descrisa
Impartisirea Apostolilor, este rezervat chipurilor de ierarhi care sunt modele de
preotie si care au o legiturd aparte cu Sfanta Liturghie. In mijlocul acestora este
reprezentat Mantuitorul lisus Hristos Tn calitate de Arhiereu desavarsit, sezand pe tron
imparatesc. De-o parte si de alta sunt Infatisati ierarhii Bisericii n ipostaza de oranti,
privind spre centrul hemiciclului unde se afla Domnul. Acestia sunt pictati de regula
cu felon polistavrion (cu multe cruci) si cu omofor, avand in maini fie Evangheliare,
fie rulouri deschise cu texte din rugaciuni liturgice. Numarul lor nu este precizat,
totul depinzand de dimensiunea acestui registru. Cele mai reprezentative chipuri de
ierarhi care sunt zugravite sunt urmatoarele: Sf. Vasile cel Mare, Sf. Ioan Gura de
Aur si Sf. Grigorie Dialogul, cei carora le sunt atribuite randuielile Dumnezeiestii
Liturghii; acestora pot sa li se aldturi Apostolul Iacob, ruda Domnului, si Sf. Proclu
care au consemnat si ei randuieli ale Sfintei Liturghii; Sf. Grigorie al Nazianzului;
Sf. Atanasie si Chiril al Alexandriei (acesta din urma poartd pe cap o mitra
stilizata, joasa si ascutita cu cruce); Sf. Nicolae al Mirelor Lichiei si Sf. Spiridon
al Trimitundiei; Sf. Gherman al Constantinopolului si Sf. Silvestru al Romei;
Sf. Petru al Alexandriei si Sf. Andrei al Cretei. Ceata arhiereilor poate fi completata
cu ierarhi romani (Sf. Calinic de la Cernica, Sf. Antim Ivireanul etc.) sau cu ierarhi
contemporani (Sf. Nectarie al Eghinei, Sf. Luca al Crimeii etc.). Sirului de ierarhi
poate sa fie incheiat de chipurile unor diaconi care s-au facut cunoscuti in Biserica
fie prin fapte martirice (Sf. Stefan, Intdiul mucenic, Sf. Laurentiu al Romei etc.),
fie prin Tnvatatura sau imnografia lor (Sf. Roman Melodul)®.

Acolo unde spatiu permite, de regula in catedrale, se mai poate introduce
un registru, sub bolta absidei, care sa ilustreze Liturghia ingereascd/cereasca sau
Dumnezeiasca Liturghie. Mantuitorul, Tn ipostaza de Arhiereu slujeste inconjurat de
cetele Ingeresti, invesmantate In haine sacerdotale (de preoti si diaconi). Acestia vor
purta, orientandu-se spre altarul unde se afla Mantuitorul, vase sfinte (Potir si Disc)
ca la Vohodul mare din cadrul Sfintei Liturghii si/ori Sfantul Epitaf pe care este
infatisata punerea in mormant a trupului Domnului (procesiunea angelica poate fi
reprezentata dupa modelul procesiunii din Vinerea Mare). Acesta ansamblu pictural
poate fi realizat si pe peretii turlei principale®.

Vitraliile din altarul propriu-zis vor fi realizate tindnd cont de cele doud registre
principale: Impartasirea Apostolilor sau Liturghia arhiereasca si Ierarhii Bisericii.
Principial se recomanda evitarea reprezentarii Mantuitorului sau a unora dintre ierarhi
in vitralii, chiar daca pozitionarea ferestrelor ar facilita aceasta tendinta. Vitraliile
sunt menite sd sustina mesajul teologic al registrului artistic din care fac parte, nu

5> BRANISTE, Programul iconografic, 6-7.
6 BranistE, Programul iconografic, 4-5.
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sa plineasca anumite lipsuri sau sincope din pictura murald generate de aparitia unei
nise in care se afla o fereastra. Astfel ca, n absida altarului se recomanda folosirea
in vitraliu a unor simboluri sau a unor obiecte liturgice care sa faca trimitere la Cina
Euharistica sau la calitatea de sacerdoti a celor reprezentati in pictura murala.

Din categoria simbolurilor putem folosi elemente pe care le gasim
alaturate Tronului Hetimasiei. Chiar dacd apare in contextul Judecdtii de Apoi,
Htronul pregatirii” este folosit ca simbol al Treimii: tronul indica pe Dumnezeu Tatal,
Evanghelia si Crucea din spatele tronului pe Fiul, iar porumbelor pe Duhul Sfant.
Elementele eshatologice din cadrul Sfintei Liturghii si prezenta nemijlocita a Sfintei
Treimi Tn cadrul Jertfei Euharistice ar justifica o astfel de reprezentare in vitraliu,
indeosebi daca avem o nisa cu fereastra in mijlocul altarului. Evanghelia si Crucea
care face trimitere la Jertfa Mantuitorului pot simboliza cele doua parti ale Sfintei
Liturghii (cea a Cuvantului si cea Euharistica), subliniaza si calitatea de Arhiereu
desavarsit a lui Tisus Hristos. De aceea, credem ca o astfel de reprezentare simbolica
ar putea fi valorificata intr-un vitraliu pozitionat In centrul altarului.

Din categoria obiectelor liturgice, consideram ca urmatoarele elemente
1si pot gasi un loc pe deplin justificat Tn vitralii: Sfanta Masa, vasele euharistice
(Sfantul Potir si Sfantul Disc), acoperamintele acestora (inclusiv aerul si pocrovat),
precum si obiectele euharistice auxiliare (steluta, copia, lingurita), Sfantul Antimis
si Sfantul Epitaf. Avand in vedere faptul ci in registrul Impartasirii Apostolilor in
centru, unde de obicei se afld o nisa cu fereastra, ar trebui sa fie masa euharistica, ar
fi de dorit sa fie se foloseasca acest obiect n vitraliu. Acesta ar fi un caz exceptional
si Tn acelasi timp fericit in care reprezentarea din vitraliu ar plini o eventuala lipsa
dintr-o scend murala. In aceasti situatie Mantuitorul ar putea fi reprezentat cu spatele
la vitraliul Tn care este infatisata Sfanta Masa, de-o parte si de alta, impartasindu-i
pe Apostoli.

Din categorialul obiectelor/insemnelor care subliniaza statutul sacerdotal al
ierarhilor/diaconilor reprezentati pe peretii altarului, putem folosi in vitralii: mitra
arhiereascd, cérja arhiereasca, tricherul si dicherul, ripide, cadelnite, sfesnice,
candele si lumanari.

Un element cu totul aparte care poate fi folosit Tn vitralii sub diferite forme
este crucea. Aceasta poate sa constituie baza pentru diferite modele (ex. monograma
hristica) si ornamente care sa sustind mesajul teologic al Jertfei Euharistice in jurul
careia graviteaza tematic programul iconografic al absidei altarului.

De asemenea, 1n cadrul vitraliilor, pot fi realizate chipuri de ingeri, serafimi
sau heruvimi, mai ales daca Intre registrele murale se gaseste si Liturghia cereasca.
La fel ca n cazul crucii, si al altor obiecte sau Tnsemne sacerdotale, chipurile angelice
pot sa fie folosite ca atare in vitralii sau pot sa constituie in urma stilizarii baza pentru
diferite ornamente.



b. Proscomidiarul

In edificiile de cult de inspiratie bizantind, absida altarului este prevazuti
cu doua incdperi pozitionate de-o parte si de alta a altarului propriu-zis. Cea din
stanga este numita Proscomidiar, iar cealaltd de Diaconicon (Schevofilachion sau
Vesmantar). In cadrul Proscomidiarului sunt reprezentate evenimente care sunt
relationate cu Patimile Domnului, dar si cu Nasterea Sa. Aceste episoade sunt
ntr-o legatura stransa cu prima parte a Sfintei Liturghii Tn care se pregatesc darurile
euharistice in cadrul randuielii Proscomidiei. Asadar, In pe peretii acestei Tncaperi
laterale pot fi infatisate: Rastignirea Domnului, Pogorarea de pe cruce, Punerea Sa
in mormant sau scena ,,Adancul smereniei” (gr. akra tapinosis) care-1 reprezinta
pe Mantuitorul adormit asezat pe verticala (doar bust) In mormant (uneori este
flancat de Maica Domnului si de Sfantul Ioan). Tot aici poate fi Infatisat Domnul
in ipostazd de Prunc infisat pe Sfantul Disc sau de Prunc in Potir. In bisericile de
lemn din Transilvania este reprezentat un alt tipar euharistic specific icoanelor pe
sticla. Domnul este infatisat sezdnd pe lespedea mormantului Sau. Din coasta Sa
iese o vita de vie care are pe mladitele ei struguri si care se infasoara pe bratele
Crucii pictate Tn fundal sau inconjura trupul Domnului. Mantuitorul tine in mainile
sale un strugure pe care stoarce ntr-un potir. In acest caz este folosita si o inscriptie
scripturistici ce aminteste de cuvintele rostite de Insusi Iisus Hristos: ,,Eu sunt vita
cea adevarata...” (In 15,1). Daca pictorul da dovada de multa pricepere, acesta poate
reprezenta si troparul care incheie randuiala Proscomidiei: ,,In mormant cu trupul, In
iad cu Sufletul, ca un Dumnezeu, in Rai cu talharul si pe scaun ai fost, Hristoase, cu
Tatal si cu Duhul, toate umplandu-le, Cel ce esti necuprins.”

De regula, in acest context euharistic sunt zugravite pe perete si obiectele
folosite de ostasi in timpul supliciului sau a rastignirii propriu-zise (crucea, piroanele,
cuiele si ciocanul, cununa de spini, trestia — in varful careia se afla buretele cu otet,
clestele si sulita/lancea cu care a fost strapunsa coasta Domnului)’.

In conditiile in care spatiul permite, pe peretii Proscomidiarului pot fi pictate
cateva episoade vechi-testamentare ce prefigureaza in chip tainic jertfa Mantuitorului:
Jertfa lui Abel (Fc 4), Jertfa lui Melchisedec (Fc 14); Jertfa lui Avraam/Isaac
(Fac 22). Prima dintre acestea face trimitere la jertfa curatd a Dreptului Abel care
a fost bineprimita de Dumnezeu. Cea de-a doua aminteste de episodul Tn care
Melchisedec, regele Salemului, care era si preot al Dumnezeului celui Preainalt, 1l
intdmpina pe patriarhul Avraam (care-i biruise pe regii care-1 luasera in robie pe Lot)
cu paine si vin. Jertfa lui Avraam in care Isaac, fiu sau iubit, este jertfit In chip tainic,
prefigureaza jertfa Fiului lui Dumnezeu care s-a implinit Tn chip real pe Golgota.
De obicei, aceasta jertfa este zugrdvita cu prioritate pe peretii Proscomidiarului.

7 CRISTEA, Iconogrdfia, 152-4; BranistE, Programul iconografic, 7.
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Acestora se mai pot aldtura si alte jertfe din Vechiul Testament: jertfa lui Noe
(Fac 9), jertfa lui Manoe (Jud 13), cei trei tineri Tn cuptorul de foc (Dn 3) etc. care fac
trimite tangential la Persoana Mantuitorului.

Totodatd, Tn Proscomidiar poate fi redata si viziunea pe care Petru,
arhiepiscopul Alexandrei a avut-o in contextul disputelor ariene. Acesta l-a vazut
pe Domnul iInfatisat in ipostazd de copil/tanar cu vesmintele sfdsiate, sezand pe
Sfanta Masa. La Intrebarea ,,Cine ti-a sfasiat vesmantul Doamne?”, Acesta raspunde:
,,Arie nebunul!”8,

Vitraliile care vor fi realizate in fereastra acestei incdperi vor tine cont de
specificul acestui spatiu. Oricare din simbolurile euharistice pot fi folosite In vitralii:
Sfantul Disc cu obiectele auxiliare si Sfantul Potir. De asemenea, se poate face uz
si de obiectele care au legatura cu Rastignirea Domnului, cu luarea de pe Cruce sau
cu punerea in mormant: crucea, piroanele, ciocanul, sulita, trestia etc. Ornamentele
se pot inspira cu precadere din formele derivate ale crucii, din vita de vie sau grau.

c. Diaconiconul

Spre deosebire de Proscomidiar, Diaconiconul nu are o functie liturgica.
In aceastd incipere laterald sunt pastrate vesmintele sacerdotilor, cartile de cult si
diferite obiecte cu uz liturgic. Din acest motiv, nu avem o tema iconografica bine
stabilita. Totusi, programul iconografic al Diaconiconului propune cateva reprezentari
principale 1n jurul carora graviteaza toate celelalte. Pe bolta poate fi infatisat fie
Mantuitorul in ipostaza de Tnger de mare sfat, fie Maica Domnului ,,cea mai Tnalta
decat cerurile”. Pe peretii verticali pot fi reprezentate diferite scene sau persoane din
Vechiul Testament. Dintre acestea mentionam pe Moise in fata rugului aprins, pe
Moise si Aron in ipostaze de arhierei langa Masa punerii inainte, trecerea prin Marea
Rosie sau izvorarea apei din stanga. Dintre dreptii vechi-testamentari mentionam
pe: Noe, Melchisedec, Samuel, David, Tov, pe profetii Isaia, Daniel etc. Tot in acest
registru pot fi reprezentate scene din Noul Testament (ex. Dreptul Simeon cu Pruncul
n brate) sau din istoria Bisericii (Tndltarea Sfintei Cruci). Avand in vedere faptul ca
acest spatiu este destinat Tn mare masura diaconilor si clerului inferior, pe pereti pot
fi zugravite chipuri de diaconi (ex. Stefan, Roman Melodul, Laurentiu...), mai ales
daca acestia nu au fost reprezentati n altarul propriu-zis, in cadrul registrului dedicat
Terarhilor Bisericii®.

Vitraliile din Diaconicon pot sa se inspire din specificul acestui spatiu. Pot fi
reprezentate diferite obiecte liturgice folosite de arhierei sau de catre diaconi sau pot

8 BranistE, Programul iconografic, 8.
° CRIsTEA, Iconogrdfia, 105, 155-157; Braniste, Programul iconografic, 8-9.



fi infatisate chipuri ingeresti (ex. heruvimi si serafimi). Ornamentele pot sa aiba la
baza motivul crucii.

Concluzii

Textul de fata prezinta in detaliu programul iconografic al altarului Tn traditia
ortodoxa rasdriteand, incluzdnd absida altarului propriu-zis, proscomidiarul si
diaconiconul. Se evidentiaza scenele principale recomandate pentru fiecare spatiu,
precum Impartasirea Apostolilor, Ierarhii Bisericii, Patimile Domnului sau scene din
Vechiul Testament. Pentru vitraliile din altar, se recomanda evitarea reprezentarii
directe a Mantuitorului sau ierarhilor, optandu-se pentru simboluri euharistice, obiecte
liturgice, cruci si ornamente inspirate din aceste elemente. In proscomidiar, vitraliile
pot ilustra darurile euharistice, obiecte legate de Patimi, precum si forme derivate din
cruce sau vita de vie. In diaconicon, se pot folosi obiecte liturgice, chipuri ingeresti
sau motive cruciforme. Integrarea armonioasa a vitraliilor in programul iconografic
mural este esentiala, vitraliile avand rolul de a sustine si completa mesajul teologic
transmis prin pictura de fresca.

Cu profund respect, dedic acest studiu Parintelui Profesor Ioan Chirila pentru
intelegerea pe care mi-a aratat-o ca dascal, pentru eleganta cu care m-a primit in
randul colegilor si pentru amabilitatea de a ma socoti, sper eu, in cercul dansului de
apropiati. Intru multi ani, Parinte!
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Insula Milos - istorie, arta si spiritualitate crestina

Alin Trifa
lector universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Milos este una dintre cele mai impresionante insule grecesti din Marea
Egee, aflata la nord de Creta si n extremitatea sudica a grupului Cicladelor. Ea este
cunoscutd mai ales datorita celebrei sculpturi Venus din Milo care a fost descoperita in
teatrul antic de aici, dar si pentru catacombele paleocrestine si tarmul de o frumusete
inegalabila.

Insula vulcanica aparuta cu foarte mult timp in urma, Milos are mari zacaminte
de obsidian, caolin, perlita si multe altele, mineritul jucand un rol foarte important
in istoria ei, din cele mai vechi timpuril. Insula era cea mai abundenta sursa de sulf a
lumii antice, dupa cum spunea Pliniu?, si tot aici se gaseau cele mai mari zacaminte de
obsidian din Marea Egee si Mediterana. Aceasta roca vulcanica durd, asemanatoare
sticlei, a fost materialul cel mai utilizat pentru confectionarea armelor si a uneltelor
ascutite inca de acum 15000 de ani, asadar din perioada Mezolitica, ajungand pana
in Epoca Bronzului®. Prezenta obsidianului si pozitia geografica privilegiata pe
care o avea insula, intre Grecia continentala si Creta, au oferit un impuls major in
dezvoltarea ei Inca din Neolitic*.

Insula Miloes in Epoca Bronzului

In timpul dezvoltarii civilizatiei Cicladice timpurii in zona centrald a Marii
Egee (3300-2500/2000 1.Hr.), care se suprapune n mare masura cu Epoca Bronzului,
Milos era unul din centrele importante ale aceste culturi. Prima asezare a insulei a
fost cea de la Fylakopi, ridicata candva intre anii 2200-2000 1.Hr., odata cu declinul
utilizdrii obsidianului si stabilirea unor pescari din Marea Egee®. Daca la Tnceput
Fylakopi era o asezare mica, asemandtoare cu cu cele din alte insule cicladice,

! Evgenia Gerousl, Melos, the Christian Monuments of the Island (Atena: Ministry of Culture,
1999), 6.

2 ,Milos,” https://en.wikipedia.org/wiki/Milos, accesat In 12.06.2023.

3 Tn aceastd regiune, Mezoliticul e cuprins aproximativ intre anii 15000 — 10000 1. Hr., iar
Epoca Bronzului, intre 4500-1200 1. Hr.

“* Neoliticul e cuprins aproximativ intre anii 10000-5000 1.Hr.
°> Gerousl, Melos, the Christian Monuments of the Island, 7.

521


https://en.wikipedia.org/wiki/Milos

522

ulterior, in perioada minoica (deci pdna in 1170 1. Hr.), orasul s-a extins, dupa cum
o aratd numeroasele obiecte ceramice gisite aici. In jurul anilor 2000 1. Hr., orasul
era deja organizat: avea case, strazi si un sistem de drenaj, iar imprejurul sau au fost
ridicate fortificatii®. Aici s-au descoperit si ruinele unui palat a carui structurd, unica
in Ciclade, pare sa dateze din perioada minoica, desi nu poate fi exclusa nici perioada
miceniand. Intr-una din camerele palatului au fost gisite fragmente de picturi
murale, cea mai reprezentativa fiind o fresca infatisand niste pesti zburatori redati in
miscare, apartinand unei specii care chiar exista atunci pe insuld. Este greu de spus
daca existenta palatului si a fortificatiilor denota ocuparea insulei de catre minoici
si ridicarea aici a unui sediu pentru posibilul guvernator, sau, dimpotriva, daca este
rezultatul adoptarii unor elemente straine in cultura locala si ridicarea fortificatiilor
tocmai Impotriva invadatorilor minoici.

Dupa anii 1400 1.Hr, cand Marea Egee era dominatd de micenieni
(1550-11751. Hr.), In cetatea Fylakopi a fost ridicat un altar si un megaron’ micenian,
constructii fara precedent in insulele Ciclade, unde au fost gasite figurine si statuete
ale unor zeitati venerate in Marea Egee, printre care si Doamna din Fylakopi.
Instabilitatea tot mai ridicatd din Marea Egee de dupa anul 1250 a dus la parasirea
treptata a cetatii, care a fost total abandonata in secolul al XI-lea®.

Perioada homerica si arhaica

Dupa ce dorienii au ajuns sa stapaneasca lumea greaca, candva pe la inceputul
primului mileniu 1. Hr., colonistii dorieni ajunsi in Milos s-au stabilit aici, si-au
proclamat independenta si au ridicat o noua cetate, dar nu pe tarm, precum cea din
Fylakopi, ci intr-o zona inalta din regiunea Klima, pe actualul deal al Proorocului
Ilie. Localizarea strategica a cetatii permitea controlul stramtorii golfului prin care se
intra In portul insulei si o pazea de eventualele atacuri. Asezarea de aici si-a continuat
dezvoltarea pana la sfarsitul antichitatii.

In secolul al VI-lea 1. Hr., Milos avea propria moned4, bitutd in conformitate
cu un standard unic Tn Marea Egee. Majoritatea monedelor purtau imaginea unui
madr (in greacd, melon), data fiind asemanarea fonetica dintre acest cuvant si numele
vechi al insulei (Melos), sau aveau iInscrise numele locuitorilor de aici: melion.
La acea vreme, melienii® stiau deja sa scrie, utilizand o varianta arhaica a vechiului

% Gerousi, Melos, the Christian Monuments of the Island, 8

7 Megaronul era o structura arhitectonica specifica palatelor miceniene, ca un hol vast de
forma rectangulara, inconjurat de patru stalpi, cu un portic in fata si cu deschideri Tn acoperis.
8 Gerousi, Melos, the Christian Monuments of the Island, 8.

° Din cauza negasirii, pdnd acum, a unei traduceri in limba roména a numelui locuitorilor

insulei Milos, si ludnd in considerare atat termenul grecesc, melion, ca si echivalentul lui in
limba engleza, melians, cea mai buna traducere Tn romana a parut melienii.



alfabet grecesc'. Un secol mai tarziu, pe insuld s-au dezvoltat olaritul si modelajul
in teracota, melienii ajungand sa exporte reliefuri cu scene mitologice, folosite ca
ornamente la usi sau ca podoabe la piept.

Perioada clasica

La Tnceputul secolului al V-lea 1. Hr., mai precis In anul 480, cand a avut
loc batdlia navala de la Salamina dintre greci si persi, au participat si melienii cu
doua nave de razboi, luptand alaturi de locuitorii altor orase grecesti, inclusiv Atena,
iesind pentru putin timp din izolationismul lor traditional.

Mai tarziu, in timpul razboiului peloponesiac dintre atenieni si spartani
(431-404), melienii au preferat sa ramana neutri, desi o buna parte dintre ei
impartaseau etnia doriana a spartanilor'’. Refuzul lor de a se alatura confederatiei
ateniene si, ulterior, de a-i plati tribut, i-a facut pe atenieni sa asedieze insula de doua
ori. In timpul celui de-al doilea asediu, in 416, atenienii i-au somat pe melieni si le
devina aliati impotriva spartanilor, pretul refuzului fiind distrugerea cetatii. Intr-un
dialog celebru, mentionat de Tucidide, cei din Milos au refuzat si, in pofida rezistentei
eroice de care au dat dovadd, au fost In final ocupati'?. Cetatea a fost distrusa, barbatii
adulti au fost ucisi, iar femeile si copiii au fost ficuti sclavi. In ciuda acestui moment
critic din istoria insulei, cetatea a fost reconstruita si si-a continuat existenta pana la
Inceputul perioadei crestine. Dupa castigarea razboiului de catre spartani, Milosul
a fost eliberat din mainile atenienilor si anexat Spartei, punandu-i-se un guvernator
militar. Din pdcate, pierderea independentei a facut ca acele aspecte care constituiau
trasaturile distincte ale culturii din Milos, sa se topeasca treptat in cultura greaca'®.

Perioada elenistica

In perioada elenisticd, in secolul al I'V-lea 1. Hr., insula Milos, Tmpreuna cu
cea Invecinatd, Kimolos, au devenit membre ale aliantei panelenistice. Disputa
teritoriala aparuta la un moment dat intre cele doua insule a fost solutionata pasnic,
prin dialog si mediere'.

In secolul al ITI-lea 1. Hr. a fost ridicatd una dintre cele mai impresionante
cladiri de pe insula, vechiul teatru, construit din marmura alba Intr-un loc cu adevarat
spectaculos. Aici, la teatru, au fost descoperite mai multe statui de marmurd, printre

10 C. RENFREW $i M. WAGSTAFF, eds., An island Polity, The Archeology of Explotation in Melos
(Cambridge: Cambridge University Press, 1982), 19.

' William T. Loowmis, The Spartan War Fund: IG V 1, 1 and a New Fragment (Stuttgart:
Franz Steiner Verlag, 1992), 83.

12 Apud Gerousl, Melos, the Christian Monuments of the Island, 9.
13 ,Milos,” https://en.wikipedia.org/wiki/Milos, accesat in 12.06.2023.
14 RENFREW Si WAGSTAFF, An island Polity, The Archeology of Explotation in Melos, 49.
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care si cateva din cele mai renumite din istoria artelor plastice: Venus din Milo,
aflata la Muzeul Luvry, si Poseidon, in prezent la Muzeul Arheologic din Atena.
Posibilitatea contractarii unor asemenea lucrari de sculptura de la cele mai faimoase
ateliere artistice ale vremii, se datoreaza Infloririi deosebite si prosperitatii economice
pe care le avea atunci insula.

Perioada romana

Milos a continuat sa prospere si In perioada romand. S-a aflat, la un moment
dat, chiar in postura de a trimite un mediator intr-o mare cetate din Asia Mica pentru
a aplana un conflict. Spre sfarsitul secolului al II-lea, existau multi oameni cu stare
care sprijineau restaurarea cladirilor publice. Cel mai probabil acum sau la Tnceputul
secolului al ITI-lea, a fost restaurat si extins inclusiv teatrul, iar majoritatea statuilor
din Muzeul Arheologic din Milos dateaza din aceasta perioada.

Teatrul antic din Milos Fronton de marmurda din teatrul antic

Perioada Bisericii primare

Despre istoria insulei din perioada Crestinismului Timpuriu exista putine
informatii, desi acesta a aparut in Milos foarte devreme. Sunt dovezi ca majoritatea
primilor convertiti de pe insuld au fost iudei, aici existind o comunitate iudaica
substantiald'®. S-au pastrat si indicii care sugereaza ca Evanghelia a fost propovaduita
aici chiar de Sf. Apostol Pavel, care ar fi ajuns in Milos Tn urma unui naufragiu, cand
se afla pe drumul dintre Atena si Creta. De asemenea, unele opaite si morminte din
catacombe, datate de o parte a arheologilor si istoricilor de arta la mijlocul secolului
I, confirma originea apostolica a Crestinismului de pe insula.

15 Catacombs,” http://www.catacombs.gr/, accesat n 12.06.2023.
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Grote naturale si sdpate Plaja din Sarakiniko

Catacombele

Existenta pe insula a unor zone intinse alcdtuite din roci poroase, moi, a dus
la aparitia unor pesteri si grote naturale, formate prin procesul de eroziune, dar a
si permis locuitorilor sa sape diferite incinte pe care le-au folosit ca depozite sau
grajduri, si chiar sa sape catacombe, utilizate ca cimitire sau locuri de adapost si
slujire liturgica, In vremuri de prigoana.

Cel mai complex sistem de catacombe al insulei este cel de la Sarakiniko,
acolo unde se gaseste si una din cele mai frumoase plaje din lume. Folosit doar
pentru adapostire, acest adevarat labirint care masoara cativa kilometri lungime, avea
intrarile sapate la baza unei crevase adanci, situate perpendicular pe linia tarmului,
astfel incat nu puteau fi vazute deloc de pe mare, iar de pe uscat, doar de la o distanta
foarte mica.

Catacombele crestine

In Milos existd Tnsd niste catacombe mult mai importante decat acestea, cele
crestine, datorita carora insula a fost proclamata de catre Sinodul Bisericii Ortodoxe
din Grecia ca insula sfanta. Catacombele din Milos, fara sa fie la fel de spectaculoase
ca cele din Roma, sunt, aproape sigur, mai vechi decat acelea si constituie cel mai
important monument paleocrestin din Grecia.

Ele se afla Intr-o zona in care se mai gdsesc si alte pesteri sapate in stanca',
langa agora vechii cetdti si la doua sute de metri de teatrul antic, Intr-un loc pe
care melienii 1l considerau retras si potrivit ca ascunzatoare in fata persecutorilor
romani. Din aranjarea interioara si decorarea iconografica initiala a catacombelor
s-a mai pastrat, din nefericire, doar putin. Acest probabil prim monument crestin
timpuriu care a dainuit pana In prezent, inainte de a fi studiat pentru intdia oard de

16 Nu Intamplator, zona se numeste Trypiti, de la grecescul tripa, care inseamna perforare,
gaura, strapungere.
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catre arheologul Ludwig Ross 1n 1843, fusese deja gasit, jefuit si distrus partial de
vanatorii de antichitdti, care au furat tot ce se putea: de la obiecte funerare pand la
morti. Cel mai important cercetator al catacombelor din Milos, profesorul Georgios
Sotiriou, Tn anul 1928 a studiat si descris amanuntit tot ce a vazut inauntrul lor la
acel moment'’; din cauza faptului ca distrugerea catacombelor a continuat, nu toate
lucrurile relatate de el mai pot fi vazute si astazi.

In forma actuald, catacombele din Milos se prezintd sub forma unui grup
de trei sectiuni sau galerii subterane mari, A, B si C, care comunica intre ele prin
niste pasaje si care sunt legate de alte galerii mai mici si Intortocheate, gandite ca
un labirint tocmai pentru ca soldatii romani sa se ratdceasca usor in ele. Lungimea
totala a acestora este de 183 de metri, dar se crede ca ele fac parte dintr-o structura
mai ampla. Cele trei galerii mari au o latime care variaza intre 1 si 5 metri si o
fnaltime cuprinsa intre 1,6 si 2,5 metri'®, In timp ce coridoarele mici scad Tn Tnaltime
pe masura ce Inaintezi spre camera mortuara care are forma de cubiculum roman',
aflata In capat, Intr-un loc intunecos.

Intrarea in catacombele crestine Galerie

In stanga si dreapta fiecirui coridor sunt amplasate un numar de 291 de
morminte, astfel incat catacombele dau impresia unui mare cimitir subteran; intr-
adevar, acesta a fost cimitirul comun al primilor crestini de pe insuld. Fiecare
mormant era destinat unei familii si addpostea de obicei intre cinci si sapte morti,
numarul total de persoane care vor fi fost ingropate aici fiind de cateva mii?°. Unele

7 G. Sotiriou, Catacombele crestine ale insulei Milos (Atena, 1928).

18 ,Catacombs,” https://www.greeka.com/cyclades/milos/sightseeing/catacombs-milos/,
accesat In 12.06.2023.

9 Un cubiculum era o camera privatd dintr-o casa romand, folositd ca dormitor, pentru
discutii discrete sau ca loc de rugaciune, mai ales in contextul persecutiilor.

20 Catacombs,”  https://www.greeka.com/cyclades/milos/sightseeing/catacombs-milos/,
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morminte sunt sapate in pamant si sunt acoperite cu lespezi de piatra bruta, iar altele
sunt cioplite in peretii laterali, ca niste bolti, cunoscute sub numele de arcosolia.
Majoritatea acestor bolti erau luminate de cate un opait cu ulei, pus Intr-o mica nisa
sdpatd In timpanul vertical, unde se pare ca se puneau si daruri. Cele mai multe
arcosolia au suprafata pictatd in albastru Inchis, in timp ce marginile sunt pictate
cu benzi de culoare rosie. Fiecare mormant avea simbolurile o si Q, amintind de
Hristos, Care este Tnceputul si sfarsitul.

iIn prezent, intrarea in galerii se face prin sectiunea B. Aici, G. Sotiriou
mentioneaza existenta unor scobituri in pamant pe care le-a vazut in fata unor
morminte?, cdrora le corespundeau alte scobituri similare Tn tavan, deducand de
aici existenta unor colonete care ar fi conferit putinelor morminte care le-au avut, o
fatadd monumentald. Scobiturile din tavan au fost distruse odata cu constructia deloc
elegantd, Tn 1960, a plafonului de beton armat care sa sustina si sa dubleze tavanul
friabil de stanca. Tot aici, intr-un arcosolium, exista candva o fresca In care era pictat
un peste verde inchis, simbol al lui Hristos dar si al credintei celui adormit.

Catacombele crestine, Acrosolium pictat Hristogramd
plan

Aproximativ la mijlocul sectiunii B se pastreaza o piatra care a fost folosita ca
altar si care se pare cd a fost candva acoperita de un baldachin?, ceea ce arata fara
indoialad ca aceste catacombe nu serveau doar ca cimitir, ci si ca loc de rugaciune.
Asemdnarea mare a acestei mese de altar cu un mormant, sugereaza faptul ca aici
odihnea cea mai importanté persoand din catacombe: un sfant mucenic. In aceeasi
bolta cu el a fost pus si un episcop: ,,vicarul”.

In catacombe se pastreazd mai multe inscriptii, dar cea mai importanta se
gdseste pe timpanul celui de-al cincilea arcosolium, pe partea dreaptd a aceleiasi
sectiuni B. Aceasta e pictata Intr-o rama dreptunghiulard, cu litere rosii, avand

accesat n 12.06.2023.
21 Sorriou, Catacombele crestine ale insulei Milos, 28.
22 Sorriou, Catacombele crestine ale insulei Milos, 37.
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randurile despartite cu linii. In anul 1844, conform descrierii lui Ross, inscriptia
suna astfel”: ,,in Domnul. Prezbiterii vrednici de pomenire Asklepios si Elpizon
si Asklepis (... ilizibil) si diaconita Agaliasis si Eutyhia, care a slujit ca fecioara,
si Klaudiani, care a slujit ca fecioara, si mama lor Eutyhia. Iar cdnd mormantul
acesta va fi plin, va conjur, prin puterea ingerului care il pazeste, ca nimeni sa nu
Indrazneascd vreodata sa mai puna pe cineva in el. lisuse Hristoase, ajutd-1 pe cel
care a scris si pe toata familia lui.” Textul este important din mai multe puncte
de vedere: mentioneaza citeva nume de crestini din Biserica Primard, pomeneste
treptele clerului din acea perioada, marturiseste despre credinta in existenta unui
inger care pazeste mormantul dar vorbeste si despre problema lipsei de spatiu care
aparuse 1n catacombe ca rezultat al numarului mare de Tnmormantari,

Galeria A, care difera de celelalte sectiuni prin perechile de morminte sapate
Tn pereti, adaposteste a doua cea mai importanta inscriptie din catacombe. Pictata
intr-un arcosolium, ea avea, in 1926, urmatorul text®®: , Aici zace Stefanis, (fiicd)
a prezbiterului Melon. Va conjur, mame ale poporului, In numele lui Hristos, sa nu
puneti aici pe nimeni altcineva Tn afara de mine, prezbiterul Melon, copiii mei si
sotia mea.” Spre deosebire de cealalta inscriptie, aceasta a fost scrisa de catre preotul
Melon dupa iTnmormantarea primului membru al familiei sale, si nu dupa moartea
unei Intregi familii, de catre altcineva.

Aproape vis-a-vis de mormantul preotului Melon mai existd niste urme ale
unei alte inscriptii Tnscrise Intr-un patrat, in care putea fi descifrat numele Toma si
cuvintele ,, port pentru cei de pe mare”. Textul putea sa se refere sau la profesia
acelui Toma, sau la Hristos ca liman al celor de pe mare. Sub scurtul text apare si o
hristograma (XP) flancata de doud cercuri care circumscriu doua cruci.

Ultima sectiune, C, este cea care cuprindea intrarea originala, Intre timp
prabusita. Un arcosolium din galeria principala a sectiunii pastreaza urme ale unei
picturi reprezentand flori si crengi, cu o pasare stand pe o creanga. Aceasta este una
dintre putinele picturi murale din perioada crestina timpurie care s-au pastrat pana
azi. Pe un arcosolium din galeria secundara se afla o hristograma pictata cu rosu,
avand literele Q si a, scrise invers fata de ordinea fireasca. Mai sunt vizibile si cateva
inscriptii care includ simbolul IHTIS.

Chiar dacd aceste catacombe ofera informatii pretioase despre primii crestini,
se stiu totusi foarte putine lucruri despre istoria insulei din perioada Crestinismului

23 Gerousl, Melos, the Christian Monuments of the Island, 17.

% Aceasta este probabil cauza Inceperii saparii mormintelor si in pamant, pe 1anga cele din
pereti.

 Sorriou, Catacombele crestine ale insulei Milos, 51.



Timpuriu si din cea bizantina. Un hrisov datand din 1198 mentioneaza Milos-ul, ceea
ce arata ca insula inca era importanta pentru bizantini.

Perioada medievala

Dupa cucerirea Constantinopolului din anul 1204, in urma celei de-a patra
cruciade, venetienii au sustinut cucerirea si preluarea insulelor din Marea Egee de
catre diferite persoane cu care aveau relatii bune si carora le-au recunoscut autoritatea.
Astfel, Milos, Tmpreuna cu alte insule din Ciclade, a devenit parte a Ducatului de
Naxos fondat de nepotul dogelui Enrico Dandolo, Sanudo.?” In timpul dinastiei lui,
care a durat noud generatii, catolicismul a fost sprijinit mult, chiar daca populatia
insulelor cicladice era covarsitor ortodoxa; astfel, in 1253 a fost numit primul episcop
catolic de Milos?. In aceasta perioada a fost construitd cetatea Kastro, ale cirei ruine
se pastreaza pana astazi pe un deal deasupra orasului vechi. Mai tarziu, in secolul al
XIV-lea, a fost ridicatd o a doua asezare la Zefyria.

Perioada otomana

Secolul al XV-lea a fost marcat de aparitia flotei turcesti in Marea Egee si de
ciocniri repetate intre turci si venetieni. In 1536, conducétorul flotei turcesti, celebrul
Barbarossa, a distrus si pradat majoritatea insulelor din Marea Egee, Milos fiind
una din putinele care au scipat neafectate®. In anul 1566, venetienii au renuntat
la Ducatul de Naxos in favoarea otomanilor. Ultimul duce italian de aici a fugit
la Venetia, iar in locul sau a fost numit, de catre sultanul Selim al II-lea, evreul
Tosif N.*°. Acesta a domnit pana la moartea sa, Tn 1579, dupa care otomanii au
anexat oficial insula Milos iar regimul feudal din Ciclade a luat sfarsit. Un an mai
tarziu, reprezentantii locuitorilor din mai multe insule printre care si Milos, au cerut
sultanului un statut privilegiat, lucru care s-a si intamplat. Sistemul administrativ
al insulelor s-a transformat profund: Milos era de acum guvernat de un voievod
turc care 1si avea sediul in altd parte, astfel Tncat grecilor li s-a permis sa se
autoadministreze Tn problemele care nu erau esentiale. Conducatorii erau alesi anual
in Duminica Ortodoxiei si se ocupau de problemele fiscale®'. Spre sfarsitul secolului,
in Milos au inceput sa-si faca aparitia navigatorii profesionisti, care erau angajati de
vapoare venite din tari europene, pentru a naviga prin Marea Egee. In acea perioad

6 RENFREW $i WAGSTAFF, An island Polity, The Archeology of Explotation in Melos, 58.
7 Gerousl, Melos, the Christian Monuments of the Island, 27.

28 Milo,” http://www.gcatholic.org/dioceses/former/milo0.htm, accesat in 12.06.2023.
29 Gerousl, Melos, the Christian Monuments of the Island, 11.

30 Milos,” https://en.wikipedia.org/wiki/Milos, accesat in 12.06.2023.

3 Gerousi, Melos, the Christian Monuments of the Island, 11.
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nu existau faruri, iar hartile maritime erau incomplete, deci era nevoie de oameni cu
multa experienta, iar navigatorii de aici si-au dobandit un renume care a durat pana
n secolul al XIX-lea.

In secolul al XVII-lea, Milos a cunoscut o mare dezvoltare administrativa si
economica. Acest lucru s-a intamplat datorita (sau din cauza, dupa cum vom vedea
mai jos) portului natural de mari dimensiuni de aici, dar si a existentei in partea
sud-vestica a insulei, la Kleftiko, a unor pesteri si formatiuni de stanci foarte
apropiate de tarm, care permiteau piratilor sa-si ascunda dupa ele corabiile si prada,
fard ca acestea sa poata fi vazute de pe mare®. Din acest motiv, Milos a devenit
centrul pirateriei din Marea Egee si totodata centrul de distributie a marfurilor furate.
Aici se comercializau mari cantitati de marfuri, mai ales produse ale pirateriei, iar
sumele de bani rezultate, enorme pentru acele vremuri, le-au permis melienilor
sd poata oferi Tmprumuturi comunitatilor de pe alte insule, sa devina parteneri In
schimburi comerciale si chiar sd deschida conturi in Fondul public din Venetia®.

In anul 1675, unul dintre pirati, Kapsis, s-a proclamat rege si a declarat
independenta insulei fata de Imperiul Otoman. Dupa scurt timp a sosit aici o corabie
turceasca In care noul rege, Intampinat cu onoruri, a fost invitat pentru a primi
darurile aduse lui din partea sultanului. Odata ajuns pe vapor, Kapsis a fost prins,
apoi dus la Constantinopol si spanzurat.

Un eveniment de o importanta majora pentru arta bisericeasca din Milos 1-a
constituit stabilirea pe insula a preotului si pictorului cretan Emmanuel Skordilis, Tn
anul 1645. In icoanele sale, Skordilis relua mai ales noile compozitii ale pictorilor
cretani din secolul al XVI-lea, folosind totodata si elemente de limbaj plastic
specifice artei flamande. Atelierul sdu a devenit renumit in insulele Ciclade, acolo
unde se gasesc si acum majoritatea icoanelor sale. Si fiul sau, Antonios Skordilis, de
asemenea iconograf, a pictat aici timp de patruzeci de ani**. Prezenta timp de aproape
un secol a unui atelier de pictura religioasa in Milos a imbogatit bisericile insulei cu
icoane, iconostase si mobilier bisericesc de cea mai Tnaltd calitate.

Chiar la inceputul secolului al XVIII-lea, in 1700, un caldtor care a vizitat
insula, pe nume Pitton de Tournefort, ne ofera informatii valoroase despre viata
de aici. El scria ca asezarea de la Zefyria avea cinci mii de locuitori si ca era
impresionat de faptul ca toate casele din insula erau construite din perlit, o piatra
alba asemanatoare calcarului. Mai nota ca melienii sufereau de boli grave, lucru pe
care l-a pus si pe seama climei nesanatoase de aici, si prezicea ca, din aceasta cauza,
perioada de prosperitate a cetatii va fi de scurta durata. Pitton a mai alcatuit si o lista

3 Kleftiko, in limba greaca, Tnseamna furat.
3 Geroust, Melos, the Christian Monuments of the Island, 12.
3 Gerousi, Melos, the Christian Monuments of the Island, 12.
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valoroasa cu cele saptesprezece biserici ortodoxe si treisprezece manastiri care se
gaseau atunci pe insula. In Milos trdiau la acea vreme peste 6000 de locuitori, marea
majoritate greci ortodocsi.

Fragment dintr-un iconostas pictat de Emmanuel si Antonios Skordilis, actualmente aflat
in Biserica Panagia Portiani (Ag. Haralambos) din Adamantas, Milos. In imagine se poate
vedea, in centru, jumdtatea superioard a usilor impdrdtesti (centru), iar in pdrtile laterale,

fragmente din icoanele impdrdtesti.

A doua jumétate a secolului XVIII a adus o serie de dezastre in Milos. In 1771
insula a fost ocupata de Imperiul Rus pentru de trei ani, dar a fost apoi recucerita de
otomani. Un calator ajuns aici in 1775, Choiseul-Gouffier, descrie in culori sumbre
decimarea populatiei in urma bolilor, spunand ca pe insula mai erau doar doua sute de
locuitori, motivele reale ramanand neclare. Si, in fine, cativa ani mai tarziu, in 1792,
un alt calator francez, Lovier, spunea ca putinii locuitori erau intr-o stare deplorabila
din cauza vaporilor subterani si cd cetatea Zefyria, candva Infloritoare, era in ruind®.

% Gerousi, Melos, the Christian Monuments of the Island, 13.
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Perioada moderna

La inceputul secolului al XIX-lea au inceput sd se extinda alte asezari precum
Plaka, Plakes, Trypiti si Triovasalos, iar populatia a ajuns, in a doua decada a
veacului, in jurul a 5000 de oameni. Intrucat pentru multe din casele si bisericile care
au fost ridicate aici, s-au folosit ca materiale de constructie chiar pietrele ruinelor din
Zefyria, aceasta din urma asezare a fost stearsa de pe harta dar a contribuit la scrierea
unui nou capitol din istoria insulei.

In timpul Rézboiului de independenta al Greciei, Milos a fost una din primele
insule care s-au implicat, iar prima batalie navala s-a dat chiar in largul coastei
insulei*®. Ea devenit o oazd pentru refugiatii de pe alte insule. Dupa 1835, odata cu
sosirea unui numar mare de refugiati din Creta, Milosul a prins din nou viata, iar
nou-venitii au intemeiat o alta asezare, orasul-port, Adamantas.

In biserica Panaghia Portiani se pistreazai pand azi o micd bucati de lemn
dintr-o corabie, avand o inscriptie ce descrie un eveniment petrecut Tn anul 1576,
lemnul fiind donat bisericii de capitanul acelui vas in semn de multumire. Corabia
respectiva, pe care se gaseau mai multi oameni si care se afla Tn larg, s-a spart si
a Tnceput sa se umple cu apd, urmand sa se scufunde. Capitanul s-a rugat Maicii
Domnului sa 1i scape, apoi un peste sabie a intrat cu putere, a astupat spartura si toti
au ajuns cu bine la mal.

Mult mai tarziu, tot ca multumire pentru ajutorul dat atunci de Maica
Domnului, o macheta de argint care descrie acest episod a fost pusa intr-o biserica
manastireasca din insula Tinos, 1anga icoana facatoare de minuni a Bunei Vestiri, cea
mai cunoscuta si cinstita icoana din Insulele Ciclade.

Casa a celui mai vechi monument crestin din lume, loc Tmbibat de istorie, arta
si spiritualitate, cu o cultura distinctd, cu oameni care au iubit libertatea, frumosul si
credinta mai mult decat orice altceva, care au cautat pacea dar au preferat sa-si dea
viata decat sa-si piarda libertatea, Milos, insula sfanta a Greciei, este un loc unic din
toate punctele de vedere.

Dedic acest text fostului meu profesor, omului de cultura si Parintelui Ioan
Chirila, cu tot respectul!

% Milos,” https://en.wikipedia.org/wiki/Milos, accesat Tn 12.06.2023.
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Liturghie si apofatism

Nicolae Turcan
conferentiar universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Vom lua 1n discutie raportul dintre Liturghie si apofatism'. Doua observatii se
impun aici: cea dintdi se refera la faptul ca, prin Liturghie, vom avea in vedere doar
Liturghia ortodoxa, fiind singura pe care o cunoastem prin participare; cea de-a doua,
privitoare la apofatism, cd vom Intelege apofatismul drept o manifestare a misterului.
Daca teologia ne Tnvatd ca Liturghia este n Intregime apofatica?® si ca toate partile ei
stau sub semnul si numele tainei®, atunci va trebui sa privim Liturghia pornind de la
deschiderea si semnificatia acestui cuvant. Scopul acestui text nu este acela de a oferi
o noud interpretare textelor liturgice, ci o teo-fenomenologie a experientei liturgice*.

Intrebarea la care vom incerca sa raspundem este: cum se intalneste apofatismul
in Liturghia ortodoxa si ce inseamna transfigurarea pe care Liturghia o propune?
Punctul de plecare va chestiona fenomenologic raporturile dintre gandirea prezenta
in Liturghie si onto-teologie. Daca experienta liturgica este o experienta a misterului,
o experienta apofatica asadar, care vorbeste despre un dincolo, atunci raporturile ei
cu metafizica trebuie interogate pornind de la apofatism. Vom lua apoi in discutie
cateva fenomene liturgice: fenomenul lumii si transfigurarile pe care Liturghia le
propune; fenomenul dialogului liturgic, devenit rugaciune, si exprimarea credintei
In Liturghie; si taina comuniunii divino-umane pe care Liturghia o propune. Toate
aceste fenomene vor fi discutate Tn orizontul apofatismului inteles ca experienta a
tainei incomprehensibile si, totodata, ca ,,experienta ecleziala™.

!'Textul a fost publicat initial in limba engleza: Nicolae Turcan, ,,Liturgy and Apophaticism,”
Religions 9 (2021): 721, https://doi.org/https://doi.org/10.3390/rel12090721.

2 Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd (Bucuresti:
EIBMBOR, 2004), 118.

3 Alexander ScHMEMANN, Euharistia, Taina Impdrdtiei, trad. Boris Riduleanu (Bucuresti:
Anastasia, 1998), 164.

4 Pentru intelesul ,teo-fenomenologiei” a se vedea Nicolae Turcan, ,Religious Call in
Eastern Orthodox Spirituality: A Theo-Phenomenological Approach,” Religions 12 (2020):
4-5, https://doi.org/10.3390/rel11120653.

5 Karl Christian FeLmy, Dogmatica experientei ecleziale. Innoirea teologiei ortodoxe
contemporane, trad. de Ioan I. Ica jr. (Sibiu: Deisis, 1999).



Onto-teologie, liturghie, apofatism

Liturghia ortodoxa este un fenomen prin excelenta religios. Religios Tnseamna
mai Intai de toate ca nu exista conditii a priori formale in subiect care sa conditioneze
aparitia unui asemenea fenomen si, astfel, sa-1 reduca la un fenomen subiectiv.
Daca ar fi asa, atunci Dumnezeu ar fi o creatie a omului, prin proiectia calitatilor
umane, ca la Feuerbach, unde teologia era, de fapt, o antropologie. Niciunul dintre
participantii la liturghie nu ar fi de acord cu o asemenea interpretare antropologica si
ateistd. Ca fenomen religios, liturghia dezvaluie o revelatie care vine de altundeva,
care ar fi mai degraba un fenomen saturat, pentru care, in raportul dintre intuitie si
concept, intuitia se ofera n exces, in mod paradoxal, trezind uimirea si convocand la
marturie si autodepasire®.

Prin urmare, lucrarea liturgica a omului nu se desfasoara in fata unui
Dumnezeu al metafizicii, Tnaintea unui zeu conceptual inteles ca fundament al
gandirii, cauza a unor rationamente bine conduse ori concluzie a lor, sinonim cu
conceptul de fiinta sau de causa sui. Heidegger a acuzat metafizica de a fi, de fapt,
onto-teologie’. Termenul apare la Kant si se refera la teologia transcendentala care
crede ca existenta lui Dumnezeu poate fi cunoscuta doar prin simple concepte, fara
ajutorul experientei®. Procesul — numit de Heidegger ,,constituirea onto-teo-logica a
metafizicii” — evidentiaza ca ,,metafizica este teo-logica pentru ca este onto-logica.
Ea este onto-logica pentru ca este teo-logica™®. Dupa cum 1l prezintd Heidegger,
Dumnezeul onto-teologiei este Tnsa problematic si non-liturgic: ,,Omul nu se
poate nici ruga, nici sacrifica Tnaintea acestui zeu. In fata conceptului de causa sui,
omul nu poate nici Ingenunchea uimit, nici canta sau dansa”'°. Dezvaluie liturghia
»gandirea care trebuie sa-1 abandoneze pe zeul filosofiei, inteles drept causa sui”,
adica o gandire mai apropiata de ,,Dumnezeul divin”!'? Desi afirmativ, raspunsul la
aceasta Intrebare, pe care vom Incerca sa-l argumentam in continuare, este
nuantat: In liturghie se dezvaluie un asemenea tip de gdndire, o posibila depasire a
onto-teologiei, dar nu neaparat prin renuntarea completd la limbajul metafizicii,
asa cum s-a intamplat in traditia filosofica post-heideggeriand, care a acceptat teza
onto-teologica a lui Heidegger. Teza noastra este ca nu conceptele metafizicii

6 Pentru fenomenul saturat a se vedea Jean-Luc Marion, In plus. Studii asupra fenomenelor
saturate (Philosophia christiana), trad. de Ionut Biliuta (Sibiu: Deisis, 2003), 41-66.

7 Martin HEIDEGGER, Identity and Difference, trad. Joan Stambaugh (Chicago: University of
Chicago Press, 2002), 54.

8 Immanuel Kant, Critica ratiunii pure, trad. de Nicolae Bagdasar si Elena Moisuc
(Bucuresti: Ed. Stiintifica, 1969), 499.

9 HEIDEGGER, Identity and Difference, 42.
10 HEIDEGGER, Identity and Difference, 72.
" HEIDEGGER, Identity and Difference, 72.
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1l transformd automat pe Dumnezeu din Dumnezeu viu in Dumnezeu conceptual,
ci mai degraba contextul si ,,jocul de limbaj”!? n care ele sunt folosite — fie al
metafizicii, fie al liturghiei si vietii religioase.

Insd cum ar putea fi liturghia o gdndire, cand ea este mai intdi de toate o
lucrare a omului, o experienta si un ritual? Ce se doneaza aici? Se doneaza spatiu,
timp, fenomene, logica? Dumnezeul onto-teologiei este scos din circuit, fard ca
aceasta sa conduca la ateism metodologic, asa cum se ntampla Tn cazul reductiei
transcendental-fenomenologice a lui Husserl'>. Este experienta care se ofera in
Hteatrul” si ,,dansul” liturgic suficienta pentru a vorbi despre o posibila gandire
postmetafizica? Sau, la polul opus, este liturghia fdrd gandire? Ar fi prea mult
spus. Jean-Yves Lacoste definea liturghia ca fiind, ,,prin conventie, logica anume
care guverneaza intalnirea omului cu Dumnezeu”'“. Este aceasta logica deopotriva
teo-logicd? Intrebarea este decisivd, pentru ca in fata unui eventual rispuns negativ,
ceea ce numim liturgic va putea fi redus la sacru, ca la un a priori religios ce
,va disimula pur si simplu Absolutul” si va ,,produce idolatria”!®. Sacrul este fara
chip, ,vag, obscur, impersonal”®; insa travaliul liturghiei are loc Tnaintea unui
Dumnezeu al Revelatiei, un Dumnezeu personal. Prin urmare, suntem nevoiti sa-i
recunoastem logicii liturgice faptul ca este deopotriva o teo-logicd. Si ca, indiferent
ce se intelege acum prin aceasta, liturghia este structurata de o gandire, o gandire
teologica.

nsd pasul acesta ne arunci intr-un impas si mai mare, in masura in care
teologia devine structura prin care se dicteaza ceea ce urmeaza sa se Intample.
Nu cadem acum din nou in onto-teologie? O experienta supusa fara rest gandirii nu
mai este 0 experienta veritabild pentru ca nu mai include noutatea, uimirea, viata.
Este doar o repetitie a identicului, Inchisa Tn propria sa moarte, un joc al totalitatii
farda infinit, asa cum gandea Levinas aceste doua concepte. Or liturghia este o
repetitie a non-identicului, un eveniment, o experienta a ospitalitatii si transfigurarii
propriei finitudini'’. Prin urmare, este necesar sa distingem intre teologia rationala
2 Ludwig WitTGENSTEIN, Cercetdri filosofice, trad. de Mircea Dumitru et al. (Bucuresti:
Humanitas, 2004), § 7.

13 Edmund Husskere, Idei privitoare la o fenomenologie purd si la o filozofie fenomenolo-
gicd. Cartea intdi: Introducere generald in fenomenologia purd, vol. 1, trad. de Christian
Ferencz-Flatz (Bucuresti: Humanitas, 2011), § 58.

14 Jean-Yves Lacost, Experientd si Absolut. Pentru o fenomenologie liturgicd a umanitatii
omului, trad. de Maria Cornelia Ica jr. (Sibiu: Deisis, 2001), 8.

5L acoste, Experientd si Absolut, 183-4.

16 Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxd (Craiova:
Mitropolia Olteniei, 1986), 312.

17 Vezi Christina M. GscHWANDTNER, Welcoming Finitude: Toward a Phenomenology of
Orthodox Liturgy (New York: Fordham University Press, 2019), 197.



si teologia mistica sau apofaticd. Cea dintai este o figura a metafizicii care si-a
atins apogeul Tn marile sisteme medievale — fapt ce nu reduce gandirea medievala
la un rationalism fara misticd; cea de-a doua insa tine de Revelatie si, asa cum o
descrie Vladimir Lossky, este ,,0 spiritualitate care exprima o atitudine doctrinara”'®.
Pentru ca exprima viata si este legata de viata, teologia mistica sau apofatica este mai
potrivita pentru a intelege Liturghia.

Fiind in primul rand experientd, liturghia are deci de-a face cu acest tip de
gandire numit teologie apofatica. Vom intelege apofatismul ca fiind mai mult decéat
o teologie negativa, deci mai mult decat exercitiul rational al negarii afirmatiilor
teologice in scopul sublinierii necunoasterii lui Dumnezeu. In conformitate cu sensul
apofatismului, exprimat de Sf. Dionisie Pseudo-Areopagitul, negatiile depasesc
afirmatiile fara a fi contrare unele altora. De aceea, vom intelege prin apofatism
experienta tainei incomprehensibile a lui Dumnezeu, experienta care depaseste
limbajul afirmatiilor si negatiilor, desi se bazeazd pe acesta. Exista trei momente
in apofatism, momente pe care le avem In vedere aici: un moment afirmativ, un
moment negativ — care inseamna o depasire a celui anterior — pentru a ajunge la un
al treilea moment, al experientei misterului divin. De exemplu, Tntr-un prim moment,
Dumnezeu este Inteles ca iubire, in conformitate cu numele dat de Noul Testament;
dar, Tntr-un al doilea moment, se poate spune cd El nu este iubire, fiind mai mult
decat intelegem noi prin acest termen, fara ca aceasta negatie a iubirii sa sustina ca
Dumnezeu ar fi urd; si, in momentul al treilea, Dumnezeu este o unire de dragoste,
0 taind infinita si de necuprins cu mintea. Niciunul din numele lui Dumnezeu nu se
epuizeaza n formularea sa afirmativa, nici Tn negatie, ci cauta intalnirea si experienta
misticd. Este un ,,apofatism trdit”!%, in care Taina este Intr-un anume fel Tmplinirea
cuvintelor Revelatiei, este viata Tnsasi ca experiere a misterului divin, viata care nu
se opreste nici la doctrind, nici nu cade In magie. Cuvantul ,,taind” nu era la Inceput
limitat la cele sapte taine, ci cuprindea continutul intreg al credintei crestine exprimat
in credinta mantuirii lumii si omului de catre Hristos?. Liturghia pastreaza inca
suprematia tainei asupra cuvantului, in virtutea faptului ca experienta lui Dumnezeu
in liturghie este prin excelentd o experientd apofatica. O analizd a lumii liturghiei, a
comuniunii, a rugdciunii si a credintei religioase va incerca sa arate ca apofatismul,
nteles ca taind incomprehensibila a lui Dumnezeu, reprezinta dimensiunea sine qua
non a liturghiei, orizontul ei autentic, chiar daca, din punctul de vedere al experientei,
este trditd In grade si intensitati diferite de catre fiecare participant. Si, pornind de

8 Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit, trad. de Vasile Raduca
(Bucuresti: Anastasia, s.a.), cap. I.

19 STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxa, 431.
2 ScHMEMANN, Euharistia, Taina Impdrdtiei, 220-1.
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aici, ca gandirea apofatica implicata in liturghie ar putea fi consideratd una dintre
depasirile onto-teologiei.

O lume transfigurata

Inteleasd fenomenologic, lumea cuprinde atat lumea naturald, cat si lumile
ideale, ce apar ca ,sens de lume”?. Realul prin excelentd”?, care se constituie
fenomenologic ca o unitate care nu este datd niciodata fara rest, niciodata ca o
integralitate, lumea se Tmbogateste pe masura cercetarilor noastre, ,prin intuitii
simple si categoriale, partial prin semnificatii”*. Este, fenomenologic vorbind,
o lume a experientei, ,,un sdlas Tn care locuim”?, in raport cu care trdirile eului
sunt indubitabile, fard ca lumea insisi si cada in dubitabilitate. Indoiala cu privire
la existenta lumii, pe care Descartes o folosea ca metoda, ,,poate fi conceputd, si
anume tocmai pentru ca posibilitatea nefiintei nu este niciodata principial exclusa”,
dar — sustine Husserl — ea nu se impune, ,,In fata enormei puteri de convingere a
experientei concordante”?,

Pentru Heidegger, faptul-de-a-fi-in-lume este un existential, care tine de
constitutia fundamentala a Dasein-ului®. Ca orizont al deschiderii Tn care apar toate
raporturile cu fiintarea de la un anumit moment, lumea este definitorie pentru Dasein
cdci, In interiorul ei, poate sa-si exerseze autenticitatea sau sa se lase prada caderii,
pierzandu-se pe sine In favoarea fiintarii pe care o cunoaste. Avand statut a priori,
lumea este orizontul care nu poate fi depasit (intranscendabil) si care ofera conditiile
de posibilitate ale experientei; ea ,,nu este fiintarea, ci conditia sub care este data
fiintarea™?.

Nu in ultimul rand, lumea este ,un sistem de semnificatii’, o ,lume de
ganduri” deja dobandite, fara sinteza continua. Lumea antepredicativa, lumea traita
a carei experienta o avem, ne dezvaluie nu un subiect kantian care este in lume, ci
pe cineva care are o lume — lumea semnificatiilor deja intelese sau chiar preintelese.

2l Edmund Hussert, Idei, vol. 1, p. 535 [H 336-337].

22 Maurice MERLEAU-PoNTY, Fenomenologia perceptiei, trad. de Ilies Campeanu si Georgiana
Vatdjelu (Oradea: Aion, 1999), 466.

2 Edmund HusserL, Cercetdri logice, vol. 2/3: Cercetdri asupra fenomenologiei si teoriei
cunoasterii, Partea a treia: Cercetarea 6: Elemente ale unei clarificdri fenomenologice a
cunoasterii, trad. de Bogdan Olaru (Bucuresti: Humanitas, 2009), [H 729].

24 Jean-Yves Lacoste, Timpul — o fenomenologie teologicd, trad. de Maria Cornelia Ica jr.
(Sibiu: Deisis, 2005), 35.

% Husserw, Idei, 175 [H 98—H 99].

%6 Martin HEIDEGGER, Fiintd §i timp, trad. de Gabriel Liiceanu si Catélin Cioaba (Bucuresti:
Humanitas, 2002), §§ 12 sqq.

27 LacosrtE, Experientd si Absolut, 17, § 3.



Este o lume a gandurilor, prezenta deja n operatiunile noastre, o lume pe care ne
bazam ca pe o certitudine pentru a merge mai departe?.

Liturghia este la randul ei o ,,Jume” ce se constituie fenomenologic si teologic
deopotriva. O privire atee sesizeaza doar ca lumea liturghiei este o lume nenaturala.
Intentionalitatea trebuie dublatd de hermeneutica pentru a sesiza ce anume pretinde
liturghia ca se intdmpld aici. Raporturile liturghiei cu lumea non-liturgica sunt
multiple: liturghia poate fi ,un «simbol» sau o parte speciala a vietii noastre unde
practicam cu o intensitate mai mare ceea ce ar trebui sa defineasca intregul vietii
noastre”?; poate fi adevarata lume, ,patria omului”, unde ,,toate 1i sunt cunoscute
si familiare” si unde ,,vorbeste limba materna”*®; poate fi locul in care se reveleaza
sfintenia existentd a lumii®'; dar, Tn cazul unei priviri atee, poate fi si un loc suspendat
in iluzie, suprimat de rezistenta non-religioasa a lumii empirice.

Binecuvantarea inaugurald a liturghiei ortodoxe — ,Binecuvantata este
imparatia Tatalui si a Fiului si a Duhului Sfant” — ne dezvaluie cd lumea in care
omul este chemat si intre este Imparitia lui Dumnezeu. , Taina Imparatiei”, cum
o numeste Alexander Schmemann, are ca scop Euharistia, la care sunt asteptati sa
participe toti cei credinciosi. Aceasta lume liturgicd nu anuleaza lumea cotidiana,
a obiectelor si oamenilor, lumea empirica, numai cd, prin structura sa iconica si
simbolicd, ea cheama la transfigurare. Caracterul dublu al liturghiei, de lume prezenta
si, deopotrivd, de Imparitie ce se va desdvarsi in veacul viitor, implicd o dinamica
neincetatd, in care participarea omului poate pendula intre, pe de o parte, experienta
coplesitoare a ntalnirii tainice cu Hristos, si, pe de alta parte, experienta saraca,
a neparticiparii, neatentiei si oboselii. Insa intentionalitatile liturgice fac ca lumea
cotidiana, cu tot cu categoriile ei, sd fie chemata la o transfigurare ce implica in mod
necesar taina.

Din punct de vedere temporal, prin rememorarea trecutului si anticiparea
viitorului, liturghia ne face contemporani cu Hristos. Hristos apare ca prezent tainic
cu toate faptele Sale pentru noi, ficindu-ne contemporani cu Réstignirea, cu Invierea
si cu tot ce ne va dérui in viata viitoare. Insa el ,,nu suprima temporalitatea noastra”,
ci ,,o umple si ne ajuta sa traim n ea vesnicia”. Aceasta prezenta a vesniciei in timp,
prin credinta in Hristos si actualizarea acum-ului liturgic, suspenda contradictia Tntre
timp si eternitate®.

28 MerLEAU-PONTY, Fenomenologia perceptiei, 166-7.
9 GSCHWANDTNER, Welcoming Finitude, 190.

30 Vasilios Gonpikaxis, Intrarea in Impdrdtie, trad. de Ioan 1. Ici jr. si protos. Paisie (Sibiu:
Deisis, 2007), 69.

31 GSCHWANDTNER, Welcoming Finitude, 193.

32 Marc-Antoine Costa bE BEAUREGARD si Dumitru StANiLOAE, Micd dogmaticd vorbitd: dia-
loguri la Cernica, trad. Maria-Cornelia Oros (Sibiu: Deisis, 1995), 151.
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Din punct de vedere spatial, prezenta liturgica a lui Hristos umple si
transfigureaza spatiul, ajutdndu-se de arhitectura bisericii si de toate celelalte
simboluri si icoane care evidentiaza sacralitatea spatiului. Daca experienta vesniciei,
ca depasire a timpului, este trditd de om existential, prin rugaciune, nu este mai putin
adevarat ca simtirea prezentei lui Hristos inseamna totodata si o experienta a depasirii
spatiului. Este un ,,spatiu al ospitalitatii”* in care 1si gaseste locul experienta iubirii.

Simbolurile si icoanele marturisesc aceeasi intentie de transfigurare a lumii
naturale chemata si participe la inepuizabila taind a Imparatiei viitoare. Pe 1anga
faptul ca realismul liturgic — care afirma cd Imparatia lui Dumnezeu este, intr-o
anumitd masurd, deja aici — poate fi amenintat de asalturile scepticismului sau de
incapacitatea de participare deplina a credinciosilor, el poate suferi si din pricina
interpretdrilor simbolice inchise care au pretentia de a explica totul definitiv,
distrugand tocmai taina care constituie orizontul liturgic. O asemenea interpretare,
care separa tacit simbolurile si icoanele, ajunge la un ,,simbolism de preinchipuire”,
in care fiecare obiect sau gest Tnseamna ceva anume si exact din viata lui Hristos sau
din Tmpératia lui Dumnezeu. Exactitatea acestui simbolism care are defectul major
de a suprima taina este criticabild*: simbolul reprezinta o absentd, o reamintire, o
rupere intre ceea ce este prezent si vazut (simbolul insusi) si ceea ce este absent
(realitatea simbolizatd); spre deosebire de simbol, icoana ilustreaza o realitate
care este prezentd prin ea In mod tainic, o ,,vizibilitate a invizibilului”®, prin care
invizibilul se ofera ca invizibil. De exemplu, locasul si forma bisericii, precum
si actele care se savarsesc In biserica sunt mai mult decat simple simboluri: sunt
mijloace sensibile strabatute de acele lucrari®. De aceea, o mai corecta interpretare a
simbolurilor ar fi cea asemanatoare cu interpretarea icoanelor, facand ca simbolistica
liturghiei sa fie transfiguratoare. Cu toate ca sunt transparente numai pentru credinta,
simbolurile creeazi o lume a Bisericii inundati de speranta Invierii viitoare: , Toate
aceste simboluri, toate aceste gesturi ne scufunda in Trupul lui Hristos, in
fluviul imemorial al comuniunii sfintilor, vii si morti, morti care nu sunt morti,
formand un timp, un spatiu, un limbaj gestual al ne-muririi, al mortii contestate,
nimicite, rasturnate Tntr-o perspectiva de acum Tnainte pascala”.

Prin simboluri si icoane, Imparitia viitoare este anticipatd in mod tainic in
liturghie, chiar dacd este o anticipare nedeplina. Privita sub semnul apofatismului,

3 GsCHWANDTNER, Welcoming Finitude, 195.
34 ScHMEMANN, Euharistia, Taina Impdrdtiei, 53.

% Jean-Luc MarioN, Idolul si distanta, trad. de Tinca Prunea-Bretonnet si Daniela Pédldsan
(Bucuresti: Humanitas, 2007), 31.

% Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, 71.

% Olivier CLEMENT, Trupul mortii si al slavei, trad. de Eugenia Vlad (Bucuresti: Christiana,
1996), 27.



am putea spune ca momentul afirmativ este reprezentat de lumea naturald, negata insa
prin intentiile transfiguratoare de deschiderile iconice ale liturghiei catre misterul
inefabil al Imparitiei lui Dumnezeu. Este aici o forma de apofatism care depaseste
lumea si exprima taina veacului viitor ca experienta liturgica, chiar daca este doar o
experienta a credintei.

Dialogul rugaciunii si depasirea onto-teologiei

Lumea liturghiei nu este mutd: de la bun inceput se impune dialogul dintre
oameni si Dumnezeu, prin intermediul unui al treilea, preotul. Pe de o parte, preotul,
imbracat diferit de credinciosi, avand un rol de conducdtor al Sfintei Liturghii,
dezvaluie preotia lui Hristos, cea data de sus. Prin preot vorbeste Hristos si el e
mijlocitorul, asa cum Hristos, ca Dumnezeu adevarat si om adevarat, este mijlocitorul
intre om si Dumnezeu. Pe de altd parte, preotul rosteste cuvinte folosind persoana
intai plural, asadar, aratand ca face parte dintre noi. Dialogul liturgic este o forma
a rugaciunii in care comunitatea se roaga Dumnezeului indicat de preot, invatat de
Biserica, ,,pe baza Sfintei Scripturi si a Intregii traditii”**, iar nu unui sacru fara chip.
Acest moment afirmativ are o importanta capitald, insa el nu anuleaza taina, ci se
deschide catre ea prin rugaciune.

Liturghia presupune o lucrare complexa a lui Hristos, care cuprinde forme de
expresie multiple: taine si ierurgii, citirea cuvantului Scripturii, marturisirea credintei
apostolice, talcuirea cuvantului prin predica si cantdri. Gandirea si rugaciunea sunt
legate intre ele: prin cuvant sunt descoperite sensurile rugaciunii, dar rugaciunea
nu poate fi nlocuitd de cuvant: ,,auzind cuvantul [ascultatorii] trebuie sa se roage,
nu numai sa gandeasca”®. Echilibrul acestei legaturi elimind riscurile separdrii
care ar putea conduce fie la rationalism, un fel de gandire ce nu mai are nevoie
de rugaciune, fie la pietism, un exces al sentimentalismului ce ignora gandirea.
,Gandirea intregului ramane gdndire, si nu sentiment. Respins este nu intelectul, ci
un intelectualism unilateral”.

Exista In liturghie rugaciuni de multumire, cerere, doxologie si marturisire
in care se dezvaluie unirea lumii omului cu cea a Impéritiei lui Dumnezeu, intr-o
comuniune care 1i cuprinde nu doar pe cei vii si morti, pacatosi si sfinti, ci si
cosmosul 1n Intregul lui. Descoperirea ,,Bisericii ca rugaciune”* — pe care o face
liturghia — marturiseste jertfa sinelui care se roaga si, mai ales, legatura personala ce
caracterizeaza rugaciunea: ,,Rugdciunea este o stare de interioritate reciproca ntre

3 STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, 639.
3 STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, 142.
4 FeLmy, Dogmatica experientei ecleziale, 62.

4 ScHMEMANN, Euharistia, Taina Impdrdtiei, 89.
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cel ce se roaga si Dumnezeu”*, ,0 «perihorezd»”, ,un du-te vino intre Dumnezeu
si mine”*. Aceastd legaturd se explica si prin faptul cd Dumnezeu si omul se roaga
impreund. De exemplu, chemarea Duhului Sfant este o lucrare sinergica, a omului
si a Duhului Tnsusi, desi lucrarea Duhului raméne tainica. Duhul este Cel care da
putere omului sa cheme, el ofera darul chemarii; dar El este cel ce se roagad in om cu
,»suspine negraite” (Romani 8, 26). A recunoaste chiar in chemarea noastra lucrarea
darului Iui Dumnezeu este un act de suprema smerenie. De fapt, smerenia insoteste
ca virtute a recunoasterii prezentei si lucrarii lui Dumnezeu toate actele omului, chiar
si credinta. Nimic nu este doar la masura omului, In toate ale omului lucreaza deja
prezenta harului lui Dumnezeu, care deschide finitudinea umana catre infinitatea lui
Dumnezeu.

Care este rolul gandirii teologice in aceasta experientda a rugaciunii?
Intr-o descriere fenomenologici a rugiciunii inimii, Natalie Depraz elimina orice
discutie despre dogmaticd, pe care o considera teologie rationald*. Insa, dupd cum
am vazut mai sus, gandirea si rugiciunea se presupun. In textul amintit, descrierea
fenomenologicd arugaciunii caexperienta aomului impune o abordare strict filosofica.
Isihia, trezvia, plenitudinea — cu care se asociaza darul lacrimilor — toate acestea sunt
comparate cu momentele reductiei fenomenologice. Insi problema intervine tocmai
Tn neluarea in discutie a invizibilului, a lui Dumnezeu si a tipului special de credinta
— 1n cazul de fata ortodoxa — care se fenomenalizeaza astfel. Fiindca descrierea
fenomenologica, in calitate de parte vdzutd, este doar o fata a medaliei; teologia ofera
cealalta fata. Asadar, cat de justificata este insa o abtinere (epoché) in acest domeniu
in care conteaza atat de mult datele credintei? In rugiciune, in experienta mistica,
nu este important extazul omului, nteles ca o experienta fara chip, ateologica,
mistica non-referentiala, subiectiva, poetica, impersonala chiar; importanta este
comuniunea cu Dumnezeul personal devenit om, cu Hristos, prin harul Duhului
Sfant. Insemnitatea nvatiturii dogmatice diferentiazd mistica ortodoxd de alte
mistici. De aceea, chiar cand vorbim fenomenologic despre rugaciune, ar trebui luat
n discutie, fie doar ca posibilitate care structureaza experienta, tipul de Tnvatatura si
de credintd, adica teologia. Rugdciunea poarta chipul gandirii teologice. Chiar daca
fenomenologia nu decide asupra adevarurilor teologice, ea nu se poate restrange
doar la o fenomenologie noeticd, incapabila sa discute dimensiunea noematica din
pricina cd aceasta se fenomenalizeaza doar teologic.

42 STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, 668.
43 STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, 154.

4 Natalie DepPrAzZ, ,,Pratiquer la réduction : la priére du coeur,” Laval théologique et phi-
losophique 3 (2003): 503, https://doi.org/https://doi.org/10.7202/008792ar, https://id.erudit.
org/iderudit/008792ar.



Prin urmare, desi experientd intr-o masura coplesitoare, liturghia nu elimina
credinta. Ca expresie a teologiei ortodoxe, liturghia vorbeste despre o experienta
care nu este una subiectiva, ci ecleziala: experienta liturgicd este o experienta in
acord cu Tnvatatura Bisericii. Apartindndu-i omului, dar primita in dar, credinta
constituie partea vdzutd a realitatii istoriei mantuirii si, totodatda, una dintre
conditiile comuniunii cu Dumnezeu. Spiritualitatea ortodoxa angajeaza intreaga
fiinta a omului, de aceea si liturghia inseamna viatd, comuniune si, Tn acelasi timp,
manifestare a unitatii de credintd. Toate aceste trei trasdturi se regdsesc in liturghia
ortodoxa, care nu le separa, ci le uneste. Unitatea de credintd inseamna Tn primul
rand viata si comuniune, aparand ca o conditie de posibilitate non-transcendentala
pentru liturghie. Credinta 1si pastreaza cu atat mai mult importanta cu cat detine
o dimensiune apofatica. Liturghia ,hraneste comuniunea spirituald intre crestini
cu continutul negrait de adanc si de bogat al credintei crestine”*, afirmatie care
subliniaza dimensiunea apofatica si mereu revelatorie a credintei. Departe de a fi un
set de afirmatii care nu angajeaza omul, credinta este un continut ce se dovedeste,
in experienta liturgica, inepuizabil. ,, Toata liturghia este [...] plind de marturisirea
dreptei credinte”®. Caci ,,nu din Euharistie rezulta dreapta credintd, ci din dreapta
credinta rezultd Fuharistia adevdrata, sau intdlnirea cu adevaratul Hristos™¥.
De aceea, inca din Biserica primard, Euharistia este legata de unitatea de credinta a
participantilor.

Solidaritatea dintre cei de aceeasi credinta este vizibila in ecteniile care se
rostesc, in rugdciunile unora pentru ceilalti. ,,Unitatea supra-ontologica a Bisericii”*
este mistica, in calitate de trup al lui Hristos, dar este si vizibila in timp si spatiu prin
unitatea de credintd. Rugaciunea ecteniei pentru dreptcredinciosi si pentru episcopi
este o rugaciune pentru mentinerea Bisericii Tn aceasta ,,unitate in tot spatiul si de-a
lungul generatiilor Tn aceeasi dreapta credintd”*°. De asemenea, unitatea de credinta
este vizibila la rostirea impreuna a Crezului.

Aceasta legdtura dintre dogmatica si experienta se Intemeiaza pe conceptia
ca Tnvataturile dogmatice sunt ,expresie a experientei lui Hristos”, iar caracterul
neclintit al dogmelor nu sta Tn logica umana, ci In aceastd experienta ce exprima un

45 STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, 8.
46 STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, 638.
47 STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, 653.

48 STANILOAE, Teologia dogmatica ortodoxd, vol. 2 (Bucuresti: EIBMBOR, 1997), part. IV,
I,B, 3, a.

49 STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, 269-70.
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nou mod de viata*. Prin Duhul Sfant, Biserica a dat lumii Evangheliile si dogmele in
scopul deplinatatii vietii celei noi, iar nu cu intentia de a face filologie sau filosofie®'.

Dogmele sunt, asadar, temeiuri ale vietii crestine din care s-au ivit si catre care
trimit. Efect si cauzd In acelasi timp pentru vietuirea cresting, ele pastreaza adevarul
unei comunitati care este comunitatea lui Hristos si a Sfintilor Apostoli. Credinta
vizibila in dialogul rugdciunii se bazeaza pe cuvinte, dar avanseaza neincetat catre
taina inefabild. Apofatismul, ca experientd a tainei, nu lipseste din credinta, ci
dimpotriva, 1i confera adevarata dimensiune.

Intrucat teologia care structureaza liturghia foloseste uneori cuvinte din
limbajul metafizicii, ar trebui sa ne intrebdm acum in ce masura forta acestor
cuvinte nu o transforma in onto-teologie. Liturghia vorbeste despre Dumnezeu in
termeni de fiinta si cauza: Dumnezeu este, ,,pururea fiind si acelasi fiind”, ne-a adus
,de la nefiinta la fiintd” (Rugiciunile de sfintire a Cinstitelor Daruri). Insd trebuie
raspuns ca aceste ecouri metafizice din rugdciunile liturgice nu transformd gandirea
doxologica a liturghiei in onto-teologie din pricina ca ,,jocurile de limbaj”, cum ar
spune Wittgenstein, si contextele folosite sunt diferite. Contextul liturgic marcat de
suprematia rugaciunii nu este un context metafizic si nu are drept scop o concluzie
teoreticd, afirmata de puterea filosofica a ratiunii umane. Dimpotriva, jocul de limbaj
al liturghiei are ca intentie realizarea unei comuniuni divino-umane care merge pana
la realismul Euharistiei si care, chiar daca foloseste concepte metafizice, le schimba
sensul, transformandu-le in vehicule ale tainei. Apofatismul este aici salvator.
Acest fapt este vizibil Tn recitarea Tn comun a Crezului care vorbeste despre
,deofiintialitatea” Fiului cu Tatdl, In termenii ontologiei si teologiei deopotriva,
fara a transforma aceasta marturisire intr-o onto-teologie. Contextul liturgic si o
intentionalitate apofatici mereu activa spre taina lui Dumnezeu transfigureaza
conceptele umane Tn concepte iconice, In maniera Tn care lumea liturghiei produce
aceastd transfigurare si in cazul altor elementele ale sale. Aici precizia limbajului
este importants, fiindca teologia catafatici este importanta. Insa in chiar exercitiul
negatiilor din teologia apofaticd, ,negatiile nu sunt contrare afirmatiilor”>
(Sf. Dionisie), ci sunt depasiri in directia tainei Dumnezeului celui de necuprins cu
mintea. Raportarea la infinitatea si incognoscibilitatea divina transforma rugaciunea
intr-un exercitiu apofatic, care depaseste pe cele cunoscute Tn cdutarea Celui dincolo
de toate. Aceasta miscare de progres nu anuleaza credinta si adevarurile ei; numai ca
1i dezvaluie acum adevarata realitate, de experienta apofatica: credinta devine trdire
a tainei lui Dumnezeu si viata ecleziala.

0 STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, part. IV, I, B, 3, a.
51 GONDIKAKIS, Intrarea in Impdrdtie, 22.

52 DIONISIE AREOPAGITUL, ,, Teologia mistica,” in Despre numele divine. Teologia misticd, trad.
de Marilena Vlad (Tasi: Polirom, 2018), I, 3.



Taina comuniunii

Lumea liturghiei este o experienta a comuniunii, 0 lume a oamenilor care se
Intalnesc intre ei si cu Dumnezeu In Biserica. Asa cum o arata cererile si rugaciunile
care se fac pentru intreaga Bisericd, vii si morti, comuniunea liturgica depaseste
individualismul situarii omului singur Tnaintea lui Dumnezeu. Totul este exprimat
la plural in liturghie, prin ,,noi”, atdt in rugaciuni, cat si in cantari. Comuniunea
cu Dumnezeu trece prin comuniunea cu aproapele si comuniunea cu aproapele se
intemeiazd pe comuniunea cu Dumnezeu. Comuniunea divino-umana — tema centrala
in teologia Parintilor greci, de la Ignatie, Irineu, Atanasie si Parintii capadocieni,
trecand prin Dionisie, Maxim, Ioan Damaschinul, pdna la Grigore Palama® — este
exprimata si in liturghie, Intdrind ideea generala a crestinismului Tnteles Tn logica unei
comuniuni: ,,crestinismul este marea taina a comuniunii personale [...], marea taina
a cresterii persoanei din viata altei persoane si Tn ultima analiza din viata Persoanei
lui Hristos, plina de infinitatea dumnezeiasca”>*.

Insd comuniunea este rezultatul jertfei de sine, al depasirii individualismului
si al intelegerii ca deschiderea catre celdlalt si catre Dumnezeu implica transcenderea
egoismului propriu. Chiar daca liturghia afirma ca ,tot binele de la Tine este,
Parintele luminilor”, nu este vorba despre o pasivitate a omului aici ori despre
o0 asteptare a cobordrii harului, fara vreun fel de pregatire personala. Omul, prin
jertfa si lucrarea sa, se face vrednic de intdlnirea cu Dumnezeu. Nicio pasivitate
nu este gandita aici, desi putem intelege diferenta infinitd dintre putinul urcusului
omului si abisala coborare a lui Dumnezeu care lucreaza chiar in urcusul omului.
Hristos se coboara pentru a-1 ridica pe om, Se jertfeste pentru a-l1 mantui, oferind
astfel un model al jertfei de sine.

Liturghia catehumenilor — care se celebreaza nainte de liturghia jertfei lui
Hristos — ne pregateste, prin cuvant si Invatatura, pentru ceea ce urmeaza. lar jertfa
lui Hristos care se realizeaza in liturghie 1i Tndeamna si pe participanti la depasirea
de sine. Darurile credinciosilor, painea si vinul aduse pentru a fi sfintite, sunt si
daruri ale sinelui cu Intreaga lui viatd, adus la randul lui pentru a fi sfintit. Liturghia
ne invata ca sfintirea e legata de jertfa, iar ca jertfa pentru celalalt, chiar cand ajunge
pana la moarte, nu e o pierdere. Pierderea sinelui in liturghie este recastigare de sine,
nu anihilare, cdci prin jertfa, omul ,,sporeste in viata, daruindu-si viata”.

Mai mult decat o aventura individualista, comunitatea liturgica afirma realismul
unei participari impreuna cu ceilalti la taina lui Dumnezeu. Suntem departe de acel
amor Dei intellectualis al lui Spinoza, in masura in care progresul spiritual nu are
53 Aristotle PapanikoLaou, Being With God: Trinity, Apophaticism, and Divine-Human
Communion (Paris: University of Notre Dame Press, 2006), 155.
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loc numai prin contemplatie intelectuald, ci prin participare la taina Intruparii Fiului
lui Dumnezeu®® si la Tmpartasirea cu Trupul si Sangele Lui. Liturghia este, dupa cum
afirma Olivier Clément, ,trupeasca Liturghie”®’, in care credinciosii participa trup
si suflet la misterul care ,,se celebreaza In fiecare credincios si Tn toata comunitatea
liturgica”®e.

Realismul liturgic este cel mai vizibil In Taina Euharistiei. Euharistia nu este
nici simbol, nici icoand, ci realitate deplind a Trupului si Sangelui lui Hristos, o
realitate pe care doar privirea teologica, doar ochii credintei o pot vedea. Nicolae
Cabasila, unul dintre sfintii care au accentuat realitatea Euharistiei, aducea urmatoarele
argumente in favoarea realitatii Trupului si Sangelui lui Hristos In Euharistie: (1)
Hristos a spus, la Cina cea de Taing, ,,Acesta este Trupul meu... Acesta este sangele
Meu...” (Mt 26,26-28; Mc 14,22-24; Lc 22,17-20); (2) El a poruncit ,,Aceasta sa
faceti Intru pomenirea Mea” (Lc 21,49); (3) Hristos a dat Apostolilor si puterea de
a o face, prin trimiterea Duhului Sfant, care se pogoara pana astazi pentru a preface
darurile Tn Trupul si Sangele lui Hristos; ,,Duhul Adevarului, pe Care lumea nu poate
sa-L primeasc, pentru ca nu-L vede si nici nu-L cunoaste; voi insa Il cunoasteti, cici
cu voi ramane si Tntru voi este” (In 14,17); (4) Hristos Tnsusi rdmane cu noi pana la
sfarsitul veacurilor, dupa cum a fagaduit (Mt 28,20); Sfintirea Darurilor in liturghie
»se Infaptuieste ntocmai dupa cererea si rugdciunile preotului”®. Prin realismul
euharistic — imposibil de vazut in afara credintei —, experienta apofatica a omului in
liturghie nu slabeste, ci devine mai adanca.

Participarea si comuniunea liturgica dezvaluie, totodatd, realismul unei iubiri
care-si are izvorul in iubirea lui Dumnezeu care s-a coborat pana la conditia de
om. Kenoza (kenosis) diving, ca auto-negatie a lui Dumnezeu de dragul omului,
pana la cruce si moarte, devine abnegatie divina fata de om, ,,iubire nebuna”.
Liturghia realizeaza o comuniune de dragoste, o unitate Intre participanti care,
Tntemeindu-se pe iubirea lui Dumnezeu, marturiseste ca ,,iubirea este unicul criteriu
al Bisericii”®. Se poate da chiar o definitie a liturghiei pornind de la iubire: ,,Liturghia

% A. Louth remarca faptul ca aceasta trecere de la theosis prin contemplatie, ca la Origen,
la theosis ca realism al Intrupérii se observa inca din opera Sf. Atanasie cel Mare. Andrew
Louts, Originile traditiei mistice crestine. De la Platon la Dionisie Areopagitul, trad. de
Elisabeta Voichita Sita (Sibiu: Deisis, 2002), 114.

5" CLEMENT, Trupul mortii si al slavei, 22.
58 GONDIKAKIS, Intrarea in Impdrdtie, 85.

% Sk. NicoLAE CABASILA, Tdlcuirea Dumnezeiestii Liturghii, trad. de Ene Braniste (Bucuresti:
EIBMBOR, 1997), 64-5.
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este mediul trdirii si cunoasterii de catre noi a iubirii personale dumnezeiesti, ca
supremul sens, sau «lumina adevarata», plenara a existentei”®'.

In Fenomenul erosului, Jean-Luc Marion vorbea despre asigurarea impotriva
zadarniciei, pe care certitudinea carteziand a existentei ego-ului nu o poate da, si
pe care o da insa iubirea®. Aceasta asigurare nu era insd si o asigurare Tmpotriva
mortii. Or Intrebarea fundamentala la care raspunde liturghia este cea referitoare
la moarte: Voi putea Invinge moartea? Raspunsul oferit de lumea empirica si de
experienta finitudinii nu este multumitor. A invinge moartea prin ignorarea ei, ca
Epicur, nu Tnseamna decét a sublinia ruptura dintre cele doud regimuri ontologice,
cel al fiintei si cel al nefiintei. Liturghia Tnsa ne da aceasta asigurare impotriva mortii,
prin oferirea imparatiei Sfintei Treimi, o Tmparatia a iubirii, in care, prin Euharistie,
devenim fratii Fiului si fiii Tatdlui. Devenim mai buni, Tn progresul participarii
noastre liturgice, prin jertfa de sine si prin primirea darului Duhului Sfant, prin
Euharistie®®. Asigurarea liturgicd este o asigurare prin credintd, prin experienta si
prin faptul ca devenim madulare ale trupului mistic al lui Hristos. Si fara a separa
credinta de dragoste, se poate spune cd asigurarea prin credinta este o impartasire
de dragostea lui Hristos, prin Duhul Sfant, dragoste trdita in liturghie cu intensitati
diferite si la mdsura spirituald a fiecaruia.

Nu existd comuniune liturgica in absenta apofatismului. Creat dupa chipul lui
Dumnezeu, omul este o fiinta a tainei, la fel cam Dumnezeu este tainic; comuniunea
dintre ei presupune aceasta posibilitate de Tnaintare la nesfarsit care nu anihileaza
taina. Dimensiunea cea mai autentica a iubirii care se manifesta prin aceasta
comuniune divino-umana si inter-umand este tocmai capacitatea de a nu epuiza
taina celuilalt, ci de a o spori. Apofatismul comuniunii liturgice indica depasirea
oricaror reductii ideologice seculare Tn vederea sublinierii unei demnitati cu adevarat
ireductibile a omului, Tnteles ca partener de dialog al lui Dumnezeu si ca ,,dumnezeu
dupa har”.

Se poate vorbi n liturghie de prezenta unei intentionalitati principale — o
intentionalitate apofaticd — Indreptata catre Dumnezeu si catre tainica Lui prezenta.
Ea se reveleaza si prin celelalte intentionalitati liturgice indreptate catre participantii
la liturghie, catre elementele constitutive ale ritualului — icoane, simboluri, gesturi,
cuvinte — elemente ce constituie momente catafatice ajutitoare in trairea tainei
lui Dumnezeu. Intentionalitatea apofatica vizeaza prezenta tainica a lui Hristos in
liturghie, care nu poate fi redusa la metafizica prezentei. Aceasta prezenta apofatica,
sesizabild in afara liturghiei In imprejurdrile vietii, este traitd aici in dialogul cu

61 STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, 609.

62 A se vedea meditatia I, ,,Despre o reductie radicala”, in Jean-Luc MarioN, Fenomenul
erosului. Sase meditatii, trad. Maria Cornelia Ica jr (Sibiu: Deisis, 2004).
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Hristos si mai ales in Euharistie. Sunt moduri ale tainei imposibil de sesizat de catre
ratiunea lipsitd de credinta. De aceea se poate spune ca, In liturghie, comuniunea este
apofatica, fiindca orizontul iubirii pe care liturghia 1l deschide este tainic si nesfarsit.
Indiferent de momentele liturghiei, omul pune in lucrare acea intentionalitate
apofatica Indreptata spre Hristos care Invata, care se jertfeste si care indumnezeieste,
prin lucrarea Duhului Sfant.

Concluzii: experienta liturgica si apofatismul

Liturghia este apofatica, ,,...plina, de nedespartit de sensul tainei si de sensul
Intruparii”®, adicd este o experientd a misterului divin. Intrucat depaseste ceea ce
intelegem prin experienta in filosofie, care presupune mai intai de toate un obiect al
experientei, Lacoste a folosit aici termenul de ,,inexperienta”®. Chiar atunci cand
vorbim fenomenologic despre experienta umana in liturghie, acceptam ca aceasta
este 0 experienta caracterizatd de o intentionalitate umana Indreptata catre taind.
Este o intentionalitate apofatica, orientata, din punct de vedere noetic, spre misterul
divin; din punct de vedere noematic, intentionalitatea apofatica strabate simbolurile,
icoanele, dogmele sesizand mai multul adancului incognoscibil al lui Dumnezeu.
Nicio cunoastere prezenta n liturghie nu ofera vreo totalitate inchisa, vreo detinere
prealabila care sa nu mai aiba nevoie de apofatism. Experienta liturgica, aidoma
cunoasterii lui Dumnezeu, este o experienta a tainei.

Dimensiunea apofatica a liturghiei ortodoxe este multipla. Exista, mai Intai, o
intentionalitate apofaticd principala cdtre Dumnezeul cel mai presus de cunoastere,
pe care o deschide chiar credinta inteleasd In primul rand ca viata si experienta.
A sti Tn ce crezi nu anuleaza faptul cd Dumnezeu rdmane incognoscibil 1n fiinta Sa,
facandu-Se cunoscut in energiile Sale necreate, dupa masura si vrednicia fiecaruia.
In nicio cunoastere a omului, Dumnezeu nu isi pierde incognoscibilitatea si taina.
Lumea liturghiei este plind de mister si de prezenta apofatica a Dumnezeului care nu
poate fi redus la nicio metafizica a prezentei. Existd, in al doilea rand, intentionalitatea
indreptata spre comuniunea cu ceilalti, care nu se substituie intentionalitatii
fundamentale catre Dumnezeu, ci o dezvaluie odata cu adevarul ca si oamenii sunt
taine inepuizabile, creati dupa chipul lui Dumnezeu. Comuniunea cu ceilalti este
impregnata de acest simt al tainei, de iubirea pe care Dumnezeu ne-o cere, prin
renuntarea la egoismul propriu. In al treilea rind, rugéciunea exprimi o importanta
dimensiune apofaticd, pentru ca aici discursul predicativ al credintei este Tnlocuit cu
cel doxologic, al rugaciunii si al dragostei. Nu Tn ultimul rand, chiar Euharistia se

64 CLEMENT, Trupul mortii si al slavei, 22.

8 L.acostE, Experientd si Absolut, 66, § 19.



dezvaluie ca un fenomen apofatic, in care comuniunea cu Dumnezeu este o realitate
de o adancime infinita.

O consecinta a acestui apofatism liturgic se refera la cuvintele din limbajul
metafizicii care apar in liturghie. Dumnezeu este numit ,,cauza” si ,,fiinta”, fapt care
demonstreaza ca nu conceptele il reduc la un zeu al metafizicii, ci ,,jocul de limbaj”
in care ele sunt folosite. Atunci cand putinele, de altfel, concepte metafizice sunt
utilizate In contextul liturghiei, ele nu 1l reduc pe Dumnezeu la un zeu onto-teologic.
De aceea, gandirea teologicd pe care ne-o dezvaluie liturghia ar putea fi considerata
o gandire mai adecvata Dumnezeului divin, in masura in care se accepta ca este
vorba aici de o gandire. Chiar cand are in fundal credinta, intentionalitatea apofatica
este orientata cdtre taina de necuprins a lui Dumnezeu, ca parte a unei experiente
complexe al cdrei scop este comuniunea realda a omului cu Dumnezeul cel viu, Cel
de necuprins cu mintea.

Dedic versiunea romana a acestui text Parintelui Ioan Chirila, la implinirea a
60 de ani, urandu-i din toata inima: La multi ani, sanatate si realizari de exceptie!
El este cel care, avand mereu cuvintele Tnvierii, le exprima cu inteligenta si har,
ajutandu-ne si pe noi, pe ceilalti, sa le iubim pentru a le putea intelege.
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Temeiuri biblice si canonice
pentru asumarea implinirii omului in slujirea bisericeasca

Patriciu Vlaicu
preot conferentiar universitar doctor
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca

Omul, facut dupa chipul si asemanarea Ziditorului, a primit de la Dumnezeu
porunca de a creste (Fac 1,28)!, aceasta fiind, de fapt, o chemare spre implinire. Din
pdcate, ascultand de instincte mai mult decat de cuvantul lui Dumnezeu, el s-a facut
partas unei degradari, consecinta a ruperii legaturii de Incredere in care a fost asezat.

Dumnezeu nu putea ldsa umanitatea neimplinita si, de aceea, a wvestit
calea prin care va fi reasezata in stralucirea cea dintai (Fac 3,14), fara a stabili
insd o ingradire in timp, pretuind participarea libera a omului la propria innoire.
Fiind mai presus de orice constrangere temporald, Parintele Ceresc a asumat o
impreuna-calatorie cu omul, intr-un parcurs de zeci de veacuri de pedagogie
discreta, printr-o lucrare a iubirii, rabdarii, perseverentei, ingaduintei, dar in unele
situatii si a fermitatii.

La plinirea vremii, atunci cdnd o tanard a putut sa-si Invinga propriile
intelegeri si sa rosteasca ,,Fie mie dupa cuvantul Tau” (Lc 1,38), omului i-a fost
deschisa Calea Tnnoirii*

Din aceasta disponibilitate pentru asumarea chemarii, neviciate de Tmpotriviri
omenesti, Dumnezeu a pus inceput lucrarii de restaurare a omului si a creatiei
intregi, asa cum ne spune troparul Bunei-Vestiri®. Atitudinea Fecioarei Maria a fost
pretuita si cinstitd de Mantuitorul, aratdnd ca toatd umanitatea a fost cuprinsa
in aceasta participare la iconomia mantuirii*. Cand femeia din multime a spus
! Serafim Rose face trimitere la cuvintele Sfantului Vasile cel Mare si la cele ale Sfantului
Grigore de Nyssa, care vorbesc despre omul Tnceputurilor si pun in evidenta aceste aspecte.

A se vedea Serafim Rosk, Cartea Facerii, crearea lumii si omul inceputurilor, trad. de
Constantin Fagetan (Bucuresti: Sophia, 2001), 102.

2 Sr. ATANASIE CEL MARE, Cuvdnt despre intruparea Cuvantului, in Pdrinti si Scriitori
Bisericesti, vol. 15, trad. Dumitru Staniloae (Bucuresti: EIBMBOR, 1987), 100.
3 LAstazi este inceputul maéntuirii noastre si aratarea Tainei celei din veac. Fiul lui
Dumnezeu, Fiu Fecioarei se face si Gavriil harul il binevesteste. Pentru aceasta si noi,
fmpreuna cu Dansul, Nascatoarei de Dumnezeu sa-i strigam: Bucura-te, cea plina de har,
Domnul este cu tine!”. Mineiul pe Martie (Alba Iulia: Reintregirea, 2001), 187.

4 ,Daca Hristos izbaveste lumea, Maica Domnului o apara si aduce «dezumanizarii» ei
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1

,Fericit este pantecele care Te-a purtat si fericiti sunt sanii pe care i-ai supt
(Lc 11,27), Mantuitorul a aratat ca toti cei care ascultd Cuvantul Domnului si-1
implinesc au parte de aceeasi binecuvantare (Lc 11,28).

Ascultiand si urmand calea deschisa de Cuvantul Domnului, omul ajunge sa
trdiasca Tmplinirea potentialului asezat in el.

Fiecare dintre noi ar trebui sa fie preocupat de modul in care poate ajunge
la Tmplinire si sa intelegem cum putem fi lucratori spre a desavarsi ceea ce a fost
asezat de Dumnezeu 1n noi ca potential.

Parcursul omului spre valorizarea inclinatiilor si pentru distingerea
chemarilor si a vocatiei

De la o varsta foarte frageda omul se Tntalneste cu o avalansa de inclinatii si
porniri. Unele sunt dar dumnezeiesc asezat in interiorul firii omenesti®, altele sunt
dezvoltari instinctuale si multe sunt influentdri ale anturajului. Este foarte dificil ca
omul sd poata face distinctia intre acestea si, din pacate, daca nu ii sunt oferite de
timpuriu criterii autentice de discernere, ani din viata pot fi irositi in rataciri inutile
sau chiar destructive, care pot duce spre risipire, descurajare si deznadejde.

Asumand glasul constiintei si voia lui Dumnezeu in preocuparea de a nu
zadarnici harul prin care Hristos este Impreuna-lucrator la desavarsirea noastra
(2Cor 6,1) omul ajunge sa faca distinctia intre diferitele chemadri si sa avanseze
spre Tmplinire, sa ajunga la asumarea chemarii chemarilor, alegerea de viata, care
poate fi numita si vocatie.

Aceasta lucrare de avansare spre implinire a este de fapt o slujire, o participare
la desavarsirea n noi a ceea ce Dumnezeu a pus ca potential. Fiecare om poate
participa si la implinirea celor din jur, printr-o sprijinire ancorata in valori si virtuti.

Slyjitorul implineste ceea ce stapanul 1i cere. Participarea lui este una de
disponibilitate, Tn ascultare. Din acest motiv atunci cand omul intra In logica slujirii
trebuie sa fie constient ca abandoneaza voia proprie si se incadreaza in voia celui
in numele ciruia osteneste®. In acest proces nu este vorba de o anulare a vointei
proprii ci este o participare, prin disponibilitate si credinta la o lucrare care este
mai presus de om.

mangaierea harului”. Vezi Paul Evbokimov, Femeia si mantuirea lumii, trad. de Gabriela
Moldoveanu (Bucuresti: Christiana, 2004), 180.

5> J.C. LarcHeT, Terapeutica bolilor spirituale, trad. de Marinela Bojin (Bucuresti: Sophia,
2001).

6Vezi D. TseLEnGHIDIS, Har si Libertate in traditia patristicd a secoluluial XIV-lea, trad. de
Daniel Pupaza (Iasi: Doxologia, 2015), 44.



Mantuitorul Hristos si-a incadrat lucrarea in aceasta paradigma. El ne pune
Tnainte modelul desdvarsit al ascultarii’ si al simfoniei dintre gandirea Atottiitorului
si lucrarea omului.

Omul fiind constient de potentialul de Tmplinirea a vietii lui cu ajutorul
lucrarii proniatoare a Tatdlui nu trebuie sa doreasca obsesiv sa dobandeasca
anumite realizari pe care el le considera importante. Trebuie sd caute o implinire
n care trdirile launtrice se intalnesc cu voia lui Dumnezeu si din aceasta asociere
sincera vor decurge toate celelalte, depasind problemele cu care se confrunta in
viata®, despartindu-se de cele lumesti, asa cum ne spune Sfantul Apostol Pavel:
,Va indemn, deci, fratilor, pentru indurarile lui Dumnezeu, sa infatisati trupurile
voastre ca pe o jertfa vie, sfanta, bine placuta lui Dumnezeu, ca inchinarea voastra
cea duhovniceascd, si sa nu va potriviti cu acest veac, ci sa va schimbati prin
Tnnoirea mintii, ca sa deosebiti care este voia lui Dumnezeu, ce este bun si placut
si desavarsit” (Rom 12,1-2).

Cautand pacea si linistea sufleteasca asa cum ne indeamna psalmistul
(Ps 33,13), omul se aseaza pe traiectoria autentica a vietii. Acest aspect este
subliniat si de Sfanta Evanghelie atunci cand se vorbeste despre sfatul dat de catre
Mantuitorul celor ce se Ingrijesc de cele ale lumii (Mt 6,25-34)°. Raspunsul ne este
un cuvant lamuritor si In legatura cu modul in care trebuie sa ne raportam la diferite
chemadri, cdutari, nevoi si asteptari. Chiar dacd, la o primad lectura, pericopa aceasta
ar lasa impresia ca omul nu trebuie sa se ingrijeasca de mancare, imbracaminte si
altele necesare vietii, de fapt ni se aratd cd singura preocupare cu adevarat esentiald
este cautarea Imparatiei'®. Toate celelalte, despre care stie Dumnezeu ci sunt

7 In 5,30: ,,Eu nu pot sd fac de la Mine nimic; precum aud, judec; dar judecata Mea este
dreaptd, pentru ca nu caut la voiaMea, ci voia Celui care M-a trimis.”

& Pentru a intelege modul in care Sfantul Ioan Gurd de aur se raporteaza la raspunsul pe care
dumnezeu il da fiecarui om care razbate in credinta prin viata vezi: Sr. [oAN GURA DE AUR,
Problemele vietii, trad. de Cristian Spatdrelu si Daniela Filioreanu (Bucuresti: Egumenita,
2007).

9 Mt 6,26-34: ,,Priviti la pasarile cerului, cd nu seamdnad, nici nu secera, nici nu aduna 1n jit-
nite, si Tatal vostru Cel ceresc le hraneste. Oare nu sunteti voi cu mult mai presus decat ele?
Si cine dintre voi, ingrijindu-se poate sa adauge staturii sale un cot? Iar de imbracaminte de
ce va ngrijiti? Luati seama la crinii cimpului cum cresc: nu se ostenesc, nici nu torc. $i va
spun voua ca nici Solomon, in toata marirea lui, nu s-a imbracat ca unul dintre acestia. Iar
daca iarba campului, care astazi este si maine se arunca in cuptor, Dumnezeu astfel o Tmbra-
ca, oare nu cu mult mai mult pe voi, putin credinciosilor? Deci, nu duceti grija, spunand: Ce
vom manca, ori ce vom bea, ori cu ce ne vom Tmbraca? Ca dupa toate acestea se straduiesc
neamurile; stie doar Tatal vostru Cel ceresc ca aveti nevoie de ele. Cautati mai ntdi Imparatia
lui Dumnezeu si dreptatea Lui si toate acestea se vor adauga voua. Nu va ingrijiti de ziua de
maine, caci ziua de maine se va ingriji de ale sale. Ajunge zilei rautatea ei”.

10 Sfantul Teofilact al Bulgariei talcuieste aceastd pericopa subliniind ca ,imparatia lui
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necesare, se adauga ca rezultat al orientdrii spre cele vesnice. Interesant este ca
Hristos ne cere doar si cdutdim Impéritia, nu ne cere si o gdsim. Din aceasta stare
de cautare a celor Tnalte va veni si daruirea celor vremelnice necesare vietuirii de
Zi cu zi.

Daca noi avem o cdutare asezata pe temelii statornice, in coerenta constiintei
crestine, Domnul iese in intdmpinarea noastra aducidndu-ne in dar roadele
Imparatiei.

Putem intelege astfel ca omul avanseaza spre implinirea atunci cand traieste
starea de pace si liniste, semn al comuniunii cu harul dumnezeiesc!!, in tot ceea ce
face, prin care avanseaza spre mantuire si spre cunostinta adevarului (1Tim 2,4).

Cunoasterea adevarului nu este numai In raport cu lumea exterioara ci si
cu omul Insdsi. A ajunge sa ne cunoastem propriul potential este parte din vocatia
noastra, etapa importanta pentru a intelege modul in care trebuie sa ne raportam
la alegerile pe care le facem in viatd, astfel Incat sa le sincronizam cu lucrarea
proniatoare a lui Dumnezeu.

Pentru a ne incuraja in acest parcurs, Sfantul Petru Damaschinul spune:
,Dupa cunostintd, e alegerea omului, iar aceasta este inceputul mantuirii. Ea consta
in aceea cd omul paraseste voile si cugetarile sale si Implineste cugetarile si voile
lui Dumnezeu. Si de va putea sa le faca acestea, nu se va afla in toata zidirea lucru
sau deletnicire sau loc sa-1 poata Tmpiedica sa se faca asa cum a voit Dumnezeu la
inceput sa fie, dupa chipul si asemanarea Lui si, prin strdduintd, Dumnezeu dupa
har, nepatimitor, drept, bun si intelept, fie in bogdtie, fie in saracie, fie in feciorie,
fie in casatorie, fie la conducere si Intru libertate, fie Intru supunere si robie, si,
simplu vorbind, in orice vreme, loc si lucru”*2,

Cercetarea duhovniceasca a darurilor in parcursul vietii

in relatiile omenesti, atunci cand ne manifestdim disponibilitatea fatd de
cineva, il intrebam cu ce am putea fi de folos. La fel ar trebui sa ne manifestam si
in relatia noastra cu Dumnezeu. Cand omul 1si cauta implinirea, este firesc sa se
intrebe care este menirea vietii sale. Cum poate sa facd din viata lui o Tmplinire a
ceea ce Dumnezeu binecuvinteaza?

Dumnezeu este dobandirea bunatatilor, iar acestea se castiga prin ,,dreptate”. De aceea,
celui ce cauta cele duhovnicesti, i se adauga si cele trupesti, dintru iubirea de daruire a lui
Dumnezeu”. Sr. TEoFILACT AL BuLGARiEl, Tdlcuirea Sfintei Evanghelii de la Matei, trad. de
R.P. Sineanu si L. S. Desartovici (Bucuresti: Sophia, 2007), 202.

' Vezi Sr. VasILE CEL MARE, Omilii si cuvdntdri, 257.

12 Sk, PETRU DAMASCHINUL, ,,Cartea I,” in Filocalia, vol. 5, trad. de D. Staniloae (Bucuresti:
EIBMBOR, 1976), 30-1.



Diferenta dintre raspunsul dat de Dumnezeu si raspunsul dat de oameni
consta In faptul ca Parintele Ceresc vede Tn noi potentialul implinire in toata
complexitatea lui, pe cdnd omul are doar anumite asteptari imediate.

Asadar este nevoie sa intelegem ca raspunsul pe care ni-l da Dumnezeu la
cautare nu este unul dupa modelul omenesc. El potenteaza in noi darurile pe care
le avem astfel Incat slujirea pe care o propunem sa fie si o Tmplinire a noastra.
in loc si ne raspunda articulat printr-o anumiti cale pe care si o deschida dintr-o
data, el asteapta sa vada modul in care noi avem capacitatea de a conlucra cu darurile
asezate 1n noi. Binecuvanteaza deschiderea noastra spre diferite lucrari, rand pe
rand, care ne pregdtesc pentru implinirea in slujire, adaptata fiecarei persoane.

in Epistola citre Efeseni Sfantul Apostol Pavel ne marturiseste cd Dumnezeu
déruieste omului har pe masura darului (Ef 4,7)'3. In epistola citre Corinteni acelasi
Sfant Apostol ne indeamna sa ravnim la darurile cele mai bune (1Cor 12,31).
Din asezarea impreuna a acestor versete putem observa calea prin care omul poate
sa distinga intre darurile care-i sunt puse Tnainte: Fiecare avem libertatea de a dori,
de a ravni la darurile care sunt plicute inimii noastre. In acelasi timp ar trebui
sa intelegem ca doar darurile care sunt de la Dumnezeu primesc har si aduc rod
autentic.

Se cuvine ca omul sa aiba initiative si ravna pentru a implini proiecte care
i se par bune si dupa inima lui. In mésura in care ele sunt dar de la Dumnezeu,
vor primi har si se vor realiza. In cazul in care nu se vor mplini, se vor stinge,
dar dorite cu constiinta curatd, ele se pot transforma intr-o experienta de viata,
care-1 orienteaza pe om pe o cale din care se pot deschide alte oportunitati autentic
implinitoare spre o vocatie care initial ar putea fi chiar nebanuita.

Multe inclinatii, aptitudini, pasiuni sau preocupari ajung sa fie vadite a fi
etape ale vietii, aparent fara sa aiba mare consistenta, dar care influenteaza parcursul
omului. Cata vreme sunt primite onest si cu echilibru duhovnicesc, desi nu-1 vor
insoti toate pe termen lung in drumul spre Implinire, vor participa la intregirea
frumusetii tabloului vietii. Totul este ca pe acest parcurs, miscarile lduntrice sa
nu fie potrivnice constiintei, valorilor si principiilor pe care omul le primeste prin
harul nasterii din Apa si din Duh.

Biserica, realitatea comunionala in care omul se implineste
Biserica, comuniunea celor care-l asuma pe Hristos in viata lor, icoana a
Imparatiei* ni se impartaseste, prin tainica lucrare a Harului, drept cadrul in care

BEf 4,7: ,,Fiecaruia dintre noi, i s-a dat harul dupd masura darului lui Hristos”.
4Vezi Boris BoBrinskoy, Le mistére de I’Eglise (Paris: Cerf, 2003), 80.
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noi participam la viata trinitara'® avansand spre o impreuna-lucrare cu Dumnezeu.
In aceastd dinamica sunt antrenati toti credinciosii fiecare avand menirea de a face
roditor Tn el Chipul dumnezeiesc, progresand si realizand o viata de comuniunel6
in care fiecare 1si asuma slujirea si primeste sa fie slujit.

Cand Biserica primeste Tn sanul ei un nou membru, Tncd de la primele
rugdciuni savarsite pentru cel ,,chemat la sfanta luminare” este vaditd solicitarea
unei implicari active In viata Bisericii, preotul cerand lui Dumnezeu ca acesta
sa devina vrednic ostas, slujitor devotat al lui Hristos'”. Rugaciunile ce preced
afundarea cer de la Dumnezeu ca omul sa ajunga sa faca lucratoare 1n el Darurile
Sfantului Duh, ,,si sporind asezamantul harului, sa ia plata chemarii celei de sus si
sd se numere cu cei Intdindscuti Tnscrisi in cer”!®.

Fiecare persoana are potentialul de a fi madular viu', cu un rol efectiv in
viata Bisericii. In rugiciunea pe care preotul o face la tunderea din cadrul Slujbei
Botezului este explicit afirmata asemdnarea acestui gest cu investirea pe care
profetul Samuel o Implineste in numele lui Dumnezeu pentru David®.

Astfel putem Tntelege ca prin conlucrare cu Harul Tn asezarea la care ne cheama
Dumnezeu fiecare avem potentialul de a deveni un apostol sporind asezamantul
harului?, si facand din fiecare viata in Hristos o apostolie.

Impreuna-lucrarea cu Dumnezeu este confirmata si intiritd de Harul care
statorniceste si desavarseste omul in atitudinea asumata. In acelasi timp trebuie sa
intelegem ca pentru ca Harul sa fie lucrator trebuie sa intalneasca vointa omului
angajata pe calea Imparitiei.

in zilele noastre este mai important ca oricand ca fiecare crestin si-si asume
participarea responsabila la viata si slujirea Bisericii. Fiecare dintre noi trebuie sa-si
Tnteleaga rolul de mddular viu al Trupului lui Hristos, intr-o lume Tn care oamenii
se poartd ca si cum Dumnezeu nu ar exista?. Vadirea asemandrii cu Dumnezeu
prin participarea constienta si implicata la viata Bisericii, face ca Biserica insasi sa
fie receptata de catre societate ca un factor de dinamism, pacificator si roditor prin
faptele care 1l dovedesc pe Hristos lucrator in lume.

15 Vezi Sorin SELARU, Biserica laboratorul invierii (Bucuresti: Basilica, 2014), 13.
16 SELARU, Biserica laboratorul invierii, 301.

17 Aghiasmatar (Bucuresti: EEBMBOR, 2016), 20-1.

18 Aghiasmatar, 42.

19 Aghiasmatar, 30.

20 N. AFANASIEFF, Biserica Duhului Sfant, Patmos, trad. de Elena Derevici (Cluj-Napoca:
Patmos, 2008), 64.

21 Vezi S. BouLcacor, L’Orthodoxie (Paris, 1952), 156.

22 Preafericitul Parinte Daniel defineste secularizarea ca o neluare in seama a existentei lui
Dumnezeu. Vezi Daniel CruBoTea, La joie de la fidelité (Paris: Cerf, Istina, 2009), 217.



Fiecare mirean, pecetluit cu pecetea Darului Sfantului Duh este purtator in
lume al roadelor duhului care sunt, dupa cum ne arata Sfantul Apostol Pavel in
Epistola catre Galateni: ,,dragostea, bucuria, pacea, indelunga-rabdarea, bunatatea,
facerea de bine, credinta, blandetea, Infranarea, curdatia” (Gal 5,22-23). Astfel de
atitudini nu pot fi ingradite de nimeni si de nimic, ,,impotriva unora ca acestea nu
este lege” (Gal 5,23). Ele sunt mijloace aflate la dispozitia fiecarui crestin, prin care
poate fi transfigurata lumea.

Fiecare credincios care participa la viata Bisericii, se face partas Harului si
este ales pentru a duce aceasta lucrare Tn mediul in care isi petrece cea mai mare
parte a timpului, In anturajul personal si la locul de munca.

Cei care participa la viata sacramentala si se fac partasi lucrarilor sfinte sunt
oameni ai Impéritiei si, asa cum ne aratd Mantuitorul in pilda despre Impératia lui
Dumnezeu, sunt acel aluat amestecat cu trei masuri de faina, pentru a dospi totul
(Lc 13,21).

Biserica trebuie sa-si asume rolul de aluat care dospeste frdmantdtura
(Mt 13,33). Precum firul de faina, fiecare persoana primeste fermentul Tmparatiei,
spre a fi integrata in aluatul ce este la randul sau ferment pentru toata umanitatea.
Credinciosii care participa la viata Bisericii dobandesc o vitalitate care se transmite
dincolo de limitele comunitatii. Pentru ca aceasta sa aduca roade trebuie sa existe o
preocupare continua spre curatirea atitudinilor, astfel incat marturia sa fie ziditoare
si sfanta.

Sfantului Apostol Pavel in epistola cdtre Romani, confirma aceastd Intelegere:
»lar daca este parga (de faina) sfanta, si framantatura este sfantd; si daca radacina
este sfanta, si ramurile sunt” (Rom 11,16). De asemenea, ne avertizeaza In legatura
cu pericolul trufiei care Intineaza plamada: ,,Semetia voastra nu e buna. Oare nu
stiti ca putin aluat dospeste toata framantatura? Curatiti aluatul cel vechi, ca sa
fiti framantatura noud, precum si sunteti fara aluat; caci Pastile nostru Hristos S-a
jertfit pentru noi” (1Cor 5,6-7). Asadar, de curatia si autenticitatea marturiei fiecarui
crestin depinde misiunea Bisericii. In aceasta slujire trebuie si fim preocupati si-L
facem lucrator pe Mantuitorul Hristos, stingand orice pretentie de merit din partea
noastrd care ar putea duce la semetie pagubitoare. Daca disponibilitatea persoanei
raspunde chemarii lui Dumnezeu omul poate deveni purtator de Hristos, in masura
in care se leapada de sine, isi ia crucea si urmeaza celui ce a adresat chemarea
(Mc 8,34).

Hristos, respectand libertatea, ne invita sa fim partasi lucrarii Sale in masura n
care ne lepadam de noi insine si Il urmam. Asumarea chemdri este foarte importanta,
deoarece doar prin buna folosire a libertatii, angajamentul este deplin lucrator.
Daca ar exista vreo constrangere, participarea omului nu ar fi depling, ar fi viciata in
continutul ei.
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Eclesiastul ne spune: ,Inaintea oamenilor este viata si moartea si oricare
le va plicea li se va da” (Eccl 15,17). In cartea Deuteronom Dumnezeu spune
prin Moise: ,Jlatd eu astdzi ti-am pus Inainte viata si moartea, binele si raul,
poruncindu-ti astazi sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau, sa umbli Tn toate caile Lui si
sa iImplinesti poruncile Lui, hotararile Lui si legile Lui, ca sa traiesti si sa te Inmultesti
si sa te binecuvanteze Domnul Dumnezeul tau pe pamantul pe care 1l vei stapani”
(Deut 30,15-16). In respectul acestei intelegeri a libertatii omului, Sfantul Apostol
Petru ne vorbeste despre modul in care trebuie sa facem alegerile noastre pentru a
ramane n lucrarea Domnului: ,,Pentru aceea, fratilor, siliti-va cu atat mai vartos sa
faceti temeinicd chemarea si alegerea voastra, cdci, facand acestea, nu veti gresi
niciodata.” (2Pt 1,10).

Suntem invitati astfel sd punem temelie serioasa alegerilor, constienti ca prin
asumarea a ceea ce pune Dumnezeu Tn inima nu putem da gres. Din acest motiv este
important sa-L lasam pe Dumnezeu sa Tnnoiasca 1n cele din launtru ale noastre Duhul
cel Drept, asezat in inima omului Inca de la zidire. Acest duh al discernamantului
face ca dorirea sa se intalneasca Tn mod firesc cu ceea ce Dumnezeu ne adreseaza ca
si chemare.

Prima consecinta a asumarii chemarii cu inima curata si in deplina libertate
este lepadarea de tot ceea ce incetoseaza cele din interiorul nostru.

Sinele fiecaruia este asediat de o multime de stari, obiceiuri, neputinte,
conditiondri, mostenite sau dobandite din trairile indepartate de Hristos, la care
ne-au facut partasi cei dinainte de noi si anturajul in care traim. Prin cercetarea
congtiintei si Tnnoirea continud a vietii putem sa ajungem la aceastd lepadare de
sine si sa spunem Tmpreund cu Sfantul Apostol Pavel: ,,M-am rastignit impreuna
cu Hristos; si nu mai traiesc eu, ci Hristos trdieste in mine. Si viata mea de acum,
in trup, o trdiesc in credinta Tn Fiul lui Dumnezeu, Care m-a iubit si S-a dat pe Sine
Insusi pentru mine” (Gal 2,20)

Odata atinsa aceasta stare de curdtire de tot ceea ce este egoist, omul poate
sd priveasca 1n interiorul inimii sale si sa distingd chemarile profunde care-i sunt
adresate. Acolo omul se intalneste cu propria-i cruce pe care trebuie sd o poarte
urmandu-1 pe Hristos pe calea apostoliei.

Adeseori cuvantul ,,cruce” si expresia ,,purtarea crucii” sunt folosite Tntr-un
sens in care evidentiazd, in primul rand, suferintele si dificultitile vietii. Intr-adevar
omul este chemat sa asume jertfelnicia, sa rastigneasca vointa lui proprie, din iubire
pentru lume si pentru Implinirea poruncilor lui Dumnezeu. In acelasi timp ne putem
Intreba cum se poate Tmpdca aceasta intelegere cu rostirea la care luam parte in



fiecare duminica la Utrenie, atunci cand ne inchindm Invierii, marturisind ca ,»prin
Cruce a venit bucurie la toata lumea”??

Indemnul de a ne purta crucea si a urma astfel lui Hristos nu poate fi inteles
oare si ca o chemare adresata fiecarui crestin de a participa responsabil la mantuirea
lumii prin cultivarea darurilor pe care Dumnezeu le-a asezat n el si prin raspunsul
pe care-1 da, facand rodnice aceste daruri?

Avand in vedere ca fiecare om este un dar al lui Dumnezeu pentru lume, pentru
ca lumea sa se Tnnoiasca, trebuie ca fiecare sa-si asume onest si cu responsabilitate
viata, Intelegandu-si menirea, cultivand-o si aducand roade in fiecare zi (Lc 9,23).
Fiecare zi a vietii noastre este astfel o participare la lucrarea mantuitoare.

Nu putem fi crestini adevarati daca nu asumam aceastd atitudine. Cine nu
Incearca sa-si inteleagd menirea, sa o cultive Tn mod onest si sa o faca lucratoare, nu
cinsteste numele de crestin si, din pacate, il face pe Hristos de ocara. Din acest motiv,
putem spune ca omul care nu-si cultiva darurile cu care Dumnezeu l-a inzestrat spre
a face lucrarea lui Hristos nu este vrednic de numele de crestin. ,,Cel ce nu-si ia
crucea si nu-Mi urmeaza Mie nu este vrednic de Mine” (Mt 10,38).

Odata distingand Tn noi chemarea si darurile, vom avea capacitatea de a-i ajuta
pe cei din jurul nostru sa distinga si ei la randul lor chemarile si sa puna in lucrare
darurile, spre Implinire.

Chemarea si lucrarea preotiei, cea mai inalta treapta a implinirii omului
in slujire

Preotia, a fost asumatd de Biserica printr-o extindere si redescoperire a
sensului Legii. Preotul Vechiului Testament era cel ce avea misiunea de a aduce
jertfe pentru popor.

In Noul Testament, preotia nu mai este inteleasa in acelasi sens. In Hristos
fiecare aduce jertfa propriei vieti si integreaza Tn ea umanitatea Intreaga. Hristos este
Cel ce jertfeste si cel ce se jertfeste prin fiecare om care-L primeste. El a ales insa
persoane care sa faca explicita aceasta lucrare de jertfa continua pana la sfarsitul
veacurilor.

Din mijlocul poporului, Biserica 1i alege pe cei mai ranvitori, cu putere de
marturie, spre o lucrare de Tnainte-mergatori pe calea slujirii. Lucrarea clericala este
una de slujire, Tn primul rand pentru a integra in lucrarea Bisericii persoanele care
sunt disponibile pentru slujire, la oricare nivel ar fi ea. Pentru a putea realiza aceasta
lucrare, clerul trebuie sd asume o stare de jertfa, de jertfire si de daruire.

Preotii alesi si hirotoniti de Biserica pentru o slujire distincta, sunt, asezati, asa
cum spune Sfantul Apostol Pavel in Ef 4,12-13: ,,Spre desavarsirea sfintilor, la lucrul

2 Catavasier (Bucuresti: EIBMBOR, 2000), 50.
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slujirii, la zidirea trupului lui Hristos, pana vom ajunge toti la unitatea credintei si
a cunoasterii Fiului lui Dumnezeu, la starea barbatului desavarsit, la masura varstei
deplinatatii lui Hristos™.

Slujirea pastorala se materializeaza Tn baza unei chemari launtrice, Tncununata
de alegerea spre slujire pe care Biserica o face prin hirotonire.

Este foarte firesc si binecuvantat ca un om, asa cum ne spune si Sfantul
Apostol Pavel sa ravneasca la darul slujirii preotesti, si sa-1 doreasca din toatd inima.
Daca aceasta dorinta pecetluieste un dar de la Dumnezeu, Domnul va da har pe
masura darului. Totul este ca Tn acest proces, consolidarea disponibilitatii de slujire
sa se realizeze cu toatd inima, nu sub forma pe care cineva si-o poate inchipui ci in
modul Tn care Dumnezeu considera ca omul poate sa-si implineasca menirea.

Cel ce simte chemarea launtrica pentru a studia teologia si isi urmeaza acest
imbold avanseaza spre intelegerea felului in care se realizeaza diferitele slujiri in
Biserica. Cunoasterea teologica si formarea pastorala pe care o urmeaza ar trebui sa-1
deschida spre intelegerea complexitatii, frumusetii vietii bisericesti si complexitatea
slujirii. Pe parcursul acestei formari chemarea este pusa la incercare si se cristalizeaza
vocatia slujirii, ca incununare a unei vieti trdite responsabil.

Sunt pregatiti pentru slujirea sacerdotala mirenii care au o viatd cinstita, cu
nume bun, o pregdtire teologicd temeinica si au ajuns la asumarea responsabila a
implinirii fie n viata de familie fie Tn calea monastica.

La momentul primirii hirotoniei, viitorul preot face o marturisire solemna in
fata Bisericii: episcop, cler si popor marturisind ca indeplineste conditiile pe care
Sfantul Apostol Pavel le etaleaza in prima epistola catre Timotei, afirmand ca este
,fara de prihana, barbat al unei singure femei, veghetor (vnodAiov — prudent, moderat
in dorinte- Bailly), intelept, cuviincios, iubitor de strdini, destoinic sa Tnvete pe altii;
nebetiv, nedeprins sa bata (neagresiv), neagonisitor de castig urat, ci bland, pasnic,
neiubitor de argint, bine chivernisind casa lui” (1Tim 3,2-5).”

Sfantul Ioan Gura de Aur, In omilia a X-a la Epistola I catre Timotei face o
talcuire a acestor exigente. Referitor la viata ireprosabild pe care trebuie sa o aiba
candidatul la preotie spune: ,,folosind cuvantul ireprosabil (fara prihana) el (Pavel)
intelege toate virtutile. Astfel Incat cel ce este constient de savarsirea unor pacate
greseste daca doreste episcopatul (slujirea pastorala), de la care s-a exclus el Tnsusi
prin faptele sale; acela de fapt trebuie sa fie Indrumat, nu sda indrume pe altii. Cel
ce conduce trebuie sa fie mai stralucitor decat o flacara si sa aiba o viata fara pata,

pentru ca toate privirile sunt atintite asupra lui si asupra vietii sale”.

24 S1. JeaN CHrYsosToME, Homélies sur les épitres de Saint Paul. Tome 4: Lettres a Timothé,
Lettre a Tite, Lettre a Philémon, Lettre aux Hebreux, ed. Francois-Xavier de Guilnert (Paris,
2009), 40.



O reputatie patata atrage dupa sine riscul de a atrage ocara asupra Bisericii si
de aceea o astfel de persoana nu trebuie sa fie chemata la slujirea preoteasca. Sfantul
Ioan Gura de Aur merge cu exigentele pana intr-acolo incat considera ca si acuzatiile
nedovedite care provoaca tulburare in popor trebuie luate in considerare la alegerea
unui cleric. El se Intreaba retoric si tot el raspunde: ,,Ce se Intampla daca un om este
urmadrit de rdutdti si anumite circumstante 1i atrag o calomnie? Se poate intampla sa
fie asa, dar acea persoana nu trebuie sa fie ridicata in demnitate (preotie nn) pentru
ca exista pericol de tulburare”?,

Pastorul trebuie sa aiba o viata ireprosabila si in fata celor ce nu sunt din
Biserica, pentru ca ,cei din afard” desi il calomniaza pentru cele ale credintei sa-1
pretuiasca pentru modul sdu de vietuire®.

Traditia canonica a asumat si a adancit aceasta intelegere cerand ca slujitorii
sa fie alesi dintre cei traiesc ireprosabil, au o buna reputatie si nu si-au intinat viata cu
desfranarea sau alte fapte necinstite?’. Biserica a fost si este preocupatd ca reputatia
intregii familii a clericilor sa nu fie stirbita si modul de vietuire a acestora sa sustina
randuielile bisericesti Din acest motiv, pentru ca prin viata lor sa nu fie Tncurajata a
doua nuntd, sau concubinajul canonul 18 Apostolic interzice chemarea la slujire a
unei persoane casatorite cu o vaduva si cu atat mai mult a celui casatorit cu o femeie
fara reputatie®,

Incd de la Inceputurile Bisericii credinciosii rvnitori erau chemati la slujire Tn
mai multe etape, prin care vocatia se consolida si se maturiza. Prima etapa obligatorie
era aceea a intelegerii credintei. Avand Tn vedere ca in primele secole multi primeau
botezul la varsta adultd, Biserica a Incercat sa evite ca ravna pentru a deveni crestin
sa fie afectatd de rdvna de a deveni cleric, slujitor intr-o treapta bisericeasca.

%5 St. JEAN CHRYSOSTOME, Homélies, 42.
% St. JEAN CHRYSOSTOME, Homélies, 41.

27 Canonul 61 Apostolic spune: ,,Daca impotriva unui credincios este adusa vreo acuzatie de
desfranare sau de adulter, sau de vreo alta fapta interzisa, si ar fi dovedit, sa nu fie inaintat
spre cler.” Canonul 9 Teofil al Alexandriei : ,, Fiindca Ierax afirma ca acela care ar fi fost
denuntat pentru desfranare nu se cuvine sa fie in cler, dar episcopul Apollon a argumen-
tat ca la acel moment nu a venit niciun acuzator in mijloc Tmpotriva lui, sa fie cercetat cu
de-amanuntul si acest lucruy, si daca este adus Tnainte un acuzator vrednic de crezare si acuza-
tia este dovedita, dupa ce sunt adusi martori vrednici de crezare, sa fie exclus din biserica, iar
daca se aduc marturii ca este vrednic de clericat si Tn cumpatare, sd ramana n cler”. Canonul
Intregitor 36 al lui Nichifor Marturisitorul spune : ,,Cel care a desfranat o singura data nu se
cuvine sa fie hirotonit, chiar daca s-a indepartat de patima, fiindca Vasile cel Mare spune:
,»,Chiar daca unul ca acesta ar invia si mortii nu va deveni preot”.

28 Canonul 18 Apostolic ,,Cel ce si-a luat o femeie vaduva, sau pe una repudiatd, sau o curte-
zana, sau o servitoare, sau pe una dintre cele de pe scena, nu poate fi episcop, preot, diacon,
sau in general ceva din registrului preotesc”.
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Din acest motiv nu erau chemati la slujire cei care nu au participat la formarea
cateheticd de lunga durata care precede Botezul si nici cei nou botezati®.

Pe langa intelegerea credintei prin cunoasterea Scripturilor si a scrierilor
Sfintilor Parinti cel ce se pregateste pentru preotie are nevoie de o consolidare a
formarii spirituale intr-un cadru de marturie duhovniceasca. Cel ce are gandul sa-si
ddruiasca viata acestei misiuni trebuie sd fie preocupat sa primeascd marturii de la cei
traiesc deja slujirea. In acelasi timp intelegerea modului in care preoti experimentati
1si implinesc misiunea nu are menirea de a oferi solutii gata pregatite, ci sa ne faca
sa Tntelegem modul in care Dumnezeu a lucrat prin ei si modul 1n care acestia au stiut
sa se Incredinteze lucrdrii lui Dumnezeu.

Misiunea de pastor este o slujire a firii omenesti pusa la indeméana lui
Dumnezeu pentru ca in lume sa se continue lucrarea Lui, pana la sfarsitul veacurilor.
Preotul nu face lucrarea sa ci 1i duce pe credinciosi spre lucrarea lui Dumnezeu si 1i
ajuta sa o asume. El este chemat sa-si daruiasca propria viata pentru a calauzi turma
cea duhovniceasca la hrana desavarsita a lucrarii lui Dumnezeu.

Parintele Dumitru Staniloae arata ca persoana care asuma preotia trebuie sa
se daruiasca pe sine lui Hristos, precum Hristos s-a dat pe sine Tatalui. El arata ca
preotia in Hristos primeste sens prin aceasta interiorizarea a jertfei: ,,din puterea si
dupa asemanarea preotiei si jertfei lui Hristos. «infatisand trupurile noastre ca pe
o jertfa vie, sfanta, bineplacuta Domnului si ca o slujire duhovniceasca a noastra»,
asemenea trupului lui Hristos (Rom 12,1). Aceasta este preotia si jertfa noastra
din puterea si dupa asemadnarea preotiei si jertfei lui Hristos. «infatisand trupurile
noastre ca pe o jertfa vie, sfanta, bineplacutd Domnului si ca o slujire duhovniceasca
a noastra», asemenea trupului lui Hristos (Rom 12,1). Nu lumea are sa o aduca omul
in primul rand lui Dumnezeu ca jertfd, in calitatea lui de preot, ci pe sine insusi. In
sensul acesta leaga sfantul Petru «preotia imparateasca» a celor ce cred in Hristos, de
datoria lor de a vesti 1n fiinta lor «virtutile Celui ce i-a chemat pe ei din Intuneric la
lumina Lui luminata» si «de a se infrana de la poftele trupesti care se ostesc impotriva
sufletului» (1Pt 2,9-11). Numai devenind si noi jertfe sfinte intram la Tatdl, adica Tn
comuniunea cu El. Dar numai Tn Hristos putem noi intra n aceastd comuniune cu
Tatél. In aceasta se aratd extinderea jertfei sfintite a lui Hristos in noi, pentru a ne
face si pe noi, nu fara colaborarea noastra, jertfe sfintite si, Intrucat Hristos ca jertfa
e totodata si preot, preoti in stransa unire cu EI1”%.

Hristos se identifica pe sine cu acei alesi pentru manifestarea Lui In ei,
spunand: ,,Cel care va asculta, pe Mine ma ascultd; si cel ce va nesocoteste, pe Mine
ma nesocoteste” (Lc 10,16) si ,,iatd, Eu sunt cu voi in toate zilele, pana la sfarsitul

2 Vezi canoanele 80 Apostolic si 2 al Primului Sinod Ecumenic.
% StTANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2 (Bucuresti: EIBMBOR, 1997), 70.



veacului” (Mt 28,20). Astfel, prin integrarea omului n slujirea preoteasca, persoana
umana este asumatd ca mijloc de Tmpartasire a lucrarii lui Hristos.

Vorbind despre preotia sacramentala Parintele Staniloae aratd ca de ea atarna
Biserica si mantuirea Tn Hristos deoarece prin cei ce au fost chemati la preotie sunt
primite de credinciosi Tainele Impératiei. Prin cei alesi in slujirea preotiei Hristos
Tnsusi este lucrator. Lucrarea celor trimisi de el este lucrarea lui Hristos, invatatura
acelora este si ea invatatura lui Hristos. Din acest motiv, preotul nu are motive sa se
mandreasca Tn legatura cu Tmplinirea misiunii sale deoarece “preotii sunt slujitorii
slujirii mantuitoare a lui Hristos. Ei nu dau de la ei nimic decat slujirea™".

Prin chemarea preotiei sacramentale omul primeste Harul care 1l face iconom
al Tainelor lui Dumnezeu. Pastorul integreaza in slujirea lui slujirea comunitatii.
Daca fiecare crestin este madular in parte al Trupului eclezial al carui cap este Hristos,
putem spune fara ezitare ca fiecare credincios este integrat in slujirea preoteasca.
Prin preoti si cei ce-i urmeaza, Imparitia Lui Dumnezeu se amesteci cu lumea,
pentru ca intreaga faptura sa primeasca fermentul reintalnirii cu Dumnezeu
(cf. Mt 13,33).

Este important deasemenea sa intelegem ca preotia este o jertfire pentru cei
din jur. Preotul este sprijin pentru comunitatea Tn fruntea careia se afld. Prin slujitor
omul trebuie sd se simtd Tncurajat si sustinut sa inteleaga lucrarea sacramentald a
Bisericii, prin care cele a le Imparitiei ne devin accesibile aici si acum. Toate cele
intelese asteapta Insa sa fie transpuse n viata, de aceea pastorul este sprijin si pentru
a-1 ajuta pe credincios sa fie marturisitor al credintei prin faptele vietii, astfel incat
Domnul sa fie slavit prin lucrarea acestora®.

Este important ca preotii sa aiba capacitatea de a-i face pe credinciosi sa
inteleaga importanta participarii lor la Intreaga slujirea preoteasca pe care Hristos o
fmplineste in lume.

Aceasta misiune poate fi asumata cu succes doar daca pastorul o indeplineste
din toatd inima, constient de maretia misiunii dar si de bogatia dragostei lui Dumnezeu
revarsata prin el in lume. Parintele Staniloae atrage atentia asupra acestui aspect
spunand ca ,,daca preotii nu slujesc din toatd inima, nu numai cd nu mai implinesc
lucrarea mantuitoare a lui Hristos, asa cum trebuie, ci in mare parte impiedicd
implinirea ei”*

31 Vezi STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, 101.

32 Mt 5,16: ,,Asa sd lumineze lumina voastra Tnaintea oamenilor, incat sa vada faptele voastre
cele bune si sa slaveasca pe Tatal vostru Cel din ceruri”.

3 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 3 (Bucuresti: EIBMBOR, 1997),
102.
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Am avut sansa sa-1 cunosc pe Parintele Ioan Chirila in toate etapele activitatii
sale academice: Asistent, Duhovnic al studentilor — implicit si al meu, Lector,
Conferentiar, Profesor, Decan si Presedinte al Senatului Universitatii. Toate aceste
functii si slujiri au vadit o constanta: Un om cu o capacitate deosebita de a fi autentic,
si de a avea o viziune realista asupra prezentului si plind de entuziasm si viziune
Tn ceea ce priveste viitorul. Prin aceste calitati a dovedit ca in orice situatie s-ar
afla, persoana sa si a colaboratorilor, pot fi in armonie, dand valoare ansamblului
relatiilor colegiale, academice si pastorale. Parintele Ioan este omul care a stiut
si stie sa transmita celor din jur, celor care-l apreciaza, credinciosilor, studentilor
si colaboratorilor, incredere si nadejde, iar celor care vor sa-l puna in dificultate,
printr-un umor fin, un mesaj pe masura. Sunt bucuros ca am avut sansa de a fi, in
acesti peste 30 de ani de cand ne cunoastem, mai mult decat un colaborator si coleg.
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