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Eloszo

Kedves Olvaso,

orommel ajanljuk Onnek ezt a kdnyvet, mely a 2021-es Kolozsvari
Nemzetkozi Doktorandusz-Konferencia résztvevdinek tanulmanyait gyjti
Ossze a teologia kiilonbozd szaktertileteirdl. A konferenciat a Babes-Bolyai
Tudomanyegyetem Romai Katolikus Teologia Karanak Vallds, Kultira,
Tarsadalom nevi( doktori iskoldja szervezte, és résztvevdi négy orszagbol
érkeztek. A kotetben taldlhatd utolsé harom tanulmany a doktori iskola
tovabbi harom doktoranduszanak munkajat tiikkrozi.

Az itt olvashaté tanulmanyok a szerz6k kutatdsi eredményeit és
gondolatait mutatjdk be az egyhdztorténelem, katekétika, pasztoralis
teoldgia, egyhazjog és liturgika teriiletén. A doktoranduszok altal irt cikkek
széles skalan mozognak, érintve tobbek kozott a vallasi hagyomanyokat, a
tarsadalmi kihivasokat és az egyhdzi gyakorlat kiilonféle teriileteit is.

Reméljiikk, hogy ez a konyv inspirdlé olvasmany lesz mindazok
szamara, akik érdeklédnek a teoldgia irant, és segitséget nyujt a
tdjékozodasban és a tovabbi kutatdsok tervezésében. Koszonjiik, hogy
vellink tartottak ezen az izgalmas utazadson a teoldgia vilagdban.

Bizunk benne, hogy a konyv elnyeri tetszését, és sok hasznos
informdcidval szolgal az On szamara.

Szerkesztéként koszonetet mondok Geng Noémi, Bertalan Timea és
Pél-Jakab Orsolya doktoranduszoknak a szerkesztésben végzett munkaért.
Ko6szonet tovabba Vik Janos és Holld Laszlo kollegaknak a szakmai
lektoralasért.

Csiszar Klara Antonia






NAGY-CZUMBIL ZSUZSANNA EVELYN

A katolikus iskolak misszioja és sajatos identitasa

egyhazi dokumentumok megvilagitasaban

Babes-Bolyai Tudomdnyegyetem, Vallds, Kultiira, Tdrsadalom Doktori Iskola

A tanulmany témaja megismerteti a Katolikus Egyhaz allaspontjat a

felekezeti iskoldk missziojarol, valamint az egyhdzi dokumentumokbol

kiemeli az intézmények sajatos identitasjegyeit. Forrasként a kovetkezd

dokumentumokat hasznaltam fel, kutatasom soran:

A II. Vatikani Zsinatnak a Gaudium et spes kezdeti lelkipasztori
konstitucioja, Lumen gentium kezdetli dogmatikus konstittcidja és a
Gravissimum educationis kezdet deklaracidja a keresztény nevelésrdl;
Katolikus Nevelés Kongregacidjanak A katolikus iskola cimt
dokumentuma;
Jézus mddjara tanitani: Lelkipdsztori iizenet a katolikus oktatdsrol.
Katolikus Pilispokok Orszdgos Konferencidja, Amerikai Egyesiilt
Allamok;!
A katolikus iskola a harmadik évezred kiiszobén cim dokumentum, amelyet
a Katolikus Nevelés Kongregacidja adott kozre a szemindriumok és az
oktatasi intézmények szamara, 1997. december 28;
Szintén a Katolikus Nevelés Kongregacidja altal kozreadott,
Korlevél a Piispoki Konferencidk elnokeinek az iskolai valldsoktatdsrol;
XVI. Benedek papa Beszélgetések a katolikus hitoktatékkal cimmel
megjelent konyve;
Katolikus Nevelés Kongregacidja altal kiadott, A ma és holnap oktatdsa:
megiijuld szenvedély cimi dokumentuma.

Evszazadokon keresztiil a kereszténység fontos helyett toltott be a

tarsadalomban, akar a mtivészetekben, a nyelvek teriiletén, a torvényekben,

az erkolcsben, a politikdban, a csalddi életben, a gondolkodasban. Ennek

1 https://curate.nd.edu/downloads/xd07gq70w5z (2021.10.01).
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figgvényében elmondhatd, hogy Europa torténelmének elengedhetetlen
része a vallas, és nem lehet megérteni anélkiil, hogy ne vennénk figyelembe
ezt a fontos tényez6t.

A katolikus iskolak misszidja

Az Egyhaz ugy valositja meg a kiildetését, hogy ehhez az eszkozeit a
mai valtozd viladg koriilményeihez és az ember sziikségleteihez alkalmazza.?

Az Egyhdz, mikozben folyamatosan taladlkozik a kiilonb6z6 népek
kultardjaval és az emberiség folyamatos felfedezésének vagyaval, a hit
hirdetése sordn kinyilatkoztatja ,minden kor emberének azt a minden
emberit meghaladd célt, amely egyediil képes arra, hogy az életnek teljes
értelmét megadja.”?

Az Egyhaz ennek a feladatnak a folyaman megalapitja a sajat iskolait,
mert potencialt lat az oktatasi intézményekben arra, hogy az embert, mint
egyént megformalja. Az iskola olyan intézmény, ahol a didkok egy sajatos
képet alkothatnak a vilagrol, a benne él6 emberekrdl, a torténelemrdl, és ezt
a tudast 6rokségképp a tovabbi generacionak adhatjak at.

Az egyhazi dokumentumokbol pontosan értelmezhetd, hogy a
katolikus iskolak egy bizonyos kiildetéssel alakultak meg és tarthatdak fent
a mai napig, ez pedig nem mas, mint az isteni kiildetés.

A 1I. Vatikani Zsinat szerint a katolikus iskola kiildetése az, hogy az ott
tanuld didkokat {idvosségre vezessék azdltal, hogy segitik Krisztushoz
hasonld személyekké valni Sket, hogy jelenlétiikkel és cselekedeteikkel
épitsék az Egyhdzat, hirdessék az evangéliumot a vildgban, és jaruljanak
hozza a k6zjo eléréséhez.

A katolikus oktatds a Jézus altal alapitott egyhdzra bizott kiildetés
egyik produktuma. Az Egyhdz az oktatdson keresztiil késziti fel tagjait az
oromhir hirdetésére és megvalositasara. A keresztény elgondolas alapjan a

2 II. Vatikani Zsinat: Gaudium et spes — Lelkipdsztori konstitiicid az Egyhdzrél a mai vildgban (a
tovabbiakban: GS) 4, A dokumentum teljes szovege elérheté magyarul: Dids Istvan (szerk.):
A 1II. Vatikani Zsinat dokumentumai, Budapest 2000.

3, VI. Pal alloktcidja Gabriel-Maria Garrone biboros ur éeminenciajahoz, 1972. november 27-
én.” Idézi: Katolikus Nevelés Kongregacidja: A katolikus iskola, in:
http://www.ppek.hu/konyvek/Katolikus_Neveles_Kongregacioja_A_katolikus_iskola_1.p
df (2021.10.01.), 6.
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hivek, Isten segitségével formadljak at magukat és a tarsadalmat, ezek a
torekvések pedig a személyes lelki atalakulas és a tarsadalmi reform kettds
céljat kell feloleljék a keresztény értékek titkrében.*

A katolikus iskoldknak az az egyedi feladatuk, hogy magas szint(,
mindségi oktatast nyujtsanak a katolikus kozosség didkjainak, s hogy ezt a
mindségi oktatast a katolikus vilagnézet szellemében mutassak be.

Minden felekezeti iskola rendelkezik egy kiildetésnyilatkozattal,
amiben megfogalmazddnak a céljaik, az elveik és nézeteik az oktatassal és
neveléssel kapcsolatosan. Ahhoz, hogy egy katolikus iskola teljesitse ezt a
célként kitizott kiilldetést, sok mindent kell szem elGtt tartson, de a
legfontosabb tényezd az maga Krisztus, kiilondsen az ¢ életére és tanitasaira
vald sszpontositas.

XVI. Benedek papa vildgosan megfogalmazta, hogy milyen célokat kell
kitGznie egy katolikus oktatdsi intézménynek ahhoz, hogy ezeket az
elsédleges célokat teljesiteni tudja:

,A Kkatolikus oktatasi intézményeknek hdrom célt kell kitéizniiik
ahhoz, hogy teljesiteni tudjak elsddleges kiildetésiiket, amely lehet&vé teszi
a tanuldk szamadra, hogy taldlkozzanak az €16 Istennel, aki Jézus Krisztusban
kinyilatkoztatja a megvalto szeretetet és igazsagot.”>

Az els6 cél az, hogy az intézmények olyan kornyezetet tudjanak
biztositani, amelyben a didkok épiteni és elmélyiteni tudjak az Istennel valo
kapcsolatukat. A masodik célkitlizés az igazsag keresésére iranyulod
tudomanyos kultara apolasa. A harmadik célkit(izés pedig az, hogy a mai
generaciobol ki kell hozni és aktivan eldmozditani a novekedés lehetdségét.

A valldsos nevelés az oktatdsban nemcsak az erényekre tanit, hanem
az erkdlcsi cselekvést is elémozditja. gy elengedhetetlen szerepet tolt be a
tarsadalomban, lehet6vé téve azt, hogy az emberek mentalitdsan valtoztas-
son. Elfogadobakka tegye az embereket, a kiilonbozd sziikségletekkel
rendelkezd személyek irant. Megtanitja az egyéneket, hogy miért sziikséges

4 United States Conference of Catholic Bishops: To Teach as Jesus Did, Washington 1972, in:
https://curate.nd.edu/downloads/xd07gq70w5z (2021.10.01.), 7.

5 Pope Benedict XVI, Address to Catholic Educators, Catholic University of America in
Washington, D.C. April 17, 2008. (Az angolbdl vett idézetek a szerzd sajat forditasaban
késziiltek).
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a torvények onkéntes betartdsa és masok tisztelete. Megtanitja az emberek-
nek, hogyan kell atadni az értékeket, megdrizni az emberi kapcsolatokat, és
hogy az anyagi javak nem nyujthatnak szeretetet és békét az életben.

A Kkatolikus iskoldk megbizasaként emelheté ki az emberi személy
egyéni formaldsa. A fiataloknak biztositani kell a harmonikus testi, erkolcsi,
értelmi és lelki adottsagaik kibontakoztatasanak lehetdségét, fejleszteni kell
Oket felelésségtudatuk novekedésében, a szabadsag helyes hasznalatdnak
elsajatitasaban, és a tarsadalmi életben vald aktiv részvételben.

A felekezeti oktatds lehet&séget biztosit Egyhdzunk {izenetének a
kinyilatkoztatasdra €s ezdltal az evangelizacio egyik eszkozévé valik.”

A Kkatolikus iskoldk egy informdcids csatornat is képezhetnek a fiatal
generacié és az Egyhdz kozott, ily modon lehetdség nyilik egy tdgabb
ralatdasmod kialakuldsara, ami Egyhdzunk és a laikusok kapcsolatat illeti. A
hit, és a kultura ataddsaval a tanulok Krisztus példajava valnak masok
szamara, és e tevékenykedésiik altal, evangelizalnak az iskolai kozosségen
beliil és kiviil egyarant.

A Kkatolikus iskolak sajatos identitasa

Amikor egy diadk atlépi egy katolikus iskola kiiszobét, olyan benyo-
mast kell kelteni benne az intézménynek, mintha egy 1j, a hit fényében bera-
gyogott kozegbe keriilne, aminek megvannak a maga egyedi tulajdonsagai.®

¢ Congregation for Catholic Education: Circular letter to the presidents of bishops’ conferences on
religious education in schools, in:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccatheduc/documents/rc_con_ccathe
duc_doc_20090505_circ-insegn-relig_en.html (2021.10.01.), 1.

7 Congregation for Catholic Education: The Catholic School, Vatican 1977, in:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccatheduc/documents/rc_con_ccathe
duc_doc_19770319_catholic-school_en.html (2021.10.01.), 5-7; V6. II. Vatikani Zsinat:
Gravissimum Educationis — Nyilatkozat a keresztény nevelésrdl, (a tovabbiakban: GE), 2, A
dokumentum teljes szévege elérhet6 magyarul: Dids Istvan (szerk.): A II. Vatikani Zsinat
dokumentumai, Budapest 2000.

8 Congregation for Catholic Education: The Religious Dimension of Education in a Catholic
School, Vatican 1988, in:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccatheduc/documents/rc_con_ccathe
duc_doc_19880407_catholic-school_en.html, (2021.10.01.), 25.
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Az egyik ilyen egyedi tulajdonsag, ami jellemzi a katolikus iskolakat,
az a kozosségi életének az erejében rejlik. Egyhazunk azt tanitja, hogy egy
személy nevelésének a sikere abban rejlik, ha a gyermek nevelésében a
kozosség valamennyi tagja egytittmtkodik.

A nevelés hitelesen csak kapcsolati és kozosségi kontextusban
valosithatd meg. Nem véletlen, hogy az els6 és eredeti oktatdsi kornyezet a
csalad kozossége. Az iskolak pedig azok a kozdsségek, amelyek szerves és
tudatos oktatasi térként foglaljak el a helytiiket a csalad mellett, és fenntartjak
oktatasi elkotelezettségiiket.”

A katolikus iskola olyan keresztény kozosség, mely segiti a sziil6ket az
oktatds mellett a gyermeknevelésben. Ebben a szellemben a didkok, a sziildk,
a tandrok az Egyhdzzal egy egységet alkotva tesznek tanuibizonysagot Jézus
Krisztus szeretetteljes kozosségérol.1?

A nevel6kozosség hitelesen akkor képes kozosségi szellemre
nevelni, amennyiben a felebarati kapcsolat és szeretet fontossagat
hitelesen adja at. Nemcsak a kereszténységbdl fakado értékeket adja at a
tanuldknak, hanem bevonja &ket a kozosség életébe, ahol kiilonb6zd
személyiségl emberek kozotti hiteles személyes kapcsolatot alakithatnak
ki. Ily modon egy olyan nevelési elvet képviselnek, amely formald
tevékenységét a koz0sség kulturdjanak elérését szolgald szolgaltatasként
iranyitja.!! Az iskolanak egy olyan kozosséget kell létrehoznia, amelyben
a tagjai kozotti kapcsolat személyes és Gszinte.

Ahhoz, hogy egy katolikus iskolaban pozitiv és tdmogato légkor
alakuljon ki, néhany feltételnek eleget kell tennie:

— minden oktatd egyet kell értsen az oktatasi célokkal, és egyiitt kell
miikddjenek azok elérésében;

- a személyek kozotti interperszonalis kapcsolatok a szereteten és a
keresztény szabadsagon kell alapuljanak;

- minden személy a hétkdznapi életében tantja és kozvetitdje legyen
az evanggéliumi értékeknek;

° Congregation for Catholic Education: Educating Together in Catholic Schools — A Shared
Mission Between Consecrated Persons and the Lay Faithful, Vatican 2007, in:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccatheduc/documents/rc_con_ccathe
duc_doc_20070908_educare-insieme_en.html (2021.10.01.), 12.

10 Congregation for Catholic Education: Educating Together... i. m. 5, 10; Congregation for
Catholic Education: The Religious... i. m. 44.

11 Congregation for Catholic Education: The Catholic School... i. m. 32.
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— minden tanulénak megadjak a lehet&séget, hogy a leheto
legmagasabb szinti képzést megszerezhesse, mind emberi, mind
keresztényi szinten.

Az oktatasi intézmény jo kapcsolatot kell dpoljon a csaladokkal, a helyi
egyhazzal, és maga a civil tarsadalom aktiv tagja kell legyen.? Az iskola
kozosségén kiviil a didkok meg kell tapasztaljak az Egyhdz kozosségéhez
valo tartozas élményét is.

A Kkatolikus iskola nevelési céljai kozé tartozik az is, hogy a didkjai a
helyi Egyhdz életének szerves részeként legyenek jelen. Ezeknek a
céloknak az elérése érdekében odafigyelnek az egyhdzi Tanitohivatal
tanitdsara. A fiatalokat segitik abban, hogy hogyan kell a plébaniai és
egyhdzmegyei kozosségek aktiv tagjaiva valni, csatlakozni egyhdazi
egyesiiletekhez és egyhazi ifjisagi csoportokhoz, ahol egyiittmiikodhetnek
helyi egyhazi projektekben.!3

A katolikus iskola, mivel az Egyhaz altal tamogatott oktatasi
programmal rendelkezik, arra hivatott, hogy egyedi, kortars és a keresztény
szolgalatra orientalt legyen. Az intézmény egyedi a tobbi iskolaval szemben,
mert kitinik a keresztény oktatds harmas f6 célja iranti elkotelezettségében,
valamint teljes felépitésével és miikodésével, eldsegiti a vallds integraciojat a
tanulds és élet tobbi teriiletén. Az iskola kortars jellege abban nyilvanul meg,
hogy lehetdvé teszi a tanuloknak, hogy keresztény belatassal foglalkozzanak
a jelen kor elvarasainak megfeleléen az egyének és a tarsadalom szdmos
problémdjaval. Az iskola keresztény szolgdlatra orientalt, mert segit a
tanuldknak elsajatitani a madsok hatékony szolgalatdhoz sziikséges
készségeket, erényeket.'

Az iskola katolikus jellege pedig abban nyilvdanul meg, hogy a
kozosség minden tagjanak az életében tiikrozddik a keresztény vilaglatas, és
e szerint is élik mindennapjaikat. Egy ilyen oktatasi intézményben nevelési
eszményként megjelennek az evangéliumi elvek, amelyek belsd hajtéer6vé
és ezaltal végso célla alakulnak.

Ezzel a keresztény elgondoldssal, a katolikus neveléssel parosul a
kritikus gondolkod4s megformalasa, a testi, lelki, erkolcsi és szellemi

12 Congregation for Catholic Education: The Religious... i. m. 103.
13 Congregation for Catholic Education, The Religious... i. m. 44.
14 United States Conference of Catholic Bishops: To Teach... i. m. 106.
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intellektualitds fejlesztése, a szabadsag és a feleldsségvallalas helyes
gyakorlasa, illetve a katolikus nevelés felkésziti a fiatalokat arra, hogy Isten
hivasara helyesen valaszoljanak, eleget tegyenek ennek a hivasnak, és
eljussanak az 6rok életre.

Ebben az iskolai kozdsségben a tanarok és didkok tanusagtételt
tesznek szdban és cselekedetben egyarant azaltal, hogy ravezetik egymast a
katolikus hit megélésére a mindennapokban.'> Egy ilyen kozosségben, ahol
emberileg és lelkileg gazdag kornyezet uralkodik, Jézus Krisztus jelenléte,
biztositja a barati és a harmonikus kapcsolatok mélységét. Az iskolai légkor
visszatiikrozi a ,meleg, és meghitt hangulatat a csaladi életnek.”1®

Az egyhaz tagjaként a tanuldk az iskoldkban megtapasztaljak, hogy
milyen az imadsagos élet, hogyan kell személyes felelésséget vallalni, és
hogyan éljenek szabadsagban, de mégis megglve és tiikrozve az evangéliumi
értékeket. Ez lelki és szellemi novekedésre készteti az egyént
elkotelezettségében, hogy szolgalatot teljesitsen Istennek, az Egyhdznak és a
tarsadalomnak.!”

A katolikus iskoldkban minden vezetének és tandrnak megfeleld
képességekkel, felkésziiltséggel és valldsi tudassal kell rendelkeznie,
emellett az elme és sziv kiilonleges tulajdonsagaival, ami nem mds, mint a
szeretd kedvesség, az egyiittérzés és a kiegyensulyozottsag, valamint az

15 Congregation for Catholic Education: Educating Together... i. m. 5, Congregation for
Catholic Education: Educating to Intercultural Dialogue in the Catholic School — Living in
Harmony for a Civilization of Love, Vatican 2013, 86; Congregation for Catholic Education: Lay
Catholics in Schools: Witnesses to Faith, Vatican 1982, in:
https://www .vatican.va/roman_curia/congregations/ccatheduc/documents/rc_con_ccathe
duc_doc_19821015_lay-catholics_en.html (2021.10.01.), 18; United States Conference of
Catholic Bishops: Renewing Our Commitment to Catholic Elementary and Secondary Schools in
the Third Millennium, Washington 2005, in: https://www.usccb.org/beliefs-and-
teachings/how-we-teach/catholic-education/upload/renewing-our-commitment-2005.pdf
(2021.10.01.).

16 Congregation for Catholic Education: The Religious... i. m. 25-26, 28-29, 40; Congregation for
Catholic Education: Educating Together... i. m. 48.

17 ERDO Péter: Az Egyhdzi Torvénykinyv, A Codex Iuris Canonici hivatalos latin szévege magyar
forditdssal és magyardzattal, Budapest 2015, (Tovabbiakban CIC (1983) 795 k.; United States
Conference of Catholic Bishops: To Teach... i. m. 107; Congregation for Catholic Education:
The Religious... i. m. 39; Congregation for Catholic Education: Today and Tomorrow: A
Renewing Passion,Vatican 2014, in:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccatheduc/documents/rc_con_ccathe
duc_doc_20140407_educare-oggi-e-domani_en.html (2021.10.01.).
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evangélium hiteles tantsagtételének, példaértékii atadasanak képessége. Az
intézményvezetdk és a pedagogusok kozosségének hitiiket gyakorld
katolikusoknak kell lennitik, akik képesek elvetni a katolikus identitas elveit
az oktatas folyamata soran, és el tudjak fogadni, at tudjak adni a katolikus
Egyhaz tanitdsat, az evangélium hirdetését, az erkolcsi normadkat és
mindemellett hozzdjarulnak a katolikus iskola identitdsdnak és apostoli
céljainak megvaldsitdsdhoz.!®

XVI. Benedek pdpa, a pedagogus f6 feladatanak tekinti azt, hogy a
fiatalokat az igazsaghoz kell vezetniiik, melyet a szeretet cselekedete altal
érdemes megtenni. A pedagdgusok minél hitelesebben tesznek tanusagot
Krisztus modelljérdl, a tanulok anndl inkabb elhiszik, és azonosulni fognak
az eléjiik tart eszménnyel.”

Ahhoz, hogy a katolikus iskoldkban hatékonyan tudjak hirdetni Jézus
Krisztus tanitasat, alapvetd sziikség van arra, hogy az elméleti tudas
atadasakor és az evangélium tanitdsakor a szavak és tettek koherensek
legyenek egymassal. VI. Pal papa kijelentette, hogy a modern ember
szivesebben hallgat a tantikra, mint a tanitokra, és ha hallgat is a tanitokra,
az azért van, mert 6k tanuk.2

A fiatalok generacidja erre kiilonosen érzékeny, mivel az életben a
konkrét tapasztalataik, igy a tandraik altal mutatott és megélt példak
formaljdk O6ket, mint kiemelkedd pedagogiai példaképek. Ezért
kijelenthetd, hogy a katolikus oktatds barmely formdja abban az esetben
kudarcot vallhat, ha a tanuldk azzal szembesiilnek, hogy a pedagodgusok
altal bemutatott életpélda vagy akdr kimondott sz6 nem felel meg és nem
egyezik az altaluk megélt élettel.

Az iskolai kozOsségben az imaélet, a liturgia, a szentségi
hagyomanyok teremtik meg azt a k6z0s pontot az iskola lelkiségében, ahol
a didkok megtapasztaljak Krisztus misztériumanak jelenlétét.?!

18 V6. GE 5-8; CIC (1983) 803 k 2§; United States Conference of Catholic Bishops: To Teach...
i. m. 104.

1 Congregation for Catholic Education: Lay Catholics... i. m. 32.

20 V6. VI. Pal papa: Evangelii Nuntiandi kezdetii apostoli buzditdsa, (A tovabbiakban EN), in:
https://regi.katolikus.hu/konyvtar.php?h=121 (2021.10.01.), 41.

21 Congregation for Catholic Education: The Religious... i. m. 79, 83.
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,Az egyén intellektudlis fejlédése és a keresztény szellemben torténd
novekedése kéz a kézben halad eldére” 2, igy egységet alkotva hitben,
kultaraban és az életben. Ezek egy részt képeznek az iskola programjaban,
igy a tanuloknak személyes kozelséget biztositva Krisztushoz, erényekkel,
értékekkel és természetfeletti ajandékokkal gazdagitva Gket.?

Az intellektudlis fejlodés és a lelki novekedés kozott nincs szakadas,
mivel az evangéliumi értékek altal atfogott oktatds és nevelés, melyet
,minden tudasnak a hit fényével valé megvilagitasa” jellemez, lehet&séget
nyujt, hogy a fejlédés €16, tudatos tevékenységgé valjon.?* E hit fényében a
katolikus nevelés kritikusan és szisztematikusan adja at a vilagi és vallasi
kulturdlis 6rokséget, kiilondsen arra torekedve, hogy a tanulok integralt
formalasban részesiilhessenek.?

A pedagdgusok, és a didkok egyarant abban a feladatban vesznek részt,
hogy legyenek részesei a kulturdlis életnek, és torekedjenek arra, hogy
integralni tudjak a kultarat a hitben, és a hitet pedig az életben. Ez 4ltal a
katolikus oktatds keresztény nézdpontot kozvetit a vilagrol, az életrdl, a
kulttrardl és a torténelemrdl, vagyis az egész emberi kulturat az tidvosség
utjdhoz tarsitja.?

A katolikus szellemben torténd oktatasi folyamat soran a didkokban
fejlédnek a lelki, szellemi, mlivészi képességeik, felkésziilnek a szakmai
életre, megtanuljdk a tarsadalmi és egyhdzi kotelezettségeik vallaldsanak
fontossagat, és felkésziilnek arra, hogy a kultira megdrzéséért és a
tarsadalmi kozjoért tegyenek.?”

22 Congregation for Catholic Education: The Religious... i. m. 51, 63; Congregation for Catholic
Education: Educating to Intercultural... i. m. 64-67; Congregation for Catholic Education: The
Catholic School... i. m. 37; Congregation for Catholic Education: Lay Catholics... i. m. 56.

2 Congregation for Catholic Education: The Religious... i. m. 51, 63; Educating in Intercultural
Dialogue 64-67; The Catholic School (1977) 37; Lay Catholics in Schools 56.

2 Vo6.: The Religious Dimension of Education 1; Congregation for Catholic Education:
Educating to Intercultural... i. m. 56; Congregation for Catholic Education: The Catholic
School... i. m. 14; United States Conference of Catholic Bishops: To Teach... i. m. 102.

% Congregation for Catholic Education: Lay Catholics... i. m. 12; Congregation for Catholic
Education: The Catholic School... i. m. 26, 36.

2% Congregation for Catholic Education: The Catholic School... i. m. 14; Congregation for
Catholic Education: The Religious... i. m. 53, 100; GE 8.

27 V6.: Pope Saint John Paul II (1998); Renewing Our Commitment, excerpt; Educating TII-1.
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccatheduc/documents/rc_con_ccathe
duc_doc_20140407_educare-oggi-e-domani_en.html (2021.10.01.).
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Onmaga erejébdl egy katolikus iskola nem képes betdlteni oktatdi
szerepét. Folyamatosan fenntartania és taplalnia kell azt az Atya jelenlétével,
Krisztus tidvozitd igéjével, ahogyan az a Szentirasban, a Szenthagyomanyban,
kiilonosen a liturgikus és szentségi hagyomanyban jelen van.?

Az Istennel valo , taldlkozasok” nem csak vallasorak, tanorak keretein
beliil valésulhatnak meg, hanem az iskolai mindennapok torténéseiben,
amikor a didkok akar sajat maguk cselekedeteikben, egy adott szitudcidban
felismerik a megbocsajtas, a szeretet és az igazsag erejét.

Jézus Krisztus a katolikus nevelés alapja, mivel a didkoknak egyedi
példéjaval igazi tanitomesterként és tokéletes emberként nyujt életpéldat.?
A katolikus iskolak sem tokéletesek, és az ott torténd vallasos nevelés sem
ad teljes biztositékot arra, hogy minden ott tanuldé didk szemlélete és
életpalydja hitben megtorhetetlen lesz, de mindennek ellenére arra torekszik,
hogy az életre sz0l6 isteni bolcsességet atadja.®

Az oktatasi folyamaton beliil ki kell emelni a tanuldk altal végzett
szellemi munka fontossagat is. Keresztény életiink sordn szeretjiik Istent és
teljesitjiik akaratat, de emellett a szellemi munka is szorosan hozzatartozik
mindennapjainkhoz. A keresztény hit fénye arra készteti az embert, hogy a
vilagegyetemet és a benne él6ket Isten teremtményeként ismerjék meg, és
fogadjak el. Az igazsag iranti szeretet, ami miden ember szivében jelen van,
nem elégszik meg a tudds vagy az itélkezés feliiletességével. A hit a
lelkekben felébreszt egy kritikai szemléletet, amely inkdbb megvizsgalja a
kijelentéseket, mintsem vakon fogadja el azokat. Ezért arra készteti az elmét,
hogy gondos renddel és preciz modszerekkel tanuljon, és felelésségtudattal
dolgozzon. Megadja a sziikséges erét az aldozatvallaldshoz, és biztositja a
szellemi munka altal megkivant kitartast.!

A valldsi nézetek, értékek bevezetése az oktatasba, és ezeknek a
mindennapi életbe valo integraldsa kiilonbozteti meg a katolikus iskolat a
tobbi iskolatol. Ez a mai korban dontd jelent6ségii kérdés, tekintettel a
trendekre és az arra irdnyuld nyomasra, hogy az életet és a tanulast részekre

2 Congregation for Catholic Education: The Catholic School... i. m. 54.
» Congregation for Catholic Education: The Religious... i. m. 25.

% V6. Congregation for Catholic Education: The Religious... i. m. 47.
31 Congregation for Catholic Education: The Religious... i. m. 49.
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szabjak, és elszigeteljék a létezés vallasi dimenzidjat az emberi élet mas
tertileteitdl.>

A Kkatolikus iskoldk reménye az, hogy a didkok megtalaljak helyiiket
az életben, megtanuljdk, hogyan tegyenek onzetleniil szolgalatot masoknak
és hogyan legyenek jobbak, felkésziiltebbek az életre.

A Kkatolikus iskoldk hisznek abban, hogy a tudas és az intelligencia a
keresztény hitbdl fakad, hogy Jézus Krisztusban van elrejtve a bolcsesség és
tudas minden kincse®, és ezért minden tudas a keresztény orokség része.
Hisznek abban, hogy az hitben valo tjjasziiletés minden emberi képességet
megnyit és tuddsszomjat teremt, és hogy Urunk és Megvaltonk, Jézus
Krisztus ,nagy megbizatdsanak” * teljesitése érdekében az Egyhdznak
tdmogatnia és fenntartania kell a lelki, mentalis, érzelmi, szocialis és testi
fejlédés minden szintjét az istenféld jellem érdekében.*

A katolikus iskola olyan neveldi kozosségnek mutatkozik, amelyben
az egyhazi és misszios koz0sség egyre érettebbé, mélyebbé és kiterjedtebbé
valik. Olyan kozosségi életet lehet megtapasztalni benne, amely hatékony
tanujava valhat Krisztus €l6 jelenlétének a nevében egybegytilt neveldi
kozosségben?, és amely épp ezért nyitott a valosag egyre mélyebb megérté-
sére, valamint a vildg megujitdsa érdekében nagyobb meggy6zddéssel
végzett munkdra. Ugyanis ,ha a Krisztussal vald kozosség jegyében
gondolkodunk és éliink, akkor megnyilik a szemiik® és megértjiikk, hogy
~egyediil Istentdl jon az igazi forradalom, a vildg gyokeres atalakuldsa”*.

32 United States Conference of Catholic Bishops: To Teach... i. m. 105.

3 V6. Mt 28, 20.

% Vo6.5Mo6z 4, 1.

% V6. Mt 28, 20.

% V.11 Janos Pal: Sollicitudo rei socialis enciklika (1987. december 30.), 38. pont, AAS 80 (1988) 566.

% V6. Mt 18,20.

3 V6. XVI. Benedek: Omelia durante la celebrazione eucaristica a Marienfeld [Homilia a szentmisén
Marienfeldben] (2005. augusztus 21.), AAS 97 (2005) 892.

% V6. XVL Benedek: Omelia alla Veglia di preghiera a Marienfeld [Homilia az imavirrasztdson
Marienfeldben] (2005. augusztus 20.), AAS 97 (2005) 885.
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PAL-JAKAB ORSOLYA

A 21. szazadi korhazi lelkigondozas
ismeretelméleti elofeltételei

Babes-Bolyai Tudomdnyegyetem, Vallds, Kultiira, Tdrsadalom Doktori Iskola

Bevezetés

Vilagjarvany, kibontakozd gazdasagi- és energiavalsag, haboru a
szomszédos orszagban, ezek jeleniink kihivasai 2022 tavaszan. Ebben a
kontextusban gondolkodunk, vizsgalodunk a 21. szdzadi korhazi
lelkigondozasrdl, ami egy kézzel foghaté mddja az egyhaz sajat identitasabol
fakado tevekénységnek: a szenveddk, a szegények, a permre szorultak felé
forduldsnak.! A koronavirus-jarvany ideje alatt a korhdzakban maganyosan
meghald betegek, a haborus régidkbdl dllomasainkra érkezé menekiiltek, a
nagyvarosainkban elizoldlodott idések nemcsak a politikai és gazdasagi
dontéshozok altal megoldandd ,, problémdk”, hanem megszolitjak, felrazzak
a ma emberét. Egyre nagyobb sziikség van az egyhdz tarsadalmi
szerepevallaldsidra, nemcsak az irdnymutatdsra, hanem az egyhaz cselekvd
jelenlétére lokalis és globalis szinten egyarant.

A korhazi lelkigondozas jelent6sége és aktualitasa a fent vazolt
valosagban gyokerezik: altala az egyhaz tevékenyen jelen lehet a
tarsadalomban érzékenyen fordulhat a szenveddk felé. A koérhazlelkészek,
kérhazi lelkigondozok gyakorlatban valdsitjdk meg az egyhaz természetébdl
fakadd missio ad vulnera-t és a missio in misericordia-t,? erre vilagit rd a
tevékenységiik meghatdrozasa is: ,,A korhazi lelkigondozas lényegében
keresztény indittatdst gondoskodds, tdmasz-nyujtas, értd jelenlét,

1 CsiszAR Klara: Kirche in Liebesdynamik — integrales Missionsverstindnis mit praktischen
Konsequenzen. Skizze einer existenzanalytischen Pastoraltheologie, in: Didsi David — Vik Janos
(szerk.): Studia Universitatis Babes—Bolyai Theologia Catholica Latina (2018/1), 55-59.

2 CsiszAR Klara: Kirche in Liebesdynamik... i. m., 57-58.
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meghallgatas, rendelkezésre allds, amelyet a betegség krizisallapotaiban
nyujt a lelkigondozo betegségben szenved6 testvéreinek, hozzatartozoiknak
és a korhazi személyzetnek.”?

Az egyhaz leghitelesebben az irgalmassag cselekedetei altal tud
,beavatkozni”, hogy élhet6bbé tegye az életet a peremre szorultak szdmara.
Ez a gondolat Ferenc papa politikai teoldgidjanak jellemzdje, ugyanis az
irgalmassagrol politikai kategoriaként is gondolkodhatunk, abban az
értelemben, hogy altala tigy avatkozunk bele a vildgba, a tarsadalmi
struktirak mtkodésébe, hogy azt Kszitus tanitdsa szerint alakitsuk.* Ez
torténik, amikor a kérhazi lelkigondozo belép az egészségiigyi intézménybe.

A korhazi lelkigondozasrdl folyé parbeszéd aktualitdsahoz hozzéjarul
a Hittani Kongregdcié Samaritanus Bonus cimi levele®, amely szintén a
figyelem kozéppontjaba helyezi a betegeket, az 6 testi és lelki apolasukat.
Ujra elStérbe keriil az irgalmassag kérdése és az embertarsak egymas felé
forduldsanak témaja, akarcsak az egészségiigyi intézmények realitasa €s az
egészségligyi ellatdshoz kapcsolodo erkolesi kérdések, mindaz, ami a
koérhazakban folyd pasztoraciot és a betegek lelkigondozasat is kozvetleniil
érinti.° Jelen tanulmany nem terjed ki a Samaritanus Bonus dokumentum
mélyebb ismertetésére, mégis fontosnak tartjuk megemlitését, hogy ezaltal
is beemeljiik a régioban foly¢ szakmai parbeszédbe.

Kutatasi kérdések és célkitiizés

Annak érdekében, hogy a korhdzi lelkigondozas elméletét és
gyakorlatdt mélységében megértsiik, sziikséges megismerni a f6bb
ismeretelméleti feltételeket, amelyen a szakteriilet alapszik. Ezaltal implicit

3 TESENYI Timea: A kdrhizi lelkigondozds titkeresése Magyarorszdgon, PhD értekezés, E6tvos
Lorand Tudomanyegyetem, Tarsadalomtudomanyi Kar, Szocioldgia Doktori Iskola 2018, 5.

Vildgtaldlkozo fényében, in: Keresztény Szé 27 (2016/9).
http://epa.oszk.hu/00900/00939/00190/EPA00939_kereszteny_szo_2016_09_01.html
(2022.03.29.).

5 Hittani Kongregacié Samaritanus bonus levele (2020 szeptember 22), Bolettino Holly See
Press Office, https://press.vatican.va/content/salastampa/en/bollettino/pubblico/2020/09/
22/200922a.pdf (2022.03.29.).

¢ Hittani Kongregacidé Samaritanus bonus levele... i. m.
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modon korvonalazni fogjuk a szaktertiilet létjogosultsagat, célkitizéseit és
hatdrait is.

Arra a kérdésre keressiik a valaszt, hogy a korhazi lelkigondozasnak
milyen ismeretelméleti feltételei vannak. Az ismeretelméleti el6feltételek
alatt azokat a paradigmakat, nézeteket értjiik, amelyek a szakteriilet szamara
adottak, erre épiil fel a korhazi lelkigondozas szemlélete, ebben gyokerezik
a sajat létjogosultsaga.

Elsésorban a kérhazi lelkigondozas mogott meghtizodd antropoldgiat
vizsgaljuk. Ezt kovetden beazonositjuk a betegek sajatos spiritudlis igényeit,
majd azt kutatjuk, hogy milyen jogi alapokra vezethetd vissza a személy
spiritudlis sziikségleteinek figyelembevétele. Végiil azt jarjuk koriil, hogy
miért tartja az egyhdz mindenkori feladatanak a betegekkel valo
foglalkozast, az 6 lelkigondozasukat.

Moddszertan

A kutatasban foként a szakteriilet és a kérdésfelvetés elméleti
attekintésre torekedtiink az aktudlis hazai és nemzetkozi szakirodalmak fé-
nyében. Tehat egy kvalitativ kutatast végeztiink, amelynek elsédleges mod-
szere a dokumentumelemzés. Egyarant vizsgaltunk szakirodalmi szoveget és
primér forrdsokat — pl. Romania alkotmanyanak szovegkorpuszat. A deduktiv
modszer soran a korhazi lelkigondozas sajatos ismeretelméleti feltételeinek
azonositdsara és mélyebb megértésére torekedtiink. A kutatds behataroldsa
érdekében csak azokra az ismeretelméleti eldfeltevésekre koncentraltunk,
amelyek valdban a kérhazi lelkigondozas szakteriiletének sajatjai.

A paradigmdk azonositasa és osztdlydzasa a kutatdi munkank egyedi
eredménye. A szerzé magiszteri disszertacidjaban vizsgalta az elsé harom
paradigmat, igy tartalmi szempontbol vannak atfedések az alabb hivatkozott
miuivel.” Bar szamos szakirodalmi forrds tdmasztja ald az egyes ismeretel-
méleti el6feltételeket, szamunkra nem ismert olyan forras, amely a lentiek-
hez hasonldan egyiitt targyalta volna a négy paradigmat.

7 DANI Orsolya: A kérhizi lelkigondozds jelene és jovdje a Gyulafehérviri Romai Katolikus
Flegyhdzmegye teriiletén taldlhato vdrosokban, Magiszteri disszertacid, Rémai Katolikus
Teologia Kar, Babes—-Bolyai Tudomanyegyetem, 2021, 12-20.
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1. A korhazi lelkigondozas sajatos antropologiaja

Az, hogy hogyan tekintiink az emberre, befolyasolja, hogy miképpen
kozelitjiik meg annak egészségét vagy éppen a gyogyulasi folyamatait. A 20.
szazadi egészségligyi ellatast jellemzd orvosi paradigma szerint a , gydgyitas
egy egészségi hidnyallapot megszilintetése.” ® E mogott egy materialista
emberkép all, amely tulhangsulyozza az ember fizikai voltat, csakis a test
gyogyitasara torekszik. Errdl tantiskodnak a pszichosebészet tulkapasai,
példaul az 1930 koriil elhiresiilt frontalis lobotomia gyakorlata.® Ezt a
beavatkozast azzal a materialista elképzeléssel indokoltdk, hogy a mentalis
és pszichés megbetegedések mogott az agy fizikai elvaltozdsai, vagyis
konkrét szervi probléma all.

Napjainkra mar tavolrdl sem ilyen egyoldalt az orvoslas, ez részben a
modern pszicholdgia térhoditasanak és széleslatokort kutatasainak
koszonhetd. Mégis érvényben marad a modern orvostudomany
kritikusainak az a meglatasa, mely szerint az ember holisztikus szemlélete
és a teljes egészség eszméje gyakran hattérbe szorul az esetek monitorozasa,
az orvostechnikai beavatkozasok mogott. Didsi David nagyon szemléletesen
igy ragadja meg ezt a gyakori jelenséget: , A orvosi miszerek szofisztikalt
»pokhaldjanak« rabsagdban konnyen feledésbe meriil, hogy a beteg nem
csupan a gyogyitas objektuma, hanem egy emlékezettel, egyéni és csaladi
torténettel, gazdag érzelemvildggal rendelkezd, de ugyanakkor félelmekkel,
s rengeteg megvalaszolatlan kérdéssel kiiszkodd személy, olyan él6lény, akit
nem lehet részeire boncolva kezelni.”1°

8 Isidor BAUMGARTNER: Pasztordlpszicholégia, Interdiszciplindris Szakkoényvtar 4, Budapest
2006, 48.

° Az eljaras soran a paciens szemiiregén keresztiil bevezetett eszkozzel szétroncsoltdk a
frontdlis agylebenyek szoveteit, ezaltal idézve el6 valtozast a beteg magatartasaban; Vo.
VALALIK Istvan et al. Kényszerbetegek idegsebészeti kezelése, in: Valalik Istvan (szerk.):
Stereotaxids és funkciondlis idegsebészet, Budapest 2012, 499-526;, V6. SzEBIK Imre:
Neuroetika, in: Lege Artis Medicinae 24 (2014/4), 234-240, 234.

10 Drost David: , Kaszds e foldon a haldl...” A halalbiztos haldl teolégiai boncolgatdsa, in: Didsi David
(szerk.), A halalbiztos haldl. Tanulmanyok az elmulas és a halal kultarajardl, Budapest—
Kolozsvar 2011, 12; V6. Marie de HENNEZEL — Jean-Yves LELOUP: A haldl mifvészete. Hogyan
nézziink szembe a haldllal? Valldsi hagyomdnyok és humanista spiritualitds napjainkban, Budapest
1999, 9.
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A korhazi lelkigondozas egy olyan antropologiat feltételez, amely az
emberre nem ugy tekint mint csupan fizikai létezOre, hanem allitja, hogy
pszichés és spiritudlis/szellemi dimenzidja is van létének. Azok az
egészségiigyi rendszerek vagy korhazak, amelyek nem ismerik el az ember

L7

spiritudlis dimenzidjat konnyen ,bioldgiai javité miithelyekké” valhatnak.!!

1.1. Haromdimenziés emberkép

A haromdimenzids antropoldgiai megkozelités szerint az ember
egyszerre testi, pszichés/lelki és spiritudlis/szellemi 1étezd, tehat e harom
dimenzi6 Osszetettségében létezik.

A haromdimenzids emberkép megjelenik a Szentirdsban, kiilonb6zd
filozofusok és gondolkoddk antropoldgidjaban, pszichologiai modellekben.
Terjedelmi okokbdl nem térhetiink ki a hdrom létdimenzio részletes
ismertetésére, mivel azonban ez az emberkép az alapja a lelkigondozasnak,
az alabbi tablazatban vazlatosan Osszefoglaljuk, milyen teriiletek
kapcsolddnak a kiilonb6z6 dimenzidkhoz. A tablazat tartalmat Viktor E.
Frankl dimenziondlontoldgidjanak koncepcidjara alapozzuk, aki nemcsak a
logoterapia megteremtdje, hanem a hdromdimenzids emberkép sz6szoldja
az orvostudomany és a pszichologia teriiletén.

Téablazat 1. Osszefoglal6 tablazat a harom emberi 1étdimenzi6rél Viktor E. Frankl
dimenzionalontoldgia koncepcidja alapjan.’?

. . . , minden testi jelenség, bioldgiai-fiziologiai
Testi dimenzid — szomatikus sik ., e g e a1 a1
testfunkcidk, kémiai és fizikdlis folyamatok

a lelki jelenségek: kozérzet, érzelmek, 6sztonok,
indulatok, vagyak, hangoltsag

az intellektudlis képességek,

viselkedésmintdk, szocidlis jellemz6k

Pszichés dimenzi6 — pszichikai sik

6nallé akarati dontések, értékfelfogas,
Spiritualis dimenzid — szellemi sik  |etikai érzék, lelkiismeret, targyi és mtvészi
érdeklédés, teremtd alkotas, vallasossag, szeretet.

11 Larry VANDECREEK — Laurel BURTON: Professional Chaplaincy. Its role and importance in
Healthcare, in: Journal of Pastoral Care 55 (2001/1), 81-98; VO. TESENYL A korhizi
lelkigondozds... i. m. 35.

12 Elisabeth LUKAs: A logoterdpia tankényve, Kiskundorozsma 2011, 20-21.
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Fontos megjegyezni, hogy a test, a psziché és a szellem nem
parhuzamos sikok, hanem egymassal kolcsonhatasban vannak és egységet
alkotnak, ezaltal teremtve meg az ember integritasat. Csupan az elméleti
vizsgalodas érdekében valasztjuk szét ezeket a dimenzidkat. Az ember
oszthatatlan egység, éppen ezért hangsulyozza Ferenczi Enikd, hogy ebben
az egységben Osszeér a korhazi lelkigondozas, a pasztoralpszicholdgia és a
pszichoszomatikus orvoslas.'?

A fenti antropoldgia nyoman terjedt el a pszichoszomatikus szemlélet
az orvostudomanyban, amely szerint ,a beteg ember, immar testi-lelki-
spiritudlis-szocidlis Osszetettségében jelenik meg.” * Ennek fényében a
betegség nem korlatozodik mar a test abnormalis allapotara, hanem az
ember testi-lelki-spiritudlis-szocidlis egészségének a megbomldsaval
egyenld.’®

A haromdimenzids emberkép a gyogyitasban azt eredményezheti,
hogy egy beteg mellett nem csupan az orvos all, hanem egy egész csapat,
vagyis team. Hiszen ,a gyogyitaskor a megsériilt egészt kell figyelembe
venni. Az ilyen jellegi orvoslashoz kiilonb6zd diszciplindk szakembereire s
azok egylittmiikodésére van sziikség.”'® Az 1920-as években, Amerikaban
sziiletik meg a felismerés, hogy a gyogyitds hatékonyabb, ha az orvosok,
pszichologusok és korhazi lelkigondozok egytittmtikodnek.!”

1.2. Az ember spiritudlis lény, vagyis szellemi létezd

Felmeriilhet a kérdés, hogy pontosan mit értiink a spiritualis dimenzid
alatt, és hogy hogyan lehet szétvéalasztani a személy spiritudlis, szellemi
oldalat a pszichés, lelki oldalatol. A kérdés megvalaszolasakor 6vatosan kell
eljarni, mert a teljes és kategorikus szétvalasztds konnyedén redukciohoz
vezethet.

A végso értelem keresése az egyik legfontosabb jellemzdje az ember
szellemi dimenzidjanak. Ide tartoznak azok a kérdések, hogy ,ki vagyok

13 FERENCZI Eniké: A teoldgia és pszichologia kozos nyelve. Klinikai lelkigondozds, in: Keresztény
Magvet6 111 (2005/1), 24-30, 24.

4 FERENCZL: A teoldgia... i. m. 24.

15 FERENCZI: A teoldgia... i. m. 24.

16 FERENCZI: A teoldgia... i. m. 24-25.

17 FERENCZL: A teoldgia... i. m. 24-25.
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én?”, ,mi a létem értelme?”, ,mit remélhetek?”.!® Tehat a spiritualitds az
emberi életnek az a dinamikus dimenzidja, ami kapcsolatban all az értelem
kereséssel, a célokkal, az értékrendszerrel, a transzcendens valdsag
keresésével. Ide tartozik az, ahogyan a személy kapcsolodik a jelenhez,
onmagahoz, masokhoz, a természethez és a szakralitadshoz," ez viszont kihat
a pszichikai viselkedésiinkre, magatartdsunkra, tehat nem lehet élesen
szétvalasztani a két dimenzidt.

Wilfred McSherry szerint a spiritualitds folyamatosan jelen van az
emberben, nem ki és bekapcsolhatd érzék. Ez a dimenzid levetkdzhetetlen,
akkor is 1étezik, ha az illetd tudataban van, akkor is, ha nem; az intellektualis
funkciok vagy mas pszichikai folyamatok hidnyaban is.?’ Az emlitett szerz6
szerint a spiritualitds komplex modon athatja a tobbi dimenzidt, akkor is, ha
ez a személyben nem tudatosul. A szellem a testiinkdn és a pszichés
megnyilvanulasainkon keresztiil fejezi ki magat, de nem tartozik egyikhez
sem, hanem a transzcendens valdsaghoz kothet6.2

A korhazi lelkigondozas mindig épit a spiritualis dimenziora, amely
jelen van egyrészt a lelkigondozd személyes hitén, illetve istenkapcsolatan
keresztiil, masrészt a gondozott személyes spiritualitdsan keresztiil is. A
lelkigondozdi kapcsolat része a spiritualitas felkutatasa és kommunikalasa.??
A beteg ember szamara a spiritudlis dimenzid jelentds, hiszen ez felelds lehet
a torténések értelmének megtaldldsaért, szerepe van az egészség
megdrzésében, a betegségekkel, krizisekkel valé megkiizdésben, az
életszakaszok kozti atmenetek megélésben.?

18 Marie-José H. E. GUSBERTS — Anke I. LIEFBROER — René OTTEN — Erik OLSMAN: Spiritual Care
in Palliative Care. A Systematic Review of the Recent European Literature, in: Med Sci (Basel) 7
(2019/2), 1-21, 10.

19 A szerzd sajat forditasa, az eredeti idézet itt olvashatd: ,Spirituality is the dynamic
dimension of human life that relates to the way persons (individual and community)
experience, express and/or seek meaning, purpose and transcendence, and the way they
connect to the moment, to self, to others, to nature, to the significant and/or the sacred.”
Steve NOLAN — Philip SALTMARSH — Carlo LEGET: Spiritual care in palliative care: Working
towards an EAPC Task Force, in: European Journal of Palliative Care 2011, 86-89.

20 Wilfred MCSHERRY: Making Sense of Spirituality in Nursing and Health Care Practice, An
Interactive Approach, London and Philadelphia 2006, 89-90.

2l MCSHERRY: Making Sense... i. m. 91.

22 Helmut WEIR: Lelkigondozds — Szupervizio — Pasztordlpszicholdgia, Kolozsvar 2011, 125.

2 VANDECREEK — BURTON: Professional Chaplaincy... i. m. 243.
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1.3. A spiritudlis/szellemi dimenzié mint a testi egészség és a pszichés
jollét tamasza

A hazankban jelenlevd és az altalunk ismert korhazi lelkigondozas
nem kivanja azt a latszatot kelteni, hogy a lelkigondozas egy ,csoda-
gyogyszer”, ami elGsegiti a fizikai és a mentdlis betegségekbdl vald kigyo-
gyulast. Ugyanakkor fontos tudatdban lenni, hogy szdmos tudomanyos
kutatds igazolja, hogy a spiritudlis sziikségletek figyelembevétele mérhetéen
pozitiv hatdssal van a betegek egészségallapotara és szubjektiv jollétére.
Ebben a fejezetben ezt a jelenséget szeretnénk roviden Aattekinteni.
Figyelemreméltd, hogy az alabb bemutatasra keriil6 kutatasok megerdsitéen
hatnak a spiritudlis gondozds integraldsara az egészségiigyi intézményekbe.

Larry VandeCreek és Laurel Burton allitjak, hogy az emberek gyakran
tapasztaljak azt, hogy spiritualitdsuk segit az egészség megdrzésében és a
betegséggel, traumakkal valo megkiizdésben.

Gijsberts és tarsai a korhazi spiritudlis gondozasrol szold eurdpai
szakirodalomrol készitettek szisztematikus attekintést. Beszdmolnak a
spiritudlis gondozasnak a betegek életmindségére tett pozitiv hatdsarol,
amelyet tobb tanulmany és kutatds igazol. Ezek a kutatasok kiilonb6z6 koru
és egészségallapotban 1évé betegeket vizsgalnak ebbdl a szempontbdl.
Szintén 6k hivjak fel a figyelmet arra, hogy a spiritudlis tAmogatas hidanya,
féleg a kisebbségi kozosségben €16 betegek és a magasabb valldsos
megkiizdSképességgel rendelkezd betegek korében, Osszefiiggésben van az
alacsony életmindséggel és az egészségiigyi ellatds iranti elégedetlenséggel,
az agressziv terapidval és a magas koltségekkel.?

Tény, hogy a pszichologiai jollétre kozvetleniil hatassal van a
spiritudlis dimenzid.?® A pozitiv pszicholdgia teriiletén végzett kutatasok —
amelyek az ember bels6 eréforrasait, a személyes fejlédés iranti vagyat és
életmindség javitd tevekénységeit térképezi fel — alatdmasztjdk, hogy
miképpen segiti el a spiritualitds, azon beliil a remény, az élet
értelmességébe vetett hit, és mas hasonlo tényezOk a mentalis és fizikai
egészségmegOrzést. Emellett empirikus kutatdsokkal tamasztjak ala, hogy az

2 VANDECREEK — BURTON: Professional Chaplaincy... i. m. 243.
25 GUSBERTS et. al.: Spiritual Care... i. m. 10-11.
26 MCSHERRY: Making Sense... 1. m. 89.
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elébb felsoroltaknak miképpen van az emberi életet meghosszabbito,
életmindséget javito és a mentalis betegségeket gyogyitd hatasuk.?”

A magyarorszagi szakmai csoportokban széles korben ismert, Olah
Attila pszichologus 4ltal leirt globalis jollétmodell négy dimenzidja koziil az
egyik dimenzié a spiritualitds.?® A spiritualitds és a mentalis egészség
kapcsolatarol tobb magyar nyelvii kutatds beszdmol. Pauwlik Orsika
pszichologus doktori értekezésében a kovetkezOre jut: A spiritualitasra
fogékony egyetemistak szubjektiv jollétmutatdja jobb, mint a spiritualitdsra
nem fogékonyaké.?

Ebben az alfejezetben arrol bizonyosodtunk meg, hogy a pszichés és
fizikai egészséghez, a személy életmindségének javitdsdhoz és szubjektiv
jollétéhez hozzdjarul a spiritudlis gondozas, vagyis az ember spiritudlis
dimenziodjanak és az ehhez kapcsolddo igényeinek figyelembevétele.

2. A beteg spiritualis igényei

A betegség megjelenése tobb szempontbdl is valsagélmény az egyén
szamara, belsd krizistapasztalathoz vezethet. P. M. Zulehner kettds
dinamikarol ir: Egyrészt a beteg embert a betegsége visszavezeti
onmagahoz, altala novekedik az énkOozpontusdg. Masrészt a megjelend
félelemmel egyiitt jar a tAmogatd és szorongascsokkentd emberi kapcsolatok
iranti igénye is a betegnek.®® A beteg ember egyszerre fordul magaba és
kétségbeesetten kapaszkodik az kapcsolataiba. A betegséget a diffiz félelem,
az érzelmi bizonytalansdg és a szocidlis bizonytalansag intenziv érzése
kiséri.® Lathatjuk, hogy a betegség nemcsak a személy fizikai diemenziojat
érinti, hanem rogton kihat az pszicho-szocidlis diemenzidira is. A korhazba

27 Korp Maria — BALOG Piroska — KONKOLY Barna — SALAVECZ Gyongyvér — TAUDER Adrienn
— CsOKA Szilvia — BODIZS Robert: A lelki egészség epidemiologiai, pszichofizioldgiai vizsgdlata és
a lelki egészségmeglrzés lehetdségei, in: Népegészségiigy 87/2, 52-58.

28 NAGY Henriett: Pozitiv pszicholdgia: az elmélettdl a gyakorlatig, in: Magyar Pszicholégiai Szemle
74 (2019/3), 289-299, 290.

2 PAUWLIK Zsuzsa Orsika: Szubjektiv értékkategoridk és valldsossig/spiritualitds mint a mentdlis
egészség meghatdrozo faktorai fOiskolai hallgatokndl, Doktori (PhD) értekezés, Debreceni
Egyetem,2008, 168.

30 Paul M. ZULEHNER: Uberginge. Pastoral zu den Lebenswenden, Wien 1990, 36.

31 ZULEHNER: Uberginge... i. m. 36-37.
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keriilés vagy az ehhez f(iz6dd krizistapasztalatok gyakran kivaltjdk az
emberbdl az igényt, hogy ujra kapcsolatba keriiljon sajat spiritualitdsaval,
hogy atértékelje azt, vagy erdt meritsen beldle.>

Az ember egzisztencialis igényeihez tartozik a spiritualitds. Ennek az
alapigénynek a figyelembevétele és a ra valo valasz még jelentésebbé valik,
amikor egy korhazba keriil6 beteg emberrdl van sz9, aki vissza akarja nyerni
testi-pszichés-szellemi egészségét. ¥ McSherry szerint téves elgondolas,
hogy a beteg a kérhaz kapujanal hagyja a spiritudlis igényeit, hiszen minden
ellatasra szoruld személy teljes valdjaban, egyedi élettorténetével, sajatos
spiritudlis igényeivel egyitt érkezik.>*

Egyes szerz6k megjegyzik azt, hogy nem minden beteg fejezi ki
spiritudlis sziikségleteit és nem mindenkiben van jelen ez az igény. Nem
minden beteg esetében jellennek meg egzisztencidlis vagy spiritualis
problémadk, vagy legalabbis nem minden beteg kommunikalja kifelé ezt az
igényét.® Mas szerzdk, példaul Harold G. Koenig vagy Léon van Ommen
szerint ezek az igények univerzdlisak, csak még egyes betegekben
felfedezésre varnak.’

Az kétségtelen, hogy elhtizodd betegségek esetén, amikor a beteg
életét korlatozza az allapota, a személy kérdéseket kezd feltenni maganak
(esetleg kornyezetének is): Miért torténik ez velem? Miért pont én?
Meggyodgyulok-e valaha? Hol tévedtem, hogy ezt érdemlem? stb. A beteg
személy felépit egy sajat értelmezést a betegségérdl, ezt a belsé narrativat
gyakran jellemezheti az archaikus, magikus gondolkodasmod.” A tartds
betegségek torést jelentenek életciklusban, ez probara teszi és érinti a korabbi
életfelfogas, vilagnézet lényegi elemeit, és a személy sajat életének
értelmezési keretét. Minél tovabb tart a betegség, anndl inkdbb sériil a
kordbbi életfelfogas, és anndl tobb kérdés sziiletik a személyben. A keserves
megvalaszolatlansag pedig konnyen sziil agressziot vagy depressziot.

32 MCSHERRY: Making Sense... i. m. 97.

3 TESENYI Timea: A korhdzi lelkigondozds... i. m. 35.

3 MCSHERRY: Making Sense... i. m. 97.

% MCSHERRY: Making Sense... i. m. 97.

% Harold G. KOENIG: Spirituality in Patient Care, Philadelphia & London 2002, 2; Léon van
OMMEN: Spiritual care, in: Theology 121 (2018/1), 43-47.

%7 ZULEHNER: Uberginge... i. m. 36.

38 ZULEHNER: Uberginge... i. m. 36.
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Ugyanakkor egy masik jelenség is észrevehetd: a betegség valsaga
elszigetelheti a beteget, az elszigetelddés tapasztalata pedig nehezebbé teszi
a nyilt és hiteles kommunikaciot a legkozelebbi hozzatartozokkal is.® A
lelkigondozdi szemlélet azonban a holisztikus emberképen alapszik, és a
sajat allapota altal elszigetelt betegre is igy tekint, mint , kommunikaciéra
éhes és képes személyre” .40

Amikor a betegek — vagy az 6t kiséré személyek — a sulyos fizikai
szenvedésiikkel szembesiilnek, akkor megsziiletik a felismerés: a szenvedés
nem valaszthatdé el a személy spiritudlis/szellemi dimenzidjatdl, a
szenvedésnek van spiritudlis olvasata. Viktor E. Frankl, amikor az emberi 1ét
lényegérdl beszél, akkor a szenved6 emberrdl ir, a homo patiens-rdl és a
létezés tragikus struktarajardl.#! Az elkeriilhetetlen szenvedés elviselését
Frankl az ember szellemi/spiriutdlis dimenzidjanak teriiletére sorolja,
értelem beteljesitési lehetOségek cstuicsaként definidlja: ,a legmagasabb
szint( lehetdség az értelem beteljesitésére paradox mdodon a szenvedésben
talalhato, fakultativ, lehetdség szerinti, tehat nemcsak a szenvedés ellenére,
hanem a szenvedésben, a szenvedés altal” .42

A betegek spiritudlis igényeirdl 0sszegzésként elmondhatjuk, hogy
egyrészt az emberi lét egzisztencidlis igényeibdl fakad, masrészt a
megvaltozott egészségi allapotbdl, ami hatdssal van a beteg pszichés és
szocidlis allapotdra is. A beteg személy spiritudlis dimenzidja tetten érhetd
mar akkor, amikor sajat allapota értelmezésére torekszik. A sulyos
szenvedés megtapasztaldsa és az ehhez vald viszonyulds szintén a személy
spiritudlis dimenzidjadhoz tartozik.

3. A beteg joga a spiritualis sziikségleteinek figyelembevételére

Az egészségligyi ellatorendszereket iranyitdo alapelv az ember
egészséghez valo joga. Ezt a jogot kimondja az Emberi Jogok Egyetemes

% ZULEHNER: Uberginge... i. m. 36-37.

40 Diosi David: , Kaszds e foldon...” i. m. 12.

# VIK Janos: A logoterdpia valldsfilozdfiai és teoldgiai dimenzidi: Frankl és a teodicea-kérdés, in:
Logoterapia és egzisztenciaanalizis 17 (2015/3), 39; V6. Viktor E. FRANKL: A szenvedd ember,
Budapest 2012, 107.

#2 VIK Janos: A logoterdpia... i. m. 40; V6. Viktor E. FRANKL — Pinchas Lapide: Istenkeresés és
értelemkérdés. Pirbeszéd, Budapest 2007, 55.
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Nyilatkozata, ¥ és erre épit a WHO alapdokumentuma is: , A lehetd
legmagasabb szint(i egészségi allapot élvezete egyike az alapvetd emberi
jogoknak, amely faji, valldsi, politikai, gazdasagi vagy tarsadalmi
megkiilonboztetés nélkiil kijar minden emberi lénynek.”# Az egészséghez
val6 jog wugyanakkor benne foglaltatik Romaénia alkotmdnyaban, #
Magyarorszag alkotmanyaban szintén megtalalhato. 4 Fontos megkiilon-
boztetni az egészséghez vald jogot az egészségiigyi ellatdshoz valo jogtol.

A fenti rendelkezésekbdl az is kitlinik, hogy az egészség nem csupan a
betegség hianyat jelenti. A WHO szerinti egészség-meghatdrozas a
kovetkezOképpen hangzik: , Az egészség a teljes fizikai, mentalis és szocialis
jollét allapota, nemcsak a betegség vagy a fogyatékossag hidnya.”+ Tehat itt
fontos hangsulyozni, hogy az Egészségiigyi Vildgszervezet egészségfogalma
sem korldtozodik a fizikai egészségre. Szintén innen szdrmazik a lelki
egészség definicioja: ,a jol-lét allapota, melyben az egyén felismeri
képességeit, képes megbirkdzni a napi stresszforrasokkal, képes
hatékonyan és eredményesen dolgozni, valamint hozzdjarulni a kzossége

7

felviragoztatasahoz.” 4 A lelki egészség fogalomkoréhez a pozitiv

4 Az Emberi Jogok Egyetemes Nyilatkozatanak 25. cikkelyében ezt olvashatjuk:

»+Minden személynek joga van sajat maga és csaladja egészségének és jolétének biztositasara
alkalmas életszinvonalhoz, nevezetesen élelemhez, ruhdzathoz, lakashoz, orvosi
gondozashoz, valamint a sziikséges szocialis szolgaltatasokhoz, joga van a munkanélkiiliség,
betegség, rokkantsag, 6zvegység, Oregség esetére szOl9, valamint mindazon mads esetekre
sz0l6 biztositashoz, amikor létfenntartasi eszkozeit akaratatol fliggetlen koriilmények miatt
elvesziti.” Emberi Jogok EQyetemes Nyilatkozata, 1948, 25. cikk, 1. §.

4 A szerz6 sajat forditasa, az eredeti idézet itt olvashato: , The enjoyment of the highest
attainable standard of healthis one of the fundamental rights of every human being without
distinction of race, religion, political belief, economic or social condition.” Constitution of
the World Health Organization, Alapdokumentum, 15. kiadas, 2006, 1.

# V0. ,Art. 34 — Dreptul la ocrotirea sanatatii (1) Dreptul la ocrotirea sanatatii este garantat.>*”
és ,Art 47 (2) Cetdtenii dreptul la pensie, la concediu de maternitate platit, la asistenta
medicala in unitatile sanitare de stat, la ajutor de somaj si la alte forme de asigurari sociale
publice sau private, prevazute de lege. Cetdtenii au dreptul sila masuri de asistenta sociala,
potrivit legii.” Constitutia Romdniei, 34. § (1) bekezdése és 47. § (2) bekezdése.

% ,A Magyar Koztarsasag teriiletén éléknek joguk van a legmagasabb szintii testi és lelki
egészséghez.” A Magyar Koztdrsasig Alkotmdnya 70/D. § (1) bekezdése. I. Az Alkotmany és
annak modositasai, in: Magyarkozlony 2009/150, 38632.

47 A szerz6 sajat forditdsa, az eredeti idézet itt olvashatd: ,Health is a state of complete
physical, mental and social well-being and not merely the absence of disease or infirmity.”
Constitution of the World Health Organization, Alapdokumentum, 15. kiadas, 2006, 1.

48 Koprp és masok: A lelki egészség... i. m. 52-58.

32



Pél-Jakab Orsolya: A 21. szazadi kérhazi lelkigondozas ismeretelméleti el6feltételei

pszicholdgia szerint olyan fogalmak tartoznak, mint a megbocsatas, az élet
értelmességének a tudata, a spiritualitds, a remény, a kreativitas. Késobb
latni fogjuk, hogy szintén ezek lesznek a korhazban zajlo lelkigondozoi
beszélgetések kulcstémai.®

Romanidban a polgarok alkotmanyos jogai kozé tartozik a lelkiismeret
szabadsaga, ami magaba foglalja a vallasos gondozas gyakorlatat és
igénybevételét a korhazakban: , A vallasi kultuszok fiiggetlenek az allamtol
és élvezik annak tdmogatasat, beleértve a valladsos gondozads megkonnyitését
a hadseregben, a kérhdzakban, a biintetés-végrehajtasi intézetekben, a
menedékhazakban és az drvahazakban.”>

Eszak Amerikdban — ahonnan a spiritudlis gondozas szakteriilete
szarmazik — mar a mult szdzad végén konkrét eldirdsok sziilettek a betegek
spiritudlis igényeinek ellatasrol. A JCAHO (Joint Commission on the
Accreditation of Healthcare Organizations), amely az Egyesiilt Allamokban
egészségligyi intézményeket akkreditdld szervezet, a betegek jogai kozé
sorolja az olyan ellatast, amely biztositja a beteg személyes méltosagat és
tiszteletben tartja a beteg kulturalis, pszicho-szocidlis és spiritualis
értékrendszerét. A Kanadai Egészségiigyi Szolgaltatasok Akkreditacidjaért
felel6s Tanacs (The Canadian Council on Health Services Accreditation)
kijelenti, hogy az egészségiigyi szolgalatdsokat fejleszt§ csapatoknak
tekintettel kell lenniiik a beteg spiritudlis sziikségleteire, tiszteletben kell
tartaniuk annak valldsos meggy6zddéseit és amennyiben lehetséges tegyék
lehet6vé a szokdsos vallasgyakorlatdnak megvaldsitasat.>

A fejezet Osszegzéseként elmondhatd, hogy koérhazi lelkigondozas és a
spiritudlis gondozas jelenléte az egészségiigyi ellatdsban nemcsak nyitas a
személy spiritudlis dimenzidja felé, hanem egyszersmind a betegek
sziikségleteinek és civil jogainak figyelembevétele.>

4 Korp és masok: A lelki egészség... i. m. 52-58.

% V6. ,Art. 29 — Libertatea constiintei (5) Cultele religioase sunt autonome fata de stat si se
bucura de sprijinul acestuia, inclusiv prin inlesnirea asistentei religioase in armata, in
spitale, in penitenciare, in azile si in orfelinate.” Constitutia Rominiei, 29. § (5) bekezdése.

51 VANDECREEK — BURTON: Professional Chaplaincy... i. m. 245.

52 Piret PAAL — Katharina Maria LEX — Cornelia BRANDSTOTTER — Christiane WECK — Stefan
LORENZL: Spiritual care as an integrated approach to palliative care for patients with
neurodegenerative diseases and their caregivers: a literature review, in: Annals of Palliative
Medicine 9 (2020/4), 2303-2313, 2306.
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4. Az egyhaz identitasabol fakado korhazi lelkigondozas

A keresztény egyhazak felismerték azon feladatukat, hogy folytassak
Jézus gyogyitod és 1idvozitd tevékenységét. Az elméleti teologia gyakran
egymasra vonatkoztatva targyalja a krisztusi gyogyitds és az
tidvOsségszerzés kérdését. Ezek a kérdések a gyakorlatban is dsszeérnek,
tobbek kozott a korhazi lelkigondozas szakteriiletén beliil. , A legalapvet&bb
teologiai és bibliai alapja a korhdazi lelkigondozasnak Jézus gydgyitoi
tevekénysége, amely mindig egyszerre hatott a beteg fizikai és lelki
allapotdra.”> S6t, ezt kiegészithetjiik azzal, hogy a jézusi gyogyitas kihat a
személy spiritudlis allapotara® és szocidlis helyzetére is.>> Nem mellékes,
hogy a betegek gydgyitasanak missziojat Jézus tovabbadja a tanitvanyainak
és egyhdzanak, * s kijelenti, hogy a csodds gydgyuldsok tesznek majd
tantisdigot az igehirdetésrdl, és arrdl, hogy a tanitvanyok altal az Ur
munkalkodik.>”

Az egyhaz felismerte kiildetését a betegek kozott, > és igyekezett
teljesiteni a Megvaltd erre vonatkoz6 parancsat a torténelem folyaman
egészen jeleniinkig. Erre bizonyitékok azok a szerzetesrendek, amelyeknek
f6 misszidja a betegek gondozasa és gyogyitasa, tovabba mas egyhazi és civil
szervezetek is ezt a kiildetést valositjadk meg.> A betegek lelkigondozasa

5 TOROK Gabor Pal: A lelkigondozo szakirdnyii tovdbbképzés curriculumdnak kidolgozisa,
eredményességuizsgdlata  és fejlesztése, PhD értekezés, Semmelweis Egyetem, Mentalis
Egészségtudomanyok Doktori Iskola, Budapest 2013, 9.

5 A jézusi gyogyitas hatasara gyakran valtozas megy végbe a személy spritiudlis/szellemi
dimenzidjaban, errdl tantskodnak azok a szentirasi részek, amikor a gyogyult ember Istent
dicséiti vagy békére taldl a gydgyulasat kovetden. Lasd: Lk 5,25; 13,13; 17,15; 18,43.

5% Szamos szentirasi rész bizonyitja, hogy a betegségbdl valo gyogyulas egyiittjar a gyogyult
személy szocialis statuszanak javuldsaval, a kozdségbe vald integralddassal, emberi
kapcsolatainak megerésodésével. Lasd: WEIS: Lelkigondozds... i. m. 34.

56 Lk 9,2: ,Osszehivta a tizenkettdt, erét és hatalmat adott nekik az drdogok folott és a betegségek
gyogyitasara. Aztan elkiildte Sket, hogy hirdessék az Isten orszagat és gydgyitsak meg a
betegeket.” V6. Mt 10,8 és Mk 6,7. SIMON-WAGNER Istvan: A személyi elv komplementaritdsirol
a II. Vatikdni Zsinat utdini egyhdzjogban, Tézisfiizet, Pazmany Péter Katolikus Egyetem,
Kanonjogi Posztgradualis Intézet, Budapest, 2018, 140.

5 Apcsel 5,12-16; Mk 16,15-20.

8 Az Ur Jézus Krisztus lelkiink és testiink orvosa, aki a bénanak megbocsatotta biineit, és
visszaadta teste egészségét, uigy akarta, hogy Egyhdza a Szentlélek erejével folytassa
gyogyito és idvozitd miivét, sajat tagjaira vonatkozdan is.” (KEK 1421).

% SIMON-WAGNER: A személyi elv... i. m. 139-140.
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nem csak a klérus feladata. P. M. Zulehner arrdl ir, hogy az altalanos
papsagbol kifolyolag minden keresztény hivo a keresztség altal lelkipasztori
szolgalatra van felkenve, amely magdban foglalhatia a betegek
meglatogatasat, és azt, hogy nem hagyjak magukra a maganyosokat. Ez a
diakoniai gyakorlat hatdrozza meg a keresztény gyiilekezetek, a katolikus
egyhaz identitdsat.®

A betegek, a szenveddk, a gydgyitas nemcsak a teoldgiai elmélkedések
egy sarkalatos témdja kell, hogy legyen, hanem Krisztus egyhdza a
kiildetésében is ezekre iranyul. Csiszar Klara roviden ugy fogalmazza meg
ezt a misszidt, hogy az egyhaz krisztusi kiildetése nem mads, mint a
Szentharomsag szeretetének kozvetitése az emberek felé. @ Ettél a
kiildetéstdl az egyhaz elfordul, ha 6nmaga koriill kezd forogni, 2 ez
gyakorlatban azt jelenti, hogy a sajat 1étével kezd foglalkozni, példaul
aggddni a paphidny miatt, vagy a hivek létszamanak csokkenéséért. Ha az
egyhdz csak Onmagaval foglalkozik és a félelmeit kompenzalja, akkor
hajlamos lehet tgy tekinteni a korhazi lelkigondozasra, mint lehet6ségre,
hogy potolja a fogyatkozo hiveket — ez egy tévesen értelmezett misszid. A
kérhazban nem azért kell jelen lennie az egyhaznak, hogy ,téritgesse” a
betegeket, hanem hogy szolgalja a szenveddket, erre tanitott a Megvaltd. Az
kétségtelen, hogy a szenveddk talalkozhatnak Krisztussal a lelkigondozo
jelenlétén és hitén keresztiil, és ez nem abbdl fakad, hogy hiveket akar a
lelkigondozd toborozni az egyhdzdnak. A tévesen értelmezett misszid a
kérhazi  lelkigondozdi gyakorlatban ellehetetleniti az Okumenikus
egyiittmiikodést és a nem valldsos vildgnézettel rendelkezé vagy mas
vallasu betegek lelkigondozasat.

Ferenc papa a jézusi praxist teszi elsédleges referenciaponttd minden
teoldgiai-pasztordlis tevékenység szamadra. ¢ Csiszar Kldra szerint ,a
krisztusi praxisnak az az ismérve, hogy Jézus tudta azt, hogy mire van

60 ZULEHNER: Uberginge... i. m. 35.

61 SzAsz Istvan Szilard: Csiszdr Kldra: Az egyhdz nem lehet egqy 6nmaga koriil forgo egyhdz, in:
RomkKat, 2021. oktdber 31. https://romkat.ro/2021/10/31/csiszar-klara-az-egyhaz-nem-lehet-
egy-onmaga-korul-forgo-egyhaz/ (2022.04.15).

62 SzAsz: Csiszdr Kldra: Az egyhdz ... i. m.

6 M. Therese LYSAUGTH: Las Periferias y El Pan: Pope Francis, the Theology of the People, and the
Conversion of Catholic Bioethics, in: Perspectivas Teoldgica Bioética 51 (2019/3), 421-442, 429;
V6. Rafael LUCIANI: Pope Francis and the Theology of the People, Maryknoll 2017, 149.
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sziitksége az embernek, és ennek a modszere a meghallgatas.” * Az
egyhaznak feladata, hogy odahallgasson az emberek igényeire, illetve abban
a valdsagban éljen, amiben a jelenkor embere €1.%> Az emberek meghallgatasa
azt eredményezi, hogy felismerjiik azt, hogy hol van sziikség az egyhazi
gyakorlatra, hol vannak a sziikségben 1évOk, a peremre szorultak, akikhez el
kell vinni Isten szeretetét.*

Ez konnyen lefordithatdé a korhdzi lelkigondozas gyakorlatara,
ugyanis a betegek szamadra sokat jelenthet az, ha elszigeteltségiik és
szenvedésiik kozepette megértésre €s tamogatd jelentlétre taldlnak a
lelkigondozd személyén keresztiil. A betegek szamara korhazi lelkigondozé
az, aki személyes élettorténetiiket és belsd vivodasaikat meghallgatva
mintegy a feltétlen isteni szeretet kdzvetitdje lesz.

Ugyanakkor a lelkigondozast nem értelmezhetjiik tgy, mint az
~erdsek” altal nyujtott gondoskodas és figyelem a ,gyengék felé”, mivel
egyenrangi személyek vannak jelen. Nemcsak a lelkigondozod valik
Krisztus kozvetitdjévé, hanem ahogyan a beteghez 1ép, a betegben
Krisztussal talalkozik a lelkigondozd, ® mindketten Krisztus-hordozdokka
valnak.

A jelen tarsadalmunkban, szocio-kulturdlis kornyezetiinkben a
betegség, a szenvedés és a haldl a peremre szorul — ezdltal a beteg, a
szenvedd vagy haldoklé emberek is —, a haldl és a hozzdkapcsolodd
tapasztalatok tabuizalasanak jelenségét tapasztalhatjuk meg.® Ferenc papa
teologidja az egyhazi tevékenységeket két polus koré csoportositja, amelyek
folyamatos interakcioban vannak: az eukarisztia és a perifériak.” Ezaltal az
egyhazi tevékenység kozéppontjaba keriilnek a betegek, a szenveddk, a
szegények, mert Krisztus azokon a személyeken keresztiil valik igazan
jelenvaléva, akik az & sebeit magukon hordozzdk. 7' Kettds mozgas
figyelhetd meg: amig a szépségre, egészségre, erdre hajazd tarsadalmi

64 SzAsz: Csiszir Kldra: Az egyhdz ... i. m.
6> SzAsz: Csiszdr Kldra: Az egyhdz... i. m.
6 SzAsz: Csiszir Klara: Az egyhdz... i. m.
67 ZULEHNER: Uberginge... i. m. 48.

% LYSAUGTH: Las Periferias... i. m. 423.
 Di0s1 David: , Kaszds e foldon...” i. m. 11.
70 LYSAUGTH: Las Periferias... i. m. 423.

7t LYSAUGTH: Las Periferias... i. m. 423.
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struktirakbol a betegek, szenveddk kiszorulnak, addig az egyhdz sajat
identitasanak megfelel6en a tevékénységének kozéppontjaba emeli azokat.

Osszegzés

A kutatds eredményeképpen négy ismeretelméleti eldfeltételt
azonositottunk, amelyen a keresztény korhazi lelkigondozas szakteriilete
nyugszik. Ezeket roviden aldbb foglaltuk dssze:

1. A kérhazi lelkigondozas haromdimenzids emberképet feltételez, ahol

a személyre annak testi-, pszichikai és spiritudlis dimenzidinak

egységeként tekintiink.

2. A korhazi lelkigondozas a betegek sajatos spiritudlis igényeire ad
valaszt.

3. A korhézi lelkigondozas igénybevételének civiljogi alapjai vannak.

4. A keresztény korhazi lelkigondozas tevékenysége Jézus Krisztus
tanitdsabol fakad és az egyhdaz identitasahoz tartozik.

A Kkorhazi lelkigondozas szakteriiletének fejlodése érdekében
sziikséges, hogy a szakteriilet ismeretelméleti feltételei széleskorben
elfogadottd és ismertté valjanak. Valdszintleg a jelen kihivasai -
vilagjarvany, habort, gazdagsagi valsag eldjelei — tjra lendiiletet adnak a
fent emlitett témakrol folyd tarsadalmi szinti parbeszédnek. Ujra valaszt
taldlunk arra, hogy ki az ember, milyen spiritualis igényei és jogai vannak,
mi az egyhdz szerepe a tarsadalomban stb. E tanulmdnynak nem rejtett célja
az, hogy képviselje a hazai szakmai korokben a korhazi lelkigondozas sajatos
szemléletét, ismertté tegye a szakteriilet Iétjogosultsagat adé pilléreket. Ugy
gondoljuk, hogy a szakteriilet jovOje azon all, hogy mennyire értjiikk meg
egyhazi, egészségligyi, tarsadalmi és egyéni szinten is a fentebb emlitett
ismeretelmélet el6feltételeket.
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SZAPLONCZAY MATE

A Historic Milestone in the Ecumenical Dialogue:
Apropos of the Agreement
on the Eucharist between the Catholic Church
and the Assyrian Church of the East

Pdzmdny Péter Katolikus Egyetem, Kdnonjogi Posztgradudlis Intézet

Since the earliest times of Christianity, a vibrant local Church has
developed in Mesopotamia. Located outside the Roman Empire’s eastern
borders, this Church became commonly known as the Church of the East. A
part of this Church has entered into full communion with the Apostolic See
of Rome in 1552. Since then, the Church in full communion with Rome took
the name of the Chaldean Church, while the other Church is commonly known
as the Assyrian Church of the East.! These particular Churches, however, still
share the same theological, liturgical and spiritual tradition; they both
celebrate the Sacraments or Sacred Mysteries according to the East-Syriac
tradition with only a few minor differences.

The improvement of the relationship between the two Churches was
greatly facilitated by a Common Christological Declaration, which was
signed in 1994 by Pope John Paul II and Mar Dinkha IV, Patriarch of the
Assyrian Church of the East. This Declaration removed the main doctrinal
obstacle between the Catholic Church and the Assyrian Church of the East.
Both Church leaders declared:

“Whatever our christological divergences have been, we experience ourselves
united in the confession of the same faith in the Son of God who became man
so that we might become children of God by his grace. We wish from now on
to witness together to this faith in the One who is the Way, the Truth and the
Life, proclaiming it in appropriate ways to our contemporaries, so that the

1 Official name: Apostolic Catholic Assyrian Church of the East.
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world may believe in the Gospel of salvation. (...) Living by this faith and
these sacraments, it follows as a consequence that the particular Catholic
churches and the particular Assyrian churches can recognise each other as
sister Churches.”?

The topic of this paper has been of considerable interest at the
international level in the last decades and has been addressed by many
scholars.® In addition to the fact that the following are very unique and

2 JOHN PAUL II - MAR DINKHA IV: Common Christological Declaration between the Catholic Church
and the Assyrian Church of the East, in: L’Osservatore Romano, 2 Novembre 1994, 5.

3 Some important bibliography: CUTRONE, Emmanuel Joseph: The Lord’s Prayer and the
Eucharist. The Syrian Tradition, in: EYAOTHMA - Studies in Honor of Robert Taft, SJ
(Analecta Liturgica 17), Rome 1993, 93-106.; ELEVANAL, Thomas: Some of the Characteristics
of the Anaphora of the Apostles Mar Addai and Mar Mari, in: Christian Orient 8 (1987), 27-36.;
GELSTON, Anthony: The Eucharistic Prayer of Addai and Mari, Oxford 1992.; GIRAUDO, Cesare:
The Genesis of the Anaphoral Institution Narrative in the Light of the Anaphora of Addai and Mari:
Between Form Criticism and Comparative Liturgy, in: Orientalia Christiana Periodica 78
(2012/1), 15-27.; The Anaphoral Genesis of the Institution Narrative in the Light of the Anaphora
of Addai and Mari, Acts of the International Liturgy Congress, Rome 25-26 October 2011.
GIRAUDO, Cesare (ed.), Rome 2013.; JAMMO, Sarhad Yawsip: The Anaphora of the Apostles
Addai and Mari: A Study of Structure and Historical Background in: Orientalia Christiana
Periodica 68 (2002/1), 5-35.; MANNOORAMPARAMPIL, Thomas: The Anaphora of Addai and Mari.
Its Origin, Development and Theology, in: Christian Orient 20 (1999/2), 97-108.; ID.: The
Structure of the Anaphora of Addai and Mari in the Syro-Malabar Qurbana, in: Christian Orient
23 (2002/1), 26-35.; MUKSURIS, Stelyios: A Brief Overview of the Structure and Theology of the
Liturgy of the Apostles of Addai and Mari, in: The Greek Orthodox Theological Review 43
(1998), 59-83. ID.: The anaphorae of the liturgy of Sts. Addai and Mari and the Byzantine liturgy of
St. Basil the great: a comparative study, Durham 1999.; NAGY Ferenc: Eucharisztikus
Okumenizmus Krisztus egyhdzdban, in: Tavlatok (2003/4), 557-562.; RATCLIFF, Edward
Craddock: The Original Form of the Anaphora of Addai and Mari: A Suggestion, in: Journal of
Theological Studies 30 (1929), 23-32.; ROYEL, Awa: The Pearl of Great Price: The Anaphora of
the Apostles Mar Addai & Mar Mari as an Ecclesial and Cultural Identifier of the Assyrian Church
of the East, in: Orientalia Christiana Periodica 80, Rome 2014, 5-22.; Russo, Nicholas V.: The
Validity of the Anaphora of Addai and Mari: Critique of the Critiques, in: Johnson, Maxwell E.
(ed.), Issues in Eucharistic Praying in East and West, Collegeville 2010, 21-62.; SAKO, Louis:
Reply to the paper of Mar Bawai Soro on Holy Leaven, in: Syriac Dialogue — Fifth non-official
consultation on dialogue within the Syriac Tradition, Wien 2003, 114-122.; SORO, Bawai: The
Sacrament of the Holy Leaven "Malka’ in the Church of the East. In Syriac Dialogue — Fifth non-
official consultation on dialogue within the Syriac Tradition, Wien 2003, 88-101.; SPINKS,
Brian: The mystery of the Holy Leaven (Malka) in the East Syrian Tradition. In Issues in
Eucharistic Praying in East and West. Johnson, Maxwell E. (ed.), Collegeville 2010. 63-71.
VARGHESE, Baby: Reply to the paper of Mar Bawai Soro on Holy Leaven. In Syriac Dialogue —
Fifth non-official consultation on dialogue within the Syriac Tradition, Wien 2003, 102-113.;
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ancient ecclesiastical traditions, the main reason for the recent research is
that the issue also has a very serious ecumenical relevance. The pastoral care
of the faithful of the Chaldean Church and the Assyrian Church of the East
is greatly hampered by the situation in the Middle East and the fact that a lot
of members of these churches are scattered throughout the diaspora,
especially in North America. The request for admission to the Eucharist
between the Chaldean Church and the Assyrian Church of the East was
connected with this particular geographical and social situation in which
their faithful are actually living. As there cannot be a priest for every local
community in such a widespread diaspora (Middle East, Scandinavia,
Western Europe, Australia and North America), numerous Chaldean and
Assyrian faithful are confronted with a situation of pastoral necessity with
regard to the administration of sacraments. The principal issue for the
Catholic Church in agreeing to this request, related to the question of the
validity of the Eucharist celebrated with the Anaphora of Addai and Mari.
Currently, there are three Anaphoras*in use in the liturgical practice
of the Assyrian Church of the East, which are attributed to Theodore of
Mopsuestia, Nestorius, and to Addai and Mari. According to the unanimous
opinion of liturgical scholars, the Anaphora of Addai and Mari is one of the
most ancient Anaphoras in Christianity, dating back to the time of the very
early Church. However, from the point of view of Catholic canon law and
sacramental theology, certain questions have been raised about the
legitimacy of this Anaphora because, from time immemorial, it has been
used without a recitation of the Institution Narrative. As the Catholic Church
considers the words of the Eucharistic Institution a constitutive and therefore
indispensable part of the Anaphora or Eucharistic Prayer, a long and careful
study was undertaken of the Anaphora of Addai and Mari, from a historical,
liturgical and theological perspective. Among the arguments put forward for
the validity of the Addai-Mari Anaphora, we find a unique aspect that
expresses the connection with the Mystical (Last) Supper in a special way,

WILSON, Stephen B.: The Anaphora of the Apostles Addai and Mari. In Essays on Early Eastern
Eucharistic Prayers. Bradshaw, Paul (ed.), Collegeville 1997, 19-37.

4 In the Eastern Syriac tradition they are called Qudasa, however in Greek-speaking Eastern
Christianity and in the academic language 'Anaphora’ is the usual name for the most
solemn part of the Divine Liturgy, during which the offerings of bread and wine are
consecrated as the body and blood of Christ.
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depicting what happened there by means of symbols instead of words. This
argument is about the significance of the sacrament of the Holy Leaven.

There has been a lot of consultations in order to examine the possibility
of intercommunion, the result of which, on 26 October 2001, the Holy See has
promulgated a document, namely the Guidelines for admission to the Eucharist
between the Chaldean Church and the Assyrian Church of the East,® which was
considered by the recently passed, distinguished liturgical scholar, Fr.
Robert Taft to be ,,the most remarkable magisterial document since Vatican
I1”.¢ This agreement was indeed very important and represented a unique
ecumenical relevance.

After its promulgation, the document has received a lot of criticism,
mostly from the Catholic side. Fr. Taft, who himself has taken part in the
redaction of the Guidelines, defended the document,” and among other
reasons he used the tradition of the Holy Leaven to argue in favor of the
validity of the Anaphora of Addai and Mari:

,Though Addai and Mari may lack the institution ad litteram, it contains it
virtually, in explicit, if oblique, references to the eucharistic institution, to the
Last Supper, to the Body and Blood and sacrifice of Christ, and to the oblation
of the Church, thereby clearly demonstrating the intention of repeating what
Jesus did in obedience to his command: ‘Do this in memory of me.’

This clear intention to express the links joining the Last Supper, the
eucharistic institution, the sacrifice of the Cross, and the oblation of the
Church, is confirmed by the other Assyrian anaphoras, by all the East
Syrian liturgical commentatores, as well as by the peculiar Assyrian tradition
of the malka or Holy Leaven added to the eucharistic loaves as a sign of historical
continuity with the Last Supper.”8

5 PONTIFICAL COUNCIL FOR PROMOTING CHRISTIAN UNITY: Guidelines for Admission to the
Eucharist Between the Chaldean Church and the Assyrian Church of the East. L'Osservatore
Romano Weekly Edition in English. 31 October 2001.

¢ TAFT, Robert., ,Mass Without the Consecration?” The Historic Agreement on the Eucharist
Between the Catholic Church and the Assyrian Church of the East Promulgated 26 October 2001.,
in: Worship 77, (2003/6), 482.

7 TAFT: Mass Without ...op. cit.,, and TAFT, Robert: The 2001 Vatican Addai and Mari Decision in
Retrospect: Reflections of a Protagonist, in: Giraudo, Cesare (ed.), The Anaphoral Genesis of
the Institution Narrative in the Light of the Anaphora of Addai and Mari, Acts of the
International Liturgy Congress, Rome 25-26 October 2011, Rome 2013, 317-334.

8 TAFT: Mass Without ... op. cit. 486.
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After presenting briefly the Liturgy of Addai and Mari, we examine
the question of intercommunion with special regard to the above-mentioned
Vatican document. This is followed by an introduction to the sacrament of
the Holy Leaven (Malka), with its historical, liturgical and symbolical
aspects.

The Liturgy of Addai and Mari

The Liturgy of Addai and Mari has in its center the unique Anaphora
of Assyrian Church of the East. The liturgical scholarship of the 20th century
has enthusiastically attached great value to this ancient text and claimed that
it is one of the earliest Christian Anaphoras that still exists today. John Neale
already in the middle of the 19th century states that the liturgy of Addai and
Mari is ,one of the earliest, and perhaps the very earliest, of many
formularies of Christian sacrifice”.® While such an assertion of absolute
antiquity may, and already does, carry the risk of serious scientific criticism,
the inherent historical value of Addai and Mari is evident from three
important facts, based on the research of Stylianos Muksuris!’:

(1)it is clearly a liturgy of Semitic origin, with very little or practically
no known adulteration by Greek or other sources;

(2) Addai and Mari, so far as can be ascertained, makes exclusive use of
Syriac biblical texts when scriptural citations are included in the liturgy;

(3) the body of the eucharistic prayer is addressed not only to the Father,
but in part to the Son, a further sign of Addai and Mari’s “antiquity, and not
an exceptional peculiarity”."

In the middle of the 20th century, most liturgical scholars share the
common opinion that the then-known versions of the Addai-Mari Anaphora
(six manuscripts, two of which date from the 16th century and four from the
17th century) were revised versions of the original Anaphora, or even
revisions of the version revised by Patriarch Isho’yahb in the 7th century. In

° NEALE, John Mason: General Introduction to a History of the Holy Eastern Church, London 1850,
319.

10 MUKSURIS, Stylianos: The anaphorae of the liturgy of Sts. Addai and Mari and the Byzantine liturgy
of St. Basil the great: a comparative study, Durham 1999, 10.

11 Dix, Gregory: The Shape of the Liturgy. London 1945, 180.
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1966, William F. Macomber published a list of earlier manuscripts,
supplemented by a critical publication of the Addai-Mari based on the text
of a hudra (voluminous Syrian ceremonial book) of the Mar Esa’ya church in
Mosul. We currently consider this latter one to be the oldest known version
of the Anaphora of Addai-Mari.

The Instruction for Applying the Liturgical Prescriptions of the Code
of Canons of the Eastern Churches draws our attention to the value of the
ancient eastern Anaphoras:

,In the celebration of the divine Mysteries, the text of the Anaphora shines
like a precious treasure. The Eastern Anaphoras date back to venerable
antiquity: often attributed to the Apostles, according to the living awareness
of the Churches, or to saints of the primitive Church, or to other important
personages in the history of the Churches, the Anaphoras are, in the act of the
offering, the proclamation of praise and thanksgiving to God, and the
epiclesis, which is the invocation of the Holy Spirit.

From the treasure of the Anaphoras, rather numerous according to the various
Churches, care should be taken to offer the possibility of using, as is deemed
suitable, more texts of the Anaphoras, some of which are no longer in use today
but should be restored. Considering that the Anaphora is a true masterpiece of
mystagogical theology, it is appropriate to study the ways in which, at least in
some circumstances, it could be pronounced aloud, so as to be heard by the
faithful. The pastors should see to it that the people are formed according to
that theology which is present in so pre-eminent a way in the Anaphora”.!?

Question of the intercommunion

According to the Catholic canon law Catholic ministers licitly
administer the sacraments only to Catholic Christian faithful, who, likewise,
licitly receive the sacraments only from Catholic ministers.’* However there
are some exceptions, as the canon continues:

,If necessity requires it or genuine spiritual advantage suggests it and
provided that the danger of error or indifferentism is avoided, it is permitted
for Catholic Christian faithful, for whom it is physically or morally impossible

12 CONGREGATION FOR THE EASTERN CHURCHES: Instruction for Applying the Liturgical
Prescriptions of the Code of Canons of the Eastern Churches, 1996, 54.
13 CIC can. 844 §1, CCEO can. 671 §1.
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to approach a Catholic minister, to receive the sacraments of penance, the
Eucharist and anointing of the sick from non-Catholic ministers, in whose
Churches these sacraments are valid” 4 And , Likewise Catholic ministers
licitly administer the sacraments of penance, the Eucharist and anointing of
the sick to Christian faithful of Eastern Churches, who do not have full
communion with the Catholic Church, if they ask for them on their own and
are properly disposed” 1°

In his Post-Synodal Apostolic Exhortation, Pope Benedict XVI
emphasised again the significance of the possibility of intercommunion
between the Catholic Church and the Eastern Churches:

,An emphasis on this eucharistic basis of ecclesial communion can also
contribute greatly to the ecumenical dialogue with the Churches and Ecclesial
Communities which are not in full communion with the See of Peter. The
Eucharist objectively creates a powerful bond of unity between the Catholic
Church and the Orthodox Churches, which have preserved the authentic and
integral nature of the eucharistic mystery”.16

The validity of the Liturgy of Addai and Mari

As mentioned before a question has emerged about the validity of the
Eucharist of the Assyrian Church of the East, since in their ancient
Anaphora of Addai and Mari, we can not find the narration of the Last
Supper, so it lacks the Words of the Institution as well. Until the last
decades, the Western perception was that the consecration of bread and
wine into the Body and Blood of Christ would happen in that moment.
Recent research, however, has already shown that the oldest Eucharistic
prayers did not include the narration of the Last Supper, nor — consequently
— the Words of the Institution. Robert Taft states that we have no knowledge
of any Eucharistic prayer before Nicea that contains the Words of the
Institution, and he claims in agreement with many liturgical scholars that
the early Eucharistic prayers were short, independent blessings and

14 CIC can. 844 §2, CCEO can. 671 §2.
15 CIC can. 844 §3, CCEO can. 671 §3.
16 BENEDICT XVI: Sacramentum Caritatis. Post-Synodal Apostolic Exhortation, 22 February 2007, 15.
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thanksgiving without narrating the institution. An example of this fact can
be found in the IX. chapter of the Didache:

,Now concerning the Thanksgiving (Eucharist), thus give thanks. First,
concerning the cup: We thank you, our Father, for the holy vine of David Your
servant, which You made known to us through Jesus Your Servant; to You be
the glory forever. And concerning the broken bread: We thank You, our Father,
for the life and knowledge which You made known to us through Jesus Your
Servant; to You be the glory forever. Even as this broken bread was scattered
over the hills, and was gathered together and became one, so let Your Church
be gathered together from the ends of the earth into Your kingdom; for Yours
is the glory and the power through Jesus Christ forever”.1”

Liturgical scholars now increasingly agree that in the beginning, the
Words of the Institution did not form the core of the Anaphoras, but they
were later included in the anamnesis (‘embolism’). This is evidenced by the
Addai-Mari Anaphora, which is one of the oldest of them. Despite the lack
of the institution narrative, its germs can already be discovered in the text:

,And we also, Lord, your lowly, weak, and miserable servants, who have
gathered and stand before you, (and) have received through tradition the
form which is from you, rejoicing, glorifying, exalting, commemorating, and
celebrating this great mystery of the passion, death and resurrection of our
Lord Jesus Christ.”18

Mass without the Consecration?

The above-mentioned liturgical scholar, Fr. Robert Taft wrote an article
with the same deliberately provocative title. In the introduction he explains
that he owned to a high-ranking Catholic prelate who, upon hearing of the
historic decree of the Holy See recognizing the validity of the eucharistic
sacrifice celebrated according to the original redaction of the Anaphora of

17 Didache. The Lord's Teaching Through the Twelve Apostles to the Nations, translated by Riddle,
M. B., in: Roberts, Alexander — Donaldson, James — Coxe, Cleveland (eds.), Ante-Nicene
Fathers, Vol. 7, Buffalo NY 1886. Revised and edited for New Advent by Kevin Knight.
http://www.newadvent.org/fathers/0714.htm, 2023.06.19.

18 JASPER, Ronald C. D. - CUMING, Geoffrey: Prayers of the Eucharist: Early and Reformed,
Collegeville 1990, 43.
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Addai and Mari, without the Words of Institution —exclaimed in perplexity:
“But how can there be Mass without the consecration?”1?

Obviously, there cannot be. However, we can clearly notice behind the
question the Western position that attributed the consecration to the Words
of Institution. To understand the issue, we need to recall that since
scholasticism there has been a sharp difference between East and West in the
question of consecration. The question did not arise before the Middle Ages,
and perhaps we can say that a solution has been found to this day. However,
in the intervening centuries, theologians were seriously concerned about
which is the moment of consecration, that is, exactly when we can say to the
bread and wine that it is the Body and Blood of Christ.

In the West, the moment of transformation was clearly seen in the
Words of Institution, while in the East, the critical moment has always been
the epiclesis, or the calling down of the Holy Spirit on the gifts of bread and
wine and the assembly. One of the most typical examples of the Eastern
conception is found in the epiclesis of the Liturgy of St. John Chrysostom:

[...] we ask, pray, and entreat You: send down Your Holy Spirit upon us and
upon these gifts here presented. And make this bread the precious Body of
Your Christ. (He blesses the holy Bread.) And that which is in this cup the
precious Blood of Your Christ. (He blesses the holy Cup.) Changing them by
Your Holy Spirit. (He blesses them both.) [...]

One of the main aspects of Western reasoning is that while the
scriptural foundations of the Words of the Institution are obvious (Mt 26: 26-
29; Mk 14: 22-25; Luke 22: 19-21; 1 Cor 11: 23-26), the role of the epiclesis
cannot be similarly demonstrated from the Bible. However, the Church
Fathers (including St. Basil the Great)? clearly attest to the ancient practice
of Eucharistic epiclesis. St. John Chrysostom puts it this way: , it is not the
priest who creates anything, but the Holy Spirit, who, by spreading and covering
with his wings, creates this secret sacrifice”.?!

Reviewing the extreme views, Eastern and Western theologians today
agree that both the Words of the Institution with the anamnesis, and epiclesis

19 TAFT: Mass Without... op. cit. 482.
20 MIGNE, Jacques Paul (ed.): Patrologia graeca vol. 32, Paris 1857, 188.
21 MIGNE: Patrologia graeca vol. 50, Paris 1862, 459.

47



Kozelebb hozni a teoldgiat

are vital, and that the Eucharistic prayer should be taken as a whole.
According to the Munich document on "The Mystery of the Church and of
the Eucharist in the Light of the Mystery of the Holy Trinity’, the Spirit
transforms the sacred gifts into the body and blood of Christ in order to bring
about the growth of the body which is the church. In this sense the entire
celebration is an epiclesis, which becomes more explicit at certain moments.
The Church is continually in a state of epiclesis.??

Based on all that said above, it is very conceivable that the
“imperfection” of the Anaphora of Addai and Mari merely demonstrates the
preservation of the original character of the Anaphora regarding the missing
Words of Institution, while the praying community implicitly considered the
link to the Last Supper just as important and significant. This clear intention
is expressed in other ways, as we will see later.

The question of the high-ranking Catholic prelate — Mass without the
Consecration? — reflects a misunderstood starting point. The Words of
Institution, as we have seen, did not form the core of the Eucharistic prayers
from the beginning. Nevertheless, we clearly do not consider the Eucharistic
prayers before Nicea to be invalid, as they clearly show the intention of the
Christian community to carry out the Holy Mysteries which Jesus left to
them before his death and resurrection. The ancient Eucharistic prayers shed
light on the fact that the Anaphora of Addai and Mari is valid, even if it does
not contain explicitly the Words of Institution.

The Holy Leaven (Malka)

As we mentioned, among other reasons Fr. Taft used the tradition of the
Holy Leaven to argue in favor of the validity of the Anaphora of Addai and
Mari: The emphasis on the close connection with the events that took place in
the “Upper room” has become topical in the last decades, as the conditions for
intercommunion between the Chaldean Church and the Assyrian Church of
the East in difficult pastoral positions have been sought. The intention
expressed by tradition to link the given Liturgy to the Institution of Christ,

2 JOINT INTERNATIONAL COMMISSION FOR THEOLOGICAL DIALOGUE BETWEEN THE CATHOLIC
CHURCH AND THE ORTHODOX CHURCH: The Mystery of the Church and of the Eucharist in the
Light of the Mystery of the Holy Trinity, Munich 1982, 5c.
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taking into account other aspects, indeed makes the Anaphora of Addai and
Mari valid, a position which the Catholic Church officially declares. The
sacrament of Malka in the Assyrian Church of the East also carries a unique
antiquity that in itself enriches the treasury of the Christian East.

The tradition of the Holy Leaven, also known as Malka (“the King’), is
a unique phenomenon in the Assyrian Church of the East. In his main work,
Liber Marganitae,? Mar “Abdiso’ of Nisibis, the Armenian metropolitan
(+1318) lists the seven sacraments that exist in their Church, five of which are
also considered sacraments in the Catholic Church.? In virtue of its
venerable origin, theological meaning and liturgical statute, the Holy Leaven
was ranked by Mar Abdisho of Nisibis among the sacraments (‘Razeh” or
‘Sacred Mysteries’) along with the Sign of the Cross.

During the fourth and fifth sessions of the conference , Fifth Non-
Official Consultation on Dialogue within the Syriac Tradition” organized by
Pro Oriente, on 28 February 2002, the participants examined the tradition of
the sacraments of the Holy Leaven and the Sign of the Cross in the Assyrian
Church. Mar Bawai Soro, Bishop of the Assyrian Church of the East,? gave
a lecture on the Holy Leaven, which was followed by a long and exciting
discussion. Mar Bawai emphasized the importance of the Malka in the
Eastern Syrian tradition and recalled that in sacramental theology it is more
important to keep the realities in mind and not to limit the mysteries to things
and numbers. His conception reflects the ancient Eastern tradition.?

Responding to his presentation, Louis Sako, the current Patriarch of
the Chaldean Catholics and head of the Chaldean Catholic Church noted that
the Assyrian Church of the East could now easily accept that the Malka is

2 SHIMUN, Mar Eshai (ed. and trans.): The Book of Marganitha (The Pearl), On the Truth of
Christianity: Written by Mar O’Dishoo Metropolitan of Suwa (Nisibin) and Armenia. Together
with several pertinent passages quoted from the various Church Fathers; a successive lift of the
patriarchs of the East; and an index of Biblical and ecclesiastical writings, Trichur 1965, 46.

2 Baptism, Confirmation, Eucharist, Reconciliation, and Holy Orders.

% After 20 years of episcopal service in the Assyrian Church of the East, Mar Bawai Soro
(along with nearly one thousand Assyrian Christian families) was received into communion
with the Chaldean Catholic Church in May 2008. He was the eparch of the Chaldean
Catholic Eparchy of Toronto until 2021, when his resignation was accepted by Pope Francis.

2% SORO, Bawai: The Sacrament of the Holy Leaven '‘Malka’ in the Church of the East, in: Syriac
Dialogue - Fifth non-official consultation on dialogue within the Syriac Tradition, Wien
2003, 88-101.
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not a separate sacrament, but an important part of the celebration of the
Eucharist. He added that neither the very glorious tradition of the Holy
Leaven nor the theological meaning expressed in it would be undermined
by accepting this. He considered this view important because, for the
ecumenical movement, as he pointed out, it is more important to seek an
expression of the Church’s faith in sacramental theology than to try to make
a historical reconstruction of different traditions and practices.?”

As the Common Statement On ‘Sacramental Life’ signed by the
Catholic Church and the Assyrian Church of the East declares, , In different
ways the early Church practised a partition of Eucharistic bread, combined
with a distribution of these particles among the churches or the celebrants of
a specific area.” The document reminds us, that ,such liturgical practice
existed both in the Christian East and in the Christian West. One of these
practices, called the ‘fermentum’, consisted in a distribution of small
Eucharistic particles by the bishop to the priests of the surrounding area;
each priest had to dip this particle into the cup of his eucharistic celebration,
hence the name ‘fermentum’ or ‘leaven’.” The Statement then confirms, that
these kind of practices gradually disappeared in the Western Church and in
most of the Oriental Churches. The Assyrian Church of the East, however,
,faithfully conserved such a liturgical practice, called ‘Holy Leaven’ or
‘Malka’. Every year on Holy Thursday, the local parish priest renews the
Holy Leaven by mixing the old Leaven with the new one. This Leaven is
subsequently to be used during the year in all the Eucharistic loaves
prepared by the priest before the Eucharistic celebration. In the sacramental
tradition of the Assyrian Church of the East, this Holy Leaven has an integral
and necessary part in the overall process of consecration. Further, the Holy
Leaven functions as a visible sign of historical continuity between every
Qurbana or Eucharistic celebration and the Last Supper (cf. Mt. 26:26)” .28

27 SAKO, Louis: Reply to the paper of Mar Bawai Soro on Holy Leaven, in: Syriac Dialogue — Fifth
non-official consultation on dialogue within the Syriac Tradition, Wien 2003, 117.

28 JOINT COMMITTEE FOR THEOLOGICAL DIALOGUE BETWEEN THE CATHOLIC CHURCH AND THE
ASSYRIAN CHURCH OF THE EAST: Common Statement on ‘Sacramental Life’, 24 November 2017,
IV.
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The origins of the Holy Leaven

The origins of the Holy Leaven are quite obscure, and there are several
theories as to the development of this custom, which their tradition dates
back to the Last Supper. We have sources on the origin of the Holy Leaven
only since the 10th century. For reasons of length, we do not have the
opportunity to present them in details, so we will only mention some of them
briefly. According to the unanimous opinion of the scholars, the oldest of the
texts currently available, in which Malka is mentioned, is the Code of
Patriarch Yohanan bar Abgareh (+905), which was kept for us by Joseph
Kelaita. Canon 15. states: ,,A priest is obligated to prepare the Eucharistic
bread for the Holy Qurbana and to mix the Holy Leaven with it, in addition
to the simple leaven”.?

An important witness of this tradition is Pseudo-Gewargis’s
commentary on the Divine Liturgy, which was written in the same region in
the 10th century. The first description of the origins of the Holy Leaven can
be found in Shelémon of al-Basra’s Diburita, written in the 13th century:

»,Some men have a tradition that when our Lord broke His body for His
disciples in the upper chamber, John the son of Zebedee hid a part of his
portion until our Lord rose from the dead. And when our Lord appeared to
His disciples and to Thomas with them, He said to Thomas, ‘Hither with thy
finger and lay it on My side, and be not unbelieving, but believing.” Thomas
put his finger near to our Lord’s side, and it rested upon the mark of the spear,
and the disciples saw the blood from the marks of the spear and nails. And
John took that piece of consecrated bread, and wiped up that blood with it;
and the Easterns, Mar Addai and Mar Mari, took that piece, and with it they
sanctified this unleavened bread which has been handed down among us.”%

A century later, Yohanan bar Zo’bee already provides a much more
complex account of the origins of the Holy Leaven.3!

In Syrian, ‘Malka’ literally means ‘King’. As elsewhere, the title King
was applied for Jesus Christ among many other titles. According to the
scholars, this title could later be applied to the Holy Leaven as well, because

2 KELAITA, Joseph. (ed.): The Liturgy of the Church of the East, Musil 1928, 211.

3% BUDGE, Ernest Wallis (ed.): Diburita or "The Book of the Bee” by Shelémon of al-Basra, Oxford
1886, 90.

31 BADGER, George Percy (ed.): The Nestorians and Their Rituals, vol. 11., London 1853, 151-153.
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the faithful of these very Churches have never lived under a Christian ruler,
leaving their only King the Lord himself, who was revered and
appropriately worshipped in the Holy Leaven.

The significance of the Holy Leaven

Horizontally:

Perhaps this aspect is most visible in India today.?? The practice of the
Church of the East in India (Kerala, South India) is that the metropolitan
renews the Malka together with all of his priests on Holy Thursday, and then
each priest takes a portion of the new sacrament to his parish church, to use
it in the making of the Eucharistic bread for the Divine Liturgy for a year.
The horizontal significance is expressed in the fact that this makes the unity
of the priesthood according to Christ, and obedience and unity with the
hierarch even more visible.

Vertically:

Although we do not find the Words of Institution in the Anaphore of
Addai and Mari, the obligatory addition of the Holy Leaven to each
Eucharistic bread clearly expresses the intention to link the current
Eucharistic celebration with what happened in the Upper Room, the Mystical
(Last) Supper. Just as Latin canon law considers to be invalid the Roman
Mass without the Words of Institution, so does Syrian canon law regard the
use of the Holy Leaven as a condition of validity. The words are replaced by
the symbols. Their clear intention is to be vertically attached to the Last
Supper, preserving its memory in continuity by the Holy Leaven.

Conclusion

As we have seen, the Catholic canon law clearly defines the admission
of the sacraments. In these canons, there are some distinctions, which are

32 ROYEL, Awa: The Sacrament of the Holy Leaven (Malka) in the Assyrian Church of the East, in:
Giraudo, Cesare (ed.), The Anaphoral Genesis of the Institution Narrative in Light of the
Anaphora of Addai and Mari, Acts of the International Liturgy Congress, Rome 25-26
October 2011, Rome 2013, 380.
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made for the situation of real pastoral necessity, and which let the Catholics
to admission the Eucharist to the faithful of the churches, in which this
sacrament is valid according to the Catholic point of view, and vice versa.
Considering the difficult situation of the Middle East and the widespread
diaspora, the pastoral necessity was obvious. Although the problem was that
the Assyrian Church of the East has a Liturgy (the Liturgy of Mar Addai and
Mar Mari) from which the Words of Institution are missing. Since in the
Catholic Church, these words are considered to be consecratory and for that
necessary, the validity of this ancient Anaphora was a serious question,
which they examined on a historical, liturgical and theological basis. The
final conclusion was that the Anafora of Addai and Mari can be considered
valid. The Guidelines gives the following explanation:

"The words of Eucharistic Institution are indeed present in the Anaphora of
Addai and Mari, not in a coherent narrative way and ad litteram, but rather
in a dispersed euchological way, that is, integrated in successive prayers of
thanksgiving, praise and intercession."3

Some circles of the Catholic Church didn’t agree with this document,
so Fr. Robert Taft, who was one of the protagonists of this decision, argued
in favor of it. One of his arguments on the validity of the Anaphora of Addai-
Mari was the sacrament of the Holy Leaven, as known as Malka. This is a
very old custom in the Assyrian Church of the East, which has been in use
from time immemorial, but we have written testimonies on this custom only
from the 10th century.

As we have seen, the historic document of 2001 also takes into
consideration with regard to the Assyrian form of the anaphora of Addai and
Mari the presence of the Holy Leaven in the Assyrian Eucharist, “thereby
linking the present celebration with all previous ones back to the Mystical
Supper itself.” We are now twenty years after the promulgation of this
document which declared the validity of this ancient anaphora. It is
important to note, that the document did not only take into consideration the
ecumenical rapprochement between the two Sister Churches, but — in the

3 PONTIFICAL COUNCIL FOR PROMOTING CHRISTIAN UNITY: Admission to the Eucharist in Situations
of Pastoral Necessity. Provision Between the Chaldean Church and the Assyrian Church of the East.
L'Osservatore Romano Weekly Edition in English. 31 October 2001. op. cit. 2:7.
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spirit of the Decree on Ecumenism of Vatican II, Unitatis Redintegratio —it also
significantly professed the orthodoxy of the Assyrian Church of the East in
terms of her doctrine and liturgy, for,

~the Catholic Church recognises the Assyrian Church of the East as a true particular
Church, built upon orthodox faith and apostolic succession. The Assyrian Church of
the East has also preserved full Eucharistic faith in the presence of our Lord under the
species of bread and wine and in the sacrificial character of the Eucharist. In the
Assyrian Church of the East, though not in full communion with the Catholic Church,
are thus to be found 'true sacraments, and above all, by apostolic succession, the
priesthood and the Eucharist’ (UR n. 15)”.34

3 PONTIFICAL COUNCIL FOR PROMOTING CHRISTIAN UNITY: Guidelines... op. cit. 3:3.

54



SEREGHY XENIA

Die Elimination der Tatstrafen aus
der Rechtsordnung der katholischen Ostkirchen

Einleitung

Gemaf3 can. 1311 des lateinischen und 1401 des 0stlichen Kodex ist es
das eigene Recht der Kirche, Christglaubigen, die eine strafbare Handlung
begangen haben, mit strafrechtlichen Konsequenzen zu bestrafen. Die
Ausiibung dieses Rechts ist notwendig, damit die Kirche ihre Mission zur
Errettung der Seelen erfiillen kann. Die Rettung der Seelen ist das Ziel der
Kirche. Die kanonischen Strafen dienen also dazu, den Tater zu verbessern
und die Gemeinschaft zu schiitzen. Diese Strafkraft kann man bereits im
Neuen Testament an mehreren Stellen lesen, z.B.: ,,Denen ihr die Stinden
erlasst, denen sind sie erlassen; denen ihr sie behaltet, sind sie behalten.”
(Johannes 20,23).

Sanktionen und Strafmafinahmen konnen Zensur, Wiedergutmachung
und Bufle umfassen. Das Ziel ist fiir beide Rechtsordnungen das Gleiche,
jedoch haben sie aber ihre eigenen Besonderheiten. In der Rechtsordnung
der lateinischen Kirche gibt es die sogenannten Tatstrafen (poena latae
sententiae). Frither gab es auch in den katholischen Ostkirchen automatische
Strafen, aber wahrend der zweiten Kodifikation des Gesetzbuches der
katholischen Ostkirchen wurde diese Art von Sanktionen eliminiert.

In meinem Aufsatz suche ich nach der Antwort auf die Fragen, warum
das geltende Gesetzbuch der katholischen Ostkirchen keine Tatstrafen
vorsieht, und ob die automatischen Strafen in den Ostkirchen irgendwie

doch angewendet werden konnen.
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Ursprung der Tatstrafen

Ein wichtiges Merkmal des Strafrechts der katholishen Ostkirchen ist
die Abschaffung der Tatstrafe (poenae latae sententiae). Aufgrund seiner
Bedeutung muss das Thema naher erldutert werden, da die Autoren
verschiedene Meinungen zu den automatischen Strafen haben, die in der
lateinischen Disziplin immer noch zu finden sind. Um das Weglassen dieser
Art von Sanktionen im Ostlichen Strafrecht zu verstehen, ist es wichtig, sich
an die Natur automatischer Sanktionen zu erinnern.

Im kanonischen Recht wird zwischen Tat- (poena latae sententiae) und
Spruchstrafen (poena ferendae sententiae) unterschieden. Bei automatischen
Strafen hat sich der Tater zum Zeitpunkt der Tat bereits verurteilt, bei einer
Spruchstarfe erfolgt jedoch ein Urteil durch einen Richter. Bei automatischen
Strafen tritt die Bestrafung auch in dem Moment ein, in dem dem Tater
bewusst wird, dass er eine strafbare Handlung begangen hat. Damit es
tatsachlich zu automatischen Strafen kommt, miissen bestimmte Kriterien
erfiillt sein, also muss vor allem die Tat klar sein und begangen sein, nicht
nur als Gedanke.

Selten gab es jedoch Meinungen, die die Tatstrafen ablehnten, selbst als
der CIC 1917 in Kraft war. Wahrend der Uberarbeitung des Kodex und
unmittelbar vor der Verkiindung des neuen Kodex wurde heftig diskutiert,
ob der Tater fiir bestimmte strafbare Handlungen automatisch bestraft
werden sollte. ' Es gab hitzige Dialoge {iber das Fiir und Wider von
automatischen Strafen. Zu den Vorteilen gehort, dass es die einzige Form der
Bestrafung ist, die auf verdeckte Taten im Geheimen reagieren kann, und
dass die Gerechtigkeit besser gewdhrleistet werden kann, da alle
gleichbehandelt werden.? Dem ist entgegenzuhalten, dass bei diesen Strafen
der Tater zugleich Ankldager, Richter und Vollstrecker der Strafe in einer
Person ist. Dies widerspricht dem Grundsatz, dass niemand Richter in
eigener Sache sein kann (nemo iudex in causa sua). Bei automatischen Strafen
kann die Hohe der Strafe nicht an den Grad der Verantwortung des Taters

1 SEBOTT, Reinhold: Das kirchliche Strafrecht. Kommentar zu den Kanones 1311-1399 des Codex
Iuris Canonici, Frankfurt am Main 1992, 32.

2 DEMEL, Sabine: Tatstrafe contra Spruchstrafe? Ein Vergleich des CIC 1983 mit dem CCEO 1990,
in: Archiv fir Katholisches Kirchenrecht 165 (1996), 106.
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angepasst werden, und der Tater kann oft nicht beurteilen, ob die Strafe
tatsachlich verhdangt wurde. Andererseits tragen automatische Strafen eine
Unpersonlichkeit und eine Art Formalismus in sich.3 Diese Form der
Bestrafung ist jedoch bis heute in der lateinischen Kirche prasent, obwohl die
Zahl der automatischen Bestrafungen wiahrend der Zweiten Kodifikation
erheblich reduziert wurde.

Der Tatstrafe dhnliche Phanomene lassen sich bereits im romischen
Recht entdecken. Dazu gehorten auf der Grundlage des pratorianer Edikts
bestimmte Verhaltensweisen, die Ausiibung bestimmter Berufe und der
Konkurs eines zahlungsunfahigen Schuldners, die ipso facto, dass heisst
unmittelbare Infamie hervorruft.* Infamie ist jedoch keine automatische
Bestrafung, sondern eine moralische Bewertung. Laut Herman kann
Hochverrat im romischen Recht als Tatstrafe eingestuft werden, weil in
diesem Fall der Tater im Moment des Hochverrats sein Recht auf Riickkehr
verlor, eine Folge, die der spezifischen Natur des Verbrechens
zuzuschreiben ist.> Fraglich ist jedoch, inwieweit das romische Recht die
kirchliche Auslegung solcher Strafen beeinflusst hat.

Die Urspriinge der automatischen Strafen lassen sich bis in die
Anfange der Kirche zuriickverfolgen. Zunachst wurde es jedoch nicht als
Rechtsbegriff gesehen, sondern als Einschatzung einer spirituellen Situation:
Es wurde als eine Art weltlicher Ausdruck des gottlichen Gerichts gesehen.®
Gleichzeitig diirfen wir nicht vergessen, dass in der ersten Phase des
kirchlichen Lebens nur die Exkommunikation, die vom zustindigen
Vorsteher im strengen Sinne des Wortes verhdngt wurde, das Zeichen der
Bestrafung trug.”

Unter Kirchenrechtlern war auch umstritten, wann in der Kirche
tatsdachlich die Tatstrafe erschienen ist. Spuren von automatischen Strafen
finden sich bereits in der Heiligen Schrift: ,Wer an ihn glaubt, wird nicht
gerichtet; wer nicht glaubt, ist schon gerichtet, weil er nicht an den Namen

3 DEMEL: Tatstrafe... op. cit., 106.

4 FOLDVARI Andras — HAMZA Gabor: A romai jog torténete és institiicii, Eger 2018, 223.

5 HERMAN, Emil: Hat die byzantinische Kirche von selbst eintretende Strafen (poenae latae
sententiae) gekannt? in: Byzantinische Zeitschrift 44 (1951), 260.

¢ ARIAS GOMEZ, Juan: Las penas ’latae sententiae’: actualidad o anacronismo, in: Diritto, persona e
vita sociale. Scritti in memoria di Orio Giacchi Vol.II., Milano 1984, 6.

7 ARIAS GOMEZ: Las penas... op. cit., 6.
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des einzigen Sohnes Gottes geglaubt hat.” (Joh 3,18) ,,Wenn du einen, der
falsche Lehren vertritt, einmal und ein zweites Mal ermahnt hast, so meide
ihn! Du weifst, ein solcher Mensch ist auf dem verkehrten Weg; er siindigt
und spricht sich selbst das Urteil.” (Tit 3,10-11). Laut Franz von Kober gab es
schon in der Antike automatische Strafen, auf diese Stellen will er sich aber
nicht berufen.® Dagegen vertrat Paul Hinschius die Ansicht, erstmals — und
nur sehr selten — im 7-8. Jahrhundert tauchten im Westen automatische
Strafen auf.” Bernhard van Epsen ldsst die ipso facto oder ipso iure Strafe noch
spater, nach dem 10. Jahrhundert in der Kirche erscheinen.!

Die Tatstrafen in der Rechtsordnung der Ostkirchen

Sabine Demel duflerte eine interessante Bemerkung: Sie findet es
uberraschend, dass der Ostliche Kodex keine automatischen Strafen enthalt,
obwohl sich der CCEO (Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium) als
traditionsbewusst versteht. 1! Es lohnt sich jedoch zu priifen, ob die
Tatstrafen in den Ostkirchen bekannt waren und ob sie wirklich zur
ostlichen Tradition gehdren oder nicht.

Diejenigen, die der Ansicht waren, automatische Strafen seien auch in
der byzantinischen Kirche bekannt gewesen, verwiesen auf die canones der
Konzile von Elvira (um 300) und Ankyra (314). Diejenigen, die bekannte
Ketzer waren, galten als von der kirchlichen Gemeinschaft ausgeschlossen.
Laut Kober handelt es sich um einen Sonderfall, bei dem der Tater aufgrund
der Tatart selbst sein Recht auf Kirchenmitgliedschaft verleugnet hat.? Es
stellt sich die Frage, ob diejenigen, die dhnlich schwere Taten begangen
haben, automatisch aus der Gemeinschaft ausgeschlossen wurden oder ob
ein Richter in einem Urteil die Exkommunikation verkiinden musste.
Herman sagt, es reiche aus, die Bufddisziplin der Alten Kirche zu

8 von KOBER, Franz: Der Kirchenbann: nach den Grundsiitzen des canonischen Rechts dargestellt,
Tiibingen 1857, 57.

° s. HERMAN: Hat die byzantinische Kirche... op. cit., 259.

10's. PAMPARA, James Mathew: Characteristic Features of the Penal Law in the Code of Canons of the
Eastern Churches, in: Tustitia vol. 2, No.2 (2011), 272.

11 DEMEL: Tatstrafe... op. cit., 108.

12 KOBER: Der Kirchenbann... op. cit., 56.
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untersuchen, um die Antwort zu finden.!® Der Siinder hat dem Bischof seine
Schuld gestanden, das heifst, er hat sich selbst angeklagt. Der Bischof schloss
den Siinder aus der Gemeinde aus und stellte ihn in den Bufsorden. Er
bestimmte den Zeitpunkt der Siihne und die Art der Wiedergutmachung
nach der Schwere der Schuld des Taters. Daraus wird deutlich, dass die
Exkommunikation nicht automatisch dadurch erfolgte, dass der Tater die
Siinde begangen hatte, sondern erst nachdem er seine Tat dem Bischof
gestanden und er ihn aus der Gemeinde ausgeschlossen hatte. Wenn der
Stiinder hartndckig auf seiner Siinde beharrt hatte, ohne sich selbst
anzuklagen, hétte der Bischof ihn exkommunizieren konnen, aber er musste
die Angelegenheit vorher untersuchen.!*

Um zu beweisen, dass automatische Strafen (poenae latae sententiae)
auch in der byzantinischen Kirche existierten, wurde Can. 1 der Synode von
Antiochien (341)" zitiert. Laut diesem Kanon sollen Glaubige, die trotz der
Anordnung des Konzils von Nicda mit den Juden das Pessahfest (Ostern)
feiern, von der Gemeinschaft der Kirche ausgeschlossen werden. Im Falle
eines Bischofs, Priesters oder Diakons gilt er in dem Moment als
exkommuniziert, in dem er die Handlung begeht. Es ist jedoch nicht zu
ubersehen, dass Laien nach dem Text des Kanons nur dann mit der
Exkommunikation bestraft wurden, wenn sie hartnickig im Ungehorsam
verharrten. Dagegen galten Kleriker, sofern sie nur einmal mit den Juden
Ostern feierten, von diesem Moment an als exkommuniziert. Laut Kober

13 HERMAN: Hat die byzantinische Kirche... op. cit., 261.

14 HERMAN: Hat die byzantinische Kirche... op. cit., 262.

15 Text des Kanons auf Englisch: ,Whosoever shall presume to set aside the decree of the holy
and great Synod which was assembled at Nice in the presence of the pious Emperor
Constantine, beloved of God, concerning the holy and salutary feast of Easter; if they shall
obstinately persist in opposing what was [then] rightly ordained, let them be
excommunicated and cast out of the Church; this is said concerning the laity. But if any one
of those who preside in the Church, whether he be bishop, presbyter, or deacon, shall
presume, after this decree, to exercise his own private judgment to the subversion of the
people and to the disturbance of the churches, by observing Easter [at the same time] with
the Jews, the holy Synod decrees that he shall thenceforth be an alien from the Church, as
one who not only heaps sins upon himself, but who is also the cause of destruction and
subversion to many; and it deposes not only such persons themselves from their ministry,
but those also who after their deposition shall presume to communicate with them. And
the deposed shall be deprived even of that external honour, of which the holy Canon and
God’s priesthood partake.” siehe: https://www.newadvent.org/fathers/3805.htm 27.01.2022
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handelt es sich nach dem Text des Kanons um eine nachtrdglich
auszusprechende, also Spruchstrafe (poena ferendae sententiae) fiir Laien,
wahrend es sich fiir Kleriker um eine automatische Strafe (poena latae
sententiae) handelt.!® Mehrere Personen waren mit dieser Erklarung jedoch
nicht einverstanden. Der Unterschied zwischen der Bestrafung der Laien
und der Kleriker ist, laut Hinschius, kein Beweis fiir die Existenz der
automatischen Strafen.'” Die grofien byzantinischen Kirchenrechtler des
Mittelalters, darunter auch Zonaras, interpretierten den 1. Kanon der Synode
von Antiochien als eine nachtraglich zu verhdngende Strafe (Spruchstrafe).'s

Es ist bemerkenswert, dass das Handbuch des orthodoxen
Kirchenrechtlers Nikodim Mila$' keine Spur von einer Unterscheidung
zwischen Tatstrafen und Spruchstrafen enthdlt. Herman erwéhnt jedoch,
dass Milas in seinem Kommentar zu den canones zwischen den beiden
Formen der Bestrafung unterscheidet, und er gibt denen einen griechischen
Namen.?? Daher scheint es, dass automatische Strafen (poena latae sententiae)
in der byzantinischen Kirche nicht bekannt waren. Nicht nur bei den
byzantinischen, sondern auch bei den anderen 0stlichen Kirchen
(alexandrinische, antiochische, chaldaische, armenische) kann man sagen,
dass Tatstrafen nicht zur authentischen Tradition dieser Kirchen gehorten.?!

Dennoch tauchten ab dem 18. Jahrhundert unter lateinischem Einfluss
in einigen ostkatholischen Kirchen im Nahen Osten automatische Strafen
auf. In die Maronitische Kirche 1736 auf der Synode des Libanongebirges, in
die Melkitische Griechisch-Katholische Kirche im Jahr 1765 mit dem
Apostolischen Brief Interplurimas von Clemens XIII. wurden automatische
Strafen eingefiihrt. Es wurde 1853 durch ein Konzil in die Chalddischen
Kirche eingefiihrt, und die syrische Kirche begann, zwischen poena
vindicativa und poena censura nach dem Konzil von 1888 zu unterscheiden.?

16 KOBER: Der Kirchenbann... op. cit., 57.

7's. HERMAN: Hat die byzantinische Kirche... op. cit., 263.

18 HERMAN: Hat die byzantinische Kirche... op. cit., 264.

19 Sein Hauptwerk ist: Das Kirchenrecht der morgenlindischen Kirche, Mostar 1905.; im 3. Kapitel
des 3. Teiles des Buches befindet sich das Strafrecht in den Seiten 489-515.

20 HERMAN: Hat die byzantinische Kirche... op. cit., 264.

21 7uzEK, Ivan: Notula de poenis latae sententiae in iure orientalis, in: Monitor Ecclesiasticus 101
(1976), 355-356.

22 FURrsT, Carl Gerold: Diritto penale e carita, in: Agrestini, Silvano — Ceccarelli-Morolli, Danilo
(a cura di), Ius ecclesiarum vehiculum caritatis. Atti del simposio internezionale per il
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Die Armenische Kirche ging auf der Synode 1911 sogar noch weiter und
unterschied zwischen Strafen a iure und ab homine Strafen.? Fiirst fragt, ob
die Tradition, die auf offensichtlicher Latinisierung basiert, auch wenn sie
seit mehr als zwei Jahrhunderten besteht, als wahre Ostliche Tradition
angesehen werden kann. Er gibt auch die Antwort: Seiner Meinung nach ist
es nicht, also es sollte aufgegeben werden.

Wenn man all dies beachtet, ist das Ziel der Kodifizierer
nachvollziehbar, automatische Strafen aus dem Ostlichen Kodex zu
streichen. Nicht nur, weil solche Strafen kein Teil der urspriinglichen
Ostlichen Tradition waren, sondern auch wegen der medizinischen Natur
der Bestrafung: Bestrafung als Medizin erfordert, dass die Krankheit zuerst
beurteilt und diagnostiziert wird.?> Und das ware mit automatischen Strafen
nicht moglich. Fiir den Verzicht auf Tatstrafen spricht noch ein weiteres
Argument: die Bedeutung der kanonischen Verwarnung (monitio canonica).

Gemafs dem geltenden 6stlichen Kodex ist ,, Poena canonica per iudicium
poenale in cann. 1468—1482 praescriptum irrogari debet firma potestate coercitiva
iudicis in casibus iure expressis et reprobata contraria consuetudine.” (Can. 1402 §
1). Canon 1408 steht in engem Zusammenhang mit dieser Norm, wonach der
Tater nur an eine in einem Urteil oder einer Entscheidung verhéangte Strafe
gebunden ist. Aus diesen Kanones geht hervor, dass das Ostliche Recht im
Vergleich zum lateinischen Gesetzbuch nur Sanktionen anerkennt, die als
,ferendae sententiae” (Spruchstrafen) klassifiziert sind, obwohl dieser Begriff
im Ostlichen Gesetzbuch nicht verwendet wird.?¢ Canon 1408 weist auch
darauf hin, dass der Papst oder das okumenische Konzil etwas anderes
vorsehen konnen: ,Poena reum non tenet, nisi postquam sententia vel decreto
irrogata est, salvo iure Romani Pontificis vel Concilii Oecumenici aliter statuendi.”

decennale dell’entrata in vigore del Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium: Citta del
Vaticano, 19-23 novembre 2001, Citta del Vaticano 2004, 517.

2 FURST: Diritto penale... op. cit., 517.

24 FURST: Diritto penale... op. cit., 530.

% FURsT, Carl Gerold: Penal Sanctions in the Church (cc. 1401-1467), in: Nedungatt, George —
Ruyssen, Georges (ed.), A Guide to the Eastern Code. A Commentary on the Code of
Canons of the Eastern Churches (Kanonika 10), Roma 2002, 792.

2 D1 MATTIA, Giuseppe: La normativa di diritto penale nel Codex Iuris Canonici e nel Codex
Canonum Ecclesiarum Orientalium, in: Apolliaris 65 (1992), 159.
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Basierend auf dem Text scheint es, auch wenn er nicht ausdriicklich
darauf hinweist, dass es immer noch die Mdglichkeit automatischer
Sanktionen gibt. Ein Beispiel dafiir ist die Apostolische Konstitution Universi
Dominici Gregis von Johannes Paul II. iiber die Vakanz und die Wahl eines
neuen Papstes. Vier Punkte dieser Konstitution?” behandeln solche Taten,
die mit automatischer Exkommunikation (excommunicatio latae sententiae)
bestraft werden sollten. Diese Sanktionen gelten fiir alle am Konklave
teilnehmenden Kardindle, einschliefflich derjenigen der oOstlichen Riten.
Nicht nur Kardindle konnen automatisch bestraft werden, sondern alle
Personen, die irgendeinen wahlbezogenen Dienst verrichten (vgl. UDG 46,
58). Diese Personen kénnen auch Mitglied einer ostkatholischen Kirche sein.
Allerdings ist, laut Jestis Mihambres, die Auslegung und Anwendung dieser

27 JOANNES PAULUS PP. II, Const. Ap., Universo dominici gregis (22 februarii 1996) in AAS 88
(1996) 305-343.: ,Qui electioni quoquo modo, ad normam n. 46 huius Constitutionis,
deserviunt, quique directe vel indirecte secretum violare quomodolibet poterunt-sive per
verba, sive per scripta, per signa, aliasve per quasvis rationes-omnino violationem
huiusmodi vitare debent, sub poena excommunicationis latae sententiae, Sedi Apostolicae
reservatae.”(58.); ,,Si in electione Romani Pontificis perpetretur-quod Deus avertat-crimen
simoniae, deliberamus et declaramus omnes quotquot fuerint in culpa exstantes in
excommunicationem latae sententiae esse incursos, nullitatem tamen vel eiusdem
simoniacae provisionis irritationem tolli, ne hac de causa-prout a Decessoribus Nostris
statutum est-validitas electionis Romani Pontificis impugnetur.” (78.); ,Item ea confirmata
volumus, quae Decessores Nostri sanxerunt, ut omnis externus interventus in electionem
Summi Pontificis removeretur. Quam ob rem, iterum ex virtute sanctae oboedientiae et sub
poena excommunicationis latae sententiae, omnibus et singulis Cardinalibus electoribus,
praesentibus et futuris, pariterque Secretario Collegii Cardinalium atque ceteris omnibus
partem habentibus praeparationis et exsecutionis rerum quae ad electionem requiruntur,
interdicimus, ne, quovis praetextu, a quavis civili potestate munus recipiant veto seu
exclusivam, uti vocant, etiam sub forma simplicis desiderii, proponendi, neve hoc ipsum
veto patefaciant sive universo electorum Collegio simul congregato, sive singulis
electoribus, sive scripto sive ore, sive directe ac proxime, sive oblique et per alios, sive ante
electionis initium sive ipsa perdurante. Quam prohibitionem extendi volumus ad omnes
interventus, intercessiones, optata, quibus auctoritates saeculares cuiuslibet ordinis et
gradus, vel quivis hominum coetus vel personae singulae voluerint sese Pontificis electioni
immiscere.” (80); ,Cardinales electores praeterea abstineant ab omnibus pactionibus,
conventionibus, promissionibus aliisque quibusvis obligationibus, quibus astringi possint
ad suffragium cuidam vel quibusdam dandum aut recusandum. Quae omnia, si reapse
intervenerint, etiam iure iurando adiecto, decernimus ea nulla et irrita esse, neque eadem
observandi obligatione quemquam teneri; facientes contra iam nunc poena
excommunicationis la-tae sententiae innodamus. Vetari tamen non intellegimus, ne per
tempus Sedis vacantis de electione sententiae invicem communicentur.” (81).
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Strafen auf Mitglieder Ostlicher Kirchen problematisch, da das 0Ostliche
Strafrecht keine Tatstrafen anerkennt.?

Vorbehaltene Siinden im ostlichen Kodex contra Tatstrafen
im lateinischen Kodex

Durch die Abschaffung automatischer Bestrafungen ist der Kodex zur
urspriinglichen Ostlichen Strafdisziplin zuriickgekehrt, einem Verfahren,
das der Institution der ,,vorbehaltenen Siinden” dhnelt. Der Kern davon ist,
dass nach dem Gestandnis die Auflésung verschoben werden kann, bis der
verursachte Schaden behoben ist und der Tater sich bessert. Die
einschlagigen Normen finden sich jedoch nicht im Abschnitt Strafrecht,
sondern im Kapitel {iber die Beichte.

Im Bezug auf die Strafnormen der beiden Gesetzbiicher ist die
Kombination der Spruchstrafe und der Institution der vorbehaltenen
Siinden sowie die Tatstrafe ein Punkt, an dem Kirchenrechtler
unterschiedliche Meinungen vertreten. Wenn wir diese beiden Institutionen
vergleichen, miissen wir in erster Linie bedenken, dass reservierte Siinde
nicht gleichbedeutend mit Bestrafung ist. Das bedeutet, dass der Straferlass,
der zum externen Forum gehort, durch canones 1419-1425 der CCEO
geschieht.

Wir sehen, dass die beiden Rechtssysteme auf unterschiedliche Weise
versuchen, das gleiche Ergebnis zu erzielen. Danach stellt sich jedoch die
Frage, welche Losung besser sein konnte? Die Antwort ist nicht einfach, da
es Argumente fiir und gegen beide Losungen gibt.

Der Kodex der katholischen Ostkirchen erwahnt zwei Handlungen,
von denen die Freilassung dem Heiligen Stuhl vorbehalten ist: die direkte
Verletzung des sakramentalen Siegels und die Freilassung des Komplizen
von der gegen das sechste Gebot begangenen Siinde.?” Die Begehung dieser
Handlungen ist eine Siinde, die nach lateinischem Recht nicht vorbehalten
ist, sondern eine Exkommunikation beinhaltet, die dem Heiligen Stuhl
vorbehalten ist. Diese strafbaren Handlungen sind in den meisten Fallen

28 MINAMBRES, Jesus: Il governo della chiesa durante la vacanza della Sede Romana e lelezione del
Romano Pontefice, in: Ius Ecclesiae 8 (1996), 726.
2 Can. 728 §1 n.1-2 CCEOQO.
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geheim, was es schwierig macht, eine Strafe in einem externen Forum zu
verhdngen.

Sebott und Demel sehen es so, dass vorbehaltene Sitinden im CCEO
und Tatstrafen im CIC eine dhnliche Wirkung haben. Das Ziel ist in beiden
Fallen das gleiche: die Schwere der begangenen Tat zu betonen und damit
auf das Gewissen des Taters einzuwirken.3* Pampara sieht jedoch, dass ein
solcher Vergleich in Bezug auf die vorbehaltenen Siinden und die
vorbehaltenen Tatstrafen irrefithrend sein konnte, da man denken konnte,
dass sie, obwohl sie theoretisch unterschiedlich sind, praktisch die gleiche
Wirkung haben. 3! Dies trifft in den meisten Fillen zu, es gibt jedoch
Ausnahmen, da nach 6stlichem Recht nach Can. 729 in einigen Fallen die
Reservierung automatisch entfallt.>> Hinsichtlich des Straferlasses gibt es im
Lateinischen Gesetzbuch keinen Kanon, der dem Kanon 729 des CCEO
entspricht.

Offen bleibt die Frage, ob die in der ostlichen Disziplin praktizierte
Kombination der Spruchstrafen und der vorbehaltenen Siinden oder die im
lateinischen Recht vorhandene automatische Strafe eine bessere Losung fiir
bestimmte strafbare Handlungen darstellt. Bei der Suche nach einer Antwort
sind jedoch einige Dinge zu beachten:

1. waére es nicht innvoll, alle Strafen dem externen Forum zu tiberlassen;

2. unter bestimmten Voraussetzungen kann die Tatstrafe durch das
Sakrament der Beichte eingestellt werden, wodurch es zu einer
Verflechtung zwischen dem &ufleren und dem inneren Forum
kommen kann;33

3. im Lateinischen Gesetzbuch werden die schwersten Verbrechen vom
Gesetzgeber mit automatischer Strafe sanktioniert, aber auch bei
solchen Vergehen/Verbrechen ist es mdoglich, sie mit einer

30 SEBOTT: Das kirchliche Strafrecht... op. cit., 32.; DEMEL: Tatstrafe... op. cit., 112-113.

31 PAMPARA: Characteristic Features of the Penal Law... op. cit., 289.

32 Can. 729 CCEO: Quaevis reservatio absolutionis a peccato omni vi caret: 1° si confessionem
peragit aegrotus, qui domo egredi non potest, vel sponsus matrimonii celebrandi causa; 2°
si de prudenti iudicio confessarii absolvendi facultas ab auctoritate competenti peti non
potest sine gravi paenitentis incommodo vel sine periculo violationis sigilli sacramentalis;
3° extra fines territorii, in quo auctoritas reservans potestatem exercet.

3 REES, Wilhelm: Grundfragen des kirchlichen Strafrechts, in: Haering, Stephan — Rees, Wilhelm
— Schmitz Heribert (Hrsg.), Handbuch des katholischen Kirchenrechts, Regensburg 2015,
1581.
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nachtrdglich zu verhdngenden sehr strengen Strafe zu ahnden
(ferendae sententiae);>*

4. bei automatischen Strafen wird dem Angeklagten keine Moglichkeit
gegeben, sich zu verteidigen, was ein grundlegendes Menschenrecht
ist;®

5. der lateinische Kodex sieht auch vor: ,Der Ordinarius hat den
Gerichts- oder Verwaltungsweg zur Verhiangung oder Feststellung
von Strafen zu beschreiten, wenn er erkannt hat, dass weder auf den
Wegen pastoralen Bemiihens, besonders durch briiderliche
Ermahnung, noch durch Verwarnung oder durch Verweis die
Gerechtigkeit wiederhergestellt, der Tater gebessert und das
Argernis behoben werden kann” (can. 1341 CIC), daher diirfen die
Worte von Carl Gerold Fiirst bedenkenswert sein: ,, Wenn der Strafe
die Ermahnug, ja nahezu das 'Flehen"um Besserung vorauszugehen
hat — wo ist da [...] noch Platz fiir eine poena latae sententiae” .

Zusammenfassung

Ein wichtiges Merkmal des ostlichen Strafrechts ist die Abschaffung
automatischer Strafen (poena latae sententine), da diese Strafen nicht zur
urspriinglichen Ostlichen Tradition gehdren. Wir sprechen von der
Elimination dieser Strafen, weil unter lateinischem Einfluss Tatstrafen in die
frithere Strafdisziplin der katholischen Ostkirchen aufgenommen wurden.
Obwohl diese nicht mehr im Ostlichen Kodex enthalten sind, hat der oberste
Gesetzgeber immer noch die Moglichkeit, auch Mitglieder der Ostlichen
Riten mit automatischen Strafen zu sanktionieren (can. 1408 CCEO). Durch

3 5. Nuntia 30 (1990), 69.

% s. PAMPARA: Characteristic Features of the Penal Law... op. cit., 274.; BARBERO, Paola: Tutela della
comunione ecclesiastica e sanzioni penali canoniche, Lugano 2011, 286. Beide Kodizes
anerkennen das Grundrecht der Gldubigen auf Selbstverteidigung in den can. 24 CCEO
und can. 221 CIC 221., aber das Recht, sich im Falle automatischer Bestrafung zu
verteidigen, scheint nicht garantiert zu sein.

% zitiert von REES, Wilhelm: Unterschiedliche Strafen in der einen katholischen Kirche? Ein
Vergleich zwischen CCEO und CIC, in: Zapp, Hartmut — Weif§, Andreas — Korta, Stefan
(Hrsg.), Ius canonicum in Oriente et Occidente Festschrift fiir Carl Gerold Fiirst zum 70.
Geburtstag (Adnotationes in ius canonicum 25), Frankfurt am Main 2003, 947.
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die Entfernung automatischer Strafen aus dem Codex Canonum Ecclesiarum
Orientalium wurde es notwendig, seine Funktion zu ersetzen. Um dies
sicherzustellen, griff man auf eine Losung zuriick, die mehr der
urspriinglichen 0stlichen Strafdisziplin entsprach, die die Institution der
,vorbehaltenen Stinden” ist.
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NAGY KATALIN

Kanoni biintetések alkalmazasanak kihivasai
idoskoru vilagi krisztushivok esetében
az 1345. kanon tiikrében

PPKE HTK Doktori Iskola, Kanonjogi Program

Bevezetés

Az 1983-as Kanonjogi Kodex ! 1317. kanonjanak eldirdsa szerint
,blintetéseket csak olyan mértékben rendeljenek, amilyen mértékben
valoban sziikségesek az egyhdzfegyelem megfelelébb biztositdsa
érdekében.” Az Egyhdz kozjavat, a lelkek iidvosségét, figyelembe véve
azonban hangsulyoznunk kell, hogy azok elérésének érdekében az illetékes
eloljaréo nem mindig a valodi értelemben vett biintetések kiszabasaval vagy
kinyilvanitdsaval tudja elérni az Egyhaz kozjavanak és a lelkek
tidvosségének legfébb céljat. E nézépont kiemelkedd hangsulyt kap a 2021.
majus 23-an, a Pascite Gregem Dei apostoli konstittcioval kihirdetett Gj VI.
konyv (Biinteté rendelkezések az egyhazban) 1311. kdnonjanak djonnan
bevezetett 2. §-a értelmében, miszerint: ,Aki az egyhdz élén all, koteles
annak kozossége és az egyes krisztushivék javat védelmezni és elémozditani
lelkipasztori szeretettel, életének példdjaval, tandccsal, buzditassal és, ha
sziikséges, biintetések kiszabasaval vagy kinyilvanitasaval is...” Hiszen a
tettes megjavitdsa, a megsértett igazsagossag, illetve az okozott botrany
helyredllitdsa sokszor mar a lelkipdsztori és fegyelmi eszk6zok mindségi és
mennyiségi értelemben vett maradéktalan felhasznalasaval biztosithato.
Fdleg a johiszemi, és makacssagot sem tanusito krisztushivékkel szemben.?

1 ERDO Péter: Az Egyhizi Torvénykonyv, A Codex Iuris Canonici hivatalos latin szbvege magyar
forditdssal és magyardzattal, Budapest 2015, (Tovabbiakban CIC (1983).

2 ASTIGUETA Damian: Una prima lettura del nuovo Libro VI del Codice come strumento della carita
pastorale, in: Periodica 110 (2021/3), 359-360.
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Azon esetekben viszont, ha az elkovet6 figyelmeztetés utan sem hagy fel a
torvényellenes cselekedettel, és nincs semmilyen remény a megjavulasara,
illetve, ha blinossége bizonyitast nyert, akkor az illetékes megyéspiispoknek
kotelessége a megfeleld eldirasok szerint eljarni. Azonban az is tény, hogy az
Egyhaz még ekkor sem szivesen részesiti bilintetésben a krisztushiviket,
mivel egyrészt a valddi hivok szdmara mar a biintetést megel6z6
intézkedések is sulyos elmarasztaldsnak szamitanak, masrészt pedig az
igazsagossag és irgalmassdg harmonidjdban az {idvozitd kiildetés
eredményesebben megvaldsul.

Jelen tanulmanyunk témdjanak megvalasztasaval az volt a célunk,
hogy megvizsgaljuk a kanoni biintetések alkalmazasanak kihivasait a fent
jegyzett kanon 4j 2. §-dnak rendelkezése és az iddskoru vilagi krisztushivék
kapcsolataban. Majd a kanonjog nyelvén bemutatjuk, hogy esetiikben mely
jellemzd személyi és egyéb koriilmények, pszichés dllapotok jatszanak kozre
az altaluk esetlegesen elkovetett biintetendd cselekedetek soran. Illetve
melyek azok a leginkabb eredménnyel jar6 intézkedések a megyéspiispok
részérdl, amiket veliik szemben alkalmazhat.

1. A kanoni biintetések alkalmazasa

1.1. Kdnoni biintetések kiszabdsdra vonatkozo sziiletett és sajdt jog

A Katolikus Egyhdz valddi értelemben vett joggal rendelkezik, és az
egyhazjog szakralis jog is, mely a teljes ember legvégsd javat, vagyis a salus
animarumot kivanja szolgalni. > Azonban, mint minden jogrendszer, a
kanonjog is csak akkor érvényesiil maradéktalanul, ha a személyek felelds,
kovetkezetes és igazan szabad dontéssel tiszteletben tartjak. ¢ Nem
beszélhetiink tehat semmiféle kiils6, fizikai erdvel kikényszerithetd
normdkrdl, még akkor sem, ha isteni jogot tartalmaznak. Legfontosabb, hogy
a természetiik szerinti kotelez6 mivoltukrdl legyenek meggy6zédve

3 ERDO Péter: Az egyhdzjog teoldgidja intézménytorténeti megkizelitésben, Budapest 1995, 207—
217.
4 KUMINETZ Géza: EQy tomista jog- és dllambolcselet vdzlata 11, Budapest 2018, 23—41.
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cimzettjeik, akiknek szamara igy valnak magatartasukat észszerlien
szabalyozo torvényekkeé.>

Ha magat a kanonjogot sajat (ius proprium) és sziiletett (ius nativum)
jognak mondjuk, akkor ugyanez megallapithat6 az Egyhaz biintetjogardl
is. Alapitasatdl fogva jelenvalo és sziikséges ahhoz, hogy a lathatd és
fiiggetlen tarsasag képes legyen teljesiteni kiildetését az alkalmazasaval.
Vagyis azzal, hogy a bilintetendd cselekedeteket elkdveté katolikus
krisztushivéket biintetd rendelkezésekkel fenyitse.® Amikor azonban a
kanonjogban biintet6jogrol beszéliink, nem a vilagi jogrendekbdl megismert
értelmiikben kell gondolni a biintetendd cselekményekre és a biintetésekre.
Ugyanis a kdnonjog valddi ereje nem pusztan a biintetésekbdl szarmazik.” A
tettes megjavitdsa, a kdrok helyrehozatala, valamint a botrany és a meg-
romlott igazsagossag helyreallitasa érdekében nem a szigoru értelemben
vett biintetd intézkedés az elsdlegesen és egyediili médon alkalmazott
megoldas.® Hiszen az Egyhaz biintetjoganak talan legfontosabb alapelve
azt mondja ki, hogy az eldljar6 akkor éljen a valddi bilintetésekkel, ha azok
céljat mas lelkipasztori eszkozok vagy a bilintetést megel6z6 fegyelmi
intézkedések alkalmazasaval nem érte el eléggé.’

1.2. A biin és a biintetendo cselekmények

Krisztusnak és Egyhdzanak tanitdsa szerint az a blin, ami alapvetden
megrontja az emberi kapcsolatokat, és ami leginkabb sérti az emberi
méltdsagot, a szeretet, az erkolcs, illetve a jog rendjét; végeredményben
pedig mindezeknek a szerzdjét, magét az Istent. Igy lesz a biinds ember

> HERVADA Javier: Kritikai bevezetés a természetjogba, Budapest 2004, 133-139.

6 CIC (1983) 1311. k. — 1. §. Az egyhaz sziiletett és sajat joga, hogy a krisztushivéket, akik
biintetendd cselekményeket kovettek el, biintet6 rendelkezésekkel fenyitse.

7 SZUROMI Szabolcs Anzelm: A legsiilyosabb biintetendd cselekmények és a rdjuk vonatkozo egyedi
eljards a kanoni jogban, in: Kanonjog 15 (2013), 89.

8 ARTNER Péter: A kdnoni biintetések alkalmazdsdt megeldzd fegyelmi intézkedések, Budapest 2013,
11-14.

® CIC (1983) 1341. k. — Az ordinariusnak biintetések kimondasara vagy kinyilvanitasara
iranyuldé bir6i vagy kozigazgatasi eljarast kell inditania, ha megallapitotta, hogy sem
lelkipasztori gondoskodas, féként testvéri feddés tutjan, sem figyelmeztetéssel, sem
dorgalassal nem lehet eléggé az igazsdgossagot helyredllitani, a tettest megjavitani, a
botranyt helyrehozni.
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szamara a bint kovetd allapot a tehetetlenségé, az elhagyatottsage, és a
teremtdjétdl valo elszakadasé.'® A kanoni biintetdjog szerint azonban nem
minden elkovetett biin érinti a kiils6 egyhazi rendet, és bar az erkdlcsit igen,
nem tartozik ez altal a biintetd hatalom hatdskorébe. ' Mivel annak
eldontése, hogy milyen esetben, és mi szamit blinnek, az erkolcstan feladata,
viszont, ha egy ilyen biin sulyosan megzavarja a krisztusi kozosség életét,
akkor az mar a kanonjog hataskore, és sziikséges, hogy a megfeleld
intézkedés megtorténjen.'? Ezért, ha egy tisztdn isteni torvény olyan stlyos
megsértésérdl van sz, ami nem bilincselekménybdl szarmazik, akkor is
lehetséges fegyelmi intézkedés, amennyiben siirgeté a sziikség a botrany
helyreallitasara és a karok helyrehozataldra.®

A biintetendd cselekmény fogalmanak pontos meghatarozdsa alatt a
mindenkori krisztushivének az aldbbiakat kell értenie: egy olyan torvény
vagy parancs erkolcsileg beszamithato kiils6 megsértése, melyhez legalabb
meghatarozatlan biintetést fliztek.!* A norma az elkovet6 fizikai és erkolcsi
beszamithatosagarol beszél, egy bizonyos személyrdl és annak tudatos
szabad akaratarol; magara a cselekményre a delictum kifejezést hasznalja.!®
Meghatarozatlan biintetés esetén pedig maga a torvény nem jel6li meg
pontosan a biintetést, hanem a kiszab¢ illetékes hatdsag jozan megitélésére
bizza annak pontos megvalasztasat.

1.3. A kdanoni biintetések alkalmazdsdra iranyulé eljards

Amikor a Krisztus &ltal megalapitott egyhazi kozosség egy tagja
biintetendd cselekményt kovet el, akkor valdjaban maga az Egyhaz szenvedi
el a sérelmet. Ezért az egész egyhdzi kozosségnek joga és kotelezettsége
egyarant, hogy minden eszkozzel helyredllitsa a megromlott rendet. Az

10 KUMINETZ Géza: A kiengesztelddés szentségei, Budapest 2008, 35-39.

11 ARTNER: A kdnoni... i. m. 25-26.

12 ARTNER Péter: Néhiny megjegyzés a VI. parancs elleni biindk kinonjogi vonatkozdsairdl, in:
Kénonjog 7 (2005), 65.

13 CIC (1983) 1399. k. — (...) az isteni vagy kanoni torvény kiils6 megsértése csak akkor
biintethet6 valamilyen megfelelé biintetéssel, ha a torvénysértés kiilonds stlyossaga
biintetést kivan, és siirgss sziikség van a botranyok megel6zésére vagy helyrehozasara.

14 ASTIGUETA Damian: Medicinalita della pena canonica, in: Periodica 99 (2010), 286.

15 ERDO Péter: A biin és a biincselekmény, Két alapvetd fogalom viszonya az egyhdzjog tiikrében,
Budapest 2013, 81-89.
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igazsag keresésének utjan jarva pedig fokozottan figyelembe kell vennie az
irgalmassagot, ami nem az igazsagossaggal ellentétes, hanem Istennek a
blindsok iranti magatartasat fejezi ki, mellyel tovabbi lehetdséget nyuijt
szamukra a meggondolasra, a megtérésre, és a hitre.!® Ez persze nem jelenti
azt, hogy a mindenkori ordindrius, latszolag a lelkek javara, lemondhat arrol,
hogy itélete az ,igazsag tiikre”” legyen, mivel ez esetben a salus animarum
valdjaban sohasem fog megjelenni az eljarasban. A biintetések alkalmazasa
el6tt azonban lehetdsége, sot kotelessége szerint fel kell haszndlnia mas
lelkipasztori és fegyelmi eszkozoket is. Ezeknek els6sorban megel6zd és
elharitd hatasuk van, korlatozhatdak vele a személyek cselekedetei, és quasi-
biintetéseknek '8 is szoktdk Oket nevezni. Esetiikben nem sziikséges a
blintetendd cselekmény bizonyitottsaga, az is elegendd, ha csupan az
elkovetés veszélye forog kockdn, vagy egy nem szoros értelemben vett
blincselekmény miatti botrany elharitasara van sziikség.

Ha azonban mégis biintetd eljaras lefolytatasaval lehet csak
helyreallitani a rendet, a biintetés akkor sem lehet mechanikusan
alkalmazott, sem pedig oncélu. Meg kell taldlni a kozosség java (egyhazi
kozjo) és a vadlott jogai kozotti helyes egyenstlyt a részvét és feleldsség
szempontjainak fokozott figyelembevételével. Vagyis a kanoni mélta-
nyossaggal (aequitas canonica), mely az igazsagossag és szeretet kozotti
etikai-jogi elv, és f6 értéke, hogy az életviszonyok jelentds valtozasa folytan
megmerevedett jogot emberibbé és alkalmazhatdbba teszi.’ Ugyanakkor
nem lehet elkertilni az elkovet6 elmarasztalasat sem, hiszen a jogsértés nem
maradhat valasz nélkiil. Ezért, ha biintetSeljaras inditasa sziikséges, akkor a
birénak ezt a vélaszt az ligy megismerését, a bizonyitékok alapos tanulma-
nyozdasat €s szabad értékelését kovetden olyan torvényes kijelentéssel
(sententia) kell megadnia, amellyel a pert lezarja.?’ Ezt nevezziik itéletnek.
Ahhoz azonban, hogy a bir¢ itéletet hozhasson, a lelkiismeretében ki kell
alakulnia az erkolesi bizonyossagnak az eldontendd dologgal kapcsolatosan.

16 FERENC papa: Misericordiae vultus, Az irgalmassig arca kezdetii bulldja, Budapest 2015, 14-28.

17 ASTIGUETA Damian: Sentenza, certezza e motivazione nel processo penale, in: Periodica 108
(2019), 675.

18 ARTNER Peter: The variety and necessity of warnings before the application of a penalty, in: Folia
Canonica 8 (2005), 221-222.

19 LABADY Tamas: A maginjog dltaldnos tana, Budapest 2018, 110.

20 ERDO Péter: A bird erkilcsi bizonyossdga az itélet kimonddsakor, in: Kanonjog 1 (1999), 26.
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Ami természetesen nem lehet minden kételyt kizdrd, de nem is csupan
valamiféle egyéni vélemény, amire egyéni izlése alapjan jutott. Erkolcsi
bizonyossagot ugyanis csakis az eljarasi normaknak engedelmeskedve lehet
szerezni, és csakis a bemutatott bizonyitékok alapjan, nem pedig olyan sajat
értesiilésekbdl, amelyek nincsenek jelen az eljarasban.?!

2. A rendelkezéseknek alarendelt alany

2.1. A biintetendo cselekedet elkdvetdje

Az Egyhdz biintetGjoganak hatdskore csak a katolikusokra terjed ki,
akik, ha mar eljutottak személyiségiiknek igazi érettségéhez, tudatdban
lévén testi, lelki és szellemi erdiknek, valamint készségeiknek, megfeleléen
kiilonbséget tudnak tenni értékes és értéktelen cselekvések kozott; s amit
ezek koziil szabad dontéssel kivalasztottak, azért feleldsséget vallalnak. Ez
adja szamukra az emberi méltdsagot, az igazi emberi lényeg kifejezddését,
az eredendd jogalanyisagot, jogképességet. 22 Ugyanakkor a kanoni
biintetdjog itélkezési gyakorlatdban nem lehet a személy fogalmat
lesztikiteni minddssze a jogalanyra, figyelembe kell venni annak teoldgiai,
pszicholdgiai és szocioldgiai aspektusait is felelésségének meghataro-
zasakor. Teoldgiai értelemben ugyanis a személy (persona) test és lélek
egysége, valamint egyszeri és megismételhetetlen, méltdsaganak alapja
pedig istenképmadsisaga. A pszicholdgia tudomanya a személyiség kifejezés
Osszetevléinek mindsitésével ezt ugy fogalmazza meg, hogy a normalis
személyiséget én-azonossag jellemzi, és a sajatjdva valt stabil etikai és
moralis rend alapjan képes frusztracidinak és agressziv késztetéseinek
kezelésére.”

Természetesen az emberi személy jogképessége a l1étezéséhez kotddik,
és az Egyhdzban a kotelezettségekben és jogokban vald tényleges
részesedésének mértékét alapvetéen az Egyhdazzal vald kozosségének
mindsége, és az illetékes hatosag altal kiszabott korlatozé rendelkezések
megléte hatdrozza meg. Ez utobbi aspektussal kapcsolatosan fontos kiemelni

21 ASTIGUETA: Sentenza ... i. m. 676—682.
22 KUMINETZ: Egy tomista ... i. m. 234-235.

72



Nagy Katalin: Kdnoni biintetések alkalmazasanak kihivasai idéskoru vilagi krisztushivék...

az 4j VI. konyv 1311. k. 1. §-dnak szovegében eszkozolt igen aprd, mégis
lényegi valtozast a biintetendd cselekmény elkovetdjének megnevezésével
kapcsolatosan: christifideles delinquentesrOl christifideles (...) qui delicta
commiserintre modositottdk. 2 Mellyel tulajdonképpen a keresztény
antropologia egyik alapelvének bevezetése tortént. Az Egyhaz hagyo-
manyosan ugyanis nem a b{inds, hanem a b{in elitélését kiilonbozteti meg,
és az ember azonossaga a krisztushivé fogalma. Elkovetdrdl beszélni azt
jelenti, hogy a személyt egy cimkével kategorizaljuk, ami a megvaltas
tagadasanak tlinhet. A blincselekményt elkovetd személy hasznalata viszont
a Kdédexben azt latszik jelezni, hogy a blincselekmény és a személy nem
azonos, megerdsitve ezzel a krisztushivd eredeti josagat, aki bar elkovette a
blincselekményt, nem vesziti el az tidvosség lehetdségét.

Tanulmanyunk témadja kapcsdn azokra az elkovetd krisztushivOkre
szukitjik a kort, akik vilagiak és emellett iddskortak. Vilagiak, tehat
keresztségbdl fakadd kiildetésiik altal aktivan tevékenykednek annak
érdekében, hogy az iidvosség hirét az egész vildagon minden ember
megismerje és elfogadja. Ok azok, akik a mindennapi életben elfoglalt
helyzetiiknek megfeleld hivataluk gyakorlasaval tesznek tanusagot
Krisztusrol.» Iddskortak, tehat nagykoruak, azaz bet6ltotték tizennyolcadik
életéviiket, s mint ilyenek, ha eljutottak legaldbb egyszer életiik folyaman
értelmiitknek megfeleld6 haszndlatdara, cselekvéképességiikkel teljes
mértékben rendelkeznek, jogaikat maguk egészben gyakoroljak, valamint
képesek azok védelmében eljarasi cselekményeket végrehajtani.?

Azonban csak azoknak van tényleges jogi hatast kelt6 cselekvé-, illetve
vétOképessége a szO szoros értelmében, akik teljesen eljutottak esziiknek
hasznalatara. Azok a krisztushivok, aki nem rendelkeznek ezzel a
tulajdonsaggal, a gyermekekkel egyenld elbiralas ald esnek; vagyis jogaikat
csak gondnok utjan gyakorolhatjak?” és nincsen biintet6jogi feleldsségiik,

2 FRANCISCUS PP. promulgatus: Liber VI, De sanctionibus poenalibus in Ecclesia, Roma 2021,
https://www.vatican.va/archive/cod-iuris-canonici/latin/documents/cic_liberVI_la.pdf,
2022.01.05.

% CIC (1983) 225. k. — 2. §. (...) az e vilagi feladatok gyakorldsdban Krisztusrol tanuisagot
tegyenek.

2% CIC (1983) 98. k. — 1 §. A nagykort személyt megilleti jogainak teljes gyakorlasa.

27 CIC (1983) 1478. k. — 4. §. A vagyonuk kezelésétd] eltiltottak és a fogyatékos elméjliek csakis
biintetendd cselekményeikért vagy a bird utasitasara allhatnak személyesen a birdsag elé;
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még akkor sem, ha valamely cselekedetiiket az ugynevezett vilagos
pillanataikban (lucidum intervallum) valositottak meg.

2.2. Id6skorii vilagiak az orvostudomadny tiikrében

A korabbi alfejezetben targyalt, és az idéskoru vilagi krisztushivéket
jellemzd objektiv emberi koriilmények, jogilag jelentds személyallapotok és
tulajdonsagok 0Osszefliggésében eloljaroban sziikséges kiemelni, hogy az
Oregedés folyamata a pszichidtriai megbetegedések és az értelem
haszndlatanak mindsége szempontjabodl fokozott kockazatot jelenthet, mert
az id6s kor hajlamosit az olyan pszichopatoldgiai tiinetek megjelenésére,
mint a depresszio, a fokozott érzelmi megnyilvanuladsok, illetve a szenzitiv-
paranoid beallitodas.?® Organikus eredet(i betegségek esetén ugyanis az agyi
elfajulasok keringési zavart okoznak, ami tobbnyire lassu folyamatként,
szinte észrevétleniil vezet fokozott leépiiléshez. A homloklebeny
érintettsége példaul személyiségvaltozast, ingerlékenységet, agresszivitast
eredményez. Viszont, ha egyes kérgi teriiletek halnak el, akkor az értelmi
szinvonal hanyatldsa nem terjed ki minden kognitiv funkciora. Egyenletes
intellektudlis teljesitmény mellett jelenik meg kezdetben a feledékenység,
késdbb a hangulati labilitas, kritikdtlan megnyilvanuldsok, valamint
esetleges erkolcsi kisiklasok. Ezzel egyiitt sok idObe beletelhet mire kidertil,
hogy valdjaban betegség htizddik a cselekedetek hatterében.?

Ezeknek a mentdlisan csokkent értékii cselekedeteknek az okait a
kanonjog hdrom csoportba sorolja. Az tgynevezett amentia allapota teljes
cselekviképtelenséget eredményez. Aktudlis formdja iddszakos, és csak
fenndlldsa alatt okoz intellektudlis és akarati képtelenséget, amelynek
bizonyitdsa sziikséges. Mdsodjadra a dementia, ami valojdban annak a
tiinetcsoportnak az dsszefoglald neve, mikor az agy kapacitasa kiilonboz6
okok hatasara visszafordithatatlanul és lényegesen csokken a tudati szint
zavara nélkiil. ¥ Els6sorban a hatvanot év felettieket érinti. A személy

egyéb esetekben akar alperesként, akar felperesként gondnokuk altal kell részt venniiik a
perben.

28 KOVACS Attila: Mentilis betegségek iddskorban, in: Kallai Janos — Kaszas Beata — Tiringer Istvan
(szerk.), Az id6skoruak egészségpszichologiaja, Budapest 2013, 195.

2 TRINGER Laszl6: A pszichidtria tankonyve, Budapest 1999, 239-245.

30 JuHASZ Agnes: Demencia szakdpolds: Erezni. Erteni. Tudni!, Budapest 2018, 46-55.
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ilyenkor csak bizonyos cselekedetekre képtelen, igy az allandd, illetve
atmeneti dementia nem feltétleniil zarja ki az intellektualis és akarati
képességet. A harmadik csoport, az értelmi zavar, igazabdl iddszakos
pszichikai cselekvészavar, amelyet részegség, esetleg mérgezés okozhat. Ha
a kovetkezményeként létrejovd allapot kizarja a személy akaratat, eltorli a
felel6sségét is.® Ezért fontos tehat hangstlyozni, hogy a magas életkort, mint
koriilményt figyelembe kell venni a biincselekmények vizsgéalatakor az
értelem haszndlata hidnydnak esetleges okaként. Jollehet, hogy a biintetd
rendszerben nem jelenik meg Onmagaban csokkent§ vagy mentesitd
kategoriaként, ha a személy 80-90 év feletti.®> Azonban szerencsére nem
minden agyi elvaltozas koros az Oregedés folyamatdban, mert normal
esetben az egyes funkciok valtozdsa nem befolydsolja a mindennapokat,
ugyanis az egészséges teriiletek alkalmazkodnak a lassan alakuld
elvaltozasokhoz.® Igy betegség nélkiil az intelligencia szerkezete az id§
mulasaval az élet folyaman viszonylag stabil.

2.3. Kanoni biintetések kiszabdsdanak kérdései id6skorii vilagiakra

Mint ahogyan fentebb mar ismertettiik, az idés kor énmagaban is
hajlamosit kiilonb6z6 pszichopatoldgiai tiinetek megjelenésére. Ennek
kapcsan nagyon fontos megjegyezni egy, az 1970-es évek Ota bizonyitott
tényt, miszerint az idds szervezet és agy jobban sebezhet6 az ugynevezett
kroénikus stresszhatasokkal szemben.3* Habar az 6regség csupan egy allapot
és nem betegség, mégis, ha az életétdl alapjdban véve mar semmit nem
reméld emberen kiillonbozo félelmek vesznek erdt, ezek lekiizdéséhez akar
potcselekvésekhez is folyamodhat. Szintén igazolt, hogy legtobben nem is
onmagatdl a halaltol, hanem inkabb a meghalds ,hogyanjatol” rettegnek.
gy, ha nem képesek mindezt megfelelden feldolgozni, kétségbeesésbe,

31 HARSFAL Pszichopatoldgia ... i. m. 19.

32 ARTNER Peter: Psychical imputability and punishability in the current penal system of the canon
law, in: Folia Theologica et Canonica (2017), 234.

33 BERKOW Robert: M S D Orvosi Kézikinyv, Budapest 1994, 1394.

3 KEREKES Zsuzsanna — KARADI Kazmér: Iddskori kognitiv vdltozdsok dsszefiiggései a mindennapi
életvezetéssel, in: Kallai Janos — Kaszas Beata — Tiringer Istvan (szerk.), Az iddskoruak
egészségpszichologiaja, Budapest 2013, 275.
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zarkozottsagba, agresszivitasba és paradox modon, akar dngyilkossagba is
menekiilhetnek.%

Eppen ezért nem gydzziik eléggé hangsulyozni a biintetések
kiszabdsara vonatkozd azon kdnonjogi normat, amely eldirja, hogy az egyes
blincselekmények szankcionaldsdra szolgalod biintetéseket akar torvényben
vagy parancsban allapitjdk is meg Oket, csak olyan mértékben tegyék,
amilyen mértékben valdban sziikségesek az egyhazfegyelem biztositasa
érdekében. Ez a fajta diszkrécié az eljarasban tetten érhetd az allami jogi
biintetés-végrehajtas soran is. Ugyanis ott a biintetés céljainak végrehajtasa
szintén azzal a célkitizéssel torténik, hogy biztositddjanak az egyéniesités
szempontjai annak érdekében, hogy ez megfeleléen szolgdlja az egyéni
megel6zési célok elérését. S6t, a Biintetés-végrehajtasi torvény ugyancsak
felhivja a figyelmet, tobbek kozott, a koros elmeallapott betegekre, akikkel
szemben az alkalmazott intézkedés specialis modjat is megjeloli. Az allami
jogi biintetdeljarasban, ennek kdszonhetden, barmely személy kiilonleges
bandsmddban részesiil, ha a személyes jellemzdi, a blincselekmény jellege
vagy az egyes koriilmények mindezt indokoljak. Példaul id6s vagy beteg
elkovetd esetén. Ilyenkor az illetékes hatdsag ugy bonyolit le bizonyos
cselekményeket, hogy ne kelljen azokat megismételni, esetleg telekommuni-
kdcids tton biztositja a vadlott részvételét az eljarason, vagy olyan helyiség-
ben teszi lehet6vé az eljarasi cselekmény végzését, ami az érintett szamara
konnyebben megkdzelithetd.%

Az Aaltalanos szabdly, miszerint a kiils6 férumon végrehajtott
jogcselekmények érvényesnek mindsiilnek, biintetend6 cselekedetek elkove-
tése kapcsan is 0rok érvénnyel bir, és az elkovetd beszamithatdsaga mellett
is megdonthetd jogvélelem szdl. Mégis nagyon fontos kiinduldsi alap az
egyes esetek kapcsan eljaréd ordindriusok szdmadra, hogy nem szabad
megfeledkezniiik arrdl, hogy a cselekedetek beszamithatdsaga és az érte valo
felelsség csokkenhet vagy megsziinhet a tudatlansag, a figyelmetlenség, az
erdszak, a félelem, a megszokas, a mértéktelen érzelmek, és mas pszichikai
vagy tarsadalmi tényez6k kovetkeztében.” Ebben az elvben mutatkozik meg

% GYOKOssY Endre: Az dregkor 6romei és dlddsai, Budapest 2017, 27-32.

3% KOOSNE MOHACSI Barbara: Biintetés-végrehajtdsi jog, Budapest 2018, 29-30.

% FERENC papa: Evangelii gaudium, Az evangélium 6rome kezdetil apostoli buzditdsa, Budapest
2014, 30.
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a kanonjog rugalmassaga, és azon alapveto sajatossaga, hogy az altaldnosan
érvényes normak és elvek mellett koriiltekintd figyelmet szentel az egyedi
eset sajatos emberi és lelki vonatkozasainak.®® Hiszen a személy valamely
cselekedetével karosithatja masok jogait egyrészt gy, hogy nem akarja
ezeket megsérteni, példaul tudatlansdgbodl, tévedésbdl, vagy figyelmet-
lenségbdl. Azonban teheti mindezt szandékosan, vagy kozvetett gondat-
lansagbdl is. Elsé esetben a biintetés kiszabasdra nem, de a karok
helyrehozatalara sor kell, hogy keriiljon, utébbindl viszont mindkettd
sziikséges.” Emellett az is lehetséges, hogy valaki az ugynevezett ellenallha-
tatlan kényszer hatdsara tesz valamit, igy actus humanus hianydban a
jogcselekmény valdjaban nem jon létre. Ezért biintetésrdl sem lehet szo.

Ellenben, amikor félelem, megtévesztés, tudatlansdg vagy tévedés
befolyasolja az elkovetdt, ¥ fontos megjegyezni, hogy amennyiben
megallapithatd a vadlott és a konkrét tényalldas kozotti ok-okozati
Osszefliggés az eljaras soran, akkor megfordul a bizonyitas terhe. Ha tehat
vannak a cselekedetnek kiils, az tigyész altal benyujtott bizonyitékai, akkor
az esetleges enyhitd vagy mentd koriilmények meglétét a vadlottnak kell
bemutatni.*!

3. Gondoskodas utjai az 1345. kanon titkrében

3.1. A gondoskodis alanydnak élethelyzetébdl fakadoé dllapotai

Jelen alfejezetet illeten kitlizott célunk, hogy részletesebben bemu-
tassuk, milyen allapotai, illetve jellemzd koriilményei lehetnek a krisztus-
hivéknek, amikor végrehajtanak egyes torvényellenes, esetleg masoknak
sulyos kart, illetSleg a kozosségben botranyt okozo cselekedeteket.

Usum rationis imperfectum tantum habuerit, azaz a krisztushivd az
elkovetéskor értelmének csak tokéletlen hasznalataval rendelkezett. Ez
érintett allapot kapcsan két fontos dolgot kell megjegyezni. Egyrészt azt,

3 SZUROMI Szabolcs Anzelm: EQy miikddd szakrdlis jogrend: A katolikus egyhdz joginak néhdny
sajdtos fogalma és intézménye, Budapest 2013, 39.

% HERVADA: Kritikai ... i. m. 75.

40 ERDO Péter: Egyhidzjog, Budapest 2014, 150-151.

41 ASTIGUETA: Sentenza ... i. m. 690.
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hogy a tisztan egyhdzi torvények csak azokat a katolikusokat kotelezik, akik
rendelkeznek esziiknek megfelel6 hasznalataval.®? Masrészt, hogy az 1345.
kanonban szerepld tokéletlen hasznalat megjegyzés kovetkezésképpen azt
jelenti, hogy valaki betegség, vagy egyéb koriilmény miatt keriilt ebbe a
helyzetbe. Természetesen ennek megallapitasakor fontos az illetékes hatosag
megitélése, és a betegség allando6 fennallasa az adott idében.

Ex metu vel necessitate, tehat egyrészt félelem vagy szorongas miatt,
masrészt pedig mert gy itélte meg a helyzetet, hogy az aggodalomra ad
okot, és ennek kovetkeztében cselekedett az elkovetd. A félelem rossz
hatassal van az akarat mtkodésére, és amilyen mértékben megzavarja az
értelem tevékenységét, és az itéletalkotdst, olyan mértékben csokkenti a
beszdmithatosagot.*® Sulyos félelemnek szamit minden olyan, ami képes egy
atlagos embernek a valdsag egyes elemeire adott valaszreakcidjat erésen
befolyasolni, hagyva azért valamiféle dontési lehet6séget. Szubjektive sulyos
pedig az a félelem, amelyet egy labilisabb lelkiilet(i krisztushivé annak itél
meg,* és amelynek megjelenése akar koros is lehet. Ilyenkor adott esetben
az egyén akaratat a panikroham teljesen maga ald keritheti. ¥ Ennek
koszonhetden pedig olyan mértékben korlatozddhat, vagy szinte el is tlinhet
a pszichikai beszamithatosaga, hogy a biintetés kiszabasa, szintén az allapot
fennallasanak bizonyitdsa utdn, el is maradhat.*

Vel passionis aestu, vagyis valamely szenvedély hevében a lélek ingadag
allapotba, heves felinduldsba keriilt. A beszdmithatosag pedig csokkent
olyan sulyos szenvedély hevében, amely nem el6zte meg és nem
akadalyozta meg teljesen a lélek mérlegelését, és az akarat beleegyezését,
feltéve, hogy magat a szenvedélyt nem szandékosan keltette fel vagy taplalta
az elkovetd. ¥ Hiszen nagy 4&ltaldnossdgban elmondhatd, hogy minden
emberi cselekedet értelmi megfontolds és belatas kovetkezménye, azonban
az érzelmek is jelentds szerepet jatszanak a dontési folyamatokban. Ezért, ha

2 CIC (1983) 11. k. — A tisztan egyhazi torvények azokat kotelezik, akiket a katolikus
egyhazban kereszteltek meg, vagy oda folvettek, és esziik elégséges hasznalataval
rendelkeznek (...).

# KUMINETZ: A kiengesztel6dés ... i. m. 301-302.

4 RANSBURG Jend: Félelem, harag, agresszié, Budapest 2004, 8-9.

4 RIEMANN Fritz: A félelem alaptipusai, Budapest 2003, 12.

4 ARTNER: Psychical ... i. m. 235-236.

47 ARTNER: A kdnoni ... 1. m. 47.
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nem lép kozbe a raciondlis akaras, vagy nem megfelel6en, akkor az érzelmi
motivacid cselekvéshez vezethet. Fdleg akkor, ha valaki, még ha nem is
szandékosan taplalta magaban a szenvedélyt, de esetleg nem viselkedett
kell6 6vatossaggal egy adott szitudcioban.* Id6s korban pedig alapjaban
véve még veszélyeztetettebb lehet az egyén az Gt ért stresszhatdsok
vonatkozasaban, és fennallhatnak olyan lassan fokoz6dd szorongdasos
allapotai, amelyek adott helyzetben aztdn varatlanul rombolé 6n- vagy
kozveszélyes magatartdsban Olthetnek testet.* Verbalis vagy sulyosabb
esetben viselkedéses megnyilvanulasokban, amikor a félelem, a
szomorusag, vagy az 6haj a személy gondolatait és akaratat teljesen a hatasa
alatt tartja. Ilyenkor a beszamithatosag, és ennek kovetkeztében a
biintethetdség, szintén korlatozott, vagy akar teljesen el is tlinhet.

Vel in ebrietate aliave simili perturbatione, vagyis alkohol, kabitoszer, és
egyéb gyogyszerek hatasara fellépd zavart tudatallapotok. Melyek
onmagukban véve csokkentik az erkolcsi beszamithatosagot, normalis
lelkialkati embernél is felléphetnek, és kisebb-nagyobb mértékben
befolyasoljak vagy megszlintetik a szabad cselekvés nélkiilozhetetlen
el6feltételét, a szabad dontést. Az ilyen tettek megitélésére szakembereket
(orvosszakértoket) kell alkalmazni.®® Szerencsés esetben az ordinarius mar
az el6zetes vizsgalatkor is feltérképezheti, hogy valaki pszichés
problémaékkal kiizd. Az azonban, ha valakirdl kideriil, hogy rendszeresen
fogyaszt alkoholt, esetleg kabitoszert, még nem jelenti automatikusan, hogy
alkalmatlan lenne feladatdanak ellatdsara. Azonban azt igen, hogy
gyogykezelésre és rehabilitdciéra szorul, mivel lehetséges, hogy a
blincselekményt valamely szer altal befolydsolva kovette el. Ezt, mint
koriilményt, figyelembe kell venni. Fontos viszont hangstlyozni, hogy
senkit sem lehetséges pszichiadtriai vizsgalatra vagy gydgykezelésre
kényszeriteni. A belegyezéssel végzett vizsgalat adatait viszont fel kell
hasznalni az eljaras soran.>® Ha ugyanis ebbdl kideriil, hogy az illetd a
blintettet olyan sulyos amnézids zavart allapotban cselekedte a szereknek
koszonhetden, hogy azért feleldsségre nem vonhato, azt akkor is tudnia kell

48 KUMINETZ: Egy tomista ... i. m. 167.

4 TRINGER: A pszichidtria ... i. m. 150-163.

% KUMINETZ: A kiengesztel6dés ... i. m. 302-303.
51 ARTNER: A kdnoni ... i. m. 46—48.
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az illetékes hatdsagnak, a megfelel6 eredménnyel végz6dd intézkedés
megvalasztasahoz, hogy hogyan torténhetett a kontrollvesztés.>

3.2. Mentd és enyhitd koriilmények és az 1345. kanon rendelkezése

Miel6tt a targyaldsra ratérnénk, eldljaroban sziikségesnek tartjuk
kiemelni azt az 4&ltalanos elvet, miszerint minden biintetd szankcio
alkalmazasandl figyelembe kell venni a torvénysértés természetét és
sulyossagat, valamint, f6leg az altalunk bemutatott idéskoru krisztushivék
esetében, az elkovetd személyiségét, korat, beszamithatdsagat, allapotat,
makacssagat. Illetve azt, hogy esetleg megbanta-e a tettét és mennyire,
végezetiil pedig, az elkovetés koriilményeit. Mindezek mellett
természetesen rendelkezésre dllnak a biintethetdséget kizaré vagy
csokkentd, sét stulyosbitd tovabbi tényezdk is. Ha az eljaras, vagy akar az
eldzetes vizsgalat soran mentd koriilmény nyer bizonyitast, akkor az, a
jogcselekmény érvénytelenségét eredményezve, kizdrja az elkovetd
bilintethetdségét. Az enyhit6 koriilményekkel kapcsolatosan két dolgot
szlikséges megjegyezni, egyrészt, hogy ilyenkor a latae sententiae biintetések
nem allnak be, masrészt a bird a blintetések mérséklésére nem koteles.
Tovabba fontos még, hogy az enyhit6 koriilmények a tettest nem mentik fel
teljes mértékben a biintetések alol. Az altalunk vizsgalt 1345. kanon
rendelkezése viszont igen, mert ha az ordinarius ugy itéli meg, mas
eszkozokkel (eltiltds) gondoskodik ilyenkor a megsértett igazsagossag
helyreallitasarol. 3 A kovetkezOkben ezért az 1345. kanonban szerepld
mentdlis, illetve pszichés 4llapotok fenndllasa alatt megvalositott
biintetendd cselekedetek kanonjogi tényalldsat és a hozzdjuk koétédo
intézkedéseket ismertetjiik.

Usum rationis imperfectum tantum habuerit, mely allapottal kapcsola-
tosan fontos kiemelni azt, hogy valaki kiilénb6z6 betegségek miatt az elko-
vetéskor nem rendelkezett teljesen értelmének hasznalataval, orvosszakértdi
vizsgalat igénybevételével lehet megitélni. Ezekben az esetekben ugyan nem
mindig téinik el teljesen a személyes feleldsség, de csokkenhet olyan

52 BERKOW: M S D ... i. m. 1397-1398.
55 ARTNER Péter: Viidalku a kanonjogban, Budapest 2005, 84-85.
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mértékben, hogy az ordindrius mas eszk6zok hasznalatatdl tobb eredményt
remél, a megsértett igazsagossag helyreallitasat célzon.>

Ex metu vel necessitate, melyek mindegyike meg tudja valtoztatni az
elkovetd személyiségét, és képes olyan mértékben korlatozni a szabadsagat,
legalabbis cselekvése pillanatdban, hogy az érintett nem tudja kontrollalni
onmagat. Mivel beszdmithatdsdga ilyenkor nem teljes, igy csak akkor
biintethetd, ha olyat cselekedett fennall6 allapotanak hatasara, ami a lelkek
kérara szolgal. [té16képessége emellett az egyénnek akkor is korlatozédhat,
ha panikba esik egy esetleges ellene torténd igazsagtalan tamadaskor, és
ijedtében védekezve nem tartja meg a kell6 mértéket.>

Vel passionis aestu, ami, 1évén akar szerelem, gytilolet, vagy, boldogsag,
kétségbeesés, vagy félelem, képes negativ iranyba befolydsolni a beszamit-
hatdsagot. Az érintett krisztushivd ilyenkor tehat nem szabadon hajtja végre
cselekedetét, mert akarata és gondolatai a hév hatasa alatt vannak. Azonban,
a biintetés teljes elmaraddsahoz egyrészt sziikséges az allapot fennallasanak
bizonyitdsa, masrészt az ordindrius azon vélekedése, hogy a biintetéstdl
eltérd eszkozok alkalmazasaval jobban el tudja érni annak céljat.

Vel in ebrietate aliave simili perturbatione, hiszen a tulzott alkohol-
fogyasztas, vagy mas szenvedélybetegségek megfosztjdk az embert a
valasztds szabadsagatol. Hatdsukra felszabadultsag, a blntudat és a
szégyenérzet csokkenése, esetlegesen tokéletes felejtés kovetkezik be. A
patologias lerészegedésnél azonban mar szorongds, agresszivitas, s6t panik
is el6fordul. A kdnoni biintet§jog megitélése szerint, ezért egyrészt minden
egyes esetet alaposan meg kell vizsgalni, hogy kimutathato-e 0sszefliggés a
lerészegedés és a blincselekmény kozott. Masrészt meg kell tudni azt is, hogy
a krisztushivd a részegség melyik fazisaban valdsitotta meg a biln-
cselekményt.>

Befejezés

,Az ordinarius gondoskodhat az illetd javarol és az egyhazi kozjordl
alkalmas figyelmeztetésekkel és a lelkipasztori gondoskodds mas utjain

5 ARTNER: Psychical ... i. m. 232.
5 ARTNER: Psychical ... i. m. 235-236.
5 HARSFATL Pszichopatologia ... i. m. 79-92.
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vagy akar, ha az tigy agy hozza, biintetd 6vintézkedésekkel is.”>” Az érintett
kanon el6irdsa ugyan arra az esetre vonatkozik, ha az elkdvetd blinossége az
eljaras soran valamilyen okbdl nem nyert bizonyitast. Azonban, mint azt mar
korabban elmondtuk, a kanoni biintet&jog elsédleges célja nem a megtorlas,
sem pedig a biintetések automatikus alkalmazasa, hanem minden egyes eset
Ovatos és felelsségteljes kivizsgdldsa sordn az igazsagossag ¢€s az
irgalmassag harmoniajanak megvaldsitasa.

Tanulmanyunkban az iddskoru vildgi krisztushivOkkel szemben
alkalmazhaté kanoni intézkedések kihivasait mutattuk be az esetiikben
elkovethetd bilintetendd cselekedetek kapcsan. Ekozben ismertettiik azokat
a kiilonb6z6 mentalis, lelki- és pszichés allapotokat, amelyeket az eljard
ordindriusnak, ha lehet még az altaldnosnal is fokozottabb mértékben,
figyelembe kell vennie, amikor gondoskodasi kotelezettségét valamilyen
formaban kinyilvanitja a vildgiak szdmara, amikor azok hibat vétenek
kotelezettségeik teljesitése, illetve jogaik gyakorlasa kdzben.

E fenti utak valamelyikén torténd eljaras igy nem fogja az esetleges
blinelkdvetdket a reménytelenség szakadékaba beletaszitani,® de tudatositja
benniik azt is, hogy éppen vildgiként, apostolkodasuk fontossaga miatt, az
eloljaroé nem fogja valasz nélkiil hagyni esetleges ballépéseiket. Fokozottan
figyelembe veszi azonban, féleg idés koruknak koszonhetd allapotaikat,
amikor a gyogyitasukat leginkdbb szolgalo intézkedést fogja kivalasztani a
gondoskodasi kotelezettségének eszkoztarabol.

57 CIC (1983) 1348. k. — Mikor a vadlottat a vad aldl felmentik, vagy semmilyen biintetést nem
mondanak ki r4, az ordindrius gondoskodhat az illeté javarol és a kozjorol alkalmas
figyelmeztetésekkel és a lelkipasztori gondoskodas mas atjain vagy akar, ha az tigy ugy
hozza, blintet dvintézkedésekkel is.

5% ASTIGUETA: Medicinalita ... i. m. 299.
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PENZES LORAND ISTVAN

Katolikus lelkészségek a végeken, avagy

betekintés az ojtozi — s0smez0i, tomosi,

torcsvari és bodzavami vesztegintézetek
katolikus lelkészségeinek életébe

Babes-Bolyai Tudomdnyegyetem, Vallds, Kultiira, Tdrsadalom Doktori Iskola

,elég kétségbeejtd tudnom, hogy mind Isten
mind az emberektdl elvagyok hagyva.”

Bevezeto

Az aldbbi tanulmany az Osztrdk-Magyar Monarchia keleti
orszaghatarain felallitott vesztegintézeti lelkészségeknek kivan emléket
allitani. Kutatasuk napjainkig varat magara, > csupan a torcsvari és a
Gyergydi-medencében fennallt piricskei vam és vesztegintézeti hivatalok
torténetét publikaltak,® de az itt mikodd lelkészségekre ezekben a kiadva-
nyokban sem tértek ki. Ezért tartottam fontosnak, hogy a nemzetiségi és
egyhazi szempontbol peremvidéknek szamitd, korabbi hatartelepiilések
lelkészségeinek multjat kutassam, és ezek fenntartasarol egy kis izelit6t a
jelen tanulmanyban is kozzétegyek. A terjedelmi korldtok nem teszik

! Také Béla torcsvari lelkész vallomasa 1872. Gyulafehérvari Féegyhazmegyei Levéltar (A
tovabbiakban: GyFL), Sepsiszentgyorgyi Gytjt6levéltara (A tovabbiakban: SGyl), Brasséi
Plébania Iratai (A tovabbiakban: Bpl), Iktatott iratok 24/1872.

2 A vesztegintézeti lelkészségek kutatdsat a szerzd 2011-ben kezdte meg. Lasd: PENZES
Lorand: A bodzavimi vesztegintézet kdplinsiga, in: Kinda Istvan (szerk.), Acta Siculica,
Sepsiszentgyorgy 2012-2013, 513-540.

3 BOGDAN Popovici — Emil STOIAN: Carantina Branului (sec. XVII — XIX), Bucuresti 2002;
DEMJEN Andrea: A pricskei erdd és vesztegintézet régészeti kutatdsa, in: Demjén Andrea (szerk.),
Gyergydszentmiklos a régészeti kutatasok tiikrében, Kolozsvar — Gyergydszentmiklos
2016, 135-193.
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lehetévé az egyes lelkészségek tOrténetének bemutatdsat, ezért az
alabbiakban a vesztegintézetek létrehozasara vonatkozé rendelkezésekre, az
itt szolgdlatot teljesitd lelkészek helyzetére és (6n)megitélésére, javadal-
mazasukra, az dllami hivatalokkal vald kapcsolatukra, valamint fenntartasi
kérdéseikre térek ki. A tanulmanyban arra a kérdésre keresem a valaszt,
hogy miért jottek létre a hatarszéli telepiilések lelkészségei és milyen
nehézségekbe {itkozott mikodésiik. A demografiai adatokat* vizsgalva
megallapithatjuk, hogy a hivek szdma nem indokolta létrehozasukat, ezért
arra kell gondolnunk, hogy allami szempontok érvényesiiltek megalaku-
lasukndl és fenntartdsuknal. Irdsom a téméra vonatkozd szegényes
szakirodalomra és a fennmaradt levéltdri forrdsokra tdmaszkodik. Sajnos a
vesztegintézeti lelkészségek levéltarai aldozatul estek az 1916-1917 évi
haborus eseményeknek,’® igy a Gyulafehérvari Féegyhazmegyei Levéltarban
Orzott piispoki iratok és a vesztegintézeti lelkészségek itt fellelhetd
tematikus iratai, a Sepsiszentgyorgyi Gydujtdlevéltarban beszallitott
fGesperesi és a vesztegintézeti lelkészségek levéltartoredékei képezik
kutatdsom elsddleges forrasait. © A lelkészségek megalakuldsaval

parhuzamosan elkezdddott az anyakonyvek vezetése, igy Bodzavamon

4 1867-ben Ojtoz 94, Sésmez6 320, Bodzavam 60, Alsé és Fels6 Tomos 150, Toresvar 98
katolikus hivével rendelkezett. Lasd: Catalogus venerabilis cleri diocesis Transsylvaniensis,
Claudipoli 1867, 18-19, 32.

5 A torcsvari lelkészség 1891-ben felvett leltaraban még szerepelt az 1769-t6l vezetett
anyakonyv, a piispoki rendeletek protocolluma és az iktaté konyv. Az elsé vilaghaboruat
kovetéen Domby Laszl6 beszolgald lelkész feljegyzése szerint a hazassagi iratok, hivatalos
levelek, kiilon lelkészségre vonatkozé okmanyok az 1916-os roman betoréskor
megsemmisiiltek. Lasd GyFL SGyl Torcsvari Plébania Iratai (a tovabbiakban: Tpl), Gazdasigi
iratok, Leltdr a belépd dllomdsi kipolna, lelkész tanitoi lakis és iskola felszerelésérdl 1891, Kimutatds a
torcsvdri romai kath. hitkdzség 1917. év végén meglévd vagyoni dllapotdrdl. 1918. februdr 28.

6 Zernyestrdl a Sepsiszentgyorgyi Gytjtélevéltarba beszallitott levéltari iratok koziil e sorok
irdja kiilonitette el a torcsvari lelkészség archivumat, amely tartalmazta az anyakonyvek
névmutatojat, és az 1917-t81 keletkezett iktatott iratokat. A Kézdi-Orbai Féesperesi Hivatal
gazdasagi iratai kozott fennmaradt az 1855-1861 kozti ojtozi iratok sorozata, a
Kézdimartonosi Plébania iratai koziil pedig elSkeriilt a korabban filiaként adminisztralt
sosmez6i 1918-1941 kozti anyakdnyvtdredék.
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1769-t61,” Fels6tomoson 1833-t61,8 Toresvaron 1769-t0L,° mig Ojtozban 1772-
tol keltezhetOk a matriculak.10

1. A vesztegintézetek 1étrehozasarol

A vesztegintézet vagy mas néven vesztegelShely, romanul carantina,
latinul contumacia él6 allat behozasara alkalmas hatarérallomast jelentett.
Feladata a keleti orszagokbol behozott jarvanyok, igy a pestis, kolera és
féként a marhavész megfékezésére iranyult. A vesztegintézetek
felallitdsanak elézménye III. Karoly magyar kirdly 1728-ban kiadott
rendeletében kereshetd, amely egészségiigyi ellendrzd pontok felallitasat
irta el6 Erdély és a roman orszdgok hatdrain. Demjén Andrea régész
kutatasabdl tudjuk, hogy a rendeletnek 1731-ban mar érvényt szereztek és
ideiglenes jelleggel a hatarszéleken elkiilonitették az embereket és aruikat,
ugyanakkor sebészt is kikiildtek a vesztegelOhelyekre. Az Erdélyi
Fékormanyszék 1732. janudr 11-én kelt rendeletében utasitotta a hatar menti
székeket, hogy a vesztegelOhelyeknél a feladatok elvégzésére megfelelo
éptileteket is épitsenek.!! 1762-ben az Egyészségiigyi Bizottsag!? elrendelte,
hogy a meglévd vesztegintézetek mellé tin. el6vesztegintézeteket hozzanak
létre, és harmincadhivatalt létesitsenek, az épiiletek méreteit pedig a mar
meglévOkhoz igazitsak. ElSirtdk a lakhatasi koriilményeket is, igy a sebész

7 Schematismus cleri diocesis Transsyilvaniensis 1882, Alba Carolinae 1882, 34.

8 Az 1882 és 1893. évi erdélyi sematizmusok tévesen 1857-re teszik az anyakdnyvek
hasznalatat, de mint fentebb lattuk ezeket mar kozel 90 évvel kordban kezdték vezetni.

° Schematismus 1882... i. m. 44; Az 1913. évi sematizmus tévesen 1760-ra teszi az anyakonyvek
vezetésének kezdetét; VO Schematismus venerabilis cleri alma diocesis Transsyilvaniensis 1913,
Gyualafehérvar 1913, 68.

10 Schematismus 1882... i. m. 103; Schematismus 1913... i. m. 60. Az eredetiben fennmaradt
bodzavami anyakdnyvet a sepsiszentgyorgyi, a masolatban fennmaradt fels6tomosit pedig
az brasséi allami levéltarban 6rzik, az ojtozi és torcsvari matrikulak holléte egyeldre
szamunkra ismeretlen.

11 DEMJEN: A pricskei erdd... i. m. 138.

12 Az Egészségligyi Bizottsag Bécs kozponttal, korlatozott keriileti jogkorrel mukodott,
alapvetden jarvanyvédelemre specializalodott. Ennek hataskorét terjesztette ki a csaszarné
a birodalomra, az intézmény 1776-ban bekovetkezett megsziinéséig. Ezt kovetSen
feladatkorét a Gubernium vette at. Lasd: KrAsz Lilla: Orvosok a hivatal szolgdlatdban a 18.
szdzadi Magyarorszdgon, in: Szazadok 150 (2016/4), 827-833.
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szamara két szoba, konyha, kamra, pince, istallo sziikséges, az itt szolgalatot
teljesitd pap szamadra két szobat, egy konyhat és egy kis pincét kellett
kialakitani. Rendelkeztek arrol is, hogy legaldbb egy szobat bortonnek
rendezzenek be. Madria Terézia az 1770-ben kibocsatott Egészségiigyi
Alaprendeletével ujjaszervezte a vesztegintézeteket és az egészségiigyi
bizottsdgokat, Uj fertdtlenitési stratégidkat vezetett be. Ezek egyiittes
alkalmazasa sajnos nem volt kielégit6 a jarvanyok lekiizdésében, raadasul a
korlatozé intézkedések a kereskedelmet is akadalyoztdk. Jarvanymentes
idészakban nem volt megfigyelési id6szak, de a ragalyok terjedésének idején
42 napos vesztegelési id6t irtak eld.”® II. Jozsef uralkoddsa alatt az Erdélybe
érkez§ Adam Chenot orvos javaslatdra csokkentették a vesztegelési idot,
jarvanygyanu esetén 10, jarvany idején a 21 nap karantént irtak eld.
Jarvanymentes idében természetesen ezutan is vesztegelés nélkiil tovabb-
haladhattak a kereskeddk. II. Jozsef erdélyi utazasat kovetden 1778-ban az
erdélyi viszonyoknak megfelelden kezdték ujjaszervezni a vesztegintéze-
teket.'> 1849-ig a hataratlépd allomdasokat a székely hatarérezredek kirendelt
alakulatai Orizték, akik a keleti hatarok védelme mellett miikodtették a
jarvanyok megfékezésére feldllitott egészségligyi vesztegzdrakat ugyan-
akkor a csempészet visszaszoritdsdra is torekedtek. A szabadsagharc
leverése utan a hatarérséget megsziintették, ezt kovetéen a hatardrizetbe
tobb alakulat is bekapcsolddott. A dualizmus kori hatarok védelmének
legnagyobb részét a Magyar Kirdlyi Pénziigydrség és a Belligyminisztérium-
nak aldrendelt csenddrség latta el. A csaszar és kirdlyi kozos hadsereg a
hatdrvédelemben csak sziikség esetén vett részt.’® A hatdron athaladé
aruforgalmat a vamhivatalok és fegyver nélkiili testiiletként a veszteg-
intézetek hivatalnokai ellendriztek.”” Ugyanakkor a kozponti szervek mellett
a hatdrvédelemben, a személyi illetve druforgalom ellendrzésében a helyi és

13 KrRASZ: Orvosok... i. m. 147.

14 BOGDAN: Carantina... i. m. 51-52.

15 DEMJEN: A pricskei erdd... i. m. 148-149.

16 NAGY Botond: Rendvédelem a magyar romdn hatdron a 19. szdzad mdsodik felében, in: Kinda
Istvan (szerk.), Acta Siculica, Sepsiszentgyorgy 2007, 437.

17 A vamhivatalok szerepérdl részletesebben lasd: NAGY Botond: Az osztridk — magyar — romdn
kiilkereskedelem szillitéeszkozei. 1. A szdrazfoldi szillitds struktiravdltdsinak koriilményei, in:
Kinda Istvan (szerk.), Acta Siculica, Sepsiszentgyorgy 2008, 377-389.
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megyei szervek, igy a szolgabirdi kirendeltségek is részt vettek.!® Ezzel a
hivatali réteggel kell szamolnunk a hatarallomasokon."” Az Osztrak Magyar
Monarchidban a hatarallomasain tiz vesztegintézetet hoztak létre, amelyhez
csatlakozott a megnovekedett vasuti forgalom miatt a brassoi vasut-
&lloméson felallitott vesztegintézeti kirendeltség is. Osszesen 24 tisztvisels
latta el az orszagba érkezd él6 allatok és az allati eredeti termékek
ellendrzését. Az intézeteket a rajtuk dthalad¢ forgalom alapjan els6 és masad
osztalyba soroltak, a kisebb jelentdséglieket pedig vesztegallomasoknak
nevezték. Az 1877-es kirdlyi jovahagyas alapjan kialakult csoportositas
szerint elsé osztdlyt vesztegintézetek Fels6tomdson, Vordstoronyban,
Orsovan, masod osztdlytiak Gyergyotolgyesen, Torcsvaron, Sdsmezdn és
Vulkédnban jottek létre, vesztegallomasok Osancon, Bodzakrasznan,
Csikgyimesen &lltak fenn. Iranyitasukat egy Brassdban lako vesztegintézeti
feliigyeld latta el. A vesztegintézetek miikodését az 1874. évi XX. torvénycikk
szabalyozta, amely a keleti marhavész megakadalyozasara hozott
intézkedéseket tartalmazta. A torvény végrehajtasara késziilt utasitasok
szabalyoztak az allategészségiigyi hivatal miikodését, valamint személy-
zetének feladatait. Az egyes intézetek személyzetét rendszerint egy
igazgatd, 2 egy segéd, 2-4 vesztegér és egy lelkész-tanitd alkotta.?! A
vesztegdrok feladatat a hatarszéli Orizet, a vesztegelés, a fertStlenités és az
intézet koriili szolgalattétel jelentette. Mivel a vesztegintézetek
allategészségligyi hatdsagok voltak, igy 1867 utan a foldmiivelés, ipar- és
kereskedelmi minisztérium aldrendeltségébe keriiltek és a vamhivatallal
rendelkezd hatdratlépd helyeken miikodtek. Feladatuk tovabbra is a
vamtertiletre behozott él6 allatok és allati termékek megvizsgaldsa és ezek
forgalmat szabalyozd rendeletek betartatdsa volt. 2 A vesztegintézetek
igazgatdja egy idében annak a varmegyének a fdallatorvosi teenddit is
ellatta, melynek teriiletén a hatardrallomas is fekiidt.?? A vesztegintézetek

18 NAGY: Rendvédelem... i.m.437.

19 PENZES Lorand: A bodzavdmi... i. m. 513.

20 Az els6 osztalyt vesztegintézetek igazgatoi évi 1400 Ft fizetéssel és lakassal, a masod
osztalytiak évi 1200 Ft-al és szabad lakassal, mig a vesztegallomasok vezet6i 1000 Ft
fizetéssel és lakassal rendelkeztek. Lasd: Nemzetgazdasdgi Szemle 1877/2, 122.

2 Kozgazdasdgi Ertesitd. A foldmitvelés-, ipar és kereskedelemiigyi magyar kirdlyi minisztérium 1885,
IV (1885/1), 11.

22 NAGY: Rendvédelem... i. m. 437-453.

2 A soésmezdi intézet igazgatoja Haromszék varmegye féallatorvosaként is tevékenykedett.
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jelentdségére az 1870-es években ujra terjedd marhavész iranyitotta ra a
figyelmet, amely a hazai allattenyésztést is erdteljesen sujtotta. A monarchia
mezdgazdasaganak egyik 6 pillérjét képezte a szarvasmarha tenyésztés,
fontos jovedelemforrasnak szamitott az egészséges szarvasmarhak kiilfoldi
piacon torténd értékesitése. Mivel az orszdgban tobb alkalommal is
pusztitott jarvany, ezért a nyugati allamok ,vészes allamnak” tartottak
Magyarorszagot. Ezért csak bels6 piacon, vagyis Bécsben lehetett
értékesiteni a szarvasmarhat.?* Rdadasul alacsony aron, mivel az orosz és
roman teriiletekrdl szintén az osztrak piacra érkezett a szarvasmarha. Fontos
lett volna egy szigoru(bb) hatarzar feldllitdsa, de ugyanakkor a hazai
feldolgozodipar szamara létkérdés volt a roman fejedelemségekbdl az olcsod
bér és a gyapji behozatala. Igy kénytelenek voltak az él6 allat és a
betegségeket ugyancsak hordozd 4llati eredeti termékek behozatalat
engedélyezni. Az 1875-6s roman-magyar kereskedelmi szerzédésnek
koszonhetben a vesztegintézetek forgalma ugrasszerien megndtt, mivel a
tenyészallatokra kivetett kedvezd vam miatt felgyorsult az €16 allatok
behozatala az orszagba. Az élénk hatarforgalom lebonyolitasdra 1883-ban
Sosmezdén és Bodzan tjabb Orhdzak épitésérdl szamolt be a Sepsiszent-
gyorgyon megjelend Székely Nép napilap.? Az élénk aruforgalomnak az
1886-1891 kozott zajlott vamhabort vetett véget, amely kovetkeztében
megtiltottdk a Roman Kirdlysagbol szdrmazd szarvasmarhdk behozatalat,
ezt a rendelkezést az Ujabb, 1893-as roman-magyar vamegyezmény is
megerdsitette. Ezért a vesztegintézetek fenntartdsa értelmetlenné valt,
megsziintetésiiket maga a Foldmtvelésiigyi Minisztérium mondta ki. 2
Helyettesitésiikre a romdan és szerb hataron létrejott a Magyar Kiralyi
Belépdallomdasok halozata, Osszesen 13 4llomdssal. ¥ A neviikben
megvaltozott hatardllomasokon azonban tovabbra is mikodtek lelkészek,
annyi kiilonbséggel, hogy a belépd allomasok lelkészeinek nevezték
magukat. A vesztegintézeti Onallo lelkészségeket uralkodoi rendelettel
hoztak 1étre, a kiralyi kincstar terhére. Az igy alapitova valt kincstar kegyura

24 BETHLEN Andras: Marhatenyésztési érdekeink, in: Nemzetgazdasagi Szemle 3 (1879/2), 239-258.

% Székely Nemzet, 1883. jalius 5, 1/101.

26 NAGY Botond: Mercur a keleti végeken, Hatdrszéli gazdasdgi kornyezet és iizleti modellek a
dualizmus kori Haromszéken (1867 — 1918), I. kitet, Kolozsvar 2021, 129.

27 NAGY Botond: Kozteherviselés és fejlesztéspolitika a dualizmus kori Hdromszéken, in: Magyar
Kisebbség 22, (2017/3-4), 58.
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lett az onallé kaplansagoknak, gondoskodott az egyhazi épiiletek — igy a
templom, a plébaniaépiilet és a hozza tartozo kertek épitésérdl és fenntar-
tasarol, a kultusz gyakorlasaval jaro koltségek fedezésérdl valamint a lelkész
fizetésérdl.?® A tanulmanyban targyalt vesztegintézeti lelkészségek koziil a
legkorabbi a Haromszék varmegyéhez tartozé Bodzavamon / Bodza-
krasznan (1749-1888), majd a Fogaras varmegyéhez tartozé Torcsvaron
(1769-1923/1981), a Haromszék varmegyéhez tartozo Ojtozban (1769-1888)
és annak atkoltoztetése utan Sésmezdén (1888-1918) végiil pedig a Brasso
varmegye teriiletén fekvdé Fels6tomoson (1792-1918) kezdte meg
miikodését.?

2. Vesztegintézeti lelkészségek létrehozasa

De miért volt sziikség a hatdratlépé helyeken vesztegintézeti
lelkészségek létrehozasara és fenntartasara? Valaszadasra tobbféle
magyarazat is kindlkozik. Egyrészt a hataratlép6 helyek legtobbszor a
nehezen megkozelithetd szorosokban, atjarokban jottek létre, a korabeli
utviszonyok miatt tavol a lakott telepiiléstl. Az itt szolgalatot teljesitd
pénziigyOrség, csenddrség, vesztegintézeti hivatalnokok és csaladjaik,
valamint jarvany idején az intézmény keretében itt vesztegl6 allatok 6rzését
és takarmanyozasat ellato jelentds szamu személyzet €s hozzatartozdinak
lelkigondozasat nem lehetett a szomszédos telepiilésekrél megoldani.
Ugyanakkor a hatart atlépd, jarvany vagy jarvanygyanu idején az itt
vesztegeld atutazok lelkigondozasardl is gondoskodni kellett. De sziikség
volt a helyben lakd lelkészre azért is, hogy a vam koriil letelepedett, fOként
kereskedelemmel foglalkozd lakossag lelki sziikségleteit is ellathassak.
Ugyanakkor a vamhivatallal szomszédos telepiilések hiveit is rajuk biztdk,
annak ellenére, hogy azok varmegyei kozigazgatashoz és nem a kincstarhoz
tartoztak. Igy a kaplansagok plébaniai besorolast kaptak, mint ahogyan
tortént Bodza, Fels6tomos és Ojtoz — Sosmezd * esetében. Masrészt

28 PENZES Lorand: A bodzavimi... i. m. 514.

2 Schematismus 1913... i. m. 60.

30 1892-ben a vesztegintézeti lelkészség Ojtozbdl Sosmezdre koltozott, kovetve az 1873-ban
ide keriilt vam és vesztegintézeti hivatalt. Lasd: Cristian HUGIANU: Poiana Sdrati — un sat
rominesc din Carpati, in viltorarea istoriei, Stantu Gheorghe 2016, 83.
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talalkozunk olyan példaval is, ahol a vamintézet roman lakossagu
hatartelepiilésen jott létre, de az itt szolgalatot teljesitd gordg keleti
lelkipasztor nem lathatta el az allami tisztviselok és csaladjaik lelki
gondozasat. Ez utdbbi telepiiléseken presztizskérdés is volt egy magyar
ajkt, de tobb nyelvet is beszéld lelkész fenntartdsa, de mivel csekély szamu
hivét gondozott, megmaradt a lelkészség kaplansag szintli besorolasa. Itt a
lelkészek tanitoi feladatokat is ellattak, igy a tobbségében romanok lakta
hatartelepiiléseken magyar tannyelvii iskoldk létestiiltek. A fenti helyzettel
taldlkozhatunk Soésmezd és Torcsvar esetében. Egyhazkormanyzati
szempontbdl Ojtoz — késébb Sésmezd a Kézdi-Orbai esperességhez tartozott,
mig Bodza, Fels6tomos és Torcsvar a Barcasdgi Dékansag és Sepsi-
Mikldsvari esperességbe tagolddott a brassoi apatplébanos vezetése alatt.

3. Lelkészek: kaplanok és plébanosok

A vesztegintézetnél szerepl6 papokat a 18. szazad elején a Capellanus
vagyis kaplan, a 19. szazadban vesztegintézeti lelkészek megnevezéssel
illették. Kezdetben a lelkészek a ferences szerzetesek koziil kertiltek ki, ezért
kinevezésiik a tartomanyfénok hataskorét képezte. II. Jozsef a provincidlist
az erdélyi piispoknek rendelte ald, igy a gyakorlatban ez utdbbi akarata
érvényesiilt a szerzetesek kinevezésekor. SOt az uralkoddé az 1785. évi
rendeletében egyenesen utasitotta a piispokoket, hogy hidnyos papsagukat
szerzetesekkel egészitsék ki, igy az erdélyi pilispok a rendtartomanyhoz
tartozd szerzetesekkel mar ugy rendelkezett, mint sajat egyhdazmegyéjéhez
tartozd papokkal. Szabadon nevezte ki 6ket adminisztratornak barmelyik
iiresen allo plébdnia vagy éppen lelkészség élére. Meg kell jegyezniink
azonban, hogy a kiilsé lelkészkedés nem allt ellentétben a baratok
tevékenységével, hiszen mar korabban is szamtalan parochiat gondoztak,
voltak kisegité vagy tabori papok, féuri csalddokndl hazi kaplanok.3' A
szerzetesek leginkdabb a kozelben 4&ll6 rendhazakbdl keriiltek a
hatarallomasokra, igy Ojtozba Esztelnekrdl vagy Kantabdl, a tobbi helyre a
brassoi rendhazbdl érkeztek. Egyesek koziiliik hazfénokei is voltak kisebb
residentidknak, de a rendtartomany vezetésében nem vettek részt.

31 1783-ban példaul 112 nemesi csaladnal lattak el kiils6 lelkészi teendSket.
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Eléfordult viszont az is, hogy vesztegintézetrdl vesztegintézetre helyezték
Oket. Az 1820-as évekre a szerzetesekre vonatkozo korlatozo rendeleteknek
koszonhetben jelentésen megcsappant a baratok szama,® ezért a 19. szazad
kozepétdl a vesztegintézeteknél egyhdzmegyés papok tevékenykedtek.
Koziilitk tobben a bécsi Pdzmaneumban végeztek, tehat jol beszéltek
németiil. Erre sziikség is volt, hiszen az ojtozi allomas kivételével a
vesztegintézeteknél a magyar mellett romanul és németiil is miséztek. Az itt
szolgaldé egyhdzmegyés, vilagi papok féként kezdd, kordbbi allomas-
helyiikon segédlelkészként tevékenykedd lelkészek vagy nyugdij el6tt allo
id0s lelkipasztorok koziil keriiltek ki.** Mivel a vesztgeintézeti hivatalnokok
és azok csaladjai lelkigondozasa mellett az adott telepiilés katolikus hiveit is
gondoztdk, ezért aldirasaiknal rendszerint a parochus et contumacia
capellanus 3 megnevezés szerepelt. A bejegyzésbdl kideriilt, hogy a
vesztegintézetnek kaplanjai, de egyuttal a telepiilés lakoinak plébanosai is
voltak az itt allomdsozd papok.

A kialakult gyakorlat szerint a kinevezett lelkészeket az erdélyi
piispok jovahagyasra felterjesztette a kincstarhoz mint kegytrhoz. Ez utdbbi
a vesztegintézetek feletti felligyeleti jogot a foldmivelésiigyi, ipar és
kereskedelmi miniszterek, illetve azok allamtitkarai révén gyakorolta. A
lelkészek beiktatasat a brassdi apatplébanos-féesperes vagy a kézdi-orbai
esperes végezte a vamhivatal vezet6 hivatalnokainak jelenlétében.

A vesztegintézeti lelkészségek nehéz, terhes szolgalati helynek
szamitottak. Az itt szolgald klerikusok kevés sikerrdl és sok nehézségrol
szamoltak be az egyhdazi feletteseikhez irt leveleikben. Nem tulzas azt
allitanunk, hogy a vildgi papok szdmadra bilintetésnek mindsiilt, ha
fopasztoruktol ide kaptak kinevezést. A nehéz megkozelithetéségbdl fakado
elszigeteltség® érzését tetézte a silany fizetés, és a hegyi életformdval jaro

32 GYORGY Jozsef: A ferencrendiek élete és mitkddése Erdélyben, Kolozsvar 1930, 111-114.

38 PENZES: A bodzavdmi... i. m. 517.

3 Jelentése: plébanos és vesztegintézeti lelkész.

% A lelkészek elszigeteltségét a plispokdk is éreztették. Szeles Lajos plébanos lelkesen késziilt
a fépasztori vizitaciora, de a piispok a nehéz megkozelithetdség miatt nem latogatta meg
Bodzat és Ojtozt, utasitva a fOespereseket, hogy 6k személyesen vizsgaljdk meg a
lelkészségeket. Kiilonds figyelmet forditsanak a lelkész személyére és hivatalbeli
mukodésére. Lasd: GyFL, SGyL, Bpl, Iktatott iratok 375/1872.
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nehézségek vallalasa, az intézeti igazgatoknak kiszolgaltatott helyzet.®* A
kozvélemény azonban nem ismerte fel a hatar menti lelkészségek jelentd-
ségét és az itt tevékenykedd papok szorult helyzetét. Sokan biraltdk az
allamot azért, hogy a csekély létszamu hiveknek kiilon lelkészséget tartott
fenn. Orban Balazs példaul egyenesen visszaélésnek mindsitette, hogy a
torcsvari vamnal az allam 150 hivé szdmara sajat papot alkalmaz.’” Az itt
tevékenykedd lelkészek helyzetének jellemzését Fogarassy Mihdly erdélyi
puspok a foldmtvelésiigyi miniszterhez irt levelében adta meg a
legtaldlobban. Az alabbiakban ebbdl kozliink egy részletet.

,A szomoru tapasztalds azt tanusitja, hogy a félreesd, elszigetelt
hegyszorosokban levd tgynevezett vesztegintézeti kdplansagokon az oda
rendelt papi egyének vagy az erkolcsiség 0svényérdl letantorodnak, vagy ha
egy-két évet becstiletesen kiszolgaltak mindendron mas helyre kivankoznak.
Ennek okat abban latom, hogy ezen lelkészségek dacara a megvaltozott
idéviszonyoknak s a helyi koriilményekbdl folyd megélhetési nehéz-
ségeknek oly szlikmarktan vannak javadalmazva, hogy az illetk az
onfenntartas gondjai kozott legtobbnyire a mértéktelen s nem ritkdn a
kicsapongo életben keresnek — elég helytelentil konnyebbiilést. Hogy ez mily
megmeérhetetlen kdrara van a papi statusnak nem sziikség mondanom.
Ehhez jarulnak aztan szdmtalan olyan koriilmények melyek a mtvelt
vilagtol ilyen helyekre szamiizott papokat szakadatlanul keseritik és
kedvetlenitik. Példaként nem kell messze mennem. Eppen a bodzai az
1869/70-iki télen — nem fejtegetem mind indokbdl — az iskoldra applikalt
tlizifa atalany elvonatott, a verestoronyi lelkész folyd évi aprilis elejétdl
mostandig fizetéséhez nem juthatott, a 420 Ft-al fizetett kontumac
kaplanoktdl 35-40 Ft-ra mend szolgalati dij [add — szerk. megj.] koveteltetik
s tobb efféle oka annak, hogy ilyen helyeken valamely érdemesebb s
kitindébb papokat a piispok nem tehet, miutan ez nem elémozditas, hanem
inkabb hatravettetés és biintetésnek tekinttetik.”%

% GyFL, SGyL, Bpl, Iktatott iratok, 3/1872.

% ORBAN Balazs: Székelyfold leirdsa V., Pest 1871, 377.

3% GyFL, 1.13/d Tematikusan rendezett kiilon kezelt iratok 1773-1995, Bodza, Tomds, Gyimes,
Torcsvir és Tolgyes kdpolndkkal kapcsolatos tigyiratok 1853-1884, 1794/1870.
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A plispok leirasat a lelkészek fennmaradt beszamoloi, jelentései is
alatdmasztjak. Koziiliik idézem Takd Béla torcsvari lelkészt,® aki a brassoi
féespereshez irt képszer(i leirasaban érzékelteti a lelkészsége szomoru
helyzetét: ,elég kétségbeejté tudnom, hogy mind Isten mind az emberektdl
elvagyok hagyva.”# A lelkész soraibol kideriilt, hogy a hivek kézombosek
és érdektelenek, papi szolgélatat a vamhivatal sem tdmogatta. Nehéz anyagi
helyzetérdl Moller Ede brassoi plébanos-féesperesnek a kovetkezdket irta:
,Az anyagi gondok — a megélhetésbeli toprengéseim minden élét eltompitja
a munkaerdmnek s szellememet mintegy meggyilkolva Prométheuszként
itélt oda a szegénységbeli kiizdelemnek.”* Egyhdzkozségét lelkileg hideg
megyének nevezte: ,Nincs senkim itt, még magyar ember sincs, — a
hivatalnokok szintén vékony [szegény-szerk. megj.] helyzetben vannak — az
oldhok csak kacagjak a szegény papistas popat — nem sok remény, kilatas a
jovére, mid6n az utolsé granicsernek [hatardrnek -szerk. megj. ] is 300 Ft-ra
emeltek a fizetését azért, hogy a hivatal el6tt napestig szundikal — addig nem
csinalnak beldliink, granici [hatardr -szerk. megj.] papokbdl senki, semmit, —
a sok tanulast megkivanjak, az ember qualifikdlja is magat egészen — a
megvakulasig, —s az elismerés = torcsvari pap, ki lelkipasztor, kantor, tanito,
harangozo, sekrestyés egy személyben 426 Ft a kormanytol htzott fizetésért,
s egy ebédért a rozsnyai szolgalat fejében — s rdadasul az oldhok és szaszok
kozé szegényesen beékelve — gyaldzatos kacagas.”*

Levelébdl kivildglott a hatarér papok kiszolgaltatott helyzete, akik
egyszerre nem csak lelkészei és tanitéi a magyar-német ajku allami
hivatalnokoknak és a csekély szamu helybeli lakossagnak, de a templom

% Také Béla Székelyudvarhelyen sziiletett 1840. augusztus 25-én. A gimnaziumot
sziilévarosaban és Gyulafehérvaron, a teoldgiat Bécsben a Pazmaneum novendékeként
végezte. 1863-ban szentelték pappa, ezt kdvetSen szamos helyen kaplanként teljesitett
szolgalatot: Gyulafehérvaron, Kolozsvaron, Zetelakan, Kézdiszentléleken, Tusnadon és
Csikkozmason. 1872-1877 kozott Torcsvaron teljesitett szolgéalatot, majd két évet ismét
kaplanként tevékenykedett Székelyudvarhelyen. 1879-ban Marosportuszon plébanos 1912-
ban bekovetkezett halalaig. Lasd: FERENCzI Sandor: A Gyulafehérvidri (Erdélyi) Féegyhdzmegye
torténeti papi névtira, Budapest — Kolozsvar 2009, 423.

4 GyFL SGyL, Bpl Iktatott iratok, 24/1872.

4 GyFL SGyL, Bpl Iktatott iratok, 389/1872.

4 GyFL SGyL, Bpl Iktatott iratok, 382/1872.
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gondozoi feladatait is ellattdk.* A hivek csekély szdmabol kovetkezd
munkanélkiiliségbdl, a megélhetés nehézségei eldl gyakran menekiiltek a
papi élethez nem mélto, dnpusztitd életmodba. A lelkészeknek ugyanakkor
a brasséi katonai parancsnoksag altal évente megrendezett katonai
szemléken is meg kellett jelenniiik.*

4. Lelkészek kapcsolata vesztegintézetek igazgatdival

A lelkészi hivatal elfoglaldsa utdn a papok a vesztegintézeti, majd
annak megsziintetése utdn a vamhivatal igazgatdjanak alarendeltségébe
tartoztak. Ezért a lelkészségek életében meghatdrozo szerepet toltottek be a
vesztegintézetek igazgatdi, akik a patronus helyi képviselSjeként tdamogat-
hattak vagy éppen megtlrhették az éppen ott tevékenykedd lelkészt. Parto-
lasuk vagy elutasitdsuk a katolikus élet eldrehaladdsat, vagy hanyatlasat
eredményezhette a hataratlépén. Rajtuk mulott, az épiiletek fenntartasa, a
lelkészek papi és tanitdi fizetésének folyositasa, esetleges potlékainak
megitélése és kiaddasa,* a kultusz gyakorlasahoz sziikséges anyagiak, igy a
lelkész-, a templom és iskolahelységek flitéséhez sziikséges fa biztositasa.*
Jelen voltak a lelkipdsztorvaltaskor a lelkészségek anyagi javainak atadasa-
kor, feliilvizsgaltak a lelkészség pénziigyi allasat, jovahagyasra tovabbi-
tottak a minisztériumnak.*” A dologi feltételek biztositasa legtobbszor aka-
dozott, sok kivannivalét hagyott maga utan. A lelkészek és vesztegintézeti
igazgatok viszonya valtozd, személyfiiggd, gyakran konfliktusos is volt.
Utdbbiak az allam korlatlan hatalma helyi képvisel6iként sokszor
visszaéltek hataskoriikkel, Osszet(izésbe keriiltek az itt tevékenykedd
papokkal. Gyakran elég volt a résziikrdl tapasztalt gondtalansag, esetleg

# A lelkész tobb alkalommal segélykéro levelet intézett a plispokhoz, akit egyhazlatogatasa
alkalmaval még egy ebéddel sem tudott megkinalni.

4 Szigeti Istvan sdsmezdi lelkész az 1889. évi szemle aldl a rossz utakra hivatkozva igyekezett
kibtjni. GyFL SGyL, Kézdi-Orbai Féesperesi Hivatal iratai (A tovabbiakban: KoFhi)
Féesperesi iratok, 421/1889.

# PENZES: A bodzavdmi... i. m. 516.

4 Torcsvaron 1917-ben templom flitésére 100 koronat, pecsétnyomé készitésére 47 koronat
fizetett a minisztérium. GyFL SGyL, Tpl Gazdasdgi iratok, Kimutatds a tércsvdri rémai katolikus
hitkdzség 1917. év végén meglévd vagyoni dllapotdrdl.

4 GyFL SGyL, Bpl Iktatott iratok, 62/1872.
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visszaélés, hogy a lelkészségek miikodését megnehezitsék. Tako Béla
torcsvari lelkész a piispokhoz irt levelében az allami hivatalok kézom-
bosségére panaszkodott: ,Valoban elborul az ember lelke ha latja, tapasztalja
mekkora lelketlenséggel viseltetik a minisztérium a vallds irant még akkor
is, mikor tennie e tekintetben kutya kotelessége parancsolja.” # A
minisztérium nem folyodsitotta az iskolanak jard thzifat, a vesztegintézet
lelkészségének hianyait megfogalmazd lelkészi levelet a vesztegintézeti
igazgato elvesztette. ,,... s ily botrankoztato eljardsai dacdra [a veszteg-
intézeti igazgatd — szerk. megj] azt kivanja, hogy els6sorban a papsag legyen
védelmezdje a kormanypartnak” — irja Takd Fogarasy Mihdly pilispoknek a
fentebb idézet levélben.® Az ellentétek akkor is felszinre kertltek, amikor
allamérdekbdl kellett volna egytittmiikddniiik. Példdul Sésmezdén 1896-ban
Fellegi Lajos hatarallomas vezet6 a millenniumi zaszléfelvonas napjarol nem
tudott megegyezni a lelkésszel, aki kettds — tanitdi min6ségébdl fakadodan a
tanulokkal piispoki rendeletre mas napon iinnepelte az ezeréves
allamisagot. ** Bodzavamon Szalka Elek vesztegintézeti igazgatd oly
mértékben volt kozombos a katolikus vallasos élet irant, hogy még a
kapolnat is a reformatusoknak kivanta atadni.

Az alland6 nézeteltérések ellenére az allami és egyhdzi hivatalok
egylttmkodésre is szamos példat taldlhatunk. A hatarallomason
szolgalatot teljesitd katonasag a szentmiséken testiiletileg vett részt. Példaul
Torcsvaron nagypénteken huszarok Orizték a szent sirt, a nagyszombati
feltdmadasi kormeneten két szakasz katonasag is részt vett, akik a Te Deum
alatt hdromszori diszlovéssel emelték az tinnep méltdsagat. > A

48 GyFL, 1.13/d Tematikusan rendezett kiilon kezelt iratok 1773-1995, Bodza, Tomds, Gyimes,
Toresvdr és Tolgyes kdpolndkkal kapcsolatos tigyiratok 1853-1884, 1213/1873.

4 GyFL, 1.13/d Tematikusan rendezett kiilon kezelt iratok 1773-1995, Bodza, Tomds, Gyimes,
Torcsvidr és Tolgyes kapolndkkal kapcsolatos tigyiratok 1853-1884, 1213/1873.

5 1896. majus 2-an Teleki Lajos magyar kiradlyi allomasvezet6 a vamtéren nemzeti
zaszlbavatasi iinnepélyt tartott, de nem kérte fel a lelkészt zaszloszentelésre, csupan 3
puskalovés kiséretében htizatta fel a zaszlot az oszlopra. Az eseménytdl tdvolmaradd Gabor
Mozes lelkészt hazafiatlansaggal vadolta. A zaszld, amelyre az allomas vezet&je nevét is
felvarratta a magyar hatar jelzésére szolgalt. GyFL SGyL, KoFHi, Féesperesi iratok, 156/1896;
130/1896; 156/1896.

51 A szaszok ezeket latva poganynak nevezték a katolikusokat. A pilispok a hivek
buzgdsagarol szolo lelkészi beszamolo utan, keresztlobogdkat, baldachint és szentségtartot
kiildott a torcsvari katolikusoknak, hogy mélté Urnapi kormenetet is tarthassanak. Lasd:
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vesztegintézeti igazgatok koziil természetesen voltak lelkes, gyakorlod
katolikusok, igy Bodzavamon Reschitzki Ferenc, aki azon tal, hogy
tamogatta a lelkész munkajat, példamutatd hitéletével kovetendd példa volt
a helybeli lakossag szamara.>

5. A lelkészek javadalmazasa

A vesztegintézeti lelkészségek alapitdsakor az uralkoddk gondos-
kodtak a papok fizetésérdl, amelyet a vesztegintézet igazgatdjan keresztiil
utalvanyoztak a lelkészeknek. Az 1823-as egyhazlatogatasi jegyzékonyvek
szerint az egyhdzkozségek allandd jovedelmét egységesen 60 Ft-ban
hatdroztdk meg. * Mar az alapitdskor is csekély dijazdsnak mindsiild
fizetéseket a szerzetesek szamadra szabtdk, igy amikor egyhdzmegyés papok
véltottak fel Sket a fenti 6sszegek kevésnek bizonyultak. [gy az 1800-as évek
kozepére Bodzavam, Torcsvar és Ojtoz lelkészei szamara évi 200 Ft fizetést
és 12 ol thzifat folydsitott a kincstar.>* A fenti jarandosagok folyodsitasa
azonban rendszeresen késett, ellehetetlenitve a félrees6 helyen szolgald
lelkipasztorok életét. Fontos megjegyezniink, hogy a lelkészek csak az allami
fizetésre tdmaszkodtak mivel a telepiilésen él6 hivek sehol nem fizettek
kepét, ugyanakkor a csekély szamuk miatt az egyhazi szolgaltatasokbdl>
szarmazd jovedelem mértéke is jelentéktelen volt. Az egyhdzkozségek
szokasrendjétdl eltérden itt kegyes és djtatos alapitvanyok nem létesiiltek,
igy a lelkész ezekbdl potjovedelemre sem szamithatott.5 Néhdny évvel
késObb a kincstar is belatta, hogy ebbdl a javadalmazasbdl ilyen helyen nem

GyFL, 1.13/d Tematikusan rendezett kiilon kezelt iratok 1773-1995, Bodza, Témds, Gyimes,
Torcsvdr és Tolgyes kdpolndkkal kapcsolatos tigyiratok 1853-1884, 1213/1873.

52 1780-ban tantiskodott a hazassagkotésekkor. Lasd: Sepsiszentgyorgyi Allami Levéltar (A
tovabbiakban: SAL), Fond 105, Nr. 391 Bodzavdmi rémai katolikus plébdnia anyakényvei (1770-
1829), 6.

5 Fixus proventus Capellania efficit annuos 60 FInos VV. Qui e cassa purificationis numerari
solent. Lasd: GyFL, Fond 1.4 Sepsi Miklésvir, Decretum Capellaniae Bodzensis, 1823, 6. Decterum
Parochia Ojtoziensis 1823, 8.

54 Schematismus 1882... i. m. 34; 44; 103.

5% Gondolunk itt a keresztelési, esketési, temetési szertartasokért kapott stoladijakra, vagy a
szandékra bemutatott szentmisékbdl szarmazoé jovedelmekre.

% Ez jorészt a tisztvisel6k valtoztatdsaval illetve a csaladok vegyes felekezetliségével
magyarazhat6. GyFL SGyL, Bpl, Plébdniai iktatott iratok, 3/1872.
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lehet megélni, ezért a 19. szazad kozepére megemeltek a jaranddsagokat. A
lelkészek papi munkdjukért évi 300 Ft, tanitdi tevékenységtikért évi 100 Ft-
ot kaptak. Ugyanakkor a kapolnak/templomok fenntartasara a Sanitates
fondbdl évi 60 Ft segélyben, a felekezeti iskolak flitésére évente 6 Ol
tlizifaban részestiltek.*® Ez utdbbi folydsitasa azonban sokszor akadozott.
Igy pl. Sandor Elek bodzavami plébanos 1865-ben arrél panaszkodott, hogy
a vamhivatal nem folydsitotta az iskola szamara a tlizelSt, igy a tanitast
kénytelen volt abbahagyni.”

Hasonldképpen az egyhazi épiiletek fenntartasat is elhanyagolta a
patrénus.® A dualizmus alatt a kegytri jogokat gyakorlé Foldmiivelésiigyi
Minisztérium évtizedeken keresztiil igérte a lelkészi fizetések rendezését. Az
1873-ban igért fizetésemelés, amely alapjan a lelkészek 600 Ft. évi dijazasban
részesiiltek volna két évtized alatt sem valosult meg.

A megoldatlan helyzetet latva az 1890. évi statusgytilés! felhatalmazta
grof Majlath Gusztav Karoly plispokot, hogy a férendihaz tagjaként probalja
elérni, hogy a kormany végrehajtsa a rég halogatott fizetésemelést. A
fépasztor kozbenjarasanak azonban tovabbra sem volt eredménye, a papok
tovabbra is csak kongruara és alkalmi piispoki segélyekre szorultak. Igy a
hatarallomason szolgal6 lelkészeket még a 20. szazad elején is személyre
szabottan segitették. A torcsvari lelkész 1917-ben az allamtol megitélt 392
korona kongrua mellett 500 korona piispoki és ugyancsak 500 korona
ruhabeszerzési segélyt kapott.®> Az elsd vildghdborut kovetd ziirzavaros
helyzetben a belépballomasokon szolgalé papok visszatértek korabbi

% GyFL, 1.13/d, Tematikusan rendezett kiilon kezelt iratok 1773-1995, Bodza, Témds, Gyimes,
Toresvdr és Tolgyes kdpolndkkal kapcsolatos tigyiratok 1853-1884, 1840/1853.

% GyFL, 1.13/d, Tematikusan rendezett kiilon kezelt iratok 1773-1995, Bodza, Tomds, Gyimes,
Toresvidr és Tolgyes kapolndkkal kapcsolatos tigyiratok 1853-1884, 863/1855.

% GyFL, 1.13/d, Tematikusan rendezett kiilon kezelt iratok 1773-1995, Bodza, Tomds, Gyimes,
Torcsvir és Tolgyes kdpolnikkal kapcsolatos tigyiratok 1853-1884, 38/1860; GyFL SGyL, Bpl,
Plébaniai iktatott iratok, 694/1865.

% Bodzavamon a kis templom 1880-as évek elejére hasznalhatatlan allapotba keriilt. Moller
Ede brasséi apatplébanos-féesperes az atadas soran tapasztaltakrdl a kovetkezbket irta a
fépasztornak: ,(...) a kdpolna haszonvehetetlen rom, tornya félig 6sszeomolva, falazata
egyik oldalrdl daléfélben zsindelyfedele és mennyezete beszakadva, tigy hogy bemenni
sem lehet életveszély nélkiil.” Lasd: GyFL SGyL, Bpl, Iktatott iratok 440/1889.

1 Az erdélyi katolikusok autonom intézményének, az Erdélyi Rémai Katolikus Statusnak
évente Osszehivott képviselete, amelynek 2/3 vilagi és 1/3 egyhazi tagjai a gyulafehérvari
piispok elndklete alatt gytltek Ossze.

02 GyFL SGyL, Tp), Iktatott iratok, 58/1917, Iktatokonyv, 6.
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allomashelyeikre, de fizetésben a roman allamtol mar nem részesiiltek. A
plispok ebben az atmeneti helyzetben egyéni megoldasokkal probalt a
lelkészségeken segiteni. Maganvagyonabdl a tOrcsvari és sosmezdi
lelkészeknek 300 korona misealapitvanyokat tett, amelynek kamatait a
lelkészek sajat fenntartasukra fordithattak.®

6. Megsziintetés vagy fenntartas

A lelkészségek fenntartasaval jaré anyagi terhek miatt® az allam az
1860-as évektdl folyamatosan ébren tartotta a torcsvari, bodzai, gyimesi, és
ojtozi egyhazkozségek megsziintetésének tervét. Az els6 erre vonatkozd
korméanyrendeletet a Helytartdtandcs 1860 juliusdban kézolte Haynald Lajos
erdélyi ptispokkel. 5 A kincstar koltséglefaragd elgondolasaval nagyfoku
tajékozatlansag parosult, mivel hdrom olyan egyhazkozséget akart
felszamolni, melyek a hiveik nagy szdma miatt Onalldsitdsra is szamot
tarthattak volna.®® A plispok arra hivatkozva utasitotta el a megsziintetésre
vonatkozé allami terveket, hogy a magyar ajku lelkipasztori és tanitoi
szolgdlat felszamolasaval a hatarszéli magyar lakossag a beolvadas
veszélyének lesz kitéve, néhany év mulva elkeriilhetetleniil az ortodox
egyhaz tagjait fogja gyarapitani.””

A plispok tiltakozasa meghallgatasra taldlt, a ment6ov ezuttal a
magyar oktatds fenntartdsanak sziikségessége lett, erre hivatkozva az els6

0 A szentmise-alapitvanyokat a pilispok és elhunyt sziilei lelki idvéért tette a fépasztor,
cserébe évente harom mise bemutatdsat kérte az itt szolgald papoktol. GyFL SGyL, Tpl,
Iktatott iratok, 35/1918.

¢ Egy vesztegintézeti lelkészség fenntartasanak koltsége évente 1500-2000 Ft kozott valtozott.
Az Osszeg nem tartalmazza a nagyobb szabasu javitasokat, esetleg épitéseket. GyFL, 1.13/d
Tematikusan rendezett kiilon kezelt iratok 1773-1995, Bodza, Tomds, Gyimes, Torcsvdr és Tolgyes
kapolndkkal kapcsolatos iigyiratok 1853—1884, 2266/1865.

6 Lasd: az 14033/1534-1860 sz. kormanyrendelet, in: GyFL, 1.13/d Tematikusan rendezett kiilon
kezelt iratok 1773-1995, Bodza, Tomds, Gyimes, Torcsvir és Tolgyes kdpolnikkal kapcsolatos
iigyiratok 18531884, 1911/1865.

% A bodzavami lelkészségnek a hozza tartozd filidival egyiitt 143 hive volt, a torcsvarinak
213, a gyimesinek 635, mig gyergyotolgyesi lelkészségnek 1009 hivdje. Ilyen nagysagrendt
plébaniakat megsziintetni ugyanugy értelmetlen, mint filiaként mas lelkészséghez csatolni
GyFL, 1.13/d Tematikusan rendezett kiilon kezelt iratok 1773-1995, Bodza, Tomds, Gyimes,
Toresvdr és Tolgyes kdpolndkkal kapcsolatos tigyiratok 1853-1884, 1911/1865.

7 GyFL, 1.13/d Tematikusan rendezett kiilon kezelt iratok 1773-1995, Bodza, Tomds, Gyimes,
Toresvdr és Tolgyes kdpolndkkal kapcsolatos tigyiratok 1853-1884, 38/1860.
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vilaghaboru végéig fenntartottak a lelkész-tanitokat és a miikodésiikhoz
sziikséges egyhazi épiileteket.* Kivételt képez a bodzavami lelkészség, ahol
a vamnak a 6 ora tavolsagra fekvé Bodzakrasznara tortént koltoztetése utan
mar 1888-ban felszamoltak a lelkészséget.

Osszegzés

A fentiek ismeretében kijelenthetjiik, hogy a vesztegintézeti lelkész-
ségek létrehozasa és fenntartdsa allamérdekbdl tortént. Ennek ellenére a
kincstdr soha nem bant tul bdkeziien a lelkészek javadalmazasaval,
mindvégig probléma maradt a lelkészségek miikodtetéséhez sziikséges
anyagiak biztositasa.

A hatar menti lelkészségek kozel két évszdzados fennallasuk alatt a
vallds, a nemzeti értékek és a magyar tannyelvii iskoldk fenntartdsa altal a
miuiveltség hordozoiva valtak. Feladasuk a dualizmus koraban mindvégig a
politikum asztalan fekiidt, de az egyhaz ragaszkodasanak koszonhetden
megszlinésiik Bodzavam kivételével csak az impériumvaltassal kovetkezett
be. S6t, az erdélyi katolikus egyhdz a késébbiekben is ragaszkodott
fenntartasukhoz, mint ahogy tortént az Torcsvaron is, ahol a pap nélkiil
maradt kozel szaz f6s kozosség templomat az allami hatdsagok 1927-ben az
ortodox egyhdznak adtdk at.® A piispok azonban nem mondott le
visszaszerzésérol és fél évszazadon keresztiil is még a plébania székhelyként
szerepeltette Torcsvart.”o Marton Aron piispok kitartasa azonban nem hozta
meg a vart eredményt. A hatar menti lelkészségek emlékét napjainkra a
telepiilések temetdiben fellelhetd, egyre ritkulo magyar felirata sirkovek
drizik. Szamottev{ katolikus kozosséggel csupan Ojtozban taldlkozhatunk.

68 Zichy Jozsef foldmtvelésiigyi miniszterhez cimzett levelében hangsulyozta, hogy az
erdélyi katolikusok rendelkezésére all¢ vallasalap nem tudja a lelkészi javadalmazas terhét
magara vallalni. A miniszter arra utasitotta a piispokot, hogy a vallas és kozoktatasiigyi
miniszterhez forduljon, hogy a Vallas és kozoktatasi alapbol adjanak a lelkészeknek
potlékot, mivel a vesztegintézetek koltségvetésébdl nagyobb Gsszeget folydsitani nem tud.
GyFL, 1.13/d Tematikusan rendezett kiilon kezelt iratok 1773-1995, Bodza, Tomds, Gyimes,
Toresvdr és Tolgyes kdpolndkkal kapcsolatos tigyiratok 1853-1884, 790/1873.

% GyFL SGyL, Tpl, Iktatott iratok 2268/1927 szamu piispoki leirat.

70 Az egyhazkozség az 1920-as években atkolt6zott az iparosodott, kdzel 400 hivével
rendelkez Zernyestre, de a Torcsvari-Zernyesti Plébania névhasznalat 1981-ig még
hasznalatban maradt.

99






GIURGIU DANIEL

O istorie a vietii si activitatii
canonicului dr. Czumbel Lajos
(1891-1967)

Universitatea Babes-Bolyai, Scoala Doctorali Religie, culturd, societate

Preotul este un om intre oameni, chemat si ales dintre oameni dar
dedicat lui Dumnezeu. Este slujitorul lui Dumnezeu dar si al oamenilor si in
aceastd slujire si dedicare isi gaseste bucuria. Prin slujirea lui Dumnezeu si a
oamenilor, prin exemplul lui de viata, de credintd si sfintenie dd marturie
contemporanilor sdi cd Dumnezeu si Biserica Sa exista, ca prin credinta in El
gasim calea in viata.

In studiul de fatd mi-am propus sa prezint in linii mari etapele cele mai
importante ale vietii pdrintelui, canonicului si ordinariului substitut al
diecezei de Satu Mare, dr. Czumbel Lajos.

Despre viata si activitatea lui s-a scris foarte putin, consemnandu-se
doar cateva momente importante din biografia sa. La baza studiului de fata
stau, pe langa diversele studii, articole si volume cu caracter general sau
memorialistic, informatiile din documentele edite si inedite din Arhiva
Diecezana si a Capitlului Diecezan Romano Catolic de Satu Mare sau Arhiva
Consiliului National pentru Studierea Arhivelor fostei Securitati.

Czumbel Lajos s-a nascut la 12 august 1891! in localitatea Sanislau,
judetul Satu Mare intr-o familie simpla dar numeroasa?. Studiile le-a inceput
in localitatea natald, apoi le-a continuat in Satu Mare, Roma si Innsbruck,
rezultatele fiind excelente. In 1907 este acceptat ca seminarist al diecezei de

U A Szatmdri EQyhdzmegye Jubileumi Semtizmusa (Sematismul Jubiliar al Dicezei Romano Catolice
de Satu Mare), Satu Mare, Editura Episcopiei Romano Catolice de Satu Mare, 2006, 304 (in
continuare Sematismul Diecezei Romano Catolice de Satu Mare...).

2 Fiul tamplarului Czumbel Pal si Lang Maria mai avea inca opt frati (Arhiva Diecezana si a
Capitlului Diecezan Romano Catolic de Satu Mare — in continuare ADCDRCSM - Fisa
personala. Qui Nos Praecesseunt, cutia 5, nr. 41; Historia Domus, Baia Sprie — 1931).
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Satu Mare. Dupa obtinerea diplomei de bacalaureat in 1909 cu calificativul
de foarte bine, este trimis sd-si continue studiile filozofice si teologice la
Universitatea Pontificalda Gregoriana din Roma si la Colegiul Germanicum et
Hungaricum. De aici in 1915, din cauza razboiului se intoarce acasa. Este
sfintit diacon in acelasi an la 6 iunie si hirotonit preot o saptdmana mai tarziu
la 13 iunie 1915 de catre episcopul Dr. Boromisza Tibor3. Si-a continuat
studiile la Innsbruck, pe care le incununeaza cu distinctia summa cum laude
si cu doua doctorate la Roma: unul in Filozofie (26 iulie 1912) si altul in
Teologie (12 iulie 1916). De asemenea, drept recunostintd pentru meritele si
rezultatele deosebite a fost laureat si cu 2 medalii papale de aur*.

In 1917 a fost numit profesor de Filozofie la Seminarul Teologic din
Satu Mare si prefect de studii, formator5, dar mai preda Morala si Pastorala®.
In anul urmétor a devenit si profesor al Scolii Episcopale elementare’ si al
Liceului Catolic sdtmarean®, preluand catedrele de Religie si Pedagogie.
Invataturile, ideile si modelul siu de conduita vor servi drept sprijin in viatd
pentru multi dintre elevii sdi.

Om de vasta culturd, a avut o ampla activitate jurnalistica®, a fost
autorul a mai multor carti si articole, de inalta spiritualitate, aparute in

diferite publicatii ale vremii . Fara indoiald, rdmane in istoriografia

3 dr. Boromisza Tibor (1840-1928), episcop de Satu Mare in perioada 1909-1928. (Pentru
detalii biografice a se vedea Sematismul Diecezei Romano Catolice de Satu Mare..., 209).

4 A fost recunoscut a fi un elev, seminarist, student exemplar din punct de vedere al setei de
cunoastere, dar totodatd un tanar care se integreaza usor in societate datorita umorului sau,
aceasta reiese si din faptul ca intr-una din caracterizarile profesorilor din seminar in dreptul
numelui sau gasim termenul de hilaris [amuzant, comic, hazliu — n.n.] (ADCDRCSM, Fisa
personald — Qui Nos Praecesseunt, cutia 5, nr. 41; Idem, Teologia, cutia nr. 4, 1905-1910,
nepaginat)

5 TEMPFLI Imre — S1POs Ferenc: A Szatmdri Romai Katolikus Egyhdzmegye irépapjai, Satu Mare,
Editura Europrint KFT, 2000, 54.

¢ Historia Domus, Baia Sprie, 1931.

7 JAKUBINYI GyOrgy — MELEGA Péter: A Mdrdmarosszigeti Romai Katolikus Papsdg Névtdra (1804-
t6l), Cluj-Napoca, Editura Verbum, 2012, 35.

8 TEMPFLI — SIPOS: op. cit., 54.

9 In 1918 a preluat conducerea revistei ,Szatmari Hirlap”, devenind si redactorul sef al
publicatiei. (Hetényi Varga Karoly, Papi sorsok a horogkereszt és a vérds csillag drnyékdban, vol.
I1I, Abaliget, Editura Lampas, 1996, 321).

10 TEMPFLI — SIPOS: op. cit., 55.
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bisericeascd prin operele de referinta: A kereszt 1tjin (Pe calea crucii,
Budapesta, 1926) sau Mdjus kirdlyndje (Regina lunii mai, 1934)".

Activitatea pastorald si-a inceput-o in vara anului 1915 cand dupa
hirotonire, la 29 iunie a fost numit Vicar Parohial la parohia din Petresti’2.
Aici vesteste cuvantul lui Dumnezeu sub obladuirea preotului paroh de la
acea vreme Zahoranszki Istvan'®, fost educator in familiile grofilor Teleky
si Andrassy*®.

La 22 iulie 1916 a fost numit vicar parohial la Baia Mare'¢, ca ajutor al
pdrintelui paroh Szdke Béla'”, un preot cu o vastd experientd pastorala.
Renumele parintelui Czumbel, devine rasundtor si demn de aprecierea
credinciosilor In momentul in care, vestea primirii medaliei papale de aur
ajunge si la urechile lor's. In numérul din 18 ianuarie 1917 al ziarului Szatmdri
Hirlap a aparut articolul cu titlul: ,,Distinctia romana a preotului diecezei din
Satu Mare”?.

In 17 august 1917, dupa anul de pastoratie din Baia Mare, a fost numit
profesor la Seminarul din Satu Mare?. Atat la Petresti cat si la Baia Mare a
avut ce invata de la acei preoti care l-au indrumat si alaturi de care L-au
preamarit pe Tatdl ceresc. A dat dovada de o credinta care cucerea,

»atrdgand” omul prin prestanta sa sacerdotald deosebita.

11 Trebuie amintite si numeroasele traduceri ale unor autori consacrati, printre care:
Catehismul pentru adulti, partea a II-a, a lui Franz Spirago, publicatd la Satu Mare in anul
1928 sau Ascezi si misticd scrisa de Tanqueray Adolphe).

12 ADCDRCSM, Fisa personala — Qui Nos Praecesseunt, cutia 5, nr. 41.

13 Zahoranszki Istvan (1868-1939), paroh in Petresti, protopop de Carei, iar din 1931 canonic.
(Pentru detalii biogragice, a se vedea Sematismul Diecezei Romano Catolice de Satu Mare..., 404).

14 Familia Teleki de Szék a fost o familie nobiliara din Transilvania, originiara din Teleac,
avand resedinta la castelul de la Gornesti (Mures). Din familie descinde si Teleki Pal (1879—
1941), prim ministrul Ungariei Intre 1920-1921 si 1939-1941.

15O veche familie aristocraticaA maghiara din sanul careia au descins oameni politici de
renume.

16 JAKUBINYI — MELEGA: op. cit., 35.

17 Pentru detalii biografice, a se vedea Sematismul Diecezei Romano Catolice de Satu Mare..., 390.

18 ADCDRCSM, Fisa personala — Qui Nos Praecesseunt, cutia 5, nr. 41.

19 Szatmaregyhdzmegyei papnak Romai kitiintetése, in ,Szatmari Hirlap”, XXVL, 18 ianuarie 1917,
nr. 3, Satu Mare, 4.

20 ADCDRCSM, Fisa personala — Qui Nos Praecesseunt, cutia 5, nr. 41.
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Inaintarea pe scara ierarhica continud, in cursul anului 1920 fiind
numit consilier episcopal?.

In 1931 a fost numit paroh la Baia Sprie, o localitate de exploatare de
minereuri de metale pretioase (argint si aur). Biserica Sfinta Maria se afla in
centrul localitatii situata intr-o zona pitoreasca, inconjurata de munti inalti si
impaduriti, in mijlocul fostei piete a oragului, numita Piata Hunyadi?. Aici
ajunge la sfarsitul anului parintele Czumbel. Redau in continuare impresiile
acestuia la momentul instaurarii in functie: , Am plecat din Satu Mare in data
de 17 septembrie 1931 cu un camion plin de mobila, si cu tristete (...). Baia
Sprie avea trei motive majore cu care sa se rusineze: biserica, scoala si
parohia, toate fiind in stare avansata de degradare si avand nevoie de
renovari masive. Calvaria si capela din cimitir erau intr-o stare deplorabila.
Cat de degradata poate fi o comunitate de credinciosi pe dinduntru, dacd asa
aratd pe dinafard? Raspunsul a venit repede: foarte. Unii m-au primit cu
reticentd, altii cu indiferentd, dar au fost unii care ma priveau direct ca pe un
criminal. Era o comunitate decrestinizata. Nu mai umblau la biserica, ba mai
mult, parci duminica isi géseau cele mai multe de ficut. In general pot spune
cd pareau indiferenti fata de viata. i care era motivul acestei distantdri fata de
biserica? Sindicatul minier... mai toti erau mineri si membri de sindicat, avand
niste sefi care il renegau cu vehementa pe Dumnezeu. Erau usor influentabili.
Ceea ce Imi dadea sperante si in ceea ce privea misiunea mea de
evanghelizare”?®. Acestea erau realitdtile gasite la fata locului. O imagine
dezolantd a vietii spirituale, care usor putea descuraja orice preot, punandu-1
in situatia de a renunta. Dar, parintele Czumbel nu s-a lasat invins. Hotdrat,
cu infldcdrarea si tdria de caracter care-1 caracterizau si-a inceput pastoratia,
asa cum nota: ,Am inceput incet, Incet sd-i cunosc la unele intalniri, am
cantat Impreund cantece miniere, am inceput sa ne apropiem, lucru privit nu
cu ochi foarte buni de autoritatile locale. Initial primisem insarcinarea din
Baia Sprie ca una temporard, dar atunci cand in septembrie 1931 s-a scos
postul la concurs simteam cd e de datoria mea sa aplic si eu. Pe mana cui sd
1i las? Abia acum incep sa se adune. Si am primit postul. Autoritatile locale

21 TEMPFLI - SIPOS, op. cit., 54.

22 Informatii disponibile pe http://enciclopediavirtuala.ro/monument.php?id=431, accesat la 3
mai 2018.

2 Historia Domus, Baia Sprie, 1931-1941.
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vroiau cu orice pret sd desfiinteze scoala noastra si sd o transforme in una de
stat. Din cauza conditiei clddirii au declarat-o ca fiind una de risc major, o
cladire ce pericliteaza viata celor care sunt in ea si ne-au obligat sa incepem
lucrari de renovare. Desigur ei nu se gandeau la siguranta copiilor, ci sperau
ca dacd nu vom avea banii necesari pentru renovare, vor putea sa confiste
cladirea bazandu-se pe acest lucru si sa o nationalizeze. Dar banii s-au
adunat din donatii si de la episcop si lucrarile la fatada au inceput. De
asemenea a inceput si strangerea de fonduri pentru renovarea bisericii. Dar
atitudinea autoritatilor fata de noi a devenit din ce in ce mai ostila. De
exemplu unul a intrat direct cu masina in procesiunea din sarbdtoarea
Trupul si Sangele Domnului. $i in plus eram cercetat pentru un discurs pe
care l-am rostit in 10 mai?*, pana si pdrintele episcop scriindu-mi o scrisoare
in care ma ruga sa clarific situatia”?. Osteneala pentru edificarea sufletelor
si pentru renovarea cladirilor a dat roade in acei ani de pastoratie, Insa
autoritatile deseori incercau sa-i puna bete in roate incercand sa-i ingreuneze
activitatea, ba chiar sa-1 faca sa renunte la anumite practici ce apartineau de
cult. Astfel, printr-un decret au Incercat sa impiedice cinstirea sfintilor
maghiari reprezentati de statuile aflate in incinta bisericii. Replica parintelui
Czumbel nu s-a lasat asteptata. Printr-un amplu memoriu adresat
autoritdtilor acesta demonstreaza ca cinstirea sfintilor catolici nu poate fi
interzisa, apdrand In acest fel, totodata, si integritatea statuilor?.

Parohul de Baia Sprie nu s-a ingrijit doar de bisericd, parohie, cimitir si
de celelalte cladiri si locuri din imediata apropiere, ci si de renovarea unei
cruci vechi care a Infruntat capriciile vremii, aflata pe muntele Magura la o
inaltime de 999 de metri. Insd si de aceasts dati a intampinat greutati: ,Multi
s-au pregatit pentru acest eveniment inedit, o liturghie in aer liber, acolo sus
pe munte. Putem spune intreaga Baia Sprie. Si atunci a venit ca un trasnet
interdictia de la autoritati. Sambata seara, ca nu cumva sa avem timp sa ne
apdram, a apdrut la parohie seful politiei (...) pentru a ne comunica faptul ca
sdrbatoarea a fost interzisa. Noi (...) am spus ca e deja tarziu, ca sdrbatoarea
a fost deja anuntata si lumea va merge acolo pentru a asculta liturghia in aer
liber. A plecat si a revenit cu primarul spunand: «L-au sunat pe prefect, crucea

2 Discursul din 10 mai 1931, a fost considerat sovin si jignitor fata de autoritati.
% Historia Domus, Baia Sprie, 1931-1941.
2 Ibidem.
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se afld pe un teren care apartine orasului etc, de aceea prefectul a interzis sdrbitoarea.
Autoritdtile locale nu ne cedeazd terenul, de aceea crucea nu poate fi amplasati
acolo»”?. Nici de aceasta datd replica parintelui nu s-a lasat asteptata luptand
cu darjenie si istetime pentru bunul mers al lucrurilor si pentru apararea
credintei si a Bisericii. Raspunsul sdu formulat foarte abil, suna astfel: ,1)
Terenul acela nu este al orasului, pentru ca atunci cand se ridica o cruce,
potrivit regulamentului Bisericii acel teren unde aceasta este amplasata
devine al crucii. Daca acest lucru nu este stipulat in acte oficiale, dar s-ar
putea sa fie, la acea vreme cand au ridicat crucea existentd, au facut-o cu
acceptul si consimtamantul autoritatilor locale, si daca altfel nu, conform
dreptului de proprietate, terenul apartine deja crucii. 2) Sarbatoarea nu mai
poate fi anulatd, nici nu vrem de fapt sd facem asta si nu vrem sd iscdm
conflicte. 3) Sa nu facem si din Cristos politica. Oricum pe cruce nu va fi nici
o inscriptie in limba maghiard, ci doar L.N.R.1.”? Autoritatile nu s-au ldsat
convinsi mentionand ca ,vor impiedica cu forta aceasta sarbatoare, cu
jandarmerie si armatd”. La care parintele le-a raspuns: ,,Nu are nimic. Sa fie
acolo jandarmi, soldati, dar vom fi si noi acolo”?. Pana la urma, dupa alte
negocieri, s-a permis organizarea sarbatorii.

Deceniul petrecut in ordgelul minier a dus la inflorirea vietii religioase
a credinciosilor. Locuitorii 1si amintesc, si in zilele noastre, cu nostalgie de
parohul lor, plini de respect si recunostintd canta si astdzi imnul minerilor
compus de el.

La 31 decembrie 1940 parintelui Czumbel i-a fost incredintata parohia
Sfantul Carol de Borromeo din Sighetu Marmatiei®. In calitate de prim-
protopop de Maramures si paroh de Sighet® incearcd sa conduca ,turma
Domnului” pe calea cea buna, constient fiind deja de greutdtile vremii. lata
niste fragmente dintr-un discurs adresat preotilor din protopopiatul sdu, cu
ocazia unei Intruniri decanale din 4 octombrie 194132 in care, dupd ce

27 [bidem.

28 [bidem.

2 [bidem.

% Pentru detalii privind istoricul bisericii, a se vedea PAL Robert Zolopcsuk: Sighetul
Marmatiei, Editura Valea Verde, 2012, 17-19.

31 ADCDRCSM, Fisa personala — Qui Nos Praecesseunt, cutia 5, nr. 41. Pentru detalii, a se
vedea si JAKUBINYI — MELEGA: op. cit., 35.

2 ADCDRCSM, fond Plébaniak, cutia nr. 18, Maramarossziget nepaginat.
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aminteste de predecesorul sdu pr. Pilcz Ede® si de personalitatea sa, 1i
incurajeaza si 1i Indeamna la fidelitate si unitate: ,,...Restaurarea sufletului
vechii dieceze, sa fie integritas charitatis. Caci sufletul acestei dieceze este
iubirea fraterna dintre preoti. Aici printre noi nu vor exista diferente intre cei
din patria mama, intre cei din nord, din Ungaria de est sau din Transilvania,
nu o sa mai fie evreu si grec, ci frati cu totii in Isus Cristos in legdtura cu
dieceza satmdreand ca in mijlocul unei familii. (...) Ma umple doar de bucurie
si mandrie, ca Scaunul Apostolic a desemnat, chiar si daca doar provizoriu,
in fruntea acestei dieceze unite un péstor precum episcopul Marton Aron,
guvernator apostolic® care este aproape de sufletul nostru prin smerenia si
daruirea sa (...)"%.

S-a ingrijit si de soarta credinciosilor care frecventau biserica din
Camara-Sighet®, cat si de obiectele sfinte pe care le avea acea biserica.
Aceasta rezultd si dintr-o cerere adresatd superiorilor cu privire la statuia
Sfantului Ioan de Nepomulk, patronul spiritual al acelei biserici®.

Perioada petrecutd la parohia din Sighet da dovada inca o data de
ravna fata de Casa Domnului si de devotamentul sau. Activitatea din aceasta
perioada o putem sintetiza prin realizdrile sale de bun administrator:
diversele renovari, dedicarea unui loc in cimitir pentru a fi capela mortuara,
punerea in ordine a terenurilor detinute de parohie, dotarea bisericii cu noi
obiecte de cult si ajutorarea altor biserici In aceastd privinta, ajutorarea
sdracilor, sprijinirea misiunilors.

3 Pilcz Ede (1873-1940) a fost prim protopop al Sighetului (1926-1940). Pentru detalii
biografice a se vedea Sematismul Diecezei Romano Catolice de Satu Mare..., 368; JAKUBINYI —
MELEGA: op. cit., 35.

3% Pentru amanunte privind infiintarea Episcopiei de Satu Mare si episcopii care au fost in
fruntea diecezei, a se vedea http://www.satu-mare.ro/subpagina/catedrala-romano-
catolica, accesata la 12 martie 2018.

% ADCDRCSM, fond Plébaniak, cutia nr. 18, Maramarossziget, ff. 1-8.

% Biserica romano-catolici din vechiul cartier al orasului, Camara Sighet ,Sf. Ioan de
Nepomuk” a fost construita in 1878-1879.

37 Cererea nr. 6 din 18 ianuarie 1943 adresata superiorilor, disponibila in ADCDRCSM, fond
Plébanidk, cutia nr. 18, Maramarossziget, nepaginat.

3 Conform unui Raport de activitate pe anul 1942, intocmit cu putin timp inainte de a fi mutat
la Satu Mare (Ibidem, ff. 1-3).
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Anul 1942 1i aduce si titlul de canonic scolastic®, iar la 31 decembrie
1942 numirea de preot al Catedralei Romano-Catolice din Satu Mare®. Ca
paroh (1 martie 1943), iar mai apoi ca primprotopop*, pe langa munca
neobosita pentru mantuirea sufletelor s-a preocupat si de bunul mers al
activitatii din parohie, dar si de renovarile si infrumusetdrile imobilelor care
erau in jurisdictia sa.

Realitatile pricinuite de inceputul razboiului l-au marcat profund. Ca
martor ocular, descrie amdnuntit evenimentele petrecute in Satu Mare,
scotand in evidenta detalii semnificative care au marcat intreaga perioada a
celui de Al Doilea Razboi Mondial®. Creioneaza o imagine foarte sugestiva
a starii de spirit a populatiei, amintind mai ales de ocupatia orasului de
trupele germane, cand , pe strazi circulau peste tot militari Tharmati pe
motociclete”, strazile fiind , pline, zi si noapte, de grupuri armate de parca
asteptau sosirea unui inamic. Nu peste mult timp au ajuns si trupele
germane invadatoare, nu in numar foarte mare si neintampinand prea mare
impotrivire. Au preluat conducerea orasului, dar cand si-au dat seama ca aici
nu sunt inamici, au ldsat administratia maghiara, iar ei dictau din umbra noii
administratii si organelor de politie ce au de facut”+,

Un capitol aparte in biografia sa il reprezinta raportul fata de populatia
evreiasca. Figura proeminenta a Bisericii Catolice sdtmarene a sustinut cauza
evreilor Incercand sa contribuie la salvarea acestora. Iata cum isi aminteste
de acele vremuri: ,Spiritul conducerii germane s-a manifestat in curand in
niste actiuni draconice, au venit legile care 1i persecutau pe evrei*. (...) Acum
insa nu mai respectau nici libertatea lor personala. De pe o zi pe alta au venit
decretele ca evreii trebuie adunati si mutati in locuinte si tabere fortate.

3 JAKUBINYI — MELEGA: op. cit., 35.

40 Ibidem.

4 ADCDRCSM, Fisa personalad — Qui Nos Praecesseunt, cutia 5, nr. 41 (24 decembrie 1943).

4 Traducere din limba maghiara, apud Hetényi Varga Karoly, op. cit., p. 321; Pentru detalii a
se vedea, Dr. CZUMBEL Lajos: A hdboriis események a szatmdri plébanidrol nézve, in: Melega
Péter — Varady Lajos (eds.), ,,Szatmarnémeti 1944. szeptember 16”, Satu Mare, Editura Idea
Studio Kft., 2012, 49-70.

# Ibidem, 51.

4 Existasera deja niste prevederi indreptate impotriva evreilor: nu se puteau inrola In armata,
nu puteau lucra in institutii publice sau sd aibe locuri de munca confidentiale precum
medic, avocat sau judecator, sa lucreze in banci etc. De aceea solicitau certificate de nastere
care sa ateste originea ariana. (Ibidem, 51).
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Acestea au fost numite de popor ghetouri. In Satu Mare ghetoul se intindea
pe strazile Pet6fy, Zrinyi si Bathory. Crestinii de acolo au fost evacuati, iar in
locul lor au fost adusi evreii. Geamurile care dadeau spre strada au fost
acoperite cu scanduri, tot teritoriul a fost inconjurat cu un gard de scandura
si sarma ghimpatd si peste tot erau gardieni inarmati pentru a impiedica
eventualele tentative de evadare. (...) Peste putin timp au fost dusi in ghetou
si medicii. Asa a luat o turnurd tragicd de exemplu si povestea
oftalmologului Dr. Fekete Samu. A fost intotdeauna un om bun, nu se
implica In politica, trdia pentru vocatia lui, si-a demonstrat de multe ori
patriotismul maghiar, 1i respecta pe preotii catolici, fiicele sale frecventau
scoala catolicd etc. Tocmai de aceea am Incercat sa-1 salvez. La politie mi-au
si promis cd nici el, nici sotia lui nici cele doua fiice ale sale nu vor avea deloc
de suferit. I-am si comunicat asta telefonic. A doua zi el si sotia lui au fost
dusi totusi In ghetou unde s-au sinucis otravindu-se. Evreii stiau dinainte ca
ii asteapta zile grele. De aceea incercau sa ocoleasca aceasta soarta fatidica:
se interesau de botez. La parohie apareau zilnic multi purtatori ai stelei
galbene. Evident nu de crestinism aveau nevoie, ci de adeverinta de botez.
Cand le-am explicat ca botezul nu 1i va ajuta, multi au si renuntat la ideea de
a se boteza. Au fost cateva cazuri In care au avut loc botezuri, In cazurile
cand exista o reald si veridica bunavointa”#.

In toamna anului 1944, asupra orasul Satu Mare se declanseaza atacul
aerian sovietic ce viza sediul comandamentului armatei germane*, care in
aceastd perioadd era in oras. Bombardamentul a avut loc intre zilele de 16,
17 si 19 septembrie cu efecte dezastruoase asupra locuitorilor civili.

Unul dintre marile obiective avariate, a fost chiar Palatul Episcopal.
Citind relatdrile cutremuratoare ale parintelui Czumbel cu privire la acele
evenimente, am considerat cd este necesar sa redau o marturie mai ampla,
avand in vedere implicatiile si consecintele dezolante si dezastruoase ale
razboiului asupra comunitdtii catolice satmarene: ,(...) Imaginea orasului
Satu Mare de dupa bombardament: abominatio desolationis (odiozitatea
descompunerii). Pe strazi era imposibil sa circuli de moloz. Case prabusite,

45 Ibidem, 53

4 Conform marturiei sale: ,Cartierul general german (cu generalul Keitel, ba se presupunea
chiar cu Hitler) a ajuns si s-a stabilit In secret in orasul nostru. Acesta a adus asupra noastra
furtuna de flacari.” (Ibidem, 56).
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arse, acoperisuri goale, geamuri sparte. Din cate am vazut, nu a rdmas in oras
nici o casd intreagd. Am fost evacuat din parohie. Comandamentul rusesc
s-a mutat la parohie. (...) Mai intai au ocupat doar 11 camere, ne-au permis sa
folosim bucdtaria, sd ne aglomeram mobila in doud incaperi in care ei nu vor
intra, si unde putem locui din partea lor. La 1 noiembrie au aparut insa
deodata si a dat ordinul sa pdrasim cladirea in decurs de o ora. (...) Abia am
putut sa ducem cate ceva, a ramas acolo totul, hrana noastra pentru un an,
80 de metri steri de lemne, 16 chintale de grau, porumb, orz, mobilierul,
picturile, covoarele, biroul, registrele etc. (...) A avut de suferit si biserica, din
fericire bombardamentul nu a afectat-o iIn mod fatal. O bomba a smuls
gardul de fier, s-a infipt in paviment, a avariat poarta principald, a spart
geamurile, dar in mod miraculos, nu a afectat statuia Sfantului Stefan, care
era la cativa metri de ea. Am vazut in asta un semn incurajator. Ceea nu a
distrus bomba, au distrus oamenii. Intr-o noapte au spart sacristia, care a
doua zi era devastata. Din fericire nu au putut sa intre in biserica”*.

In ianuarie 1945, peste 75.000 de etnici germani, cetdteni romani, au
fost deportati in Donbas, pentru a contribui la reconstructia economiei
sovietice devastate de rdzboi*. Parintele Czumbel consemneaza foarte
succint In memoriile sale?: ,Despre noul an va scriu doar atat: Intre 1-6
ianuarie multi din orasele si satele noastre au fost deportati in Ucraina,
pentru cd au fost nemtfi. In decembrie, ianuarie si februarie, sute de persoane,
majoritatea aristocrati, au fost dusi la inchisoare pentru ca erau considerati
fascisti”>.

In cursul anului 1945, cu toate ci rizboiul a luat sfarsit, ,,armele au
amutit, dar lupta inimilor a continuat”, iar atat pentru Czumbel Lajos cat
pentru intreaga Biserica Catolica din Romania incepea o noua epoca, cea a
regimului comunist.

47 Ibidem, 61, 63, 67—69.

4 Aproximativ 20% dintre etnicii germani deportati in U.R.S.S. au murit, iar supravietuitorii
au putut sa revina In Romania abia in anii 1949-1950. (Doru Radosav, Donbas. O istorie
deportati Ravensburg, 1994; Hanelore Baier ed., Deportarea etnicilor germani din Romdnia in
Uniunea Sovieticd, Sibiu, Forumul Democrat al Germanilor din Roménia, 1994).

49 Ibidem, 70.

5 Tn cursul lunii januarie 1945 au fost adoptate decrete-legi care ofereau cadrul legal pentru
pedepsirea criminalilor de rdzboi, precum si a celor considerati vinovati de ,, dezastrul tarii”
si a razboiului purtat impotriva Uniunii Sovietice.
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Dupa indepartarea episcopului Scheffler de la conducere, odata cu
fixarea domiciliului obligatoriu, in mai 1950, la nivelul Diecezei au intervenit
o serie de schimbari. Canonicul Czumbel a devenit ordinarius substitutus.
Atentia organelor represive s-a indreptat destul de repede asupra noului
conducitor, incepand o ampla actiune de urmarire informativa. In jurul sdu
au fost dirijati informatori, care proveneau atat din randul credinciosilor cat
si al colegilor®'. In cursul anului 1950, ofiterii Securititii Satu Mare au adunat
date despre activitatea sa, care in general intdreau atitudinea lui
intransigenta. Astfel, intr-o declaratie din 26 decembrie 1950, semnatd de un
credincios romano-catolic se mentionau urmatoarele: ,In 17 decembrie 1950
am fost la biserica unde canonicul Czumbel Lajos a facut predica si din toata
vorbadria lui s-a putut constata cd a folosit cuvinte contra guvernului si a
vorbit cu doua intelesuri. A atras atentia credinciosilor sa nu se lase dusi la
o parte de catre cei care vreau sa distruga credinta fiindca in prezent trdim o
viatd foarte grea si se poate cd mai tarziu o sa fie si mai greu. Tot atunci a
atras atentia credinciosilor sa se stranga cat mai multi In jurul bisericii si sa
se roage si pentru cei care s-au despartit si s-au intors de la bisericd. A mai
spus in predica lui ca biserica noastrd este in pericol si toata lumea sa se
spovedeasca inainte de Craciun cd dupa aceea nu o sda mai aiba
posibilitatea”®.

IntrucAt materiale informative incriminau activitatea ,dusmadnoasa”
conducerea Securitatii Satu Mare a propus la 9 mai 1950 ,internarea
administrativa Intr-o colonie de munca” pentru doi ani, intrucat ,este un
element foarte periculos si un dugman infocat al regimului ce are influenta
asupra credinciosilor romano-catolici”.>* Arestarea a fost amanata pentru o

vreme, autoritatile Incercand sa-1 determine sd adere la Comitetul Catolic de

51 Multumim istoricului Andrea Dobes pentru amabilitatea de a ne pune la dispozitie dosarul
de urmarire informativa deschis pe numele canonicului, aflat in Arhiva Consiliului
National pentru Studierea Securitatii.

52 Arhiva Consiliului National pentru Studierea Arhivelor Securitatii (in continuare
ACNSAS), fond Informativ, dosar 133629, vol. 2, f. 77.

% Ibidem, vol. 1, f. 37.
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Actiune. Refuzul ferm, dar si atitudinea intransigenta fata de linia
colaborationistd promovata de vicarul Pakocs Karoly au dus la retinerea sa™.

A fost arestat la 9 martie 1951 in baza unui ordin al Securitatii®*. Un
referat al politiei politice din 19 iulie 1955 face referire la posibilul motiv al
arestdrii si anume o declaratie a pdrintelui Baltheiser Ioan®, in care , acesta
aratd ca In luna februarie 1951 a primit printr-un curier necunoscut un bilet
de la Czumbel pentru a fi trimis la Vatican. Neputandu-se administra probe
suficiente de vinovatie a fost incadrat in colonia de munca”.

Anchetat In arestul Securitatii din Satu Mare a fost transferat la
penitenciarul din Sighet, unde cu putine exceptii, a fost incarcerata toata
conducerea Biserici Catolice din Romania (episcopi, vicari, canonici si
preoti)3.

Arestat In baza unei dispozitii a Securitatii a fost tinut inchis la Sighet
fard nici o baza legald. Odata catalogat pe criterii strict politice ori ideologice
drept ,adversar al regimului” sau ,,dusman al poporului”, temeiul juridic al
arestdrii si detentiei era asigurat. O schimbare in statutul juridic a intervenit
la mijlocul anului 1951 cand a fost internat retroactiv in unitatea de munca
,evidenta speciald Dundrea”. Internarea s-a facut prin niste Decizii ale
Ministerului de Interne, respectiv ale Securitatii, initial pentru 24 de luni,
ulterior pedeapsa fiindu-i majorata cu inca 24 de luni®.

5 LAszO Bura: Dieceza de Satu Mare in perioada 1948—1989, in: Danut Dobos (coord.), ,Biserica
Romano-Catolicd din Romania in timpul prigoanei comuniste, 1948-1989”, Iasi, Editura
Sapientia, 2008, 90.

55 ACNSAS, fond Informativ, dosar 133629, vol. 2, ff. 79.

% Joan F. Baltheiser (Balthaiser), preot romano-catolic, arestat la 11.05.1951 si condamnat la 20
de ani munca silnica, pentru ,inalta tradare”. A fost inchis la Jilava, Aiud, Pitesti, Oradea,
Dej, Gherla. Eliberat la 04.08.1964, prin gratiere. (Arhiva Centrului International de Studii
asupra Comunismului din cadrul Memorialului Sighet, proiect Recensamantul Populatiei
Concentrationare, nr. inv. 5006, 5007).

57 ACNSAS, fond Informativ, dosar 133629, vol. 2, f. 83.

% La penitenciarul din Sighet a fost Incarcerat in celula nr. 50. Pentru amanunte privind
istoricul Inchisorii si regimul de detentie, a se vedea Andrea Dobes, Spatii carcerale in
Romdnia comunistd. Penitenciarul Sighet Principal (1950-1955), Cluj Napoca, Editura
Argonaut, 2021.

% Initial pedeapsa i s-a fixat prin Decizia Ministerului Afacerilor Interne nr. 64/952 fiind
majorat ulterior prin Decizia Ministerului Securitatii Statului nr. 684 din 28 decembrie 1953,
incepand de la 30 ianuarie 1954. Pentru detalii, a se vedea Ibidem, 765-770.
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Regimul penitenciar indurat in detentie se poate rezuma prin fraza:
,Ubi amatur non laboratur, aut si laboratus, labor amatur” [Cand esti iubit
nu esti chinuit, sau, daca esti chinuit, munca (efortul, chinul) te salveaza, te
izbaveste], fiind si pentru el adevdrat ceea ce spunea Sfantul Augustin:
,Greutatea mea este iubirea mea: de ea sunt purtat ori incotro sunt purtat”®.

Czumbel Lajos a supravietuit detentiei. Dar, cu toate ca in 1955
detinutii necondamnati ai Sighetului au fost eliberati, acest lucru nu s-a pus
in aplicare si In cazul sdu. Calvarul spatiului concentrationar va continua. La
data de 3 mai 1955 Procuratura Militara Teritoriala Bucuresti 1-a eliberat, dar
la solicitarea Securitatii i s-a fixat domiciliu obligatoriu in localitatea
Bumbadcari din Baragan intrucat ,,a fost si este un element ostil regimului
democrat-popular, iar in cursul cercetirilor a avut o pozitie nesincerd”¢!. In
perioada D.O.-ului a adresat autoritatilor si doua memorii, prin care solicita
eliberarea sa®.

La 8 februarie 1956 a revenit in Satu Mare fiind numit ,, primprotopop
raional de Satu Mare”, in fapt fiind guvernator apostolic (loctiitor de
episcop) pentru Dieceza de Satu Mare — Oradea®. Marcat de vicisiudinile
vremurilor, trecut prin suferintele inchisorilor, va incerca in continuare in
raportul cu autoritdtile sa gaseasca o linie de mijloc, o linie de compromis,
cel putin formal®. Securitatea nu excludea posibilitatea ca pe fondul
accentuarii neintelegerilor , elementele jignite in orgoliul lor personal, sa-
] intimideze pe Czumbel cu anuntarea Romei asupra colabordrii cu
guvernul comunist, iar In acest caz acesta sa cedeze santajului si sd-si

60 Sf. Augustin: Confesiuni, editia a 3-a, Bucuresti, Humanitas, 2007.

61 ACNSAS, fond Informativ, dosar 133629, vol. 2, f. 83.

62 Ultima solicitare dateaza din 17 octombrie 1955, prin care, din motive de sanatate, cerea
eliberarea sa intrucat: ,Sunt invalid, incapabil la munca in varsta de 64 de ani. Am nevoie
de un tratament medical terapeutic indelungat, ceea ce nu-1 pot primi nici la domiciliul meu
actual, nici in spitalul din Dudesti, unde am si stat timp de mai multe zile.” (ADCDRCSM,
fond Satu Mare, neprelucrat).

6 ADCDRCSM, fond Plébaniak, Satu Mare, neprelucrat.

64 Aceastd atidudine este surprinsa si in cateva documente ale Securitatii: ,Czumbel cauta o
formuld de integrare pasnicd a clerului romano-catolic in oranduirea sociald din RPR.”
(Pentru detalii privind aceste aspecte, a se vedea Andrea Dobes, Canonicul Czumbel Lajos in
dosarele Securititii. 1950-1967, in ,,Revista Arhivei Maramuresene”, nr. III, Baia Mare, 2010,
235-257).
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canalizeze activitatea pe un taram semi-legal, in concordantd cu doleantele
nemultumitilor”.

In calitate de conducitor al diecezei, a redactat si difuzat o serie de
circulare tuturor preotilor romano-catolici, prin care comunica ca a preluat
conducerea fostei Dieceze®; a emis ordine de transfer ale preotilor in diferite
parohii; a transmis circulare cu privire la sacramentul Mirului®, privind
recrutarea de candidati pentru Scoala de cantori si Facultatea de Teologie din
Alba Iulia®s. In scrisoarea pastorald din 28 iunie 1956 in care prezenta temele
sus mentionate, mai facea referire la reforma Breviarului (,,Sfantul Scaun
prin episcopie cerea opiniile preotilor”); concursul pentru posturile de la
parohiile Urziceni, Ciumesti, Beltiug, Tiream si Micula; obligativitatea de a
trimite copiile dupa Inscrisurile din matricole sau ca banii primiti de Biserica
trebuie depusi la CEC dupa prescriptiile statului, avantaj fiind faptul ca se
primea dobanda, si oricand se puteau retrage sumele de bani®. Dar, pe langa
problemele organizatorice si administrative, nu a uitat de ,intdrirea”
sufleteasca a preotilor sai, incurajandu-i la efectuarea exercitiilor spirituale.
Sublinia, astfel, faptul ca ,exercitiile spirituale anuale, reprezintd pentru
preoti una dintre cele mai importante indatoriri, si avand in vedere cd, nu
avem posibilitatea sa tinem exercitii spirituale impreuna, fiecare preot sa tina
personal si sa anunte””°. Constient de vicisitudinile vremurilor, canonicul isi
incheia circulara cu o iIncurajare, un indemn, o imbdrbatare adresata

% Jbidem, 241.

6 In circulara mentionati regisim si recomandarile adresate parohilor sii cu privire la
atributiile lor. Astfel, 1i indemna sa ofere scutire de sub anuntarea casatoriei si in cazul
casatoriilor mixte, cu conditia sa specifice In registrele de casdtorie acest lucru. Raiman in
vigoare specificatiile si acordurile speciale legate de celebrarea de sfintele liturghii. El
decidea in cazul proceselor legate de césatorie sau eventuala anulare a unei casatorii. Actele
de proprietate, contractele de vanzare cumparare trebuie semnate de catre episcop.
(ADCDRCSM, fond Plébaniak, Satu Mare, neprelucrat).

67 fntr-o not4 a Securititii se ficea referire la ceremonia de miruire din 20 mai 1956 desfisurati
la Baia Mare, mentionandu-se ca ,,asemenea miruiri nu s-au mai facut pe raza diecezei de
la data arestarii fostului episcop Schefller Ioan, intrucat putea fi celebratd doar de episcop
sau loctiitorul sau, iar de aici rezulta ca Ludovic Czumbel in afara de functia sa legala de
primprotopop raional detine si functia clandestina de ordinar”. (ACNSAS, fond Informativ,
dosar 133629, vol. 1, f. f. 323).

%8 Jbidem, vol. 2, ff. 24-26v.

% ADCDRCSM, fond Plébéaniak, Satu Mare, neprelucrat.

70 Ibidem.
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colegilor sdi: ,,Sursum corda! (Sus inimile!) Vremurile mari, au nevoie de
oameni mari! Cu rugdciunea noastrd, munca, suferinta, cu un avant si mai
mare ca oricind, sa ne mobilizdm, ca pe pamant iubita noastra Biserica
Catolica sa beneficieze de o cinste cat mai mare, de preasldvire, iar oamenii
de buna vointa sa se bucure de pace””.

Imediat dupa revenirea in Satu Mare a trebuit sa se confrunte cu o noua
situatie dificild. Diecezele romano-catolice de Oradea si Satu Mare au fost
reunificate de cdtre Sfantul Scaun la 9 aprilie 1948 in persoana unui episcop
comun. Astfel, episcopului de Satu Mare sau ordinariului diecezan 1i revenea
jurisdictia si asupra diecezei oradene. Dar aceasta avand un capitlu separat
de capitlul satmarean, alegea un vicar capitular (cu putere ordinariald), ce
era vazut de orddeni ca ordinariu diecezan. Pentru a fi cu adevarat canonic,
el trebuia sa fie intarit de ordinariul diecezan satmdrean. Se ciocneau
principiul legitimist (prin desemnare) cu cel electiv”.

71 Ibidem.

72 Situatia tensionata din cele doud dieceze am gasit-o descrisa pe larg si in documentele
Securitatii: ,Czumbel indeplineste functia de ordinar peste dieceza de Satu Mare si Oradea,
deoarece in toamna anului 1959 a decedat numitul Pap [Pop] Iosif fost canonic, care cu
aprobarea Departamentului Cultelor a condus treburile fostei episcopii de Oradea. Dar
acesta nu a fost recunoscut de Czumbel drept conducator al fostei episcopii, iar preotii din
fosta dieceza de Oradea nu il recunosteau pe Czumbel ca ordinar. La inmormantarea lui
Pap [Pop] a participat un delegat din partea Departamentului Cultelor care dupa
inmormantare a discutat cu preotii romano-catolici problema conducerii lor pe viitor.
Intrucét s-au ivit neintelegeri cu privire la conducere, delegatul Departamentului Cultelor
a trimis un autoturism la Satu Mare care sa-1 aduca pe Czumbel la Oradea cu scopul de a
clarifica problema conducerii. Cu aceasta ocazie a clarificat in fata reprezentantilor preotilor
romano-catolici din fosta dieceza de Oradea ca el este conducatorul lor jurisdictional. Acest
lucru rezulta din declaratia facuta cu aceasta ocazie de Schriffert Adalbert, fost canonic si
vicar general la fosta dieceza de Oradea, care a fost arestat mai mult timp si care a declarat:
«De azi inainte te recunoastem ca ordinar al diecezei noastre». La cele declarate, Czumbel i-a
raspuns: «Tu, Bela se vede cd cunogti foarte bine cadrul bisericesc, de aceea spui cd md recunogti
numai de azi inainte fiindcd iti dai seama cd dacd spui cd ma recunosti de la data numirii mele, toate
dispozitiile jurisdictionale emise de voi in aceastd perioadd nu sunt valabile». (...) La cererea
reprezentantului Departamentului Cultelor ca Czumbel sad-si numeasca un reprezentant
care sa conduca treburile fostei dieceze de Oradea, l-a numit pe Schriffert Adalbert, dar
acesta nu a primit motivand ca este prea in varstd. In urma refuzului s-a orientat spre
preotul Dascal Stefan un preot tanar, dar in cele din urma a fost numit in functia de vicar
numitul Belteky Francisc” (ACNSAS, fond Informativ, dosar 133629, vol. 2, ff. 24-26v).
Pentru a evita tensiunile, la 26 mai 1983, Sfantul Scaun a decis separarea completa a celor
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La 6 februarie 1957, Directia Regionald a Securitatii Baia Mare a deschis
dosarul de urmdrire informativd de grup cu numele de cod ,Urmasul”,
vizandu-i pe canonicul Czumbel Lajos si preotii Révész Gabor”, Sipos
Ferenc”, Rényi Ferenc”, Fischer Pal”. Scopul a fost acela de a stabili
,activitatea concreta desfagurata de clerul reactionar romano-catolic din
Dieceza Satu Mare precum si legdturile acestora pe cale ilegald cu
strdinatatea si Vaticanul””".

In cursul anilor 1958-1959, Securitatea a incercat si-l atragd pe
canonicul Czumbel, sa devina informator al politiei politice 7. Planul
Securitdtii prevedea ca pdrintele sa fie convins ca ,aceastd colaborare este
atat In interesul bisericii pe care o conduce cat si in interesul statului, iar in
masura in care se vor obtine de la el informatii mai valoroase privind
activitatea dusmanoasa a reactiunii catolice se va adanci tot mai mult munca
informativa””.

Au urmat o serie de intalniri intre loctiitorul sefului Directiei Regionale
de Securitate Baia Mare si canonicul Czumbel, dar fara rezultatul scontat
intrucat, conform documentelor aflate in arhiva CNSAS, Securitatea nu a
reusit sa-1 atraga de partea sa.

In paralel prin intermediul contactarilor succesive, a fost inconjurat si
de numerosi informatori care aveau sarcina de a raporta atat despre actiunile

douad dieceze. [Mircea Remus Birtz, Cronologia ordinarilor diecezani greco-catolici (uniti). 1948—
1989. Incercare de reconstituire, Cluj-Napoca, Editura Napoca-Star, 2007, 63].

73 Révész Gébor, paroh romano-catolic la Halmeu a fost secretarul episcopului Scheffler Janos,
iar In perioada detentiei canonicului Czumbel a exercitat functia de substitut ordinar.
Pentru amanunte biografice, a se vedea si Sematismul Diecezei Romano Catolice de Satu Mare...,
373-374.

74 Sipos Ferenc, a fost arestat in 1952 si condamnat la 2 ani inchisoare corectionald pentru
activitate dusmanoas, fiind eliberat la 24 decembrie 1954. In 1956 a fost numit de canonicul
Czumbel secretar al diecezei de Satu Mare. Pentru amanunte biografice, a se vedea si
Sematismul Diecezei Romano Catolice de Satu Mare..., 381.

75 Rényi Ferenc, preot paroh la Satu Mare, a fost arestat In 1953 si condamnat la 1 an inchisoare
corectionala pentru instigare Iimpotriva regimului. A fost eliberat in 1954. Pentru amanunte
biografice, a se vedea si Sematismul Diecezei Romano Catolice de Satu Mare..., 373.

76 Fischer Pal, preot la parohia din Ardud, a fost arestat in 1953 si condamnat la 5 ani
inchisoare corectionald pentru instigare impotriva regimului, fiind amnistiat in 1955. Pentru
amanunte biografice, a se vedea si Sematismul Diecezei Romano Catolice de Satu Mare..., 316.

77 ACNSAS, fond Informativ, dosar 133629, vol. 1, f. 5.

78 Pentru amanunte a se vedea Andrea Dobes, op. cit., loc. cit., 250-257.

7 Ibidem.
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sale, cat si de a urmadri cu atentie predicile tinute in fata credinciosilor®. In
numeroase sinteze si rapoarte ale Securitdtii se face referire la ,atitudinea
dusmadnoasa” fata de regim, acesta fiind descris ca ,,un element dusmanos
regimului, care in predicile®! rostite in diferite ocazii indeamna pe credinciosi
la mentinerea credintei, manifestandu-se ostil la adresa regimului”®.

Un moment important, impresionant si emotionant in viata oricarui
preot il reprezintd, trdirea bucuriei sacre si a privilegiul de a sluji Domnului
si semenilor timp de 50 de ani - o viata de om, jumatate de secol. Astfel, cu
ocazia jubileului in data de 13 si 14 iunie 1965 in Catedrala din Satu Mare
s-au celebrat liturghiile solemne®. Tot cu aceasta ocazie primise si o scrisoare
de felicitare de la Sfantul Parinte, semnata de secretarul de stat Amleto
Giovanni Cicognani®: ,Sfantul Parinte, cu ocazia implinirii prin harul lui
Dumnezeu a 50 de ani de preotie, ani plini de merite, virtuti si suferinte
indurate pentru credintd, se bucurd nespus impreuna cu tine si iti doreste ca
si pe viitor Domnul s te ajute, sa-ti mareasca si sa-ti faca fericita insufletirea
ta pastorala. De aceea iti trimite, cu multa iubire, tie si fiilor diecezei tale
binecuvantarea apostolicd, ca semn al bunavointei sale”®.

80 O notd informativa din 27 iunie 1963, semnata de sursa , Kardos Geza” preciza cd ,la 16
iunie 1963, Czumbel a distribuit Sf. Taina a Mirului la Baia Sprie si a vorbit despre credinta
mentionand: «Voi sd fiti tari in credintd, iar cu pilda voastrd veti fi apostolii credintei noastre»”.
Ofiterul de legatura al informatorului a precizat in finalul delatiunii ca ,din nota se
desprinde o vadita ura si manifestari dusmanoase pe care Czumbel le are cu ocazia unor
predici, dedandu-se la provocari, instigari si calomnierea organelor de stat”. (ACNSAS,
fond Informativ, dosar 133629, vol. 2, f. 534).

Mai multe note informative din vara anului 1963 semnalau ca , atitudinea dusmanoasa a lui

Czumbel a ajuns sd fie comentatd de catre credinciosi, care si-au exprimat mirarea cum de

nu a fost arestat in urma expunerilor din predicile sale”. (Ibidem, vol. 1, ff. 288-259).

Ibidem, f. 288. Ne-am oprit cu analiza documentelor la acest punct, intrucat, am considerat

cd nu este scopul lucrarii noastre sa intram In amanunte, nici sa condamnam sau sa emitem

vreo judecata, asupra colabordrii unor preoti sdtmdreni cu politia politica.

8 Redau doar cateva franturi din gdndurile canonicului: , Preacucernici frati, prin harul lui
Dumnezeu a sosit ziua mea cea mare. La 13 iunie 1915 in Catedrala din Satu Mare m-a sfintit
preot de pie memorie episcop Boromisza Tibor. De atunci au trecut 50 de ani. Acesti 50 de ani
au fost ca un mare Rozariu. Au fost parti de bucurie si de durere si de slava. Sa-i fie marire
Bunului Dumnezeu care mi-a daruit varsta patriarhald pe care a sfintit-o cu o vocatie de
preot.” (ADCDRCSM, fond Plébanidk, Satu Mare, neprelucrat).

8 Amleto Giovanni Cicognani, cardinal, secretar de stat in perioada 1961-1969.

8% ADCDRCSM, fond Plébaniak, Satu Mare, neprelucrat.
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La mijlocul anilor ‘60 canonicul Czumbel a dus o viatd mai retrasd,
»sesizat” si de organele politiei politice, care la 19 iulie 1966, au aprobat
inchiderea dosarului informativ de grup ,Urmasul”, demersul fiind astfel
motivat: ,Din materialele obtinute in cadrul actiunii rezulta ca cei in cauza nu
desfasoara o activitate organizata. Elementul principal din actiune, guvernatorul
Czumbel Ludovic, in varsta de 75 ani suferind de diabet si paralizie partiala,
imobilizat la pat de mai multi ani, practic nu mai conduce dieceza, de aceasta
ocupandu-se preotul Sipos Francisc, vicarul general diecezan”®.

Canonicul Czumbel Lajos a decedat in 26 februarie 1967, dupd o
perioada lunga si grea de suferinta. Urmasul sau a fost desemnat canonicul
Szvoboda Ferenc, insa datorita varstei inaintate acesta a renuntat in favoarea
canonicului Sipos Ferenc?, care a indeplinit aceasta functie pand la 14 martie
1990, cand Sfantul Scaun l-a desemnat pe Reizer Pal episcop al Diecezei de
Satu Mare®.

Liturghia pentru sufletul sau a avut loc in data de 1 martie la Catedrala
Romano-Catolica din Satu Mare, de unde a si fost inmormantat in dupa masa
aceleasi zile®. Au fost momente dificile si dureroase atat pentru preotii
colegi, cat si pentru credinciosi.

Din testamentul canonicului dr. Czumbel Lajos se poate desprinde
usor adevarul cuvintelor rostite cu ocazia Inmormantarii sale, dar si credinta
in Cel pe care l-a slujit si Cdruia si-a daruit viatd. Nu-i uita nici pe oamenii
care i-au fost aldturi, pe cei pe care i-a cunoscut si l-au cunoscut®.

Un om care a cautat mereu calea ce-a mai bund, un crestin autentic, un
preot congtient de chemarea si misiunea sa. Acesta a fost canonicul dr.
Czumbel Lajos.

86 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 133629, vol. 1, ff. 365-366.

87 Deoarece numele canonicului Sipos Ferenc nu figura printre urmasii desemnati de
episcopul Scheffler Jénos a fost nevoie de recunoasterea Vaticanului. in vremurile tulburi
ale anilor 70-'80, acesta a reusit sa restaureze numeroase biserici si case parohiale folosind
ajutoarele primite din exterior.

8 Mircea Remus BIRTZ: op.cit, 64.

8 ADCDRCSM, fond Plébaniak, Satu Mare, dosar neprelucrat.

% Textul integral al Testamentului, in: Ibidem.

118



GAL HUNOR

A Gyergyoszentmiklosi Szent Miklos templom
orgonadinak torténete

Babes-Bolyai Tudomdnyegyetem, Vallds, Kultiira, Tdrsadalom Doktori Iskola

Bevezeto

A nyugati keresztény kultuszt egy évezrede ékesiti az orgona, mely ma
is a szakralitdsnak egyik szimboluma. A tanulmanyban Erdély azon
orgondirdl van szd, amelyek Eurdpa orgonaépitészetének, egyeldre még
mindig aktiv liturgikus hasznalatban 1év6 példanyai.

Az ezeréves gyulafehérvari féegyhazmegye templomaiban az
egyhdzmuvészet alkotdsai kozott megkiilonboztetett helyet foglal el az
orgona, melynek léte az id6k folyaman szorosan 0sszekapcsolddott az adott
kozosség egyhdzzenei igényeivel és annak mivelésével.

Bar Gyergyoszentmiklos ilyen téren mondhatni, hogy a végeket jelenti,
hiszen felekezeti szempontbol tobb évszddon at hatarpont volt a keleti és
nyugati kereszténység kozott. Székelyfoldon beliil Gyergydszentmikldson
és kornyékén - a kozépkori egyhazi levéltari forrasok hianyaban — a
kozépkor végétol szerényesen igaz, de mégis ott talaljuk az orgonat a
templomokban, mint a nyugati kereszténység kulttirhangszerét. Eppen
ezért, a levéltari forrasok szerint els6ként ott megjelend orgondk miatt,
fontos tampontot foglal el Gyergydszentmiklds a féegyhazmegyében.

Tovabba meg kell jegyezniink, hogy az egy-egy orgona épitésével
illetve javitdsaval jaré sokszor nem kis anyagiak elSteremtése jelentds
aldozatokat kivant az adott kozosségtol, ezeknek a javitasi folyamatoknak és
eseményeknek a vizsgalata 4ltal betekintést nyerhetiink az adott torténelmi
korszakok eddig még fel nem tart egyhaztorténelmi adatainak részleteibe. A
kutatott forrasok egyértelmien tiikrozik tovabba az adott egyhdzkozség
igényét a nyugat hangszeres zenéje irant.
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1. A kutatott orgona egyhazko6zségi vonatkozasai

A Szent Miklos plébania 1étezését emlitd elsé okleveles forrasnak az
1332-1333-as papai tizedjegyzék tekinthetd, a 12-13. szdzadban alapithattak
a plébaniat. A telepiilés fejlédésével a mai templom helyén épitették meg
1498-ban a masodik templomot gotikus stilusban. Ezt a templomot a 17.
szazad kozepén Ferenczi Gyorgy vikdrius plébdnos vezetésével jelentésen
kibovitették, javitottdk. Majd Sikéd Jozsef plébanos buzgosaganak
koszonhetben 1756 és 1776 kozott szintén Uj templomot emeltek Madria

/i

Terézia kirdlynd tdmogatdsaval az el6z6 emlitett templom helyén.!

1.1. Az els6 templom orgondirdl

A kozépkori gotikus stilusban épiilt templom orgonajara nézve nincs
adatunk. Azonban a Ferenczi Gyorgy féle megujitott gotikus templom elsd
kis hordozhat6 Regalejarol, P. Kajoni Janos ferences szerzetes hanyattatott
sorsu kéziratabdl a , Liber niger” vagyis a Fekete konyvébdl ismerjiik. Kajoni
tudositasa szerint: ,Pater Miklos Somlyai votte azt szep Duplex Regalt
Brassoban pro fl. 50. mellyet Gyergyo Sz. Miklosra attunk a Nagy harang
arraban.”? Tehat minden bizonnyal ez a hordozhatd nyelvsipsorbol késziilt
kis Regalt,® vagyis a ,templombéli muzsikat” 1662. jalius 10-én vasaroltak
meg, melyrdl a Ferenczi Gyorgy kronikdja is megemlékszik.*

1 Vo. ZseBE Marta (szerk.): A gyulafehérvdri f6egyhdzmegye millenniumi sematizmusa, Kolozsvar
2010, 382-383; VO. A gyulafehérvdri féegqyhdzmegye torténelmi sematizmusa a 2000. jubileumi és
millenniumi évben, Kolozsvar 2000, 246-247.

2 KAJONIJanos: Fekete kinyv, Szeged 1991, 57.

3 A regal abban kiilonbozik a pozitiv és portativ hangszertdl, hogy mig el6bbiek esetében
ajaksipokat alkalmaztak, a regal nyelvsipokkal rendelkezik, mégpedig tolcséres vagy
tolesér nélkiili, lagy hangti nyelvsipokkal. A regal a nyelvsipokkal egy idében terjedt el,
vagyis a 15. szazad kozepe tajan. Egyarant szolgalt templomi zene és hazi muzsikalas
céljara. Magyarorszagi elterjedése is ismert. Magyar templomokban egészen a 18. szazadig
gyakran talalkozunk a regal hangszerek hasznalataval. V6. ZASZKALCZKY Tamas — DINER
Tamas: Az orgona képes krénikdja, Veszprém 2008, 101.

4 ,Az 1662 die 10 Julii 1évén jelen nemzetes Ferencz Gabor Uram és fejenként Szent-Miklos
megyéjebéli szentegyhaz birai és fiai conferdlvan egyenldé akaratbdl az templum pénzét
valamely templumbéli muzsikanak vételére, tgymint fl. 64. ugyan ezen egyezd gyiile-
kezetben jelen lévén nemes Both Ferencz uram is Istenhoz vald szeretettdl és az templumhoz
val6 jo affectustdl viseltetvén ada ugyan ezen jo igyekezetnek elébb mozditaséra fl. 12. Isten
legyen megfizetdje!” VESZELY Karoly, Erdélyi eqyhdztorténelmi adatok, 1. Kolozsvart 1860, 156.
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Ezt kovetden az 1677-es évi egyhazkozség torténeti napldja tjabb
adatot hoz a templom 1j pozitiv orgondjarol. A pro Domus napld 1677-es évi
tantsaga szerint: ,,Vette a Megye a nagyobb Positivumot vagy orgonat és
meg is hozatta Brassobol Die 5 Juni Piinkdsd napjara Szombaton. Az arra Hf
120. ebbdl alamizsna pénz volt és a Templomé Hf. 20.”°

Ez a pozitiv orgona kozel 40 évet szolgalhatott a templomban. Ugyanis
a pro Domus napl6 1716-os évi kiaddsaiban mar egy 0j orgona Brassobol
valo beszerzésének és feldllitdsanak ténye szerepel. Ekkor a plébanos az 4j
orgona araba 34 forintot és 24 denart adott.

Tovabba megjegyzi a szamado plébanos, hogy ,,az ij orgonat felrakd
mesterembereknek honordriumban adtam egy tomld tirot. Brassdban vissza
vitelekért fizettem kézpénzt hat seftdkot és egy kObdl gabonat 8 seftakot.
Utjukra valé italra adtam tiz pulturat. Ugyan az Gj orgona mester tovabba
mulatva S. Mikloson fizetett bor ardba 14 Szeftakot.”®

1.2. Az 1ij templom orgondirdl

Az 1756-ban elkezdett és 1776-ban befejezett j templom orgonajardl
mar az 1775-0s vizitacids jegyzOkonyv is emlitést tesz, amely egy 5
mutaciéval, valtozattal rendelkezd orgonat emlit. A tovabbiakban minden
bizonnyal errdl az 5 valtozattal rendelkezd orgonardl tesznek emlitést az
1779, 1817 és az 1831-es levéltari vizitacios iratok is.”

A plébania pénztarnapldjanak 1821-es évi feljegyzésében szerepel egy
Uj szij az orgonahoz, melyért az egyhdzkozség 5 Renes forintot é€s 44 krajcart
fizetett, majd 1822-ben ugyancsak két 1j szijért 4 Renes forintot fizettek.®

5 ROMANIA NEMZETI LEVELTARA HARGITA MEGYEI HIVATAL: F175, Gyergydszentmiklds rémai-
katolikus plébania (1672-1836), Csikszereda (ARHIVELE NATIONALE ALE ROMANIEIL, SERVICIUL
JUDETEAN HARGHITA AL ARHIVELOR NATIONALE, Fond 175, Parohia romano-catolicid Gheorgheni
(1672-1836), Miercurea-Ciuc), (Tovabbiakban: RNL HMH: F175), 6.

6 RNL HmH: F175, 22.

7 GYULAFEHERVARI ERSEKI LEVELTAR: Canonica Vizitaciones, 1778.: 3. doboz. 6. kétet. 201 oldal,
(Tovabbiakban: GYEL: Can.Vis.); GyEL: Can.Vis, 1817.: 16. doboz., kotet., n.; GyEL: Can.Vis,
1831.: 21. doboz., kotet., n.

8 GYERGYOSZENTMIKLOSI GYUJTO LEVELTAR: A Gyergydszentmiklés Szent Miklds plébinia iratai,
611/f-1. Pénztarnapldk, 1 doboz, a. kotet. Szimaddskényv 1817-1837, 1821-1822,
(tovabbiakban: GyGYL).
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Ebbdl kovetkeztethetiink, hogy egy szijhtizos miikddtetési hangszer volt a
templomban.

1837-ben talalkozunk djra az orgonaval kapcsolatos bejegyzéssel. Az
egyhazkozség vezetétanacsa minden bizonnyal a kornyéken akkor dolgozd
papolci orgonaépitének, Barabas Samuelnek® ajanlatot tesznek 1000 Renes
forint valtokban egy 1j orgona elkészitésére.!

Azonban minden bizonnyal az 0j orgonara vonatkozé 1000 Renes
forint értéki tervezete nem valdsult meg, mivel az 1838-as szdmadaskonyv
szerint: ,az orgondnak hangjai beszdlalvan, ezeknek helyre hozdasaért
fizettetett 12 Rf. és 30 krajzcar.”' Ezt kdvetden 1842-ben az orgona csigdja
csapjaért és egy hang valtoztatasért 1 Rf. 2 krajcart fizettek az ismeretlen
mesternek.

2. A Kolonics Istvan-féle orgona torténete

Erdélyben, Kézdivasarhelyen megtelepedett Kolonics Istvan
orgonaépitd, kozel 200 hangszert épitett, melyek egyedisége és hangzas-
vildga napjainkig is mélté helyet foglal el az erdélyi orgonapalettan.

° Barabas Samuel (11853. aprilis 27) haromszéki orgonaépité munkassagat Szécsné Gazda
Eniké, a sepsiszentgyorgyi Székely Nemzeti Mtizeum részlegvezeté muzeoloégusa dolgozta
fel. 1837 és 1845 kozott tobb csiki és gyergydi templomban épitett vagy javitott orgonat.
Koztiik a szomszédos Szarhegy és Ditré kozségekben dolgozott. Jelenleg a csikcsicsoi
orgona az egyetlen még fennmaradt miive. V6. SZOCSNE GAzDA Eniké: ,,EQy régi papolci
orgonakészitd mester”, in: Honismeret 27 (1999/5), 73-76.

10V6. GyGyL: A Gyergydszentmiklos Szent Miklds plébdnia iratai, 611/ b. Plébaniai és
féesperességi iratok, 11. doboz. 1833-1840.

1 GyGYL: A Gyergyészentmiklos Szent Miklés plébdnia iratai, 611/f-11. Pénztarnapldk, 1 doboz, b.
kotet. Szdmaddskinyv 1838-1858, 1838.

12 GyGYL: A Gyergyészentmiklos Szent Miklés plébania iratai, 611/f-11. Pénztarnapldk, 1 doboz, b.
kotet. Szamaddskonyv 1838-1858, 1842.

13 Kolonics Istvan (a korai években Kolonits-ként irta nevét), a vajdasagi Szabadkan sziiletett
1826. augusztus 16-an. Edesapja Séndor, édesanyja Markovits Teréz. Az anyaorszagban egy
hangszerérdl tudunk, amelyet a bajai evangélikus templom szdmara épitett 1854-ben.
Erdélyben els6 hangszerét a nagyenyedi minorita ferences templom szamara épitette 1855-
ben. A jol szervezett és kivaldoan miikoddé céhrendszernek koszonhetéen — megfeleld
munkakoriilményeket taldlva Kézdivasarhelyen telepedett le. Kolonics Erdélyen kiviil
Moldvaban, Bukarestben és Szatmar kornyékén is dolgozott. Kolonics 199 orgonat épitett,
ezeken kiviil szdmos javitast és atalakitast is végzett. HozzavetSleges becslés alapjan
Kolonics halalakor az erdélyi orgonak majdnem negyede az 6 mtive volt. Osszes hangszere
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A gyergyoszentmiklosi Szent Miklés templom Kolonics-féle
orgondjanak épitési torténete mondhatni rendkiviil értékes helyi
organolodgiai korszakba ad betekintést, a megmaradt nagy mennyiségli
levéltari forrasoknak koszonhetéen. Mind a plébaniai, mind a piispoki
levélvaltasok altal betekintést nyerhetiink a hangszert készité Kolonics
Istvan orgonaépitd eddig ismeretlen életrajzaba, tovabba az orgona koriili
épitési kihivasokba, kiizdelmekbe.

A gyergyoszentmiklosi Szent Miklés templom Kolonics orgonajanak
épitése szorosan Osszefonddik a varos sziilottével Fogarassy Mihdly
piuspokkel. Az egyhdzkozség vezetdsége 1868. jalius 18-an pilispoki
jovahagyasért fordultak Fogarassy Mihdly piispokhoz, annak érdekében,
hogy a templom tornyat kijavitsak. Fogarassy Mihdly valaszlevelében a
kovetkezdket irta: ,,A gyergydszentmikldsi templom diszének emeléséhez
én is jarulni fogok és pedig egy 1j orgona készitése altal. Miért nagyon
tisztelenddségednek meghagyom, hogy a chorus magassaga, szélessége,
hossztsagarol és a mostani orgona mutatioinak mennyiségérdl koriilményes
jelentést tegyen.”14

A plébanos a piispoki leirat értelemében megjegyzi a régi orgonaval
kapcsolatosan, hogy a , [m]egviselt mostani kis orgonank hat valtozata.”?®
Egyben egy 1j orgona tervezetét is elkészitette Kolonics Istvannal. Kolonics
Istvan egy 1j, 2300 osztrak forint érték(i 13 valtozatii orgonatervezetet és

mechanikus cstszkalddas. Kolonics tanitvanyai, munkatarsai koziil 6tnek ismeretes a neve:
Salamon Simon, Kis Istvan, Kalé Andras, Torok Jozsef, illetve az orgonaépitéként is
érdemeket szerzett Klink Sandor. Sajnos, épp a 199. orgonajanak épitésekor, Csikcsatoszeg
templomaban érte utol a halal, 1892. november 30-an. Kivansaga szerint ott is temették el.
V6. Csiky Csaba: Kolonics. Orgonaépitészet a 19. szizadi Erdélyben, Marosvasarhely 2007; Vo.
WINDHAGER-GERED Erzsébet: Istvin Kolonics (1826-1892) Orgelbaumeister aus Szabadka in
Siebernbiirgen, in: Studia Universitatis Babes—Bolyai, Musica LIV (2009/2), 113-125; Kolonics
Istvdn (1826-1892) kézdivdsdrhelyi orgonaépitd emlékére — Diszkiadviny Kolonics haldldnak 120.
évforduldja alkalmdbol, Kézdivasarhely 2012; DAvVID Istvan: Miiemlékorgondk Erdélyben,
Budapest 1996, 182, 214; Erich TURK: Die Orgellandschaft dreier nordsiebenbiirgischer
Landkreise: Cluj, Silaj und Bistrita-Ndsdud. Hdarom észak-erdélyi megye orgonatdja: Kolozs, Szildgy
és Besterce-Naszod megye, Kolozsvar 2014, 123-127; GERED Vilmos: Kolonics Istvin orgonaépitd,
in: Incze Dénes (szerk.), Erdély katolikus nagyjai, Tusnadfiird6é 2003, 165; FABIAN Borbala:
Baja, Erdély hires orgonaépité miivésze: Kolonics Istvdn, aki messzire vitte a szabadkai iparosok hirét,
in: Bacsorszag — vajdasagi honismereti szemle 71 (2014/4.), 50-54.

14 GYEL: Piispoki iratok, Num. 2083-1868. 619. doboz, 30. csoport.

15 GyEL: Piispoki... i. m. Num. 2453-1868. 619. doboz, 30. csoport.
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szerz8dést készitett 1869. junius 14-én, melyet Fogarassy Mihaly nevében P.
Simon Jukundian'® ferences szerzetessel, mint a piispoknek ez tigyben
megbizottjaval kototték meg.!”

A szerzodéskotést kovetden P. Simon Jukundian tobbszori alkalommal
is irt Kolonicsnak az orgona épitésével kapcsolatosan. Végiil 1872. julius 21-én
egy kemény hangvételi levélben fordult Kolonics Istvanhoz, melyet
megkiildott Fogarassy Mihaly piispoknek is, mivel az orgona épitése mar nem
tart halasztast, hiszen az a szerz6désben foglalt idépontra nem lett készen.

P. Simon Jukundidn 1872. julius 25-én kelt levelében a kovetkezd-
képpen szamolt be Fogarassy Mihdly plispoknek az orgona helyzetérdl:
,hagy aggodalmakat okozott nekem Kolonics Istvan orgona-épitész a
gyergyoszentmiklosi orgondval. Az orgonanak még 1870-ik szept. 29-re
készen kellett volna lenni, s még f. 1872-ben is alig, ha készen lesz.

Ha Kolonics a miivet jol elkésziti, igaz, hogy akkoraban ahhoz hasonlo
nem lesz az osztr.-magyar birodalomban. Kolonics mar felelt nekem, s tjbol
igéri, hogy augusztus végén az orgonat atadja. Bator vagyok aldzatosan
esedezni méltoztassék nekem megengedni, vagy engemet felhatalmazni,
hogy Brassobdl Nagy Jozsef ifji orgona-harmoénium és zongora készitot a
szt. miklosi orgona atvételére, mint Erdélyben legilletékesebb szakembert,
hozassam ki. Nagynak egy kis tti koltség és honorarium lenne sziikséges, de
az szamitasba johet ily, szazadokig fennmaradando, nagy mtinél. Ha alaza-
tos véleményem, illetéleg ajanlom Excellencidd magas helyben hagyasat

16 (Pater) Simon Jukundian sziiletett Csikszentkiralyon 1813 aprilis 29-én. A ferences
rendben bedlt6zott 1830 oktober 14-én. Pappaszentelték 1837 augusztus 7-én. 1865-68-71—
74 kozott Definitor. 1874-77-80-83 Miniszter Provincidlis, 1877 és 1880-ban Visitator
Generdlis. 1883-86-89 Custos. Testalkatara kicsiny volt, de annal nagyobb volt és fényesebb
szellemi képessége, munkabirasa és munkaszeretete. O nyitotta meg 1858-ban a
csiksomlydi rom. kath. kantortanitéképzdt, melynek 25 évig Igazgatd-tanara volt. A nevelés
terén szerzett érdemei elismeréséiil 1880-ban a kiraly a »Ferenc Jozsef« rend lovag
keresztjével tiintette ki. Irodalmilag is mukodott. A zeneirodalomban is taldlkozunk
nevével. Tobb orgona épitésénél, tervezésénél és megbiralasaval, mint szakért6t kérték fel.
Testi és szellemi erejét élete végsd napjaig megdrizte. Eletét mindkét oldali tiiddgyulladas
oltotta ki. Meghalt amilyen hossza ép oly munkas élet utan, élete 81-ik papsaga 57-ik
évében Nagyszebenben 1894 aprilis 22.” P. GYORGY Joézsef: A ferencrendiek élete és miikodése
Erdélyben, Kolozsvar 1930, 569-570.

17 GyEL: Piispoki... i. m. Num. 2054-1869. 629. doboz, 30. csoport.
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szerencsés lesz kinyerni. Tébb szem tobbet lat, s itt még a fiilnek is lesz
biralni valdja.”®

Ezt kovetéen Kolonics Istvan neki latott az orgona felallitdsanak,
amely 1872. oktdber végére el is késziilt.

Ami még egyedivé teszi a neogotikus orgonaszekrényt, az a rajta 1év6
intarzias felirdsok cronistokonok, ahogyan Simon Jukundian fogalmaz,
melyrdl , Kolonics azt mondta, hogy ez Ozsdolan késziilt.”"

Az intarzia elkészitésének érdekében P. Simon Jukundian a nagy
polihisztor Imets Fiilop Jaké gimndziumi tanart kérte fel a croniszticon
megirasara, aki négy valtozatot készitett el a kérésre.?

A P. Simon Jukundidn 4&ltal javasolt cronisztikonok helyébe késébb
Kolonics Istvan a harom intarziat készitette és helyezte el, kettét a
jatszoasztalon, és egyet a kantor feje mogott.

A jatszoasztalon a kovetkezd intarzidkat olvashatjuk:

,Létemet én koOszOonOm PUspt')k FOGARASSY MlIhdLynak Kit
4LDasUL adott ErdéLynek CrisztUs a Fé Ur!”

A masodik intarzian a kovetkezok olvashatok:

~készlttette MIhdLy piispok, hogy hIVen az Istent nyoLCszdz tlz
sIpjan zengVe DICsérje Veliink.”

Illetve a jatszoasztalon lett feltiintetve az orgonaépitd neve és
opusszama: ,KOLONICS ISTVAN 110. MUVE. K. VASARHELYT.”

A pozitiv mellvédjén olvashatd az adomanyozdé piispok neve:

,Pisp. FOGARASY MIHALY Sziil6varosanak!”

18 GyEL: Piispoki... i. m. Num. 2067-1872. 658. doboz, 30. csoport.

19 GyEL: Piispoki.... i. m. Num. 2583-1872. 658. doboz, 30. csoport.

20 ,1.) LaUDate EUM In Choro, In sono tUbae, arqVe hoCCe orgnano. (A 150. zsoltarbodl.) 2.)
A nagyapa aLtal VakoLt faLak. Az apanak szVan VIszhangzanak; S Mért a Piispok
FOGARASY ége: »Nagyobb LeVe e Haz DICs6sége.« (Haggaeusbol). 3.) DICs az erds Istent,
s a LeLkes hIV szIVii Piispok FOGARASYt halank ILLetl e MiiVéért. 4.) Ily Dlszes
aLkotVany fuVoL&jan szaLL Ima Egbe, S FOGARASYnak kegylnek szIVbeLi hala zeng.”
GyEL: Piispoki... i. m. Num. 2933-1872. 658. doboz, 30. csoport.
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Simon Jukundidn az orgona atadasara ,Nagy Jozsefet?' taviratilag
Brassobdl akkor meghivta, s ha az atvétel megtorténik, aldzatos valaszunkat
azonnal megtessziik.”??

P. Simon Jukundidn 1872. oktober 24-én kelt levelében az orgona
atadasat illetdleg a kovetkezOképpen szamolt be az orgonat adomanyozo
plispoknek:

~Excelentiddnak kegyes parancsa szerint brassoéi Nagy Jozsef orgona
épitésszel folyd hé 16-an elmentiink Gyergyd-Szent-Mikldsra s a Kolonics
Istvan altal készitett G1j orgonat aprora megvizsgaltuk, megbiraltuk... Nagy
Jozsef Kolonicsnak éppen nem baratja azért voltam bator 6t Excelentiddnak
a biralatara ajanlani, meg is biraltuk szigortan az 0j orgonat, de a mely
fogyatkozasokat az ,Eszrevételek”-ben felemlegettiink, azok a mi nagy
orgonankban évi folytonos hasznalat alatt semmi hiba nem tortént benne,
remélem, hogy a szt-miklosban sem fog torténni.”?

Azonban a megbirdlt orgondra vonatkozolag Kolonics Istvan
észrevételei sem maradtak el. Oktéber 30-an Arkoson kelt levelében
Fogarassy Mihaly pilispoknek a kovetkezdket irja, amely egyben értékes
életrajzi adatokat tartalmaz:

,roviden csak annyit irhatok Excelentiddnak mivemrdl, hogy azt
mindenek el6tt latni és hallani kell kiilonben eddig tudomasanak kell lenni
Excelentiddnak Pater Simon urtol az egészrdl, de csak az esett nehezemre,
hogy Pater Simon ur olyan egyént kivant maga mellé kineveztetni, akinek
még miiveit eddig elé nem ismerjiik és ezen alkalommal szerzédtetni akarta
Pater Simon Gyergydujfaluba a megyével egy 0j orgondra, de szerencsére

2 Nagy Jozsef orgonaépitd 1849-ben sziiletett Budapesten. Késébb Erdélyben, Brassdban
telepedett le. Miihelyét 1867-ban alapitotta, ahol 1896-ig miikodott, mint orgona és
harmoénium készité. Tébb tucat 0ij orgonat épitett, kitartva a hagyomanyos mechanikus
cstiszkalada mellett. Viragzo {izeme zongorakkal és harmoéniumokkal is foglalkozott, és az
1880-as években 20 alkalmazottnak adott munkat. Ezutan a mester visszatért sziilévarosaba
Budapestre, ahol 1920-ban elhunyt. Mar huszonkét évesen alkot, kb. 50 orgondjaval 6 a
harmadik kiemelkedé magyar orgonaépité Kolonics Istvan és Takacsy Ignac utan.
Valoszintileg szasz mester mellett, Carl Schneidernél tanult és ugyancsak szasz mesternek,
tobbek kozott Karl Einschenknek adta tovabb tudasat. Csik és Gyergyd fdesperesi
keriileteiben is megtalalhatéak hangszerei. V6. CSIKY Csaba: Kolonics. Orgonaépitészet... i. m.
56; Erich TURK: Die Orgellandschaft... i. m. 185.

2 GyEL: Piispoki... i. m. Num. 2973-1872. 658. doboz, 30. csoport.

2 GyEL: Piispoki... i. m. Num. 3035-1872. 658. doboz, 30. csoport.
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akadaly j6 kdzbe mar most a Plébanos ur annak fogja adni, akit Excelentiad
fog ajanlani, azért esedezem Excelentiad atyai szine el6tt és leg alaza-
tosabban kérem Excelentiadat méltdztasson atyai kegyeibe fogadni, és ami
romai katolikus anyaszentegyhdzainkba engemet ajanlani méltoztasson,
mert Pater Simon télem minden munkakat elszed és ez altal gyermekeim
szajokbul kiveszi a kenyeret, és masoknak jacca keziikre nem nézi, hogy
katolikus-e az illeté vagy sem.

Tovabba nem nézi azt sem, hogy én mar évtizeddel ezel6tt tettem
érdemeket a pdartoldsa, ha egyebet nem nézne is bar azt nézné, hogy a
csiksomlyoi képezdének sajat koltségemen egy 6 valtozatos abban az id6ben
800 o.é. forint értékli Pedalés 4j orgonat készitettem az novendék egyhazi
egyének kiképzésére ajandékba.

1870 juliusba a folallitasig készen volt miel6tt kiszallitottam volna a
helyszinére mentem de akkor még az allasfakat rendezték a templom
kitakaritdsara. Méltdztass képzelni Excelentiddnak milyen bajt okozott ez
nékem, ekkor el6 kellett vennem a félre tett munkakat, de elég az, hogy
sehonnan nem tudtam pénzt kapni ezeket kellett 1871-be elvégezni, de 1871-
be fol allitottam berendeztem az egész gépezettet, és meg festettem és mikor
1872-be kuszaltam az orgondval még akkor sem volt a kdrus lepadolva sem
lemeszelve, még az elsorolt munkdm a helyszinen készen lettek akkor nem
volt id6 a bevégzésre. 1872-t6 tavaszan, a laban fajt 6 hétig tiltem Budan a
csaszari flirdében.

Sziileim haldla kovetkeztében Szabadkara kétszer jartam és igy az id6k
teltek és mikor foly¢ évi julius vége felé a helyszinére mentem az orgonat
bevégezni akkor a padokat készitették és a festéskor a festd ajtét ablakot
kinyitogatott a léghuzat kovetkeztében a bal szemem hiitést kapott, amivel
mai napig is szenvedek és ezek utdn mégis én vagyok a hibas.”

Tovabba P. Simon Jukundian kiilén kérése volt az orgona jotallasi
idejének a kitétele, melyre november 16-an Kolonics Istvan a kovetkezo-
képpen valaszolt Fogarasy Mihaly piispoknek:

,most sietek Excelentidd magas parancsara és megnyugtatasara a
kotelezvényemet megkiildeni, azzal a kérésemmel, hogy én ezen kotelez-

vényemet nemcsak az 1873 év tavasz kinyiltdra sem mind a kotlevél

2 GyEL: Piispoki... i. m. Num. 3035-1872. 658. doboz, 30. csoport, Kolonics Istvan 1872.
oktober 26-an kelt levele.
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parancsolja 5 évre hanem én Excelentiadat kivinom megnyugtatni ezen
kotelezvényemmel mely egész életem utolsd napjaig vallalok felelGséget
kotelezvényem értelme szerént... én sajat nézetem tudomanyom belatdsom
és 114 dujonnan késziilt orgona Kkoriili szerzett tapasztalatom utan
készitettem, annak mindem egyes részeit kiilonos nagy gond volt forditva,
az anyagok minden egyes darabjara az el6 sorolt pontos kidllitdsok utan
vagyok bator Excelentiddnak életem végéig munkamért feleldséget vallalni
birtokom hozzakdotésivel, és ha szakértd utdédom volna kilatdsba még azt is
lemerném kotelezni, mert én minden egyes darabot fat ismerek kiilondsen,
ami a gépezetbe van alkalmazva.”?

Ezt kovetden 1872. december 5-én az orgonat épittetd Fogarasy Mihaly

piispok, a hatralévé 1400 osztrak értékii forintot kifizeti Kolonics Istvan

orgonaépitonek.

A Kolonics orgona végleges diszpozicidja.
I. Manual 56 C-g3 II. Manual 56 C-g3 Pedal: 13 C-a Jatéksegitok
1. Manualbass 16" 8. Bourdon 8 13. Vijolon 16 Man I + 1L
2. Principal 8 9. Salicional 8 14.Subbas 16 Ped. +1
3. Nagydugott 8 10. Principal & Széleresztd
4. Hohlflote 8 11. Fl. Travers 4
5. Oktav 4" 12. Harmonika 8
6. Csucsflota 4
7. Mlixtura 2" 4 sor

2.1. Az orgona javitdsai, az orgonasipok rekvirdldsa és potldsa.

A levéltari forrdsok az orgona késdbbi javitasardl mar kevesebb adatot
szolgdltatnak. Az orgona homlokzati sipjait az els6 vilaghdbort soran hadi
célokra elrekviraltak.2

25 GyEL: Piispoki... i. m. Num. 3258-1872. 658. doboz, 30. csoport.
% SOoLYMOSI Ferenc: Az 1918-as orgonasip-rekvirdlds és az Angster-féle ,Rekvirdlt orgonasipok
lajstroma” 11., in: Magyar Egyhazzene 2 (1994/1995/4), 491.
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Az egyhazkozség 1926-ben a Wegenstein L. fiai?” orgona és harmo-
nium gyar, temesvari céggel potoltatjdk, és egyben javitatjdk az orgonat.?

Majd ezt kovetben 1943-ban Magyari Arpad ? bardti orgonaépitd
végez nagyobb munkalatokat az orgondn. Ezutan 1957 4j orgonamotorral
latjdk el az orgonat,*® majd 1975-ben, az 1957-ben beszerzett régi orgona-
motor helyébe egy ujat allitottak be.>!

27 A Wegenstein gyarat 1893-ban alapitotta Wegenstein Carl Lipdt, (1858. aprilis 16. —vgx1937)
miutan onallésitotta magat aposa miihelyébdl Hromadka Jozseftl. Az 1890-es években 9
segéddel dolgozott. Az 1896-os millenniumi kiallitdsokon nagy érmet kapott a temesvar-
belvarosi plébaniatemplomba készitett barokk stilusti orgonajaért. 1900-ig Osszesen 20
orgonat épitett. Els6¢ viragkorat 1906-1912 kozott élte; 1911-ben elektromos gépekkel
fejlesztették a gyarat. Az elsé vilaghaboru utan Erdély, Maramaros, Korosvidék és a Bansag
kiilonbo6z6 felekezetti templomaiba, valamint a moldvai csangovidékre is szallitott
orgondkat és harmoniumokat. 1921-t61 Wegenstein Carl Lipét és Fiai Orgona- és
Harméniumgyar néven jegyezte hangszereit. Wegenstein C. Lip6t 1926-ban harom fiat:
Richardot (1886-1970), Jozsefet (1894-1930) és Viktort (1901-1964) tarstulajdonosként vette
maga mellé; Richard 1934-ben 4t is vette a gyar vezetését, mig Viktor zongorahangoloként
onallosult. A gyar 1936-1942 kozott élte masodik viragkorat. A gyar 1944 utan mar nem
épitett 1ij orgonat. 1948-ban allamositottak, és a kozeli textilgyarhoz csatoltak. Ezt kovetden
Wegenstein Richard még halalaig, 1970-ig foglalkozott orgonak javitasaval és hangolasaval
szomszédos kis mihelyében. A Wegenstein cég nagyrészt romantikus hangzasu orgonait
eleinte mechanikus és pneumatikus szerkezetben épitette, majd 1930-tél elektropneu-
matikus szerkezetre tért at. A transzmissziot és a multiplex rendszert is alkalmazta a
hangszerek szerkezetében. Az épitett orgonakrol 1909-ben és 1913-ban adott ki jegyzéket.
A gyar fennallasa soran t6bb mint 400 Gj orgonat épitett. V6. Franz METZ: Orgelforschung in
europdischem Geist. Die Orgellandschaften Rumiiniens in Geschichte und Gegenwart am Beispiel
der Temeswarer Orgelbaufirma Wegenstein, in: Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia
Reformata Transyilvanica 64 (2019/2), 24-52; POzsAR Robert: Wegenstein orgona és
harmoniumgydr, in: http://orgonajavitas.ro/wegenstein/, (2020.01.15.).

8 GyGYL: A Gyergydszentmiklés Szent Miklos plébdnia iratai, 611/g. Tematikusan rendezett
kotetek, 5. doboz. d. kétet. Eqyhdztandcsgyiilési és iskolaszéki jegyzokonyv 1926-1929, 42.

2 Magyari Arpad orgonaépité életrajzardl, miikodésérsl keveset tud a szakirodalom.
Tevékenységérél azonban mar 1925-t61 kezdve vannak adataink. 1925-ben, mint
nyaradszentlaszl6i, 1931-ben, mint kozépajtai, majd ezt kovetSen bardti és székely-
udvarhelyi lakosnak vallotta magat. Réla jegyezték le, hogy tobb sikeres orgonajavitas
mellett tobb helyen a szerz6dés megkotése utdn az orgonasipokat elvitte magéaval javitas
céljabol, aztén ,elfelejtette” azokat visszahozni. Magyari Arpad valamikor a 60-as években
hunyt el. V6. GyEL: Num. 4172-1925. 1406. doboz, 30. csoport.

3% V6. GyGYL: A Gyergyoszentmiklds... i. m. 611/g. Tematikusan rendezett kotetek, 6. doboz. c.
kotet. Egyhdztandcsgyiilési jegyzékdnyv 1956-1970, 20-21.

3 GyGYL: A GyergydszentmikIds... i. m. 611/ b. Plébaniai és féesperességi iratok, 34. doboz.
1969-1976, 34 levél.
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2.2. A Kolonics-féle orgona dtépitése

Az orgona javitasa és kibOvitése hosszas elOkészités utan 1996.
szeptember 16-an kezdddott el, melyet Pap Zoltan * székelyudvarhelyi
orgonaépitd végzett tobb mint 7 hdnap munkaidd alatt. A jatszoéasztal harom
manualdsra boviilt és késziilt egy 4j széllada is a harmadik m szamara.

A harmadik mt 4j csuszkaldda rendszerrel lett elkészitve és ezért az
orgonaszekrény bdvitésére is sziikség volt. A fuvd a helysziike miatt az
orgonatesten kiviil a karzaton lett elhelyezve.®

Az atépités és bovités soran kozel 1400 sipra boviilt a hangszer, amely
immdron nemcsak a liturgia szolgdlatat elégitette ki, hanem orgona-
koncertek tartdsara is alkalmassa valt.

A kib&vitett orgona diszpozicidja.
I. Manual 56 C-g3 II. Manual 56 C-g3 III. Manual 56 C-g3  Pedal 30 C-f
1. Manualbass 16’ 7.Bourdon 8 11.Hohlflte 8  17.Vijolon 16’

2. Principal 8 8. Salicional 8 12.Principal 4  18.Subbas 16’
3. Nagydugott 8 9.Fl Travers 4 13.Pricipal 2

4. Csucsflota 4" 10. Principal 2" 14. Quint 22/3
5. Mixtura 2" 4 sor 15. Terc 13/5
6. Trombita 8’ 16. Vox humana 8’

Jatéksegiték Ped. + I, Man L. + II., Széleresztd.

2Pap Zoltan székelyudvarhelyi orgonaépité 1969. december 30-an sziiletett Székelyud-
varhelyen. Mar hat éves koratdl billentylis hangszeren jatszott. 1982-t6] magan zenedrakra
jart. 1986-t6l Csiksomlyén P. Mark Jozsef atyatdl kantorsagot tanult, amelybdl a
gyulafehérvari féegyhazmegyei hatdsag altal kinevezett bizottsag el6tt 1989. oktdberében
jo eredménnyel vizsgazott, és errdl bizonyitvanyt szerzett. 1988-t6l Zetelakan, majd
Székelyudvarhelyen a Szent Miklds plébaniatemplom kéantora volt. 1993-t6l orgona-
épitészetet tanult Hermann Binder mtihelyében Nagyszebenben. 1993-1996 kozott, mint a
szebeni Evangélikus Piispokség alkalmazottja és 1996-t6], mint Herman Binder
Orgonaépités KFT alkalmazottja tevékenykedik. 1996-ban megalapitotta a Pansip nevt
cégét. Alapitd tagja a ARO-nak (Asociatia Restauratorilor de Orga) azaz az Orgona
Restauratorok Egyesiiletének, melyet 2017-ben hoztak létre az orszag orgonainak
védelmére. Napjainkig kozel 30 kisebb és nagyobb 1j mechanikus csuszkaldda orgonat
épitett, tobb mliemlék orgonat restauralt, bdvitett és épitett at. Pap Zoltan orgonaépitd
szives kozlése nyoman, Székelyudvarhely 2021.10.26.

3 GyGYL: A Gyergydszentmiklos Szent Miklos plébania iratai, 611/ c. Kilon kezelt hivatalos
iratok, 2. doboz. orgondval kapcsolatos iratok 1996-1997.
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2.3. A Kolonics orgona rekonstrukcioja.

Kozel huisz év elmultaval tjabb atépités kovetkezett az orgonan,
melyet Pap Zoltan orgonaépitd végzett. Mivel a IIl. manual a nehéz billentés
miatt hasznalhatatlanna valt és a Kolonics altal épitett diszpoziciohoz 1997-
ben hozzdadott 7 valtozat nem mindenben felelt meg a korht elkép-
zeléseknek.

Az egyhazkozség vezetStandcsa 2016-ban tgy hatarozott, hogy az
orgonat a Kolonics 4altal készitett II. manualra allitatja vissza, és 4j Principal
8-as sipsort is készitettek. Tovabba 1uj fuvot készitettek, melyet az
orgonatestbe helyezték el, meghagyva az 1997-es szekrény bovitését.

A szakszer(i restauraldsi munka kozben a szélldda belsejében egy
fontos orgonatorténeti kézirdsos papir keriilt el az orgondra és az
orgonaépitd miikodésére vonatkozdan, melyre feljegyezték az orgona
készitési idejét, valamint a munkakban résztvevdk nevét. Az alabbiakban
kozoljiik a levélpapir feliratot.

,Késziit az 1870 és 1871, dik Evben

Kézdi Vasarheljen; Kononits Istvan

Orgona Miivész ur vezetése altal; a mikor is voltak segédjei
Bognar Feretz, Stuts Stulits Miklos, Tamas Dénes, Beke Sandor
Bir6 Sandor; Gal Jozeff; Benke Andras; X késziilt az orgona ezek
altal; készitette a korpuszt Benke Sandor; a széladat és a rajta
allo sipokot fabol és jaték asztalt Tamas Dénes; a pedal szélladat
Német Ferentz és Kadar Albert; pedal sipal egytit

X deekor Német Feretz is jenen volt de kadar albert nem

Kelt Kézdi Vasar heljt

1871, Julius 6 kan”34

Az orgona linnepélyes megalddsara 2017. december 6-an keriilt sor, a
templombticst iinnepén, melyet Ft. Potyd Ferenc érseki altalanos helynok
végzett.

3% PAP Zoltan, A gyergydszentmiklési Szent Miklds templom Kolonics orgondjinak helyredllitdsa,
restaurdldsa, In: IsiS. Erdélyi Magyar Restaurator Fiizetek 21, F&F International,
Gyergydszentmiklos, Haaz Rezs6 Muzeum Székelyudvarhely 2022, 75.
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A jelenlegi rekonstrudlt Kolonics orgona leirdsa

Két manudlos, eldl jatszos kiilon jatszoasztalon, 15 regiszteres,
mechanikus traktraju orgona cstiszkalddas szélladaval.

Epitette: Kolonics Istvan (Kézdivasarhely) 1872-ben. Opusz 110.

Atépitette és kibvitette: Pap Zoltan (Székelyudvarhely) 1997, 2016-ban.

Orgonaszekrény: Egyosztagu (21) neogotikus homlokzattal.

Diszpozicidja:

—

.Manual C-g356  II. Manual C-g356  Pedal: C-f1 30

1. Manualbass 16 9. Bourdon 8 13. Vijolonbass 16
2. Principal g 10. Salicional g 14. Subbas 16’
3. Nagydugott & 11. Principal & 15. Octavbas 8
4. Hohlflote 8 12. FL. Travers 4

5. Oktav & 13. Superoctav =~ 2’

6. Csucsflota 4 14. Sesquialterra 2x 2’

7. Mixtura 4x 2’ 15.Harmonika &

8. Trombita 8

Jatéktechnikai segiték: Man I. + II. Ped. + I. Ped. + II. Szélereszt6

Osszegzés

Az orgona eszkoz, mely tiikrozi a zenét, a keresztény egyhazi liturgiat
és historidt, s6t, egyben tiikrozi az eurdpai szellemi korok dramlatainak
valtozasait is.

Jelen egyhazkozség orgonatorténeti Osszefoglaldja jOl mutatja és
igazolja a mindenkori kozosség mindségi egyhazzenei hangszeres igényét.
A gyergyoszentmiklosi Szent Miklds templom a féegyhazmegye és a
Gyergydi fOesperesi keriilet legrégebbi és legrészletesebben dokumentalt
orgonatorténeti 6sszefoglaldjaval rendelkezik. Mindez fontos helyi, egyhazi,
zenetOrténeti jelentéséggel bir.

A Szent Miklés templom részletes orgonatorténetének feltarasa,
bemutatasa és Osszefoglalasa hozzajarul Erdély eddig ismert orgona-
repertdriumadnak bdvitéséhez, mely Osszefoglald torténetet nevezhetiink
hidnypotlonak nemcsak a helyi egyhdzkozségi, hanem féegyhdzmegyei
vonatkozasban is.

132



TOTH KRISZTIAN

Nem hagytak a templomot s az iskolat!
Az Erdélyi Romai Katolikus Status tamogatasa
a gelencei egyhazkozség szamara az 1890-1948
kozotti években

Babes-Bolyai Tudomdnyegyetem, Vallds, Kultiira, Tdrsadalom Doktori Iskola

Bevezeto

Doktori dolgozatomhoz kutattam forrasok utdn, mikor az Erdélyi
Roémai Katolikus Status Levéltaraban rabukkantam tobb olyan iratra, amely
a Status altal a gelencei egyhazkozségnek nyujtott segitségével volt
kapcsolatos. Korabbi ismereteim alapjan tudtam, hogy a dualizmus korsza-
kaban az Erdélyi Romai Katolikus Status széleskori tAmogatdi tevékeny-
séget folytatott az Erdélyi Egyhazmegye teriiletén levé egyhdzkozségek
megsegitése érdekében. A tdmogatoi tevékenység elsdsorban templomok,
plébaniai épiiletek felépitéséhez vald hozzajaruldsban, illetve a plébanidn
dolgozok fizetésének a kiegészitésében mutatkozott meg.

Jelen kutatasom célja, hogy levéltari forrasok alapjan feltarjam, milyen
mértékben jarult hozza a Status a gelencei egyhazkozség templomanak és
egyéb épiileteinek karbantartdsadhoz, illetve tovabbi célnak szamit az is, hogy
ravilagitsak nagyobb Osszefiiggésekre. Ezen Osszefliggések alatt értem azt,
hogy a dualizmus korszakdban a Status anyagi helyzete korant sem volt
stabilnak mondhato, ezért célom volt kimutatni azt, hogy a financidlis
helyzet mennyire befolyasolta a Status lehetdségeit az egyes egyhazkoz-
ségeknek nyujtott tAmogatasok esetében. Ahogyan azt fentebb emlitettem,
tanulmanyom elkészitéséhez levéltari forrasokat hasznaltam fel, ezért a téma
eredetisége abban mérhetd, hogy az iratokat ilyen kontextusban még senki
sem kutatta. Szakirodalmat minddssze a bevezetd rész aldbbiakban
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kovetkezd egységében haszndltam fel, mivel fontosnak tartottam roviden
bemutatni az Erdélyi Romai Katolikus Status torténetének azon szeletét,
amely szorosan csatlakozik a tanulmany kérdéskoréhez, illetve a gelencei
egyhazkozség torténetének is hasonld mértékben leszlikitett bemutatasat
céloztam meg.

Elséként a Statusrol elmondhatd, hogy a XVI. szazad sordn megalakult
intézmény (pontos alapitdsi datuma nem ismert) elsédleges feladatanak
tekintette az évszazadok sordn az erdélyi romai katolikus hiten maradtak
érdekérvényesitésének képviseletét. A XVII. szdzad végétd], de leginkdbb a
XVIIL. szdzadtdl, amikor Erdély a Habsburgok uralma ala keriilt, logikus
gondolkodas alapjan az képzelhetd, hogy a Status szerepe is felértékel6dott
a katolikus hiten 1év6 uralkodoi csalad alatt. A korabeli forrdsok nem
tamasztjak ala a kijelentést. Ennek az ellenkezdjét latszik bizonyitani, hogy
Maria Terézia létrehozta a Catholica Comissiot, amely a Status jogkoreit volt
hivatott atvenni, illetve kozvetleniil Bécsbdl kapta az irdnymutatast.
Természetesen mindezen intézkedéseket az uralkodond az abszolutisztikus
felfogas jegyében tette, ugyanakkor nem tartozik a tanulmany kereteihez
ezen témakor részletes kifejtése. Ugyancsak Maria Terézia nevéhez fliz6dik
a vallasalap 1767. marcius 4-én tortént megalapitasa. Eredete a Fundus
Lusitanicus!, amely 437.503 forint t6kével rendelkezett. Ennek kezelését nem
a Statusra, hanem a Catholica Comissiora bizta. Tovabbi alapok jottek létre
a kovetkezdk szerint: 1768-ban a nagyszebeni Teréz-arvahaz alap, 1773-ban
a tanulmanyi és 6sztondij alap, 1775 utdn a katolikus elemiskolai alap, 1808-
tdl az erdélyi katolikus elemiskolai tanitéi nyugdijalap.? Mindezen alapok
kezelését 1873-as ujjaalakuldsa utan az Erdélyi Romai Katolikus Status vette
at, és a vallasalapbdl volt képes tdmogatni az erdélyi egyhazkozségeket, igy
a gelencei plébéniat is.

Gelence Kovaszna megyében taldlhatd, 12 kilométerre Kézdivasar-
helytdl, a Gelence patak volgyében helyezkedik el a falu. A telepiilés els
irdsos emlitése 1539-bdl szarmazik. Kordbban a telepiilés két részbdl allt, a

r

Szaladar, illetve Ladia elnevezésii részekbdl. Késébbiekben a fakitermelés

1 Az osztrak jezsuitdk altal, az indiai misszidra gyfijtott és a lisszaboni kereskedelmi
kamaranal elhelyezett alap, amelyet a rend 1773-as feloszlatasa utan a portugal kormany
lefoglalt, de Maria Terézia visszaperelte és az erdélyi egyhdzmegyének adomanyozta. Vo.
HOLLO Laszl6: A vildgiak dltal , vezetett” eqyhdzmegye I, Kolozsvar 2009, 90.

2 HOLLO: A vildgiak ... i. m. I, 89-94.
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valt az elsOdleges bevételforrassd a gelenceiek szadmadra, szamtalan
fGrésztelep jott létre, ahova mas vidékekrodl is érkeztek munkasok. A
plébanian 1714-t8l vezetnek anyakonyveket, két temploma is van a
telepiilésnek, a szélesebb kozonség a XII. szazadi alapokkal rendelkezd
muemlék templomot ismeri, ugyanakkor a tanulmany soran a XIX. szdzad
masodik felében épitett templomrdl lesz sz6, ennek a karbantartasat segitette
komoly Osszegekkel a Status. A gelencei plébania mellett mi(ikodd iskola
fenntartdsdhoz is hozzajarult kiilonboz6 formdakban a Status. A masodik
templomot Elekes Istvan féesperes-plébanos idejében kezdik el épiteni, az
alapkd tantisaga szerint az egyhdzkozség és egyben a templom véddszentje
Szent Imre. Az alapkovet Haynald Lajos erdélyi piispok celebralasaval 1853.
junius 5-én tették le. Az egyhazkozség hiveinek onzetlen hozzajarulasaval
és, ahogyan azt latni fogjuk a Status hathatds segitségével épiilhetett fel a
templom. Ugyanakkor nem volt zokkendmentes a folyamat, az épités
kétszer sziinetelt, 1870-ben volt a masodik probalkozas, amely abbamaradt,
végiil 1898-ban folytattdk a munkalatokat és 1899 6szén fejezték be. Solyom
Géza plébanos fépasztori felhatalmazas révén megaldotta az Gj templomot,
1903. julius 12-én pedig grof Majlath Gusztav Karoly erdélyi pilispok
szentelte fel.> Az egyhdzkozséghez tartozik két filia, vagyis leanyegyhaz-
kozség is, ezek név szerint Haraly és Hilib. A tanulmanyban Hilib neve fog
még felttinni, mivel a Status az ottani templom és iskola allapotanak helyre-
hozasat is tAmogatta.

Az aldbbiakban tehat részletes bemutatasra keriil az Erdélyi Roémai
Katolikus Status és a gelencei rémai katolikus plébania kapcsolata.
Eloljaroban még annyit fontos megjegyezni, hogy a Status ebben az
idészakban, vagyis a XIX. szdzad masodik felében és a XX. szdzad els6
felében, jelentés vitdkat folytatott a budapesti kormdanyzattal autono-
midjanak megvédése érdekében, majd a trianoni dontés utan a roman
kormanyzattal keriilt hasonlo helyzetbe, ezért az allamsegély kérelmezése
nehezen jarhaté utta valt, és elsOsorban a sajat uradalmi teriiletekrdl
szarmazo bevételekbdl finanszirozhatta hasonld jellegli tamogatoi
tevékenységét.

3 DROCSA Laszlé — KEREKES Laszl6 (szerk.): A gelencei rémai katolikus plébdniatemplom, Gelence
1999, 4-12.
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1. A gelencei templom felépitéséhez és fenntartasahoz nyujtott
tamogatas

Ahogyan olvashattuk a bevezetdben, a gelencei masodik templom
alapkovét 1853-ben tették le és a munkalatok el is kezdddtek, ugyanakkor az
egyhdazkozség a jelzett idészakban még csak sajat eréforrdsaira tamasz-
kodhatott. A templom épitésének abbamaradasardl mar a késébbi gelencei
plébanos, Csiby Tamds kozol informdcidkat 1890. aprilis 18-an irt levelében,
amelyet Lonhart Ferenc erdélyi piispoknek kiild6tt.

A plispokhoz irt levelében Csiby Tamads gelencei plébanos jelzi, hogy a
levél megirasanak évében jutottak el arra a pontra, amikor a kozség hiveinek
adomanyai révén egy olyan pénziigyi alap, illetve az épitkezéshez sziikséges
anyagmennyiség gytlt Ossze, hogy elkezdhetik a tényleges épitési
munkalatokat 1891 tavaszan. Tehat ekkor a kordbban megkezdett, azonban
er6forrasok hidnyaban félbeszakadt munkalatokat szerették volna folytatni.
A plébanos kozli az egyhdztandcs elhatdrozasat is, amely szerint a
munkalatokat teljes egészében be akartak fejezni. Kideriil a levélbdl az is,
hogy az egyhdaztandcs azzal a Landl Jézseffel szerz6dott a munkalatok
folytatdsara, akivel mar kordbban, 1869-ben is szerzddést kotott az akkor
kezd6dé épitkezés lebonyolitdsara. A plébanos tovabbitotta a plispoknek a
potszerzédést, amelyet azutan kotottek, hogy atvizsgaltdk az 1869-ben alairt
szerz&dést. A korabbi szerz6dést maga a f6pasztor is jovahagyta. A templom
épitésével kapcsolatosan mar 1852-ben készitettek egy koltségtervezetet, de
nem felelt meg az 1890-es évek allapotainak, igy sziikséges volt egy tjabb
koltségtervezet elkészitése. Ennek részletes bemutatdsa megtaldlhato a
plébanos levelében. A templom teljes felépitése és felszerelése 39.826 forint 25
korondra rugott az eldzetes szamitasok szerint. EbbOl az Osszegbdl az
egyhazkozség onrésze volt 31.800 korona. Jelzi azt is a plébanos, hogy a
hidnyz6 8000 korona a templombelsének az elkészitésére és felszerelésére
vonatkozik, erre mar nem jutott a hivek aldozatos hozzajaruldsabol. Ennek
kovetkeztében fordult a plébanos az erdélyi pilispokhoz, hogy hathatésan
tamogassa kérésiiket, hogy a jelzett sszeget megkaphassak az rémai kato-
likus valldsalapbol, ha nem is egy Osszegben, de legalabb két-harom évi
részletben. Ugyanakkor a levél folytatdsaban tovabb magyardzza a plébanos,
hogy miért kényszeriiltek arra, hogy segélyt kérjenek a valldsalapbol. A
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megkezdett templom befejezésén kiviil 0j plébania és kantori lakas épitése is
sziikségessé valt. Ezen épitkezések is komoly anyagi kovetelményekkel
jarnak, ezért az egyhdzkozség nem képes fedezni a mar korabban jelzett 8000
forintos Osszeget. A plébanos kovetkezd kérésében mar megemliti az Erdélyi
Roémai Katolikus Status igazgatdtanacsot is. Kéri a gelencei egyhaztanacs
nevében Csiby Tamas, hogy a tetemes kiadassal jar¢ épitkezésekre valo tekin-
tettel a Status mérnoke dijazas nélkiil menjen el a helyszinre és tekintse meg
a koradbban megkezdett épitkezési fazisok sordn lefektetett alap helyzetét és
tegye meg szakmai megallapitdsait, hogy a munkalatok ujrakezdése
megfelel6képpen torténjen. Végiil a levél befejezésében kéri a f&pasztor
beleegyezését is a részletesen bemutatott munkalatok megkezdéséhez.*

Lonhart Ferenc erdélyi piispok egy héttel késObb mar tovabbitotta is a
gelencei plébdnos felterjesztését a Status igazgatotandcsanak. Ebben az
atiratban roviden 6sszefoglalta, hogy Gelencén mar 1853-ban elkezdték az 1j
templom épitését, de a munkalatok abbamaradtak és csak a levél
megirasakor sikeriilt az anyagiakat elGteremteni olyan mértékben, hogy a
munkalatok djjaindithatoak legyenek. A tovabbiakban a piispok ur felkérte
az igazgatdtanacsot, hogy az uradalmi mérnokét kiildje ki Gelencére a mar
meglévd alapok megvizsgaldsara, illetve az altala kiildott terveket és
rajzokat is elemezze a mérnok.’

Az uradalmi mérnok 1890. november 11-én feljegyzett jelentésében
kozli, hogy Gelencén megtette a sziikséges attekintést. Jelentése alapjan az
1853-ben lerakott alapbdl, illetve az 1869-ben 1,70 méter magassagig
felépitett falakbdl bizonyos részletet le kellett bontani. Errél a lépésrd], illetve
a beszerzendd anyagokrol a plébdnost és az egyhazkozség gondnokat
értesitette. Tovabba azt is megemlitette, hogy az 1869-ben készitett tervet is
atdolgozza a munkalatok megkezdéséig, vagyis 1891 tavaszaig.®

Az Erdélyi Romai Katolikus Status Levéltaraban megtalalhato, 1905-
ben késziilt targymutatd” egyik bejegyzése szerint plispok ur egy szamadast

4 Erdélyi Romai Katolikus Status Levéltara (tovabbiakban: ERKSL), IV/4b, 181. doboz,
1057/1890 sz., Csiby Tamis plébinos 47/1890. szdami levele Lonhdrt Ferenc erdélyi piispokhiz.

5 ERKSL, IV/4b, 181. doboz, 1057/1890 sz., Lonhdrt Ferenc erdélyi piispok 1525/1890. szdmii
dtirata az Erdélyi Romai Katolikus Stitus Igazgatétandcsdnak.

¢ ERKSL, 1V/4b, 181. doboz, 1057/1890 sz., Az igazgatétanics dltal Lonhdrt Ferenc erdélyi
piispoknek kiildott vdlasza 1890. november 11-én 1057/1890 szdm alatt.

7 ERKSL, 1V/4d, 37. kotet, Targymutaté 1905.
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kiildott 3000 koronardl a gelencei templommal kapcsolatosan az igazgato-
tandcsnak. Az eredeti iratot sajnos azota mar kiselejtezték, de a bejegyzés is
arrol tantiskodik, hogy a Status megszavazott bizonyos mérték tamogatast
a gelencei templom épitésére és valdszintileg a jelzett szamadas a kapott
segély egy részének megfelel6 elkoltését igazolja. A templom felépitéséhez
nyujtott tAmogatdssal kapcsolatosan minddssze ezen iratok maradtak fenn,
az alabbiakban azon informdciok bemutatdsa kovetkezik, amelyek a
templom épiiletének karbantartdsaval kapcsolatosak.

1913. szeptember 2-an irt levelében Solyom Géza plébanos kéri a
puspok urat, hogy felterjesztését a Statussal kozolje. Ebben &6 az
igazgatdtanacs miiszaki tandcsosanak kiszallasat kéri Gelencére, hogy
vizsgdlja meg a templom ujrafedése alkalmdaval eszkozolt palafedési,
kémtives és badogos munkalatokat.® December 12-én jelezte a miszaki
tandcsos, hogy megvizsgalta a munkalatokat és észrevételeit jegyzOkonyv-
ben foglalta 6ssze,” amely sajnos nem maradt fenn a Status levéltaraban.

1919-re a templom csatornazasa keriilt olyan allapotba, hogy az
felyjitast igényelt. A gelencei plébanos a Statushoz fordult, keérte az
igazgatotandcsot, hogy a helyredllitdsi munkalatokra elSiranyzott
koltségvetést a Status mérnoke vizsgalja at és mondjon véleményt rdla.’? A
Status mérnokének és miiszaki tandcsosdnak véleménye azon szempontbodl
is fontos, hogy betekintést nyerhetiink a korabeli allapotokba, ami a
vallalkozdi réteget érinti elsésorban. Papai Sdndor megallapitotta ugyanis,
hogy az épitkezési munkalatoknak az adott id6szakban nem voltak egységes
arai, ezért célszerlinek latta tobb vallalkozo felkérését és a legelénydsebb
ajanlatott elfogadni.”

A gelencei templom fedelének feltjitdsa aktualissa valt 1930-ban.
Solyom Géza plébanos felterjesztésében arra kéri az igazgatotandcsot, hogy
kozolje vele egy vallalkozd cimét, aki elegendd szaktudassal rendelkezik az

8 ERKSL, IV/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Sélyom Géza gelencei plébinos 256/1913. szdamui levele
gréf Majlath Gusztdv Kdroly erdélyi piispokhiz.

° ERKSL, 1V/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., A Stdtus igazgatotandcsinak vilasza az erdélyi
piispoknek 2593/1913. szam alatt.

10 ERKSL, IV/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Zomora Ddniel piispokhelyettes 2128/191919. szdmii
dtirata az igazgatétandcsnak a gelencei plébdnos elbterjesztésérdl.

11 ERKSL, 1V/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., A miiszaki tandcsos vilasza az igazgatotandcsnak
1536/1919. szam alatt iktatva.
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eternit tetd Gjrafedésére. Jelezte azt is, hogy évekkel korabban egy vidéki
szakértd nem volt képes mindségi munkat végezni és azota is beazik a
tetézet. 12 Valaszaban Ratz Mihaly épitész-vallalkozo6 megadta Pagonyi
Jézsef kolozsvari tetéfed6 mester cimét, akit mar azzal is megbizott, hogy az
egyhazkozség szamara egy arajanlatot készitsen.!s

A jelek alapjan a munkalatok még jo par évig nem kezdddtek el, hiszen
a kovetkezd irat, amely az tliggyel kapcsolatosan rank maradt 1935-bdl
szarmazik. Ekkor Solyom Géza plébanos kiildi el az igazgatdtanacsnak
Loebenschusz Jozsef épitész altal készitett koltségtervezetet, amely alapjan a
templomon, elsésorban a tetén végzendd munkalatok Osszege 178.800
leura rugott, ami a siirgés munkalatokat illeti. Loebenschusz dsszeallitasa
alapjan ugyanis a teljes munkalatok 308.600 leuba keriiltek volna. A
plébanos azon kérését fejezte ki az igazgatdtandcs iranyaba, hogy legyenek
szivesek segitsék meg az egyhazkozséget, hogy az iskola bezarasa utan a
templom is ne jusson arra a sorsa, hogy a hatdsagok életet veszélyeztetd
allapota miatt bezarassak. Az igazgatdtandcs a helyszinre kiildte Ratz
Mihaly épitészt és az § jelentésétdl tette fliggdvé, hogy mely halaszthatatlan
munkalatokra szavazhatnak majd meg segélyt.!>

1936 elején tekintette meg a templom fedelének allapotat Ratz Mihaly
és jelentésében ugy foglalta 0ssze, hogy a fentebb emlitett épitész olyan
munkalatokat is eldiranyzott, amelyek nem sziikségesek. Meglatasa szerint
csupan a pala egy részét kellett kicserélni, illetve a templom korus feletti
fedelét kicserélni badogra, ahova a toronyrol a jeges ho lecstiszik. Dimény
Olivér kolozsvari mestert nevezte meg, mint alkalmas személyt a
munkalatok elvégzésére. Ratz Mihdly 42.100 leuban allapitotta meg a
munkalatok Osszegét, tovabba egy miiszaki utasitast is csatolt jelentéséhez.
A Status igazgatdtandcsa elsé korben 30.000 leu segély kiutaldsat szavazta
meg. A javitasi munkdlatokhoz sziikséges 0sszegek kiutalasat elvi alapon a
Status mar 1935. decemberi igazgatdtandcsi iilésén megszavazta, hiszen

12 ERKSL, IV/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Sélyom Géza plébdanos 90/1930. szdmui felterjesztése az
igazgatdtandcsnak.

13 ERKSL, 1V/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Rdtz Mihdly épitész-villalkozé wvdlasza az
igazgatétandcsnak 1170/1930. szdm alatt iktatva.

4 A lej roman pénznem korabeli megnevezése.

15 ERKSL, IV/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Sélyom Géza plébdnos felirata az igazgatotandcsnak
206/1935. szdm alatt.
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Szentkereszty Béla és Toth Baldzs igazgatotandcsosok jelentései alapjan
fennallt a veszélye, hogy mar év végén a hatosagok bezaratjak a templomot.'®

A munkaélatok el6rehaladtaval elére nem latott akadalyokba is
titkoztek. A fedél megbontasakor kideriilt, hogy a tarté faszerkezet is
korhadt tobb részen, igy annak cseréje is sziikségessé valt. A plébanos
levelében jelezte, hogy ez tobbletkiadassal és a munkalatok idejének
elhtizodasaval jart. Kérte tovabba az igazgatdtanacsot, hogy fedezzék a
tobbletkiadasokat is.” Az erdélyi piispokhoz eljuttatott atirataban az
igazgatdtanacs jelezte, hogy 12.100 leu segély hatralékot elkiildott a
plébanosnak, illetve a tobbletkiaddsokat rendezik a munkalatok
befejezésével.'®

Kovetkezd felterjesztésében a gelencei plébanos, arra hivatkozik, hogy
néhany jomoda hive azon megkereséssel fordult hozz4, hogy a templom
eternit palafedelét cseréljék le badogtetére, mivel véleményiik szerint az
jobban véd a bedzasokkal szemben. Az igazgatotanacs miiszaki tanacsosa,
Racz Mihdly révid valaszaban nem hozzaérték véleményének tartotta az
eternit palafedél lecserélését, és allitotta, hogy az 1j fedélzet hosszu tavu
megoldasként fog szolgalni."

Mar kovetkezd nap egy tjabb levelet kiild6tt Solyom Géza plébanos az
igazgatotandcsnak. Ebben kéri a 12.100 leu kiutaldsat, amely még
hatramaradt a megszavazott 42.100 leus segélybdl, hogy ki tudja fizetni a
munkasokat és be lehessen fejezni a fedél kijavitasat. A levél folytatasaban
pedig arra tér ki a plébanos, hogy a nyari honapok kozeledtével a templom
teljes kimeszelése, illetve kifestése is sziikségesnek mutatkozott. Ezen
munkalatokra meglatasa szerint csak akkor keriilhetett volna sor, ha a
vallasalap 178.000 leujabol fedezetet nyertek volna. Valaszdban az igazgato-
tandcs jelzi, hogy a 12.100 leut mar kordbban kiutalta. Ami a meszelési

16 ERKSL, 1V/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Rdtz Mihdly jelentése a gelencei templom fedelének
dllapotarol pétivként csatolva a 2826/1935. szdamii tigyirathoz.

17 ERKSL, IV/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Sélyom Géza plébdnos felirata az igazgatotandcsnak
68/1936. szdm alatt.

18 ERKSL, IV/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Az igazgatétandcs dtirata az erdélyi piispoknek 799/1936.
szdm alatt iktatva.

19 ERKSL, 1V/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Sélyom Géza plébdnos felirata az igazgatétandcsnak
71/1936. szdm alatt.; ERKSL, IV/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Rdtz Mihdly vilasza az
igazgatdtandcsnak 860/1936. szdm alatt iktatva.
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munkalatok segélyezését illeti, jelezték, hogy a vallasalap fedezete tovabb
nem terhelhetd, mivel mas fontos egyhazi munkalatok, javitdsok szamara
mar fépasztori dontés értelmében elkiilonitették a megfeleld 6sszegeket.??

Nagyon jol latszik, hogy a korszakban az atutalasi tranzakciok is
mennyivel lassabban mentek végbe, hiszen Solyom Géza plébanos még
majus 12-én is azért fordult felterjesztéssel az igazgatdtandcshoz, hogy az
altaluk mar joval korabban kiutalt 12.100 leut kiildjék el szdmara. Az
igazgatotanacs rovid valasza annyit jelez, hogy az Osszeget bard
Szentkereszty Béla igazgatdtandcsos vitte kozvetleniil a plébanosnak. Egy
kovetkezd levél majus 19-r6l mar a kdszonet szavait tartalmazza és jelenti a
plébanos, hogy Szentkereszty igazgatdtandcsostdl atvette a templom
kijavitasara megszavazott 0sszeg hatralékat.”!

Alig késziiltek el a fedél kijavitdsi munkalataival, a plébanosnak
juniusban mar arrdl kellett levelet irnia az igazgatotanacsnak, hogy egy
kiados es6zés utan a templom oromparkanya atazott egész hosszaban a
villamharito alatt. Kérte az igazgatotanacsot, hogy kiildje ki Dimény Olivért
az dldatlan helyzet megoldasa érdekében.?

Az igazgatotanacs valaszat Racz Mihaly fogalmazta meg, aki osztotta
az igazgatotandcs tagjainak megdobbenését, arra vald tekintettel, hogy a
fedél kijavitasi munkalatai csak rovid ideje lettek befejezve, tehat semmi sem
indokolna, hogy az els6 es6zéskor mar ekkora hiba jelenjen meg. Végiil Racz
jelentése alapjan ¢ maga a helyszinen megbizonyosodott arrol, hogy nem a
fedelezési munkdban volt hiba, hanem a villamharité badoghiivelyezése volt
hibas és onnan szivaroghatott be a viz. Jelentette azt is, hogy ezen hiba
kijavitasat a helybeli badogos is meg tudta csindlni és nem kellett volna a
kolozsvari Dimény Olivért kirendelni Székelyfoldre.?

20 ERKSL, 1V/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Sélyom Géza plébanos felirata az igazgatotandcsnak
73/1936. szdm alatt.; ERKSL, IV/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Az igazgatotandcs vilasza Sélyom
Géza plébdnosnak 865/1936. szdm alatt iktatva.

21 ERKSL, 1V/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Sélyom Géza plébanos felirata az igazgatotandicsnak
88/1936. szdm alatt.; ERKSL, IV/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Az igazgatétandcs vdlasza Sélyom
Géza plébanosnak 1103/1936. sziam alatt iktatva.; ERKSL, IV/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Sélyom
Géza plébinos felirata az igazgatotandcsnak 91/1936. szdam alatt.

22 ERKSL, 1V/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Solyom Géza plébinos felirata az igazgatétandcsnak
109/1936. szdm alatt.

23 ERKSL, IV/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Rdtz Mihdly jelentése az igazgatotandcsnak 1332/1936.
szdm alatt iktatva.
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Sélyom Géza plébanos elkiildi a templom felgjitdsara kiildott
segélyekrdl szl szamadasat, jelezve, hogy 10.575 lej tobbletkiadas kertilt
megallapitdsra Dimény Olivér irdnyaba. A szamvevdi ligyosztaly elfogadja
a szamadast. Jelzik ugyanakkor az igazgatdtanacsosok, hogy a feltiintetett
tobbletkiadas mellé még hozzacsatolodik 1.150 leu, amelyet ugyancsak
Dimény Olivérnek kell kifizetni, a legutdbbi kiszallasaért, amikor tévesen
keriilt megallapitasra, hogy az 0j fedél miatt dzott volna be az orom-
parkdnyzat.?

Az 1j gelencei plébanos, Birton Istvan felterjesztésében azért folya-
modik az igazgatdtandcshoz, hogy legyen szives segély formdjaban kifizetni
azt a 11.725 lejes tobbletkoltséget Dimény Olivérnek, amely, ahogyan arra
mar kordbban kitértiink, a gelencei templom fedelének kijavitasakor kertilt
megallapitasra. Hivatkozik a plébanos arra, hogy az egyhazkozség anyagi
forrasait teljesen kiapasztotta az 1j iskola épiiletének és a kantori lak
elkészitése, illetve mas javitasi munkalatok fedezése. Rovid valaszaban az
igazgatotanacs felhivta az egyhdzkozség figyelmét, hogy a valldsalapbol
torténd finanszirozashoz kozvetleniil a fépasztorhoz kell fordulni kéréssel,
csak utdna tudja érdemileg targyalni az igazgatdtanacs. Folytatasban
ugyanakkor jelzik, hogy a vallasalap fedezete azon évre mar teljesen
kimertilt, ezért nehezen volt elképzelhet6 barmilyen segély kiutaldsa.?

1936 novemberében Gelencére 4j plébanost neveznek ki Fekete Janos
személyében. November 10-én kelt, piispok trhoz intézett felterjesztésében
sulyos anyagi nehézségekrdl szamol be. Jelzi, hogy megérkezése utan harom
nappal mar harom végrehajté és egy csenddr jelent meg a plébanidn és
foglalta le a butorait 12.000 leus addhatralék miatt, tovabba mds személyek
is el6alltak koveteléseikkel. Kérte ezen szorult helyzetre hivatkozva a
fopasztort, hogy a Dimény Olivérrel szemben fenndllé tartozast a
vallasalapbol segély formajaban fizesse ki az igazgatotanacs. Kérése
jogossagat azzal is alatamasztja, hogy a tobblet munka nem az egyhazkozség
hibajabol szarmazott, illetve a hatdsagok altal lerombolt iskola iigye is

2 ERKSL, 1V/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Sélyom Géza plébanos felirata az igazgatotandcsnak
117/1936. szdm alatt.; ERKSL, IV/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Az igazgatétanics vilasza a
plébdnos szdmaddsdra 1383/1936. szdm alatt iktatva.

% ERKSL, 1V/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Birton Istvin plébdnos felirata az igazgatotandcsnak
155/1936. szdm alatt.; ERKSL, 1V/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Az igazgatétandcs vdlasza a
plébdnosnak 1912/1936. szdm alatt iktatva.
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érzékenyen érintette a helyi lakossagot, a kantori lakot alakitottak at iskolava
és a kantor szamadra Uj lakas épitése valt sziikségessé, ezenkiviil még a
templom belsé rendbetétele is az egyhdzkozséget fogja terhelni anyagi
szempontbol.?

3565-1936 szam alatt Vorbuchner Adolf koadjutor piispok tovabbitotta
az igazgatotanacsnak a gelencei plébanos kérését, és kérte 6 is a helyzet
mihamarabbi rendezését.”” Végiil az igazgatotanacs 1936. december 10-én
tartott igazgatdtandcsi iilésén hatdrozta el a hatramaradt tobblet kifizetését a
vallasalapban még rendelkezésre all6 pothitelbdl. Ezen 1épés nemcsak a
gelencei egyhazkozség nehéz anyagi helyzetére vald tekintettel volt
indokolt, hanem azért is, mert Dimény Olivér mar perrel fenyegetett, deriil
ki az el6adoi ivbdl.?

A gelencei egyhdzkozség tanacsa 1937. februar 24-én tartott iilésében
keriilt bemutatasra a plébanos altal az igazgatotanacstdl kapott segitség.
Fekete Janos plébdnos javaslatara az egyhaztanacs koszonettel fordult
piispok trhoz és az egyhdztandcshoz is egyarant.

Feltételezhetnénk, hogy a tetdzet kijavitasa hosszabb id6re megoldotta
a problémakat a gelencei templom koriil, de ez nem igy tortént. Mar 1939-
ben kap egy feliratot a piispok ur a gelencei plébanostdl. A piispok tur
atiratabol, amelyet az igazgatotanacsnak kiildott, az dertil ki, hogy 1939-ben
egy nagyobb vihar alkalmdval beazott a templom egy része. A plébanos
pedig a harom évvel kordbban végzett javitasi munkalatok sordn elkovetett
hibara gyanakodott, ezért kérte a felel6s megnevezését a Status részérdl.?

A Status kikiildte a helyszinre miiszaki tanacsosat, hogy vizsgalja meg
a helyzetet. 1940. dprilis 14-én tett részletes jelentésébdl és az abban foglalt
javaslatok révén jelentls részletek ismerhetéek meg. A miiszaki szakértd
jelzi, hogy nem az 1936-ban elvégzett munkalatok sordn elkovetett

26 ERKSL, IV/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Fekete Jinos plébdnos felirata gréf Majlith Gusztiv
Kiroly piispoknek 245/1936. szdm alatt.

27 ERKSL, IV/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Vorbuchner Adolf piispdk dtirata az igazgatotandcsnak
3565/1936. szdm alatt.

28 ERKSL, 1V/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Eléaddi fv a gelencei egyhdzkdzség templomjavitdsi
koltségérol 2661/1936. szdm alatt iktatva.

2 ERKSL, IV/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Kivonat a gelencei egyhdztandcs iilésérél 100/1937. szim
alatt.

3 ERKSL, 1V/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Piispdki dtirat 3825/1939. szdm alatt.
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hanyagsag az oka a bedzasoknak, hanem az eredeti, 1890-es években végzett
fedési munkalatok sordn felépitett részeknél okozott kdrokat a vihar.
Megtudjuk, hogy a torony melletti oromzatfal badog lefedését és a favazat
bontotta meg a vihar és ezért azott el a tetd egy része. Javasolta, hogy az 4j
badogozast is megbontva katranypapirt helyezzenek a tomor deszkazatra,
ezzel meggatolva a tovabbi bedzasokat.?!

Ugy thnik, hogy a gelencei egyhdzkozség eldljaréi megfogadtak a
miiszaki tandcsos javaslatait. Miiszaki feliilvizsgalatot készittettek a
templom fedelének allapotdrdl és azt Fekete Janos felterjesztésében el is
kiildték a fépasztornak. A munkalatok siirgdsségét alatamasztja az iraton
szerepld ,siirgés” felirat is. Az igazgatdtandcs miszaki tandcsosa a
feltilvizsgdlatot attekintette és a benne szerepld koltségvetést néhany helyen
atdolgozta, végiil megallapitotta, hogy a javitasi munkalatok 110.000 leuba
keriilnek. Az igazgatdtandcs, illetve a fOpdasztor is hamar cselekedett az
tigyben. Ez abbdl is kideriil, hogy mar 1940. majus 28-an Marton piispok ar
engedélyezi az igazgatdtanacsnak, hogy az egyhazkozség szamara segélyt
utaljon ki a valldsalapbol a templomi javitasokra. Végiil az igazgatdtanacs
110.000 leut utalt a gelencei plébanianak a vallasalapbdl az alap 1941. és 1942.
évi koltségvetésében elSiranyzando fedezeti 6sszeg terhére.*

A gelencei egyhdzkozséget utoljdra még 1948-ban segitette az
igazgatotanacs a valldsalapbdl kiutalt segély révén. 1948. janudr 5-én
értesitette Marton Aron piispok ur az igazgatdtanacsot Fekete Janos gelencei
plébanos kérelmérdl. Ez alapjan tjabb vihar tett kdrokat az egyhdzkozség
templomaban és épiileteiben. A karokat csak segély révén voltak képesek
helyredllitani. Az igazgatdtanacs szamvevOségi osztdlya jelezte, hogy ha a
radnéti uradalom megkapja azokat a szdmitdson feliili jovedelmeket,

amelyek az uradalom jovedelmi szallitmanyaval kapcsolatosak, akkor

31 ERKSL, IV/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Rétz Mihdly miiszaki tandcsos jelentése 528/1940. szim
alatt iktatva.

32 ERKSL, IV/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Ritz Mihdly miiszaki tandcsos jelentése 1074/1940. szdm
alatt iktatva.; ERKSL, IV/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Mdrton Aron piispok két dtirata,
mindkétszer 739/1940. szdm alatt mdjus 14-én, illetve mdjus 28-dn.
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20.000 leu segély adhaté az egyhazkozségnek. Végiil az igazgatotanacs
10.000 leu segélyt szavazott meg.®

Az 1948-as viharrdl pontosabb részleteket arul el Fekete Janos 1948.
marcius 1-én kelt levele. Kideriil tehat a levélbdl, hogy a még 1947 végén
tombolo szélvihar 260 m?badogfedémet tépett le a templom és a plébania
éptilet fedelérdl. Tovabba kéményeket dontott le, megrongalta a
villamharitokat és a hofogdkat. A plébanos jelentése szerint a kar 40.000
leura rugott. Ez volt az utolsé jelentés Gelencérdl, amelyben értesitették a
Statust a helyi egyhdzkozség épiileteinek allapotdrdl.

2. A gelencei iskola helyzetének rendezése

A gelencei iskolaval kapcsolatos els6 dokumentum Zomora Daéniel
altalanos helynok tavirata a Kozoktatasi és Belligyminiszterhez az iskola
torvénytelen bezarasanak iigyében. A helynok arra kéri a minisztert, hogy
nyissa meg ujra a gelencei iskolat, annal is inkabb mivel az intézménynek
miikodési engedélye megvan, amelyet maga a miniszter hagyott jova 1934.
majus 9-én. Jelzi tovabba, hogy a Puscariu tanfeliigyel6 altal készitett
jegyzOkonyv nem felel meg a valdsagnak és kéri a lezdrashoz feltett pecsét
eltavolitasat.®

1935. oktdber 3-dan a fbtanfeliigyel6 ur arra utasitotta a gelencei
egyhazkozséget, hogy adjanak be egy feljelentést a felettes kozigazgatasi
bizottsaghoz és az tligyészséghez, mert egy nem jogerds itélettel a gelencei
hatdsagok lebontottdk az egyhazkozség tulajdonat képezd épiiletet, amely
az iskola épiilete volt. Solyom Géza plébanos, plispoki jovahagyassal,
meghatalmazta 1935. december 2-an Vargha Bélat, hogy az egyhazkozség
nevében inditson pert 229.820 leus kartéritésért mindazok ellen, akik részt
vettek az épiilet lebontdsaban. 1936. marcius 7-én kelt levelében az tigyveéd

33 ERKSL, IV/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Mdrton Aron piispok dtirata az igazgatotandcsnak
24/1948. szdm alatt.; ERKSL, IV/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., A szimvevdségi iigyosztily vilasza
69/1948. sziam alatt iktatva.

3 ERKSL, 1V/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Fekete Jinos plébinos felirata az igazgatétandcsnak
45/1948. szdam alatt.

35 ERKSL, IV/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., Zomora Didiniel tdvirata a Kozoktatdsi és
Beliigyminiszterhez 1168/1934. szdm alatt.
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jelzi, hogy sem a kozigazgatasi bizottsdghoz nem tett feljelentést, sem a
kartéritési pert nem inditotta meg. Azzal indokolta, hogy elsénél logikus,
hogy a prefektus maga ellen nem indit blinvadi eljarast, ha az iskola
lebontdsa az 6 rendeletéhez vezethetd vissza, felettesét pedig nem fogja
megkérni, hogy inditson ellene eljarast. A kartérités iigyében pedig azért
nem tudott cselekedni, mert nem alltak rendelkezésére olyan adatok,
amelyek alapjan személyeket tudna beperelni, pedig ez elengedhetetlen volt,
hogy nehogy végiil az egyhazkozséget pereljék be ragalomért. Fontos lett
volna tehat megtudni a bontasi rendeletet aldird személy nevét, de a
hivatalos irathoz nem juthatott hozza az tigyvéd. A rendelkezésére allo
adatok alapjan Vargha 0Osszedllitott egy emlékiratot, amelyben vazolta a
helyzetet miutdn tandcskozott dr. Elekes Andor sepsiszentgyorgyi jogasszal.
A lehetséges jogorvoslat eléréséhez, vagy a kartérités elnyeréséhez szinte a
teljes kormanyzattal szembe kellett volna menjen az egyhazkozség. Ezt
tamasztja ald az a tény, hogy a miniszter elutasitotta az tligyvéd azon
fellebbezését, amelyet a varmegyei kozegészségiigyi tanacs hatarozata ellen
adtak be az iskolaépiilet lebontasa kapcsan, vagyis helyt adott a hatosagi
dontésnek. Az egyhazkozség, illetve a Status képvisel6i szamara Vargha
tigyvéd egy hosszabb gondolatmenetben Osszegezte a lehetséges kovet-
kezményeit a peres eljarasnak. Felvazolta, hogy az iskola épiilete az 1935/36-
os tanévre mar nem kapott engedélyt, igy a haszonélvezeti jogrdl kotott
szerz6désbe foglaltak szerint megsziint az egyhazkozség joga a teriilet felett.
Ugyanakkor, ha az épiiletet mar korabban lebontottak, minthogy 1935-ben a
miniszteri engedélyt kiadtak volna, akkor valdéban jogsérelem is keletkezett,
de ha mar nem volt haszonélvezdje az egyhdzkozség a teriiletnek, akkor csak
a lebontott épiilet dranak visszatéritését kérheti, amely nyilvanos arverésen
12.200 leuban allapitatott meg. Végiil felteszi a kérdést az tigyvéd, hogy nem-
e tobbet artanak a peres tuttal az egyhazkozségnek.’

Az 1936. majusaban tartott igazgatotandcsi tilésen kertil targyaldsra a
gelencei iskola tigye. Ekkor mar arrél szamolt be a fétanfeliigyel6, hogy az
iskolat lebontottak a hatosagok. Feltette azt a kérdést, hogy adjanak-e be
nyilvanos feljelentést e targyban. Az igazgatotandcsosok dontése értelmében

3% ERKSL, IV/4b, 405. doboz, 1948/1929 sz., dr. Vargha Béla iigyvéd jelentése a gelencei iskolaépiilet
iigyében 532/1936. szdm alatt iktatva.
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lehetséges egy feljelentés benyujtdsa ismeretlen tettes ellen, ha a magan-
inditvany beaddsara megadott hatdridé nem jart le, ugyanakkor nem
szorgalmazzak ezen feljelentés megtételét. Ezzel szemben a kartéritési per
megkezdését tamogatjak teljes mértékben.

3. A hilibi templom és iskola tamogatasa

A hilibi templom tigyében el6szor Majlath Gusztav Karoly piispok
intézett atiratot a Status igazgatdtandcsahoz, amelyben kéri, hogy az
igazgatotandcs vizsgalja meg részleteiben a hilibi templom kijavitasainak
koltségeit, amelyet a filia egyhdztandcsanak jegyzOkonyve alapjan 3648
korona 85 fillérben allapitottak meg. Ezen Osszeg kiutaldsat kérte a filia,
ugyanakkor pilispok ur a valldsalapbol 1500 korona segély kiutaldsanak
megszavazasat kérte az igazgatdtanacsosoktol.?®

Februar 15-én az igazgatotanacs miiszaki tanacsosa engedélyezi a
templomon tervezett kijavitasi munkalatokat. Ugyancsak februdr 15-én az
igazgatotanacsi iilésen a tagok megszavaztdk az 1500 korona segély
kiutaldsat a vallasalapbdl a hilibi egyhdzkozség javara.®

Ujabb atiratiban a piispokhelyettes jelzi az igazgatétanacsnak, hogy a
hilibi templom kijavitasi munkalatai mellett sziikségesnek mutatkozott a
régi iskola és a kantortanitdi lakas kijavitasa is. Ezenkiviil sziikségesnek
mutatkozott egy 1j tanterem és egy tanitoi lakdas épitése is. Az atirat tovabbi
szovegébdl kideriil, hogy az egyhdzkozség a harom munkalatot arlejtés
révén egybevonta és mar kiadta egy vallalkozénak. Az igazgatotanacsosok
valaszleveliikben jelzik, hogy a korabban megszavazott 1500 korona segély
kiutaldsra keriilt és kérik a gelencei plébanost, Sélyom Gézat, hogy a
megkotott szerzédések egy-egy példanyat bélyegekkel és megfeleld
alairasokkal ellatva kiildje el az igazgatotanacshoz. Sokkal érdekesebb az
tigyirathoz f(izott miiszaki tandcsosi jelentés. A miiszaki tandcsos sorra

% ERKSL, 1V/4b, 282. doboz, 756/1907 sz., A gelencei iskolaépiilet lebontdsinak iigye 1387/1936.
szdm alatt iktatva.

3% ERKSL, IV/4b, 296. doboz, 344/1909 sz., Majlith Gusztiv Kdroly piispok dtirata az
igazgatétandcsnak 657/1909. szdm alatt.

% ERKSL, IV/4b, 296. doboz, 344/1909 sz., Miiszaki tandcsos engedélye 344/1909. szim alatt
iktatva.
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elemezte a még meglévd iskolaépiiletet és annak helyzetét, illetve az jjonnan
épitenddnek funkcionalitasat is részletezte. Ezek alapjan a meglévd iskola
alapelrendezése megfelel6 volt, az megmaradhatott. Ugyanakkor azt
javasolta, hogy a bejaratot helyezzék az udvar irdnydba, illetve az 1j
tanterem és tanitoi lakas kozti térségben javasolta egy szertar elhelyezését is.
Odafigyelt olyan részletekre is, hogy a tanterem csak egy oldalrdl legyen
megvilagitva, ezért felhivta a figyelmet bizonyos ablakok befalazasara és
masik oldalon ablakok létrehozdasat rendelte el.*

A plispokhelyettes tjabb atiratdban jelzi, hogy a gelencei plébanos
elkiildte neki a fentebb emlitett szerzédéseket. Ugyanakkor jelezte az
igazgatotandcs felé, hogy sajat pénztardbol egy 2400 koronds segélyt
helyezett kilatasba a hilibi hivek szdmadra az 4j iskola felépitésére. Sajnalattal
kellett azonban kozolje, hogy a helyi politikai kdzség nem volt hajlandé az
altaluk felajanlott telket még csak térhaszonélvezeti joggal sem telek-
konyvileg atiratni az egyhdzkozség javara, ezért a munkdlatok megsza-
kadtak. A piispokhelyettes altal kiildott levélre és az azokban levd szerzo-
désekre az igazgatotandcs jogi tandcsosa valaszolt, aki elemezve a helyzetet,
azon megallapitasra jutott, hogy a szerz6dés nem keriilt bemutatdsra az
adohivatalnal illetékezés végett a jovahagyast kovetd nyolc nap alatt, ezért
nem jarhat6 az az ut, amelyet a plébanos javasolt, vagyis a szerzédéseket
mutassak be a javitasi munkalatok érvényesitése érdekében. Ugyanakkor a
jogtanacsos felhivta a figyelmet a szerz6dés harmadik pontjara, amely
szerint az illeték, s igy a birsadg is a vallalkozd altal lett volna fizetendd.
Javasolta ezért, hogy probdljanak meg 1j szerz6dést kotni a vallalkozdval
csak a javitasi munkalatokra.*!

Haérom évvel késébb, a pilispokhelyettes 1912. oktdber 21-i atiratdban
elkiildi az igazgatdtanacsnak Solyom Géza gelencei plébanos felterjesztését,
amelyben kéri, hogy a Stdtus mitiszaki tandcsosa menjen el a hilibi

40 ERKSL, IV/4b, 296. doboz, 344/1909 sz., Piispokhelyettes dtirata az igazgatotandcsnak 2975/1909.
szdam alatt.; ERKSL, IV/4b, 296. doboz, 344/1909 sz., Az igazgatotandcs vdlasza és a miiszaki
tandcsos jelentése 1317/1909. szdm alatt iktatva.

41 ERKSL, IV/4b, 296. doboz, 344/1909 sz., Piispikhelyettes dtirata az igazgatétandcsnak 4801/1909.
szdm alatt.; ERKSL, IV/4b, 296. doboz, 344/1909 sz., Az igazgatétandcs vilasza a piispokhelyettes
dtiratdara 2593/1909. szdm alatt iktatva.
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templomhoz utéfeliilvizsgalat érdekében. 1913. januar 18-i valaszaban a ma-
szaki tandcsos jelentette, hogy a templomon végzett munkalatok altalaban
jok és kifogastalanok, ugyanakkor hibakat is felfedezett. Leirta, hogy az
oldalbejard féparkanya beadzott két helyen is, ezért ott a kiils6 vakolat
leomlott. Azzal a kikotéssel, hogy a fidkegyhdz a jelzett hibat kijavitani
koteles, kijelentette, hogy a kijavitasi munkalatok véglegesen atvehetdek.#

A gelencei plébanos még a Status miiszaki tandcsosanak irt valasza
elétt mar egy ujabb felterjesztést tett a plispok urhoz. Erre azért volt
rakényszeritve, mert a hilibi templom kijavitdsi munkalatait végzd
Nagymihaly Sandor épitkezd-vallalkozé kérte a plébanostdl a ndla maradt
biztositéki Osszeget. A plébanos, mivel addig nem kapott valaszt az
utovizsgalatokrol, ezért nem akart elhamarkodott dontést hozni és jobbnak
latta ismét a Statushoz fordulni.®® Az igazgatotandacs tagjai kiilon ezen levélre
mar nem valaszoltak, hanem jelezték, hogy az {igy elintézést nyert.

A hilibi templom esetében a kovetkezd javitasi sziikségletet 1936-ban
jelezte a helyi egyhdaztandcs. Ekkor a templom tornydnak a teljes atépitése
mutatkozott sziikségesnek. Erre az igazgatotandcs miiszaki tandcsosa hivta
fel a figyelmet, aki a helyszinen elemezte a torony allapotat és arra a
kovetkeztetésre jutott, hogy az mar veszélyezteti a teljes torony épségét, és
jobb a faszerkezetet teljesen elbontani és tijat épiteni. Az 1j toronyrdl sz6lo
jelentése alapjan rajzot is készitett és egy koltség eldiranyzatot, amelyet
bemutatott a helyi egyhdztanacsnak is.*

Végiil 1939-ben kapott a hilibi fiokegyhdz a templom fedelének
javitasara a vallasalapbol 10.000 leu tAmogatast.*

42 ERKSL, IV/4b, 296. doboz, 344/1909 sz., Piispokhelyettes dtirata az igazgatétandcsnak 7281/1912.
szam alatt; ERKSL, IV/4b, 296. doboz, 344/1909 sz., Miiszaki tandcsos jelentése az
igazgatétandcsnak 3071/1912. szim alatt iktatva.

4 ERKSL, IV/4b, 296. doboz, 344/1909 sz., Sélyom Géza plébdnos felirata Majlath Gusztav Kdroly
piispoknek 15/1913. szdm alatt.

4 ERKSL, IV/4b, 296. doboz, 344/1909 sz., A piispikhelyettes dtirata az igazgatotandcsnak
2283/1936. szim alatt.; ERKSL, IV/4b, 296. doboz, 344/1909 sz., Ritz Mihdly miiszaki tandcsos
jelentése az igazgatétandcsnak 1536/1936. szdm alatt iktatva.

45 ERKSL, IV/4b, 296. doboz, 344/1909 sz., Mdrton Aron piispok dtirata az igazgatotandcsnak
707/1939. szdam alatt.
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Osszegzés

Mindent egybevetve elmondhatd, hogy aldtamasztast nyert a
bevezetdben leirt altalanos helyzetkép, amely szerint az Erdélyi Romai
Katolikus Status a meglévé anyagi keretein beliil minden segitséget megadott
a gelencei plébania részére, akdr a templom épitésére, akar annak feltjitasara
vagy éppen az iskolaépiilet fenntartdsara. Természetesen a gelencei
plébaniaval kapcsolatosan bemutatott események csak egy kis toredékét
képezik annak a hatalmas munkdnak, amelyet az igazgatdtandcs tagjai
elvégeztek az erdélyi plébanidk tdmogatdsanak érdekében. Ezen kijelentésbol
kovetkezik, hogy tovabbi kutatdsok sziikségesek ahhoz, hogy még részle-
tesebben drnyalni lehessen a Status tdmogatoi tevékenységének megitélését.

A fentebb leirtakat Osszegezve lathatjuk, hogy a Status képviseldi az
anyagi hozzajarulason kiviil a szakértok helyszini kiszallasaval is segitették
a gelencei plébania és a hilibi filia templomainak rendbehozatalat. Sokszor a
megfelel$ szakértelem hidnya nagyobb gondokat okozhat, mint az anyagi
javak hianya, ezért is szamithatjuk be szinte ugyanakkora segitségnek a
személyzeti kiszallasokat, mint a pénzben eljuttatott tiamogatast. Ezenkiviil
a jogaszi segitség hozzajarult ahhoz, hogy kiilonb6z6 szerzédések esetében
a helyes utat valasszak a plébania képviseldi, illetve az iskola esetében is
sikerlilt rdmutatni a még lehetséges lépésekre annak érdekében, hogy a
gelencei ifjasag ne maradjon megfeleld oktatas nélkiil. Zarszoként elmond-
hat6, hogy a Status hathatds segitsége nélkiil a gelencei egyhazkozség
torténete sokkal tobb kihivast és esetleges elbukast tartalmazott volna.
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SO0S KAROLY

A nevelé Marton Aron piispok

Babes-Bolyai Tudomanyegyetem, Vallds, Kultiira, Tarsadalom Doktori Iskola

Mérton Aron mar fiatal pap koraban kiemelt fontossagot tulajdonitott
a nevelésnek. Fiatal kdplanként ismerte fel, hogy a személyiség alakitasa,
formalasa a sziildk, a csalad mellett a lelkipasztor feladata is. Kaplani majd
plébanosi tapasztalatai alapjan latva népe szamos vonatkozasban vald
elmaradottsagat, arra inditotta, hogy ¢ maga is elmélyiiljon a neveléstudo-
many Ujabb ismeretében is, amelyet az Erdélyi Iskola cimet visel6 valldspeda-
gogiai és neveléstudomanyi folyodiratban és késébbi beszédeiben kozolt is.

A nevelés sziikségességét tobb modon is sziikségesnek tartotta. Igy az
alapveté emberi nevelést, mindazt, amit ez magaban foglal. Azutan a hitre
és erkolcsre nevelést, valamint a vildgnézeti nevelést. Ehhez tarsul a
kultirdlis és népnevelés, amelyre Marton Aron kiilonosen is hagsulyt
helyezett. Ahogy fentebb kiemelésre keriilt, Marton Aron a népnevelést
azért latta fontosnak, mert szembesiilt népe elmaradottsagaval és valtoztani
akart ezen a helyzeten, ehhez talalt ra a népnevelés eszkozére.

Mérton Aron a nevelés fontossagat nem sztikitette le sem a sziiléi,
csaladi nevelésre, sem az iskolai, illetve hitoktatdi nevelésre. Tagabban
értelmezte a nevelést, a teljes ember formalasat latta benne. Az embert magat
kivanta felemelni, amlynek ttja a kulttra, eszkdze pedig a népnevelés. A dan
népneveld és hires prédikator, Grundtwig Frederik volt a példaképe ebben.
Kutatta, hogy Grundtwig Frederik népnevelési mddszertandval hogyan
emelte fel a szegénységben és nyomorban €16 dan népet. Mar pilispokként a
nevelés egy kiilon teriilete is lényeges lett szamara, ez a papnovendékek
képzése és a tovabbképzése.

Marton Aron a neveléssel kapcsolatos irdnyelveit az Erdélyi Iskola cimti
folyodiratban megjelent Vilignézet és nevelés cim( tanulmanyaban fejtette ki a
legteljesebben. Gondolatait igy kezdte:
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Az ember emberi élete akkor kezd6dik, amikor észreveszi a rajta kiviil 1étez6
vilagot is. Amikor radobben, hogy a tdle kiilonb6z6 dolgok megmérhetetlen
sokasaga all vele szemben. S megindul a gondolkodds és nyomaban a
nyugtalan kérdezés. (...) a fejl6d6 és a felnétt ember filozofikus elmélyedése
az utols6 harom kérdést tapogtatja: honnan van mindaz, ami koriilvesz, mi az
értelme €s mi a végso célja, rendeltetése?

A valasz tulajdonképpen kett6 lehet: vagy elismeri, hogy a vilagot Isten
teremtette €s rendeltetését 6 hatarozza meg, vagy pedig ezt tobb-kevesebb
fenntartassal tagadja. Es a vilignézetet mindig erre a harom kérdésre adott
feleletnek a tartalma hatdrozza meg. A vilagnézet tehat az az atfogo
szemléletforma, amelyet az ember Onmaganak a lét és az élet legfSbb
kérdéseirdl kialakit, mellyel az €let eredetére feltett kérdést megvalaszolja. A
hangstly azonban azon van, hogy az ember a vildg jelenségeit illetdleg
tudatosan allast foglal.”!

Ebbdl az idézetbdl is latjuk, hogy Méarton Aron vilagos eligazitést adott
a vildgnézet értelmérdl és sziikségességérdl, ezzel pedig a sajat maguk
vilagnézeti nevelésének fontossagarol hivei és népe szamara.

Az Erdélyi Iskola cim folyoiratban tovabba igy irt még: ,Az erdélyi
hitvalldsos magyar iskolat, alljon a falvak mélyén vagy a varosok orman,
csak igy tudjuk elképzelni: szélesre tart ajtokkal, melyeken ki és bedramlik
az élet.”?

E gondolata kifejezi személyes szellemi nyitottsagat és a valldsos
nevelés iranti igényét is. A korszak nevelési tévedéseit kritikusan szemlélte
és meglatasa szerint a nevelés jovObeli alapvetd szempontjait igy kor-
vonalazta:

»A csak tudasra torekvd, az értelem mivelését egyoldalian hangsulyozo
tanitdi irdny helyébe az értelem, akarat és kedély egyiittes és aranyos
fejlesztését célzd nevelési irany nyomult el6térbe. A neveléstudomany 4j
allaspontja szerint az iskola legnagyobb gondja mar nem az, hogy a tudas
mindendron val6 hajszolasaval az ismeretek fakirjaivda nyomoritsa az életre
tatongd emberfidkak szomjas lelkét, hanem az, hogy az egész embert nevelje

1 MARTON Aron: Vilagnézet és nevelés, in: Marton Aron, Vélogatott irasok és beszédek,
Csikszereda 2013, 13-23, 13.
2 MARTON: Iskola kitdrt ajtokkal, in: Erdélyi Iskola III. évf. 1935/36. 1-2. sz., 1-2.
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az értelem képzésével legalabb aranyosan edzetté és hajlékonnyd tegye az
akaratot is megnemesitse és kitagitsa az érzelmi vilagot is.”3

Az Erdélyi Iskola III. évfolyamaban megjelent gondolatai jol tiikrozik,
hogy neveldi elképzeléseiben mennyire a teljes embert tekintette. Nem csak
az ember értelmét, vagy a szellemi-lelki valdsagat kivanta a neveléssel
nemesiteni, hanem az egészet egyiitt. E gondolatai egybevagnak az Egyhaz
tarsadalmi tanitasaval. Amikor Marton Aron ezen neveléssel kapcsolatos
gondolatai megsziilettek az Egyhaz Tarsadalmi tanitasa, két papai korlevél,
a Rerum Novarum és a Qudragesimo Anno még nem emliti kiilon a nevelés
téméjat, ezen katolikus nevelési szemléletet. Evtizedekkel késSbb az Egyhéz
tarsadalmi tanitdsanak kompendiuma igy fogalmaz a 198. pontban: , Korunk
igen erételjes neveld munkdt és felelGs erdfeszitéseket kivetel mindenkitdl ™.

Az iskolai nevelés mellett két masik teriilet fontossagara is figyel-
meztet, igy a csaladdi nevelés fontossagdra, amelyrdl igy ir: ,, A csalddot tehat
anevelés nagy célja miatt sem szabad figyelmiinkbdl kiejteniink. A csalad és
iskola szorosabb kapcsolatdnak megteremtését azonban nalunk igen
tigyelemre mélté mas szempontok is siirgetik. Ki kell tarnunk iskolaink ajtdit
a sziil6i értekezletek rendszeresitésével a sziilok el6tt, hogy az ott folyd
munkat kozelrdl lassak, a gyermekiikre forditott gondot személyesen
tapasztaljak.”®

Mérton Aron kiiléndsen is figyelmet forditott a vallasos iskoldkban
torténd nevelésre. Arra buzditotta ezeket az iskoldkat, hogy vonjak be a
szliléket is a nevelés folyamatdba. A sziil6k igy megismerik gyermekiik
fejlédését, latjak, hogy az iskola hogyan nevel és tanit, tovabba jobban
magukénak érzik az iskolat, 1atjak a tanulas és nevelés értelmét.

A masik fontos nevelési teriilet Marton Aron szdméra a méar korabban
emlitett népnevelés volt. A mar szintén emlitett neves dan lelkészt,
Grundtwig Frederiket a népneveldk példaképeként emlegették mar élete
soran. Marton Aront is megragadtak gondolatai, jelentds hatassal volt a
neveléssel, népneveléssel kapcsolatos elképzeléseire. Latva népe helyzetét

3 MARTON: Iskola kitdrt... i. m. 1-2.

4 Az Egyhdz tdrsadalmi tanitdsinak kompendiuma, 198. pont, in:

https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/justpeace/documents/rc_pc_justpe
ace_doc_20060526_compendio-dott-soc_hu.html (2024.02.06.)

5 MARTON: Iskola kitdrt... i. m. 1-2.
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annak felemelésésre torekedett, ehhez eszkozének a népnevelést tartotta.
Kolozsvari egyetemi lelkészként ennek érdekében inditotta el az Iskola,
késébb Erdélyi Iskola cimi hires folydiratat, amelyben a népnevelés
fontossagat és szempontjait fejtette ki tobb irasaban is. Ebben a munkaban
segitéje és egyben legjobb baratja Venczel Jézsef a szociologia neves
egyetemi tanara volt. Az Erdélyi Iskola folydiratban a keresztény nevelést
szolgdald, az olvasok szamara vilagnézeti tajokozodast is adod tudomanyos
jellegti irdsok mellett, az egyszer(ibb hangvételi cikkek is megjelentek.

Az iskolan kiviili népnevelés feladataival és annak fontossagaval egyik
tanulmdanydban részletesen fogalkozik: ,, A nyugati allamokban hatalmas és
anyagiakkal béven ellatott szervezetek foglakoznak a nép iskolan kiviili
miivelésével. (...) A nép iskolan kiviili mtivelése érdekében nagy dldozatokat
vallalnak, habar fejlett oktatastiigytiik szinte hidnytalanul, szdz szdzalékosan
biztositia a nép alapmiiveltségét. Nalunk csak most jelentkezik egy
biznytalan érdekl6dés a népnevelés irant.”®

Marton Aron a népnevelés fealadatait igy foglalta ossze: ,Egyéni
miuveltségre mindenkinek, a nép egyszert fianak joga van. A népiskola csak
a legsziikségesebb elemi ismereteket adja meg. A foglalkozas korébe vagd
ismeretek pedig mindig csak egyiranyu, aranylag szlik teriiletet dlelnek at.
A személyiség kibontakozasahoz azonban tobbre, bizonyos foku teljességre
van sziikség.””

Tovabba ezeket irja: , A néplink mivelésére iranyuld torekvéseknek a
sulyos mulasztdsokat potolniuk kell, mert a szellemi rugalmassag ma
sziikségesebb kellék, mint a multban. (...) A forgatagos jelen mardl holnapra
Uj helyzeteket teremt, 1j feladatok, varatlan nehézségek bukkannak fel
mindegyre. S néplinket meg kell tanitanunk gondolkozni, hogy az
Osszevisszasagban tudjon eligazodni. Fel kell szerelniink a sziikséges
tudnivaldkkal, hogy ne induljon el vaktaban a mas feje, az eléje dobott
zavaros vagy rossz szandéku igék utdn, hanem lasson, itélni, donteni, a
maga laban jarni tudjon.”®

6 MARTON Aron: Az iskoldn kiviili népnevelés feladatai, in: Marton Aron, Vélogatott irdsok és
beszédek, Csikszereda 2013, 24-36, 24.

7 MARTON: Az iskoldn kiviili... i. m. 25

8 MARTON: Az iskoldn kiviili... i. m. 27
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Igy folytatja: , Az értelem miiveléséhez szémithatjuk a hivatds korébe
vdgo ismeretek gyarapitdsanak kotelességét is. A népnevel6tdl nem lehet
ugyan elvarni, hogy egyuttal gazdasagi szakoktatd is legyen, de a nép ilyen
iranyu felvilagositdsat, gazdasagi gyarapoddsanak eldmozditasat, a
gazdasagi ismeretek elsajatitdsara szolgdld alkamak szerzését vallalnia
kell.”® Marton Aronrdl elmondhatjuk, hogy lelkipasztorként és késSbb
fépasztorként a nevelést egész élete soran kiemelt feladatként, szolgalatként
végezte. Ezek tertiletei a sziil6i-csaladi nevelés, az iskolai-hitvalldsos iskolai
nevelés, a népnevelés és a papnevelés segitése volt.

Marton Aron a népmiivelSk, népnevelSk elé magas erkocsi és szellemi
mércét tlzott ki, agy latja a puszta ismeretek ataddsa kevés a hatékony
népneveléshez. Ezeket mondja: ,,A tudds azonban 6nmagéaban nem elég. Az
egyensulyozott emberibb embert az értelmi, akarati és érzelmi vildgnak
aranyos €s egyiittes miivelése alakitja ki. A népnevelés tehat az akarat és
kedély tokéletesitését sem hanyagolhatja el.”1

,S a népnevelésnek, 1évén elsdsorban erkolcsi kérdés, elsddleges célja,
hogy az embert korunk egyetemes zsibbasztasabdl felszabaditsa, a
tétovassagbol kirdntsa, s a szélesebb rétegek egyedeit is igaz szabadsagra,
fiiggetlenségre és onuralomra nevelje. A céljaval tisztaban levd népnevelés
az irodalmat és a torténelmet az altalanos és népi miiveltség apolasa mellett
ennek a feladatnak a szolgalatdban hasznalja fel.”!!

LA kedélynevelés fontossagat talan sziikségtelen részletesebben
indokolni. (..) Népnevelésiinkre ezen a téren nehéz feladatok varnak.
Primitiv és (...) eltorzitott Osztonokkel kell megkiizdenie, amihez erét
elésorban a valldsosos életb6l merithet. A vallas kiilonben is a népnevelési
munka alapja, a vallas erdi nélkiil eredményes népnevelés nincs. A nép lelke
mélyén durvasagai ellenére is erdsen és eleven (sic!) keresztény.”1?

~A lélek mélyebb jarataiba behtizodo vallaserkodlesi er6k mellett az
ének- és szavalokorusok, versek, torténetek, alkalmas jatékok, iinnepségek,
szOorakozasok, ellendrzott mulatsdgook is hatékony eszkozok. Ezek segitsé-
gével elvonjuk a durvabb alkalmaktol s ugyanakkor nemesebbet adunk. A

9 MARTON: Az iskolan kiviili... i. m. 27

10 MARTON: Az iskoldn kiviili... i. m. 29.
11 MARTON: Az iskolin kiviili... i. m. 29-30.
12 MARTON: Az iskoldn kiviili... i. m. 30-31.
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nevelést a gyermekeknél kell kezdeniink, de a fiatalsag és felnéttek ilyen
aranyu foglakoztatasaval gyorsithatjuk, hogy néplink az elcsufitd
durvasagokbol lassan kivetkdzz€k, oriilni tudjon az élet tiszta 6romeinek, az
otromba tréfadk és kdros mulatsagok helyett nemes szdrakozasokban,
kedélyes egyiittlétben lelje 6romét.”13

Mérton Aron megjegyzi, hogy ,a tirsadalomi vonatkozdsok az ember
tarsas természetébdl kovetkeznek. Minden ember kozosségébe illesztve él, a
csalad, nemzet, allam és emberiség bizonyos fokig zart, de egyre tagulo és
egymasba atmend korei fogjak koriil.”™* E mély gondolatat a keresztény hit
altali felismerés vezeti, amelyben Kkifejti a természetjog alapjan az ember
tarsadalmi helyzetét. Marton Aronnal a népnevelés vonatkozasaban tobb
érdekességre is felfigyelhetiink, amelyek megerdsitik azt a kordnt sem
kell6en ismert nézetet vele kapcsolatban, amely szerint a piispok a
népnevelésnek elkotelezett munkaloja, iranyitdja volt. 1939. aprilis 26-an
Valldasos néprajz a Teoldgidn cimmel egy leiratot kiildott a Hittudomanyi
féiskola tanarai szamara. E rovid leirataban felhivja a tanarok figyelmét:

~Korunk egyik figyelemreméltod torekvése, hogy a lélek nélkiili civilizacid és
felszines miveltség altalanosodasa kovetkeztében gyokértelenné lett
tarsadalmunkat megkosse. fgy keriilt az érdeklédés és tudomanyos
vizsgalddas homlokterébe a nép, az a tarsadalmi réteg, amely valtozasok
ellenére szinte valtozatlanul megtartotta életformajat és tulajdonsagait.”15

Felhivja a figyelmiiket, hogy az Actio Catholica egyhdzmegyei
szervezetének egyik feladata, hogy az egyhdzmegyei szempontok szerint ezt
a feladatot elvégezze. Majd az atirataban kozli, hogy néhany
részletkérdéshez azonnal neki lehet fogni, igy példaul a vallasos néprajzi
anyag felkutatdsdhoz, Osszegytjtéséhez. Majd kitér arra, hogy erre a
munkdra a papnovendékeket és a vilagi egyetemi hallgatokat be kell vonni.
Ezt irja ,Nem maradhat haszon nélkiil, ha papnévendékeink érdeklédését

13 MARTON: Az iskoldn kiviili... i. m. 31.

14 MARTON: Az iskoldn kiviili... i. m. 31.

15 MARTON Aron: Valldsos néprajz a Teoldgidn, in: Marton J6zsef (szerk.), Méarton Aron: Papsag,
Mérton Aron hagyatéka 5, Marosvasarhely 2009, 71-72, 71.
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ilyen iranyban is felkeltjiik és a gy(jtdmunkaban val6 tevékeny kozrem-
kodés altal ravesziik arra, hogy majd lelkipasztorként a népi valldsos
szokasokat helyes szemmel nézzék, s azok tisztazasara tigyeljenek.”10

Tervet szandékozik kidolgoztani, amely bizottsagi tagjaira javas-
latokat kér a tanaroktdl. Kozli veliik, hogy tovabbi teend6k meghatarozasara
dr. Gyorgy Lajos egyetemi tanart kérte fel. S a bizottsag tagjait 6 maga nevezi
majd ki. Ez a rovid atirat megerdsiti azt, hogy Mérton Aron szémara a
népnevelés kiemelten fontos volt, és ennek részeként tekintett a valldsos
néprajzra, valamint altaldban a néprajzra.

A masik lényeges pont, hogy a népnevelésben fontos szerepet szant
papjai, papnovendékei szamadra. Ennek keretében pedig a valldsos néprajz
ismeretét, feltardsat is fontosnak tartotta nem csak altaldnossagban, de a
papnovendékeket is bevonva ebbe a munkaba. Dr Gyorgy Lajos irodalom-
torténész egyetemi tanart, aki Marton Aron jo baratja volt, felkérte ennek a
munkanak az 0sszefogdsara. A plispok szamara garancia volt, hogy a gytijtd
és rendezd munka megindul és eredményes lesz a megbizott tanar
vezetésével. E szolgalatat személyes tekintélyével és mély keresztény
testvéri szeretetével igyekezett tamogatni, el6segiteni. Hosszt piispoki
munkaja sordn egész papi generaciokat nevelt, nem csak papnak, de egyben
jo neveldnek is.

Marton Aron szamara a nevelés targykorében a papnevelés kiemelten
fontos volt. Jo, felkésziilt, lelkes és a hivek szolgalatara elkotelezett papokat
akart nevelni. Ezért a papnevelésre két modon tekintett, egyfeldl a papra,
mint a keresztény egyhazban az evangelizacié és lelkipasztori szolgalat
kozponti szereplGjére. Masfeldl tigy is, mint arra a személyre, akinek a
népnevelésben nagyon jelentds feladata van. Ugy latta, hogy ez az egymastdl
latszolag kiilonalld két teriilet mégis Osszetartozik. E gondolata mogott
meghuzddik az a felismerése is, hogy a keresztény egyhaz kiildetése kettds,
egyfeldl az embereket elvezetni az lidvosségre, masrészt a foldi életben
segiteni Oket az élet dolgaiban valo tajékozddasban, elGsegiteni a teljes ember
felemelését a kultura, a népnevelés altal. Ez utdbbihoz tarsadalmi
ismeretekre, miveltségre van sziikségiik ahhoz, hogy életiik kiegyen-
sulyozott, mindségi élet legyen. Ez sziikséges ahhoz, hogy megvaldsul-
hasson minden személy személyi fejlédése és kibontakozasa, tigy ahogy azt

16 MARTON: Valldsos néprajz... i. m. 71-72.
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Isten arrol a személyrdl elképzelte. Sziikség van arra, hogy az emberek
személyisége fejlodjon, az életben a helyén legyen a tajékozodasi képessé-
glik, hiszen igy lehetnek majd felelds sziilok és nevelhetik fel helyes mddon
gyerekeiket. fgy csokkenhet a tévelygd, helyiiket nem talalé emberek szama
és ez elvezet a tdrsadalom fejlédéséhez, felemelkedéséhez is.

Ezért Marton Aron ugy tekintett a pap személyére, mint a népnevelés
egyik legfontosabb szerepléjére. Ugy latta, hogy a pap nem lehet csak az
egyhdz szolgdlataban a liturgia és a szentségek szolgdldja, valamint az
evangélium hirdetdje, hanem egyszerre szamos olyan feladata van a nép
korében, amely nem kapcsolddik szorosan a papi kiildetéshez. Mégis ezek
hidnydban az evangelium szolgalata sem fog sikertiilni. Nem elég a népet a
valladsaban megtartani, hanem arra nevelni is kell. Igényes vallasossaghoz
hozza tartozik a kultira magasabb foka is.

A kultara igy jarul hozza a vallas fennmaradasahoz, megerdso-
déséhez. Kulturdlatlan kortilmények kozott nehéz mélyen elkotelezett
vallasossagot kialakitani, azt elvarni. Marton Aron, ahogy Onmagaval
szemben, ugy kispapjaival szemben is igényes volt, magas elvarasokat
tamasztott feléjiik, nem csak a teoldgia vonatkozasaban, de a mtveltség és
az anyanyelv helyes hasznalata vonatkozasaban is. Hiszen 6 maga is igényes
volt az igehirdetésben, amit bizonyitanak prédikaciéi, mind a tanitas
tartalma vonatozdsaban, de ugyanigy az anyanyelv haszndlataban is.
Ugyanezt varta el kispapjaitol és papjaitdl is. Gyakran beszélt hallgato-
saganak a paprol, amelynek szolgalata nélkiilozhetlen az egyhazban,
mikozben e beszédeiben kifejtette a pap fontossdgat és szerepét,
kotelességeit is. Sosem feledkezett meg ramutatni, hogy e magasztos hivatas
hogyan fiigg 0ssze a neveléssel, a nép nevelésével is.

A papsagrol mondott beszédet 1935. julius 2-an Kicsid Géza kajantoi
plébanos 25 éves papi jubileuman is. Ebben a beszédében szdlt a hiveknek
arrol, hogy kinek a megbizottja a pap. Bemutatta a pogany iddktdl Jézus
Krisztus megvalté miivéig és az Ujszovetség papsaganak megalapitasaig a
pap szerepének alakuldsat a nép korében, majd bemutatta az egyhaz papjat.
Kifejtve, hogy mi a megbizatasa, a szolgalatanak lényege. Ez nem mads, mint
Krisztust képviselni a nép kozott, érte jarni és dolgozni. S amikor a pap
Krisztust képviselve a nép korében érte jar és dolgozik, dhatlanul szembesiil
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az emberek dolgaival és a nevelés sziikségességével is. Ha felkésziilt a
nevelésre is, csak akkor lesz képes valoban Krisztusért jarni a nép korében.

Mas alkalmakkor beszélt a pap hivatdsardl a vildgban, az apostolkodas
értelmérdl s fontossagarol, amellyel a népnevelését is szolgaljak. Marton
Aron a pap hivatasarél vilagosan beszélt papjai szadmara is, hivei szdmara is.
A papot nem keverte dssze a népmivelével, azonban tobb alkalommal is
kifejtette, hogy a nép nevelése miért a pap feladata is.

Marton Aron a nevelés vonatkozasdban papjai szamara a teoldgiai
féiskolai 6rdin, hivei szamadra a beszédeiben, irdsaiban fejtette ki a nevelés
fontossagat, annak irdnyait. Piispokként egész nevelési rendszerrel
rendelkezett. Rendszeresen tdjékozodott a legujabb nevelési elvekrol.
Azokat Osszevetette a keresztény tanitdssal és ez alapjan beszélt a nevelésrdl.
Marton Aron piispok korszert elveket vallott a nevelés vonatkozaséban.
Ezek az elvek azonban nem csupan a kozfelfogasnak tetsz6 elvek voltak,
hanem a kerésztény tanitas mély igazsagain alapultak. Nevelési elvei
id6talloak, ma is korszertiek.

Amikor Marton Aron a nevelésrdl beszélt, akkor a sziil6i nevelés, a
papsag nevelése mellett a nevelés mas lényeges teriileteit is kiemelte. Ezért
szolt példaul a vilagnézeti nevelés fontossagarol is. Ezt az Erdélyi Iskola 1933—
34-ben megjelent szdmaban kozolte. Ugy latta, hogy helyesen kialakitott
vilagnézet nélkiil az ember tévelyegni fog a vilagban. Hogy ez ne igy legyen,
ahhoz sziikséges a vildgnézeti nevelés is. A vilagnézeti nevelés soran az
ember fontos kérdésekre kap valaszt. Igy arra a fontos kérdésre, hogy
honnan van a vildg? Teremtette valaki, vagy magatol 1étezik? Masik kérdés,
hogy mi a vilag? Csak anyag, vagy csak szellem? Avagy a kettd keveréke?
Harmadik kérdés, mi a vildg értelme? Azutan ki az ember? Honnan jott?
Teremtette valaki vagy kifejlodott onmagatdl az allatvilagbol?

Marton Aron valaszol ezekre a kérdésekre és kifejti, hogy a vilagnézet
az egész életet akarja: ,Nem marad elméleti téren, hanem éppen az elmélet,
a rendszer gyakorlati megvaldsitésara torekszik (...).”1” Méarton Aron ebben
a tanulmanyaban kifejti, hogy ahol ember van, ott nevelés is van. A nevelés
az emberi élet alapjelenségei kozé tartozik. Es akar kezdetleges modon, akar
fejlett modszerrel torténjék, a jellemzdje mindig az, hogy az altala bontakozo
élet a tokéletességnek egy magasabb fokara torekszik. Arrol is szdl, hogy az

17 MARTON: Vildgnézet és nevelés... i. m. 13.
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olyan nevelés amely a gyermeket minden vildgnézeti befolyastol mentesen
akarja nevelni, nem létezik, és nem is létezhet. A nevelés lényegénél fogva a
gyakorlatban is mindig kapcsolddik a vildgnézethez. '8 Majd kifejti a
keresztény vilagnézet és a keresztény vilagnézetre valé nevelés
szlikségességét. Ha pedig magat a nevelés jelenségét tovabb vizsgaljuk, arra
a logikus kovetkeztetésre jutunk, hogy a nevelés egyenesen és kizarolagosan
a keresztény vilagnézetet igazolja. Hiszen a nevelés célja a teljes ember
személyiségének az alakitdsa.'

A keresztény vilagnézet nevelését Marton Aron szerint harom
szempontbdl szoktdk birdlni, egyrészt Osszetévesztik a valldst a vildg-
nézettel. Masfeldl arra hivatkoznak, hogy a pedagdgia 6nallé tudomany és
igy autondmidval rendelkezik. A haramdik, hogy a nevelésnek a célja az,
hogy gyermeket ismeretekkel, kulturdlis értékekkel szemben ©nallo
allasfoglalasra nevelje. Ezért csak annyi a feladata, hogy a gyermeket
tehetségének és fejlettségi szintjének megfeleléen el6készitse az Onalld
allasfoglalasra. Marton Aron azonban tigy véli, hogy a nevelés feladata ennél
tobb, hiszen a neveléshez hozzatartozik a jellem nevelése is. A jellem
formaldsa és ezzel a személyiség kibonatkoztatdsa. Az igazsag, a jo
megismerése, a rossz, a biin felirmerésének és elutasitdsanak képessége. A
szépség megismerése, amely szintén a jellem neveléséhez tartozik.

Marton Aron a nevelés és a vildgnézet kapcsan, vilagossa teszi, hogy a
kett6 nem azonos, valamint a vallds és a vilagnézet hatdrai masok. A vallas
hangsulyozza az egyes ember személyes viszonyat az Istenhez. Az egyes
lélek tidve a fontos, annak megmentése, Istenhez vezetése. A vilagnézet
pedig fogalmi sziikségszerliséggel, nem az egyént elsésorban, hanem a
vildgot, mint egészet nézi és mint egészet akarja az Isten orszaganak
alkotmanya szerint rendezni.?’

A nevelés vonatkozasadban Marton Aron tobbszér is beszélt, tanitott a
sziildkhoz és papjaihoz fordulva a Kkeresztény vilagnézeti nevelés
fontossagardl, amely hozzasegiti a gyermeket, hogy az igy kialakuld
vilagnézete soran helyesen gondolkodjon a vilagrdl, az életrdl, az emberrdl
és az ember rendeltetésérdl, Osszességében a vildg dolgairol. A helyes

18 MARTON: Vildgnézet és nevelés... i. m. 19.
19 MARTON: Vildgnézet és nevelés... i. m. 20-21
20 MARTON: Vilidgnézet és nevelés... i. m. 16-17.
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vilagnézettel rendelkez6 ember pedig képes lesz a hétkdznapokban
eligazodni az élet dolgaiban, valosagaban is. A keresztény vilagnézettel
kapcsolatosan ezt irja Mérton Aron: A keresztény vilagnézet a dualizmust
hirdeti. Van a vilag és Isten, szellem és anyag, test és lélek, evilagi és tulvilagi
élet. Vagyis igaz a metafizika. Es ha a nevelést, mint jelenséget vizsgaljuk,
ugyancsak ehhez a kettéséghez, a fizikai és metafizikai léthez jutunk.?!

Mérton Aron ebben a tanulmanyaban feltesz egy lényeges kérdést,
nevezetesen, hogy a pedagdgiaval kapcsolatba hozhato-e a vilagnézeti
nevelés kotelessége? A tandr, a tanitd, a pedagdgus feladatai kozé tartozik-e
a vilagnézeti nevelés? A piispok ugy latja, hogy Erdélyben sokan tagadjak
ezt a kotelességet, ellenben az & meglatdsa szerint a pedagogusnak
kotelessége a vildgnézeti nevelés is. Valamint természetesen ilyen
kotelessége van a papnak is az egyhdzkozségben, a hittandra keretében. De
a népnevelésnek is meg kell erdsitenie a vildgnézetet, a keresztény
vilagnézetet, tehat ott is a feladatok kozé tartozik ez. Ennek kapcsan Marton
Aron megjegyzi, hogy a vallasos nevelés, a keresztény vildgnézeti nevelés a
szokasos neveléssel nem azonos mindenben. Ez kovetkezik nemcsak a vallas
és vilagnézet emlitett kiilonbozdségébdl, hanem abbdl is, hogy a valldsossag
kovetkezményét az emberek nem mindig szoktdk bevonni az életiik
gyakorlasaba is. Es abbdl a tapasztatalati ténybél is, hogy a kevesebb vallasi
gyakorlatot tir6 allami iskoldkban végzett katolikus ifjak kozott — miért
miért nem? — a meggy6zddéses katolikus tobb.?

Igy folytatja: , Tehat a vilagnézeti nevelést én nem gy értem, hogy a
vallasos nevelés szokasos modszereit alkalmazza, a vallasos gyakorlatoknak
kétségkiviil megvan a hatdsuk. S még tobb hatdsa van a neveld hitvalld,
csendes példajanak. De a vildgnézeti nevelés gyakorlati irdnya az, hogy a
természettudomanyi ismeretek kozlésén keresztiil erdszakoltsag nélkiil
lassa meg a gyermek a két Oselemnek és valdosagnak a szellemnek és
anyagnak a létét s ismerje meg a modern természettudomanyokban elsd
helyre jutott Isten érveket.”2> Marton Aron ezzel érthet6vé teszi, hogy miért

21 MARTON: Vildgnézet és nevelés... i. m. 16-18.

22 MARTON: Vildgnézet és nevelés... i. m. 22-23.

2 Mirton Aron kéziratos vdzlata, lelhely MAF, VII. cs.,1-10 lap. E vdzlat edaddsinak helye és ideje
Marosvdsdrhely, 1936 jiin. 30., a tanitdk tanfolyamdnak zdronapjin.
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sziikséges megkiilonboztetni a vilagnézetet és vallast, mi a kiilonbség a
vilagnézeti nevelés és vallasos vilagnézeti nevelés kozott.

Marton Aron a keresztény vildgnézeti nevelés részeként is tekintett a
népnevelésre, népmiivelésre. Ennek megvaldsitasa érdekében komolyan
tajékozodott, hogyan torténik ez mas nemzeteknél. Népnevelés mds népeknél
cim@ tanulmanyédban részletesen mutatja be az észt népmivelést majd a
lengyel népmiivelést és a roman népmivelést. Az észt népmiivelés esetében
annak rendszerét is bemutatja és az iskoldn kiviili népoktatast, népmiivelést.
A nevezett nemzet esetében a kozmivelddést atfogd szervezeteket egy
szOvetségbe fogtak Ossze. Ennek irdnyitasa alatt dolgozott az alkohol ellenes
mozgalom, a kozegészségligyi egyesiiletek, amelyek népegészségiigyi
felvildgositast tartottak, a hazafias és a sportegyesiiletek. Ehhez jarult az észt
hadseregben a katonai szakoktatdson kiviill az altaldnos mtveltséget
szolgdald ismeretek fejlesztése. Gyakorlati mddon valo oktatds, konyvtarak,
olvasoteremek, iinnepségek szolgdljdk ezt a célt. Ehhez tarsulnak az
irodalmi, mtvészeti, tudomanyos tarsasagok, és a ndegyesiiletek. Az egyhaz
is részt vett ebben a nagy munkaban az €16 sz6 és a valldsos irodalom révén.

A lengyel népmivelés kapcsan a piipok irasaban bemutatja, hogy az
elsd vilaghaboru utan djra 1étez6 szabad Lengyelorszag 121 esztendd utan
hogyan fogott hozza a népmfivelés, népnevelés munkajahoz. Itt is kozli a
szervezeti strukturat, amelyet a falusi ifjusagi szervezeteket bemutatva kezd.
Harom atfogo szervezet mtikodott ott, els6ként a legnagyobb, a katolikus
egyhdz vezetésével a lengyel ifjusagi szevezet fitik és lanyok szamara. Masik
szervezet a koztarsasagi Falusi Ifjusagi Szovetség a szlav hagyomanyok
alapjan védeni és tovabb épiteni szandékozott a falvakat. A harmadik
mozgalmom az ,4llam” szdmadra igyekezett nevelni. ,A falusi ifjusagi
szervezetek munkdjaban, fliggetleniil irdnyuktol és eszmekoriiktdl, harom
6 torekvéssel talalkozhatunk. 1. A tarsadalmi és kulturalis élet szervezése,
2. Gtmutatds a tarsdalami munkaban vald részvételre. 3. szakszer(i
mezGgazdasagi ismeretek kozvetitése”?, irja Marton Aron. Arrél is emlitést
tesz, hogy a népmiivelés, amely az iskoldn kiviil torténik, viragzd szakasza
lehet6vé tette, hogy az also fokti mezb6zgadasagi iskolak atszervezése létre
jojjon azzal a torekvéssel, hogy ezeket is bekapcsoljak a népmfivelésbe. A

24 MARTON Aron: Népnevelés mds népeknél, in: Marton Jézsef (szerk.), Eszmék harca, Marton
Aron hagyatéka, 15. kotet, Marosvasarhely 2017, 82-89, 85-86.
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falusi tarsadalom szamara esti tanfolyamok vannak, melynek vezet6i a falusi
tanitok, jegyezi meg Marton Aron. A lengyel népmiivelés, népnevelés
bemutatdsa soran a pozitiv példak bemutatasa mellett kitér a hidnyos-
sdgokra is. A haramdik példa a népnevelés vonatkozadsdban a roman
népmiivelés bemutatasa Marton Aron irdsa ltal. Itt Dimitrie Gusti bukaresti
szocioldgia professzornak tanitvanyaival egyiitt kilenc évvel korabban
végzett munkdjat mutatja be. ,Munkajuk harmas irdnya 1. gyGjtémunkat
végeznek, 2. Népmivelést folytatnak, 3. a gy(jtott adatokat otthon feldo-
lgozzadk. A népmiivelést a gytijté mellett hetenként rendezett estélyekkel
szolgaljak.”? Ezeken az alkalmokon pedig a kutatdk és oktatok széleskorii
ismereteket nyujtanak.

E kiilfoldi példakkal is igazolja a piispok széleskori ismereteit,
nemzetkozi kitekintését a pedagogia, a nevelés, népnevelés teriiletén is.
Egyben e kitekintéssel megerdsiteni is akarta torekvését a nevelés és
népnevelés vonatkozasaban. Erdemes felfigyelniink e kitekintésében arra is,
hogy magyar lelkipasztorként a tobbségi nemzet fontos torekvésérdl is
beszamol. De ezt figyelemfelhivasként is értékelhetjiik nemzete, a magyar
értelmiség felé. Méarton Aron éles szemti és érzékeny lelk{i nyitott papként
majd plispokként sziviigyének tekintette a népnevelést. Szerette volna és
torekedett is arra, hogy nemzetét, kiilonosen a szegény sorban él6ket, a falusi
kozosségeket felemelje. Jol ismerte ezt az élethelyzetet, hiszen 6 maga is egy
csiki székely nagykozségben sziiletett és ott nétt fel. Marton Aron kordban
az erdélyi magyarsag tobbsége falusi koriilmények kozott élt. Marton Aron
a Népnevelés — Nevelés céljai cim(i tanulmanydban meghatdrozza mind a
népnevelésnek, mind a nevelésnek a céljat. Tanulmanydban eldszor
visszatekint a magyar torténelmi multba, jelezve a magas irdstudatlansagot,
melyet Osszehasonlit a németség irdstudatlansdgaval amely csak toredéke
volt a magyarnak az els6 vilaghabort utan. A modern kor hozta valtoza-
sokat feltarva, figyelmeztet annak nehézségeire is. , Azonban barmilyen
tiszteletremélto is kiilonben ez a konzervativ népi szellem, mégis az életet
figyemen kiviil hagyni nem szabad.”?

2 MARTON: Népnevelés mds... i. m. 88.
26 MARTON Aron: Népnevelés — Nevelés céljai, in: Marton Jozsef (szerk.), Eszmék harca, Marton
Aron hagyatéka, 15. kotet, Marosvasarhely 2017, 92-106, 94.

163



Kozelebb hozni a teoldgiat

Majd sorra veszi a népmiivelés szakaszait. Els6 az ismeretkozlés,
ezutdn lényeges a népismeret. ,A népmiivelés az a tevékenység, amellyel a
népet miiveltebbé akarjuk tenni, vagy miiveltségi szinvonaldt emelni,
fokozni akarjuk. A népmivelésben tehat a hangsuly, a sajatos célkit(izés a
népen van. Holott nem errdl van sz6, nem a miiveltségnek altaldban valo
terjesztésérél, hanem a népnek valé miveltségnek a nép kozott vald
terjesztésérdl. Sziikséges tehat a néplélek és a népélet ismerete.”?” Marton
Aron gy latja, hogy aki megismerni akarja a népét, annak sziikséges, hogy
a nép életébe, a nép lelkébe szdllva ismerje meg azt. Ehhez sziikséges a nép
szeretete, a szocialis érzék, lelkiilet, valamint nagy hivatasszeretettel is kell
rendelkezni.

Ezért a jO és helyes népmiiveléshez elsésorban népismeretre van
sziiksége. ,, Az iskoldban folyé miivelésnél is ma altaldnosan elfogadott s
egyre jobban hdditd elv, hogy a nevel6 munkajat nem a tanitas anyaga szabja
meg, hanem a gyermek a tanitdas kozéppontja. Ez az iskolan kiviili
népnevelésben még inkdbb sziikséges. Konyvismeret nem podtolja sajat
népem ismeretét, akinek korében dolgozni akarok.”?® Ehhez sziikséges a
helyes Onismeret, amelyre a tanulot, a hallgatésagot segiteni kell. ,A
tokéletesedés alapja az Onismeret, a folyamatos fejlédés vagya pedig ott
rejtézik minden 1élek mélyén. S aki ennek a titkos vagynak inditast tud adni,
jotevéje mindazoknak a lelkeknek. Az Onismeret a tokéletesedésnek, a
népismeret a tokéletesitésnek az alapja.” »

Marton Aron sorra veszi az ismeretterjeszté népnevelés teendéit, itt
emliti, hogy a tudatlansag mellett a nagyobb baj a betokosodott szellemi élet.
Ezért a legfontosabbnak latja a szellemi kivancsisag, tudas és miivel6dés-
vagy felébresztését és ébrentartasat. ,A nép tudasvagyanak a felélesztésével
és ébrentartasval pedig, szellemi szemhataranak a kiszélesitésével, elméje
erejének a gyakorlasaval, képzeletének allando tipldldsival nemzeti 1ijjaszii-
letést teremto szellemi erdket szabadithatunk fel béklyoibol.”>

Marton Aron sz6l a népmitivelés kulturélis céljarél. Ezt & abban latja,
hogy a nép lelki sajatossagait kifejleszteni, hogy képes legyen a kultarat

27 MARTON: Népnevelés... 1. m. 95.
28 MARTON: Népnevelés... i. m. 96.
2 MARTON: Népnevelés... i. m. 97.
30 MARTON: Népnevelés... i. m. 97.
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értékelni és élvezni. Marton Aron nagyra értékelte a kultarat és a
miuveltséget. Ezért is alakitotta ki népnevel6 rendszerét. ,,A népmivelés
egyik feladata, kozvetiteni a tudast, amely utan a nép ahitozik. Az igazi
kultara nagy érték, az ember életét szebbé, nemesebbé, magasabb rendiivé
teszi. Aki miveltséget terjeszt, az egyes ember lelkének az alakitdsan
keresztiil a kozosség lelkét formalja, gondolkozasat befolyasolja, szellemi
tajékozodasat, akarati elhatarozasat iranyitja. Nagy felel6sség terheli tehat
azt, aki a néphez kulturat kozvetit.”3!

Marton Aron ezen mély szavai a legtokéletesebb mddon, nagy igényes
nyelvezettel tarja a hallgatdsaga elé a népmivelés kulturdlis céjat. Marton
Aron a népmtivelés kulturalis célia mellett fontosnak latta annak
ismeretterjesztd caljardl is szolni. Véleménye szerint a falusi népnevelésnek
nem célja a falusi elemi iskola ismeretanyaga. ,A sikeres népmitveléshez
kivanatos ugyan, hogy az kell6 szellemi alapvetéssel induljon meg, de azon
nem az elemi iskola anyagat, hanem alapvet6 ismereteket kell érteni.”
Ugyanigy nem latja a falusi népmftvelés céljanak azt, hogy ott az
intelligencia altalanos muveltségét kozoljék roviditett formaban. Megalapo-
zottan gondolja gy, hogy a népmiivelés tevékenységének azt a célt kell
szolgdlnia, hogy a tankételes koron tul az elemi iskola esetleges hidnyait
potolja, az iskoldk altal nyujtott miliveltséget kiegészitse, tovabbfejlessze,
valamint a lelki élet muvelése és lelki ismeretek nyujtdsa, hogy igy a
személyek a nemzeti kozosségnek és sajat maguknak az érdekeit
ontudatosan legyenek képesek szolgélni. Igy a népmiivelés, mint tevé-
kenység kiilonb6zd targykorokbdl valasztja ki anyagat. Azonban mindig
figyelemmel kell lennie a helyi koriilményekre, a helyi mtivel6dési
igényekre. Marton Aron tigy latja a népmiivelés nem teremthet szuverén j
kultardt, de az emberek szellemét teheti fogékonnyd, amit a kultaraban
ujnak tartanak. A kultura szervesen fejlédik, ahogy az egyes ember
miuiveltsége is.

Marton Aron a népmiiveléssel kapcsolatosan lényegesnek latta, hogy
roviden szdljon a népmiivelés és a politika kozotti kapcesolatrdl is. Ugy latja,
a népet, a nemzetet nevelni sziikséges, amelynek egyben a nemzet egységét
kell szolgalnia. Ehhez az egyes emberekben érzéseket kell keltenie, azt

31 MARTON: Népnevelés... 1. m. 98-99.
32 MARTON: Népnevelés... i. m. 98-99.
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apolni kell. Sziikségét latja a megfelel6 ismereteknek, vilagos fogalmakra
van sziiksége, s tudja azt, hogy minek kell lennie tarsadalmi szempontbdl,
ahogy azt is, mi a nemzeti eszmény. Ugyanakkor a lényeges, hogy politikai
programhoz ne kdsse magat.

Mérton Aron a vilagnézet és a mtiveltség kozotti kapcsolatrdl is beszél:
A miveltség is csak vilagnézetileg megalapozott lehet. Egy ember sem
muvelddhetik masképpen, minthogy kozben maganak vilagnézetet alakit.
Ezért akik a népmtveléssel foglakoznak, kiilondsen a fiatalok korében vagy
érésben 1évd személyek esetében, azoknak szilard vilagnézet alapjan kell
allnia. Keriilnie kell a reaktivizmust is. R4 kell mutatnia arra, hogy »fénnyel
és arnnyal« fognak taldlkozni. A muiveltség hozza jarul a helyes tdjéko-
z6dashoz a szilard pontok megtalalasaban.”?? Méarton Aron a népmtivelés-
ben lényegesnek tartotta a szocidlis szempontot. Ezt mondja: ,, A kulttranak
van anyagi hattere is. E18szor kenyeret, ruhat és lakast adjunk, annak, akinek
miuveltséget kozvetitiink. Az éhes, rongyos ember nem érdeklédik a
miuvel6dés irant. A kenyér és a kultira nagyon kozel esnek egymashoz. Az
okszeri népmivelésnek kettds az iranya, a nép szocialis és szellemi
gondozasat jelenti.”3*

Marton Aron szamara kiilonosen fontos volt a vallasos nevelés. Tébb
alkalommal beszélt errdl és szamos tanulmanyban foglalkozott ezzel. A
vallasos nevelést onmagdban is gy tekintette, mint a hitre nevelés és a
keresztény életre nevelés eszkozét. De ugy is lényegesnek tartotta, mint a
népnevelés, a miivel6dés, a kultara eszkozét. Mindig azt képviselte hivei, a
sziildk, a tanarok, pedagogusok, papijai felé, hogy a népnevelés és a valldsos
nevelés kozott szoros kapcsolat all fenn. Marton Aron a vallasos nevelés
targykorébe tartézonak tartotta a szocidlis élet megujitdsat és a helyes
nemzeti gondolat hordozasat. A tiszta nemzeti gondolat hordozdi sziikség-
ségszertien Istenhez fordulnak, irja Marton Aron. A vallasos neveléshez
hozzatartozik a jellem nevelése, amelyet Marton Aron szintén fontosnak
tartott. Jol ismerte az embert és pontosan tudta, hogy a jellem nevelésével az
ember személyisége bonatkozik ki. Ebben a vonatkozasban lényegesnek
tartotta a vallasos élmények neveld hatasat, a lelki élmények elérését.

3 MARTON: Népnevelés... 1. m. 98-99.
3 MARTON: Népnevelés... i. m. 98-99.
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Osszefoglalas

E tanulmanyunkban igyekeztiink egy képet bemutatni a neveld
Mérton Aronrél. Tettiik ezt annak tudatiban, hogy marcsak terjedelmi okbdl
sem torekedhetiink a teljességre. Tanulmanyunkban tobbszor idéztiik magat
Mérton Aront irdsaibdl, beszédeibSl. Ezt azért tettiik, hogy az olvasd
benyomést kaphasson Marton Aron személyének jellegérdl. Arra az igényes
felkésziiltségre, amellyel rendelkezett a pedagdgia, vallaspedagogia, és a
nevelés teriiletén is. Egyben szembesiiljon az olvasé azzal az igényes
nyelvezettel, amelyen hallgatésagahoz szolt vagy irdsai révén eljutott az
olvasdkhoz a piispok. Tanulmanyunkban igyekeztiink a nevel§ Marton
Aront tobb oldalrdl is bemutatni, ugyanugy, ahogy 6 maga is a nevelést
Osszetett feladatnak latta. Igyekeztiink éppen Marton Aront is idézve
ramutatni az olyan bels6 elkotelezettségére, amelyben fontosnak tartotta a
népnevelést, népmiivelést, a vilagnézeti nevelést vagy a vallasi nevelést,
sziil6ktSl kapott nevelést és a papnevelést. Marton Aron a papnevelés
gondjaival felszentelt pilispokként taldlkozott, igy mint f6pdsztor
lelkiismereti kotelességének tartotta, hogy kispapjait a hittudomanyi
féiskolan és a szeminariumban jl neveljék. O maga a vallaspedagdgia és
mas targyak tandraként igényességre nevelte kispapijait.

Felhivta a figyelmiiket olyan fontos felismerésekre, ismeretekre,
amelyekrd] tanulméanyunkban irtunk Mérton Aron nevel&i szerepe kapcsan.
A népnevelés és a népmiivelés kapcsan, bele értve a vildgnézeti nevelést is,
elénk tarul Marton Aron nemzetkozi ismereteket sem nélkiilozd, szerteagazd
ismerete. Ezeket olyan példdknak tekintette, amelyek segitségével a nagy
almat, az erdélyi népmuvelést, népnevelést elindithatja. Ennek érdekében
tett emlitést megirt tanulmanyaiban szervezeti kérdésekrdl is.

A vallasos nevelés legalabb annyira sziviigye volt, mint a fent
emlitetettek. Erdemes errél sz616 irésait, vagy beszédeit olvasva megfigyelni
a tiszta fogalmazasat, gyakorlati tandcsait, észrevételeit is.

A nevelé Mérton Aron példaképként all el6ttiink, hogy a lelkipasztor,
fépasztor az evangelium hirdetdje egyben hogyan lehet jo neveld is, 6t magat
idézve az ,igazsag védelmében és a szeretet szolgalataban.”

35 MARTON Aron: Papszentelés a Szent Mihdly plébaniatemplomban, 1944. mdjus 18-an, in: Méarton
Aron, Valogatott irasok és beszédek, Csikszereda 2013, 95-100, 100.
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Az Oskeresztény liturgikus tér iizenete

Babes-Bolyai Tudomanyegyetem, Vallds, Kultiira, Tarsadalom Doktori Iskola

Isten emberré lett, Jézus Krisztus altal megvaltott, hogy mi is
megistentiiljiink. A keresztény templomok azok a szinterek, amelyek ezt a
megistentilést szolgaljak, a szakralis terek jelentéshordozoi az Istennek, az
isteninek szimbdlumai. A tér mindig kozvetit valamit a benne kirajzol6do
alakzatokkal. A tér maga nem szent, hanem csak azaltal tud szentté valni,
amire utal, azaz, ha az Istenre utal. A szakralis szintér spiritudlis természetd,
az istenit, az istenséget modellezi. Az anyag atszellemiil, a szellem testet Olt.
A tér egy titokzatos valami, ezért talmutat jelentésén. A tér Istennek a
labnyoma tud lenni, hiszen 6t nem lehet egy helyhez kotni, a tér Isten
visszhangja, a ,szentnek” a megnyilvanulasa.!' A szakralis térnek a lényege,
hogy az ember kozelebb kertiljon Istenhez. A szakralis terek létfontossagu és
erdt add kapcsolatot hordoznak, kotelék az ég és a fold kozott. A szakrdlis,
liturgikus tér, 1étével egy olyan Létez6re hivatkozik, akitdl nyeri létezését.?
Az a liturgikus szintér, amely olvasatunkban egy konkrét torténelmi
korszakba agyazott, egy torténelmi korszaktol fiiggd (lelkisége, torténeti
egyhazképe stb.), de az él6 hit dinamizmusat fejezi ki szdmunkra. Az
Oskeresztények liturgikus szinterét vizsgadlnank meg tiizenetiik alapjan,
nonverbalis jelleggel.

Minden keresztény liturgikus terének ,8s Atyja” az Utolsdé Vacsora
terme (vO. Mt 26,17-29, Mk 14,22-24, Lk 22,19-20) és a keresztény liturgidkat
létrehozo alapmondat, amit Jézus tanitvanyaira hagy mint testamentumot:
,Bzt cselekedjétek az én emlékezetemre” (Lk 22,19). Az Utolsé Vacsora
terme (coenaculum) Jeruzsalem déli részén, az Esszénus kapuhoz kozel allé

1 V6. MEGYESSI Tamas.: A szakrdlis tér és a fény, in: Vigilia 78 (2013/5), 322-323.
2 V6. CsANADI Gabor: Szakrdlis tér a mai Magyarorszdgon. Adalékok katolikus templom
tervezéséhez, DLA-Ertekezés, Budapest 2002, 22.
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haz, Mark és Janos apjanak haza. Az elsé jeruzsalemi keresztények, a zsido
torvényeket megtartva, eljartak a templomba, de kiilon a ,kenyértorés”
parancsat is (anamnézis) elvégezték. ,Naponta egy szivvel-lélekkel ott
voltak a templomban, hdzanként végezték a kenyérszegést, orvendezve és a
sziv tisztasagaval vették magukhoz az eledelt” (ApCsel 2,46). Az els6
keresztények el6szor maganhdazaknal gytiltek Ossze a ,kenyértorésre”. A
szakralis tér az Oskeresztények idejében nem az épitészet sajatos eszkozeivel
kiloniilt el. A szakrdlis tér kezdetben nonverbdlisan maga a kézdsség volt, az
egyhdz, a test, melynek feje Jézus Krisztus. Isten a kozosségben rajzolddik ki,
a Transzcendenssel Krisztusban taldlkoznak a kenyértorés révén, itt valik
lathatéovd maga az Isten (vO. Jn 1,17). A kériigma, az iizenethordozd,
nonverbalisan az él6 test kozossége volt, ott 1étezett templom, szakrdlis tér,
ahol az egyhdz volt, ahol a tanitvanyok Osszegytiltek Krisztus nevében a
kenyértoréskor, a kenyértorésben.? ,Ime Isten hajléka az emberek kozott!
Veliik fog lakni, s 6k az 6 népe lesznek” (Jel 21,3). A katedralis, a templom
maga a Barany; Janos latomasa szerint a mennyei Jeruzsalem négyszogben
éptilt, hossza akkora, mint szélessége; hossza, magassaga és szélessége
egyenld; a falak jaspisbdl épiiltek, a varos pedig tiikorfényes szinaranybdl,
tiszta tiveghez hasonld (vo. Jel. 21,16-18). , Templomot nem lattam benne,
mert az Ur, a mindenhaté Isten a temploma, és a Barany. A vérosnak nincs
sziiksége sem napra, sem holdra, hogy vilagitsanak benne, mert Isten
fényessége vilagitja meg azt, és lampasa a Barany” (Jel 21,22-23). A régi
templom szerepe Krisztus haldldval megsziinik, feltdimaddasaval veszi
kezdetét az 1j templom, Krisztus €16 teste, aki mar Isten elStt van, és az
embereket is bevonja ebbe az isteni kapcsolatba. A nem emberkéz altal emelt
templom Krisztus feltdmadott teste, az Eucharisztia.*

Az egyhdz, fejlédve, kintte a magadnhdzakat, igy ra volt kényszertilve,
hogy ,templomokat” épitsen, amelyet , haztemplomoknak” neveznek. A
haztemplomoknak, szakralis funkcidju épitészeti kereteinek példaképei a
zsidd templomok és a zsinagogak. A zsinagodgatipus hatassal volt a korai
keresztény kozosség épiileteire, mintaképiil szolgalt a haztemplomokhoz,

3 V6. LORINCZ Zoltan: A szakrilis terek a kereszténység torténetében, in: Magyar mtivészet 3
(2015/4), 31-32.
4 Vo. Joseph RATZINGER: A liturgia szelleme (ford. Heller Gy.), Budapest 2020, 49.

170



Faragé Istvan: Az §skeresztény liturgikus tér iizenete

hiszen a lakohaz helyiségeit alakitottak at szakralis célra, haztemplomokka.
Ezek a templomok koziil az 8si szirek tlinnek a leg&sibbnek.

A haz bejarataval szemben az , Utols6é Vacsora terme”, a coenaculum
volt, az oltar a terem kozepén helyezkedett el. A coenaculum teremhez még
egy kisebb terem kapcsolodott, az el6késziileti, protheszisz terem a tornac
feldl, hogy akik érkeztek az istentiszteletre, at tudjak adni az adomanyaikat,
a kenyeret és a bort, melyeket az olvasmanyok végével, a ,homilia” utan
innen vittek be a terembe az ajton keresztiil. A hivok iil6helyei, padjai az
egész termet korbefogjadk. A chatedra a torafiilkét helyettesitette. A
katekumeneket, a keresztelésre jelentkezdket, egy kiilon helységben,
keresztel6térben, a baptisteriumban keresztelték meg, husvét éjjelén a
kereszteldmedencében. A diszes bejarati terem a kereszteléssel volt
kapcsolatos, jeloltek Osszeirasa, vizsgaztatdsa vagy akar keresztelést kovetd
felkenés, bérmalas helye lehetett.

A helyiségek az udvar koré szervezddnek, a coenaculum tere kiilon
van, a helyiség kozepén a koriilkeritett preszbyterion, a kozosségvezetd
helye kiiloniil el.> A templomhaj6 kézepén 1év6 piispoki katedra, a Mozes
székének helyét foglalja el (a Mozes széke koré gytlt kozosség — a ,,szent
maradék”, akik a ,frigyladabol” elévett Téra tanitasa koriil sorakozott fel —
imadsagai a Szentek Szentje felé, Jeruzsalem felé iranyult, ahol meg kell
jelennie a Messidsnak, aki majd az 4j Jeruzsalemet allitja fel), a presbiterek és
a nép koriilotte ugy gyiilekeznek, mint kordbban a zsinagdga vénjei. Ez
kiemeli azt, hogy a plispok vagy a pap vezetd szerepe ellenére a cselekmény
kozosségi részvétel, cselekvés marad, amelyben mindnydjan részt vesznek:
a nép nem tétlen szemléldje a liturgidnak. Azzal, hogy a plispok vagy a pap,
mikozben a kozosség kozepén all, kifejezi, hogy nem sajat maga
személyisége a kozéppont, hanem a Transzcendens, az Ur folyamatos
eljovetele, 6 minddssze csak szolga. A szir templomokban van egy lepel,
amely az oltart takarja el, pontosan gy, mint egykor a fliggény, amely a
Szentek Szentjét takarta el. A frigylada legszentebb tekercse ezuttal nem a
Tora lesz, hanem az Ige, amely az emberré lett Ige evangéliumaban szolal
meg, tehat az evangéliumos konyv. Sziria egyes részein az evangéliumos

5 V6. Guzsik Tamas: Keresztény liturgidk épitészete. I. rész: Roma és a keresztény kelet, BME
Epitészettorténeti és Mtiemléki Tanszék , A kozépkori épitészet torténet” c. targy oktatasi
segédlete, https://www.eptort.bme.hu/doc/szakral/szakrall.html (2021.04.01.).
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konyvet ,tronra iltették”, mint ahogy a frigyladat is, s ugy alakitottak ki,
mint az isteni jelenlét tronjat. Az tildozések alatt az evangéliumos konyvet
titkos helyen Orizték, ahonnan majd tinnepélyesen hoztak eld, s helyzeték a
tronra, amely Mozes székét foglalta el. A piispok vagy a pap, amikor hirdette
az igét, nem mas volt, mint Krisztus szévivdgje.®

Rémaban kezdetben a lakohazak egyes szobai szolgaltak a gyiilekezeti
célra, az Utols6é Vacsordhoz hasonléan egy terem. Késébb, amikor némely
tulajdonos az egész hazat a kozosség rendelkezésére bocsatotta, kialakultak
a mar ismertebb haztemplomformak. A ,titulusok” az egykori tulajdono-
sokra utalnak, pl. Rémaban a Clementis-haztemplom.” A maganhazakban az
eucharisztikus lakoma a romai mintat kovette, az étkezés , triclinium”-ként
volt, nem teljesen vették koriil az étkezésre hasznalt teret, hanem harom
oldalrdl. Az étkezéskor az elhelyezkedés lappangd formaban, nonverbdlisan
magaban hordozta egy irdnyzott kultikus tér kozponti elemét.® Magaban
hordozta ez a liturgikus tér az ember és az Isten viszonyit. Hiszen itt az ember
nemcsak egy fizikailag kortilhatarolt térben, hanem egy energikus térben,
Isten kegyelme terének magneskorébe keriilt. Ez a liturgikus tér szolgalt
Isten érkezésének a helyeként. Mivel maganhaz is volt, ebben a térben az
ember otthon érezte magat, ugyanakkor ez a tér egy taldlkozasi pont volt,
ahol az ember Istennel taldlkozott.

Az els6 harom szdzadban megkezdddtek a keresztények elleni
tildozések.” Annak ellenére, hogy a keresztények sorsa bizonytalan volt, a

6 V6. Louis BOUYER: Epitészet és liturgia (ford. Fiizes A.), Szeged 2000, 26-27.

7 Vo.GUZSIK: Keresztény... i. m.

8 VO6.FOLDVARY Miklos: A kultikus tér szervezddése a kereszténységben, in: Barsi B. — Foldvari M.
L: ,Belépek Isten oltarahoz”. Bevezetés a templom misztériumaba, Siimeg 2003, 136.

% Az elsé és masodik szazadban csak egyes keresztényeket, s nem magat az egész egyhdazat
tamadtak, nem terjedt ki a birodalom egészére az iildozés. A 3. szazadban a helyzet teljesen
megvaltozott: a Rémai Birodalom minden részén igyekeztek felkutatni a keresztényeket,
hittagadasra birni Sket, és az egész egyhézi szervezetet akarték tonkretenni. Igy a keresztények
a katakombakba, temetkezési helyekre kényszeriiltek elrejtézni, és ott végezni az
istentiszteleteiket. A katakombadk az istentisztelet szinhelyei lettek, noha nem istentiszteleti célra
épiiltek, hiszen ezek fold alatti temetdk, folyosérendszerek voltak. A temetdt gorogiil
,koimétérion”-nak nevezték, magyarul alvohelynek — a feltdmadasba vetett hitet fejezi ki. A
feltamadast hirdetd vallasok tartézkodtak az elhamvasztastdl, attél, hogy megsemmisitsék a
testet. A halottakat kiilonb6z6 forméaban temették el akkor: godorbe, fold alatti sirboltba
(hypogaeum), fold feletti koéladaba (szarkofag), fold feletti sirépiiletbe (mauzdleum),
hamvasztas esetén urnatemetdbe (columbarium) és katakombakba. Roma tufakézetre, konnyen
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katakombak békét arasztottak, hiszen a romai jog szerint minden
coemeterium szent hely volt, amely haborgatasa tilos. A katakombak
kezdetben kimondottan a temetéshez kapcsolodtak, az tildozések idején a
cubiculumokban (a Via Latina kérnyékén hexegondlis és kereszt alaku wvolt)
tinnepelték az Eucharisztiat.!’

Az iildozésben vértanuhalalt halt vértanuk sirjai koriil nagyobb
cubiculumot, termet alakitottak ki, ami kifejezésre juttatja a kozOsségi
liturgiat. A vértanuk voltak az igazi ,membra Christi”, igazabdl 6k voltak
Krisztus teste, hiszen a misztérium kozlése, a kenyértorés és a keresztelések
a vértanuk sirja mellett torténtek. Tehat a szakrdlis tér szent hellyé valasaban
fontos szerepet kapott a sir, a vértantk sirja, ami nonverbdlisan az Eg és a
Fold, a Transzcendens és az anyag taldlkozasarol beszélt, a szentek és
blindsok, élék és holtak kozosségérdl. A martirok voltak a résztvevd
kozosség kiilsé gytrije, testvéreik a mennyben. " Hexegonalisan volt
kialakitva a szakralis tér, szabalyos hatszog, szabalyos sokszogek fedték le a
sikot, az alapséma centralis volt, a tér hosszanti, a hiromszigek nonverbdlisan
a Szentharomsagrol beszéltek. A harmas tér a Szentharomsag szimbo6luma,
de az egyhdaz harmas szenvedd-kiizdd-diadalmaskodo allapotarol is beszél. A
romai katolikus templomokban mind a mai napig ezt a ,vértanuk sirja”
hagyomanyt 6rokiti meg az oltarszentelés, amikor az oltar kozépén egy

véshetd kézetre épiilt, itt konnyen tudtak fold alatti folyosokat vajni, s ezek oldalfaldba asott
mélyedésekbe astak el a halottaikat. Ezek a folyosok néhol 4 vagy 5 emelet mélységben htizddtak
egymas alatt. A katakomba elnevezés Szent Sebestyén , koimétérion” szavabdl eredeztethetd;
temploma melletti helyet jelentett, azaz a verem, godor mellett 1évS temetSt catacumbasnak
hivtak. A romaiak Rémaéban, a Via Apia mellett Iév6 vermet, godrot , kumbainak” nevezték, a
vidéket ,kata kumbasznak”, a verem mellettinek. Olyan természetes godrokre vonatkozott,
amelyeken athaladt az tt; lehetett egy kocsmai megallohely is. A 4. és 5. szazadban egy olyan
keresztény temetd tehat, ami Szent Sebestyén temploma és a katakombak mellett ,ad
catacumbas” vagy ,catacombae” van. Katakombdk nemcsak Roémadaban voltak, hanem
ismeretesek a birodalmon kiviil is, mindenditt, ahol puha szikla volt, amelyet kénnyti volt asni.
A legelterjedtebb a romai, hiszen 350 mérfold hosszt volt. A Via Salarian fekvé Szent Priszcilla-
katakomba az el6kelé Aclii Glabories csalad temetkezési helye volt, akik a Domitianus-féle
iildozésben haltak meg keresztényként. Krisztus utan 200-ban a szegényebbek részére Szent
Zephyrinus papa (199-217) biztositott temetkezési helyet, ma Calixtus katakombanak nevezik.
V6. MAKKAY Janos: Pécs — Quinque Ecclesiae. A sirkamrdk és a katakombdk, Budapest 2007, 54.

10 V6. GUZSIK: Keresztény... i. m.

V6. LORINCZ: A szakralis ... i. m. 33.

173



Kozelebb hozni a teoldgiat

tiregbe, a ,sepulchrumba”, a siriiregbe helyezik az ereklyét, és rahelyeznek
egy oltarkovet.1?

A Kkeresztelések a szentek, vértanuk sirjai mellett torténtek, ez
szlikségszerti volt az tildozések kozepette, de ezt a hagyomanyt megdrizték
a IV-V. szazadig. A f6ld mélyében kiszolgaltatott keresztség nonverbalisan
mély értelmet nyert. A keresztel6kut nem a felszinen volt, hanem a sirként
asott foldben. Szent P4l apostol szavai ilyen kdrnyezetben nagyobb sullyal
estek latba: , Eltemettek tehat vele egyiitt a haldlba, a keresztség altal, hogy
amint az Atya dicsdsége feltamasztotta Krisztust a halalbdl, éppugy mi is 1j
életet éljink” (Rém 6,4). ,,Amikor vele egyiitt eltemetkeztetek a kereszt-
ségben és vele egyiitt fel is tAmadtatok annak az Istennek erejébe vetett hit
altal, akit 6t feltamasztotta halottaibdl” (Kol 2,12). A keresztel6 kapolndk és
azok kutjai nyolcszogletiek voltak, hogy mutassdk az dtmenetet egy masik
életbe, hiszen a nyolcas szog az 6rokkévalosagrol, a végtelenrdl arulkodik.!3

A cubiculum mennyezeteit és oldalfalait keresztény szimbolumokkal,
az okorbdl atértelmezett jelenetekkel, targyszimbolumokkal, bet(iszimbo-
lumokkal diszitették, s ezek a nonverbalis jelek, szimbolumok az drik életbe
vetett hitrol beszéltek. Az els6dleges ,keresztény miivészetet” harom
kiilonféle szimbolumkategoria jelolte meg az els6 harom szazadban. Az elsd
kategoria az Okorbdl, a gorog-romai kulttirabdl kolcsonzott témakat,
szimbolumokat tartalmazta, amelyeket 14j értelemmel toltottek meg. Ilyen
volt a jo pasztor képe, a haldsz, az imadkozd helyzetben 1év6 személy, az
okori harcos, lovag. A masodik csoportba — hagyomanyos hattérrel — k6zos
vallasi képek tartoztak, amelyek keresztény jelentést kaptak, ilyen volt: a
kereszt, a galamb, a hal, a pava, a pelikdn, a barany stb. A harmadik
kategoria bibliai epizodokat tartalmazott, vagy a példazatok miivészi
alkotasait. Ilyen Jonds, Noé és a barka abrazolasa, az Ur megkeresztelkedése,
juhok a juhdsz vallan dbrazolva stb.* Mindezen motivumok mellett szdmos
helyen viragok szerepelnek kiilonb6zd formakban: vazaban, kosarakban,
koszoruként, kotegekben. Ezek arrdl arulkodnak, hogy az els6 keresztények
szamara az 6rok paradicsom boldogsagat olyan kert megjelenitése idézhette

12 V6. GUZSIK: Keresztény... i. m.

13 V6. Sorin MARTIAN: Lectura simbolicd a ldcasului de cult, in: 1. Chirila (szerk.): Enciclopedia
imaginariilor din Romania 4, Iasi 2020, 101.

14 V0. Stelian PASCA-TUSA: Reprezentiri simbolice religioase, in: 1. Chirild (szerk.): Enciclopedia
imaginariilor din Romania 4, Iasi 2020, 81. 82.
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fel, ahol viragok nyilnak, madarak énekelnek. Az elsé keresztények sirjai egy
kert kozepén voltak, friss virdgokkal diszitve, a paradicsomi Eden kertjét
idézve fel, de a sirkdpolndk, katakombdk mélyeit is viragokkal toltotték fel,
hogy jelezzék az elhunytak paradicsomba valé tavozasat. Igy a temetd
viragai a fold felszinén és a f51d mélyében is az Eden kertjérél, a paradicsomi
allapotrdl, az 6rok életrdl beszéltek.'>

A romai katakombakbol szarmaznak az els6é eucharisztikus
festmények, az elsé eucharisztikus emlékek gyongyszemei. A Priszcilla-
katakombdban, a gordg kapolndban taldlhato a legrégebbi eucharisztikus
festmény a II. szdzad elejérdl, amit kenyértorésnek, ,fractio panis”-nak
neveznek az archeoldégusok. Azt a jelenetet dbrazolja, amit a Didache
szavakkal ir le. Itt a fest§ nonverbdlisan abrazolja, hogy a piispok megtori a
konszekralt kenyeret, majd a félkor alakban elhelyezkedd hivek kozt (5 férfi,
egy nd) kiosztja. A félkorben a targyak kozt egy kehely és két tal lathato;
egyikben két hal és 6t kenyér taldlhatd. A fractio panis valdsagos convivium,
ahogy Jézus kenyérrel és hallal taplalta kovetdit (Eucharisztia el6képe) —
ugyanigy a piispok keze altal a hdlaadas utdn a kenyér valtozik at halld, aki
maga Krisztus (a hal Krisztus jelképe). A kehely, amely nem szerepel a
kenyérszaporitaskor, Krisztus vérének kelyhére, a szovetségre utal. A fractio
panis mellett szamos eucharisztikus emléket 6rz6 festmény van, de ennek a
kiilonlegessége, hogy ezt korbefogja tovabbi két festmény, amelyek ezt
tokéletesitik, magyardzzédk. A fractio panistol balra Abrahdm &ldozatat
latjuk, amely az Eucharisztidra vonatkozik (vo6. Gal 3,16). Ez mintegy
kiegésziti a fracto panist, azaltal, hogy hangstlyozza az Eucharisztia dldozati
jellegét, amelyet a kenyértorés még nem fejezett ki teljesen. Balra Daniel
lathaté az oroszlanok kozott. Miként Daniel testét az oroszldnok kozé
taszitottak taplalékul, ugyanigy Krisztus a testét adja, hogy azzal taplaljuk
lelkiinket. Igy teljesedik ki a fractio panis festménye, és hirdeti, hogy az
Eucharisztia nemcsak aldozat, hanem lakoma, kommunié Istennel a
szentaldozatban. Convivium, amelyben akkor részesiilnek a hivek, amikor a
kenyeret a szentmisében a plispok megtori, és szétosztja a hivek kozott.
Ennél teljesebb hitvallast kivanhatunk-e az &skeresztényektdl, amely az
Eucharisztidba vetett hitiikrdl tantskodik?'

15 V6. Micaela SORANZO: A katakombik virdgai (ford. Pazzagli A.), in: Praeconia 7 (2012/1), 48—49.
16 V3. VAss Alberik: A II. szazad eucharisztikus emlékei Roma katakombdiban, in: Pannonhalmi
szemle 13/2 (1938), 90-96.
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Osszegezve elmondhatjuk, hogy az Oskeresztények liturgikus tere
nonverbdlisan kommunikativ. A szakrdlis tér eleinte maga a kozosség volt,
az €0 test kozossége, az egyhdz, melynek feje Krisztus. Késobb, a zsinagoga
mintéjara a hdztemplomok egy irdnyzott kultikus tért hordoznak magukban,
Isten érkezésének a helyévé valnak, olyan pontta valnak, ahol Isten és ember
talalkozik. Az {ild6zések alatt a katakombak, a vértantik sirjai lesznek azok a
liturgikus terek, ahol az Eg és a fold talalkozik, ahol a kozosség, a résztvevék
kiils6 gytrijérdl, a martirokrdl és a mennyben 1évokrdl {izen, a szenvedd-
kiizd6-diadalmaskodd egyhdzrdl beszél. A targyszimbolumok, a festmények
az 0rok életbe vetett hitr6l kommunikalnak, a , fractio panis” hitvalldst tesz
az Eucharisztidba vetett Gskeresztény hitrél. A szakrdlis terek tehat
jelentéshordozoéi az Istennek, az isteninek szimbolumai. A szakrdlis térnek
lényegét, hogy az ember kozelebb keriiljon az Istenhez, az Gskeresztények
liturgikus terei megvalositjak, majd késébb a templomok épitésével jelzik,
hogy mi zarandokok vagyunk, olyan otthon felé zarandokolunk, ahol az igazi
boldogsagot kapjuk, ahol szinrdl szinre latjuk Istent.
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KOZOVITS ATTILA

7 e 7

Bucsujaras a Csanadi Egyhazmegyében
a kézépkor folyaman

Babes-Bolyai Tudomdnyegyetem, Vallds, Kultiira, Tdrsadalom Doktori Iskola

A tél elmultdval a Temesvari Egyhdzmegye templomainak
hirdet6tablaira kifliggesztésre kertiilt a mariaradnai zardndoklatok rendje.
Az egyhdzmegye legfontosabb és legnagyobb bticstijard helyére zarandokok
szazait varjak, hogy imadsagaikkal, énekeikkel és ajtatoskodasaikkal
belekapcsolodjanak a megszakitas nélkiil tobb, mint kétszaz éve tartod
bucsujarasok sordba és atorokitésébe. ,,Szent helyek felkeresése, a bticstijaras
nem mads, mint kiilonleges imadsagnak és adldozatnak erds helyhez kotése,
szent helyek felkeresése vallasi indittatasbdl, hogy ott természetfolotti
segitséget vagy kegyelmet nyerjenek.”?

A mariaradnai ? zarandoklatok kezdetei az 1707-es évre nyulnak
vissza. A leirdsok szerint a mar harom napja eszméletlentil fekvo, pestisben
szenvedd aradi Bummer(in) Anna-Maria haldla el6tt még egyszer felébredt
és a betegagya mellett levéknek azt mondta, hogy a pestis akkor fog
megsziinni, ha az emberek elzarandokolnak Mariaradnara. Megindultak

1 BALINT Sandor — BARNA Gabor: Biicsiijaré magyarok. A magyarorszagi biicsiijards torténete és
néprajza, Budapest 1994, 16.

2 Mariaradnardl lasd bévebben: RoOs Martin: Maria-Radna. Ein Wallfahrtsort im Siidosten
Europas 1. 1I., Regensburg 1998, 2004; BARNA Gébor (szerk.): ,Miria megsegitett” Fogadalmi
tdrgyak Mdriaradndn — ,,Maria hat geholfen” Votivgegenstinde in Maria-Radna I. II., Szeged 2002;
LELIK Timea — CALIN Claudiu: Maria Radna. Mici monografie istoricd si artisticd a bazilicii papale
si a complexului monastic, Arad 2011; HARANGOZO Imre: Radna fényes csillaga... A mdriaradnai
keqyhely néprajzdrdl, Békéscsaba 2015.
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tehat az aradi lakosok koziil joparan Madriaradnara és valdban, a pestis
megszint.?

Id6vel egyfajta zarandokrend alakult ki a mariaradnai kegyhelyen. A
nagy Maria-linnepek kivételével (amikor szinte az egyhazmegye minden
plébaniajardl, s6t az egyhdzmegye hatdrain kiviilrdl is érkeztek zarandokok)
minden falunak és kozosségnek megvolt a maga zarandoknapja.* A hosszu
évtizedek alatt kialakult rend az 1980-as évektdl kezdve lassan felbomlott a
német lakossag kivandorldsanak meginduldsaval. A fiatalabb generacio
inkdbb tavol maradt a latvanyos zarandoklatoktdl, tartva a kommunista
hatalom megtorld intézkedéseitdl. A rendszervaltozas és a kivandorlasi
hulldm csillapodédsaval a zardndoklatok 1j rendjének kialakitdsa egyre
inkdbb sziikségessé valt. Ezt nemcsak a papok, de a hivek is érezték és az
egyhdzmegye vezetdségét dontésre kérték.> Roos Marton megyéspiispok
2000 januar elsejétdl esperesi keriiletenként hivta meg a hiveket Mariarad-
nara. Az egyhdazmegye adminisztrativ felosztasa szerint a plébaniak harom
fGesperességbe, ezen beliil pedig nyolc esperességi keriiletbe tomortiltek,®
igy tehat Mariaradndra nyolc esperességi zarandoklat szervezddott a
Temesvari Egyhdazmegyében. Melletiik tjraszervezédott a temesvariak
gyalogos zarandoklata Szent Anna-napkor, valamint tjdonsagként — talan
éppen a zarandoklatok kezdeteire torténd utaldssal — az aradiak zaran-
doklata. A nagy Mdria-linnepekre tovabbra is szinte mindenhonnan érkez-
tek bucsusok.

2002-t8] az esperesi keriiletenként torténdé zarandoklatokat a
fGesperességi keriiletenként megszervezettek vették at. A hivek immar
féesperességenként keltek titra, hogy folkeressék a mariaradnai kegyhelyet,

3 V6. Roos Martin: Maria-Radna. Ein Wallfahrtsort im Siidosten Europas 1., Regensburg 1998,
256.

4 Csak példaként: Gyertyaszentel6 Boldogasszony {innepén a palosiak, virdgvasarnap
szombatjan az Gjpanadiak, hasvét IV. vasarnapjan a gyorokiak, V. vasarnapjan a ménesiek
és réthatiak, aldozocsiitortokon a daruvariak, dettaiak, torontalkeresztesiek, pankotaiak,
vecsehaziak, Szent Mihaly napjan a perjamosiak, mindenszentekkor a zadorlakiak, stb.
(Czank Gabor szivélyes kozlése nyoman.); V6. Roos Martin: Maria-Radna. Ein Wallfahrtsort
im Siidosten Europas II., Regensburg 2004, 583-608.

5 Legalabb is erre utalt msgr. Bocskei Laszl6 altalanos helynok (2008-t6l nagyvaradi
megyéspiispok) 2003-ban Temesrékason, a székesegyhazi esperesi keriilet papsaganak
rendes gytlésén elhangzott, az 11j zarandokrendrél sz616 hozzaszdlasaban.

¢ V6. OC I11/2000, nr. 1931/2000.
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az egyhazmegye altal a 2002-es évre kiadott falinaptar hozza a Marosi, a
Temesi és a Hegyvidéki Fdesperességek hiveinek zarandoklatat Maria-
radndra. Megmaradt tovabbra is a temesvariak gyalogos zarandoklata,
illetve az aradiak zarandoklata, 0j bucstjaré alkalomként szervezddott a
ministransok és kiilon a papok és szerzetesi kozosségben €16k zarandoklata.
A késdébbiek soran a zarandokrend tovabb gazdagodott: megjelent a német
nemzetiségli hivek zarandoklata (amelyre nagy szamban érkeznek az
egyhdzmegyébdl kivandoroltak és azok leszarmazottai)) a magyar
anyanyelvl hivek és a szlovak anyanyelvd hivek zarandoklata (amelyre a
bihari szlovakok is eljonnek sok esetben a nagyvaradi megyéspilispok
kiséretében) is. Némely plébdania, visszatérve az &si hagyomanyhoz,
folelevenitette sajat bucsujard napjat, igy pl. Pécska, ahonnan a hivek
piinkdsd hétfdjén keresik fel a madriaradnai kegyhelyet. 2018-tdl két 4j
zarandoknappal gazdagodott a kegyhely: tavasszal a fiatalokat varjak lelki
toltddésre, Osszel pedig a csaladok kozos zarandoklata és napja keriil
megszervezésre.

De nem Madriaradna a Temesvari Egyhazmegye egyetlen kegyhelye.
Mariacsiklova” az 1730-as évektdl varja a bucstsokat, 1777-ben az addig allo
templom tal kicsinek bizonyult a zardndokok nagy szdma miatt és folépiilt
a ma is allo kis kegytemplom. A kegyhely vonzaskore féleg a bansagi
hegyvidék, tag értelemben a mai Hegyvidéki FOesperesség. Leginkabb a
vidék cseh és horvat hivei keresik fel f6leg a nagy Maria-iinnepek elGestéjén
(augusztus 14-én a cseh nemzetiségliek, szeptember 7-én a horvat
anyanyelviiek), de magyar és német nemzetiségli hivek is gyakran
djtatoskodnak Mariacsiklovan. Régi hagyomany szerint ide is szervezddott
falvankénti zardandoklat®, melynek emléke maig €1 Gatalja katolikusai kozott,
akik évenként szeptember 12-én (Boldogsdgos Szliz Madria szent Neve)
keresik fol a bansagi hegyvidék kozkedvelt bucsujaré helyét. Egy 4j, a
kegyhely népszertisitését szolgald liturgikus rend 2022. majus 14-én lépett

7 Mariacsiklovardl lasd bévebben: JAGER Martin: Der Wallfahrtsort ,,Maria-Fels” in Deutsch-
Tschiklowa im Banater Bergland. Ein Wallfahrtsbiichlein, Resiczabanya 2017; SCHMIDT Ferenc:
A csiklovai kegytemplom és plébdnia torténete, h.n. 1974 (gépirat, BATm); GALFFY Gyula: Die
Geschichte der Wallfahrtskirche wvon Tschiklowa, in: Echo der Vortragsreihe 9/1993,
Resiczabanya 1993, 4-17.

8 V0. JAGER Martin: Deutsch-Tschiklowa, 29.
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életbe, amely szerint minden hét szerddjan szentmisére varjak a hiveket és a
zarandokokat a mariacsiklovai kegytemplombea.

Egyhazmegyeszerte tobb olyan lokalis jelleggel bird bucsujard hely is
létezik/létezett, amely hosszabb-révidebb idészakon at vonzotta a kornyezd
falvak katolikusait ajtatoskodasra. Ilyenek pl. Bogda-Rigos, a gottlobi és
ujbessenydi temetdkapolna, a tornyai kut, a kevepalldsi forras vagy a Vinga
hataraban talalhaté Dvorin-kut, ahova a vingai bolgarok, a majlathfalvi és
monostori magyarok és a zddorlaki, németsagi németek is eljartak féleg a
keresztjaré napokon.’

Az egyhdzmegye székesegyhdza, a temesvari DO6m' 2000-t6] szamit
bucsujard helynek. A 2000-re meghirdetett jubileumi év kapcsan jelolte meg
Roos Marton megyéspiispok a temesvari székesegyhdzat, mint a teljes bucsu
elnyerésének helyét, ' ahova elvarta az 4ajtatoskodd hiveket. Itt mar a
,megalapitas” pillanatatdl egy jol meghatarozott zarandokrend is életbe
lépett: a 2000. és 2001. években esperességi keriiletenként, majd a 2002-es
évtol féesperességenkeént szerveztek zarandoknapokat. Ezeken a zarandok-
napokon a székesegyhdz altemploma is nyitva allt azok el6tt, akik a néhai
plispokok és egyhdzi személyiségek végsé nyughelye el6tt tisztelegni
Ohajtottak.

Kétségkiviil a Temesvari Egyhadzmegye legésibb zarandokhelye
Csanad (Oscsanad). Legtjabbkori torténelme 1991-ben kezd3dott, amikor
eldszor talalkoztak Szent Gellért szarkofdgja koriil a torténelem viharaban
harom részre szakadt egykori Csanadi Egyhazmegye utédpilispokségeinek
fépasztorai. Ez a nap 1991-ben szeptember 24-e volt, Szent Gellért liturgikus
tinnepének napja. > Azdta ez a nap (szeptember 24) egyhdzmegyei
zarandoknap, amikor ide, Csanddra, az egyhdzmegye alapitd piispokének
valamikori székhelyére érkeznek az &jtatoskodd hivek az egyhdzmegye
legtavolabbi szegletébdl, de a mai orszaghataron talrdl is. 2000-t6] a csanadi

® Vo. Kozovits Attila: A Csanddi Egyhdzmegye és utddpiispokségeinek rovid torténete,
Gyulafehérvar 2001, 65-66. (Diplomadolgozat a Hittudomanyi Féiskola konyvtaraban).

10 A temesvari Székesegyhazrol lasd bévebben: DiPLICH Hans: Die Domkirche in Temeswar. Ein
Beitrag zu ihrer Baugeschichte, Miinchen 1972; Roos Martin: Die Kathedrale zum heiligen Georg
zu Temeswar 1. II. 111., Budapest 2021, 2022.

11'V6. OC 1/2000, nr. 1/2000.

12 V6. Roos Martin: Morisena. Christlicher Glaube zwischen Ost und West, Regensburg 2019, 32.
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plébaniatemplom zardndokhelyként szerepel, ahol a megfelel6 imagyakor-
latok elvégzése utan teljes bucst nyerhetd. A szervezett zarandoklatok
(egyeldre) egyetlen napra, szeptember 24-re korlatozodnak, de az év
barmely napjan a templom nyitva all a Szent Gellért kozbenjarasaért
fohazkodo hivek csoportjai el6tt.

II.

Amikor év elején az egyhdzmegyénk templomainak hirdet6tablajan
megjelentek a mariaradnai zarandoklatokat feltiintet§ plakatok, tegyiink
egy rovid torténeti visszatekintSt a régmult idOkre és ismerkedjiink meg a
Csanddi Egyhdzmegye kozépkori zardndokhelyeivel és hiveinek
bucsujarasaval.

A kozépkori kereszténységben nagy szerepet jatszottak a kegyhelyek,
zarandokhelyek. Nem volt ez masként a Csanadi Egyhazmegye hivei kozott
sem, szivesen keltek utra és ajtatoskodtak azokon a helyeken, amelyeket a
szentek kozvetlen jelenléte vagy a szent ereklyék altal kitiintetett helynek
tartottak. Vidékiinkon a kozépkor folyaman folymatosan kimutathatd két-
harom bucsujarohely léte és hivek altali latogatasa.

Az kozépkori egyhdzmegye els6 zarandokhelye Csanadon, akkori
nevén Marosvaron alakult ki. A Magyarorszag kereszténnyé tételében nagy
szerepet vallalo Gellért plispok'® 1046-ban a Vata-féle poganylazadas idején
a pesti révnél martirhaldlt szenvedett. Gellért holttestét el6szor vértantisaga
szinhelyén temették el, majd 1053-ban atszallitottdk Csanddra az altala
alapitott bencés monostor templomdba. Szent Gellért nagyobb legenddja
ezen atszallitas leirdsandl emliti az els§ csoddkat:

,Mikor pedig a szent testet vitték, a nyomorékoknak, vakoknak, santaknak
nagy tomege sereglett oda, s ezek testének vagy ruhajanak érintésére mind
meggyo6gyultak. Es mivel a tomérdek nép miatt nappal nem tudtak elindulni,
éjjel indultak tutnak. Mikor egy darabot mar mentek, egy béna asszonynak a
keze, ahogy a szent testet megérintette, tiistént meggydgyult. Ezenfeliil az

13 Szent Gellértr6l bévebben: KARACSONYI Janos: Szent Gellért csanddi piispok élete és miive,
Budapest 1887; DEDEK CRESCENS Lajos: Szent Gellért vértanii elsé csanddi piispok élete,
Budapest 1900; JuHAsz Kalman: Gerhard der Heilige, Bischof von Maroschburg, Miinchen 1930;
JuHAsz Kalman: Szent-Gellért, Kolozsvar 1930.
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igavonokat, amelyek a szekeret htiztdk, nem lattak enni, se inni, s mindig
konnyedén huztak, mintha semmi terhet nem éreznének. A falvakbol és az
egész csanadi tartomanybol tédultak az emberek a férfiti teste elé, hogy az,
aki Oket a hitre téritette, a Magassagbelinél is méltoztassék értiik kdzbenjarni.
Mikor aztan a Maros folyéhoz értek és szokott mddon a szekér a testtel egyiitt
mar a hajon volt, a hajot az egész sokasag sem tudta elinditani, de ahogy az
evezdket eldobtak a keziikbdl, a hajé olyan sebesen szelte a vizet, ahogyan
semmiféle emberi mesterséggel nem mehetett volna at.”4

A XI. szdzad masodik felében mar szentként tisztelt piispok oltarra
emelése, hivatalos szenttéavatdsa Szent Istvanéval és Szent Imre hercegével
egylitt tortént 1083-ban. A nagyobbik Gellért-legenda beszdmol a Gellért
piispok sirjanal tortént csodas gydgyulasokrol, amelyek mutatjak, hogy a XI.
szazad végén zarandokhellyé valt a monostortemplom.

Hat csodas gydgyulasrol szdlnak a feljegyzések:

,Marosvart, mikor még a ravatalon fekiidt, egy Péter nevii félszemti papnak
visszaadta latasat. Aztan pedig egy asszony, Becs ispan felesége, aki azel6tt
Ajtony asszonyai kozé tartozott, erés lazban szenvedett. Ezt még maga a szent
keresztelte meg. Ajandékkal jott a sirhoz, s ahogy a szent kopenyét
megcsokolta, rogton visszanyerte egészségét. Egy kis gyermek, akit kigyo
mart meg és megdagadt a teste, keservesen kinlédott. Alighogy sziilei
odahoztdk, sem a fajdalmat, sem a duzzanatot nem érezte tobbé. Egy asszony,
mikor kendert 4ztatott, megszallta az 6rd6g. Mikor egy reggel eljott és megallt
a szent vértanu testénél, az 6rdogtol rogton megszabadulva tavozott. A Szent
Gyorgy egyik kanonokja, aki stlyos szélhtidést szenvedett, harom nap mulva
meggydgyult. Egy parasztembert, mivel varas fekély volt a fején, és kiilseje
visszataszité volt, nem engedtek be a monostor kapujan, hanem a szent
vértani kontosét egy botra akasztva a fekély folé tartottdk és ott kereszt
alakban ide-oda htizogattdk — a nép tavolabb allt —, és a varas fekély a foldre
esett, és a parasztember meggydgyult.”15

Sajnos a késObbi zarandoklatokrdl, a szent sirt felkeres6krol és az ott
csodas gydgyulast nyert emberekrdl nem maradtak fenn feljegyzések,
csupan annyit tudunk, hogy ,a szent vértant érdemébdl torténd csodajelek
egészen boldog Laszld kirdly és Lorinc piispok ur idejéig tartottak, aki a

14 Szent Gellért plispok nagy legendaja, in: SZABO Floris (ford.): Szent Gellért piispok kis és nagy
legendija, Bakonybél 1998, 31-32.
15 Nagy legenda, 33-34.
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boldog férfia 6todik utddaként kormanyozta annak egyhazmegyéjét.” A
meggyogyult emberek lakohelye, Csanad/Marosvar, arra enged
kovetkeztetni, hogy Gellért kultusza a kozépkor folyaman nem mozgatott
meg tomegeket, tavolrol érkezd bucstisok nem fordultak meg a szent
sirjandl. Gellért kultusza elsésorban a piispok hajdani miikodési teriiletére,
a csanadi egyhdzmegyére korlatozodott.®

A XIV. szazad kozepén végleges format nyert Szent Gellért nagyobbik
legenddjanak megjegyzése, miszerint Nagy Lajos anyja, Erzsébet kiralyné
,Vvalamely betegségébdl Szent Gellért érdemei miatt folgydgyult”'” arra
enged kovetkeztetni, hogy Szent Gellért kultuszhelye mindvégig ismert volt.
A kiralyné 0sztonozte épitkezések és Szent Gellért ereklyéinek , kdzszemlére
tétele” és szamukra 0j siremlék allitdsa bizonyosan hozzdjarult a szent
piispok tiszteletének fellenditéséhez.® A késObbi években Szent Gellért
ereklyéibdl gyakran keriiltek kisebb-nagyobb darabok eltulajdonitasra. A
Csandadon maradt ereklyék valamikor az 1514-es parasztlazadaskor tiintek
el végleg. Antonio Burgio papai nuncius 1526-ban azt irta, hogy , az altalanos
pusztuldskor vagy szétszortdk a keresztesek, vagy valamelyik jambor ugy
elrejtette, hogy senki sem akadhatott rajuk.”?

Valamikor a tatardulas el6tt telepedtek meg a domonkosok a Krasso
megyei Somlén (késébb Erdsomlyd, ma Versec) és épitették fel egyik korai
kolostorukat, amelyben a rendalapitdé Szent Domonkos csodatévd
ereklyéjét? Orizték.?! Ezen ereklye koriil szamtalan csoda tortént, melyeket a

16 V6. KoszTA Laszlé: Dél-Magyarorszag egyhdzi topogrifidja a kézépkorban, in: Kollar Tibor
(szerk.): A kozépkori Dél-Alfold és Szer, Szeged 2000, 73.

17 Nagy legenda, 34.

18 V6. JuHAsz Kalman: Hajdani monostorok a csanddi egyhdzmegyében, Budapest 1926, 22-30.;
BALINT — BARNA: Biicsiijiré magyarok, 56.

19 VO. DEDEK: Szent Gellért, 54.

20 Est quaedam illius regni regio, quae Sumlu nominatur, ubi in conventu fratrum almi
confessoris reconditae habentur reliquiae sacro-sanctae, quas populus cum multa devotione
frequentas veneratur (..)” — hozza GYORKOs Attila: Magyar vonatkozisii domonkos rendi
torténetek a XIII. szdzadban, in: Illés Pal-Attila — Zagorhidi Czigany Balazs (szerk): A domonkos
rend Magyarorszigon, Piliscsaba — Budapest — Vasvar 2007, 49-60. (29 sz. 1abjegyzet).

21 Erdsomly legelészor 1227-ben szerepel a forrasokban. V6. CSOMORE Zoltan: Binsdg és
Maros-vidék kozépkori monostorai, Nagykikinda 2008, 140.; ZAGORHIDI CZIGANY Balazs: A
domonkos rend megtelepedése Magyarorszdgon, in: Barna Gabor (szerk.): A Szent Domonkos rend
és a kunok, Szeged 2016, 109.
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kozépkori legendariumok orokitettek meg. Példaként alljanak itt a Legenda

Aureaban? talalhat6 legendak:

~Magyarorszag foldjérdl egy nemesember a feleségével és kisfidval egyiitt
meglatogatta Szent Domonkos Silonban 1év6 ereklyéit, amde a fitt ugyanott
megbetegedett. Haldokolvan élete végdrajahoz érkezett. Atyja Szent
Domonkos oltara elé helyezte a holttestet, s jajveszékelni kezdett: »Szent
Domonkos, 6rommel jottem tehozzad, és ime, szomortian megyek vissza,
mert fiammal jottem, és elarvultan térek haza. Add vissza, kérlek, az én
fiamat, add vissza szivem oOrométl« Es ime, a fid éjféltajban foléledt, és
korbejart a templomban.

Egy ifju, egy nemesasszony szolgaja a folydban halaszgatott, és a vizbe esett.
Belefulladyt, és elt(int. Sok idé mulva kihtiztak a testét a folydbol, urndje pedig
Szent Domonkost hivta segitségiil, hogy tamassza fol. Megigérte, hogy
mezitlab megy el ereklyéihez és folszabaditja szolgajat, ha foléled. A halott
azon pillanatban mindenki szeme lattara visszanyerte az életét, felszokkent, a
mondott asszony pedig teljesitette fogadalmat, miként megigérte.

Szintén Magyarorszag foldjén tortént. Egy férfi keservesen siratta megholt
fiat, és Szent Domonkost szolitgatta, hogy tamassza fol. Kakasszokor
folnyitotta a szemét a halott fit1, és megkérdezte atyjatdl: »Apam, miért ilyen
azott az arcom?« Erre az; »Apad konnyei azok, fiam! Halott voltal, és én
egyediil maradtam, minden 6rémtSl megfosztva.« Igy szolt a fit: »Sokat
sirtdl, apam, de Szent Domonkos megkonyoriilt elarvultsagodon, és
érdemeivel elérte, hogy élve visszakapj.«

Egy agyban fekvd beteg, tizennyolc éven at vak ember meg akarta latogatni
Szent Domonkos ereklyéit. Foltapaszkodott az agyabol, s akkora erét érzett
magaba dmleni, hogy sebes léptekkel elkezdett jarni. Nap, mint nap erésodott
a teste és tisztult a szeme, amint el6re haladt az tton, mignem célhoz érvén
tokéletesen visszanyerte egészségét.

Szintén Magyarorszag foldjén esett meg, hogy egy urné Szent Domonkos
tiszteletére misét akart mondatni, &m a papot a jelzett 6raban nem talalta a
templomban, ennek okaért harom, erre a célra elSkészitett gyertyat
belecsavart egy keszkendbe és belerakta egy edénybe. Kis idére félrevonult,
majd visszatérve latta, hogy a gyertyak langgal égnek. Mindenki 0sszefutott

22 A Legenda Aurea a genovai domonkos szerzetes Jacobus de Voragine 1264 el6tt keletkezett
kozépkori legendagytjteménye. A md a liturgikus naptar sorrendjében kozli szdmos szent

%

életrajzat, koztiik Szent Domonkosét is (az augusztus 4-i napnal). A Legenda Aurea a kés&bbi

évszazadokban hatalmas népszerliségre tett szert, prédikatorok hasznaltak sajat

beszédeikben, mivészeti alkotasok ihletGjévé valt, 1500-ig kozel ezer kézirata maradt fenn,

ami egyediilallova teszi a korabeli munkak kozott.
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erre a nagyszer(i latvanyra, és egészen addig remegve és imadkozva alltak
ott, mignem a gyertyak a keszkend sériilése nélkiil, teljesen elégtek.”

Szent Domonkos-€életrajzok szintén emlitenek olyan csoddkat, melyek
Erdsomlyéval hozhatdk kapcsolatba.

A szent ereklyéje koriil tortént csodak hirére a kornyék népe
zarandokhelyként kereste fel az érdsomlyoi rendhazat.?> Szent Domonkos
ereklyéje minden bizonnyal a tatardualasig volt a szerzeteshaz tulajdonaban.
Ekkor a tatarveszély eldl menekiild szerzetesek vitték magukkal talan a
biztonsdgosabbnak vélt székesfehérvari rendhazba a becses relikviat.? 1241-
ben nagy karokat szenvedett a Krassé megyei kolostor, ezzel a kialakuléban
levé Szent Domonkos-kultusz hirtelen megszakadt. A tatardulds utan a
szerzeteshdz meg lett erdsitve, de elvesztette zarandokhely-jellegét.

A domonkosok jelenlétével és miikodésével szoros kapcsolatban all az
un. Szent Vér-kultusz. Laskai Osvat, Matyas kiraly és II. Ulaszlé koranak
hires népszénoka emliti Gemma Fidei beszédgytjteményében: , Napjaink-
ban is tobb templomban mutogatnak véres cseppekkel telehintett szent-
ostyat, ... hasonloképpen Szeged varosaban is.”? Az idézetben szereplo
,ostenditur” arra utalhat, hogy bizonyos alkalmakkor a jelenlevd ajtatos-
kodo hiveknek felmutattak / imadasra kihelyezték az ereklyét. Beszélhetiink
tehat valamiféle bucsujarasrol akkor is, ha az erre vonatkozdé adatok
teljességgel hianyoznak. Talan éppen Urnapjan volt a zarandokok szdma a
legnagyobb és ezért jegyzi meg a Lanyi-kédex, hogy Szegeden az Urnapijat
Szentvérnapként emlegették.? A torok hodoltsag kordban a vérzd ostya

ereklyék sorra elt(intek: taldn megsemmisiiltek vagy elpusztitottak dket.?”

2 V6. GYORFFY Gyorgy: Az Arpid-kori Magyarorszdg torténeti foldrajza I11., Budapest 1987, 493.

2 V0. GYORKOS Attila: Rendi torténetek, 49—60.

% Gemma fidei 61. beszéd: , Et nunc temporibus nostris in plerisque ecclesiis ostenditur hostia
cum stillis sanguinis ... similiter in civitate Zeghediensis” — hozza BALINT Sandor: Szeged-
Alsévdros, Budapest 1983, 187. (127 sz. labjegyzet)

26 V3. VERESS Ferenc: A Domonkos-rend Szent Vér-tiszteletének emlékei a barokk korban, in: Barna
Gabor (szerk.): Eucharisztia és tirvacsora a magyarorszdgi valldsi kultiirdban II., Szeged 2020,
21-22.

27 V6. BALANYI Gyorgy: A Szentvér tiszteletének nyomai a magyar kézépkorban, in: Vigilia 1952,
573-581.
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Szent Laszl6 csanddegyhdzmegyei kultusza a temesgyarmati
(Temesgyarmat, ma Giarmata) forras koriil alakult ki.?® A vizet fakaszto
szent kirdly cselekedetének vélte a kornyék lakossaga a forras keletkezését:
a kunokkal vivott egyik csatdja kozben Szent Laszlo dardajaval vizet
fakasztott szomjas katondinak. Szent Laszl6 tisztelete f6leg Marczali Laszlo
piispok idejében (1423-1434) bontakozott ki és valt egyre népszertibbé.?
Talan ebben a korban alakult ki a temesgyarmati kultuszhely is. Térténelmi
forrdsok nem maradtak fenn zarandoklatokrdl a temesgyarmati forrashoz.*

A torok hodoltsag bekoszontével (1552) a Csanadi Egyhazmegye
kozépkori zarandokhelyei megsziinnek, elpusztulnak. ,Az egyhazi
épitészet sok remek alkotdsa veszett el nyomtalanul, mert amit az erdszak
beldliik meghagyott, az uratlan dologga valt, amelybdl mindenki azt és annyit
vitt el, amit és amennyit akart”® — jegyzi meg az egyhdzmegye torténésze. A
csanadi bencés monostorbdl mar a Dézsa-féle parasztldzaddskor nyomtalanul
eltlintek Szent Gellért ereklyéi, 1552-ben pedig Csandad torok kézre keriilésével
a monostor is tonkrement. Az Erdsomlyc’)n Orzott Szent Domonkos-ereklye,
mint lattuk, mar a tatdrdulaskor elkeriilt a domonkosok templomabdl, a
szerzetesek végleg elhagytdk szerzeteshdzukat a torok kor kezdetén. Az
éptiletek nyomtalanul elpusztultak. A szegedi Szent Vér-ereklye sem maradt
fenn, taldn megsemmisiilt vagy elpusztitottak. A terjeszkedd reformadcio
ereklyeellenes szelleme is erdsen kozrehatott a szentvérkultusz
megszinéséhez. 32 Szent Laszl6 temesgyarmati forrdsa visszaszorult a
legendék vildgdba, a szajhagyomény &rizte meg homalyos eredetét. Uj

korszak kezd6dott, amelyben 1j zarandokhelyek alakultak.

28 V6. BALINT — BARNA: Biicstijdré magyarok, 62.

» V6. JuHASz Kalman: A csanddi piispokség torténete IV., Makd 1947, 82-84.

30 Késbbbi - foleg a betelepiilé német lakossag korében keletkezett — legenda szerint 1716-ban
Savoyai Jend hadvezér a késébbi Temesgyarmat vidékén allomasozott osztrak hadaival.
Egy napon azonban elfogyott az ivéviziik. Savoyai Jend erre kardjaval egy fa torzsére
stjtott, az kettObe hasadt és friss ivoviz tort eld. Ezért a forrast/kutat Jend herceg katjanak
nevezik a mai napig. fgy mondja el a kit torténetét egy 1970-ben megirt rovid ismertetd,
mely ma a Temesvari Piispokség Levéltaraban talalhato.

31 JuHAsz Kalman: A timisoarai piispdkség torténete VII. (1552-1608), Makd 1935, 7.

32 V6. BALANYI Gyorgy: A Szentvér, 573-581.
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III.

A torok hodoltsag teljesen felboritotta az egyhdzmegye régi allapotat.
A plispokdk nem maradhattak székhelyiikon, joghatdsaguk jelképessé
zsugorodott, legtobbjiiknek csak annyi gondja volt az egyhazmegyéjére,
hogy onnét jaranddsagat valahogy behajtsa. Az Apostoli Szentszék 1625-t61
a Nandorfehérvarra athelyezett szemenedriai piispok ald rendelte az
egyhdzmegye hiveit. A vizitdlé missziés plispokok bejartdk ugyan a
hodoltsagot, csak éppen a gondoskodo jelenlét hidnyzott, mert sem idejiik,
sem erejiik nem volt, hogy akdr a nép oktatasardl, a hitélet fellenditésérdl
gondoskodjanak.

A vizitdld plispokok kiséretében rend szerint misszionarius
szerzetesek is voltak. Ok alltak legkozelebb az emberekhez, hiiséggel
kitartottak mellettiik, megosztva a nyomort és a szenvedést a hodoltsag
lakossagaval. Nem csupdan a katolikus hit védelme volt feladatuk, hanem
hivatdsuknak érezték a nép jogainak képviseletét a torok hatdsagok eldtt. A
katolikus hit védelméért készek voltak még életiiket is adni.

Raguzai Bonifac, a hddoltsag elsé vizitator piispokének (1581-1582)
haldla utan érkezett valamikor az 1590-es évektdl Temesvar kornyékére
Ignazio Alegretti raguzai bencés szerzetes. Toébb mint husz évig
tevékenykedett a torok hddoltsag déli részén. Egy 1607-bdl fennmaradt
jelentése megdobbentd képet nyujt a Bansag egyhdazi helyzetérdl: , A
templomok jo része fodetlen, mindnek falai 6regek, a templomok harangok,
az oltarok szobrok nélkiil allnak, nincsenek keresztelokiitak sem
szentségtartok. A kelyhek és tanyérok onbol és rézbdl vannak, a
miseabroszok és miseruhdk mind szakadtak és piszkosak.”? A hivek teljes
tudatlansagban élnek, nem ismerik az alapvetd imadsagokat sem, sét
keresztet sem tudnak vetni. Volt tehat a misszionariusnak dolga béven. O
pedig jarta a vidéket, gyontatott, keresztelt, tanitott olyan buzgdsaggal, hogy

ellenségeket szerzett magéanak a katolikus egyhazon beliil. Bosnyak

3 V6. MOLNAR Antal: Raguzai bencés missziondriusok jelentése a hédolt Dél-Magyarorszdgrdl
(1606), in: Lymbus — Magyarsagtudomanyi forraskdzlemények, Budapest 2005, 60-61.
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ferencesek vadoltak be a torok hatdsagok el6tt, bortonbe vetették, ahonnan
csak honfitdrsai, a raguzai kereskeddk valtottak ki, igy kertiilve el a biztos
haldlt. 3¢ Ignazio Alegretti 1613 koriill halt meg a Temesvar melletti
Otvényben. Munkassaga és elhivatottsiga nem ment feledésbe, szentként
tisztelték, sirjat latogattak.> Zarandokhelyrdl beszélhetiink, ahovd minden
bizonnyal imdadsagos és halds lélekkel jartak Temesvar kornyékének
katolikusai. Sajnos errdl a vallasos megnyilvanulasrdl semmi adat nem 4&ll
rendelkezésiinkre, a torténelem viharaban Ignazio Alegretti szerzetes sirja is
orokre elveszett.

A Csanadi Egyhazmegye képe a torok hodoltsag koraban teljesen
megvaltozott. Az 1j, muzulman hitet vallé népekkel egyiitt 4j izlések,
hagyoményok, miveltség jelent meg, amely fokozatosan atformadlta a
kornyezetet. A muszulmdn hitéletben nagy szerep jutott a kegyes
adomanyokbdl létrehozott derviskolostoroknak, melyek a szufi bektasi
dervisrend fennhatdsdga ald tartoztak. Nagy becsben tartottdk és
zarandokhelynek tekintették elhunyt szufi vezetdk sirjait (tiirbe).
Temesvaron ,a kiilvaroson kiviil észak felé egy agyulovésre néhdny dervis,
azaz torok szerzetes lakik egy szentjiik sirja mellett. Foldmiveléssel és
koldulassal tartjak fenn magukat. Van egy pompas viz(, jo katjuk (...). E
szentek koziil egyet tobbszor lattam az Azabkapu kozelében iilni; az
Osszekoldult pénzbdl kenyeret vett.” — irja Henrik Ottendorf.* Volt tehat az
Uj uraknak is zarandokhelyiik, ahova &jtatoskodni jartak. A népi iszldm
elképzelései szerint ugyanis a szentek a mohamedi fény hordozdi, s ezt nem
szinnek meg sugdrozni haldluk utdn sem. Aki tehat sirhelyiiket
meglatogatja, maga is részesiilhet ebbdl az aldasbol.

A ,pasa kertje” — ahogy a temesvariak emlékezetében él — a torok

hodoltsag utan a jezsuitak birtokdba keriilt, akik atépitették az ott talalhatd

% V6. TOTH Istvan Gyorgy: Katolikus missziondriusok mint térok foglyok a 17. szdzadi hodolt
Magyarorszigon, in: Keletkutatas 1996/6sz-2002 tavasz, Budapest, 164.

% V6. TOTH Istvan Gyorgy: Litterae missionariorum de Hungaria et Transilvania (1572-1717) V.,
Réma — Budapest 2008, 3074.

3% OTTENDORF Henrik: Bécstdl Temesvirig 1663, Temesvar 2006, 60.
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éplileteket és ezzel megszint a muzulman hitet gyakorlok temesvari
zarandokhelye is.?”

A Bansag torok uralom aldl valo felszabadulasaval — 1716 utan — 4j
telepesek érkeztek az igencsak elnéptelenedett Temeskozbe, akik keresztény
gyakorlataikkal 1j zardandokhelyeket alakitottak ki maguknak és
megalapoztak azokat a zarandokhelyeket, amelyek ma is imadkozo és

ajtatoskodo hivek nagy szamat képesek megmozgatni.

% Vo. KAKUCS Lajos: De la fintdna pasei de pe lingd mandstirea dervisilor pand la parcul rozelor.
Contributii la istoria parcurilor din Timisoara, in: Analele Banatului XXIII, Timisoara 2015, 346.
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OBERMAJER ERVIN

Martirsorsu ordinarius substitutusok
az Erdélyi Egyhdzmegyében
Izelité Dr. Boga Alajos és Sandor Imre
helyettes ordinariusok életébol és vértanintjabol

Babes-Bolyai Tudomanyegyetem, Vallds, Kultiira, Tarsadalom Doktori Iskola

A romaniai rendszervaltas utdn, az erdélyi katolikus egyhdaz kozos 1j
lélegzetvételt vehetett az el6z6 dllamrendszer fojtogatd légkore utan. Ez a
fellélegzés, egyszersmind magdaval vonta azt az ohajt, hogy meg kell
ismerniink azokat a martirsorsit személyeket, akiknek életaldozata folytan,
a multszdzadban mégis valami fényl6 reménysugar latszott a Rdmai
Katolikus Egyhdz szamdra a megmenekiilésre a teljes beolvadastdl, vagy az
allamnak teljesen aldvetett szerep elfogaddsatol. A martirsorsa életek
tudomasanak fényében a demokracidban €16 utdkorban megsziiletett az
6haj, hogy ezen, kevéssé ismert életutakat mindinkabb feltérképezzék és jo
példaként kozszemlére allitsak. A huszadik szdzad kozepén hiiséges papok
sorsa talan kevésbé ismeretes, am mégis csodasan tiindoklik a multszazad
egészen els6tétiilt légkorében.

A kommunizmus 6nkényének nyomadsa alatt szamtalan nagyszer(
egyéniséget, egyhazi személyt vehetiink szamba, akik a maguk szolgalati
helyén és lehet6ségeikhez mérten mindent megtettek a helyi Romai
Katolikus Részegyhaz fennmaradasaért és a Szentszékhez vald hliségiik
biztositdsa érdekében. Ebben a tanulményban azonban két egészen kivalot
fogunk ismertetni, kiknek sorsa nem csupan az eléd-utdéd szempontjabodl

fonodik 0ssze, hanem sarkalatos pontokon gondviselésszertien érintkezik.
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1. Az allami nyomasgyakorlas alatt — Dr. Boga Alajos helyettes
ordinarius

1.1. Onnevelés és népnevelés

Az 1886. februdr 18-an, székely csalddban sziiletett Boga Alajos
szellemi fejléddésére sokféle gondolkoddi irdnyzat hatdssal volt, s azok tették
Ot képessé arra, hogy késébbi egyhdzkormanyzoként oly tisztan és vildgosan
vegye észre azokat a kihivasokat, amelyeket a korszellem Marton Aron
puispok kovetdjeként elé tdmasztott: Egyrészt gyermekként a székely
hagyomanytisztelet és szilardsag, masrészt szeminaristaként a szellemi
munka szeretete és az Onfegyelem, végiil pedig a bécsi élet nagypolgari
nyitottsaga és fennkoltsége voltak hatassal fejlddésére.!

Eletének, egy maésik tanulsigos kozege volt a haborti rémségeinek
megtapasztalasa, mely bélyeget nyomott felfogdsara és a békeszeretet
emberévé tette. Az elsé vilaghaboru rémségeinek nemcsak a haldl és az
elmulas valosagaval szembenézve, hanem a tadbori korhaz lelkészeként és
hadosztalyplébanosként is megterheld lelki feladattal birt.?

Munkassagahoz szorosan kapcsolddik, a haboru alatti és utdni
idészaknak a katolikus népnevelésben eltoltott jonéhany éve. * Boga
Alajosnak, mint gondolkodonak a szellemi gyiimolcsei arrél tantiskodnak,
hogy tgy a tanart, mint a papot nagyon is érdekelte az iskolai élet és az
emberré formalodds erdélyi multja és jovoje. * Tandri, igazgatdi majd
tanfelligyeldi tisztséget is betoltott, s ezek szamara nemcsupan allasok
voltak, hanem népnevel6i munkat is kifejtett az udvarterek varosdban,
Kézdivasarhelyen. Tanfeliigyel6ként, mar viszonylag koran, az 1933-as év
végétdl tapasztalhatta az allam lassitd, gancsoskodd tevékenységét az
erdélyi katolikus magyar népnevelésben. Mindezek ellenére azonban,
kitarté szorgalmanak, az iskolaligyekben elkotelezett, rendithetetlen
helytallasanak és emberkozelségének korondjaként 1933. december 12-én
megkapja Majlath pilispok ajanldsa révén a papatol a kisebb iskolas kanonoki

1 V6. GyFFL/EL 6. cs. 66/1906.; GyFFL/EL 6. cs. 71/1906.

2 V6. GyFFL/EL Boga — Személyi Hagyaték (tovabbiakban: Sz.H.) 1356/1919.

3 V6. GyFFL/EL Boga — Sz.H. 4675/1917.

4 V6. BOGA A.: A katolikus iskoldzds miiltja Erdélyben, Pazmany Péter Téarsasag, Nagyvarad
1940. 1—60.
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cimet az erdélyi Székeskaptalanban. > A népnevelGi feladatkor azt a
sziikséges velejarot tartogatta, hogy kozelebbrdl betekintést nyerhetett, az
erdélyi katolikus iskolarendszert fenntarté Katolikus Status munkajaba,
amelynek rovidesen munkatdrsava nevezi ki 6t a plispok.°

A masodik Bécsi Dontés folyomanyaként a kettészakadt Erdélyi
Egyhazmegyének az északi részén folytatja tovabb népneveldi feladatat,
tobbszor is targyalva a magyar korméannyal a hitvallasos iskoldk sorsarol
és az azoknak nyujtand6 tdmogatasokrdl, s Bogat ebben Mérton Aron
piispok megerdsiti Sandor Imre altalanos pilispoki helytartd kérésére 1941.
november 12-én.’

Az 14j helyzet és a Magyarorszagon akkoriban tapasztalhatd
kozhangulat, melynek olykor szerves része volt a zsiddsag elleni agitacid,
Boga Alajost is arra késztette, hogy szint valljon és Marton Aron piispoknek,
a zsiddk elhurcoldsa elleni szilard allaspontjara helyezkedjen sajat
kornyezetében.®

1.2. Szolgdlat az Egyhdzmegye kézpontjiban

A székely sziiletésti f6pap tulajdonképpen kozpontban vald szolgalata
azzal a kinevezéssel kezdédik el, amelyet Méarton Aron piispok 1945. junius
5-én hoz tudomasara, s amely kinevezés az Erdélyi Székeskdptalan teologus
kanonoki stallumara szol. Ez a kinevezés mintegy tizennégy honap mulva,
némiképp megvaltozva a székesegyhazi féesperes kanonoki megbizatassa
valtozik at szdmdra. Mindezen kinevezések egyértelmtien tiikrozik, hogy
Marton Aron piispok milyen megbecsiiléssel adézott Boga addig végzett
munkaja irant. Annal is inkdbb jelzi a piispoki megbecsiilést, hogy kanonoki
és az altalanos helytartdi kinevezése mellé, a plispok megbizza 6t a katolikus
ifjusag nevelésének koordinalasaval, iranyitdjasaval és védnokségével.’

5 V6. GyFFL/EL Boga — Sz.H. 443/1933.

6 V6. GyFFL/EL Boga — Sz.H. 6501/1933; GyFFL/EL Boga — Sz.H. 310/1933.; GyFFL/EL Boga —
Sz.H. 6261/1933.

7 V6. GyFFL/EL Boga — Sz.H. 2415/1941.

8 V6. TIBORI SZABO Z.: Elet és haldl mezsgyéjén. Zsidok menekiilése és mentése a magyar-romdn
hatdron 1940-1944 kiézétt, Magyar Miivel6dési Intézet, Kolozsvar 2001. 193.

9 V6. GyFFL/EL Boga — Sz.H. 1114/1945.; GyFFL/EL Boga — Sz.H. 2721/1946.; GyFFL/EL Boga
— Sz.H. 720/1947.; GyFFL/EL Boga — Sz.H. 1048/1947.
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Az igazan nehéz helyzet ugy az Erdélyi Egyhazmegye, mint Boga
életében akkor kovetkezett be, amikor 1949. junius 21-én az allami szervek
Marton Aron piispokot csellel, targyalasra hivatkozva Bukarestbe kéretik,
azonban ennek igazi végkifejlete az egyhazmegye , lefejezésében” nyilvanult
meg. A piispok letartdztatdsa utdn azonnal Boga Alajos veszi at az Egyhaz-
megye iranyitasat. Az egyik legnagyobb kihivas az egyhazi statatumok
megfogalmazasa koriili bonyodalmak voltak, mely problematikaban Boga
szilardan képviselte Marton Aron piispok elveit és akaratat.!®

1950-es letartoztatasanak és késdbbi fogvatartasanak tulajdonképpen
két okardl értesiilhetiink a Szekuritaté Irattarait Vizsgdld Nemzeti Tandcs
(C.N.S.AS.) altal feliigyelt irattari dokumentumokban. Az egyik — amely
tulajdonképpen tobb letartdztatott személy iratanyagaban is fellelhetd — a
Vatikdnnak vald kémkedés, masrészt pedig a békepapi mozgalom
,demokratikus” munkdjanak akaddlyoztatdasa volt.! A bortoni személyi
adatlap arrdl tantiskodik, tobb hirhedt borton ,lakoja” volt. Letartoztatasa
utan elébb a Belligyminisztérium Vacdresti-i bortonébe, majd innen Jilavara,
végiil Maramarosszigetre szallitjak at, ahol 1954. szeptember 14-én
vértanuhalalt szenved Istenért, hitéért, Egyhazaért.?

2. A legsulyosabb itélet — Sandor Imre helyettes ordinarius

2.1. Iskola és templom szolgdlatiban

Az Erdélyi Egyhazmegye egy masik nagyformatumu, vértandasorsa
f6papja, ugyanabba az alcsiki kornyezetbe és tarsadalmi rétegbe sziiletik
bele, mint Dr. Boga Alajos, s el6bbi sziiletési helyétdl minddssze néhany
kilométerre, Csikverebesen 1893. augusztus 23-an. Sdndor Imre neveltetése
és munkalkodasa szintén szorosan kapcsolddik az akkori Kkatolikus
iskolarendszer neveld, embert formalo jellegéhez. Nevelkedésének szinhelye

10 V6. GyFFL/EL 35. cs. 225/1949.

1'Vo. A Securitate Irattarat Vizsgalé Orszagos Tanacs Levéltara (tovabbiakban: ACNSAS),
BUNUGYI UGYIRATOK, Ugycsomé szama: 8236., Kotet.: -, Lap: 85-87.

12 V6. A Kommunizmus Biineit Vizsgalé és a Roman Szdmfizetés Emlékét Apolo Intézet
(tovabbiakban: ICMER), FOGVATARTASI ADATLAP P1110338-P1110341. in:
https://www .iiccmer.ro/fise-matricole-nou/?drawer=Fise%20matricole%20penale%20-
%20Detinuti%20politici*B*B %2005.%20Blejan %20-%20Bolcu*Boga%20Aloisiu2023.09.29.16".
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elébb Csiksomly6 és Csikszereda, s ott veti meg alapjait annak az igaz katoli-
kus gondolkodasnak, ami tovabb is segiti életutjanak, hitének kiviragzasat,
egészen a papi hivatas irdnyaba. Személyiségének fejlodéséhez jelentdsen
hozzajarul a szemindriumi évek sokszintisége, melyet elébb az Egyhaz-
megye Alma Materében kezd, kés6bb azonban Majlath piispok rendelkezé-
sébdl a budapesti Papneveldben fejez be a langlelk(i mintakispap.'®

Sandor Imre lelkes, fiatal papként, piispoke megbecsiilését élvezve
kezdi meg papi és népneveldi munkdjat. Rovid ideig hitoktatoként
Gyergyoremetén, majd 1919 szeptemberéig kozel harom évet Brassoban
neveli gylimolcsozden az ifjusagot, elcsepegtetve lelkiikbe a hit alapjait. Ezen
id6szak utan visszatér abba az életkornyezetbe, ahol a katolikus hitet  maga
is kapta, és a Csikszeredai Romai Katolikus Fégimndzium hittandra lesz,
melynek el6zménye, hogy 1918. szeptember 13-dn megszerzi az ehhez
akkoriban sziikséges vizsgaokmanyt.'* Ebben az id6szakban nemcsak oktat
hittanarként, hanem az egyhazmegyei engedélyek megszerzése utan sajto
ala rendezi lelkes kis teoldgiai és hitéleti Osszeallitasat az els6aldozasrol,
melynek cime: , Elsdildozdsunk iinnepe”. E mvet az illetékes egyhdzmegyei
cenzor ,lelkes hangon és érthetd nyelven Osszeallitott mtivecske” pozitiv
biralattal illeti.’> Hittandrsadga utolsd évében hasonloképpen az iméntihez,
szintén egy altala irt imaszovegeket tartalmazé miivet alkot meg fiatalok
szamara, amelyet szintén jovahagyasra terjeszt fel a Féhatosaghoz.'

A tagabb értelembe vett tarsadalmi életbe és népnevelésbe akkor lép
be, amikor annak a szervezetnek, amelynek hivatasa volt a katolikus hitet a
tarsadalmi élet minden szegmensében képviselnie, igazgatoja lesz, igy a
fiatal pap mar tagabb spektrumokat tekinthet kihivasnak, ahol feladatanak
tekinti a hit mindendron val6 megdrzését és virdgoztatasat.'” Ebben az
idészakban nemcsak a kolozsvari székhely(i Romai Katolikus Népszovetség
utjat egyengeti, hanem a katolikus ifjusagnak szant imakonyve immar
megéri a masodik kiadasat.!s

13 V6. GyFFL/EL 6. cs. 3285/1916.

14 V6. GyFFL/EL 7. cs. 4075/1916.; GyFFL/EL 7. cs. 5188/1916.; GyFFL/EL 7. cs. 6589/1918.;
GyFFL/EL 7. cs. 3993/1919.

15 V6. GyFFL/EL 25. cs. 2666/1918.

16 V6. GyFFL/EL 20. cs. 1996/1932.

17 V6. GyFFL/EL s. n. 1416/1930.

18 V6. GyFFL/EL 20. cs. 1996/1932.
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2.2. Az dllambiztonsdgiak latokorében

Az Erdélyi Egyhazmegyének a fOpdsztortol valé megfoszttatasa
idején, a helyettes ordinariusok sordba masodikként keriil Sdndor Imre,
Boga Alajos 1950-ben bekovetkezett letartdztatasa utan. E kor f6 jellemzdje
az egyhdazi vezet6k szamara a levegOben észlelhetd letartoztatasi hulldm
bekovetkezte volt. , Természetesen” ezt megeldzte szamos nyomasgyakorlas
az allam részérdl az egyhdzi vezetdk irdnyaba, hogy egyhdzi szuve-
renitasukat adjak fel és a Szentszék iranti kapcsolatot szakitsak meg. Sandor
Imre legfébb biine, az Allambiztonsagi Igazgatdsag értékelésében a nemzeti
Onazonossag és az egyhdz iranti elkotelezettség fenntartdsa volt. Az erds
lelk(i egyhazi vezetére nemcsak sajat, jovendobeli letartdztatdsanak
gondolata nehezedett, hanem azzal a nyomassal is meg kellett kiizdenie,
amelyet abba az iranyba tettek, hogy a béke alsagos értelmezése alatt, allami
hataskorbe vonjak az egyhazkormanyzat egészét.’” Ebben a mtikodésben
nemritkdn a klérus egyes elemei is részt vettek. A hitlenség ezen
gyakorlatara, Sandor ordinarius keményen valaszol, és jelenti a
Szentszéknek a békegytiléseken aktivan kortesked6 papok névsorat,
amelyre megérkezik a papai kikozosités elobbiek részére. Tulajdonképpen
letartztatasanak f6 el6zményét ebben lathatjuk, hiszen az akkori
kommunista 4llam berendezkedésének legfObb célkit(izését semmisitette
meg ezzel a cselekedetével. Ennek, valamint az altaluk oOhajtott egyhazi
stattum — Marton Aron piispok véleményével egyezé modon torténd —
kategorikus elutasitdsanak hatdsdra dontenek ugy a hatdsagok, hogy 1951.
marcius 10-én OJrizetbe veszik az ordinarius substitutust, mint az
egyhdzmegye vezetdjét. Sandor Imre kihallgatdsdnak és elitélésének
koriilményei egyértelmiien arra mutatnak, hogy a szentéleti f6pap igencsak
nagy szalkat jelentett az allamot vezetd hivatalossagok szemében. Az
elitélését szolgalo peres eljarast 1952. januar 10-én folytatjak le, sulyos itéletet
hozva folotte, hazadrulds vadjaval. Nevezetesen huszonot év kényszer-
munka mellett, teljes vagyonelkobzasra és tiz év személyi jogoktdl vald
megfosztasra itélik. Sandor Imre egyike a legtobbet szenvedett erdélyi
f6papoknak. Tobbek kozott megjarta a jilavai, maramarosszigeti bortonoket

19 Vo, ACNSAS: BUNUGY UGYIRATOK, Ugycs. sz.: 6649., Két.: 4., Lap: 75.
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és Ramnicu Sarat Bortonét is. Ez utdbbi helyen, a ,hallgatds bortonében”,
1956. februar 29-én hitéért vértantthalalt halt végso elkotelezédésben.?

3. Osszegzés

Napjainkra immar jol tudjuk, hogy a huszadik szazad kozepének
egyhaziild6z6 gyakorlata, habar nagy igyekvést mutatott, mégsem érte el az
igazi céljat. Mindezt annak koszonhetjiik, hogy a mult szazadban voltak
kozottiink hiteles népneveldk és egyhdzkormanyzok, akik reményt
meritettek hitiikbdl, és reményt adtak hitiik altal. Egymasnak és népiiknek
bizalmasai, hliséges tarsai tudtak lenni. Ezen kis csoport, akik Marton Aron
hitvallé plispok koré csoportosultak méltok voltak elnyerni hitiikért a
vértanuk koszorujat. Nehéz iddkben voltak erds sziklavarak, s
tulajodképpen nekik is kdszonhetjiik hitiink mai csillogasat, a tarsadalmi
rendet, ahol lehetiink szabadon, az & mintdjukra elkotelezetten, Isten
gyermekei és egymasnak testvérei.

20 Vo. IICMER, FOGVATARTASI ADATLAP P1860453-P1860462. in:
https://www iiccmer.ro/fise-matricole-nou/?drawer=Fise%20matricole%20penale%20-%20
Detinuti%?20politici*5*$%2001.%205%20-%20Sandru*Sandor%20Emeric 2023. 09. 29. 177.
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