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Introducere

Daci cineva ar dori sa se plimbe pe strazile Constantino-
polului medieval, la modul imaginativ, nu ar putea sa nu se-
sizeze o categorie speciald de locuitori, eunucii. Daci ai intra
in Marele Palat, ei te-ar conduce la impirat, de ai merge pe
cAmpul de lupta, un eunuc ar conduce armata, iar de ai dori
sa cercetezi atelierele cunoscutilor artizani bizantini sau s vi-
zitezi pe aristocratii cunoscuti, i-ai afla si acolo. Ei colorau
viata oragului prin muzicd, o sfinteau prin slujirea in biserici,
mandstiri si sihdstrii dar o si intinau prin desfru, licomie si
dorintd de putere. Acestei categorii atat de controversate din
istoria Bizantului i s-a acordat insa prea putini atentie de ci-
tre istorici, fie pentru ca nu sunt socotiti atdt de marcanti in
istoria lumii, fie din pricina fricii irationale pe care ei o trezesc
in barbatul modern, la fel cum au ficut-o in cel antic. Iar de
ceea ce ne trezeste teamad, ceea ce ne este strin, ne situdm cat
mai departe, ii refuzim existenta.

M-am aplecat spre cercetarea eunucilor din Imperiul Bi-
zantin tocmai fiindca in mediul teologic roménesc tema nu
a fost deloc abordati, probabil intrucit e considerata exo-
ticd si mai potrivitd pentru lumea apuseand. Totusi se uita ca
in societatea actuald problemele apartenentei de gen si ho-
mosexualitatea sunt subiecte incid fierbinti. O scurtd privire
aruncata spre lumea eunucilor ar putea oferi citeva raspun-
suri caci aici sunt intalnite intrebari de genul: ,,Se poate vorbi

de existenta unui al treilea gen, sau a unei categorii fluide?
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incuraja Biserica homosexualitatea prin acceptarea eunucilor
in rindul slujitorilor ei? Care era atitudinea Bisericii vis-a-vis
de ,eunucii din nagtere”? Recunostea existenta unei astfel de
categorii?” Si intrebarile ar putea continua.

Din pacate, lucrarea de fati constituie doar o introducere
privind istoria eunucilor si a situatiei lor in Imperiul Bizantin.
De aceea, m-am axat pe felul in care Statul si Biserica i-au per-
ceput si folosit, caci aceste institutii au constituit realitatea in
care eunucii s-au miscat si respirat, ele le-au format personali-
tatea si le-au conturat un scop. Cercetarea mea e compusi din
trei capitole. In primul capitol al lucririi mele tocmai aceste
puncte le-am urmarit: cum si unde au aparut eunucii, ce in-
datoriri si functii au avut la popoare ca persii, grecii sau ro-
manii, cite dintre acestea au supravietuit in lumea bizantina.
Am trecut apoi la analiza, pe scurt, a locului eunucilor in apa-
ratul imperial bizantin, a atitudinii societatii fata de acestia si,
apoi, am prezentat atitudinea Bisericii fatd de eunuci si cas-
trare. La acest ultim punct e important de aritat felul in care
Biserica a reusit s integreze eunucii in structurile ei, precum
si problema mutildrii cu scopul pastririi curatiei. Am ardtat
cum a evoluat mentalitatea societdtii bizantine care, pAna in
secolul VIII, aproape ci a refuzat eunucilor nu doar atingerea
sfinteniei, ci chiar si posibilitatea mantuirii, ca dupa aceasta
perioada perspectiva si se modifice, iar eunucii sd devina sim-
boluri ale puterilor ceresti.

Capitolele IT si IIT se ocupi de tratatul ,,In apirarea eunu-
cilor”. Schimbarea mentalitatii bizantine de care am amintit

mai sus e o evolu;ie care trezeste pasiune si de aceea am optat
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pentru traducerea si analiza detaliatd a tratatului sfintului Te-
ofilact al Ohridei. Scris la sfarsitul secolului XI sau inceputul
secolului XII, in el se intilnesc stereotipurile vechi bizantine
cu noua conceptie despre eunuci. Ceea ce am scris in capitolul
introductiv despre eunuci, se poate observa practic in tratatul
lui Teofilact. Aici descoperim fata umand a acestora, cici Te-
ofilact 1i ia apdrarea fratelui sau, Demetrios, care era eunuc.
Toate acuzele si calomniile sunt explicate si combatute cu pa-
siune si elocventd. Mai mult, dat fiind faptul ¢ nu ni s-a pas-
trat nimic scris de un eunuc, prin lucrarea lui Teofilact putem
auzi, indirect, vocea fratelui siu eunuc. Totodatd, sunt prezen-
tate limpede, desi pe scurt, punctele de vedere, pozitive sau ne-
gative, ale Statului si Bisericii asupra eunucilor. De aceea, am
considerat necesar ca in primul capitol al lucrarii si realizez
un excurs in istoria acestei categorii lasata la periferia istoriei,

pentru ca apoi sa se inteleagd mai bine continutul tratatului.






Stadiul actual al cercetarn

Desigur ci existd o serie de cercetari serioase privind lo-
cul si rolul eunucilor in societatea anticd si medievald. Atat
sursele bizantine, cit si cercetdrile moderne ofera informatii
valoroase in privinta lor. Marea problemai este insa ca nu au-
zim glasul unui eunuc, oriunde am ciuta. Ei nu au lisat nimic
scris, nimic care s3 ne descopere omul din spatele stereotipuri-
lor. De aici provine si greutatea identificarii ,,eunucilor buni”,
care de multe ori nici nu sunt amintiti ca atare pentru a nu
se distruge imaginea bine inradécinatd a eunucului lacom si
lipsit de scrupule.

Cu toate acestea, avem la dispozitie surse medicale bizan-
tine, dar si moderne, pentru a intelege starea fizici a eunuci-
lor si transformarile prin care treceau. Informatiile oferite de
Aristotel, Galen si Hippocrate' constituie baza pozitionarilor
medicale ulterioare. Medicii bizantini, cum sunt Pavel din Ae-
gina si Teofil Protospatarios, oferd marturii inestimabile despre

cum devenea cineva eunuc si ce transformari fizice aveau loc.

! Textele sunt cuprinse in colectia Hippocrates et al., Corpus medicorum graeco-
rum, 1908.

1



DANIELA-LUMNITA [VANOVICH

Alte surse valoroase sunt Istoriile cronicarilor bizantini
precum Socrate?, Sozomen?, Teofan Confesorul?, Zonaras’,
etc. Singurul impediment este faptul ci ei prezintd, intr-o
mare masurd, viciile de care eunucii se fac vinovati. Rar mai
avem cate un portret pozitiv, cum s-a intﬁmplat cu Narses,
marele general al lui Justinian, in relatarile lui Procopius. Is-
toriile bisericesti sunt insa mai putin severe, cel mai proba-
bil fiindca multi dintre inaltii prelati bizantini erau eunuci.

O alta categorie de surse o constituie predicile si omiliile.
Cea mai valoroasi pentru lucrarea noastra este omilia sfintu-
lui Ioan Guri de Aur despre desertaciune®. Se spune ci a fost
rostitd atunci cind eunucul Eutropios se ascundea de ménia
impariteasca sub altarul Sfintei Sofia. SfAntul nu afirma nicio
clipi cine este subiectul omiliei sale, dar nici nu avea nevoie
caci utilizeazd limbajul specific ce descria eunucii.

De asemenea, gasim informatii si in Fapzele Apostolilor, in

episodul cu eunucul reginei Candachia a Etiopiei, precum si in

2 Socrates, Robert Hussey, Ecclesiastica historia, Georg Olms Verlag, Hildesheim;
New York, 1992.

® Sozomen, Giinther Christian Hansen, Historia ecclesiastica = Kirchengeschichte,
Brepols, Turnhout, 2004; Sozomen, Ecclesiastical history of sozomen: comprising
a history of the church from a. d. 324 to a. d. 440., Hardpress Publishing, 2012.

4 Composition Chronicle of Theophanes: Sources Transmission (Conference)
et al. (ed.), Studies in Theophanes, 2015; Theophanes, Chronographia, a chronicle
of eighth century Byzantium, Greek, Roman and Byzantine Studies Conference,
Gorham, Me., 1982; Roger Scott, Byzantine chronicles and the sixth century, 2012.
> Joannes Zonaras et al., Epitomé historion, In aedibus B.G. Teubneri, Lipsiae,
1868.

¢ John Chrysostom, J. B Morris, 7he homilies of St. John Chrysostom, Archbishop
of Constantinople, on the Epistle of S. Paul the Apostle to the Romans, General Books
LLC, Mempbhis, USA, 2012, p. 247.

12
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Evanghelia mateiana, pasaj’ pe care bizantinii, in special oame-
nii Bisericii, au considerat ca trateaza direct problema eunuci-
lor. Un alt punct important in care poate fi folosit continutul
predicilor bizantine este cel referitor la simbolismul eunuci-
lor, in special legatura dintre ei si ingeri.

Si mai importanti sunt codicii juridici care ne oferd o
oglindi a statutului eunucilor si a modului in care acesta a
evoluat de-a lungul secolelor. Aici amintim legislatia lui Jus-
tinian®, pe cea a imparatilor din dinastia Isauriani, cea mai
importanta fiind Ecloga’.

Cea mai importanta sursa bizantina este insd cea a sfan-
tului Teofilact al Ohridei, tratat pe care I-am tradus in aceasta
lucrare. Importanta lui rezida in faptul ¢ e cea mai apropiata
voce de cea a unui eunuc, cici fratele lui, cel pentru care re-
alizeaza lucrarea, facea parte din aceasta categorie. Cuprinsul
acestui tratat il vom analiza pe larg mai tarziu.

Alte surse bizantine sunt constituite de corpusul hagio-
grafic si scrierile epistolare care provin mai ales din secolul X,
din care observim cercul de legaturi care s-a infiripat intre
marii demnitari eunuci si membrii elitei constantinopolitane.
Vietile sfintilor constituie un important material pentru cre-

ionarea vietii de zi cu zi a eunucilor, precum si a rolurilor pe

7 Mt 19, 12.

8 John W Snyder, 7he Justinian code, Kansas City School of Law, Kansas City,
Mo., 1900; Justinian, J. A. C Thomas, The Institutes of Justinian: text, translation,
and commentary, North-Holland Pub. Co. ; Sole distributors for the U.S.A. and
Canada, American Elsevier Pub. Co., Amsterdam; New York, 1975.

% Leo, Constantinus, Ecloga Leonis et Constantini: cum appendice, Perri, Athenis,

1889.

13
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care le-au indeplinit in societate. Imaginea ce se desprinde de
aici este ambivalentd. Avem un discurs traditional unde eu-
nucii sunt identificati ca elemente si simboluri ale raului, fi-
ind acuzati de licomie, desfrinare, zgircenie sau distrugerea
tinerilor. Insi intAlnim si reversul, eunuci care s-au remarcat
prin sfintenia vietii lor.

O ultima categorie de surse importanti pentru cunoasterea
eunucilor sunt asa-numitele zaktica, liste ale functiilor si a
detindtorilor acestora, insotite de reguli de protocol. Se poate
deduce usor de ce sunt atit de importante acestea: de aici
aflim ce functii si titluri putea un eunuc sa detina. De pilda,
din lucrarea lui Constantin Porfirogenetul, De Ceremoniis',
descoperim multe despre rolurile detinute de eunuci in ca-
drul curtii bizantine.

In privinta abordirilor moderne, avem si aici citeva lucriri
valoroase. Vom incepe prin a aminti seriile de articole publicate
de Rodolphe Guillard, unde a analizat locul ocupat de eunuci
in sistemul administrativ imperial. In 1978, Keith Hopkins
a consacrat doud capitole ale cirtii sale Conguerors and Sla-
ves'' unei analize sociologice a eunucilor de la curtea bizan-
tind. Concluzia la care ajunge este ci eunucii s-au bucurat de o

mare putere datoritd nevoii impdratului de a-si lirgi birocratia,

10" Constantine et al., Le livre des cérémonies, 2006; Zoe Antonia Woodrow,

LImperial ideology in Middle Byzantine court culture: the evidence of Constantine
Porphyrogenitus’s De Ceremoniis.”; Rosemary Morris, ,,Beyond the «De ceremo-
niis».”, Court culture in the early Middle Ages / ed. by Catherine Cubitt. (2003).

11

Keith Hopkins, Conguerors and slaves, Cambridge Univ. Press, Cambridge
[u.a., 2007.

14
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fara sa apeleze la aristocratia locald caci puterea ei ar fi crescut,
putind s puna in primejdie chiar tronul imperial.

in magistrala lucrare 7he Eunuch in Byzantine Hystory",
Shaun Tougher ofera o imagine de ansamblu asupra institutiei
eunucilor, incepand cu prima lor aparitie in istorie, rolul lor in
societatea greco-romand si modul in care a evoluat in societa-
tea bizantina. Tot acelasi autor a editat o lucrare de anverguri,
Eunuchs in Antiquity and beyond" care insumeaza 13 articole.
Volumul incepe cu o introducere realizata de Bullough', dupa
care urmeaza articole ce trateazd eunucii din Imperiul Persan,
Grecia, Imperiul Roman si lumea bizantind. Llwellyn-Jones
Poferd un studiu amanuntit al eunucilor din Imperiul Per-
san. Bardel'® se ocupa cu analizarea atitudinii grecilor antici
fata de castrare. Lightfoot'” si Hales'® analizeaza cultul zeitei
Cybele si implicatiile lui in rispandirea eunucilor pe cuprin-

sul Imperiului Roman. Mai sunt, de asemenea, articole care

12 Shaun Tougher, The Eunuch in Byzantine History and Society., Routledge, 2010.

13 Shaun Tougher, Eunuchs in antiquity and beyond, Classical Press of Wales and
Duckworth, London, 2002.

4 Vern L. Bullough, ,Eunuchs in history and society”, in Eunuchs in Antiquity
and Beyond, pp. 1-19.

15 Lloyd Llewellyn-jones, ,,Eunuchs and the royal harem in Achaemenid Persia
(559-331 BC)”, in Eunuchs in Antiquity and Beyond, pp. 20-51.

16 Ruth Bardel, »Eunuchizing Agamemnon: Clytemnestra, Agamemnon and mas-
chalismos”, in Eunuchs in Antiquiy and Beyond, pp. 51-71.

17" JL. Lightfoot, ,Sacred eunuchism in the cult of the Syrian goddess”, in Eunuchs
in Antiquity and Beyond, pp. 71-87.

'8 Shelley Hales, ,Looking for eunuchs: the galli and Attis in Roman art”, in
Eunuchs in Antiquity and Beyond, pp. 88—103.

15
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abordeazi atitudinea lui Filon din Alexandria” fatd de eunuci,
problema existentei eunucilor in crestinismul timpuriu®. Trei
articole sunt consacrate imperiului bizantin: Sideris*' si Mul-
lett* pun in prim-plan atitudinea pozitiva fatd de eunuci, in

timp ce Gaul”

acordd atentie perioadei de diminuare a puterii
eunucilor din ultimele secole ale istoriei bizantine. Ultimele
doua cercetari se canalizeaza pe eunucii de la curtea Imperiului
Chinez, Witt* oferind o interesanti analizi a rolului eunuci-
lor in muzica, pornind de la chinezi si sfarsind cu bizantinii.

O alti cercetare importantd este The perfect servant. Eu-
nuchs and the social construction of gender in Byzantium®, reali-
zata de Kathryn M. Ringrose, ,,un studiu al locului eunucilor
in societatea si cultura bizantina, un studiu al unei institutii
care este atat foarte veche, cit si variatd”, dupa cum afirma

chiar autoarea.

19 Raanan Abusch, ,Eunuchs and gender transformation: Philo’s exegesis of the
Joseph narrative”, in Eunuchs in Antiquity and Beyond, pp. 103—123.

20 \Walter Stevenson, ,,Eunuchs and carly Christianity”, in (Eunuchs in Antiquity
and Beyond), pp. 123-143.

21 Georges Sideris, ,,«Eunuchs of light». Power, imperial ceremonial and posi-
tive representations of eunuchs in Byzantium (4th-12th centuries)”, in Eunuchs
in Antiquity and Beyond, pp. 161-177.

22 Margaret Mullett, , Theophylact of Ochrid’s ‘In Defence of Eunuchs”, in
Eunuchs in Antiquity and Beyond, Classical Press of Wales and Duckworth, London,
2002, pp. 177-198.

> Niels Gaul, ,Eunuchs in the late Byzantine empire, c. 1250-1400”, in Eunuchs
in Antiquity and Beyond, pp. 199-221.

2 Richard Wite, , The other castrati”, in Eunuchs in Antiquity and Beyond, pp.
235-261.

% Kathryn M Ringrose, The Perfect Servant: Eunuchs and the Social Construction
of Gender in Byzantium., The University of Chicago Press, Chicago, 2007.

16
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Observam deci cd avem la dispozitie un material biblio-
grafic bogat, atit in privinta surselor, cat si a cercetdrilor mo-
derne. Sperdm ca existenta lor si constituie un impuls pentru
cei care ar dori sd aprofundeze problematica eunucilor din Im-

periul Bizantin.

17






I.

Eunucii in lumea antica.
Elemente introductive

1.1.Probleme terminologice

Termenul ,,eunuc” este cuprinzitor, in el fiind inglobate
mai multe categorii care graviteazd in jurul a doud extreme.
Avem, pe de o parte, barbatii a ciror organe genitale au fost
complet extirpate. La aceast operatie erau supusi cel mai ade-
sea baietii care deveneau apoi simple ,,obiecte” sexuale. Pe de
altd parte, la cealaltd extremai se situau calugarii care, desi nu
treceau printr-o astfel de operatie, erau numiti eunuci din pri-
cina totalei abstinente, precum si maici a caror viatd ascetici
i-a ficut pe unii autori sd le dea aceeasi denumire®®. Obser-
vam deci ca lumea antichitatii tarzii folosea termenul de eu-
nuc pentru o intreaga varietate de persoane, fird a se lua in
calcul tipul de castrare, momentul in care s-a realizat aceasta,
daca s-au nascut fard organele respective, daca au suferit o rana

care a condus la sterilitate, varsta sau statutul social?’.

26 Peter Brown, The body and society: men, women, and sexual renunciation in ear-
ly Christianity, 2008; Rodolphe Guilland, ,Les eunuques dans 'empire byzantin”,
Etudes Byzantines 1, p. 200.

¥ Kathryn M Ringrose, The Perfect Servant, p. 14.

19
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In lumea bizantini, acest termen este folosit legat de
prezenta sau absenta functiei procreative. In lumea antici,
societatea era patriarhala, pilonul ei fiind procrearea, indiferent
daca ne raportam la greci sau romani. Eunucii nu isi vor gisi
un loc in aceasta societate, ei fiind socotiti mereu un element
strain. Dacd mai tirziu, incepand cu secolul IX-X, ei vor fi
priviti ca o categorie speciald, acest statut se datoreaza simbo-
lismului de care ei vor fi insotiti, acela al puterilor ceresti, dar
la fel de separate de oameni, caracteristica despre care vom
vorbi mai trziu in prezentarea noastrd®.

Cum devenea insa un barbat eunuc? Pentru a raspunde
la aceasta intrebare avem raspunsuri care provin din medicina
greacd. Pavel din Aegina spune in Epitoma Medicinii ci cas-
trarea poate fi facutd kata OAdowv (prin zdrobire) sau kat’
éxtopnVv (prin taiere). Din descrierea lui rezultd ci doar tes-

ticulele erau indepartate:

»cea prin zdrobire este realizatd astfel: copiii, aflati la
o varstd incd frageda, sunt asezati intr-un vas cu apd calda
si dupi ce partile corpului sunt inmuiate in baie, testicu-
lele sunt presate cu degetele pAni cand dispar i, fiind dis-
truse, nu mai pot fi simtite. Metoda prin tiiere este dupa
cum urmeazd: agazd persoana care urmeazd sa fie eunuc
pe o banci... doud incizii precise, una pentru fiecare testi-

cul... si tdiate”.

28

Rodolphe Guilland, ,Les eunuques dans 'empire byzantin”, p. 200; Peter
Brown, 7he body and society, p. 115.

2 Hippocrates et al., Corpus medicorum graecorum, p. 344.

20
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Prima atestare a metodei OAdSia¢ apare la Filon din Ale-
xandria. EkToputd¢ apare amintitd si de Herodot, unde este
folosit concomitent cu un alt termen, mai comun, €bvODXO0.
S-ar parea ca extirparea era utilizatd pe scard mai largd decit
zdrobirea, desi nu avem nicio marturie sigura care sd sustina

aceasta teorie®.

1.2. Eunucii in Orientul antie si lumea greco-
romana

Oricat de mult am incerca sd delimitdm in timp momen-
tul in care s-a inceput transformarea barbatilor in eunuci, nu
l-am putea afla. La fel ca noi, si civilizatiile precedente si-au
pus aceasta intrebarea si au incercat si ofere si cateva vari-
ante de raspuns. Grecii s-au gindit si dea vina pe vechii lor
dusmani, persii, afirmind ci regina lor, Atossa®', a venit prima
cu ideea castrarii. La fel au procedat si romanii care au scos-
o in prim-plan pe regina asiriand Semiramis. Cert este ci eu-
nucii au apérut in est, dupa cum bine au dedus atat grecii, ct

si romani. Desi nu putem preciza timpul exact, pentru prima

3 Shaun Tougher, The Eunuch in Byzantine History and Society., p. 22.

1 A fost fiica regelui Cirus cel Mare (559-530 1. Hr), sotia si sora regelui Cambise
(530-522 1. Hr.), una dintre sotiile lui Darius I (522-486 1.Hr.) si mama rege-
lui Xerxe I (486-465 1. Hr.). A devenit celebra in spatiul grec prin mentionarea
in scrierile lui Eschil (lucrarea Persii) si Herodot (Istorii). Regina Atossa e prezen-
tatd ca avind o mare influentd asupra tuturor birbatilor din viata ei, fie ca a fost
vorba de soti sau de fiu. A se vedea mai multe in Guy D. Middleton, ,Atossa”, in
Women in the Ancient Mediterranean World. From the Palaeolithic to the Byzantines,
Cambridge University Press, Cambridge, 2023, pp. 132-137.
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datd ii intAlnim pe eunuci in lumea asiriana si chineza*. So-
cietatea chineza se remarci prin faptul ca institutia eunucilor
a supravietuit din timpul dinastiei Shang (1766-1122 1.Hr.)
pand in timpurile moderne, ultimul eunuc, Sun Yaoting, mu-
rind in 1996%.

S analizam insd care erau pozitiile sociale ocupate de eu-
nuci si cum erau receptati atat in spatiul oriental, cit si in lumea
greco-romana, urmand apoi sa vedem ce anume din aceasta
mentalitate a supravietuit in lumea bizantind. Vom incepe cu
Imperiul asirian, asa-zisul loc de nagtere al eunucilor. Statu-
tul eunucilor de aici nu se diferentiazd de cel din alte zone.
Astfel, 1i intalnim cel mai adesea la curtea imperiald ocupand
functii diverse, de la servitori, pAnd la posturi de comandi din
administratie sau armatd, sau ca slujitori in casele nobililor®.
Ar fi interesant de cercetat dacid si popoare ca egiptenii®’, ba-
bilonienii sau hititii apelau la eunuci, ins3, din picate, mate-
rialul documentar este extrem de sirac. Ceea ce putem face

este sd aruncam o privire asupra a ceea ce a insemnat institutia

32 Shaun Tougher, The Eunuch in Byzantine History and Society., p. 7.

3 Ra'anan Abusch, ,,Eunuchs and gender transformation: Philo’s exegesis of the
Joseph narrative”, p. 108.

3% Dieter Simon, ,Lobpreis des Eunuchen”, Schrifien des historischen Kollegs,
Vortrage 24 (1994), p. 35.

3 Existi posibilitatea ca in Egipt castrarea si fi fost practicata chiar din cele mai
vechi timpuri. Un relief de la Medinet Habu il aratd pe victoriosul Ramses al III-
lea tindnd organele genitale tdiate ale dugmanilor sai. In cronicile sale, faronul
Merneptah (dinastia 19) a pretins cd a luat 6, 359 de organe barbatesti necircum-
cise ca trofee. De asemenea, unii istorici sugereazi ci dezmembrarea lui Osiris si re-
facerea lui ulterioara de citre Isis, care nu i-a putut gisi organele genitale si i-a creat
altele, »sugereaza ca castrarea era o practici comuna si printre oameni’, vezi Piotr

O Scholz, Eunuchs and castrati a cultural history, Wiener, Princeton, 2001, p. 53.
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eunucilor in Imperiul Persan, cici avem la dispozitie o vari-
etate de surse: Herodot, Xenophon si, mai ales, pe Ctesias™.
In scrierea acestuia, Persica, sunt oferite informatii bogate re-
feritoare la rolul eunucilor si la functiile pe care le ocupau.
Existd i cateva aluzii la aspectul exterior al acestora. Un ast-
fel de caz este prezentarea lui Artoxares, eunucul care a com-
plotat impotriva lui Darius al II-lea pentru a ajunge el insusi
rege: se pare cd el a poruncit unei femei si-i procure ,,0 barba
si 0 mustatd pentru a arita ca un barbat”, lipsa barbii fiind
un efect bine cunoscut al castririi, daci aceasta avea loc ina-
inte de pubertate”. Referitor la functiile si rolul eunucilor in
Imperiul Persan, Ctesias®® ofera multe detalii. Ceea ce e in-
teresant e faptul ca aici eunucii nu apar ca supraveghetori ale
femeilor ci, in special, ca slujitori ai membrilor familiei re-
gale. Astfel ei ajung in posesia secretelor capetelor incoronate
si pot influenta curgerea evenimentelor.

Alti eunuci aveau alte functii, cum ar fi s se ocupe de tru-
pul regelui cind acesta murea si sd stea linga mormént. Avem
si un caz cAnd un eunuc a fost chemat sa preia comanda mi-
litara. Altii jucau roluri care nu erau asociate unei anumite

functii. In general, ei erau sfituitori ai regelui, cel putin in

36 Cresias et al., Cresias’ History of Persia: tales of the Orient, Routledge, London,
Milton Park, Abingdon, Oxon; New York, NY, 2013.

7 Ctesias and his Eunuchs: a Challenge for Modern Historians, p. 269.

38 Informatiile despre viata lui Ctesias sunt disparate si sirace, majoritatea prove-
nind din fragmentele pastrate din Persica si din Suda, dictionarul bizantin din se-
colul X, care spune urmatoarele: ,,Ctesias, fiul lui Ctesiarchus sau Cresiochus, din
Chnidus, medic, care l-a ingrijit pe Artaxerxe — numit Mnemnon — si a scris Istoria
Persiei in 23 de volume”. Ctesias et al., Ctesias’ History of Persia, p. 8.
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timpul domniei lui Darius a [I-lea. Existau multi eunuci care
participau la comploturi sau care aduceau pe tronul Imperiu-
lui Persan diverse personaje, sau chiar aspirau la domnie, cum
a fost cazul lui Artoxares®.

A existat si o perioadd in care eunucii par si isi fi pierdut
din influentd, in timpul domniei lui Artaxerse al II-lea, din
pricina complotului sus-mentionat. Ei sunt amintiti, dar nu
mai ocupa pozitii influente. Ca o concluzie la eunucii din lu-
crarea lui Ctesias, ei sunt o aparitie constanta in domnia fi-
ecirui rege persan, nefiind prezenta o evolutie. De la Cirus
pana la Artaxerxe al II-lea, eunucii sunt o constanta a istoriei*.

Se pare ca eunucii au ajuns in Grecia prin intermediul
influentei persilor, in special o data cu rizboaiele medice, insa
grecii se ocupau cu comercializarea acestora, dupé cum ne rela-
teazd Herodot. El vorbeste despre Chian Panonius, care prac-
tica acest gen de negot in Efes si Sardes. Adevaratul contact
cu institutia eunucilor a venit prin cucerirea Imperiului Per-
san de catre Alexandru cel Mare, de unde se vor raspandi in
intreg imperiul creat de acesta (se pare ci acest lucru nu s-a
petrecut si in Macedonia). Alexandru, ciruia i-a placut sa isi
lase fiecare provincie si se guverneze dupa propriile traditii, a
preluat obiceiul persan de a avea eunuci ca slujitori. Chiar se
vorbeste ca a cucerit de la Darius al III-lea nu doar Imperiul,
ci si pe iubitul lui, eunucul Bagoas*'. Daci Macedonia nu a

imbratisat aceastd institutie orientald, regatele lui Prolemeu

3 Ctesias and his Eunuchs, pp. 269-270.
90 Cresias et al., Ctesias’ History of Persia, p. 123.

41 Shaun Tougher, 7he Eunuch in Byzantine History and Society., p. 9.
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si Seleucos au ficut-o. Ii intdlnim pe eunuci mai ales la cur-
tea egipteand unde un eunuc, Potheiuns, a ajuns si fie chiar
regent pentru Ptolemeu al I11-lea®.

Mai trebuie si ii mentionam pe eunucii de la curtea lui
Mitridates al VI-lea, regele Pontului, marele dugsman al roma-
nilor. In cronica lui Appian, dedicati acestui rege si faptelor
sale, curtea regald e prezentata ca fiind dominata de eunuci,
care isi fac si mai simtita influenta in cursul celui de-al III-lea
rizboi mitridatic (73-63 1. Hr.). S amintim cAteva functii si
cAteva personaje: Dionisius, un ofiter naval, Triphon, con-
ducitorul unei fortarete, agenti speciali cum a fost Bacchus,
care a fost insarcinat si ucida toate sotiile, concubinele si su-
rorile lui Mitridate, si alti slujitori ai regelui si femeilor din
familia regala®.

In ceea ce-i priveste pe romani, situatia este extrem de
imbucuritoare in privinta surselor, mai ales a celor de natura
juridicd. Pe baza lor, putem picta in cuvinte un tablou viu a
ceea ce insemna un eunuc in lumea patriarhala romana. De
aceea, vom face mai intii un excurs de ordin terminologic,
dupi care ne vom opri la cateva fapte si actori importanti.

Roma nu s-a remarcat prin numdrul de eunuci decit o
datd cu sfarsitul secolului III. Cresterea numdrului eunuci-
lor s-a datorat intr-o mare masurd importarii cultului zeitei

Cybele din Asia Mici. Preotii Cybelei*, galli, erau eunuci care

4 Shaun Tougher, 7he Eunuch in Byzantine History and Society., p. 8.
¥ Shaun Tougher, 7he Eunuch in Byzantine History and Society., p. 9.
# Pentru mai multe informatii privind cultul zeitei Cybele, a se consulta:Eugene
Lane, M. ] Vermaseren, Cybele, Attis and related cults: essays in memory of M.].
Vermaseren, E.J. Brill, Leiden; New York; Koln, 1996; Shelley Hales, ,Looking
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se castrau ei ingisi in cinstea zeului consort al zeitei, Attis,
care a facut acelasi gest pentru zeitd. Cultul Cybelei a aparut
in Grecia, undeva in jurul secolelor V-VI i.Hr., insd nu existd
mentiuni clare pentru practicarea castririi in aceastd perioadd®.
Ins3, o dati cu primirea de catre romani a cultului Cybelei,
acesta va atrage din ce in ce mai multi adoratori, cici, in con-
trast cu religia romana traditionala si austerd, galli practicau
dansul extatic, orgii, autoflagelare publici si auto-castrare®.
Legea romand a pastrat un adevirat catalog al eunucilor si
termenilor meniti s le desemneze conditia. Ceea ce ne intere-
seaza aici este legea mostenirii, unde eunucii sunt impartiti in
patru categorii: spadones, thlibiae, thladiae si castrati. Doar cei
din ultima categorie puteau si lase mostenire. Ceilalti trei ter-
meni par sa se refere la mutilarea de naturd sexuald. 7hlibiae se
traduce in greacd prin ,apasare”, iar thladiae prin ,zdrobire”.
Castrati este un termen latin care se referd fie la indeparta-
rea testiculelor, fie a intregului aparat genital masculin, totul
pe cale chirurgicala. ,Spado este termenul universal pentru
cei care sunt spadones prin nastere, la fel ca thlibiae, thlasiae
si orice alt tip de spado®”. Existd insd o diferentd intre spado-
nes si castrati: Labeo si Cassius spun ca spadones pot avea un
mostenitor (prin adoptie), de vreme ce atat vArsta, cat si ste-

rilitatea nu constituie un impediment. Insd, conform lui Ju-

for eunuchs: the galli and Attis in Roman art”, pp. 87-103; Vermaseren, Legend
of Attis in Greek and Roman Art., BRILL, Boston, 2015.

® Pani in secolul 11T d. Hr. avem extrem de putine mirturii referitoare la preotii
castrati ai Cybelei, nici chiar in Asia Minor, patria acestui cult.

46 JL. Lightfoot, ,Sacred eunuchism in the cult of the Syrian goddess”, p. 72.

47 Justinian, Digest. Vezi Ulpian
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lian si Proclus, castrati nu pot avea un mostenitor, fiindu-le
interzisd adoptia. Observim deci cd zdrobirea si apasarea erau
socotite a nu fi atit de grave ca si castrarea, desi toate aveau
acelasi rezultat, sterilitatea®.

Ne punem intrebarea: de unde o astfel de diferentiere?
Raspunsul e simplu daca ne uitim la cultura si religia romana.
Romanii aveau o definire extrem de clari a ceea ce era consi-
derat firesc si impotriva firii. Religia romana a preaslavit, inca
de la inceputuri, puterea de procreare a tatalui, care constituia
baza casei romane. Aceastd fertilitate nu se restrAngea doar la
nasterea copiilor si inmultirea poporului, ci avea repercusiuni
directe asupra rodniciei plantelor si a animalelor. Intreaga na-
turd participa si era influentatd de pater familias. Statul roman
a legiferat aceastd pozitie a tatdlui, Augustus numindu-se chiar
»pater patriae”. Fertilitatea a constituit astfel baza conceptului
de ,tatd” si, prin extensie, a aceluia de ,putere”®. De aceea,
era de asteptat ca romanii sd vada institutia eunucilor ca pe
ceva ce se impotrivea legilor naturale si care slibea vitalitatea
romana. Oare s-a intAmplat astfel?

Romanii s-au comportat intocmai credintei pe care o
aveau. Desi au acceptat cultul zeitei Cybele in 204 1. Hr., Se-
natul a interzis cetatenilor romani sa participe la cultul zeitei
si sa performeze asupra lor castrarea - procedurd ceruta pen-
tru a deveni preoti ai cultului. Catullus, in poemul 63, pre-

zinta regretele unui roman care a recurs la acest gest spre a

8 Liz James, Women, men, and eunuchs: gender in Byzantium, Routledge, London;
New York, 1997, p. 12.
¥ Kathryn M Ringrose, The Perfect Servant, pp. 12—13.
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o onora pe zeita’’. De aceea, nu ne mird faptul cd imparatul
Domitian a interzis castrarea pe teritoriul roman si a impus
controlul imperial asupra pretului eunucilor adusi din terito-
riile barbare. Cu toate acestea, elitele romane doreau sa detina
eunuci, uneori acestia devenind ,,obiecte” de lux, cumpirati cu
sume imense de bani. Asa fost cazul eunucului Paezon care,
dupi caderea in dizgratie a stapAnului sdu, prefectul pretoriu-
lui Sejanus (31 d.Hr.), a fost cumparat de Clutorius Priscus
pentru 50 de milioane de sesterti’'. Si imparatii detineau eu-
nuci care, de multe ori, se bucurau de favoruri deosebite: Cla-
udiu a avut un eunuc, Halotus; Nero a poruncit ca amantul
sdu Sporus s fie castrat, acesta fiind luat apoi in stapanire de
succesorul lui Nero, Otho. In vremea domniei lui Domitian,
istoricul Josephus a angajat un eunuc ca tutor pentru fiul sau.
In timpul domniilor lui Constantius al II-lea (337-361) silu-
lian (361-363), prezenta eunucilor la curte este bine docu-
mentatd. De pildd, atunci cAnd lulian a ajuns la putere, sub
pretextul eliminarii luxului si extravagantei de la curtea varu-
lui sdu, s-a dispensat in special de eunuci. Libaniu a afirmat
ca numirul celor ucisi era ,,mai mare decit mustele din jurul
vitelor in timpul primaverii”. In perioada Imperiului Roman
tArziu, eunucii au devenit un ,,obisnuit” al curtii imperiale. i
intilnim ca sambelani (cubicularii) si ca mari sambelani (prae-

positus sacri cubiculi)®.

5 Walter Stevenson, ,, The rise of eunuchs in Greco-Roman Antiquity”, Journal

of the history of sexuality 5 (1994), p. 499.
°! Shaun Tougher, 7he Eunuch in Byzantine History and Society., p. 9.

52 Shaun Tougher, 7he Eunuch in Byzantine History and Society., p. 10.
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Care erau insi efectele concrete ale castrarii asupra
subiectilor? Pentru un rispuns cuprinzitor trebuie avute in
vedere varsta la care se realiza castrarea, tipul acesteia, partiald
sau totald si efectele psihologice/fizice. Ultimul aspect e greu
de cunoscut din cauza imposibilititii unei analize psihologice
asupra eunucilor si a lipsei textelor scrise de acestia. De aceea,
pentru a le intelege atat starea fizicd, cat si pe cea psihica, pu-
tem apela doar la medicina si psihologia moderna. Astfel, con-
form medicii moderne, un barbat castrat inainte de pubertate
va fi lipsit de multe dintre caracteristicile unui barbat matur
fiindci trupul lui nu mai produce androgen. Aceasti stare este
numita in medicina hipogonadism i se caracterizeaza prin:
lipsa parului facial, depunerea de grisime pe solduri, spate si
uneori in jurul ochilor, piele palidi si fina, picioare si brate
lungi si disproportionate, voce subtire. Se presupune ca erau
lipsiti si de orice apetit sexual, insd nu exista o proba sigurd*.

Pentru cei facuti eunuci dupa pubertate, avem la dispozitie
tot informatii oferite de medicina moderna. Astfel, intr-un stu-
diu realizat pe 99 de barbati violatori care au acceptat castra-
rea chimicd, s-au observat urmitoarele: 75%, in decurs de sase
ani, si-au pierdut intregul apetit sexual, in timp ce la ceilalti
acesta a crescut. Nu putem insa si fim siguri ca acelasi rezul-
tat il avea si castrarea prin zdrobire sau taiere. In privinta as-

pectului fizic, nu s-a produs nicio modificare™.

53 Michael William Aucoin, Richard Joel Wassersu, ,, The sexuality and social per-
formance of androgen-deprived (castrated) men throughout history: Implications
for modern day cancer patients”, Social Science & Medicine 63, p. 3171.

> Michael William Aucoin, Richard Joel Wassersu, ,, The sexuality and social per-
formance of androgen-deprived (castrated) men throughout history: Implications
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Hipocrate descrie in lucrarea Despre natura copilului ca-
racteristicile fizice ale eunucilor: ,,87 cdnd oamenii devin eunuci
cand sunt inci copii, din aceasti pricind ei nici nu trec prin
pubertate, nici nu le creste barbd, ci devin in intregime fini”.
Tot aici el vorbeste despre imposibilitatea eunucilor de a avea
copii®. Si Aristotel vorbeste despre efectele castrarii: ,, Eunu-
cii nu au barbi din cauza feminizarii. $i parul care apare mai
tArziu in viatd, la ei nu se produce, dar daci se intdmpla sa
apard, il pierd... aceastd mutilare este schimbarea de la mas-
culin, la feminin”. Totodatd, el face distinctie intre barbatii
cu organele genitale mutilate si eunuci: ,,deopotriva barbatii
si femeile sunt sterili din nastere daca sunt deformati in zona
responsabild de copulare... ca urmare, barbatilor nu le creste
barbi, dar riman aseminitori cu eunucii ((edvovyiag)>®”.
Adjectivul edvouyiag ne arati ca Aristotel ficea o distinctie
netd intre ce insemna a fi eunuc si a fi steril din alte pricini.
Pentru el, eunuc era doar cel care suporta operatia castrarii.

Putinele referiri la eunuci in medicina Greciei antice aratd
cd erau cunoscute primele simptome ale hypogonadismului, si
anume faptul ca persoana in cauzd nu mai trecea prin puber-
tate. Imposibilitatea de a avea copii era si ea cunoscutd, apa-

rind totodatd un accent pe pierderea parului. De asemenea,

for modern day cancer patients”, p. 3169.

% Hippocrates et al., Generation ; Nature of the child ; Diseases 4 ; Nature of wom-
en and barrenness, Harvard University Press, Cambridge, Mass.; London, 2012,
cap. 20.

6 Aristotle, A. L Peck, Generation of animals, Harvard University Press ; Heinemann,
Cambridge, Mass; London, 2015, par. 746b.Mass; London”,”source”:”Open
WorldCat”,”event-place”:”Cambridge, Mass; London”,”abstract”:”Nearly all the
works Aristotle (384-322 BCE
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folosirea adjectivului edvouyiag pentru definirea barbatilor
care aveau cateva dintre caracteristicile eunucilor, dar care nu
erau castrati, aratd importanta acestei operatii pentru deve-

nirea unui eunuc.

1.3. Societatea bizantina §i atitudinea fagé de
eunucl

Am afirmat mai sus cd atitudinea bizantinilor fata de eu-
nuci este ambivalentd. Pe de o parte, avem imaginea arhicu-
noscutd a eunucului fard scrupule, iar pe de altd parte ei sunt
liudati pentru virtutile lor. In antichitatea tarzie si in lumea
bizantina, mostenitoare a traditiilor romane, s-a pus pe primul
loc in cadrul societatii si vietii private barbatul si s-a subliniat
importanta procrearii si a familiei. Din aceasta pricina, roma-
nii au creat o serie de legi spre a proteja familia i pe cetdtenii
romani. Acestea nu s-au rezumat doar la protectie, ci au im-
pus si un model de masculinitate, in acest tablou femeile si
barbatii fiind diferiti atdt din punct de vedere fizic, mental,
cat si moral”’. Dar, la fel ca femeile, barbatii pot fi analizati
prin raportarea la tensiunile dintre rolul social si identititile
personale. Mathew Kuefler propune insi o abordare inversa,
pornind de la ideea ci intr-o societate patriarhala, de multe
ori identitatile personale nu se potrivesc cu rolurile sociale pe
care barbatii ar trebui sa le indeplineascd®®. Deci, ce anume

se astepta de la un bérbat in antichitate? Au evoluat cerintele

7 Shaun Tougher, Eunuchs in antiquity and beyond, p. 150.
58 Mathew Kuefler, 7he manly eunuch: masculinity, gender ambiguity, and Christian
ideology in late antiquity, University of Chicago, Chicago, Ill., 2001, p. 23.
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de-a lungul perioadei antichitétii tarzii si a istoriei Imperiu-
lui Bizantin? Cum au afectat aceste conceptii perceptia asu-
pra eunucilor? In ce categorie de gen erau ei incadrati? Acestea
sunt doar citeva intrebiri extrem de importante cind anali-
zam conceptia societatii bizantine asupra eunucilor. Ideile unei
civilizatii nu pier odati cu ea, ci se transmit urmasilor. Astfel s-a
petrecut si cu mostenirea romand. De aceea trebuie s o ana-
lizam inainte de a ne intAlni cu marile personalitati, pozitive
si negative, care s-au remarcat ca eunuci in Imperiul Bizantin.

Vom incepe cu definitia pe care Ammianus Marcellinus
o da curajului in encomionul pe care il face imparatului Iu-

lian Apostatul:

,Julian trebuie si fie socotit ca un barbat (vir) de di-
mensiuni eroice, remarcabil prin faptele sale marete si prin
majestatea lui Inndscutd. Filosofii ne spun ca exista patru
virtuti (virtus) cardinale: auto-controlul, intelepciunea,
dreptatea si curajul; si, in plus fatd de acestea, anumite da-
ruri practice: abilititi militare, demnitate, bogatie si gene-
rozitate. Pe toate acestea Iulian le-a cultivat att pe rand,

cAt si ca Intreg, cu cea mai mare grija>”.

Ceea ce trebuie sd retinem din acest text este egalitatea
dintre vir si virtus. A fi barbat insemna a detine calitatile enu-
merate mai sus. Acestea il diferentiau pe barbat de ceea ce era
considerat tipic feminin. Femeile erau socotite ca fiind lipsite
de virtus, lipsa moralitatii, a auto-controlului, intelepciunii,

dreptitii si curajului fiindu-le a doua natura. Ele erau vizute ca

%9 Mathew Kuefler, 7he manly eunuch, p. 19.
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nestatornice, dezmatate, necugetate si lage. Daca barbatii erau
guvernati de ratiune si intelepciune, sentimentele si emotiile
erau cele care stipaneau actiunile femeilor®. Lactatiu spune:
»asadar barbatul (vir) a fost numit astfel fiindci forta (vis) este
mai mare in el decit in femeie; si de aceea, virtutea (virtus) a
primit numele lui. In acelasi chip, femeia (mulier)... provine de
la moliciune (mollitia), schimbata si prescurtata de o litera...”.
Lactantiu mai vorbeste si despre separarea fizicd a ,,semintei
barbatesti si femeiesti” in uter, cea masculini asezindu-se in
partea dreaptd, iar cea feminina in stinga. Aceasta separare se
rasfringe si asupra diferentelor sexuale: virtute si viciu, do-
minant si supus, puternic si slab, etc. Deci, pentru romani,
diferentele de naturd sexuald sunt o imagine a rolurilor soci-
ale ale barbatului si femeii®'.

Cum ardta pentru romani un barbat lipsit de masculini-
tate? Raspunsul il aflim in lucrarea anonima De physiogno-
mia liber. Scopul autorului este de a distinge intre ,vir fortis”
si ,vir timidus et imbecilis”. Acesta din urma este caracterizat
prin: par si piele fina, voce guturala, cap inclinat, misciri ra-
pide si deformari fizice (picioare sau maini asimetrice)®?. La
aceste trasaturi se adduga lipsa virtutii.

Definitia romani a masculinitatii a fost pusa sub semnul
intrebarii de existenta eunucilor. Romanii s-au confruntat cu

o dilemi: cirui gen ii apartin acestia? Daca pe hermafroditi

6 Kathryn M Ringrose, The Perfect Servant, p. 39.
61 Mathew Kuefler, The manly eunuch: masculinity, gender ambiguity, and Christian
ideology in late antiquity, University of Chicago, Chicago, Ill., 2001, pp. 22-23.

2 Mathew Kuefler, 7he manly eunuch, p. 25.
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ii socoteau barbati datorita prezentei organelor genitale, eu-
nucii suferisera o excizie, fie totala, fie partiala, si mai erau si
sterili. De aceea, tratatele medicale romane afirmau ci prin
castrare se pierdea ,masculinitatea’, indepirtarea organelor
sexuale insemnand a lucra impotriva naturii. De altfel, auto-
rii romani vorbeau despre ei ca fiind echivalente ale femeilor,
avand aceleasi caracteristici: carnali, irationali, manipulativi.
Termeni ca molles, effeminati sau semiviri erau des utilizati.
Deci, ei aveau un statut ambiguu, fluctuind intre masculin
si feminin®.

Aceeasi terminologie o intAlnim si in mediul bizantin. Ter-
meni ca: yovaikwong (efeminat), Gnodpwovg (ca o femeie),
yovauov (micuta femeie), ultimul fiind pus in gura unui ge-
neral rus care isi bitea joc astfel de comandantul armatelor bi-
zantine care era eunucg, erau des intalniti. Desi autorii bizantini
nu ii socotesc pe eunuci a fi femei, totusi le atribuie caracteris-
tici socotite a fi feminine. Precum femeile, eunucii mininci
si consuma prea multe bauturi, le lipseste auto-controlul si se
lasa stapaniti de emotii. SfAntul Vasile spune ci sunt ,,nebuni
dupa femei” si ,,nebuni dupa aur”. Vocile lor erau feminine®.

Este de remarcat ca eunucii nu erau niciodata descrisi prin
utilizarea caracteristicilor feminine pozitive, desi multi dintre
ei aveau in grija copii. Observam deci ca, desi atit romanii ct
si bizantinii foloseau atribute feminine pentru a-i descrie pe
eunuci, niciodati ei nu au afirmat ci acestia ar fi de gen femi-

nin, in ciuda faptului ¢ nu erau socotiti a fi barbati deplini.

8 Mathew Kuefler, 7he manly eunuch, p. 35.
64 Kathryn M Ringrose, The Perfect Servant, p. 36.
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Apelativele negative la adresa eunucilor nu sunt insa pre-
ponderente. Autorii bizantini au stiut sa recunoasca si sa
aprecieze calitatile pe care acestia le aveau. De pilda, eunucul
Narses a fost prefect al teritoriilor bizantine din Italia, pe care
o eliberase de sub stdpanirea gotilor. Calititile sale militare au
fost recunoscute de citre contemporani. Agathias a atribuit
victoriile consecutive ale romanilor ,,conducerii desavarsite” a
eunucului, ale cirui curaj si eroism erau atipice pentru un eu-
nuc®. Si Procopie, desi il acuza pe acesta de mindrie, gelozie,
insubordonare, a fost nevoit si ii recunoasci geniul militar,
afirmand ci si-a dobandit propria faima prin ,acte intelepte
si vitejesti (§pya Sovéoewe te kail dvipeiag)®”. Aproape in
aceiasi termeni il descrie si Agathias: ,,t0 8¢ dvdpetov kai
HeyaAovpyov” (viteaz si eroic)®. Narses este doar unul din-
tre alte multe exemple de eunuci care s-au remarcat

O sintagmi care descrie foarte bine statutul eunucilor in
societatea bizantini este cea de ,,slujitori desavarsiti” pe care o
foloseste Kathryn Ringrose. Spre exemplu, Simeon Magistrul
il liuda pe eunucul Vasile Nothos fiindci l-a slujit pe impa-
rat cu credinga. La fel Skylitzes afirma ci eunucii erau foarte
buni slujitori imperiali intrucat nu depindeau de nimeni, spre

deosebire de sclavi®®.

65 Agathias, Joseph D Frendo, 7he histories, de Gruyter, Berlin [etc., 1975, cap.
2.9.1.

6 Procopius Caesariensis et al., 7he wars of Justinian, Hackett Publishing
Company, Inc., Indianapolis, 2014, cap. 6.13.16.

7 Agathias, Joseph D Frendo, The histories, cap. 1.16.2.

68 Kathryn M Ringrose, The Perfect Servant, p. 40.
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1.4. Eunuei §i Statul Bizantin

Una dintre intrebérile majore este de ce impdratii bizan-
tini au apelat atit de mult la serviciile eunucilor cind aveau
la dispozitie clasa nobiliard. Keith Hopkins ofera un posibil
raspuns. Ea argumenteaza ci imparatii i-au folosit pe acestia
deoarece aparatul administrativ imperial era foarte extins si
nu doreau sd implice aristocratia local, astfel cd au inceput sa
depindi de eunuci. Intrucit una dintre indatoririle acestora
era aceea de a se ocupa de programul oficial al imparatului,
ei puteau si hotdrasca cine intra in audienta la acesta, ceea ce
le-a conferit influenta politica. Petitionarii veneau mai intai
la ei pentru a le cistiga favorurile.

O alta consecintd a acestei situatii era cd nobilii erau
nevoiti si-i flateze pe eunucii sclavi spre a ajunge la imparat.
Acest fapt avea un dublu efect: pe de o parte, ii injosea pe
aristocrati, pe de alta, le dovedea acestora ci imparatul este
cel care detine puterea asupra lor. Un eunuc sclav era situat
pe treapta cea mai inferioara a societdtii. FicAndu-i pe nobili
sa se bazeze pe eunuci, imparatul scotea in evidenta lipsa lor
de stabilitate sociald. Acest fapt explici si de ce autorii bizan-
tini — multi dintre ei au interactionat direct cu eunucii de la

curte — sunt atit de dispretuitori la adresa lor®.

 Ringrose oferi o alt explicatie, in contextul in care, incepand cu secolul IX,

eunucii se vor bucura de un mare respect din partea bizantinilor. Ea afirmi ci au-
torii bizantini din secolele anterioare i-au prezentat negativ pe eunuci din pricina
perceptiei Bisericii asupra castririi. A se vedea Kathryn M Ringrose, 7he Perfect
Servant, p. 209.
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In privinga functiilor pe care un eunuc le putea detine
avem informatii din lucrarea lui Filoteos, Kletorologion, scrisa
in timpul domniei impératului Leon al VI-lea si introdusa
apoi de Constantin Porfirogenetul in cartea sa De Ceremonis.
In aceasti lucrare, Filotei vorbeste pe larg despre functiile, ti-
tlurile si ierarhia sociald a vremii sale §i acorda o atentie spe-
ciald statutului eunucilor. De aici rezulti ci eunucilor le erau
rezervate opt titluri. Acestea sunt: nipsistarios, cel care era res-
ponsabil de spalarile rituale; koubikoularios, titlu ce derivi din
cel de sambelan; spatharokoularios, care era un sambelan ce
actiona ca gardd de corp pentru impdrat. Simbolul acestui ti-
tlu era o sabie tinutd de o mind de aur; ostiarios, usierul, care
primea un baston din aur decorat cu pietre pretioase; pimike-
rios; protospatharios, care era seful garzii imperiale; praipositos,
care deriva din titlul roman praepositus sacri cubiculi; patrikios,
anticul titlu de patriciu”.

Desi aceste titluri erau, de reguld, onorifice, unele dintre
ele implicau si functii concrete. Doui dintre titlurile enume-
rate, patrikios si protospatharios, erau oferite si celor care nu
erau eunuci. Ceea ce uimeste este ca in ierarhia sociald eunu-
cul patrikioi ocupa o pozitie superioara fata de omologii lui
patrikioi ,,cu barb37".

Ca functii specifice eunucilor Filotei aminteste: parakoimo-
menos, seful eunucilor, care ocupa pozitia detinutd odinioara
de prepositus sacri cubiculi; protovestiarios, cel responsabil cu

garderoba imperiald. A inlocuit functia de comes sacrae vestis;

70" Kathryn M Ringrose, 7he Perfect Servant, pp. 167—168.

7' Shaun Tougher, The Eunuch in Byzantine History and Society., p. 57.

37



DANIELA-LUMNITA [VANOVICH

seful mesei imparatului; seful mesei augustei; papias al Ma-
relui Palat, cel care se ocupa de securitatea palatului, avind
in grija cheile; deuteros al Marelui Palat, il seconda pe papias;
pingernes al impiratului, era valetul acestuia; pingernes al au-
gustei; papias la Magnaura; papias la Daphne. Existau doar
trei functii pe care un eunuc nu le putea ocupa: eparh (pre-
fectul Constantinopolului), guestor (judecator si legislator) si
domestikos (ofiter militar)”.

O altd functie pe care eunucii o puteau detine era cea
de comandant al armatei imperiale. Aceasta numire se ficea
in doud cazuri: atunci cAnd imparatul nu dorea si conduca
el insugi armata, sau atunci cind imperiul era condus de un
copil sau de o femeie. In aceasti pozitie s-au remarcat multi
eunuci. Ei au actionat ca extensii ale imparatului si s-au bu-
curat de o reala putere. Insi, in ciuda faptului ci istoricii le-au
consacrat zeci de pagini, ei nu au constituit regula. in gene-
ral, eunucii s-au marginit la a fi slujitori fideli ai imparatului.
Numai putini dintre ei ajungeau si fie influenti, mai ales prin
exercitarea puterii politice si militare’>. Deja l-am mentionat
pe marele general Narses, probabil cel mai celebru eunuc. El
a fost trimis de impdératul Iustinian in Italia ca ajutor al ge-
neralului Belizarie, care lupta atunci impotriva gotilor. El a
venit in Italia insotit de o mare armata si s-a facut atit de re-
marcat incit impdratul l-a chemat pe Belizarie in Constan-
tinopol si i-a incredintat eunucului conducerea trupelor din

[talia. Procopie scrie cd imparatul a procedat astfel fie intru-

72 Shaun Tougher, Eunuchs in antiquity and beyond, p. 170.

75 Kathryn M Ringrose, 7he Perfect Servant, p. 160.
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CAt stia ca armata l-ar urma pe Narses, fie datorita unei vechi
profetii toscane. Demnitarul bizantin se intreabd cum e po-
sibil ca un barbat crescut in inciperile femeilor si obisnuit cu
viata usoard si isi depdseasca conditia si sd conduci armata cu
o astfel de eficientd”.

Un alt nume care s-a remarcat, dar de aceastd data pe tirim
politic, este cel al lui Vasile Lekapenos, fiul nelegitim al im-
paratului Roman Lekapenos, ficut eunuc de mic copil. Dupa
moartea tatalui sau, in timpul domniei lui Constantin al VII-
lea Porfirogenetul, a fost ridicat la treapta de protovestiarios si
apoi la cea de parakoimomenos. In timpul acestui imparat, Va-
sile s-a bucurat de o influenta considerabila, Constantin dele-
gandu-l de multe ori si conduci expeditii militare. In timpul
domniei lui Romanos al II-lea a intrat in umbri, dar a reve-
nit la putere in timpul ascensiunii lui Nikeforos Phocas, pe
care l-a sustinut pentru ocuparea tronului. Impiratul l-a ris-
platit numindu-l presedinte al Senatului. De aceeasi putere
s-a bucurat si in timpul domniei lui Ioan Tzimiskes, ucigasul
lui Phocas, pe care l-a ajutat sa {i elimine pe sustinatorii fostu-
lui imparat si s3 o alunge pe impariteasa Teofano. De aseme-
nea, Vasile l-a insotit pe impdrat in campaniile sale militare,
fiindu-i sfituitor.

Dupa moartea lui Tzimiskes, el a devenit regent pentru
printii ,nascuti in purpurd’, Vasile al II-lea si Constantin al

VIlI-lea. El a condus de facto imperiul pana in 985, cAnd Va-

74 Michael Edward Steward, ,, The Andreios Eunuch-Commander Narses: Sign of
a Decoupling of Martial Virtues and Masculinity in the Early Byzantine Empire?”,
An Australasian Journal of Medieval and Early Modern Studies 2 (2015), p. 11.
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sile al II-lea a preluat puterea si l-a trimis pe eunuc in exil,
unde a si murit. Acesta a fost maximul de putere la care a ajuns
vreodatd un eunuc in Bizant, desi au fost cazuri, ca cel al eu-
nucilor Aetiu si Staurakios in timpul domniei Irinei, care au
dorit sa preia puterea fie pentru ei insisi (ceea ce constituia

o abominatie in ochii bizantinilor), fie pentru rudele lor”.

1.5. Atitudinea Bisericii fata de eunuci

La inceputul crestinismului termenul exnuc avea mai
multe intelesuri. El desemna pe cineva celib, necdsatorit, pe
cei care nu aveau caracteristici masculine puternice, pe cei a
caror organe genitale fuseserd accidentate sau indepartate chi-
rurgical’®. Bineinteles cd Biserica era impotriva castrarii, insd
contra celei voluntare, chiar daci prin ea se urmarea atingerea
desdvarsirii spirituale, cum a fost cazul lui Origen. Cei care
fusesera supusi acestei proceduri atunci cind erau copii si nu
puteau hotari pentru ei insisi, sau care au fost obligati sd se su-
puni operatiei sau pedepsiti in acest fel, nu erau condamnati.

Pentru a desemna statutul eunucilor, Parintii Bisericii au
apelat la Sfanta Scripturd. Cel mai important verset cu refe-
rire la eunuci a fost socotit Mt. 19, 12. In conceptia lor, textul
face referire la trei categorii de barbati: cei care s-au niscut fira
dorinte sexuale, o stare iesitd din comun, dar binecuvéntata, cei

care au fost castrati de altii si cei care doresc sa rimana celibi”’.

7> Kathryn M Ringrose, 7he Perfect Servant, pp. 129-131.
76" Shaun Tougher, Eunuchs in antiquity and beyond, p. 124.
77" Kathryn M Ringrose, 7he Perfect Servant, p. 115.
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Sfantul Ioan Guri de Aur imparte eunucii in doud cate-
gorii, cei castrati de altii si cei care s-au supus operatiei din
proprie vointa. Cei din primul grup nu merita niciun fel de
recompense pentru virtutea lor, de vreme ce starea actuald nu
a din proprie dorintd, ci le-a fost impusi de altii. Insi cei din
ultimul grup vor fi binecuvantati in Ceruri pentru ¢ membrii
ei practica celibatul prin propriile eforturi. De asemenea, sfan-
tul mai spune ci castrarea este opera diavolului fiindci rineste
creatia lui Dumnezeu si permite barbatilor si cada in pacat’.

Cu toate acestea, exista o teama fatd de prezenta eunuci-
lor, mai ales in viata monastici. Se considera ci ei pot ispiti
pe monahi prin fizicul lor feminizat si infitisarea de copii. In
plus, multi se intrebau daci ei pot atinge desdvarsirea, de vreme
ce nu trebuie s lupte cu ispite de natura fizicd”. De aceea, de
multe ori li se refuza intrarea in viata monastica

Sursele hagiografice ne prezinta atit imaginea arhicu-
noscutd a eunucilor ca agenti ai diavolului, cat §i una pozi-
tivd in care ei nu numai cd ajung sfinti, ci sunt si simboluri
ale puterilor ceresti (acest ultim punct are si 0 componentd ce
tine de interpretarea ceremonialului imperial). S3 oferim mai
intai citeva exemple negative. In acest gen de scrieri, eunucii
apar in multe cazuri ca persecutori ai unor sfinti. Asa se in-
tampla in cazul vietii sfintului Niketas din Medikion (824),
care a fost persecutat de eunucul Antim, staretul mandstirii

in care sfantul fusese trimis drept pedeapsa. La fel s-a petre-

78 Kathryn M Ringrose, 7he Perfect Servant, pp. 115-116.

7 Vincent L Wimbush, Richard Valantasis, Asceticism, Oxford University Press,
Oxford, 2002, p. 66.
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cut si in cazul eunucului Grigorie, care lucra pentru eparhul
Constantinopolului si care l-a agresat pe papa Martin atunci
cand a fost adus in capitala imperiald®.

Aceasti atitudine incepe si se schimbe prin secolul VIII,
cand eunucii incep sd fie numiti in pozitii de conducere in
Biserici fie de catre puterea imperiala, fie prin intermediul
virtutilor cu care s-au facut remarcati. Vom aminti citeva
personalititi marcante care au ajuns in cea mai inalta functie,
cea de patriarh. Patriarhul iconodul Ghermanos, intrat in
raindul sfintilor, este unul dintre cei mai cunoscuti. El a fost
supus operatiei de indepartare a organelor genitale la virsta
adultd drept pedeapsi, se pare, pentru un complot impotriva
imparatului. A fost patriarh in timpul domniilor imparatilor
Anastasios al II-lea, Teodosie al II-lea si Leon al III-lea, fiind
inldturat de Leon al IIl-lea intrucit nu i-a sustinut politica
iconoclasta. A fost urmat tot de doi patriarhi eunuci, Meto-
die (843-847) si Ignatie, ultimul fiind fiul impératului Mi-
hail I Rangave, castrat odatd cu detronarea tatalui siu pentru
ca nu cumva si aiba pretentii la tronul imperial®'.

Am amintit anterior de faptul ca eunucii, atit in cadrul
ceremoniilor imperiale, cat si in arta bisericeasca, au inceput
sa devini simboluri ale ingerilor. Incepand cu secolul VII, ha-
giografia realizeazd conexiuni intre ingeri si eunuci. Tema lu-
minii, folositd in relatirile privind participarea eunucilor la
ceremonialul imperial, e folositd pentru a descrie ingerii. Att

eunucii, ct si ingerii, sunt mesageri imperiali si aduc in fata

80 Kathryn M Ringrose, The Perfect Servant, p. 117.
81 Kathryn M Ringrose, The Perfect Servant, p. 118.
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suveranilor pe petitionari, cici ingerul care tine sceptrul de
aur in mana are functia de ostiarios, pe care l-am amintit mai
sus. lerarhia cereasca ia chipul celei pimantesti sau, cum bi-
zantinii doreau si creada, curtea imperiald de la Constantin-
opol este imagine a lerusalimului ceresc.

Suprapunerea intre imaginea eunucilor si cea a ingerilor
apare pregnant in multe scrieri bizantine. De pilda, in Onei-
rocriticonul lui Ahmet, care era un ,manual” de interpretare
a viselor, datat undeva in secolele IX-XI, se spune ca daca ci-
neva viseaza un eunuc gratios si inalt, acesta trebuie socotit a
fi inger® intrucit un eunuc este pur si asemanator ingerilor®.

O alta marturie o avem din textul relatirii vedeniei avute
de calugirul Cosma. Acesta fost servitor la palatul imperial in
timpul imparatului Alexandru. Dupi o vreme s-a retras la o
manastire in Asia Mica. Aici a avut o viziune in care a fost dus
in lerusalimul ceresc unde a intalnit o multime de eunuci plini
de lumind. De remarcat este faptul ci palatul in care Cosma a
mers este replica perfecta a celui din Constantinopol, iar eu-

nucii se suprapun complet cu ingerii®.

82 Franciseus Drexl, Achmetis Oneirocriticon, Lipsia, 1925, p. 121.

8 Steven Oberhelman, , The Interpretation of Dream-Symbols in Byzantine
Oneirocritic Literature”, Byzantinoslavica 47.

8 Helen Diner et al., Emperors, angels, and eunuchs: the thousand years of the
Byzantine Empire, Chatto & Windus, London, 1938, p. 230; Shaun Tougher,

Eunuchs in antiquity and beyond, pp. 167-168.
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1.6. Concluzii

Inainte de a trece la tratatul sfantului Teofilact al Ohridei,
vom prezenta citeva concluzii desprinse din cele prezentate
pana acum:

1. Termenul ,eunuc” nu are un ingeles fix, ci a fost folo-
sit in varii contexte, insd mereu in legitura cu neputinta de
a procrea.

2. Nu se cunoaste cind a apdrut aceastd categorie in is-
torie. Cert este cd apar mentionati pentru prima datd la asiri-
eni. Au fost folositi si de persi, egipteni si mai tarziu de greci
si romani.

3. Romanii au impartit eunucii in patru categorii, clasi-
ficare pe care o regisim si la bizantini: spadones, thlibiae, thla-
diae si castrati.

4. Statul bizantin s-a folosit de serviciile lor mai ales pen-
tru a contracara puterea paturii aristocrate si de aceea au fost
create functii destinate doar lor.

5. Desi Biserica a avut o atitudine rezervata fatd de eu-
nuci, incepand cu secolul VIII, multi dintre ierarhi si cler in
general au fost eunuci. Crestinismul a condamnat doar pe
aceia care s-au ficut eunuci din proprie vointa.

6. Atat in Biserica, cit si in Stat, eunucii aveau o funcgie

simbolicd, inchipuind puterile ingeresti.
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I1.
Introducere la tratatul
»In apararea eunucilor”

Inainte de a oferi traducerea tratatului ,In apirarea
eunucilor’, vom realiza o scurti introducere in care vom oferi
detalii biografice privind viata sfAntului Teofilact al Ohridei
si a fratelui siu, Demetrios, destinatarul lucrarii sus-amintite.
Vom vedea care era perceptia bizantinilor asupra eunucilor in
secolul XII, care sunt ideile pe care sfAntul le dezbate in lu-
crare, care a fost motivatia scrierii sau daci ea reflectd gandi-
rea vremii si cum e argumentatd. Mai mult, vom analiza daca
ideile pe care Teofilact le aduce in prim-plan mai apar si in

alte scrieri si dacd putem vorbi despre o constanta.

2.1. Locul, destinatarul si timpul scrierii

Teofilact al Ohridei s-a niscut pe la jumatatea secolu-
lui XI. Tn 1070 a mers la Constantinopol, unde a primit o
educatie aleasd, ajungind maistor ton rhetoron prin 1080. in
jurul anului 1088-1089 a fost ales ca arhiepiscop al Ohridei®.
Ajungénd aici, a fost extrem de nemultumit de starea in care

se gasea populatia care ,,nu are respect nici pentru Dumnezeu,

8 Margaret Mullett, Theophylact of Ochrid's In Defence of Eunuchs in Shaun
Tougher, Eunuchs in antiquity and beyond, p. 177.
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nici pentru oameni®*”. E de inteles neplacerea pe care i-a fi-
cut-o numirea intr-un scaun arhiepiscopal situat in silbatica
si proaspdta supusa Bulgarie. Teofilact avea legaturi strinse cu
familia imperiald a Comnenilor, participa activ la viata inte-
lectuala a capitalei si isi crease o vasta retea de influente care,
pe baza unor studii, numara in jur de 127 de persoane influ-
ente in Imperiu.

In timpul petrecut in scaunul din Ohrida a compus nu-
meroase lucrari, de la scrisori, la teste hagiografice care con-
stituie o sursa bogati de informatii privind economia, istoria
bisericeascd si sociald, retorica si, cel mai important, viata de
zi cu zi a populatiei locale. Marea cantitate de informatie pri-
vind populatia locali este unul dintre motivele interesului pe
care cercetdtorii il au fatd de viata si lucrarile lui Teofilact. De
aceea, istorici bulgari, macedoneni, sarbi, greci, rusi sau po-
lonezi au realizat bogate studii®.

In privinga fratelui siu, Demetrios Hefaistos, pentru care
redacteaza tratatul, nu avem multe informatii. Stim despre el
doar din informatiile pe care Teofilact le-a lisat in citeva lu-
crari: epistole, doud poeme, doua scrieri cerute de el, tratatul
JIn apararea eunucilor” si o lucrare care raspunde la intrebari

de ordin liturgic. Cercetatorii nu sunt siguri daci tratatul a

8 Paul Gautier, Théophylacte d’Achrida:Lettres, Association de Recherches

Byzantines, Thessalonique [Greece], 1986, pp. 146-147.

8 Dion C Smythe, Ms. Rowena Loverance, Strangers to Themselves: Papers from the
Thirty-Second Spring Symposium of Byzantine Studies, University of Sussex, Brighton,
March 1998., Taylor and Francis, Florence, 2000; Paul Gautier, ,,L'épiscopat de
Théophylacte Héphaistos, archevéque de Bulgarie: Notes chronologiaues et bi-
ographiques”, Revue des études byzantines 21 (1963).
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fost scris pentru Demetrios, caci se pare ca Teofilact mai avea
si aldi frati. Insi majoritatea inclind spre el intrucit mai este
amintit in 14 scrisori, iar alte doua lucriri 1i sunt adresate®®.
Din ceea ce ni s-a pastrat despre Demetrios in scrierile
fratelui sau deducem ci a fost indrigit de imparatul Alexios
Comnenul si a fost apropiat al Mariei de Alania. E posibil sa
fi fost discipol al lui Teodor Smyrnaios si a lui Niketas, avand
legaturi strinse cu episcopul de Kitros si cu Grigorie Kama-
teros. Numai astfel se explica de ce Teofilact ii incredinteaza
o serie de scrisori ca unuia care avea acces privilegiat in Ma-
rele Palat. Se presupune ca a murit in 1107, cici arhiepisco-
pul vorbeste despre boala fratelui sau (in trei scrisori), iar in
doud poeme si doua epistole ii deplange moartea, care se pare
cd a survenit din pricina tuberculozei. Descrierea pe care o
face fratelui in poeme seamana cu cea din Tratat, unde i la-

uda intelepciunea, caracterul si puritatea inimii:

,Fratele de care insisi respiratia mea depindea, care
a fost totul pentru mine, care se punea pe sine in calea fo-
cului si a sabiilor pentru ca eu sd traiesc linistit, fird dureri;
cine va opri atacurile colectorilor de taxe? Cine va amuti
biroul financiar? Cine va fi prietenul hotarérilor intelepte?
Cine va fi admirat de senatori pentru valoarea caracterului

sau? Cui si 1i descopar durerea suferintelor mele, acum cind

88 Paul Gautier, Theophylacte d’Achrida. Lettres, vol. 11, Thessalonique, 1986,
pp- 15-22; Théophylacte d’Achrida, Discours, Traités, Poésies, vol. I (Series
Thessalonicensi XVI), Association de Recherches Byzantines, Thessalonique, 1980,
pp- 55-60; Margaret Mullett, Theaphylact of Ochrid: reading the letters of a byzan-
tine archbishop., Routledge, s.1., 2016, pp. 173-177.
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nu mai am doctor pentru zbuciumul meu? T4njesc sd il je-
lesc pe fratele meu cu un ocean de lacrimi... riticesc pe un
drum intunecat din pricina mortii lui... fiecare fibra a inimii
mele este cuprinsi de jalea Niobei. Daci Dumnezeu m-ar
transforma in piatrd, mi-as striga din nou durerea. Tim-

pul nu vindecd; suferinta ddinuie si rimane proaspatd®”.

in privinta titlului, JIn apdrarea eunucilor”, acesta nu
este dat de Teofilact. Singurul titlu care apare in manuscrise
este 10y0¢ si este precedat de doua protheoriai, prima in ver-
suri iambice. In privinta genului literar al textului s-a propus,
printre altele, ca ar fi progymnasma, un exercitiu de scriere
ce se ficea la scoald™. Este compus din doud pirti, primirea
lucrarii de citre Demetrios si dialogul auzit de Teofilact pe
strazile orasului Tesalonic. Avem deci un material introduc-
tiv, discursul calugirului (probabil era monah sau cleric da-
torita referirilor eunucului la asceza si celibatul practicate de
interlocutorul siu), o tranzitie, discursul eunucul (care este
mai mare ca dimensiuni) si concluziile, unde cei doi se des-
part si Teofilact ofera cadoul sau lui Demetrios.

Lucrarea a fost redactatd in Tesalonic, in perioada in care
imparatul Alexios I Comnenul era in vizitd, dupd cum insusi
Teofilact spune in prefatd. Stim doar de doud vizite pe care
basileul le-a facut aici: in anii 1080 si 1100”". Deci, textul a

fost redactat undeva in aceastd perioada.

8 Théophylacte d’Achrida, Discours, Traités, Poésies, vol. 1, pp. 146-147.
% Margaret Mullett, ,, Theophylact of Ochrid’s ‘In Defence of Eunuchs”, p. 180.
91 Margaret Mullett, Dion C Smythe, Alexios I Komnenos, Belfast Byzantine

Enterprises, School of Greek and Latin, The Queen’s University of Belfast, Belfast,
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2.2, Cuprinsul tratatului

Vom prezenta acum pe puncte principale cele relatate in
lucrare:

Introducerea in versuri iambice, apoi inci o introducere

Locul: Tesalonic, in perioada in care si Alexios Comne-
nul se afla in oras. Episcopul aude doi oameni discutind des-
pre eunuci, unul dintre ei criticindu-1 pe celilalt, un eunuc,
pentru castrarea nepotului siu

Discursul primului personaj’”. Argumente impotriva
castrarii:

- este impotriva creatiei i a voii Creatorului

se opune legilor lui Moise

nu respecta canoanele Sfintilor Apostoli

se impotriveste hotérarilor Sfintilor Parinti

incalca legislatia impératului Justinian

1

distruge caracterul copilului
- il expune pericolului viciilor
- in palat, copilul va deveni efeminat din cauza prezentei
femeilor
- teatrul il va deprava prin cintecele licentioase, care vor
distruge apoi serviciile divine
Discursul eunucului®- castrarea

- nu se opune voii lui Dumnezeu

1996.
2 Este mult mai scurt. A se vedea Théophylacte d’Achrida, Discours, Traités,
Poésies, vol. I, pp. 290-296.

%% Théophylacte d’Achrida, Discours, Traités, Poésies, vol. 1, pp. 297-329.
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- nu incalci prevederile mozaice

- daci este ficuta din dorinta familiei ca copilul lor si isi
pastreze puritatea, nu se impotriveste canoanelor

- in privinga legislatiei lui Justinian - nici imparatul nu a
tinut cont de ea, prin urmare nu este valabild

- daca sinodul lui Fotie o interzice, o face din pricina lui
Ignatie si a sustindtorilor lui

- in palat, copilul poate fi influentat in bine de citre im-
paratesele pioase

- eunucii ce slujesc in Biserici traiesc, majoritatea, in curitie

- in teatru sunt mai numerosi cei care nu sunt eunuci

- influenta eunucilor asupra muzicii din Bisericid nu este
rea. la ca exemple pe David, Efrem, lIoan Guri de Aur.

- Parintii criticd si pe alti oameni, nu doar pe eunuci. Avem
multe exemple de sfinti eunuci, patriarhi, episcopi, preoti,
diaconi sau calugdri. Daci se doreste o dovada a puritatii
eunucilor, sa se vada vietuirea lor.

Concluzia: Castitatea nu este imposibila fara castrare, dar
si curdtia eunucilor este valoroasa.

Centrul tratatului il constituie cele doua discursuri. Pri-
mul este mult mai scurt si, dupd cum am observat, prezinta
acuzele aduse impotriva eunucilor. Motivul pentru care in-
terlocutorul eunucului incepe polemica este nepotul ultimu-
lui, care se afla impreuna cu ei. Unchiul sdu il ficuse eunuc,
actiune pe care acesta o dezaproba total. El isi motiveaza opi-
nia aducind argumente atit din mediul laic, din legislatia
imperiala, cit si din mediul bisericesc. Castrarea va deteriora

caracterul moral al copilului, predispunindu-l unor patimi pe-
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riculoase precum ambitia, gelozia, irascibilitatea, avaritia; in-
tlnirea cu femeile din palat i vor sldbi sufletul si vor conferi
putere dorintei carnale, moliciunii si luxului; contactul cu alti
eunuci, mai ales la teatru, il vor conduce la dobindirea unui
limbaj licentios si chiar la relatii homosexuale. Daca compa-
ram cu lista de vicii ale eunucilor scrisa de sfantul Vasile cel
Mare”, primul vorbitor nu aminteste licomia de méncare,
nestatornicia sau ticdlosia; alte stereotipuri bizantine pe care
nu le aminteste sunt: lipsa controlului, curajului, slibiciunea
si incapacitatea afectiva.

Discursul eunucului, dupd cum am observat, este mai
elaborat. El prezintd argumente puternice la fiecare acuza,
de multe ori fiind critic i chiar sarcastic. Aparitorul eunuci-
lor este, conform descrierii, un om educat i cu un caracter
ireprosabil. El spune ci nu toti eunucii sunt la fel si sublini-
azd cd existd multe tipuri de eunuci, iar cei criticati sunt cu
sigurantd din Persia sau din Arabia®. El numeste apoi citiva
eunuci, slujitori ai Bisericii, care au o viatd exemplara si il acuza
pe interlocutorul sdu ca, pentru a-si dovedi punctul de vedere,
a prezentat doar exemplele negative. Contraargumentul eunu-
cului este inteligent si trezeste admiratie. Interlocutorul sau,
care este un om ce a imbritisat celibatul, este asemenea unui
eunuc si poate fi pus sub aceeasi acuzatie de a lucra impotriva
vointei lui Dumnezeu. Cisitoria §i nasterea copiilor sunt parte
a planului lui Dumnezeu, si deci cum poate fi un eunuc dife-

rit de un monah, de vreme ce améndoi socotesc organele ge-

4 Basile de Césarée, Yves Courtonne, Lettres, Belles-Lettres, Paris, 1966, p. 19.

9 Théophylacte d’Achrida, Discours, Traités, Poésies, vol. 1, p. 296.
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nitale ca nefolositoare? El subliniaza apoi ca e normal ca un
barbat ce nu doreste si aiba copii, sa se castreze. Dacid un co-
pil se naste cu sase degete si cel in plus este tdiat, nimeni nu
va numi indepartarea nefireasci’.

Mai constituie un afront adus ,,naturii” dacd organele ge-
nitale nefolositoare sunt indepértate? Omul celib, de vreme ce
doreste fecioria i urdste producerea spermei, a schimbat me-
nirea organelor genitale. Nu ar fi mai corect sd renunte la ele
la un moment dat? O astfel de decizie nu ar putea fi condam-
nabild. Eunucul merge si mai departe si ii imputd monahu-
lui faptul de a-si fi deteriorat trupul prin prea multa asceza si
infometare. Cum poate distrugerea propriului trup sa fie di-
ferita de cea a tdierii testiculelor?

Dupa ce a distrus argumentatia oponentului sau, eunucul
trece la punctul urmitor, legile vechi-testamentare care con-
damna castrarea. Argumentul siu se intemeiaza pe faptul ca
acestea sunt depasite, provin dintr-un timp si societate diferite
si nu mai pot fi puse in practica. Toate legile scrise pot fi su-
puse interpretdrii, de aceea trebuie sa ne uitam la duhul si nu
la litera lor””. Mai mult, Vechiul Testament cinsteste pe eu-
nucii ca Daniel si cei trei tineri. Astfel de persoane nu ar tre-
bui si fie date afara din comunitatea Bisericii pentru ci ei nu
sunt lipsiti de roade duhovnicesti pe care le aduc Domnului,

de vreme ce au strimosi si familie in lerusalimul ceresc. Ast-

% Théophylacte d’Achrida, Discours, Traités, Poésies, vol. 1, p. 298.
7 Théophylacte d’Achrida, Discours, Traités, Poésies, vol. 1, p. 299.
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fel ci cei care nu vor si fie alungati din rindul celor drepti,
trebuie sa 1i respecte pe eunuci®®.

Eunucul trece apoi la canoanele Apostolilor si ale Parinilor.
El nu consideri ci acestea se aplica eunucilor ca intreg. Este
de acord ca cei care se castreazd dupd ce au atins maturitatea
sunt sinucigasi. Barbatii care sunt castrati de altii nu merita
sa fie supusi criticii. El nu poate tolera pe cei care s-au cas-
trat pentru a satisface sexual femeile fard urmiri. Pe acestia
eunucul ii numeste dusmani ai creatiei lui Dumnezeu si este
de acord cu sanctiunile legale impotriva auto-castririi. Insi
este de acord cu castrarea copiilor pentru pastrarea castitaii”.

In conceptia eunucului, Apostolii au interzis castrarea din
pricina lui Simon Magul. Mai tarziu, Parintii Bisericii au in-
terzis-o fiindcd era practicata de marcioniti si manihei. Acesti
eretici invatau ca nasterea de copii si casdtoria sunt creatii ale
celui riu. Insi astizi oamenii nu mai cred asa ceva §i practica
extirparea organelor din iubirea curitiei si evlaviei. Oamenii
celibi ocolesc sexualitatea din aceeasi pricind, si nu pentru ca
ar considera casdtoria operd a celui riu'®. Mai mult, spune
eunucul, legile Bisericii nu sunt intotdeauna perfecte, si ofera
o serie de exemple care par sa contrazicd invataturile Mantui-
torului. El intreaba de ce femeile si barbatii nu sunt tratati la

fel atunci cand vine vorba de desfrinare si divort. De aceea,

% Théophylacte d’Achrida, Discours, Traités, Poésies, vol. 1, p. 300.
9 Théophylacte d’Achrida, Discours, Traités, Poésies, vol. 1, p. 302.
190 Théophylacte d’Achrida, Discours, Traités, Poésies, vol. 1, p. 304.
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cel mai corect este sd se examineze cu grija legile si sa fie in-
terpretate in functie de contextul in care au fost redactate'".

Si, de vreme ce existd atit de multi eunuci in Biserica si
Stat, inseamna ci interpretarea pe care el a oferit-o este cea
corectd. Parintii Bisericii si sfintii si-au pazit fecioria si si-au
ignorat trupul. Cum vremurile din urma se apropie si devine
din ce in ce mai dificil lupta cu cel riu, castrarea este uneori
necesard spre a pastra sfintenia. Doctorii administreazd acum
medicamente ce sunt diferite fatd de cele din trecut i daca
cumva ii intrebi, vor rispunde ca schimbarile au fost necesare
intrucit rezistenta pacientilor la ele s-a schimbat. Acelasi lucru
se aplica si Bisericii, ale carei metode de vindecare au suferit
transformiri de-a lungul timpului. Castrarea devine astfel o
modalitate de a evita pacatul'®.

Apirarea continud prin combaterea legislatiei lui Justi-
nian. Cum puteau aceste legi si fie respectate daci chiar Jus-
tinian avea eunuci la curte? Aceastd legislatie a fost opera lui
Tribonian i a fost creata din pricina ratei de mortalitate ridi-
cata a celor castrati. Daca legile au fost intr-adevar respectate,
de unde provin eunucii? Tmpéragii au nevoie de eunuci, ast-
fel cd societatea fie interzice castrarea si nu mai foloseste eu-
nuci, fie le incredinteaza functii inalte si legalizeaza castrarea,
recunoscindu-i avantajele.

Aceiasi grild de interpretare este aplicata in privinta castra-
rii din motive medicale. Nu exista absolut niciun motiv pentru

condamnarea ei, iar cei care fac astfel nu au analizat in profun-

101

Théophylacte d’Achrida, Discours, Traités, Poésies, vol. 1, p. 306.
192 Théophylacte d’Achrida, Discours, Traités, Poésies, vol. 1, pp. 306-308.
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zime motivele castririi. Daci legea lui Justinian chiar a inter-
zis-0, de ce medicii 0 mai practicau de fatd cu martorii? Prin
urmare, legislatia lui Justinian ar trebui s fie abandonati. In
privinta vechilor legi ale imparatilor, acestea au fost date din
nevoia de a avea cit mai mulgi soldati si de a mentine un ni-
vel crescut al populatiei. Constantin cel Mare a abolit legile
care {i pedepseau pe cei ce nu se cisitoreau si a introdus prac-
tica fecioriei in capitald. Julian Apostatul a urat eunucii pen-
tru cd ei au sustinut crestinismul si dacd ludm in considerare
parerile lui referitoare la ei, trebuie si le avem in vedere si pe
cele care au dus la persecutarea crestinilor'®.

Se trece apoi la comentarea diverselor vicii de care eunucii
sunt acuzati. Asemenea acuzatii au de-a face mai mult cu mi-
cile greseli ale eunucilor, in loc s se ia in considerare pe cele
mari ale aga-numitilor ,barbati intregi”. Mai mult, cum poate
o societate s afirme cd eunucii sunt slabi si in acelasi timp sa
se planga cd sunt prea puternici? Se spune ca sunt lacomi, dar
se implicd in filantropie. Mai mult, barbatii normali fac si ei
aceleasi lucruri de care eunucii sunt acuzati.

Teofilact combate si perceptia generalizata privind eunu-
cii de la curtea imperiald. El subliniaza din nou ci avem de-a
face cu niste stereotipuri. Cind grecii si barbarii spun despre
eunuci ci sunt insuportabili, vorbesc despre ei ca grup. In re-
alitate, existd printre ei si unii buni si unii rai, §i se modeleaza
dupa stapanii si stipanele lor si existd multi eunuci la palatul

imperial care meritd toatd admiratia'*.

193 Théophylacte d’Achrida, Discours, Traités, Poésies, vol. 1, pp. 309-312.
104 Théophylacte d’Achrida, Discours, Traités, Poésies, vol. 1, pp. 316-320.
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La fel, se gasesc multi eunuci in manistiri si biserici unde
slujesc cu cinste ca preoti, episcopi sau diaconi. Teofilact ad-
mite ca exista in biserici eunuci care adapteazd muzica biseri-
ceascd pe linia melodici a cAntecelor profane si ca unele pot fi
socotite licentioase. Insi, melodiile bune au atras intotdeauna
publicul, astfel c¢a nu trebuie invinovétiti eunucii cici si David
sau sfintul Ioan Gura de Aur au procedat la fel'®.

Eunucul atrage atentia ca unii se minie pe eunuci dacd
deviazd de la comportamentul adecvat cici petele sunt mult
mai vizibile pe vesmintele scumpe. Cand cuiva i se dd mult, i
se cere la fel. Dupd aceea sunt enumerati ctiva eunuci buni,
incepand cu cel al reginei Candachia care a fost numit ,,mana
Sfantului Duh” si sfarsind cu exemple de sfinti, patriarhi, mar-
tiri, episcopi, stareti, preoti si calugiri'®.

Urmeaza apoi o discutie privind eunucii si sexualitatea.
Acegstia pot evita emisiile din timpul noptii care ii afecteaza pe
ceilalti barbati. Insi ei practica abstinenta din proprie vointa,
chiar daca starea trupului lor i ajutd. Cici existd eunuci care
se dedau la tot felul de desfraniri si, deci, cei care aleg casti-
tatea, o fac din convingere'”’.

Observam deci ca Teofilact descopera in fata contempo-
ranilor sai umanitatea eunucilor. Fiecare persoana, spune el,
trebuie judecatd in functie de caracterul ei moral, nu pe baza
stereotipurilor. El argumenteazi ci prezenta sau absenta orga-

nelor genitale nu are nimic de-a face cu caracterul cuiva caci

195 Théophylacte d’Achrida, Discours, Traités, Poésies, vol. 1, p. 322.
106 Théophylacte d’Achrida, Discours, Traités, Poésies, vol. 1, p. 324.
197 Théophylacte d’Achrida, Discours, Traités, Poésies, vol. 1, p. 328.
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trupul si sufletul sunt entitati separate, iar starea fizici a tru-
pului nu reflecta starea sufletului. Eunucii, cu siguranta au
un loc in planul de méntuire al lui Dumnezeu. Trupul muti-
lat al eunucilor nu diferd cu nimic de cel al sfintilor care si-au
mortificat carnea prin asceza. Referirile repetate la ,naturd”
din unele pasaje sunt in ton cu alte surse ce trateaza despre
eunuci. Aici ni se spune repetitiv ca castrarea este ,impotriva’
sau ,,in afara” naturii si ca cei care se supun procedurii apartin

108

altei lumi decit cea normald'®. Depinde de sursi carei lumi,

cea a iadului sau a raiului, apartin

2.3. Teme §i idel. Societatea bizantina la
inceputul secolului XII

Am vizut cd pentru contracararea acuzei cd, castrarea este
impotriva naturii, eunucul face o comparatie cu ascetismul. In
acest context, castrarea devine o calitate deoarece i ajutd pe
eunucii din Bisericd si rimani celibi. Eunucul di exemple de
inalti prelati care au fost eunuci, ca patriarhul Ignatie, Gher-
man, precum si o seami de sfinti eunuci martiri. I se imputd
insa lui Teofilact ci a oferit prea putine surse hagiografice.
Sfintii amintiti de el sunt majoritatea din perioada tetrarhiei,
fiind foarte popularizati in menologhionul metafrastic, un text
ce circula in cercul aristocratiei bizantine in secolul XI. Insa,
poate ci tocmai acesta a si fost motivul pentru care Teofilact
a apelat la continutul lui. Acesti sfingi, fiind atit de cunoscuti

oamenilor, argumentele lor puteau fi mult mai convingdtoare.

198 Kathryn M Ringrose, 7he Perfect Servant.
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O altd trisatura a acestei lucriri este caracterul ei pur per-
sonal. Teofilact nu a redactat tratatul pentru a lua apirarea
eunucilor din Imperiu fiindci in timpul sdu ar fi existat o po-
lemicad pe acest subiect'””, dupd cum afirma unii cercetatori,
ci pentru a-si mingaia fratele. Libertatea conceperii textului,
lipsa, pe alocuri, unei argumentatii bogate, dovedesc ci a fost
o lucrare de circumstanta, un doron pentru fratele sau. Mai
mult, dupa cum a aritat Paul Magdalino, in timpul dinastiei
Comnenilor eunucii si-au pierdut din importanta politic,
nemaiavind acces la functii de putere. De aceea, o dezbatere
publica referitoare la locul eunucilor in Biserici si societate
nu avea cum sa aiba loc in secolul XI'°,

La aceste consideratii se adaugd si o altd curiozitate: Te-
ofilact nu era un mare admirator al eunucilor cici, daci ne
uitim la scrisorile, comentariile biblice si poemele lui ce ne-
au parvenit, intdlnim aceleasi acuze si stereotipuri. De exem-
plu, atunci cAnd comenteazi Matei 19, 12, opteazd pentru
acceptiunea traditionald care excludea din categoria celor ce
deveneau eunuci pentru Tmpérégia Cerurilor pe cei care se su-
puneau operatiei de indepirtare a organelor genitale. Teofilact
spune cd Mantuitorul se referd aici strict la cei care practica
abstinenta si nu se mutileaza spre a o dobandi. Aceleasi vizi-
uni negative intalnim si in scrisorile G31 si G66''". in prima,

arhiepiscopul il porecleste pe un eunuc Scila si Caribdis, iar

199 Margaret Mullett, ,, Theophylact of Ochrid’s ‘In Defence of Eunuchs”, p. 184.

110 Paul Magdalino, Empire of Manuel I Komnenos, 1143-1180., Cambridge
University Press, Cambridge, GBR, 2009, p. 123.
"' Théophylacte d’Achrida, Discours, Traités, Poésies, vol. 1, p. 405.
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in ultima il roaga pe preotul Grigorie sa ceard invoire de la
staretul sdu pentru a-i rimane aldturi in Ohrida cici nu vrea
sa fie parasit de o persoana atat de morald si candida, cum rar
intAlnesti in rindul eunucilor. Mai mult, poemul 13 este o in-
vectiva la adresa eunucilor'?. Eunucul este promiscuu, prie-
ten al prostituatelor, un batjocoritor al fecioarelor. Insi, el nu
ii considerd pe toti eunucii a fi astfel, ci doar eunucul pe care
il aminteste in poem, care constituie un caz singular in ran-
dul eunucilor ce sunt iubitori de curitie. Teofilact foloseste
limbajul peiorativ la adresa eunucilor doar in cazuri particu-
lare, cand se lasd stipanit de manie la adresa unor persoane
cu care a intrat in contact si al caror caracter l-a dezamagit.
De mare importanta este si lista de eunuci din Vechiul
Testament pe care o oferd Teofilact. Ironia indreptatd impo-
triva celor care criticau eunucii se simte puternic: »9l ce crezi
cd a fost Daniel?”, il intreaba eunucul pe interlocutorul sau.
Procedand astfel, a pretins cd una dintre cele mai iubite figuri

eroice ale bizantinilor era eunuc. Ringrose concluzioneaza ca

12 ”Many say that eunuchs are a marvel [monstrosity] because they have a chan-
ged nature. I would claim that you are a marvel among eunuchs for you are thor-
oughly corrupt when it comes to purity which is, of course, the natural privilege
of eunuchs; as lustful, as profligate, as fond of fornication, as one who seduces
virgins and despoils young women, more intemperate than a billy goat in your
approach to illicit intercourse. Regarding intercourse you are a Priapus in your
deeds or a Pan, child of many sorts of seeds, being, as the myth says enamored of
Echo, a most outlawed love. I don’t have time now to write more about what you
do, for the tongue may happen upon a lie when it is being frank”, in Kathryn M
Ringrose, The Perfect Servant, p. 200.
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acest fapt dovedeste ci locul eunucilor in cadrul societitii bi-
zantine incepuse s fie acceptat ca o normalitate'".

Dar de ce alege Teofilact tocmai pe profetul Daniel? Rés-
punsul se giseste in credinta bizantinilor ¢ Daniel era eunuc
la curtea regelui din Babilon. Educatia si relatia cu regele din
Babilon il faceau aseminator cu eunucii de la curtea imperiala
din Constantinopol. De asemenea, apeland la prezentarea lui
Daniel ca eunuc, Teofilact ne spune indirect ci statutul eunu-
cilor imperiali diferea mult fatd de cel din antichitatea tarzie.
In secolul XII se accepta ci eunucii pot dobandi sfintenia si
ci pot ocupa functii inalte in Biserica. Statutul pe care Teofi-
lact il atribui eunucilor in secolul XII exista deja incepand din
secolul X. Autori din secolele X-XI au modificat vietile ,ero-
ilor” bizantini §i au inventat eunuci vechi, ,istorici” cirora li
s-a conferit roluri de seamd in viata imparatilor''4. Descrierea
lui Daniel si a prietenilor sii eunuci si limbajul folosit in pre-
zentarea lor ilustreaza cel mai bine modul in care categoriile
de gen sunt create i recreate in Imperiul Bizantin.

Un alt aspect important este ticerea lui Teofilact in privinta
categoriilor de eunuci, care aratd o schimbare importanta in
abordarea eunucilor. El ii prezinta in tratatul sau ca persoane
a caror suflet nu este atins de starea fizici a trupului. Pentru
Teofilact existd eunuci buni sau rii dupd cum existd oameni
rai sau buni, iar faptul fizic al castrarii nu este relevant pentru

calitatea sufletului unei persoane. El aminteste ca termenul

3 Kathryn M Ringrose, 7he Perfect Servant.

114 Kathryn Ringrose, ,Reconfiguring the Prophet Daniel: Gender, Sanctity,
and Castration in Byzantium”, in Difference and Genders in the Middle Ages,
Minneapolis, 2002, p. 145.
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eunuc acoperd o varietate largd de indivizi, unii castrati, altii
nu. Unii dintre ei sunt cinstiti, celibi, altii nu. Teofilact la-
uda virtutile unor eunuci patriarhi, sfinti, episcopi in timp ce
recunoaste greselile celor din palat sau de la teatru. Mesajul lui
este acesta: eunucii trebuie analizati individual si nu in grup'.
De asemenea, el recunoaste ca pentru acestia e mai usor sa
nu cada pradi ispitelor senzuale fiindca au fost castrati, argu-
mentind ca celibatul este o alegere personala intre bine si rau.

Un alt aspect discutat de Teofilact este despre cele doud
tipuri de castrare. Prima este realizatd la varsta adulta, din pro-
prie vointd. El o considera un pacat la fel de grav ca ucide-
rea cici este impotriva firii. Al doilea tip este cel care are loc
inainte de pubertate si este dorit de parinti pentru a-si ajuta
copilul sa isi pastreze fecioria. Teofilact considerd ca sunt de
admirat cei care procedeazd astfel, iar eunucii nu numai ca
nu se opun firii, ci precum monabhii si sfintii, triiesc ,,dincolo

16O astfel de conceptie se bazeazd pe ideea anticd

de lume
potrivit cireia societatea e cea care transforma un bdiat intr-
un model de masculinitate’”. De aceea era normal pentru
Teofilact ca parintii sa-si modeleze copilul fie intr-un sluji-
tor desdvarsit al lui Dumnezeu, fie al unor oameni puternici
prin intermediul castrarii si a unei pregatiri speciale. In acest
mod ei erau eliberati nu doar de ispitele activitatii sexuale, ci

puteau si ridice statutul social al familiei.

5 Théophylacte d’Achrida, Discours, Traités, Poésies, vol. 1, p. 297.

116 Rosemary Morris, Monks and Laymen in Byzantium, 843-1118., Cambridge
University Press, Cambridge, GBR, 2009, p. 32.

"7 Bronwen Neil, Lynda Garland, Questions of gender in Byzantine society, Ashgate,
Farnham, 2013, p. 67.
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Un alt aspect interesant este cel referitor la perceperea eu-
nucilor ca fiind de riu augur pentru cei cu care intrd in con-
tact. Astfel de pareri sunt reminiscente din antichitatea tarzie.
De pilda, Lucian, foarte citit in lumea bizantin, sfatuieste ca
eunucii sa fie tinuti cAt mai departe de locurile sfinte cici le
intineazd doar prin simpla lor prezentd''®. ,Este semn rau”,
spuneel, s te intalnesti cu un eunuc dis-de-dimineatd”. Ast-
fel de pareri s-au nascut din credinta cd eunucii detin sau sunt
in legatura cu fortele malefice. Skylitzes il invinoviteste, de
exemplu, pe eunucul Nikephoritzes de a-l fi initiat pe impa-
rat in practicarea magiei'".

Niciunul dintre autorii enumerati nu ofera o explicatie
pentru asocierea dintre eunuci si lumea fortelor demonice,
oculte. Mihail Psellos si Teofilact considerd prostesti astfel de
idei. Insi, daci citim viata sfantului Andrei cel nebun, vedem
cum un eunuc, instrument al diavolului, se lupta cu un in-
ger/eunuc pentru sufletul unui monah ce cazuse in desfrinare.
Poate ci raspunsul il aflim la Pseudo-Psellos, De daemonibus,

care spune ca cea mai importantd trasiturd a demonilor o con-

"8 De pildi, Claudian il compari pe eunucul Eutropiu cu trupul unei fanto-

me malefice, iar Eunapios de Sardes cu capul Gorgonei. Vezi Jacqueline Long,
Claudian’s In Eutropium: Or, How, When, and Why to Slander a Eunuch., The
University of North Carolina Press, Chapel Hill, 2009; Claudius Claudianus,
Maurice Platnauer, Claudian, with an English trans. by Maurice Platnauer., Harvard
Univ. Press, Cambridge, 1956, p. 155.

9" Joannes Scylitzes, Eudoxios Th Tsolakés, He synecheia tés chronographias tou
Ioannou Skylitse. (Ioannes Skylitzes continuatus) [Hypo] Eudoxou Th. Tiolake.,
Thessalonike, 1968, p. 155.
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stituie posibilitatea lor de a-si modifica natura'®’, cum este,
de pilda, transformarea in inger de lumina. $i eunucii, pre-
cum demonii, fluctueazi intre doua stiri, doud naturi, mas-
culinul si femininul.

Un ultim aspect care merita amintit este cel referitor la
atitudinea lui Teofilact fata de practicile ascetice ale vremii.
S-a afirmat de catre cercetitori ca arhiepiscopul nu era in-
tru totul de acord cu practicile monahilor din vremea sa. Nu
e de mirare cici peste cam 50 de ani va apirea o criza vis-a-
vis de increderea bizantinilor in ,,oamenii sfinti” care practi-
cau un ascetism extrem. De pildd, Tzetztes ride de calugarii
ce mergeau pe strazile Constantinopolului legati in lanturi,
plangindu-si pacatele in fata trecitorilor'?'. Se practica, de
asemenea, si auto-flagelarea, dupa cum vedem din Viaza sfin-
tului Chiril Fileotes'** care, pentru a birui desfrinarea, se lega

in lanturi si se auto-flagela.

120 Paul Gautier, ,,Le De daemonibus du pseudo-Psellos”, Revue des études byz-
antines 38 (1980), p. 165.

12 Jean Tzetzes, Pietro Luigi M Leone, Joannis Tzetzae Epistulae. [Scholia et glos-
semata, B.C. Teubner Verlagesellschaft, Leipzig, 1972, pp. 150-152.

122 Margaret Mullett, ,, Theophylact of Ochrid’s ‘In Defence of Eunuchs”, p. 185.
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I1I.
Teofilact al Ohridei-

In apararea eunucilor=

3.1. Prefa!;a tratatului in versuri iambice

124 meu este motivul acestui tratat. El este eunuc,

Fratele
un model de viata onestd dar, iritat de atacurile impotriva eu-
nucilor pe care unii pe nedrept le-au lansat, m-a rugat sa il
mangai. De aceea am compus aceasta lucrare, munca unui
om care iubeste puritatea, un prea intelept barbat care judeci
faptele cu dreptate si care nu intentioneaza si critice pe eu-
nucii buni chiar daci intAmplator sunt si unii rai. Céci daci
se ingdduie ca cineva sa copleseasci cu mii de invinovatiri pe
barbatii bravi, virtutea lor va fi §i mai intdrita. Cati ticilosi
exista printre ei, de fapt? La fel de numerosi ca nisipul mdrii, ca
praful de pe pamant. Daca si-ar dori sd ii compare cu eunucii,
cineva care cu sigurantd pAnd acum a aparut ca fiind un ne-
mernic, i-ar vedea la fel de diferiti ca leii fatd de nevéstuici si

muste. Chiar daci unele legi si canoane interzic indepartarea

123 Traducerea este realizata dupi: Kathryn M Ringrose, 7he Perfect Servant, pp.
48-49,70, 201; Théophylacte d’Achrida, Discours, Traités, Poésies, vol. 1, pp. 288—
329; Shaun Tougher, Eunuchs in antiquity and beyond, pp. 177-191.

124" Se presupune ci fratele despre care Teofilact este Demetrios, cici stim ci el era
eunuc. A se vedea Théophylacte d’Achrida, Discours, Traités, Poésies, vol. 1, p. 288.
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testiculelor, analizeazi minutios spiritul acestor texte, exami-
neazd epoca textelor si ia in considerare, pe scurt, ansamblul
circumstantelor daca tu cunosti desavarsit legile retoricii. Pen-
tru cd, in aceasta cercetare, vei gisi o singura practicd drept
masurd de sigurantd care, chiar prealabil, nu a fost adoptata.
Nu pentru public am compus eu acest tratat, ci se adreseazd
unui eunuc remarcabil prin intelepciunea lui. Chiar daca este
o favoare rezervata fratelui meu, o ofer totusi tuturor. De fapt,
sunt putin deranjat de barfe si doresc ca toti si beneficieze de
aceasta favoare. Fie ca cei care sunt nemultumiti de propunerea

mea si ii pretuiasca pe ultimii si eu pe primii.

3.2. Prefaga tratatului

Lucrarea este adresatd unui frate eunuc care a fost iritat de
atacurile facile impotriva eunucilor si reduce la ticere pe cei
care acuzd eunucii per ansamblu pentru promovarea viciului.
De aceea urmireste si examineze pacatul sau virtutea ca tra-
saturd a fiecdrei persoane, si dovedeste ca nu eunucii sunt cu
adevirat pricina viciului, ci vointa libera care genereaza raul,
atat in rindul barbatilor, cit si al eunucilor, dar mai putin
si nu atat de virulent in randul ultimilor. De asemenea, are
drept rezultat vidirea comportamentului celor doud grupuri
ca mirturie irefutabild. Probabil va fi acuzatd de exces pen-
tru cd analizeazd eunucii in detaliu, se intereseazd de legile
ce ii privesc, nu zgirie suprafata ci se afundi in adancimile
intentiei si se ridici dupi ce a adunat dovezile necesare. Insi

nu vad cum acest tratat ar putea sd nu condamne judecata care
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se bazeaza doar pe litera textului §i nu merge mai profund in
realitatea lucrurilor. Lucrarea, care ia apararea fratelui meu,
urmeaza planul care a fost prezentat la inceput, si este pentru
el, cu sigurantd, un dar foarte potrivit. Daci oricine altcineva
ar vrea si se foloseascd de beneficiile acestui tratat, nu existi
nimic care si-i opreascd pe oameni si se bucure de el impre-

uni cu fratele meu.

3.3. Critica eunucilor

Am gisit pentru tine un aparator binevoitor al eunucilor.
De fapt, am fost la Tesalonic cind imparatul era de aseme-
nea acolo'”. Auzind doua persoane care discutau cu iscusinga
despre eunuci, m-am aplecat spre conversatia lor si am pas-
trat-o pentru folosul tiu. Unul dintre ei i-a reprosat celuilalt,
un eunuc, de a fi permis nepotului sau si fie castrat si de a se
fi opus astfel Creatorului crezand cd era mai bine si mode-
leze in acest fel fiptura umani, si de a fi incalcat legile divine
si umane. Si prin citarea legilor lui Moise, care constituie un
puternic argument al Bisericii Domnului impotriva zdrobi-
1126

rii si taierii'* eunucilor si castratilor'?’, canoanelor Apostoli-

lor si ale Pirintilor, si de asemenea, o lege civild promulgata

125 Tn 1080 sau 1100; vezi Ferdinand Chalandon, Le Comnéne. Essai sur le regne
d’Alexis I Comnene, vol. 1, Paris, 1900.

126 Se referi la cele doud procedee prin care un birbat era ficut eunuc, OAdw
(zdrobire) si kot €ktopnv (taiere). A se consulta: Victor T Cheney, Crucial
Concepts, A brief history of castration, Crucial Concepts, Ozone Park, NY, 1995.
127" Balsamon aminteste trei categorii de eunuci: cei care au fost privati de orga-
nele sexuale in timpul copildriei; cei care au rimas impotenti; cei care si-au ex-
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de Justinian, fird sa amintim de impdrati si mai vechi care au
interzis indepartarea testiculelor in Imperiul Roman. De ase-
menea, l-a invinuit de a fi corupt natura copilului predispu-
nandu-l si cadi usor pradi patimilor, la fel de numeroase pe
cat de severe. ,,Din pricina cupiditdtii” spunea el, ,,si a avaritiei
care existd in rindul unor astfel de oameni, zgarceniei si a
egoismului desdvarsit, care le sunt caracteristice precum ra-
murilor tepii, ambitiei, geloziei, iubirii de gilceavd, perfidiei,
dusmaniei, sensibilitatii exagerate si a indardtniciei, stipanesc,
vai, inima eunucilor ca o fortareatd'?®. Daci, mai mult, ban-
tuie palatul, patimile lor sunt toate puternice si adanc inrada-
cinate. Cit despre aceia care sunt prim-ministrii ai imparatilor,
adaug urmitoarele: cei care fac parte din harem vai, se fac
izvoare ale tuturor viciilor. De fapt, orice eunuc, diferit fata
de barbati cum este, va fi cu atit mai mult victima izbucni-
rilor sensibilitdtii feminine exagerate, de vreme ce triieste in
contact fizic cu femeile. Pentru ci ceea ce produce subrezeala
sufletului, di putere patimilor; asadar, foarte multe eforturi
sunt necesare pentru a nu le ceda lor. Daca, in plus, feme-
ile se ataseazd de el si daca el le ia in seamai ifosele, apatia si
moleseala generala, analizeaza imaginea ce rezultd si spune-mi

129

daci nu este Astarte sau Chamos'?, idolul sidonienilor. Existi

inca un grup de eunuci, pe care teatrul ii scoate in evidenta,

tirpat chirurgical organele sexuale, cf.Rodolphe Guilland, ,Les eunuques dans
I'empire byzantin”, p. 201.

128 Vezi aseminarea cu viciile eunucilor enumerate de Pseudo-Vasile in scrisoarea
adresati ereticei Simplicia: in Basile de Césarée, Yves Courtonne, Lettres, pp. 19-20.
129 Cuplul Astarte si Chamos, o alti denumire al lui Baal, reprezintd denumi-
rea generald a zeitatilor canaanite (Paul Gautier, Théophylacte d’Achrida, p. 295.)
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si pe bund dreptate, ma refer la acei interpreti de cAntece sen-
timentale si ,,privighetori” care au introdus fari rusine in Bi-
serici cAntece licentioase ce duhnesc de fast”.

»Mai poftesti inca alte trisituri ale acestui grup, adicd mo-
ravurile lor? Ei se comportd de obicei precum comediantii. De
fapt, printre alte particularititi, acesti indivizi sunt campioni
ai mancarurilor bune i al multului baut, conduita lor este in-
decenta si nepotrivita si limbajul lor este inclinat spre tot felul
de obscenitati. In plus, se spune ca majoritatea practica dez-
gustitoarea homosexualitate. Justetea acestui zvon este ade-
verita, de altfel, de multi dintre ei, mai ales de cei care au in
grija haremul, si aceasta rumoare nu e lipsitd de veridicitate.
De altfel, unii dintre ei intotdeauna frecventeazi oamenii de
la teatru, dupa cum ciorchinele, spune proverbul, se coace in

contact cu ciorchinele!°

, s, mai mult, murmurd cintece cu
libertinii, or cuvantul este reflexia actiunii. Cat despre cei care
traiesc mereu in anturajul femeilor, o pasiune se impristie de
la ei care inflameazi pe cei ce se apropie. In plus, nu sunt eu-
nucii luati drept un semn de riu augur, si nu sunt ei tinta jig-

nirilor nenumarate?”

3.4. Apararea eunucilor

Dupa aceste cuvinte, a rimas ticut o clipa, si chipul lui

videa ci era concentrat si se pregdtea sa continue. Insi eunu-

130 Proverb grecesc, intalnit prima dati la impiratul Iulian Apostatul, in Julian,
Wilmer Cave Wright, Julian, Harvard University Press, Cambridge, MA, 1913, p.
224. In romani i-ar corespunde ,Mirul putred le stricid si pe cele bune”.
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cul, zZambind discret — era cel mai fermecator si politicos din-
tre oameni, o negare vie a invinuirii — a spus: ,Mi se pare ca
tu mergi in cdutarea castratilor care triiesc in rindul persilor
si arabilor si a altora, pentru ca astfel s ne poti strivi sub gre-
utatea lor, si ca nu vom fi capabili, uitindu-ne inapoi, si te
privim in fatd, ca si cum nu ai fi avut la o azvarliturd pe arhi-
episcopul de Tesalonic, pe episcopul de Pydna’®!, de Petra'®?,
pe al Edessei in Bulgaria, si pe alti citiva de diferite feluri si
ranguri. Adevirul este ¢, dupa cum vad eu, prin amintirea
lor, tu, ca un neindeménatic, ti-ai aritat cutitul §i, precum
Bellepheron'?, scrisoarea. Ritacesti prin tiri strdine si pre-
cum o ventuza te ciznesti sd extragi tot ce e mai rau din toate.
Haide, bunule om, nu te comporta astfel, nu-ti amigi prie-
tenul, si aceasta, nu cu scopul savarsirii de rele, ci pentru a-l
dovedi drept dusman al Domnului si al legilor si foarte nociv
celor dragi lui, de vreme ce a luat aceastd masurd pentru a-si

birui patimile”.

13! Pydna este numele antic al orasului Kitros, situat in sud-estul golfului Thermai,
conform Paul Gautier, 7héophylacte d’Achrida, p. 296.

132 A saptea episcopie sufragani a Tesalonicului, cf. Hierocles et al., Synecdemus:
Et notitiae Graecae episcopatuum, Nicolai, Berolini, 1866, p. 101.

133 A fost fiul lui Glaucus si nepotul lui Sisif. Si-a ucis din greseal fratele si a fost
trimis in exil. A ajuns la curtea regelui Proetus, a cirui sotie a vrut si il ispiteas-
cd. Bellepheron a respins-o si drept rizbunare ea l-a acuzat ci a incercat si o vio-
leze. Proetus l-a trimis cu o scrisoare la socrul sdu, regele Iobates, in care ii spunea
sa il ucida. Nevrand si o facd cu ména lui, Iobates l-a trimis in mai multe misiuni
sinucigase, cum ar fi uciderea Himerei, atacarea amazoanelor, etc. Bellepheron a
iesit invingdtor in toate incercirile si Iobates l-a facut mostenitor al regatului sdu.
A se vedea pe larg Apollodorus et al., 7 miti greci (Biblioteca), Mondadori [u.a.,
Milano, 2013.
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3.5. Castrarea nu este o ofensa la adresa lui
Dumnezeu

Daci eu, intr-adevir, conform judecitii tale, ma impotri-
vesc Creatorului, de ce nu te judeci pe tine in acelasi fel, de
vreme ce tu ai hotdrat sa rami virgin si iti pastrezi abstinenta
cu ajutorul Lui. Casitoria este, de asemenea, procrearea ce
rezultd din ea. Deci, dacd tu nu iti folosesti organele sexu-
ale tinind seama de menirea lor naturala, tu te opui scopului
Creatorului si ingeli inteligenta Intelepciunii, de vreme ce nu
ni le-a déruit fard motiv sau har ci, dimpotriva, intelept si cu
scopul unui anumit folos, si cit despre tine, tu iti consideri or-
ganele genitale ca ceva de prisos. Inseamni ci cineva nu poate
invinovati un om pentru ca s-a castrat, si nici pe un propri-
etar fiindca a tdiat un smochin care nu producea fructele pe
care trebuia sa le ofere. La fel, nu ni se imputa taierea unui al
saselea deget, pentru care nu poti acuza pe cineva ci incalca
natura. Tu, pe de altd parte, ai modificat natura organelor tale
genitale, intruct constituirea semintei este functia naturald
a testiculelor care au fost realizate cu scopul procredrii, si tu
deplangi, asa spui tu, producerea semintei din pricina pasiu-
nii tale pentru minunata feciorie'*. Asadar, daca si tu, fiind
in deplinatatea facultitilor mentale, ai decis sa nu iti folosesti

organele genitale in scopul lor firesc si ai incuviintat, cind a

134 Virginia Burrus, , Word and Flesh. The bodies and sexuality of ascetic wom-

en in Christian Antiquity”, /FSR 10 (1994); David Brakke, , The problematiza-
tion of nocturnal emissions in early Christian Egypt, Syria and Gaul”, Journal
of Early Christian Studies 3.4; Peter Brown, The body and society; Aline Rouselle,
Porneia: On desire and the body in antiquity. Translated by Felicia Pheasant, 1988.
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fost vremea, indepartarea lor, nu ar trebui si fii invinovatit.
Nu iti ofilesti trupul prin intermediul posturilor, retinerii de
la bai si prin toate formele de ascetism duhovnicesc? Nu te
face mai degraba slab decit gras, palid decat colorat, bolnavi-
cios decit puternic? Vom sustine deci ci aceastd metamorfoza
a persoanei tale contravine legilor Creatorului, cici, fauritd de
El pentru a te bucura de sinatate, tu te-ai schimbat in directia
opusd? Dacd ma invinovatesti pentru indepartarea testiculelor,
eu unul te acuz de a-ti fi distrus trupul, in asa fel inci, fie te
opresti de la a prolifera acuzatii sau esti osindit impreund cu
mine, ca buzele tale devin pentru tine o capcani trainica si ca
vulturul care esti tu a cazut singur in capcana propriilor aripi,
tu care urasti trupul divin ce sustine viata omului. Lasi-] pe
un elen sd facd asemenea reprosuri, el care nu preferd nimic
in afara Naturii si crede ca a trdi conform legilor ei reprezintd
telul acestei vieti'®. Cat despre tine, care ai ales sa transcenzi
natura, care te antrenezi, practici si esti biruitor, dreptatea nu

iti permite si-ti deschizi gura impotriva eunucilor.

3.6. Semnificatia legii lui Moise

Cand incerci si ma inspaimanti prin raportarea la legi, si
cand indici dintre toate legea lui Moise, iti admir blandetea,
de vreme ce mi acuzi doar de incilcarea acestei legi'* si nu a

tuturor celor pe care harul le-a abrogat si desavarsit. Dar, dra-

135 A se consulta Gerard Naddaf, 7he Greek concept of nature, State University of

New York Press, Albany, 2005.

136 Se referi la Deut. 23, 1: ,Scopitul si famenul si nu intre in obstea Domnului”.
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gul meu, ca sd incepem cu inceputul, cuvintele Legii se aplica
numai celor care sunt sub Lege. Apoi, cunoscind de altfel ca
este spirituald si ci este umbra lucrurilor ce vor veni, care sunt
destinate noud, si avind in vedere nu doar ceea ce este scris pe
suprafata tablelor, dar si continutul lor, nu il accepta ca litera
ce distruge, ci fd din el desfitari cu Duhul care insufleteste,
cercetind intelesul cuvintelor ce-ti sunt infitisate pe tabla de
paine a Legii si talcuind zdrobirea si tdierea intr-o maniera
vrednici de legislator. Altfel, Dumnezeu nu ar fi daruit eu-
nucului despre care vorbeste Isaia toatd cinstea de care tu esti
constient, dacd il incrimineaza in fata lui Moise. Ce a fost, in
opinia ta, Daniel””? Ce erau cei trei copii. Ce era Neemia'**?
Si inaintea lor, ce a fost Ebed-Melec'”? Vei exclude, deci, din
adunarea Domnului pe cei care, departe de a fi neroditori in

contemplarea divina si fapte, chiar avind precedenti si rude

137 Asumptia potrivit cireia Daniel si prietenii sii erau eunuci se bazeazi pe fap-
tul cd ei au fost dati in grija cipeteniei eunucilor regelui Nabucodonosor: Dan.1,
3-5:,,Si a zis regele citre Aspenaz, cel mai mare peste famenii sii, si aduci dintre
fiii lui Israel, din neam regesc si din cei din vitd aleasd, Patru tineri fard nici un
cusur trupesc, frumosi la chip si iscusiti in toatd intelepciunea, cunoscitori a toa-
ta stiinta, cu adinca putere de patrundere si plini de rdvna, ca si slujeasca in pala-
tul regelui, ca sa-i invete pe ei scrisul si limba Caldeilor. $i sa-i invete pe ei vreme
de trei ani, dupd trecerea carora si intre in slujba regelui”.

138 Se pare ci este o confuzie fiindci in unele manuscrise ale cirgii II Ezdra 1,
11 apare: ,,pe atunci eram paharnic (0lv0x006)”, sau ,pe atunci eram eunuc
(evvovkog) al regelui”, cf. Théophylacte d’Achrida, Discours, Traités, Poésies,
vol. I, p. 300.

139 Ter. 38, 7: ,Ebed-Melec, Etiopianul, unul din eunucii care se aflau in casa re-
gelui, auzind ca leremia a fost aruncat in groapa - regele atunci sedea la poarta lui
Veniamin”. In alte vesriuni ale Septuagintei in loc de ,eunuc” apare , slujitor”. Cf.
‘Théophylacte d’Achrida, Discours, Traités, Poésies, vol. 1, p. 300.
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in Ierusalim (fie ci tu ingelegi prin acesta lerusalimul paman-
tesc unde indeobste dadeau viatd copiilor din iubire pentru
ei, sau cerescul si strilucitorul Ierusalim), unde starea lor este
superioara celei de fii si fiice, unde nimic nu intrd daca este
nesimtitor fatd de virtutile semintelor Logosului care este in
noi, seminte ce dobindesc pentru noi dispozitia naturald de a
face binele de orice fel? Asadar noi, tu, eu si noi toti care spe-
ram si nu fim izgoniti din adunarea intailor nascuti, trebuie
sa respectim eunucii. Lasd pe evrei sd condamne pe eunuci,
ei care restring binele la urmagi numerosi. Asa stau lucrurile

si sper cd si tu imi vei impartasi sentimentul.

3.7.Canoanele Apostolilor si ale Parintilor

Cat privesc legile Apostolilor'* si canoanele Parintilor'!,

le pretuiesc si cinstesc si le socotesc cu adevirat drept legi vii,

140 Vizeazd in special canoanele 21-24: ,Daci cineva a devenit eunuc din sila oa-
menilor, sau dacd in persecutie a fost lipsit de cele ale barbatilor, sau daci asa s-a
niscut, si este vrednic, acela sd se facd episcop; Cel ce s-a castrat pe sine, si nu se fa-
ci cleric fiindca ucigas de sine este si vrdjmas al creatiei (rinduielii) lui Dumnezeu;
Daci cineva cleric fiind, se castreaza, si se cateriseascd, cici este ucigasul lui insusi;
Laicul castrAndu-se pe sine insusi, s se afuriseasca trei ani, cici este pizmasul pro-
priei sale vieti”, cf. Ioan N Floca, Sorin Joantd, Canoanele bisericii ortodoxe: note
si comentarii, s. n., Sibiu, 2005, pp. 19-20.

141" Cel mai celebru in aceasti privinti este Canonul I de la Niceea: ,Daci cine-
va in boala, s-a tdiat cu mestesug (s-a operat) de citre medici, sau de citre barbari
s-a tdiat, acesta s rimana in cler; iar daci cineva sinitos fiind s-a taiat pe sine,
acesta, chiar daci se numiri in cler (chiar daci este membru al clerului), se ca-
de si inceteze (a mai face parte din cler) si de acum inainte, nici unul dintre cei
de felul acesta nu trebuie si se inainteze (in cler). Precum este lucru vadit, cp aici

se vorbeste despre cei ce fac isprava aceasta inadins si care indriznesc sa se taie

74



Sk TEOFILACT I\ APARAREA EUNUCILOR”
- studiu introducliv si traducere -

insa nu consimt si fiu prizonierul lor. De fapt, cu referire la
cei care deja au atins vArsta maturitatii §i care se auto-muti-
leazi, care sunt, desigur, cei care se castreaza de buni voie, au
mentionat perioada dupi care existd un pericol mortal sigur
si cd cei care fac acest pas sunt proprii lor ucigasi. Deci, daca
stii ca este si cazul nostru, nu fii ticut, ci azvarle aceleasi sigeti
impotriva noastra si ataci mutilarea noastra. Dar, daca noi nu
am fost obiectul acestei mutildri, tempereaza forta atacurilor.
Daca pretinzi ci prin mutilare trebuie sa se inteleagi indepar-
tarea testiculelor si daci afirmi cd canonul pedepseste aceastd
practica, iti voi ardta pe aceia care au nevoie sa fie indreptagi.
Cici, da, exista oameni care suferd castrarea cAnd sunt deja ti-
neri adulti, pentru a seduce femeile superficiale care au cizut
in pécate si vicii de tot felul, socotind ci le vor cuceri datorita
castrarii; si fiindcd au devenit eunuci in floarea tineretii, cAnd
existd desigur pericole pentru satisfacerea in sigurantd a tutu-
ror patimilor acestor femei, ludnd prin contrast legislatia lui
Pavel, cu scopul de a avea femei ca §i cum nu le-ar avea. De
aceea, Cuvantul 1i numeste dusmani ai creatiei lui Dumne-
zeu pentru ci nu isi folosesc membrele potrivit voii Creatoru-
lui si nu considera ejacularea scop al actului sexual, categoric
nu, de vreme ce se depriveaza ei insisi pentru a satisface mai
bine chiar si pe cele mai senzuale femei. Expunindu-se ei
insisi la pericole insemnate, nu se elibereazi de durerea de a

fi proprii lor ucigasi'®. Pe de alti parte, pe cAnd era inca co-

pe ei insisi; tot la fel (este vadit ci) dacd au fost ficuti eunuci de citre barbari sau
de citre stipani, insi altmintrelea s-ar gisi vrednici, pe unii ca acestia canonul fi
primeste in cler” (Ioan N Floca, Sorin Joantd, Canoancle bisericii ortodoxe, p. 51.).

12 Face referire la canonul 22 apostolic.

75



DANIELA-LUMNITA [VANOVICH

pil sau chiar adolescent, i-au fost amputate testiculele pentru
cd a fost obiectul intregului zel al périntilor doritori de cas-
titate §i curdtenie, ceea ce a consonat cu dorinta lui de a fi
eunuc pentru a preveni tot pericolul, cum poti afirma ci ca-
noanele vid chiar si aceastd masura intr-o lumina proasta si o

dezaprobi puternic!'#*?

3.8. Justificarea istorica a castrarii

Si bine, si zicem ci admitem ci eunucii au fost interzisi
3 3
pur si simplu pentru cd circumstantele i-au fortat pe apostoli
k] bl b
din pricina blestematului Simon', si Pirintii, dupa aceea,
din cauza lui Manes si Marcion'®, ale ciror doctrine pireau
)
s se bazeze pe indepirtarea testiculelor, i poate fiindcd multi
o practicau bazindu-se pe invititura lor, prin care mizerabi-
lii se indepértau chiar de cisatorie, sustinind cd era rea, fi-

ind o institutie a celui rdu. Dar, fiindcd acum nu mai existd

143 Aluzie la canonul 21 apostolic.

144 Simon Vridjitorul, socotit a fi primul eretic, a fost acuzat de savirsirea mul-
tor tipuri desfraniri. A se vedea Epiphanius et al., The Panarion of Epiphanius
of Salamis, E.J. Brill, Leiden; New York, 2009, cap. I; de Cesaree Eusebe eveque
de Cesaree, Histoire ecclesiastique, A. Picard, Paris, 1905, cap. II; Paul Gautier,
Théophylacte d’Achrida, p. 304.

15 i cereau abstinengi in cisitorie, pe care o socoteau desfrinare. Pentru mai mul-
te informatii: Recherches sur le Manichéisme., Bruxelles, 1908; Jes Peter Asmussen, E.
J. Brill, Manicheism, E. J. Brill, Leiden, 1969; Samuel N. C Lieu, Manichaeism in
Mesopotamia and the Roman East, Brill, Leiden [etc., 1999; Alois van Tongerloo et
al. (ed.), l manicheismo: nuove prospettive della ricerca : Quinto Congresso internazi-
onale di studi sul Manicheismo, atti : Dipartimento di studi asiatici, Universita degli
studi di Napoli ,, L' Orientale”, Napoli, 2-8 settembre 2001, Brepols, Turnhout, 2005.
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niciun curent care si conduci la o astfel de opinie, nu paci-
tuim daca practicim indepértarea din iubirea purititii si pen-
tru pietate, precum tu, prin pastrarea fecioriei, nu te incluzi
in rAndul celor care evitd casdtoria ca pe o abominatie. Daca
imi poruncesti si nu examinez intentia legii, pot afirma ci tu
pacituiesti impotriva legilor retoricii, si prin blocarea noas-
tra, nu fard eleganta, si care constant iti lovesti mama de care
depinzi doar fiindci ai puterea de a o lovi, pentru ci nu ai ui-
tat ca litera i intentia sunt inglobate printre problemele me-
todei. Dar nu sunt ingrijorat in privinta lor; pot s aiba grija

de ele insele.

3.9. Economia si legislatia

Ceea ce md consterneazd este cum tu vrei ca eu sa fac
parte dintre evrei, si cd ar fi chiar sirac cel care crede si fi
fost umplut de toata cunoasterea si intelepciunea lui Hris-
tos, in Care se afla vistieriile intelepciunii si ale stiintei. Eu,
care stiu cd Biserica a incuviintat citeva adaptiri care par sa
vatime putin continutul legilor divine mai sus mentionat, dar
pe care inteleptii slujitori ai Cuvantului le-au fixat si stabilit,
bineinteles ca nu ma alipesc doar de literd, ci ma eliberez de
ea printr-un salt, pe care Domnul il arata potrivit cuvantului,
patrund in intunericul si intentia tdinuite in adancimi si pri-
mesc legea de acolo. Cici, rispunde-mi, tu care impui noua
aceste legi ca si cum ar fi de pe inaltimile unei acropole, cum se
face ci Parintii celui de-al patrulea Sinod Ecumenic au permis
jurdmantul oferit de episcopii egipteni, de vieme ce Domnul
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a interzis cu desavarsire jurimintele, fard si amintesc pentru
tine legile civile care, dupa cum stii, ne permit sa il savarsim
destul de des, noui celor care ne mandrim cu Evanghelia. Si
cum se face cd le supunem pe femeile desfrinate unei severe
judeciti — de fapt, le repudiem — dar nu-i tratam pe bérbati
in acelasi mod — ba chiar nu le anulim casdtoria — si asta desi
afirmatia Domnului tinteste atit barbatii, cat si femeile cAnd
interzice desfacerea cisitoriei, in afara cazului de desfrinare,
asa cum spune marele Vasile? Nu este evident i s-a facut prin
reimprospdtarea duhului preceptelor pe care acei legislatori,
care le-au introdus apoi si care au observat in ele o realitate
tainicd pe care nu o putem explica usor, i-a cilduzit pe mem-
brii Bisericii, si ca aceia ce le-au urmat au inteles aceasta si au
aprobat astfel de adaptari? Prin urmare, eu insumi nu fac ni-
mic reprobabil daca investighez spiritul literei si daci analizez

timpul scrierii legislatiei, asa cum am invitat.

3.10. Tradigia §i eunucii

Ci aceastd cale este buna si ca interpretarea de citre noi a
legilor nu este falsa ci conforma realititii, este recunoscutd de
traditia seculard ce justifica pozitiile remarcabile ocupate de eu-
nuci in Stat si in Bisericd'“. Cici, doctorii Noului Testament,
promotorii si mistagogii tainelor lui Dumnezeu si adeviratii

episcopi ai sufletelor au scris c3, printre oamenii din perioada

146 Acest argument are acoperire din punct de vedere istoric cici eunucii aveau
functii numeroase atat in Stat, cit si in Biserica (vezi Mathew Kuefler, 7he manly
eunuch; Rodolphe Guilland, ,Les eunuques dans U'empire byzantin”.)
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primara, credinta si puterea pe care Biserica le propovaduia si
genera erau suficient de intense pentru a le permite sd pastreze
puritatea, desi altminteri nu erau sustinuti de conformatia sau
aspectul trupurilor lor, in timp ce, in rindul acelora care se
apropie de sfarsitul timpurilor si sunt afectati de trasdturile
prevestitoare ale Rebelului, sidite de otrava necredintei, sla-
biciunea este mare si preponderent fiindci sunt inapti in a
pastra curatenia ce este poruncita de la altarul Domnului si a
lucrurilor sfinte ce tin de el. De asemenea, departe de a se re-
duce multimea eunucilor din Biserica, in special din pricina
disparitiei oricdrei conceptii perverse, dupd cum deja s-a spe-
cificat, ei au ldsat deschise marile porti ale practicirii castrarii
fiindca contribuie in mare masura si profund la sfintenie. Si
aceastd masura denotd o gandire rationala, care se adapteaza
intelept la fiecare circumstanti. In realitate, observ ci, chiar
medicii administreazd oamenilor din timpul nostru tratamente
foarte diferite de acelea recomandate de cei din trecut con-
temporanilor lor, si daci ii intrebi despre motivul schimbitrii,
ei iti raspund ca modificarea ia in calcul puterea oamenilor si
stilul de viata. in acelasi fel, doctorii Bisericii si-au schimbat
gandirea, luand in considerare puterea acelora de ale caror boli
se ingrijesc. Altfel, cum ai putea spune ci o astfel de incilcare
grava ar putea fi ignoratd de toti episcopii, cind ea are drum
liber in Bisericd? Este, poate, normal pentru impdrati ca au
inchis ochii in fata acestei practici pentru cd era in interesul
lor ca acest tip de barbat sa se inmulteascd, intotdeauna fiind
la dispozitia stipanului potrivit sensului etimologic al terme-

nului. Insd, nu vom putea crede ci toti episcopii au baut suc-
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cesiv atat de multd mitriguna incit niciodata nu s-au ridicat
pentru a se impotrivi acestei incalcari si a ardta faga purad si

fard pata cel putin a propriei lor Biserici.

3.11. Legislatia lui lustinian

Totusi, imparatul Iustinian, urmand imparatilor din trecut
care au interzis castrarea, a suprimat aceasta practica printr-
o lege'”, spui tu. Rad din toatd inima de legea acestui brav
imparat, care a fost incapabil si o sfituiasca pe Teodora si nu
sustind eunucii §i sd nu ii onoreze cu cele mai inalte distinctii.
Mai mult de atit, el nu ar fi putut sd izbindeasca cu acest sfat,
de vreme ce impdriteasa il trata ca pe un sclav, si nu a fost
nici micar preocupat sd evite sd il facd pe Narses atat de sli-
vit. A promulgat legi impotriva acelora care erau castrati, dar
cum puteau fi aceste texte respectate de aceia care vedeau ca

nu sunt puse in practica? Tratindu-le ca pe niste panze de pa-

147 E vorba in special de novela 142, din 558. Impiratul, supirat ci legile impo-
triva castrdrii nu erau respectate §i ci rata mortalitatii in rindul celor care sufereau
operatia era foarte ridicata (din 90 de persoane, doar 3 supravietuiau), a promul-
gat noua novela. Ea prevedea castrarea celor care sivarseau astfel de acte, iar dacd
supravietuiau, urma sa fie trimisi in mine si averea confiscatd. Aceasti misuri era
aplicata i femeilor care ar fi dorit operatia. In ceea ce-i priveste pe cei care fuse-
serd castrati, deveneau liberi in cazul in care erau sclavi, indiferent de perioada in
care au devenit eunuci i chiar daca operatia ar fi fost ficutd dintr-o pricina medi-
cald. De asemenea, oamenii liberi care au fost ficuti eunuci din pricina unei boli,
nu erau pedepsiti de lege. Vezi Rudolf Schoell, Wilhelm Kroll, Corpus iuris civi-
lis, Volume 3, Novellae, 1895, pp. 705-706; Rodolphe Guilland, ,Les eunuques
dans empire byzantin”, p. 199.
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ianjeni, potrivit vorbelor lui Anacharsis'#, oare nu el insusi le
distruge precum viespile, in timp ce le foloseste drept capcane
pentru fluturi? In opinia mea, legea aceasta a fost una dintre

149 c3ci am auzit o veche zi-

strategiile inteleptului Tribonian
cald ci legea a fost consecinta unei singure circumstante: rata
de mortalitate foarte ridicatd in rindul celor castrati in acel
fel. Tnsi ai in vedere noutatea acestei decizii. Daci castrarea
este cu desavarsire letald, de unde provin eunucii care um-
plu palatul tiu, si comandantul armatei, Narses, care a extins
granitele Imperiului Roman? Daci pericolul operatiei este rar,
de ce nu interzici §i ingerarea drogurilor si a tuturor tipuri-
lor de medicamente, de vreme ce pun oamenii in pericol? Sau
arati-mi ci eunucii nu sunt folositori pentru majestatea ta,
care creezi aceastd legislatie, sau altceva, daca nu poti sa imi
arati aceasta — pentru ci nu esti un magician atit de priceput
incat si poti insela pe cei care au vazut eunuci atat de puter-
nici langa tine — desfiinteaza aceste legi pe care tu esti primul
care nu le respectd. Tu trebuie sd alegi unul dintre doua lu-
cruri: fie abolesti castrarea si niciodatd nu creezi eunuci, sau
le oferi cele mai inalte responsabilitati si favorizezi castra-
rea fiindci este extrem de avantajoasi. Nu putem accepta ca,
pentru a te auto-justifica, sa sustii ci ea este un pécat pentru

altii, dar cum dai peste eunuci, ii intrebuintezi pentru orice

148 Anaharsis spune astfel: ,,Legile sunt panze de paianjen care prind fluturii mici,
dar nu-i pot retine pe cei mari” Anacharsis, Franz Heinrich Reuters, Die Briefe des
Anacharsis: griechisch und deutsch, Akademie Verlag, Berlin, 1963.

19" Unul dintre principalii ministrii ai lui Justinian care s-a reparcat atit prin
competenta in jurisprudentd, cat si prin licomie (Tony Honoré, Tribonian,

Duckworth, London, 1978; Paul Gautier, Théophylacte d’Achrida, p. 310.)
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ti se pare ca iti aduce folos, nici cd toti acesti oameni au fost,
dupd cum se spune, castrati din pricina unei boli, care desigur
nu este condamnabild — pentru ci tu nu ai timp sa cercetezi
cauzele castrarii lor. Nu putem aproba asemenea argumente din
partea ta pentru cd un rege nu trebuie si ignore conduita rea a
supusilor sai, si dacd esuezi in manifestarea interesului pentru
cauzele castrarii, chiar si Melitides si Koroibus™° vor observa,
socot eu, ca tu iti bati joc de propria legislatie si incerci si ne
ingeli. Dacd decretul tiu a interzis cu adevirat castrarea, ar fi
inspirat fricd doctorilor in privinta realizirii operatiei in fata
martorilor. Pe de altd parte, de pretinzi ¢ acesti barbati sunt
barbari procurati tie de imparatii straine, dovedeste mai intéi
ci persoanele din anturajul tdu si cele care conduc treburile
tarii tale nu sunt astfel de oameni. In al doilea rand, cum e
capabil un om sensibil, care isi alege inteligent magistratii, sa
meargd si sd daruiascid numaidecat ranguri atit de importante
strdinilor, cAnd greseala nu ar insemna punerea in pericol a

unui Carien?®

', ci ar prilejui distrugerea celor mai impor-
tante bunuri? Apoi fii atent cui incredintezi comorile roma-
nilor. Si da, nu unor oameni demni de stima incredintezi tu
palatul, nici unor oameni capabili si primeasca orice gen de
instructiuni, nici daruiti cu judecata proprie sau libertate. Iar

prostia este uriasd si adinca, dacd nu crezi tragedia ce spune:

150 Melitides si Koroibos erau in antichitate paradigme ale prostie. Mai multe
detalii la Wilhelm Schmid, Otto Stihlin, Geschichte der griechischen Literatur. 2.
Band: die griechische Literatur in der Zeit der attischen Hegemonie vor dem Eingreifen
der Sophistik Teil 1, Teil 1, Beck, Miinchen, 1974, p. 227.

151 Proverb care inseamni ci greseala pune in pericol persoane extrem de impor-

tante, cf. Paul Gautier, Théophylacte d’Achrida, p. 312.
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»oclavul este nimic comparat cu omul liber” si daci nu auzi
cantecul muzei: ,Vulpea rosie si leul care rage niciodatd nu
fac schimb de firi"?”. Astfel, moneda deciziei tale, indiferent
de partea pe care a-i lovi-o, este falsa si are sunetul unei mo-
nezi de arami. De aceea este respinsd, precum pantoﬁi rupti,
fiindca e nepotrivita si fird niciun folos atit pentru imperiul

tdu, cit si pentru Biserica lui Dumnezeu.

3.12.Vechea legislatie

Deci, vezi care este sentimentul nostru fatd de noua
constitutie a acestui bun impirat. Daci analizez vechile legi,
descopar o motivatie mundani si deplin imorala: ele reflecta
doar aspiratiile printilor acestei lumi. In realitate, cu scopul
populdrii imperiului, mentinerii unei puteri militare, recru-
tarii unei multimi de soldati si atragerii oamenilor insetati de
singe care vietuiesc in afara legilor lui Hristos, pacii, acesti
neinfricati impérati au interzis castrarea. Ca nu este doar o
presupunere din partea mea, ci ca spun adevirul, este dovedit
de o alta lege romanai care priveazd de mari privilegii si avan-
taje pe cei care, aflati la varsta cisatoriei, nu se insotesc, pen-
tru cd, se spune, orasul ar trebui si fie foarte bine populat. A
fost drept sd pedepsesti acesti oameni putin pentru ci erau fira
copii, sau inuman sa-i pedepse§ti in intregime? Constituie incd

un fapt ca Constantin'>, care este la ridécina a tot ce e bun

152 Pindar, Pindar in English verse, Macmillan, New York, 1922, p. 51.
153 De fapt, Constantin a reinnoit vechile legi referitoare la eunuci (Rodolphe
Guilland, ,Les eunuques dans I'empire byzantin”, p. 198; Paul Gautier, 7héophylacte
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si care de aceea e numit cel Mare, a interzis aceasti practica
in Imperiu: a adus fecioria de peste hotare si a statornicit-o
in orase, ea care, inainte de aceasti lege, a vietuit in afara im-
periului fiindci era dispretuita. Nu imi evoca mie aceste legi
carnale, a cdror voce vine din pimant si din adancurile iadu-
lui, bine stiind ci ele au fost osindite pentru inutilitatea lor
de o altd lege mult mai drasticid a lui Constantin insusi — pen-
tru ca tu sd nu gasesti un motiv pentru a replica prin citarea
predecesorilor sai si folosindu-i probabil ca aparitori — si in
principal pe fiul siu Constantius si urmasii lui pana in zilele
noastre, cu exceptia Apostatului‘“, a cdrui urd pentru eunuci
a fost, in ochii lor, un important gaj al simpatiei generale fatd
de ei, pentru ca a fost acelasi imparat care a batjocorit atat pe
Hristos cat si pe eunuci, de vreme ce au favorizat ridicarea
crestinismului. Hai s ne abtinem de la prezentarea motive-
lor aduse de el, ca nu cumva si fim fortati sa acceptim si pe

cele ale persecutorilor martirilor.

3.13. Canonul sinodului fotian

Daca nu ag fi stiut ca tu nu ai inclus canonul sinodu-
lui fotian printre acelea care au fost, cum tu ai afirmat, in-
cilcate de noi, as fi relatat ce s-a intAimplat in acea perioada,

si ti-as fi aritat mama acestui canon, 0 mamai cu o fatd com-

d’Achrida, p. 317.)
154 Tmpératul Tulian I-a condamnat la moarte pe eunucul praepositus sacri cubi-

culi Eusebiu si i-a alungat din palat pe toti eunucii, in Paul Gautier, 7héophylacte

dAchrida, p. 317.
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plet deformatd, hidoasa si repulsiva, si anume: ura marelui si
prea sfantului patriarh al lui Dumnezeu, Ignatie, si a parti-
zanilor ui'”. Ai procedat bine ci nu ai amintit acest canon,
si eu, departe de a rispAndi ceea ce s-a intAmplat, imi doresc
cu inflicarare ci acela va fi alungat pe tirimul uitdrii ca o le-
prd alba si ca o rusine nevrednici de frumoasa soata a prea-

fermecitorului Mire.

3.14.Viciile eunucilor

De vreme ce tu ai insistat incd o datd asupra existentei
multor vicii printre eunuci cauzate de reducerea lor la statu-
tul de femei, am ezitat sd raspund la acest punct intrucit am
considerat cd nu meritd efortul. Dar, din grija fata de tine voi
vorbi, ca tu sd nu le aduci invinuiri atit de inutile si simpliste.
Cici tu pari gata sd acorzi atentie paielor pe care noi, eunucii,
le avem, si nu iei in seama toti parii pe care barbatii bravi le au
in ochi. In realitate, dupa parerea ta, intr-un eunuc lipsit de
caracter, josnicia este insignifiantd si neglijabila, doar produse
ale unui pamant secituit, lipsit de calitate si forma. Eunucii,
pirati si talhari, eunucii, pungasi i hoti la drumul mare, eu-
nucii, cei care se auto-instaleaza in birourile Statului precum
puii de leu si ricnesc si ristoarna tot cu plansetele lor pentru

a smulge mancarea. Acesti oameni lacomi si egoisti, cine sunt?

155 Desi Ignatie era un eunuc, niciodati acest fapt nu a fost amintit printre mo-
tivele depunerii sale. A se vedea Lules Ruinaut-j. Ruinaut, Schisme de Photius.,
Hachette Livre - Bnf, s.l., 2013; Francis Dvornik, Yves Congar, Le schisme de
Photius histoire et légende, Les Ed. du Cerf, Paris, 1950, pp- 116-143.
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Cei care au grija de viduve, care cresc si educa orfanii, care-si
consacri existenta spre a-i sluji si iubi prin cuvinte si fapte,
sau mai degrabd cei care pun ména pe mostenirea viduvelor
si orfanilor si apoi ii ucid? Cine sunt aceia a ciror ambitie, fu-
rie si gelozie impotriva semenilor lor ii fac si-si ucida rudele
sau distrug satele si domeniile pentru a-si pastra puterea? Vezi
comportamentul eunucilor, tu ai puterea de a riposta. $Si ma
abtin de la enumerarea violurilor fecioarelor, adulterelor si a
altor abominatii de care sunt departe de a se rugina aga cum

ar trebui, ci chiar le socotesc victorii.

3.15. Eunucii din palat

Nu importi cat de des ne numesti criminali, viciul nu ne
atinge. Chiar dacd recunoastem in fata ta acestea, cerceteaza
pe oamenii care sunt acum cei mai perfizi in rAndul grecilor
si barbarilor si a caror perversitate uriasd a perpetuat nenoro-
ciri nenumdrate: nu vei gasi un singur eunuc printre ei, si vei
invita ce este un dragon fatd de un busuioc. Daci obiectezi
ci eunucii care trdiesc in palat sunt campioni ai viciului, mai
ales cei care au ales si slujeascd pe imparitese, nu voi ezita sa
iti arat cd imparatesele au pastrat o atitudine rezervata, tinind
cultul Logosului si lisaindu-se caliuzite de El, la fel ca majo-
ritatea cdrora le-a fost incredintatd sarcina. Daci cei care tri-
iesc in anturajul lor s-ar modela dupa ei, s-ar invesménta cu
culorile slavei sfintului chip si ar deveni portrete ale Logosu-
lui si ale onestitatii, dupa cum am auzit spunindu-se si cred

cd multi sunt. Daca nu i cunosti, nu este surprinzator: nu,
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1156

nici chiar Ilie nu 1i cunostea pe cei 5000 de barbati' ce au

fost crutati de Dumnezeu.

3.16. Eunucii din Biserica

Chiar daca toti oamenii din aceastd categorie ar fi
incuviintat, precum spui tu, a fi réi, chiar si astfel invinovatirea
noastrd nu poate fi sustinuti firi impedimente. In primul
rind, ei nu sunt mai rai decit ceilalti oameni. Apoi, de ce
sunt comparati cei care nu sunt interesati de palat, cu aceia
care populeazdi mama actuala a Bisericilor, Constantinopo-
lul, cei care locuiesc in diferite manastiri, vietuind aproape
fara trup si vldguiti, cu aceia care apartin altor Biserici, unii
care sunt slava a episcopatului, altii a preotiei? Majoritatea
sunt rdi, proverbul spune categoric, chiar daci se calomniaza
crestinatatea pentru ci cei care urmeaza calea larga sunt mult
mai numerosi aici. Insi daci tu observi multimea eunucilor
si dacid vezi cti dintre ei sunt rii, §i apoi pe cei din grupul
tdu, si daca remarci acelasi lucru la ei, batjocura impotriva eu-
nucilor cu siguranta va siri in ochi din pricina comparatiei
numerice. Dar, pentru ca si nu para ci iti cer imposibilul si
cd ma refugiez in incertitudini, mai bine analizeazd preotii a
una sau doud biserici, luati din ambele parti ale monedei, a
mea si a ta, §i vei cunoaste care dintre ei triiesc in numar mai

mare conform cu principiile curitiei preotesti. Ai acuzat de

156 Erau, de fapt, 7000, cf. III Rg. 19, 18: ,Eu insd mi-am oprit dintre Israeliti
sapte mii de barbati; genunchii tuturor acestora nu s-au plecat inaintea lui Baal si

buzele tuturor acestora nu l-au sirutat!”
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asemenea cAntdretii, ca grup, de a fi fost corupti de teatru, ca
si cum nu as putea diferentia pe aceia care preferd a lauda pe
Dumnezeu prin caracterul lor, de aceia care farmeca pe iubi-
torii de muzica cu cintecele lor. Totusi, sunt sigur ci toti vor
cidea sub acuza ta. Insi, daci cercetez cine sunt cei pe care
teatrul i-a ales ca directori, adeveresc ci aceasti fraternitate ui-
mitoare este alcituitd de oameni din categoria ta: hai sa fim
atenti sd nu ne compromitem comorile. Pe léngé acestea, se
spune, multi eunuci sunt slabi, si chiar adaug: libertini si cu
totul desfranati. Ce are de-a face vina lui Demas cu Luca si
greseala celui care l-a parisit pe Pavel cu cei care i-au ramas
credinciosi? Ce are de-a face pacatul lui Phygelle si Hermo-
gene cu Silvan si Timotei? Si al lui Iuda cu loan i Apostolii
care plangeau si gemeau pentru Domnul lor? Mai adaug un
exemplu potrivit: ingelarea lui Esau nu l-a dezonorat pe Ia-
cob', nici incestul lui Ruben pe losif'™®, desi erau urmasii
aceleiasi seminte. Chiar fac aceastd constatare si nu cred ca e
rea. Daca tu critici toti eunucii fiindci ai gésit ctiva desfranati
printre ei, cu atdt mai mult voi putea preamari castrarea dato-
ritd vaselor ei curate, si mai ales cAnd voi birui chiar numeric.
Cu siguranta te vei impotrivi puternic judecatilor lui Dum-
nezeu daca iti permiti sa condamni eunucii din pricina a zece
libertini si desfrnati si daca nu ne permiti s iti respingem
opinia din pricina a mii de eunuci care sunt puri si prieteni ai

curdtiei, sa indrepti numai impotriva pacatosilor sarcasmele

157 E vorba, probabil, de cisitoria lui Esau cu femei canaanite, Paul Gautier,
Théophylacte d’Achrida, p. 320.

158 Ruben a avut relatii trupesti cu Bilha, concubina tatilui siu, cf. Fc. 35, 22.
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lui Momos care ar trebuie si-i chinuiasci i sd nu le indrepti
si impotriva oamenilor drepti, cici ele ii lovesc si pe ei. Cici
fiecare persoand ce pacituieste, moare, spune Scriptura.

In ceea ce mi priveste, pacatele de care i faci pe ei vinovati
sunt mult mai numeroase decat insultele tale, pe care eu le
ignor. Nu, levitii care au rimas credinciosi Domnului nu au
motiv de rusine pentru cei care au facut vitelul, nici miile de
murmure pentru Caleb si Iosua. Ultimii s-au aratat pe ei insisi
asa cum sunt: slujitori ai lui Dumnezeu. Adoratorii vitelului au
fost pedepsiti: si-au ldsat oasele in desert, in vreme ce Caleb si
losua au ajuns sindtosi si in sigurantd in pamantul figaduintei
si au adus un popor nou si ascultitor. Daci eunucii fredoneazi
chiar in biserici melodiile cAntecelor licentioase care sfintesc
gandurile curate, de ce aceastd jelire? Rispunde-mi, de vreme
ce Sfantul Duh -a facut pe David priceput in aceastd artd, care
prin vindecarea plictisului nostru fatd de bine, face lucrurile
sfinte placute prin cintec, astfel ci ne folosim fird si ne dam
seama, multumitd acestei mieri, de medicatie severd sau amara.
Si, la fel Efrem Sirul — mi se pare cd de fapt Ignatie Teoforul
a poruncit introducerea odelor in Antiohia pentru ci a auzit
ingerii cAntand in acest fel'” — intr-adevir, spun, Efrem, care
l-a vizut pe Harmonios, fiul lui Bardesane, compunind can-
tece gratioase, prin intermediul lor si-a ficut lipsa de cucer-
nicie incAntitoare si a atras multimi la ea, nu a adaptat el la
melodiile lui Harmonios cAntece pioase pe care el insusi le-a

compus si nu le-a prezentat ca pe un deliciu Bisericii din Si-

159" Episodul este descris de Sozomen, Sozomen, Ecclesiastical history of sozomen,
cap. IIL.
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ria? Si loan Hrisostom, vazand ci arienii smulgeau Constan-
tinopolul de la el cu cAntecele lor, el insusi a compus cAntece
melodioase. Si cine a fost mai auster decit loan? In orice caz,
el stia ale cui cuvinte respird dreptate: David, care este slivit
de Duhul. In plus, toate cAntecele vechi care sunt folosite in
Biserica, ce placere nu transmit, mai ales cAnd sunt interpre-
tate in armonie si cu pricepere. Fie le stergi, fie le introduci
in sfintele carti: scena a fost decoratd cu un fast egiptean ce
apartine demonilor Domnului. Totusi, dacd incuviintim sa
fie interzise in biserici, nu este inventia eunucilor ceea ce su-
primdm, ci, indraznesc sd spun, a oamenilor din tagma ta,
care le-au transmis de la unii la altii pentru a le infrumuseta

cu armonie'®,

3.17. Atitudinea Périn!;ilor

Multi dintre ei ne criticd si ne socot de rau augur. Este in
acelasi fel in care imbecilii si prostii trateaza clugarii, de vreme
ce placerea giseste deliciu in placere. Chiar daci unii Printii
au criticat eunucii tirani ai vremurilor lor, aceiasi Parinti au
stigmatizat chiar mai mult §i mult mai sever pe toti arhontii
din acele timpuri. Si carui grup apartin ereziarhii, impotriva
carora Parintii au ficut remarci care nu pot fi comparate cu
cele impotriva eunucilor? Intr-adevir, nu criticim pe barbatii

de astizi din pricina arhontilor ereziarhi impiosi din trecut,

160" Despre muzica bizantini a se consulta: Oliver Strunk, Essays on music in the

Byzantine world [Teils., 1977; Bissera Pentcheva, Aural architecture in Byzantium:
music, acoustics, and ritual., Taylor & Francis Ltd, Basingstoke, 2017.
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dar evaludm pacatul ca trasictura a individului, si nu afirmam
cd eunucii de azi sunt rdi din pricina acelora care odati l-au
sustinut pe Arie. Mai mult, de ce sd fac un ocol, cAnd pot urma
o linie dreapta? De ce sd merg in jurul circumferintei, cAnd pot
merge in diagonald? De altfel, de ce sd nu iti spun? Cele mai
atrdgitoare podoabe ale eunucilor, rezerva si decenta lor, toti
aspird sa le aiba in vietile lor. Astfel, normal ci ei condamna
pe aceia care isi neglijeaza indatoririle, si devin maniosi impo-
triva acelora care deviazd doar putin de la regula de conduita
cerutd, ca impotriva celei mai mare vini. Intocmai ca petele
care sunt mult mai vizibile pe un articol vestimentar scump,
un crestin de la care cineva pretinde respectarea strictd a evan-
gheliei, daca o incalcd, va fi o pradi usoari pentru acuzatori.
De fapt, oamenii importanti vor fi pedepsiti mai mult, si de
la cel ciruia putin i-a fost incredintat, putin se va pretinde.

Pe scurt, chiar si criticismul tiu devine o lauda a tagmei lor.

3.18. Enumerarea sﬁn!:ilor eunuci

Insiruie pentru mine toate cohortele Domnului lisus si
nu vei afla una fard un eunuc. In rindul apostolilor, care sunt,
cum se zice, heralzii Cuvantului, tu il observi pe eunucul regi-
nei Candachia, care a adus intreaga Etiopie la Hristos, nu atat
pentru importanta si eficienta puterii lui si a rangului de gar-
dian si ministru al tezaurului imperial, ci pentru ci a fost nu-
mit mina Duhului. In rAndul martirilor vei gisi pe Indes, care
a intervenit sa il prezinte chiar pe Vasile lui Hristos, si inaintea

lui pe Iachint, Protas si tovarasii in asceza si luptd, a curajosilor
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Eugenia, Uztazades si Azades, tovardsii lui Sapor care, initial
prieteni ai sai datoritd pimantului, au devenit apoi dusmanii
sii din pricina Cerului, si in timpul lui Licinius viteazul Teodor,
care prin neclintirea pentru Hristos si fermitatea curajoasa i
s-a oferit mai multd cinste decit insotitorilor sai'®'. Si existd
multi altii pe care i-am putea aminti in tihna. §i daca spui ci
toti insumeaza un numar mic, nu este nicio surpriza: compara-
tiv cu multimea celor din celalalt tip, intregul numir al eunu-
cilor pare sa fie doar o picitura de apa fatd de imensul ocean.
De asemenea, ei au tronuri patriarhale decorate de pregatirea
si marturisirea de credinga, dar nimic altceva decat tronuri epi-
scopale: primii prin cultura si comportamentul lor, ceilalti, cei
care incd se disting astazi in biserici, ca episcopi si preoti. Nu
ii vezi i pe cei care sunt buni diaconi, care dobandesc starea
ingereascd si evanghelici. Gandesc ci si acum sesizezi cilu-
garii, si cum nu ai putea, de vreme ce sunt atit de numerosi,
desi evlavia lor ii indeamna s se ascunda, si in rAndul lor este
chiar Simeon, originar din Atena, pe care noi l-am vizut la
conducerea acestui oras: il stii pe acest calugar faimos, plicut,
fermecator si prudent si care conducea calugarii potrivit unei
reguli stricte la muntele Athos si care a fondat acolo o comu-
nitate de monahi eunuci'®. Si lumea politicii, citi dintre ei
vor ardta ci sunt plini de cunoastere, intelepciune si condu-

itd demni de invidiat?

161 Sfinti martiri din perioada tetrarhiei

162 Aceasta nu era singura ministire fondata special pentru eunuci. Mai exista, de
exemplu, méndstirea infiintatd de eunucul Eutropiu si cea a lui Mihail Ataleiates
din Constantinopol. A se vedea Paul Lemerle, Cing études sur le 11. siécle byzan-

tin, Editions de la recherche scientifique, Paris, 1977, p. 85.
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3.19. Epilog

Personal, pretuiesc extrem de mult absenta emisiilor se-
minale la un om care e indragostit de puritate si care nu to-
lereaza si fie murdarit de manifestari naturale si involuntare.
Noi, care ne bucurdm de acest avantaj, evitam aschia pe care
constiinta o produce in timp ce tu, chiar daca ratiunea te con-
vinge sd nu consideri ca murdarire si a nu face mare caz in
privinta erectiei, care devine, dintr-un motiv corect, oarecum
o cinste, nu vei nega ca constiinta ta este hir;uité deea, si mai
ales daca te lasi convins in aceastd privintd de cuvintele mare-
lui Vasile. Fara indoiald, nu este fard tragere de inimi ca noi
suntem abstinenti — virtutea noastrd nu va fi rasplatita - cum
ii aud pe multi oameni afirmind; dimpotriva, curitia noas-
trd provine din vointa noastra, care este desigur secondata de
starea trupului nostru, si astfel primeste o compensatie. Si
ma ofer ca martor, de vreme ce am aritat ca in acest caz, tu
insuti ai spus, multi eunuci sunt imorali, abstinenta unora este
castd prin vointd. Ai dori sa continui?” , Este suficient pentru
acum’, celdlalt a replicat, ,nu ma convinge si pe mine si devin
eunuc mai tarziu”. $i a spus: ,permite-mi cel putin si adaug
aceasta. Din expunerea mea despre eunuci nu concluzionez
cd cineva nu poate si-si mentind continenta in alt mod: lu-
crul este posibil cu ajutorul a numeroase lupte si a unei rigu-
roase abstinente, care este intalnita foarte rar in rindul celor
care promit sa pastreze celibatul preotesc, insa ardt ci aceasta
conditie este ireprosabild, cAnd este gasitd, si ii reduc la ticere

pe cei care o condamni desavarsit, dovedind ca nu meritd sa
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fie criticatd. Caci in ochii unui judecator impartial, cei care
atacd repede eunucii par a o face fie in mod nesabuit si lipsit

de consideratie, fie din senzualitate i invidie”.

3.20. Despartirea interlocutorilor

Dupa ce s-au ridicat, s-au imbritisat si sarutat unul pe ce-
lilalt. Eunucul a luat in bratele sale copilul, nepotul siu, care
statea in apropierea lor si asculta atent, si i-a oferit sirutari ne-
numarate, de vreme ce era fericit de dezbaterea referitoare la
copil care s-a desfasurat fard vitamare, dupa cum au demon-
strat-o cuvintele sale. Cu aceasta, s-au despirtit. Cit despre
mine, preocupat si md gandesc la mijloacele de a pastra pen-
tru tine conginutul acestei conversatii, nu i-am intrebat cine
erau sau de unde — caci nu pireau sa provini din Tesalonic-
si e adevdrat cd nu le-am permis sd descopere cine eram, din
teama de a nu fi deranjat cu invitatia de a participa la dezba-
terea lor. Cici erau —dupa cum au aritat- greu de mulgumit:
nu m-ar fi ldsat sd plec, ci m-ar fi confiscat ca pe o prada. Vezi
de marfa pe care ti-o trimit din Tesalonic, nu fira bataie de

163 164

cap, caci nu sunt nici Simonide'®, nici Hippias'®, desi me-

moria mea infloreste chiar la virsta-mi inaintata.

163 Simonide din Chios, poet grec care a triit aproape intreaga viata in Grecia. In
ciuda varstei inaintate nu a ezitat si meargd in Sicilia pentru a se intalni cu Pindar,

in Paul Gautier, 7héophylacte d’Achrida, p. 330.

164 Hippias din Elis, care e unul dintre principalii interlocutori in Dialogurile lui
Platon. Despre el se spunea ci era inzestrat cu o memorie formidabild, cf. Paul

Gautier, Théophylacte d’Achrida, p. 330.
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Conecluzii

Tratatul ,In apdrarea eunucilor” al sfantului Teofilact al
Obhridei reprezinta tabloul viu al prefacerilor care au avut loc
la nivelul mentalului colectiv bizantin. Am vazut ci, la ince-
putul secolului XII, eunucii se bucurau de o pozitie bine sta-
bilitd in societate si sustindtori care si le asigure spatele. Din
pacate insd, vechile stereotipuri incd mai supravietuiau. Avem
deci, pe de o parte, vechile acuzatii de desfranare, lacomie, iu-
bire de putere, dar si contraponderea lor, generali victoriosi,
monahi, episcopi si patriarhi ce se remarca prin virtute.

In ceea ce priveste pozitia Statului fata de eunuci, Teofilact
surprinde duplicitatea sistemului. Etalonul il constituie
Justinian si legislatia lui, pe care impératul nu a aplicat-o ni-
ciodatd. Imperiul avea prea mare nevoie de eunuci pentru a
putea interzice practicarea castrarii. Desi Teofilact nu spune
concret de ce erau eunucii indispensabili, analizind evenimen-
tele, am dedus ci existau mai multe motive: calitatea lor de
slujitori prin excelenta, care ram4neau (teoretic) loiali stapa-
nilor; neputinta lor de a ravni la purpura imperiald, ceea ce a
facut posibild numirea lor in fruntea armatei, unde de multe
ori s-au remarcat (cum a fost Narses); datoritd lor, aristocratia
bizantinai era congtientizata de dependenta ei fata de impera-
tor. Tocmai aceastd pozitie privilegiatd a condus la antipatia
pe care autorii bizantini o manifestd de multe ori. Probabil si
ei s-au numadrat in rindul celor care asteptau ca un eunuc sa

ii introduca la basileu. Mai mult, functiile si titlurile detinute

95



DANIELA-LUMNITA [VANOVICH

special de eunuci, de multe ori ii subclasa pe omologii lor ,,cu
barba”. Teofilact rAde de paradoxul exprimat de bizantini pe
aceastd tema: in timp ce afirma ci eunucii sunt slabi ca niste
femei, in acelasi timp se plang ci detin prea multd putere.

O altd concluzie pe care o tragem, comparand textul lui
Teofilact cu realitatile din secolele anterioare, este ca si in se-
colul XII persista stereotipuri de genul ,,Daci dimineata te
intAlnesti cu un eunuc pe drum, vei avea ghinion”. Si friman-
tarile societdtii bizantine au rimas aceleasi caci se observa ca
cele mai multe problematiziri sunt cele referitoare la sexuali-
tatea eunucilor si contactul lor continuu cu femeile. Nu am
intalnit insa in textul Tratatului intrebiri privind genul sexual
al eunucilor, si nici coborarea la statutul de femei.

In privinta relatiei eunuci-Biserici, lucrurile sunt mai
nuantate. Din Tratat am observat ci bizantinii inca puneau sub
semnul intrebarii posibilitatea eunucilor de a atinge sfintenia.
Pentru ei, sfAnt putea deveni doar cel care reusea si biruie
patima desfrandrii. Pe eunuci, care nu depuneau niciun efort
in acest sens, i socoteau nedemni de o risplatd divind. Cu
toate acestea, Teofilact nu doar cd egaleazd asceza monahilor
obisnuiti cu cea a eunucilor, ci chiar aratd similitudinile din-
tre cele doua categorii: si unii si altii au socotit de prisos fo-
losirea organelor sexuale potrivit firii.

De asemenea, vedem ci in secolul XII multi ierarhi, preoti,
diaconi si calugari erau eunuci. Teofilact nu prezintd aici ceva
nou, ci subliniaza contemporanilor sii o realitate, cici inca
din secolul VIII au existat chiar si patriarhi eunuci. Dupd cum

am vazut, el oferd exemple de patriarhi remarcabili ca Gher-
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man, dar si sfinti, si chiar oameni obisnuiti. El prezinta si o
realitate a clerului vremii sale: multi dintre cei care depuneau
jurdméntul castititii nu il respectau, ceea ce nu se prea intdm-
pla in rAndul eunucilor.

Teofilact se dovedeste a avea o minte deschisa, cici el mi-
liteazd pentru trecerea dincolo de litera textului si analizarea
influentei gandirii epocii asupra continutului celor scrise de
Sfintii Parinti, o conceptie destul de modernd, am putea spune.
El sesizeazd nedreptatea cu care categoriile socotite inferioare
erau tratate, de multe ori incilcAndu-se chiar prevederile
evanghelice. Probabil o astfel de gindire aveau mai multi
contemporani de-ai sfintului, ceea ce dovedeste cd o parte a
societdtii bizantine (probabil pitura intelectuala) renuntase
la stereotipuri.

Concluzia Tratatului este una simpla, dar atit de umani:
si eunucii, la fel ca ceilalti oameni, pot fi buni sau rii. Cali-
tatea sufletului insa nu depinde de mutilarea trupului, ci de
faptele virtutii.
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