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Cuvant-inainte

Existd momente in viata fiecdruia dintre noi cand suntem chemati sa ne
intoarcem la radicini, la temeliile care ne-au zidit cultural si spiritual ca neam. In
fata provocarilor moderne, simtim nevoia de a ne regasi echilibrul intr-o lume in
continud transformare. In aceste momente, avem nevoie si ne indreptim atentia
catre esentele fundamentale care ne-au configurat identitatea, iar una dintre aceste
esente este Sfanta Scripturd, punctul de intalnire al culturii si credintei noastre.

Acum, cand ne propunem sa discutam despre Scriptura din perspectiva viziunii
si practicii ortodoxe, facem mai mult decat un simplu act de interpretare. Facem un
exercitiu profund de redescoperire a temeliei crestinismului, un act de Intoarcere la
Inceputurile credintei noastre. Suntem invitati sa ne apropiem de Cuvantul revelat
cu smerenie si deschidere, recunoscandu-i autoritatea divina si locul central in viata
noastra spirituala. Scriptura, asa cum o intelege traditia ortodoxa, nu este doar un text
religios, ci un spatiu de comuniune cu Dumnezeu, un izvor de lumina si Intelepciune
care calauzeste viata crestinului pe calea desavarsirii.

Insd, dincolo de aceastd apropiere personald, ne vedem chemati si sd aparam
Scriptura de multiplele provocari ale vremurilor noastre. Traim intr-o epoca in care
vocea criticii secularizate devine din ce Tn ce mai puternica, sustinand adesea ca
procesul de formare a canonului scripturistic crestin ar fi fost unul dictat de interese
politice si imperiale, mai degraba decat de un discernamant eclesial. Aceasta viziune
superficiala ignora, nsd, faptele si desfasurarea cronologica a evenimentelor care au
condus la stabilirea canonului scripturistic. Actul constituirii canonului a fost unul
profund eclesial, intemeiat pe experienta vie a Bisericii, care a recunoscut Tn aceste
texte vocea Duhului Sfant si autenticitatea lor divina.

Tnainte de a oferi un raspuns detaliat acestor critici, este important sa clarificim
semnificatia Scripturii pentru Rasaritul ortodox. Sfantul Apostol Pavel ne aminteste
ca ,,toata Scriptura este insuflatd de Dumnezeu” si este ,,de folos spre nvatatura, spre
mustrare, spre indreptare” (2 Tim 3,16-17). Asadar, Scriptura nu este doar o colectie
de texte sacre, ci un ghid divin pentru desavarsirea omului, un instrument prin care
Dumnezeu ne modeleaza si ne pregateste pentru orice fapta buna. Apostolii Domnului
avertizeaza asupra pericolului rastalmacirii textelor sfinte de catre cei ,nestiutori
si neintariti” (2 Pt 3,16), dar subliniaza si importanta transmiterii ,,intelepciunii lui
Dumnezeu cea de multe feluri” prin Biserica (Ef 3,10).



Aceasta complexitate a Scripturii, Inteleasd prin prisma traditiei ortodoxe,
nu poate fi redusa la simple interpretari rationale. Asa cum spunea Sfantul Petru
Damaschinul, ,,multe taine sunt ascunse in dumnezeiestile Scripturi”, iar adevaratul
lor inteles nu poate fi cunoscut decat prin descoperire, prin impartasirea Duhului
Sfant (Invdtdturi duhovnicesti 1976, 165-7). Tot astfel, Pavel Florenski ne aminteste
de valoarea traditiei vii, a datinilor pastrate cu fidelitate si evlavie, care ne ajuta sa
patrundem mai adanc sensul Scripturii (Stdlpul si temelia adevdrului 1999, 45).

In fata acestor realitati, suntem chemati si redescoperim Scriptura ca pe un
dar divin, un spatiu de Intalnire cu Dumnezeu, care ne cheama la o trdire autentica a
credintei noastre. In aceastd redescoperire, nu doar ca ne intdrim spiritual, dar ne si
ancoram 1n fundamentul care ne-a zamislit ca popor crestin. Cuvantul lui Dumnezeu
ramane un far de lumina, un sprijin constant in drumul nostru catre desavarsire.

*

Volumul de fata insumeaza lucrarile celei de-a doua editii a conferintei
dedicate doctoranzilor cu titlul ,,Interpretarea Sfintei Scripturi in traditia patristica si
rabinica — repere si directii de cercetare” desfasuratd in 29 martie 2023 la Facultatea
de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,Babes-Bolyai din Cluj-Napoca, sub auspiciile
proiectului ROOTS (Romanian Orthodox Old Testament Studies). Aceste conferinte,
dedicate indeosebi doctoranzilor de la disciplinele biblice, 1si propun sa puna in
valoare interpretarea rasdritean-ortodoxa a Sfintei Scripturi.

Ioan Chirila

preot profesor universitar dr.

Facultatea de Teologie Ortodoxa
Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca
ioan.chirila@ubbcluj.ro






Sinai — perimetrul daruirii.
Model al transmiterii invataturii'

Drd. Bogdan-Marius Negrea
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Abstract

This study analyzes the spiritual and geographical significance of Mount Sinai, the
place where, according to monotheistic traditions, God gave the Law to Moses. Although
Sinai is rarely mentioned in Scripture, it is a central symbol in Jewish, Christian and Islamic
traditions, perceived as a sacred place of divine encounter. The study explores the complexity
of the relationship between the geographical Sinai and the spiritual Sinai, emphasizing the
historical and religious impact of this site on religious faith and identity. It discusses traditional
and modern interpretations of the site, including debates about the mountain’s geographical
identity and its transcendent significance. Through a historical and theological approach, the
author examines how Sinai remains a symbol of divine communication and sacred covenant,
highlighting its continuing importance in contemporary theology and religious practice.

Keywords: Sinai, Theophany, Law, Tradition, Spirituality

Introducere

Desi pomenit de prea putine ori In Sfanta Scripturd, locul daruirii legii
constituie un reper cu o valoare istorica profunda, dar mai cu seama cu valoare
religioasa incontestabild. Vom putea observa pe parcursul acestui studiu, ca din prea
multa dorinta de impropriere, popoarele si-au dorit sa detina adevarul absolut, nu
doar intr-o forma spirituald, ci si una geografica. In jurul Sinaiului nu s-au dezvoltat
doar curente sau miscari ideatice, ci si disensiuni sau revolte, tocmai In Tncercarea de
a detine si coordona un adevar istoric si geografic atat de special. Dincolo de toate
aceste aspecte, Sinaiul reprezinta ,,Jocul Legii” pentru religiile monoteiste, un liman
al comunicarii cu Dumnezeu, un ales intregitor al unei pierdute relatii bazate pe
comunicare Tntre Dumnezeu si om. Accesul la Sinaiul cel material se poate realiza cu
la Sinaiul spiritual este mai indepartat, poate, de cum l-am fi descoperit acum 3400
de ani.

! Studiul are acordul coordonatorului (Pr. prof. univ. dr. Ioan Chirila) pentru publicare Tn acest
volum.
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Despre diferenta dintre acest Sinai apartinator lumii si cel sufletesc, parcurs
prin respectarea Legii si a Invataturii lui Hristos, se vorbeste in Teologia Biblica cu
deosebit de multa atentie. Raniero Cantalamessa vorbeste despre un ,,Urcus” care nu
se termind odata cu Moise sau cu Ilie, ci care incepe odata cu recunoasterea faptului
ci Sinaiul este ,,Muntele lui Dumnezeu”?. Tntr-un mod similar cu cel al lui Raniero,
n cele ce urmeaza vom incerca sa ajungem, printr-un excurs istoric si geografic la
Sinaiul cel material, urmand ca ntr-o cheie patristica, pe cat posibil rasariteana,
sa gasim valorile Sinaiului spiritual, al celui pe care, de fapt, 1l cautam necontenit
asemeni lui Moise, 1n Incercarea de a vorbi cu Dumnezeu.

Repere scripturistice

In Sfanta Scripturd exista nu mai putin de 42 de mentiuni cu privire la Sinai?.
Cele mai reprezentative, cuprinse de regula in traditia iudaica®, ba chiar in cea
islamica®, sunt legate de descoperirea Legii, de relatia lui Moise cu Dumnezeu si de
modul Tn care prin intermediul Sinaiului se intelege ,,locul lui Dumnezeu”, ,,muntele
lui Dumnezeu”, diferit totusi de malok, loc de identificare a lui Israel (Eret-Israel)

> Raniero CantaLamessa, Urcusul pe Muntele Sinai, trad. de Alexandru Moldovan
(Alba Iulia: Reintregirea, 2008), 230 p. —1In italiand (prima publicare): Cantalamessa Raniero,
La salita sul monte Sinai (Roma: Citta Nouva Editrice, 1994), 176 p.

3Existd diverse note explicative cu privire la Sinai. Traditia rasdriteand incearca sa asimileze
muntele Sinai Intr-o cheie iudaica corecta, invocand motivul spiritual suprem cu privire la
munte (ca munte al lui Dumnezeu), dar oferindu-i si o perspectiva tipologica. Mitropolitul
Bartolomeu Anania, mentioneaza Intr-o nota explicativa ca muntele Sinai este ,localizat in
sudul peninsulei cu acelasi nume. Munte devenit celebru prin aceea ca in el i S-a descoperit
Dumnezeu lui Moise si li s-a dat Israelitilor Legea”, avand totusi o valoare indicativa, o
valoare de typos, cici IPS continua cu explicarea faptului ci ,,pentru Sfantul Apostol Pavel,
Sinaiul va fi simbolul Legii care a fost desfiintata prin lisus Hristos (vezi Gal 4,24-31)”
referire la Ies 19,2 — Biblia sau Sfdnta Scripturd, versiune diortositd dupa Septuaginta,
redactatd, adnotatd de Bartolomeu Valeriu Anania (Cluj-Napoca: Renasterea, 2009), 99.

4 Geoffrey WicopEr, Enciclopedia Iudaismului, trad. de Radu Lupan si George Weiner
(Bucuresti: Hasefer, 2006), 621.

5 Tn spatiul islamic gdsim destule referinte cu privire la Muntele Sinai. De cele mai multe
ori ele sunt legate de Moise, insa exista si cateva trimiteri la lucrurile care se gasesc pe acest
Munte. Cert este ca, in dictionarele de specialitate 1l gasim ca fiind ,,Muntele”, ,, Taur” sau
,, TGr Sinin”, denumiri oferite muntelui Sinai Tn Coran — Chebel MatLEk, Dictionar enciclo-
pedic al Coranului, trad. de Toana Lutic (Bucuresti: Ed. Artemis, 2010), 208-9. In traducerile
romanesti ale Coranului gasim o trimitere precisa la Sinai si o rememorare a evenimentelor
n Sura 95 (XCV): ,,Pe smochind si maslina si pe muntele Sinai si pe aceasta tara sigura —
Noi l-am facut pe om cu cel mai frumos chip”, pasaj care face referire la teofania din Sura
VII, 138-141 — Coranul, trad. de Silvestru Octavian Isopescul (Chisinau: Cartier, 2021), 154;
423;. Informatii suplimentare despre pasajele 1n care se pot gasi informatii despre mentiona-
rea muntelui Sinai pot fi consultate in Wheeler M. Brannon, Moses in The Quran and islamic
exegesis (New York: Routledge Curzon, 2002/2006), 228 p.



cu Dumnezeu®. De remarcat este faptul cd multitudinea toponimelor, pe care am
tinde sd credem ca o cunoastem, nu face altceva decat sa prezinte o reminiscenta
narativa pe care nu o sa o gasim doar in textele scripturistice, ci si in cele egiptene’.
In comentariul Bibliei dupi textul ebraic, editie aparutd recent (2019), se atrage
atentia ca muntele Horeb prezentat in Ies 3,1 este de fapt muntele Sinai, denumit
si: Muntele lui Dumnezeu, Muntele Basan sau Muntele cu creste, dupa analiza unui
,midras ce Incearca armonizarea intre diferite traditii despre Muntele Sfant®”. Sinaiul
reprezinta pentru evrei un spatiu sacru, dar care nu necesita o analiza sporita din
punct de vedere geografic. Intr-un studiu dedicat spatiului ,,Sinai”, atat ca pustietate,
dar si ca forma montana, Joshua Schwartz indica faptul ca pentru evrei putem vorbi
de o ignoranta a spatiului fizic al muntelui, In detrimentul impactului legiferator
pe care l-au avut evenimentele petrecute pe munte. Acest fapt nu contravine unei
nevoie de identificare a muntelui in sine, caci din prea putina atentie cu privire la
spatiul geografic, s-a ajuns la debusolare si duplicitate, asa cuam vom vedea n cele ce
urmeaza. Ins3, evreii, in stilul propriu caracteristic, au dat muntelui Sinai o valoare
transcendentala, lansand spatiul in istorie ca un spatiu similar unui sanctuar etern al
primirii legii, nu ca un munte in sine’. Sinaiul ramane pentru cultura iudaica ca un
reper in evolutia lor (evolutie dirijatd de catre Dumnezeu), in dobandirea fagaduintei
si 1n istorie triumfalad Tnceputd cu iesirea din Egipt'°.

6 Aceastd precizare faciliteaza intelegerea Sinaiului ca fiind un spatiu de relevare a lui
Dumnezeu si a Legii, diferit de spatiul lui Israel, de locul fagaduintei si al ,,prezentei
imanente a lui Dumnezeu”. Alexandru Safran ofera o atentie sporita termenilor care fac
descrierea locului lui Israel si a impactului pe care Dumnezeu il are in viata poporului. Din
acest motiv el prezinta termeni precum makom si Sehina intr-o maniera evolutiva, dar com-
plementara (makom asumat conduce la Sehina): ,,Eret-Israel este makom, este locul de unde,
daca vrei, poti sesiza direct si imediat Prezenta imanenta a lui Dumnezeu, Sehina, cu conditia
ca Israel sd trdiascd acolo deplin, sa-1 locuiasca, sa fie stabilit acolo, sa se ocupe acolo de
Tora” in Alexandru SAFrAN, Israel si rdddcinile sale, trad. de Ticu Goldstein (Bucuresti:
Hasefer, 2002), 29.

7 Aparent 1n cadrul Stelei lui Merneptah, primul obiect care atesta prin scrierile cuprinse pe
el prezenta evreilor in spatiul egiptean, ,,Egiptul este numit Kemit si Tameri”, n timp ce
orasul Memfis poarta nu mai putin de cinci numiri diferite; Maria Francisca BALTACEANU si
Monica Brosteanu, Biblia dupd textul ebraic — Exodul si Leviticul (Bucuresti: Humanitas,
2019), 160.

8 BALTACEANU si BRosTEANU, Biblia dupd textul ebraic — Exodul si Leviticul, 160.

9 Joshua ScHwaARTZ, ,,Sinai — Mountain and Desert: The Desert Geography and Theology
of the Rabbis and Desert Fathers,” in Follow the Wise: Studies in Jewish History and Cul-
ture in Honor of Lee I. Levine, eds. Zeev Weiss, Oded Irshai, Jodi Magness, Seth Schwartz
(Eisenbrauns: Penn State University Press, 2010), 361.

10 ')Cénd ei au devenit robi In Egipt, El i-a salvat, i-a hranit in desert (pustie), si pe
Muntele Sinai le-a dat Legea” n Nicholas DE LANGE, An introduction to Judaism (Cambridge:
Cambridge University Press, 2002), 163.
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Repere geografice

Necesitatea unui munte pe care Dumnezeu sa se arate face parte dintr-un set de
credintei mai vechi. Aparent, popoarele nomade considerau Horebul, corespondentul
iudaic (de cele mai multe ori) al Sinaiului, ca fiind ,,singura naltime unde Dumnezeu,
initial zeul furtunilor, poate si apard inconjurat de tunete si fulgere'”. Incercarea
de Tmbinare a celor doua repere biblice are la baza similitudinea geografica. Se
pastreaza ideea, chiar de catre traditia iudaica, ca Horeb si Sinai sunt denumiri ale
aceleasi structuri geografice: ,,Sinai (Muntele) identificat cu muntele biblic Horeb
muntele lui Dumnezeu, locul teofaniei prin care Dumnezeu i s-a relevat prima data
lui Moise (Tes 3)'*”. Motivatia pentru care, aparent, nu exista o disputa intre diferenta
dintre Horeb si Sinai din punct de vedere geografic, este aceea ca intreaga Teologie
a Pustiei, analiza a perioadei 1n care evreii au ratdcit In pustia Sinaiului este diferita,
in esenta, de evenimentele petrecute pe Sinai. Pentru o anumita zona moderna a
iudaismului, teofania de care a avut parte Moise, recurent, este un eveniment atat de
important incat ar putea fi considerat distinct — ,,Multi critici biblici actuali considera
exodul si teofania de pe Sinai ca doua traditii initial independente si deci ar dori
sa discute despre drumul exodului fara a face nicio referire la locul Sinaiului”*3.
Aceasta tentativa de a separa cele doua evenimente (drumul exodului si teofania
sinaiticd) provoaca o inevitabila separare a Legii de perioada ratacirii evreilor, motiv
pentru care, insdsi esenta acestei ratdciri ar fi zadarnica. In altd ordine de idei, dacd
privim asupra drumului realizat de cdtre evrei prin pustie, o sa observam ca tocmai
imposibilitatea de identificare a Sinaiului din punct de vedere geografic a desfiintat
anumite trasee ipotetice realizate de catre exegeti'®.

In ceea ce priveste amplasamentul geografic este important si avem in vedere
faptul ca pentru crestin, ca spatiu, Sinaiul a reprezentat mult mai mult decat am
crede. Informatii cu privire la instaurarea unei comunitati crestine aproape de Sinai
apar odata cu secolul IV, urmand ca in timpul imparatului roman Iustinian sa se
construiascd o manastire, Sfanta Ecaterina, Tn locul unde s-a presupus primirea
Legii'>: ,,Conform traditiei, muntele Sinai este identificat cu actualul Jebel Mussa
(2244 m) aflat in partea meridionala a peninsulei Sinai unde astazi se gaseste celebra
madnastire ortodoxa greaca ,,Sfanta Ecaterina”, Identificarea a fost de multe ori pusa

11 Magdalena Timar si Constantin OLaRriu, Mic dictionar biblic (Bucuresti: Uranus, 1992),
224,

12 WiGoDER, Enciclopedia Iudaismului, 621.

13Raymond E. Brown, Joseph A. FitzmyER, Roland E. MurpHy, Introducere si comentariu la
Sfanta Scripturd, vol. 1, trad. de Dumitru Grosan (Targu-Lapus: Galaxia Gutenberg, 2011),
233.

4 BrownN, FitzmYER, MURrPHY, Introducere si comentariu la Sfdnta Scripturd, 231-2.
15 WiGoDER, Enciclopedia Iudaismului, 621.



la indoiala, la fel ca in cazul trecerii Marii Rosii si s-au propus ca ipoteza chiar si
muntii Arabiei; Tn niciun caz, cititorului modern nu-i va fi satisfacuta curiozitate!®”.

Existd o serie de speculatii istorice care vin 1n intdmpinarea cercetatorilor
atunci cand se creeaza punti de legaturd intre Muntii veterotestamentari. Muntele
Moria pe care l-am vazut descoperit in Fac 22,2, despre care vom vorbi In cele ce
urmeaza secvential, este considerat de catre unele interpretari ca fiind ,,muntele de
origine” al muntelui Sinai; o parte din care Sinaiul ,,s-a desprins”'’. Doar ca aceasta
interpretare este greu de sustinut din punct de vedere geografic. Muntele Moria
despre care vorbeste Fac 22,2 urmeaza istoric sa fie asimilat ca parte a Templului pe
care il construieste Solomon, conform 2 Par 3,1, iar acest lucru este Intarit insusi de
catre evrei: ,,Dupd Cartea Cronicilor, Moria este unul din dealurile Ierusalimului, pe
care Solomon Il-a ales ca loc pentru zidirea Templului: «Solomon a inceput zidirea
Casei Domnului la Ierusalim, pe Muntele Moria» (2Par 3,1). Prin analogie, Moria
a sfarsit prin a desemna incinta Templului si, mai exact, Tncepand din sec I 1.e.n,
esplanada construita in jurul acestuia, din ordinul lui Irod, esplanada cunoscuta si
sub denumirea de Muntele Templului'®”. Interesant este faptul cd inca de la Araraat
ni se da de inteles ca pentru istoria de mantuire a lumii, spatiul geografic este
dispensabil, dar sacralizat prin intermediul evenimentelor care il marcheaza. Totusi,
Intrebarea lui Schwartz si ramane activa: ,,De ce ales Domnul sa se descopere tocmai
pe Sinai? Cand traditia mentioneaza munti faimosi precum Tabor si Carmel, pe care
Dumnezeu i-ar fi putut alege'®”. Unul dintre argumentele expuse de traditia iudaica
este acela ca muntele Sinai se afla deja situat intr-un spatiu care nu facea parte din
lumea pagana. Israel nu s-a luptat pentru muntele Sinai, ci l-a dobandit pe acesta
odatd cu dobandirea Legii. Acesta a fost motivul cheie pentru care Sinai ramane in
traditia evreilor.

Desi Sfanta Scriptura oferd doud nume pentru muntele lui Dumnezeu: Sinai
si Horeb, tot Tn cadrul paginilor Bibliei descoperim ca referintele facute la cei doi
munti sunt legate de aceleasi evenimente. In cele ce urmeaza voi stirui doar asupra
Teofaniei din Ies 3,1-6, creand paralele cu secventele din Facere care fac trimitere la
alte teofanii. Setul de elemente constitutive ale teofaniilor ne certifica, insa o data, ca
evenimentele sun superioare implicatiilor geografice.

16 T,uca MazzinNGHI, Istoria Israelului de la origini pand la perioada romand, trad. de Cristian
Clopotel (Targu Lapus: Galaxia Gutenberg, 2012), 30.

17 ScHWARTZ, ,,Sinai - Mountain and Desert,” 362.
18 WiGoDER, Enciclopedia Iudaismului, 466.
19 ScuwaRTZ, ,,Sinai - Mountain and Desert,” 362.
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Teofania din Iesire 3

,»In vremea aceea, Moise pastea oile lui Ietro, preotul din Madian, socrul sau. Si
departandu-se odata cu turma in pustie, a ajuns pana la muntele lui Dumnezeu,

la Horeb” (Tes 3,1).

Episodul este arhicunoscut. Moise se afla in departarea Egiptului, dezgolit de
orice influenta pe care putea sa o mai aiba in Egipt, ramas Intr-o pribegie personala,
departe de orice fel de contact cu lumea pe care, la un moment dat, aproape ca o tine
de fraie. Evolutia lui Moise prin aceasta decadere din treptele ierarhice ale Egiptului,
prezentatd de cele mai multe ori antinomic (in esenta astfel si fiind), atrage ideea unui
pattern, a unui exemplu, a unui tipar pentru felul in care Dumnezeu lucreaza. Motivul
mentionarii acestui aspect Tn ceea ce priveste episodul din debutul capitolului 3 al
cartii Iesirii este unul marcat de legatura dintre evenimentele din viata lui Israel
ce tin de iesirea acestuia de sub stipanirea Egiptului. In cercetirile moderne, desi
lasat Tn urma in mod recurent de traditie, Sinaiul constituie un element extrem de
important in devenirea lui Moise, iar mai apoi in devenirea poporului. Daca exodul
reiterat in Psalmi devine antitip pentru exilul prezentat in cartea profetului Isaia, iar
mai apoi, asa cum spune John Brenna ,,metafora spirituala pentru viata crestina din
Noul Testament”?, atunci de ce Sinaiului, Horebul, nu ar putea deveni antitip pentru
Tabor si pentru identitatea Legii iubirii, prezentata in chip deplin si inconfundabil
de catre Tisus Hristos? De altfel, intre interdependenta dintre Iesirea (Exod) de sub
stapanire, pribegie si lege si interdependenta dintre legea iubirii, pocdinta, rugaciune
si nasterea cea de-a doua, nu este drept sa cream disonante, ci punti de legatura.

Problematica care se remarca in cazul acestei Teofanii este data de locatie.
Mentiunea nu este facuta cu privire la Sinai, ci la Horeb. Chiar daca s-au creat
premisele necesare intelegerii muntelui Horeb ca fiind acelasi cu muntele Sinai,
numirea difera. IPS Bartolomeu a identificat cele doua formatiuni geografice ca fiind
unul si acelasi. In descrierea versetului indicat mai sus, el adnoteazd textul cu o
explicatie privitoare la muntele Horeb: ,,Este unul si acelasi cu muntele Sinai, locul
in care a fost data Legea (19,18-29; Dt 4,15)?'”. Explicatia este greu de justificat
datorita faptului ca Tn nicio editie scripturistica nu gasim o traducere a acestui
munte Horeb, prin Sinai. Inlocuirea nu este realizata in acest context din mai multe
motive. Pe de-o parte, pozitionarea geografica aproape de Madian creeaza disensiuni
cu privire la pozitia clasicd a muntelui Sinai. In jurul acestei analogii geografice, a
Madianului ca fiind o fasie de pe coasta Arabiei Saudite, s-a lansat teoria cu privire

20 Christopher Brenna and John Evanceros, Exodus as New Creation, Israel as Foundling:
Stories in the History of an Idea (Marquette University, 2017), 3.

21 Biblia sau Sfanta Scripturd, versiune diortositd dupa Septuaginta, 81.



la pozitionarea muntelui Sinai in Arabia Saudita. Argumentarea pe care o folosesc
sustindtorii moderni ai acestei ipoteze este data de faptul ca Madianul se afla si el de
partea dreaptd a Golfului Aqaba, in spatiul exterior peninsulei Sinai. De asemenea,
n baza unor analogii cu fenomene naturale (seisme, eruptii vulcanice etc) se pare ca
1n secolul XIII 1. Hr., zona cea mai afectata ar fi fost Arabia Saudita de astazi, motiv
pentru care evenimentele de pe Sinai, marcate sau dublate de activitati seismice s-ar
fi petrecut mai degraba Tnafara Peninsulei Sinai. Problematica acestei argumentari
izbucneste din nevoia trasarii unei rute a israelitilor prin Pustia Sinaiului, chiar intr-o
forma centrald, motiv pentru care lantul de evenimente scripturistice nu ar mai avea
sens si continuitate. Poate din acest motiv, in traditia musulmana, aspectele ce tin
de viata poporului ales si de traseul lor prin pustie nu sunt mentionate amanuntit,
Oricum am alege sa pozitiondm muntele Sinai, trebuie sa avem Tn vedere ca doua
ipoteze de traversare a pustiei, despre care vom vorbi in cele ce urmeaza, sunt
lipsite de credit avand in vedere lipsa formatiunilor muntoase care sa coincida cu
posibilul munte Sinai. Astfel ca, o parcurgere nordica a Pustiei sau una centralg,
transversala, ar fi extrem de problematice Tn certificarea pasajelor scripturistice ce
descriu evenimentele din perioada de pribegie a poporului ales in pustie.

In altd ordine de idei, pentru a certifica faptul ci numirea muntelui Sinai ca
fiind Horeb 1n Ies 3,1 nu este tocmai intdamplatoare, dar nici nu trebuie sa creeze
confuzie, este bine sa avem in vedere faptul ca Iesirea ne vorbeste de doua teofanii
cheie. Ies 3,1 este doar un preambul al misiunii pe care Moise o are de realizat, o
descoperire. Teofania din Ies 3,1-6 este mai importanta ca eveniment decat spatiul
in care se desfasoara. Cu certitudine, pot aparea, si este normal sa fie asa, paralele
intre teofania de la stejarul Mamvri si aceasta de pe muntele Horeb, Tnsa relatia
omului cu divinitatea (indispensabil de traditia iudaica) se concentreaza pe un spatiu
nalt, ales, de regula montan, in care cerul se uneste cu pamantul spre descoperirea
misiunii omului in randuiala expusa de divinitate?®. Carol Meyers afirma in acest
sens ca pentru traditiile semitice, muntii abunda de divinitate, iar faptul cd numirea
,Horeb” este preferata in detrimentul ,,Sinaiului” este justificata de faptul ca textul
ar putea apartine unei surse literare diferite, chiar posibil sa indice spatii geografice
diferite. De altfel, traditia iudaicd expune mai multe simboluri In acest pasaj
(Tes 3,1-6), toate avand rolul de a-1 evidentia pe Moise, dar in special de a evidentia
relatia lui cu Dumnezeu?*. Insd acest lucru nu dizolva intr-un mod nefiresc impactul

22 Thomas C. Brisco, Holman Bible Atlas (Nashville: Broadman & Holman Publishers,
1998), 67-8.

2 Exemple de acest fel gdasim nu doar In spatiul crestin sau n religia mozaica.

2 Meyers indicd un alt aspect important cu privire la acest episod din debutul
capitolului 3. Activitatea lui Moise creeaza o prerogativa pentru modul in care Dumnezeu alege
oameni Tndeletniciti cu pastorirea pentru a-i transforma in pastori de oameni. Daca Apostolii
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pe care teofania, fia ea de pe Horeb, fie de pe Sinai 1l are n Tes 3,1-6 si implicit pentru
istoria lui Israel.

Un lucru consider ca ar fi important de amintit in ceea ce priveste aceasta
secventa din debutul capitolului 3. Tes 3,1-6 ca istorisire (teofanie Tn spetd) nu este
marcata doar de prezenta muntelui ca element de descoperire a voii lui Dumnezeu, ci
si de o structurd lemnoasa, atat de recurenta In textele Scripturii. Acest element vine
n Intdrirea faptului ca Dumnezeu alege sa se prezinte pe Sine printr-o metamorfoza
completa si complementara a naturii. Daca muntele este locatia, atunci un element al
naturii ar trebui sa constituie si mediul prin care Dumnezeu se face cunoscut. Rugul
in cazul lui Moise si stejarul in cazul lui Avraam reprezinta scantei ale naturii care
au rolul de a intetii focul prezentei lui Dumnezeu. Voi starui putin in cele ce urmeaza
asupra pasajelor in care se face mentiunea pentru prima data asupra arborilor si asupra
prezentei lui Dumnezeu naintea oamenilor prin intermediul lor. Intai de toate, Tnsa,
consider ca ar fi necesar sa reiterez o perspectiva filosofica pe care Mircea Eliade a
ldsat-o sd se scurga cu privire la arbori: ,,Este sigur ca, pentru experienta religioasa
arhaicd, arborele (sau, mai degrabd, anumiti arbori) reprezintd o putere. Trebuie sa
adaugam ca aceasta putere se datoreaza atat «arborelui» ca atare, cat si implicatiilor
lui cosmologice. Pentru mentalitatea arhaicd, natura si simbolul coexista ... Niciodata
un arbore n-a fost adorat doar pentru el Tnsusi, ci intotdeauna pentru ceea ce, prin el,
se «revela», pentru ceea ce implica si semnifica el*”. De fapt, ceea ce Incearca sa
surprinda Eliade este tocmai faptul pe care Biserica Crestina 1-a inteles inca dintru
Inceputuri. Niciodata un obiect nu primeste valoare in detrimentul evenimentului sau
persoanei care 1l defineste. Vedem 1n diverse ocazii ca vorbim de un stejar, de un rug,
de un smochin, de lemnul Crucii, dar toate acestea ar fi fost lipsite de valoare daca nu
exista si o insertie a divinitatii prin intermediul lor In lumea noastra. Sa ne amintim de
Avraam care ajunge sa paseasca in locul numit Sichem, aproape de stejarul care avea
sa-i marcheze implicatia in istoria neamurilor: ,,Apoi a strabatut Avram tara aceasta
de-a lungul pana la locul numit Sichem, pand la stejarul Mamvri. Pe atunci trdiau In
tara aceasta Canaaneii. Acolo S-a aratat Domnul lui Avram si i-a zis: «tara aceasta
o voi da urmasilor tdi»” (Fac 12,6-7). Traducerile difera in ceea ce priveste stejarul
Mamvri®®, pentru ca termenul ebraic indica o traducere prin ,,stejarul lui More”; elon,

au fost facuti pescari de oameni, pentru ca sunt cei care au avut de format comunitati, nu
de pastorit, pana la Iisus Hristos, pastorirea constituia cel mai bun suport pentru intelegerea
misiunii lui Dumnezeu 1n randurile poporului ales. Meyer atrage atentia ca pentru poezia
biblica, pastorul a reprezentat o imagine idilica, atribuitd multor personaje, 1n special lui Da-
vid; Carol MEYERs, Exodus — The New Cambridge Bible Commentary (Cambridge: Cambridge
University Press, 2005), 51-2.

% Mircea EvriaDe, Tratat de istorie a religiilor, trad. de Mariana Noica (Bucuresti:
Humanitas, 2023), 280.

% Tdentificat de cele mai multe ori cu ,terebint” — arbore rasinos, raspandit pe coastele



corespondentul ebraic pentru stejar facand trimiterea la un copac/arbore inalt, nu
neaparat stejar, In timp ce moreh, corespondentul ebraic pentru denumirea stejarului
indica Tnsasi valoarea lui didactica si spirituald, traducandu-se prin ,invatator”%.
Motivatia folosirii acestei traduceri indica faptul ca acolo ar fi existat un altar, un
sanctuar deja pregatit pentru crearea unei punti de legatura intre cer si pamant.
Pana la a starui putin si asupra rugului despre care ni se vorbeste in
Ies 3,1-6, consider ca ar fi de bun augur sa aduc in discutie si o perspectiva istorica
cu privire la legdtura dintre cer si pamant pe care anumite elemente naturale, printr-o
dorintda a omului de suprascriere a existentei sale, o pot realiza. De pilda, intr-o
analiza asupra Antichitatii tarzii si a nasterii ei, istoricul Peter Brown, profesor la
Princeton University, folosindu-se de The Sefaria Midrash Rabbah (XI1,4), expune
urmatoarea teorie: ,,Oamenii pe care 1i numim «agenti ai supranaturalului» erau aceia
care adusesera in lumea sublunara nesigura si framantata de tot felul de tensiuni
limpiditatea si stabilitatea asociate cerurilor neschimbatoare. Pozitia lor aparte
venea din aceea ca unisera cei doi poli ai universului Antichitatii Tarzii: «devreme
ce sfintenia dumnezeiasca s-a mutat din ceruri la ei». Pentru omul din acea epoca
revelatia insemna mult mai mult decat abandonul Tncrederii in ratiunea omeneasca.
Ea insemna unirea dintre cele doua sfere: «Cand Cel Sfant, binecuvantat fie El, a
creat lumea, a hotarat si a zis: Cerurile, cerurile sunt ale Domnului, iar pdmantul I-a
dat fiilor oamenilor (Ps 115,16). Cand a cautat sd dea Legea, a anulat hotararea dintai

Mediteranei, din care se extrag terebentina si alti tananti (Pistacia terebinthus) — Academia
Romana, Institutul de Lingvistica, Sursa: Dictionarul explicativ al limbii romdne, editia a
IT-a revazuta si adaugita (Bucuresti: Editura Univers Enciclopedic Gold, 2009); gratie acestei
identificari cu terebintul au existat si numeroase speculatii cu privire la teofania de la ,,ste-
jarul Mamvri”. Terebintul are secretii rasinoase usor inflamabile, motiv pentru care arderea
fara mistuire putea fi identificatd cu un episod nefericit Tn care arborele sa fi luat foc din
pricina temperaturilor crescute, lucru speculat si in cazul lui Moise. Doar ca aceste supozitii,
expuse 1n diverse lucrari ce cautd se explice Biblia prin mijloace stiintifice clasice, nu fac
altceva decat sa ofere povestii lui Israel un set de ,,coincidente” care certifica crezul lor.

¥ Mai existd o supozitie, deficitara de aceastd datda din pricina vocalizarii, cu privire la
termenul ebraic marom, care s-ar traduce prin Tnaltime, avand astfel o constructie de
forma ,stejarul cel Tnalt”; cert este ca pentru veridicitatea traditiei descoperirii lui
Dumnezeu si pentru certificarea Horeb-ului, Tnca mai gasim astazi ,,Stejarul lui Mamre”,
situat in apropierea Hebronului. Poate ca aceasta traducere are o legatura cu faptul ca numele
dinainte de Avraam, a fost Abram, tradus prin ,Tatal a fost Tnaltat”, iar textul ebraic sa nu
creeze altceva decat un joc de cuvinte care sa convinga cititorul cu privire la evenimentele
spectaculoase din viata personajelor cuprise in istorie. Totusi, evreii nu ofera o atentie atat
de sporita stejarului, cat evenimentului, dar la fel ca in cazul lui Moise, asa cum este
prezentata situatia, evenimentele teofaniei par a fi istorisiri exterioare care nu fac curs
evolutiei personajelor in planul mantuirii, ci au un caracter mai proeminent n zona
descoperirii, a bunei vestiri — vezi: BALTAcEANU si BrosTeEANU, Biblia dupd textul ebraic —
Geneza, 112-4/ 258-61 si WiGoDER, Enciclopedia Iudaismului, 78.
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si a zis: Cei de jos vor urca si cei de sus vor cobori. Eu insumi voi incepe, dupd cum
e scris: Domnul a cobordt pe Muntele Sinai (Ies 19,20). Si tot scris este: Iar el i-a
zis lui Moise: Urcd la Domnul (Ies 24,1)*»*”. Principiul de urcare spre atingerea
idealurilor in baza coborérii lui Dumnezeu este un principiu recurent in Scriptura. De
la Avraam, pana la Ioan Botezdtorul, vedem ca rolul omului este marcat de acceptarea
coborarii lui Dumnezeu si dorinta de urcare spre idealul eshatologic. Conceptul este
unul maximizat si in istoria lui Israel, de la coborarea lui Iosif in Egipt, ajungem
la iesirea din robie, dar acest lucru face deja parte din cercetarile biblice, semn ca
muntele, pamantul, arborii sunt doar slujitorii unei teologii aparte. De altfel Eliade
afirma ca niciun obiect al naturii, natura insasi in definitiv, nu are un ,,cult”, ci are
rolul de a conduce spre un eveniment pnevmatizat®.

Lucrul acesta este similar si in cazul lui Moise, caruia Dumnezeu i se face
cunoscut prin intermediul unui rug, de aceasta data. Episodul constituie un debut al
lucrarii lui Moise sub aripa lui Dumnezeu: ,,Iar acolo i S-a ardtat ingerul Domnului
intr-o para de foc, ce iesea dintr-un rug; si a vazut ca rugul ardea, dar nu se mistuia.
Atunci Moise si-a zis: «Ma duc sa vad aceasta aratare minunatd: ca rugul nu se
mistuieste»” (Ies 3,2-3). Rugul prezentat aici, imediat dupa specificarea din Ies 3,1
ca Moise il intalneste pe Dumnezeu pe muntele Horeb, are un rol mai complex decat
stejarul Mamvri. Rugul va constitui un simbol noutestamentar, crestin (regasit in
textele bisericesti), care va fi amintit In raport cu Hristos si Fecioara Maria®.

Simbolistica muntelui

Pentru intreaga istorie a lui Israel, muntele o sa constituie un element central.
Departe de orice analogie cu reprezentarile geografice, o sa gasim cu maxim de
usurinta calitatea muntelui Tn dezvoltarea unitdtii si identitatii de credinta a poporului.
Poporul lui Dumnezeu trebuia sa aiba si un loc de comunicare cu Dumnezeu, un
munte al lui Dumnezeu, trecut in umbra ,,liturgica” odata cu crearea Templului, dar
de o incomensurabila importanta pentru evenimentul Iesirii. Ba mai mult, vedem
cum, dupa urcarea lui Moise Tn Horeb se accelereaza si procesul exodului, al iesirii,
care va constitui cel mai maret indiciu cd Dumnezeu este impreuna cu poporul

28 https://www.sefaria.org/Shemot_Rabbah.12.3?lang=bi — Shemot Rabbah 12;

2 Peter BRowN, Geneza Antichitdatii Tarzii, trad. de Stefan Colceriu (Bucuresti: Humanitas,
2022), 30-1.

% ELiapk, Tratat de istorie a religiilor, 280-1.

31 Potrivit unor Parinti ai Bisericii (SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Gldfire la Iesire 1,8) si
cantarilor liturgice bizantine (de ex. troparul Bunei Vestiri), rugul nears simbolizeaza uni-
rea fara nimicire a firii dumnezeiesti si a celei omenesti In Hristos, iar potrivit cantarilor
bisericesti (de ex. Troparul Bunei Vestiri) maternitatea feciorelnica a Mariei”. BALTACEANU, si
BrosteANy, Biblia dupd textul ebraic — Exodul si Leviticul, 160-1.



Sau n planul de mantuire al lumii. Din Teologia cartii Iesirii face parte si aceasta
simbolistica a muntelui, marcata de reguld de Teofanii, de repere legislative si centru
de judecata: ,,Muntele lui Dumnezeu reprezinta punctul de pornire al Dumnezeului
mantuirii (si nu doar un loc de oprire in peregrindrile prin pustiu). In Jud 5,4-5, Sinaiul
este prezentat ca muntele de unde vine Dumnezeu pentru a mantui. Acolo incepe
de fapt exodul (Ies 3) si tot acolo are loc Intdlnirea lui Dumnezeu cu poporul Sau
(Tes 19 si urm.). In textul actual al Exodului, Muntele sfant este scena evenimentelor
celor mai semnificative, cum ar fi teofania, incheierea Legamantului, daruirea Legii
si instaurarea cultului®”.

Mircea Eliade, de pilda, dedica o interpretare cat se poate de universala
muntelui ca liant Tntre Dumnezeu si om: ,,Am vazut mai inainte ca muntele se numara
printre imaginile care reflectd legatura dintre Cer si Pamant; este asadar socotit ca
fiind in Centrul Lumii. Tntalnim Tn numeroase culturi asemenea munti, mitici sau
reali, aflati Tn centru Lumii: Mereu in India, Haraberezaiti in Iran, muntele mitic
numit «Muntele Tarilor» in Mesopotamia, Gerizim, cdruia i se spunea si «Buricul
Pamantului», in Palestina. Fiind un Axis mundi care leaga Cerul de Pamant, Muntele
sacru atinge Intr-un fel Cerul si reprezinta punctul cel mai Tnalt al Lumii ... Crestinii
socotesc ca in varful Muntelui cosmic se afla Golgota®”. Aceastd opinie nu este
lipsita de argumente. Daca am alege sa aruncam o privire ,,peste gard” n alte scrieri
care nu apartin spatiului religios, dar care amintesc de evenimente ce converg spre
istorisiri biblice, o sa putem observa elemente constitutive comune. De pilda, chiar
dacad in opera Epopeea lui Ghilgames, scriere datata cu mai bine de 1500 de ani
Tnainte de evenimentele petrecute pe Sinai, exista o serie de amprente antropomorfice
ce pare le putem corela cu o deosebita lejeritate cu actul credrii lumii si a omului,
evenimentul care ne poate atrage atentia Tn ceea ce priveste formele de relief este
nsusi muntele surprins in episodul potopului. In timp ce pentru textul scripturistic,
avem pasajul arhicunoscut din Cartea Facerii cu potopul (Fac 6-8), avand mentiunea
Muntelui Ararat: ,,Iar in luna a saptea, in ziua a doudzeci si saptea a lunii acesteia,
s-a oprit corabia pe Muntii Ararat” (Fac 8,4), in Epopeea lui Ghilgames avem
de-a face cu muntele Nitsir: ,,Corabia trasese la mal langa unul dintre ei (munti),
muntele Nitsir; muntele Nitsir a oprit corabia si n-a mai lasat-o sa se urneasca din
loc**”. Textele coincid ca si desfasurare a evenimentelor, nu doar in ceea ce priveste
evolutia potopului; Uta-napistim (strdbun al lui Ghilgames, singurul supravietuitor
al potopului), asemeni lui Noe, se foloseste de pasari pentru descoperirea locurilor

32 BALTACEANU, si BRosTEANU, Biblia dupd textul ebraic — Exodul si Leviticul, 58.

3 Mircea EvLiaDE, Sacrul si profanul, trad. de Brindusa Prelipceanu (Bucuresti: Humanitas,
2023), 31-2.

3 Epopeea lui Ghilgames, trad. de Virgina Serbanescu si Al. Dima (Bucuresti: Ed. Mondero,
1996), 139.
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unde apele se retrasesera, iar acest lucru ne indica o similitudine Tn simbolistica
prezenta. Prin prezenta simbolurilor in acest eveniment al potopului in Epopeea lui
Ghilgames putem deduce ca inca din cele mai vechi timpuri, nu doar muntele, ci si
alte elemente ale naturii au putut constitui pentru om un mijloc, un mediu sau un
reper in comunicare cu divinitatea®.

Teofaniile constituie o nota specificdi muntelui Sinai, dar acest lucru, asa
cum prefiguram anterior, nu este o anomalie religioasa. In mai toate religiile lumii
existd un spatiu sacru, considerat specifici comunicadrii intre Dumnezeu si om. Unii
au ales sa 1l identifice ca un axis mundi, nsa in cazul spatialitatii, Eliade atrage
atentia cd sacrul ancorat in puncte geografice constituie nimic altceva decat o reala
necesitate. Interventia sacrului in viata omului are de cele mai multe ori un punct fix,
un reper pe care Eliade 1l explica anticipandu-1 cu o orientare prealabila: ,,Se poate
asadar vedea cum anume descoperirea, adica revelatia spatiului sacru, are pentru
omul religios o valoare existentiald; nimic nu poate incepe, nimic nu se poate face
fara o orientare prealabila si orice orientare presupune dobandirea unui punct fix3¢”,
Practic, acest munte de descoperire a lui Dumnezeu, loc al teofaniilor, nu este altceva
decat un spatiu sacru. Muntele apare, totusi, ca element distinctiv in relationarea
cu Dumnezeu, chiar din vremea patriarhului Avraam. In descrierea istoriei evreilor,
P. Johnson indica faptul ca pentru evrei muntele lui Dumnezeu apare n numiri Tnca
de la primul patriarh ca fiind Muntele Domnului¥, desi vorbim de tinutul Moria
(Muntele Moria) (Fac 22,2), nu de Sinai sau Horeb, insa locul in care Dumnezeu
a intervenit In viata lui Avraam constituie locul purtdrii de grija: ,,Avraam a numit
locul acela Iahve-ire (Adonai-yire), adicd, Dumnezeu poarta de grija® si de aceea
se zice astdzi: «In munte Domnul Se arati*»” (Fac 22,14). Johnson identifici
cele petrecute pe muntele Moria ca o prefigurare a Sinaiului, iar numirea pe care

55 Tntr-adevir, Uta-napistim este cel dintdi Noe al literaturii universale, iar muntele
Nitsir, la nord-este de Tigru, va anticipa viitorul Araraat pe care se va opri legendara arca.
Uta-napistim, regele evlavios din Suruppak, ales de zei sa supravietuiasca cumplitului
Tnec al omenirii, se numea la sumerieni Zisudra” — Al. Dima, Cuvént inainte — Epopeea lui
Ghilgames (Bucuresti: Ed. Mondero, 1996), 18.

% EL1aDE, Sacrul si profanul, 20.

¥ O notd explicativd cu privire la acest munte gasim in comentariul la Cartea Genezei,
realizat la editura Humanitas. Aici se evoca cateva concordante geografice pentru o posibila
identificare, dar si cateva aspecte ce tin de erorile de traducere sau necunoasterea textului
ebraic In varianta oficiala din pricina lipse vocalelor. BALTACEANU si BrosTEANU, Biblia dupd
textul ebraic — Geneza, 282.

3 Domnul vede, dupa cum indica Bartolomeu Anania, in Biblia sau Sfdnta Scripturd, 44.

3 Domnul Se va ardta — Bartolomeu Anania indica ca Tn acest verset il gasim pe Dumnezeu
n doua ipostaze: ,,Dumnezeu-proniator si Dumnezeu-teofanic”; Biblia sau Sfanta Scripturd,
44,
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Abstract

The study explores the elements of sanctification in the context of sacrifices and blood
according to the Leviticus 17 Holiness Code. Sacrifices and the use of blood are fundamental
to Mosaic rituals, playing an essential role in the sanctification of persons and objects. The
study emphasizes how these practices began in the Geneisis and were continued in various
historical periods, culminating in the prohibition of blood consumption, regulated as early
as the Noahic covenant. While sacrifices were considered a form of atonement for sins, the
importance and significance of blood sometimes remain unexplained in detail, suggesting a
tacit understanding of its sacred value. In contrast to other ancient cultures, which associated
blood with divine elements, the Jewish tradition regards it as a purifying agent, strictly
regulated within the Mosaic laws. This regulation of sacrifice and blood was intended to
prevent religious syncretism and maintain the spiritual purity of the people of Israel.

Keywords: Sacrifice, Blood, Holiness Code, Purification, Eschatology

Introducere

Studiul de fata analizeaza semnificatia sacrificiului si a sangelui in cadrul
Codului Sfinteniei, o sectiune esentiala din Leviticul, capitolul 17, care deschide
0 noua perspectiva asupra aspectelor private ale religiei si moralitatii in iudaismul
antic. In traditia mozaica, sacrificiul animalelor si utilizarea singelui nu sunt doar
elemente de ritual, ci constituie piloni centrali in stabilirea si mentinerea relatiei
dintre om si Dumnezeu. De la primele exemple de sacrificii, Intalnite Tnca din Cartea
Facerii, pana la reglementdrile detaliate din Levitic, aceste practici au servit ca
mijloace de sfintire si expiere a pacatelor, avand o relevanta profunda in contextul
religios si cultural al Israelului antic.

Pe parcursul istoriei, intelesul si importanta sacrificiului au fost intens discutate
de cercetatorii biblici, atat Tn iudaism, cat si n crestinism, fara a ajunge intotdeauna
la concluzii definitive. Codul Sfinteniei subliniaza interdictia stricta a consumului de
sange, considerat sediul vietii si, prin urmare, proprietatea exclusiva a lui Dumnezeu.
Aceasta interdictie este o continuare a principiilor stabilite Tn legamantul noahic si

!'Studiul are acordul coordonatorului (Pr. prof. univ. dr. [oan Chirila) pentru publicare in acest
volum.



este reflectata Tn diverse texte biblice, inclusiv in scrierile profetice si poetice, care
ilustreaza o teologie coerentd a sangelui ca agent purificator.

Contrar altor culturi antice care vedeau sangele ca avand o origine divina si
folosit in contexte cultice diverse, traditia ebraicad a fost marcata de o separare clara
ntre sacru si profan. Astfel, ritualurile legate de sacrificiu si sange au fost reglementate
strict pentru a evita contaminarea spirituala si sincretismul religios, fenomene care ar
fi putut compromite identitatea religioasd a poporului Israel. In absenta Templului,
aceste practici au capatat si o semnificatie eshatologica, pastrandu-se sub forma
de Invataturi si sperante pentru viitor. Aceasta lucrare isi propune sa exploreze in
profunzime aceste teme, evidentiind rolul lor in cadrul complexului sistem religios
al Israelului antic.

Jertfa si sangele — mijloace de sfintire ale omului

In cap. 17 al Leviticului se deschide o noud sectiune care se ocupa de
aspectul privat al religiei si moralititii. In preambulul Codului Sfinteniei regisim
o clarificare a segmentulului sacrifical: jertfa si sangele. Jertfa sau sacrificul
animalelor curate nu este clar nici Tn iudaismul contemporan si nici in crestinism,
efortul cercetatorilor biblici pe acesta tema inca din Evul Mediu a fost unul asiduu
n descrierea si ierarhizarea sistemului complex al sacrificiului Tn manuscrisul biblic
vechitestamentar, totusi au fost putin siguri de semnificatia si de relevanta acestuia.
Jertfa si sangele in cadrul Legamantului din Sinai se constituie ca parte din ritualul
mozaic prin care persoanele si lucrurile erau sfintite.

Practicarea jertfei in literatura veterotestamentara isi are debutul in Facere
atunci cand Iahve a sacrificat primul pentru om animale (Fac 3,21 — ,,Apoi a facut
Domnul Dumnezeu lui Adam si femeii lui imbracaminte de piele si i-a Tmbracat”)
aratandu-si bundtatea sa iubitoare pentru a le da haine primilor doi oameni?; Tn istoria
noahica (Fac 8,20) de dupa cataclismul universal (Potop) practica jertfei era una
existenta din vremea lui Abel (Fac 4,4)°. Naratiunea Facerii descrie peregrindrile prin
2 Episodul Tmbracarii (v.21) primilor oameni a ridicat diverse interpretdri; la prima

vedere textul pare o repetare a v.7 din cap. 3 a Facerii; apoi cuvantul solemn ,,a facut” (asah)
destinat marilor creatii ale lui Dumnezeu a fost redus la neinsemnata confectionare a

sorturilor; trebuie remarcat si faptul ca acest act ,creational” incalca regula de a atribui
evolutia progresului uman marcat prin inventarea imbracamintei omului si nu lui Dumnezeu
mentionat anterior. Toate aceste neintelesuri se compenseaza prin faptul ca Iahve ingrijeste
in continuare de faptura Sa (pronia divind) chiar daca va trebui sa o izgoneasca din Rai.
A se vedea Bruce Vawter, On Genesis: A New Reading (Garden City, New York:

Doubleday & Company, Inc., 1977), 87.

3 Legat de jertfirea lui Noe de dupa potop unii sunt de parere ca ar fi o jertfa de ispasire
(Fac 8,21); pe cand altii nu exclud sentimentul de recunostinta a celor din corabie pentru
crutarea lor dintr-o asemenea catastrofa universald. Fie ca jertfa exprima multumirea, fie
ispasirea ele se imbina in acest sacrificiu adus de Noe. Primul altar este mentionat aici in
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Tara Sfanta a primului patriarh (Avraam) si contine referinte la practica construirii
de jertfelnice destinate jertfirii animalelor (Fac 22). In contextul exodului israelit
si al Legii date pe Sinai se fundamenteaza practicarea jertfei, textul suport al cartii
Levitic destinat preotilor/levitilor detaliaza acest aspect. Practicarea jertfei a avut un
curs ascendent Tn timpul primului Templul al lui Solomon cu continuitate in Templul
rezidit de dupa perioada exilului babilonian de 70 de ani, dar va continua ca practica
si in ritualul ultimului Templu de la Terusalim surprins in scrierea profetica a lui
lezechiel (Iez 43,10-12). Este mentionat atat in Misnah cat si in Talmud ca jertfa
va continua 1n urma reconstructiei templului Tn epoca mesianica si ca preotilor li
se interzice sa bea vin (Ta’anit 17a-b) deoarece templul ar putea fi reconstruit cu
repeziciune n orice moment si trebuie si fie gata si-si asume Indatoririle. In absenta
Templului in prezentul pre-mesianic jertfele sunt practic inexistente sensul lor ramane
unul eshatologic. Astfel rabini sugereaza alte activitati cultice si cotidiene care sa
inlocuiasca jertfa propriu-zisa. Unele activitdti menite sa aduca bucurie unor cupluri
casatorite au echivalentul jertfei de multumire, devotamentul aratat de o persoana
anume pentru studiul Torei cantdreste cat o jertfa a arderii de tot (holocaust)*. Lipsa
Templului de la Terusalim si a jertfei lasa loc unor activitati ce au menirea de a
substitui mdcar pentru o vreme acea sectiune ceremoniala din cadrul Legii.

Jertfa (sacrificiul) din cadrul ritualurilor religioase este recunoscuta de
cercetdtorii in antropologie, istorie sau religie ca un element esential care ajuta la
descifrarea principiilor de baza ale interactiunii si schimbului Tn cadrul culturilor
umane de-a lungul istoriei; aceasta ajutda in special la Intelegerea dimensiunii
religioase a acestor culturi®. Biblia ebraica proiecteaza cele mai relevante episoade
ale practicii jertfirii (Fac 9; Fac 22) cat si instructiuni detaliate ce surprind modul si
momentul sacrificarii (Lev 1-7,16). De cele mai multe ori naratiunile despre jertfa,
respectiv instructiunile primite Tn Levitic nu ne dezvaluie de ce Iahve pretinde
oamenilor sa aduca jertfe niste animale care vor fi macelarite®.

istoria sacrificiala a scripturilor, desi cap. 4 din Facerea mentioneaza ca acei urmasi ai
primilor oameni si ei au jertfit. Aparitia altarelor ramane enigmatica — daca isi au sau nu
aparitia Tn vremea lui Noe sau este doar o deprindere a jertfei din era adamica; termenul
ebraic mizbeach specific naratiunii jertfirii de dupa potop ar inseamna strict doar ,,locul de
sacrificare”. A se vedea Herbert C. LreuroLp, Exposition of Genesis, vol. 1 (Grand
Rapids, Michigan: Baker Book House, 1956), 321-2.

4 David Janzen, The Social Meanings of Sacrifice in the Hebrew Bible: a study of four
writings (Berlin, New York: Walter de Gruyter GmbH & Co. KG, 2004), 1.

> Christian A. EBERHART, ,Sacrifice? Holy Smokes! Reflections on Cult Terminology for
Understanding Sacrifice in the Hebrew Bible,” in Ritual and Metaphor: Sacrifice in the Bible
(Society of Biblical Literature resources for biblical study; no. 68), ed. Christian A. Eberhart
(Atlanta: Society of Biblical Literature, 2011), 17.

6 James W. WarTs, ,,The Rhetoric of Sacrifice,” in Ritual and Metaphor: Sacrifice in the Bible



Cele doua elemente jertfa si sangele se constituie pietre de temelie 1n stabilirea
relatiei om — Dumnezeu In iconografia vechitestamentara. Pecetluirea legamantului
din Sinai era exclusiv cu sange (,,Dupa aceea, ludand Moise sangele, a stropit poporul,
zicand: Acesta este sangele legamantului, pe care 1-a incheiat Domnul cu voi, dupa
toate cuvintele acestea” — Ies 24,8). Ap. Pavel a aratat in Epistola catre Evrei ca sub
Lege aproape totul se curata cu sange, iar fara de varsare de sange nu ar fi avut loc
iertarea (Evr 9,22 — ,,Dupa Lege, aproape toate se curatesc cu sange, si fara varsare
de sange nu se da iertare”). Afirmatia apostolului ridicd o problema care este greu de
elucidat atunci cand se are in vedere cortul adunarii si lucrurile lui daca au fost sau nu
stropite cu sange. Referitor la Aaron si fii acestuia stropirea cu sange pentru sfintire a
fost evidenta (Ies 29,21), dar aspectul ce priveste curatirea cortului/lucrurilor sale in
Scripturd apare omis. In cértile Iesirea cat si Leviticul gdsim notificarea ci atat cortul
cat si lucrurile lui a fost unse cu mir atunci cand a avut loc slujba de consacrare a
acestora (Ies 40,9 — ,,Dupa aceea sa iei mir de ungere si sa ungi cortul si toate cele din
el si sa-1 sfintesti pe el si toate lucrurile lui si va fi sfant”; Lev 8,10 ,,Apoi a luat Moise
mirul de miruit si a miruit cortul si toate cele din el si le-a sfintit”). VT nu explica
modul Tn care sangele curata sau aduce ispasire, ci pur si simplu afirma ca face acest
lucru; se asteaptd de la sine inteles ca israelitii sa recunoasca valoarea sangelui fara
de explicatii suplimentare’.

Amendamentul referitor la jertfa si sange a fost mai intdi expus corpului
preotesc israelit, lui Aaron si fiilor sai, iar mai apoi casei lui Israel. Grairea Domnului
avea sa aduca noi reglementdri asupra felului de relationare pe care trebuia sa si-1
Insuseasca atat israelitul cat si strainul ce s-a alipit natiunii. Legile de la inceputul
Codului Sfinteniei converg toate spre un singur pivot: ingerarea sangelui. Interdictia
consumului de sange a fost reglementata de Iahve prin legamantul noahic (Fac 9,4),
legea levitica valideaza in ,,Codul Sfinteniei” cele enuntate anterior. Consumul
de carne in Facerea apare ca o concesie a ceea ce Iahve a promulgat mai dinainte
(Fac 1,29 — ,,Apoi a zis Dumnezeu: Iata, va dau toata iarba ce face samanta de pe
toata fata pamantului si tot pomul ce are rod cu samanta in el. Acestea vor fi hrana
voastra”), dar sangele ramane proprietatea Sa (,, Tot ce se misca si ce traieste sa va fie
de mancare; toate vi le-am dat, ca si iarba verde/ Numai carne cu sangele ei, in care
e viata ei, sa nu mancati” — Fac 9,3-4). Izvorul de viata a tot ce se miscd pe pamant

(Society of Biblical Literature resources for biblical study; no. 68), ed. Christian A. Eberhart
(Atlanta: Society of Biblical Literature, 2011), 8.

7 Craig R. Koester, Hebrews: A New Translation with Introduction and Commentary
(The Anchor Yale Bible Commentaries), (New York: Doubleday, 2001), 427. A se vedea
si Philip Edgcumbe HucnEs, A Commentary on the Epistle to the Hebrews (Grand Rapids,
Michigan: William B. Eerdmans Publishing Company, 1977), 377.
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este Dumnezeu (,,Ca la Tine este izvorul vietii, intru lumina Ta vom vedea lumina” —
Ps 35,9).

Importanta acestei teme ,,a sangelui” este evidentiata prin ocurenta celor doi
termeni, a substantivului dam (sange) care apare de zece ori si a verbului care 1l
preceda ‘akal (a Ingera) reiterat de sapte ori in cadrul aceluiasi capitol (vv. 10-15;
v. 4 — ,dam”)®. Sangele uman in culturile pagane (mesopotamieni, sumerieni) s-a
crezut a fi de origine divina provenit de la zei; crezul mesopotamian ilustreaza ca
zei sunt aceia care au dat viata lutului cu sangele unui zeu ucis pentru razvratire’,
informatii privitoare la sange folosit in activitatea cultica nu se gasesc deoarece
sacrificiul zeilor era sub forma de banchet, In esentd era o masa servita zeilor
(mancare si bauturd, nicidecum sange) ritual influentat de sumerieni, fara de o
asociere a sangelui cu lutul creatiei. Mancarea servita zeilor avea un traseu dus-intors,
oferita divinitatii mai Intai era considerata binecuvantata prin contact si considerata
capabila sa transfere aceasta binecuvantare persoanei care va urma sa o manance, in
consecinta era distribuitd Tntotdeauna regelui'®. Si acest aspect mentionat ar ilustra
ca sangele ca element nu si-ar avea locul intr-un asemenea context deoarece ar duce
la contaminarea si imbolnavirea celui ce l-ar consuma.

In contrast cu aceste credinte, crezul/practica ebraicd etaleazd o altd fateta
a sangelui aceea de agent purificator si conservator universal. Psalmii una dintre
cartile didactico-poetice ale Vechiului Testament ne ofera dovezi ale credintei despre
sange si sacrificiu In Levant; astfel psalmul 49 (v. 14 ,,Oare, voi manca carne de taur,
sau sange de tapi voi bea?”) indica reprosul ironic pe care il face Iahve lui Israel
despre actiunile sale contaminate de practicile canaanite'’. ,Libatiile de sdnge” par
sd fie o practica a celor ce umbla dupa ,,alti dumnezei” (Ps 15,4 — ,,Tnmulgitu-s-au
slabiciunile celor ce alearga dupa alti dumnezei. Nu voi lua parte la adunarile lor cu
jertfe de sange, nici nu voi pomeni numele lor pe buzele mele”); David psalmistul
a evidentiat prin cuvintele sale contrastul dintre evlavia lui iahvista si Tmpietatea
israelitilor idolatrii. Sangele In ritualul ebraic este prezentat ca apartinand sferei
divine de aceea si interdictia este concluziva chiar inainte de primirea Legii Tnca
de la Incepurile omenirii (Fac 9,4 ,,Numai carne cu sangele ei, in care e viata ei, sa
nu mancati”). Legea iahvista data prin Moise aduce o prescriptie acronica asupra
sangelui pe care o regasim 1n textele Torei postexodice cat si in Codul Sfinteniei

8 Jacob MiLGrowm, Leviticus 17-22: A New Translation with Introduction and Commentary, In
AB 3A (New York/London/Toronto: Doubleday, 2000), 1448.

® A. Leo OppENHEIM, Ancient Mesopotamia: Portrait of a Dead Civilization (Chicago,
London: University of Chicago Press, 1964, revizuita in 1977), 265.

10 OppENHEIM, Ancient Mesopotamia: Portrait of a Dead Civilization, 189.

I Dennis J. McCarray, ,,The Symbolism of Blood and Sacrifice.” Journal of Biblical
Literature 88.2 (1969): 166-76.



popasul studiului nostru (,,Este lege vesnica si pentru toti urmasii vostri din toate
asezarile voastre, ca toatd grasimea si tot sangele sa nu-l mancati” — Lev 3,17;
,De aceea am si zis fiilor lui Israel: Nimeni din voi sa nu manance sange si nici
strainul, care locuieste la voi, sa nu manance sange” — Lev 17,12; Deut 12,23 — , Dar
ia bine seama sa nu mananci sange, pentru ca sangele are in el viata si sa nu mananci
viata laolaltd cu carnea”). Tnainte de iesirea din Egipt, de primirea Legii pe Sinai,
sangele a fost utilizat de catre israeliti pentru a nu fi vatamati de plaga a zecea, o data
cu inaugurarea sarbatorii Pastelui (Ies 12); acest fapt acest eveniment din Egipt pare
sa deschida ceremonialul viitor al sangelui pentru jertfe. Sangele mielului pascal a
fost un semn intre Iahve si Israel (,,Sangele va fi semn pentru voi, pe casele in care
va veti afla: Eu voi vedea sangele si va voi ocroti si nu va fi’ntre voi rana nimicitoare
cand voi lovi tara Egiptului” — Tes 12,13)"2.

Randuiala divind prevedea ca prin sangele animalelor curate sa se faca
ispasirea vinei prin stropirea acestuia pe jertfelnic. Interdictia din Levitic
(17,3-4) vizeaza contextul actului sacrifical de care se facea vinovat oricine nu
respecta prevederile Legii. Legea lui Iahve din Lev 17 desemneaza atat locul cat si
persoana potrivita pentru sacrificarea animalelor ca fiind sanctuarul local si preotul
acestuia. Totusi un amendament permisiv Intalnim In textul instructiv deuteronimic
(Deut 12,21) care ofera israelitului posibilitatea consumului de carne si in alte locuri
decét cel stabilit a fi la cortul adunarii; acest considerent este trasat In baza faptului
ca distanta pana la cortul adunarii este prea mare pentru protagonist. Despre metoda
de sacrificiu Sfanta Scriptura nu se ofera cu nici un detaliu; persoana in cauza va
trebui sd actioneze asemeni unui preot. In schimb Talmudul aduce mai multe detalii
care sa optimizeze actul de sacrificiu; un simplu exemplu ar putea fi legat de cutitul
utilizat pentru sacrificare; dupa legea rabinica acesta va trebui sa fie mereu verificat
dacd este ascutit pentru a nu aduce suferintd inutila animalului ce urmeaza a fi
sacrificat'®. Aspectul legat de varsarea sangelui tine de eticd, viata trebuie privita
ca fiind ceva sacru pe pamant; preotii care aduc jertfa trebuie sa-si mentina evlavia

12 Textul grecesc al LXX traduce pasah in cartea lesirii 12,13 si 27 ca skepdzein,
»aproteja”,iarin 12,23 caparérchesthai, ,,atrece pelanga”. Verbul ebraic pasahindica o actiune
(,voi trece pe langa voi”) care-L implicd in act pe Domnul-insusi. ,,Septuaginta preferd
acordul cu v. 23 (,,Domnul va trece sa-i loveasca pe Egipteni si va vedea sangele de pe
pragul de sus si de pe cei doi stalpi ai usii si va trece Domnul pe 1anga usa si nu-1 va lasa pe
Nimicitor sa intre’n casele voastre ca sa loveasca”): Nimicitorul (ingerul Domnului) este cel
ce executa pedeapsa, iar Domnul este Cel ce apara (acoperd, protejeaza, ascunde victima de
ochii executorului)”. A se vedea Bartolomeu Valeriu Anania, Biblia sau Sfdnta Scripturd, 123.
A se vedea si G. Johannes BoTTeERwECK et al., Theological Dictionary of the Old Testament,
vol. 12 (Grands Rapids: William B. Eerdmans Publishing, 2003), 9.

13 Jacob MiLGrom, ,,The Biblical Diet Laws as an Ethical System: Food and Faith,”
Interpretation: A Journal of Bible and Theology” 17.3 (1963): 290.
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pentru Implinirea Legii nelasandu-si sufletele chinuite de macelul pe care trebuie sa-1
efectueze la cort.

In textul Leviticului apare pentru prima datd cuvantul idol Tn asocire cu jertfa
(Lev 17,7). Idolii sau demonii (sa’iyr — ,tapii — demoni”) prin traducere exprima
aceeasi idee a Inchinarii Tn afara cultului lui Tahve. Ce face deosebire intre inchinarea
lui Iahve si inchinarea la idoli (demoni) este ca Inchinarea lui Iahve trebuie sa respecte
protocolul stabilit in randuielile sinaitice cu referire la cortul adunarii (’6hel) pe cand
inchinarea la idoli nu respectd nici un criteriu. Iahve considera aceasta abatere lipsa
de sfintenie numind-o desfranare sau prostitutie spirituala. A desfrana este o metafora
ce potriveste cazului idolatriei din moment ce Dumnezeu Insusi a intrat intr-o relatie
de legamant cu Israel asemeni unei relatii maritale a unui sot cu sotia sa'*. Pacatul
idolatriei a avut urmari grave in istoria Israelului si a dus la lepadarea lui ca natiune
privilegiata Tn prima faza prin judecata robiei asiriene (4Rg 17,23) pentru Regatul
din Nord, respectiv o robie babiloniana (4Rg 24,15-16) pentru Regatul sudic. Aceste
legi privitoare la jertfa si singe aveau sa interzica sincretismul religios, care putea
lua amploare o data cu alipirea strainului (gér) de Israel la exodul sau din Egipt
(Num 11, 4) dar si in contextul viitoarei resedinte a Canaanului idolatru. Aducerea de
jertfe implica varsarea de sange a animalelor practic un procedeu prin care se realiza
nemijlocit curatirea si ispasirea pacatelor natiunii israelite Tn consecinta interdictia
era de a nu se jertfi in vreun alt loc decéat in acel pe care cadrul legislativ il prevedea
— cortul adunadrii.

Legile din Lev 17 indica inviolabilitatea vietii si ne arata totodatd ca animalele
sunt lasate de Tahve spre fi sacrificate pentru pofta si nevoia omului doar cu conditia
ca persoana care va face sacrificiul sa-l efectueze in asa fel incat sa nu i produca
suferinta inutila animalul si totusi sa-si mentina sentimentul de veneratie a vietii.

Concluzii

In concluzie, Codul Sfinteniei din Leviticul evidentiazd rolul crucial al
sacrificiului si sangelui in cadrul ritualurilor mozaice, consolidand legatura dintre
Dumnezeu si poporul Israel. Aceste elemente nu doar sfinteau persoanele si obiectele,
ci si protejau integritatea spirituald a comunitatii prin interdictii clare, precum cea
a consumului de sange. Studiul releva ca, in traditia ebraicd, sangele era vazut ca
un simbol al vietii si un instrument esential de purificare si expiere. In absenta unui
Templu fizic, semnificatia sacrificiilor a devenit predominant eshatologica, fiind
nlocuitd de alte practici religioase si morale. Astfel, traditia sacrificiului continua sa
fie un aspect definitoriu al identitatii religioase si culturale a Israelului, subliniind o
teologie a sfinteniei si a respectului profund pentru viata, conform legii divine.

4 Jay SKLAR, Leviticus: An Introduction and Commentary, in TOTC 3 (Downers Grove:
IVP Academic, 2014), 218-9.
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Abstract

Abomination has both a divine and a human dimension. Analyzing the events and
facts; the sayings of the Law concerning ebr. t6‘eba help us to outline some ideas of what
abomination means in the Torah. An abomination from the divine perspective signifies a
violation of the Law, a practice wrongly assimilated by Israel during their four-century
sojourn in Egypt but also a real danger of Canaanite customs. From a human perspective
to‘eébd always arises on cultural/religious differences; what is an abomination for the natives
is not an abomination for the allochthons. The person who commits the abomination provokes
Yahweh to disgust, a sign that the abominations committed by the Canaanites have defiled the
land that spurned them by spilling them; this biblical image of abhorrence points to the fact
that the inheritance has a moral basis. The repercussions will be the same for Israel if its way
of life follows that of the Gentiles driven out before the conquest of the Holy Land. Rejection
of the abominations was the guarantee of a happy and lasting life for the Israelites in the land
that Yahweh had given them as an inheritance.

Keywords: Abomination/ Abomination, t6‘ébd, t6‘éba lemisrayim, Seqes, Holiness
Code

Introducere

Abominatia este o tema destul de vastd in cadrul Vechiului Testament, iar
acest studiu este doar un survol de identificare a termenului ebraic t6‘ébd cu vagi
explicatii doar in Tora. Un act abominabil in istoria biblica trebuia privit intotdeauna
cu dezgust sau ura. Abominatia se Intalneste atat intre grupurile entice ce contrasteaza
prin diversitate, dar apare si In contrast cu pretentiile lui Iahve pentru poporul Sau
ales Israel.

Termenii ebraici care descriu abominatia In VT sunt t6‘ébd, Seqes si pigull.
Cel mai ocurent termen dintre ele pe care l-am ales pentru a fi studiat este t6‘ebd;
termenul apare n Biblia ebraica de 116* ori ca substantiv si de 23 ori ca verb —

! Studiul are acordul coordonatorului (Pr. prof. univ. dr. Ioan Chirild) pentru publicare in acest
volum.

2 Referitor la ocurenta ebraicului “t6‘ébd” unii sunt de parere ca apare de 117 ori. A se vedea
G. Johannes BoTTERwECK et al., Theological Dictionary of the Old Testament, vol. 15 (Grand
Rapids: William B. Eerdmans Publishing, 2006), 593.



taab®, dar are si o mare varietate de utilizari pornind de la prohibitiile alimentare
(Deut 14,3), trece la acele practici idolatre (Deut 12,31; 13,15), dar exprima si magia
ca mijloc divinatoriu de cunoastere a viitorului (Deut 18,12), continuand cu acele
infractiuni ce tin de imoralitatea sexuala (Lev 18,22) si atinge spre final acele abateri
etice de la Tora (Deut 25,14-16)“.

To6‘ebd inainte de legamantul sinaitic

Prima ocurenta a ebraicului t6 ‘éba” intr-un sens profanator® o regasim in textul
biblic al Facerii cu ocazia celei de a doua intalniri a lui Tosif cu fratii sai in Egipt
(Fac 43,32) aici Intalnim un ,t6‘ébd lemisrayim”. losif la vederea fratelui sau
Veniamin s-a hotarat (inainte de a-si descoperi adevarata sa identitate) sa pranzeasca
Impreund cu fratii sdi, la masa oficiala printre invitati numdrandu-se si egipteni.
Aranjamentul locurilor la pranzul dat de ITosif a fost destul de neobisnuit (Si lui Iosif)
i s’a pus de-o parte, lor de-o parte (fratilor lui Iosif), si tot de-o parte Egiptenilor
care mancau cu el, din pricina ca Egiptenii nu pot sa manance la un loc cu Evreii,
aceasta fiind pentru Egipteni o nelegiuire); Iosif a fost servit singur, fratii lui toti au
fost pusi la 0 masa separata, iar egiptenii care erau cu losif deasemeni separati la o
alta masa. Naratorul biblic a oferit o explicatie aceastei situatii stranii al faptului ca

3 Jacob MiLGrowm, Leviticus 17-22: A New Translation with Introduction and Commentary, In
AB 3A (New York/London/Toronto: Doubleday, 2000), 1569.

4 Fred SkoLnIK et al., Encyclopaedia Judaica, Volume 1: Aa—Alp (Detroit: Thomson Gale,
Macmillan Reference USA, 2007), 269-70. A se vedea si Thomas Kazkn, ,, The Role of
Disgust in Priestly Purity Law: Insights from Conceptual Metaphor and Blending Theories,”
Journal of Law, Religion and State 3 (2014): 73.

> Urdciunea exprimata prin termenul t6‘ébd ar putea sa aiba ca provenienta limba egipte-
ana (bw.t), ca formatiune denominativa din egipteanul w‘b, cuvant obisnuit pentru expri-
marea puritatii (pur, sfant/purificare) in limbajul religios hieratic cu referire la actul cultic,
la preoti, la libatii respectiv la lucruri care tin de cultul mortilor. Urdciunea sau abominatia
apare mentionatd cu preponderentd atat in literatura sacrd, cat si In cea profana din toate
epocile; to6‘ébd este desemnatd a fi o expresie a dezgustului si a unei puternice aversiuni
Indreptata spre tot ceea ce este dezgustator, respingdtor sau execrabil. Prin faptul ca in limba
ebraica t6‘ébd exprima un sens contrar originalului sau egiptean nu ar trebui sa surprinda,
deoarece tot ceea ce pentru egipteni este pur/sfant, pentru evrei este impur si detestabil,
acest contrast este bidirectional deoarece si practicile (sacrificiile) evreilor s-au aratat ostile
egiptenilor Tmbracand forma abominatiei. A se vedea Abraham S. Yanupa, The Language
of the Pentateuch in its Relation to Egyptia, vol 1 (London: Oxford University Press, H.
Milford, 1933), 75.95.

6 Ebraicul t6‘ébd cu sens profanator este un punct de vedere al egiptenilor raportandu-se
la straini; prima Intalnire cu acest termen ne da impresia ca nu ar fi o notiune specifica si
exclusiv israelita ci sursa J ne indica ca t6‘ébd are de fapt un iz international, notiunea este
aceeasi Tn Egipt ca si In Israel. A se vedea Paul HumBerrT, ,,Le substantif to‘eba et le verbe
t‘b dans I’Ancien Testament,” Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 72 (1960):
218-20.
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luarea mesei egiptenilor impreuna cu evreii constituie t6 ‘ebd. Cazul de abominatie
nu este singular In Bere’sit — la egipteni pastoritul semnificd deasemeni urdciune
(Fac 46,34); detestabil era si aducerea de jertfe in interiorul Egiptului (Ies 8,22.26)".
Din referintele biblice amintite observam cd termenul t6‘eébd exprima lipsa de
convenienta fata de statutul/practicile egiptenilor in contrast cu cele ale evreilor.
Separarea de la pranzul lui Iosif s-a datorat dupa cum afirma unii din comentatorii
Scripturii datorita sentimentului egiptean de superioritate rasiala si religioasa care a
generat un dispret fatd de strdini, considerandu-i necurati®. Iosif ca reprezentant al
faraonului cunostea foarte bine acesta cutuma nationala a egiptenilor si in consecinta
s-a conformat ei actionand astfel la intalnirea cu fratii sai. E. Speiser referitor la
scena pranzului oferit de demnitar este de parere ca prin ,faptul ca Iosif manca de
unul singur era, Tn mod evident, o chestiune de rang, deoarece tabuul cultic si social
(,abominatie, anatema”) impotriva luarii de mancare cu evreii cu greu l-ar fi inclus
pe vizirul care purta un pios nume egiptean™.

Pastoritul deasemeni Tn ochii egiptenilor era urdciune (t6°‘eba). Referitor la
ceea ce Tnseamna pentru egipteni aceasta uraciune, pdrerile teologilor sunt variate.
Ibn Ezra admite ca acestd precizare biblica a abominatiei (Fac 46,34) ar indica ca,
in acele zile, egiptenii nu mancau carne si nu permiteau nimanui sa sacrifice oi, ei
considerau ca ciobanii sunt o uraciune pentru ca beau lapte. Desi egiptenii le-au
permis pastorilor sa intre in tara lor si sa se aseze In tinutul Gosen (Fac 46,34),
nu li s-au permis s sacrifice 0i'°. In sustinerea acestei supozitii Ibn Ezra aduce un
caz paralel cel al indienilor (din India) care nu mancau nimic din ce provine de la
animale. Daca lucrurile ar fi fost asa dupa cum afirma Ibn Ezra, atunci Iosif de ce
ar mai fi comandat un pranz asa de copios si 1n acelasi timp ofensator pentru toti
egiptenii din preajma sa pe fondul prezentei carnii, exceptia fiind doar pentru fratii
sai evrei? Raspunsul este unul evident: si egiptenii consumau carne cel putin de vita

7 Aron PINKER, ,,Abomination to Egyptians in Genesis 43:32, 46:34, and Exodus 8:22,”
Old Testament Essays 22 (2009): 151-2.

¢ Herodot amintea n istoriile sale cd egiptenii se considerau o rasa superioard, astfel in
legaturile lor cu grecii nu aveau voie sd faca o multime de lucruri printre care: nici un nativ
egiptean nu avea voie a saruta un grec, avea si interdictia in a-i folosi obiectele de bucatarie,
interzicerea consumului de carne a unui bou daca a fost taiata anterior cu cutitul unui grec.
A se vedea Hrropotus, A New and Literal Version From the Text of Baehr; With a
Geographical and General Index (New York: Harper & Brothers Publisher, 1859), 110;
Nahum M. Sarna, The JPS Torah Commentary: Genesis (Philadelphia, New York: The
Jewish Publication Society, 1989), 302.

9 Ephraim A. Spriser, Genesis (The Anchor Bible), vol.1 (New York: Doubleday, 1962),
328-9.

10 H, Norman StrickmaN, Arthur M. Silver, Ibn Ezra’s Commentary on the Pentateuch:
Genesis (Bereshit) (New York: Menorah Publishing Company, Inc., 1988), 406.



dupa relatarea biblica din Facerea (Fac 43,16... ,,Adu-i pe oamenii aceia In casa,
si’njunghie din vite si gateste, pentru ca oamenii vor pranzi cumine!”); iar picturile
din mormintele private ale egiptenilor care erau acoperite cu lungi procesiuni de
animale ce sunt conduse la sacrificare pentru consumul uman' reconfirmau aceasta
realitate.

Unii sunt de parere ca aristocratia egipteana pe acei oameni care erau pastori i-a
privit ca pe unii care urmau o meserie rusinoasa. losif pentru ca ar fi avut cunostinta
si de acest fapt si-ar fi avertizat fratii la sosirea lor in Egipt — ca orice pastor este o
uraciune. Recomandarea lui Tosif pentru fratii sai a fost sa ceara lui Faraon un loc de
sedere -sd locuiasca n tinutul Gosen; o asezare Intr-un tinut deosebit pentru pasunat.
Ura egiptenilor fata de pastori nu era legata numai de aceasta ocupatie ci intreaga lor
repulsie si-ar fi avut originea de la un eveniment precedent atunci cand tinutul tarii
lor a fost ocupat de catre niste pastori care au comis mari cruzimi'?. Pentru unii dintre
exegeti motivul dat In v. 34b a cap. 46 ca toti pastorii sunt o urdciune in Egipt, nu
poate fi sustinut si demonstrat din surse egiptene deoarece este prea general pentru
a se aplica pastorilor; termenul de pdstori Tn v.34 ar fi de fapt un joc de cuvinte cu
interpretarea populara a hicsosilor ca ,regi pastori”, a caror dominatie temporara
asupra Egiptului a provocat multd durere'®, iar acesta abominatie destdinuita de
Tosif fratilor sdi se considera ca are aplicabilitate doar Tn dreptul acelor nomazi
neegipteni'4.

To‘éba pentru egipteni era si aducerea de jertfe in interiorul Egiptului
(Ies 8,20-22) istoria lui Moise adevereste acest adevar. Dupa ce a fost adoptat de
fiica lui Faraon, Moise a trait si a invatat in Egipt (,,Si a fost Tnvatat Moise n toata
intelepciunea egiptenilor si era puternic In cuvintele si in faptele lui” FAp 7,22).
Moise a nteles mai bine ca orisicine ce Inseamna religia egipteana; el a stiut ca a
sacrifica si a venera alti zei (Iahve) in mijlocul egiptenilor religiosi ar fi Tnsemnat
practic o instigare la violenta.

T6‘éba 1si face aparitia in Semat in episodul biblic al negocierilor legate de
jertfa pe care Moise ar fi cerut-o anterior lui Faraon (Ies 5,1) pentru popor imediat
dupa cea de-a patra plaga a tdunilor. Desi Faraon 1si reia concesia enuntata anterior
aceea de a lasa pe Israel sa jertfeasca lui Iahve, tot el o restrictioneaza cu o clauza

I Pierre Monet, Everyday life in Egypt in the days of Ramesses the Great, trans. by
A. R. Maxwell-Hyslop, Margaret S. Drower (Philadelphia: University of Pennsylvania Press,
1981), 75.

12 John Gardner WiLkiNsoN, A Popular Account of the Ancient Egyptians, vol. 2 (London:
John Murray, 1871), 168-9.

13 SpEISER, Genesis, 345.

14 Claus WESTERMANN, Genesis 37-50: A Commentary, trans. by John J. Scullion
(Minneapolis: Augsburg Publishing House, 1986), 168.
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decisiva: jertfa trebuie sa fie adusa in interiorul tarii. (,,Atunci a chemat Faraon
pe Moise si pe Aaron si a zis: Mergeti si aduceti jertfa Domnului Dumnezeului
vostru in tara!” Tes 8,25). Moise propunerii faraonice referioare la inchinare ofera
(Tes 8,26 — ,Moise insa a zis: Nu este cu putinta sa se faca asa, pentru ca cele ce
aducem noi jertfa Domnului Dumnezeului nostru sunt uraciune inaintea Egiptenilor.
Si de vom jertfi noi inaintea Egiptenilor cele ce sunt uraciune pentru ei, nu ne
vor ucide, oare, cu pietre?”) contrar raspunsului oarecum surprinzator daruit.
Raspunsul lui Faraon nu este unul posibil si nici oportun evreilor caci ingaduinta
lui era oarecum o capcana pentru ei; Moise pe baza cunoasterii sale, a traditiilor
si credintelor din Egipt a argumentat ca modalitatea sacrificiala evreiasca este mai
degraba calomniatoare contextului egiptean si atrage implicit represalii ce se vor
Indrepta negresit catre natiunea roaba israelita®.

Abominatia (t6‘ebd) elogiata in contextul plagilor este evident legata de
sacrificiile animalelor; zeii pe care egiptenii 1i adorau si la care se inchinau au
era de fapt sistemul religios, unul politeistic al egiptenilor bazat pe Tnchinarea la
diferiti zei, iar altul monoteist de debut care il are in centru pe Iahve fauritorul tuturor
plagilor din Egipt. Prin faptul ca abominatia nu este niciodata explicata de autorul
iahvist ci doar ilustrata prin exemple denota ca t6 ‘ébd era o notiune cu vechime, deja
curenta, admisa pana si de un israelit, devenind traditionala'.

To6‘ebd dupa Sinai

Ebraicul t6‘ebd in Levitic il regasim Tn Codul Sfinteniei mentionat de 6 ori in
sectiunea practicilor sexuale ilicite din cap.18, dar este total absent in P. Abominatia
Tn Cod este formulata fara de vreo referire directa la Iahve, ea se rezuma aici doar la
practicile sexuale imorale canaanee amintite imediat dupa mostenirea defectuoasa a
trecutului egiptean (,,De datinile pamantului Egiptului, in care ati trait, sa nu va tineti,
nici de datinile pamantului Canaanului, in care am sa va duc, sa nu va tineti si nici

15> Brevard S. CHiLs, The Book of Exodus (Philadelphia, Pennsylvania: The Westminster Press,
1974), 157.

16 Graham I. Davies, Exodus 1-18: A Critical and Exegetical Commentary On Exodus 1-18
Volume 1: Chapters 1-10 (International Critical Commentary) (New York: T&T Clark,
2020), 554-5. A se vedea si Rivka ULMER, ,, The Egyptian Gods in Midrashic Texts,” The Harvard
Theological Review 103 (2010): 184. Berbecul este considerat sacru deoarece era animalul lui
Amon, zeul suprem al egiptenilor, dar si al lui Khnum, zeul local din Elefantina. in Egipt in
proximitatea templului zeului Khnum se presupune ca ar fi avut loc exact incidentul pe care
Moise a incercat sa- evite. Se vedea si Jan AssmManN, Moses the Egyptian: The Memory of Egypt in
Western Montheism (Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 1997), 61.

17 HUuMBERT, ,,Le substantif to‘éba et le verbe t‘b dans 1’ Ancien Testament,” 220.



sa umblati dupa obiceiurile lor” Lev 18,3). T6‘ebd are un caracter invariabil in H ce
se limiteaza doar la domeniul exclusiv sexual. Acumularea acestui tip de impuritatea
prin practicarea t6 ‘ebd il va face pe Iahve sa 1si paraseasca tabara sau Templul de mai
tarziu (,,Si a zis Domnul: Si pe Iuda il voi lepada de la fata Mea, cum am lepadat pe
Israel; si voi lepdada orasul acesta, lerusalimul, pe care 1-am ales si casa despre care
am zis: Acolo va fi numele Meu” — 4Rg 23,27) si sa Tsi retragd binecuvantarile Sale.
Cazul cel mai defavorabil pentru natiunea israelita este de ,,a fi varsata” (alungata)
din tara ce i s-a dat de mostenire; istoria isi mentine cursul ei si dreptatea lui Iahve
impartiala va actiona in acelasi mod pentru viitorii protagonisti israeliti ajunsi in
Canaan asemenea cum a manifestat-o si In cazul vechilor bastinasi (,,Ca nu cumva
sa va lepede si pe voi pamantul, cand 1l veti intina, cum a aruncat el de la sine pe
popoarele care au fost Tnainte de voi” — Lev 18,28). Iahve este izvor al sfinteniei
pentru a nu comite t6‘ebd, Israel trebuie sa fie in conformitate cu pretentiile Sale
prin ,,imitation Dei”. Alegerea lui Israel ca natiune de viitori preoti si reprezentanti
ai unui neam sfant (TIes 19,6) pe pamant presupune o schimbare paradigmatica a
gandirii In ceea ce priveste obiceiurilor pagane asimilate Tn timpul sederii de patru
secole in Egipt si totodata luarea unei decizii radicale de a evita/imprumuta practici
sexuale ilicite ce provoaca dezgust lui Iahve dar si tinutului promis al Canaanului
(,,Ca nu cumva si va lepede si pe voi pamantul, cand il veti intina”). In Levitic t6‘ebd
este uzitat pentru a caracteriza toate coabitarile interzise de Lege (vv. 26, 27, 29, 30)
detinand o Tncarcatura morala mai degraba decat juridica si serveste in primul rand
pentru a descrie indezirabilitatea si inacceptabilitatea abaterilor de la Legea iahvista;
a fost ales pentru adulter si bestialitate ca proleptica a tuturor interdictiilor enumerate
si rezumate In peroratie'®.

Deuteronomul contine 16 referinte la substantivul t6‘eba (7,25-26; 12,31;
13,14; 14,3; 17, 1.4; 18, 9.12bis; 20,18; 22,5; 23,18; 24,4; 25,16; 27,15)". Prin
folosirea lui t6‘ebd in expresia to‘ébat yhwh atat in D cat si In Proverbele lui
Solomon, textul deuteromic a Tncercat in mod clar sa integreze intelepciunea, legea
si cultul intr-o intruchipare a vointei lui Iahve Tn sensul cel mai extins. Preocuparea
centrald a D, dar si a profetilor si a codurilor de legi din VT, este de a pastra si
mentine natiunea israelita ca o comunitate care traieste leal, intr-o maniera conforma
pretentiilor lui Iahve®.

Deuteronomul concepe impuritatea ca “urdciune”- o stare dezagreabila si
execrabild pe care un popor sfant trebuie sa o evite; motiv pentru care in D gasim

18 MiLGrom, Leviticus 17-22: A New Translation with Introduction and Commentary, 1569-
70.

19 Humaert, “Le substantif to‘eba et le verbe t‘b dans I’ Ancien Testament, 222.
2 BortERwECK et al., Theological Dictionary of the Old Testament, 602.
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porunci Tmpotriva unor deprinderi atit de disparate (Deut 14)?!. Aplicatiile aluziilor
la t6‘ébd din Deuteronom incep cu interdictia de a ravni la argintul si aurul statuilor
pagane (idoli) (,,Chipurile cele cioplite ale dumnezeilor lor sa le ardeti cu foc; sa
nu ravnesti la argintul si nici la aurul de pe ele; sa nu le iei pentru tine, ca sa nu
gresesti din pricina lor: ca urdciune este aceasta inaintea Domnului, Dumnezeului
tau”; Uraciune sa nu duci Tn casa ta, ca nu cumva sa cazi si tu sub blestemu’n care
este ea; dimpotriva, ca de-o scarba, sa te scarbesti si ca pe-o uraciune s’o urasti, ca
blestemata este.” — Deut 7,25-26). Inaintea lui Iahve idolii sunt detestabili, porunca
deuteronomista interzicea pana si refolosirea argintului/aurului lor Tn scopuri
nereligioase. Desi o astfel de reutilizare ar putea parea inofensiva, Legea specifica ca
acest lucru ar fi o capcana. Iahve care este gelos il va pedepsi pe Israel daca va pastra
tot ceea ce este asociat cu idolii abominabili; t6‘ébd in acest pasaj deuteronomic
se refera la obiecte detestabile (statui pagane; obiecte de cult pagane) din punct de
vedere moral si religios; expresia ,urdciune pentru Domnul” (tow‘dbat Yahweh)
exprima repulsia lui Dumnezeu fata de aceste lucruri®.

O alta semnificatie a abominatiei (t6 ‘ebd) o descoperim in pasajul ritualurilor
cananeene, inclusiv in acele texte cu referire la ritualurile de sacrificii de copii
prin foc (Deut 12,31 — ,,Sa nu faci asa Domnului Dumnezeului tau, caci aceia fac
dumnezeilor lor toate de care se Indeparteaza Domnul si pe care le uraste El; aceia
si pe fiii si pe fiicele lor le ard pe foc Inaintea dumnezeilor lor”). Cultul iahvist ca sa
functioneze fara de vreo influenta canaanee, legamantul lui Iahve cu Israel prevedea
interdictia de a nu coabita prin legaminte cu ei; porunca dimpotriva impunea o
epurare religioasa de multimea tuturor obiectelor cultice a bastinasilor prin naruire
(,Fereste-te sa intri in legdtura cu locuitorii tarii aceleia, in care ai sa intri, ca s nu
fie ei o0 cursa Intre voi. Jertfelnicele lor sa le stricati, stalpii lor sa-i sfaramati; sa
tdiati dumbravile lor cele sfintite si dumnezeii lor cei ciopliti sa-i ardeti in foc; Caci
tu nu trebuie sa te inchini la alt dumnezeu, fara numai Domnului Dumnezeu, pentru
cd numele Lui este ,,Zelosul”; Dumnezeu este zelos” Ies 34,12-14). Inchinarea la
zeul canaanit Molek?® a fost o temd intens discutatd in H (Lev 18,21; 20,2.3.4.5)
fiind inclusa printre interdictiile sexuale deoarece distruge samanta umana, avortand

2L Moshe WEINFELD, Deuteronomy and the Deuteronomic School (Oxford: Clarendon Press,
1972), 226.

2 Jeffrey H. Ticay, Deuteronomy, in JPSTC (Philadelphia and Jerusalem: The Jewish
Publication Society,1996), 91. Topirea si reutilizarea statuilor a fost o practica antica;
tablitele gasite In Alalakh sau Tell Atchana (sit arheologic din provincia Hatay) ar confirma
aceasta profesie. A se vedea si Nadav Na’amaN, ,,The Recycling of a Silver Statue,” Journal
of Near Eastern Studies 40 (1981): 48.

23 Johan Lusr, ,,The Cult of Molek/Milchom: Some Remarks on G.H. Heider’s Monograph,”
Ephemerides Theologicae Lovanienses 63 (1987): 362.



astfel procrearea; constituie o crima*. Acest t6‘eébd impunea pedeapsa capitala prin
lapidare, deoarece acest act idolatru Intina locasul lui Iahve cel sfant si totodata
necinstea numele Siu (,,Si Eu Imi voi intoarce fata Mea impotriva omului aceluia
si-1 voi starpi din poporul sdu, pentru ca a dat din copiii sai lui Moloh, ca sa intineze
locasul Meu cel sfant si sa necinsteasca numele Meu cel sfant” — Lev 20,3).

Slujirea altor dumnezei (idolatria) reprezinta tot o t6‘ébd (Deut 13,14[15])*
,Cautd, cerceteaza si Intreaba bine, si de va fi adevarat lucrul acela, cum ca’ntre voi
s’a petrecut acea urdciune; de tot sa-i ucizi pe locuitorii acelei cetati cu lovire de sabie,
si s’o starpesti”). Iahve a pretins lui Israel o Tnchinare exclusivistd mentinuta prin
porunca Legii (,Sa nu ai alti dumnezei afard de Mine” - Ies 20,3; Deut 5,7). Injunctia
biblica impotriva idolatriei (‘abodah zarah) se bazeaza pe doua fundamente diferite:
cel de ncdlcare a legamantului sinaitic, respectiv pe cel de inutilitate?®. Idolatria
sau ,inchinare fetisistd la lemn si piatra?”” dupa cum o numea Yehezkel Kaufmann
a starnit intotdeauna gelozia lui lahve (Ies 32,35; Num 25,3-9) si a fost intotdeauna
urmata de o judecata aspra prin pedeapsa. Din moment ce sanctiunea era una atat
de drastica, era cu atat mai necesar ca ea sa fie aplicata in mod just. O investigatie
atentd trebuia sa fie demarata pentru a stabili faptele (Deut 17,4) unde a avut loc
to‘ebd. Daca se confirma cazul, localitatea urma sa fie abordata ca un oras pagan
(Deut 20,10-18). Exemplele din Tos 6,17-21 si Jud 20,42-48 confirma procedeul
detaliat a locului unde a avut actiunea lui t6‘éba®.

Distinctia dintre animalele pure si cele impure (Deut 14,3) Tn materie de hrana
include si interdictia pentru israelit de a nu consuma ceeace este uraciune. Utilizare
ebraicului t6‘ébd in D spre deosebire de termenul echivalent Seges in P (cap.11),
desemneaza o stare cultica distincta. T6‘eébd este cel mai ferm cuvant pentru ceea
ce desemneaza impuritatea, necuratia, lipsa de sfintenie si toate acele lucrurile
detestabile pentru Dumnezeu®. Nu numai in Tora ci si in intrega Scriptura, termenul
to‘ebd intervine sa califice o activitate sau un lucru de care evreii trebuie sa se tina
departe; aparitia termenului Intareste porunca. Desi Iahve Tsi rezerva dreptul de a
numi necurat ce considera El a fi necurat; unii sunt de parerea ca v. 3 ce contine

24 MiLGrowm, Leviticus 17-22: A New Translation with Introduction and Commentary, 1374.
% Echivalentul v. 14 din LXX in TM este v. 15.
% José FAUR, ,, The Biblical Idea of Idolatry,” The Jewish Quarterly Review 69, (1978): 1.

7 Yehezkel Kukmann, The Religion of Israel, from Its Beginnings to the Babylonian Exile,
trans. by Moshe Greenberg (London, George Allen and Unwin Ltd., 1960), 13.

8 John A. THowmpsoN, Deuteronomy: An Introduction and Commentary (The Tyndale Old
Testament commentaries), (Leicester, London, Downers Grove, Illinois: Inter-Varsity Press,
1974), 176.

2 FLETCHER-WATTS, A Study of Deuteronomic and Priestly Legislation, 83.
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t6‘ebd in ceea ce priveste consumul de carne este enuntat pe criteriul asocierii dintre
acele animale ce erau intrebuintate practicilor religiilor pagane®.

Lui Israel Iahve 1i cere sfintenie si prin interdictia de a nu consuma carnuri
uracioase (,,... cdci tu esti poporul sfant al Domnului Dumnezeului tdu” Deut 14,21).
Daca in P viziunea preoteasca asupra sfinteniei este considerata a fi una permanenta
prin purificari fizice si ritualice, in D sfintenia ni se creioneaza ca pe un efect a unui
act unic al lui Iahve — in baza alegeri divine a lui Israel — sfintenia este ceva care
revine In mod automat fiecarui israelit, in consecinta, el va trebui sa nu o profaneze
prin pangarire®.

T6‘ébd in ochii lui Dumnezeu era si aducerea de jertfe imperfecte fizic
(»Sa nu aduci jertfa Domnului Dumnezeului tdu bou sau oaie cu meteahna, sau
cu betesug, caci aceasta este urdciune inaintea Domnului Dumnezeului tau” —
Deut 17,1). Referitor la jertfa pe care israelitul trebuie sa o aduca lui Iahve gasim
diverse particularitdti atat Tn P cat si in H. Textul din P merge pe o recomandare
permanenta a jertfei cu specificatia ,,fara meteahna” dar fara de nici o reglementare
explicita a ceeace Tnseamna ea (Lev 1,3.10); in textul din H (Lev 22,17-25) in
schimb sunt particularizate conditiile fizice care trebuie indeplinite pentru ca jertfa
sa fie acceptata si este oferitd o listd a defectelor descalificatoare®. Desi jertfele erau
nelipsite 1n istoria lui Israel, Iahve a fost adesea indignat si maniat In diverse cazuri:
fie ca ritualul cultic s-a desfasurat 1n lipsa standardelor morale (Is 1,10; Ier 7,10),
fie ca acele jertfe era neconforme standardului Legii. Maleahi profetul, a denuntat
cel din urma caz al neconformitatii invocand judecata lui Iahve care 1i va atinge pe
acei preotii care au nesocotit numele lui Iahve prin aducerea de painea spurcata si
de animalele cu metehne trupesti oferite de popor pe masa/altarul lui Dumnezeu
(Mal 1,8.13), dar si a indiferentei a respectului preotilor fata de lucrurile lui
Dumnezeu®. Sentinta prevedea ca acel dispret al lor fata de numele lui Iahve se va
reintoarce impotriva lor, El 1i va dispretui (Mal 2,9) si 1i va umili in fata poporului.
Cadru contrastant din Maleahi este zugravit prin evocarea trecutului glorios al
semintiei levitice aronice care a pastrat legamantul (Mal 2,6 — ,,Legea adevarului era
in gura lui, iar pe buzele lui nu se afla nedreptate; in pace umbla cu Mine’n drumul
drept si pe multi i-a intors de la nedreptate”) dar si comportamentul deplorabil al
urmasilor care s-au abatut stricand legamantul lui Iahve facut cu Levi aducand

3 Peter C. Craicie, The Book of Deuteronomy (New International Commentary on the Old
Testament) (Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 1976), 231.

3 WEINFELD, Deuteronomy and the Deuteronomic School, 226-7.

32 Samuel Rolles Driver, A Critical and Exegetical Commentary on Deuteronomy
(International Critical Commentary) (Edinburgh: T&T Clark, 1986), 146. 204-5.

3 Ralph L. SmitH, Micah-Malachi, in WBC 32 (Word Biblical Commentary) (Waco, Texas:
Word Books, Publisher, 1984), 311-2.



decaderea poporului (,,Dar voi v’ati abatut din cale si pe multi i-ati facut sa slabeasca
in pazirea legii; voi ati stricat legdmantul lui Levi, zice Domnul Atottiitorul”)*.

Divinatia, mantica, magia, necromantiasialte obiceiuri ale popoarelor canaanite
reflectd t6‘ebd 1naintea lui Dumnezeu. Prin divinatie omul a cdutat ntotdeauna sa
vada ce-i rezerva viitorul; acest lucru 1-a facut fie cu scopul de a intdmpina posibilele
pericole ce vor surveni, fie din nesecata-i curiozitate. Aceste practici existente Intre
popoarele canaanee erau considerate de lege tabuu — si uraciuni Tnaintea lui Tahve
(Deut 18,9-12). In contrast cu felul desert al popoarelor, lui Israel Iahve ii cere si
fie ,,tamim” (ireprosabil, complet, intreg, plin, intact, integru, perfect). Alternativa
divina oferitd israelitului pentru a nu lua parte la aceaste forme ale uraciunii este de
a se desavarsi- prin loialitatea pe care trebuie sa o manifeste neincetat fata de Iahve.
Practicile din vv. 9-12.14 ar indica o loialitate divizata, o Tncercare a Israelului de
a-si asigura viata 1n alte conditii fara incredere deplind Tn YHWH?.

Directiva divina referitor la cetatiile pe care Israel le va cucerii Tn Canaan
prevedea o porunca de o duritate maxima in cazul celor care nu conveneau la pace.
Poporul cetdtii care se invoia pacii trebuia sa isi arate supunerea totala fata de Israel
si sa-i plateasca bir (Deut 20,18); dar n cazul in care nu se va supune aranjamentului
israelit decretul divin prevedea exterminarea tuturor locuitorilor de parte barbateasca
(v.13). Aceastd politica de anihilare este determinata de motive de puritate religioasa
si nicidecum de logica militard; Ilahve a mentionat in Lege influenta nefasta a acestor
natiuni care au puterea de a contamina generatiile ulterioare ale lui Israel din punct de
vedere religios prin t6‘ebd de aceea a dat o astfel de porunca. Faptele respingatoare
ale acestor popoare reprezenta o amenintare clara si iminenta la adresa natiunii,
bunastarea national religioasa necesita o actiune drastica®.

Actul transvestismului (,,Femeia sd nu se imbrace in haine barbatesti, nici
barbatul sa nu se imbrace cu haine femeiesti; ca tot cel ce face aceasta e urdciune’n
ochii Domnului, Dumnezeului tau” — Deut 22,5) este deseori definit ca Tmbracarea
hainelor ce sunt exclusiv destinate sexului opus purtatorului, acest fapt este categorisit
de lege ca fiind t6 ‘ebd inaintea lui Iahve Elohim. Etimologia termenului ,travestit”
implica un fel de trecere intre cele doud categorii ale creatiei barbat-femeie; decizia
de a purta un articol vestimentar sau de a folosi un obiect specific al unui alt gen
se face cu intentia de a imita acel gen intr-un anumit fel. Imbracamintea este ceva

3 Bartolomeu Valeriu ANaNia, Biblia sau Sfanta Scripturd (Cluj-Napoca: Renasterea, 2009),
1396.

% Walter BRUEGGEMANN, Deuteronomy (Abingdon Old Testament commentaries) (Nashville:
Abingdon Press, 2001), 194.

% Richard D. Nerson, Deuteronomy: A Commentary (The Old Testament Library)
(Louisville, London: Westminster John Knox Press, 2004), 251-2.
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specific genului si constituie o caracteristica de baza a locului fiecaruia in societate®.
Se pare ca termenul travestit corespunzator culturii moderne occidentale nu poate
imbraca forma contextului israelit din Deuteronom si nici nu poate fi explicat
datorita unei traditii cultice absente astazi; interpretarea lipseste tocmai din lipsa
intelegerii simbolurilor de gen in Orientul Apropiat antic pe care le-ar fi detinut
un autohton®. Totusi Craigie da interpretarea oferind doua posibilitdti, ce ar putea
conduce la explicarea observatiei si anume ca acel comportamentul din v.5 este o
abominatie pentru YHWH. Prima explicatie este ca travestismul tinde sa fie asociat
cu anumite forme de homosexualitate; iar cea de-a doua ar fi ca, In lumea antica,
aceste practici de travestism ar fi fost asociate cu cultele anumitor zeitdti; oricare ar
fi dintre ele travestismul este o uraciune inaintea Domnului®*. Textul din Deut 22,5
va ramane sursa multor dezbateri teologice atat n cercurile evreiesti, cat si in cele
crestine. Comentariu rabinic referitor la Deut 22,5 da un sens de baza chestiunii
enuntate afirmand ca femeia nu trebuie sa se imbrace in acelasi fel in care se imbraca
barbatul, si sda mearga printre barbati, iar barbatul nu se va impodobi cu podoabe
femeiesti si nu va iesi printre femei; interpretarea rabinica apartinand lui R. Eliezer
ben Jacob nu face referire la activitati cultice ci doar la aspectul razboiului ca un
fenomen unic pentru barbat, la care femeia nu trebuie sa participe sau sa aiba vreo
implicare. Talmudul considera ca: ,,Oricine savarseste aceste lucruri este o uraciunei
in fata lui Dumnezeu! Va fi numit blestemat, dispretuit, urat, scarbos si pervertit/
denaturat/depravat” 4.

,Plata desfranatei si pretul cainelui” sunt denuntate de D ca fiind doua uraciuni
interzise de a fi aduse la casa Domnului. Retributia provenita din practicarea prostitutiei
cultice atat de la o femeie de moravuri usoare cat si de la un prostituat masculin
metaforic redat prin caine (keleb) nu erau acceptate ca ofranda In cultul lui Tahve
(,,Plata desfranatei si pretul cdinelui sa nu le aduci in casa Domnului, Dumnezeului
tdu, pentru vreo oarecare fagaduintd, caci acestea amandoua sunt uraciune Inaintea
Domnului, Dumnezeului tau” Deut 23,19)*. Acest v. 19 cu precedentul sau (18) au
fost considerate ca apartinand unei perioade pre-deuteronomice si fiind practic o
colectie de t6°‘ebd — spuse, menite sa combatd practicile de cult canaanite. Aceasta

3 Harold Torger VEDELER, ,,Reconstructing Meaning in Deuteronomy 22:5: Gender, Society, and
Transvestitism in Israel and the Ancient near East,” Journal of Biblical Literature 127 (2008):
461-2.

% VEDELER, ,,Reconstructing Meaning in Deuteronomy 22:5,” 476.
¥ CraIGIg, The Book of Deuteronomy, 288.

4 Reuven Hammer, Sifre: A Tannaitic Commentary on the Book of Deuteronomy
(New Haven, London: Yale University Press, 1986), 236.

4 Francisca Baltaceanu et al., Biblia dupa Textul Ebraic: Numerii, Deuteronomul (Bucuresti:
Humanitas, 2021), 437.



opinie a fost contestata dar s-a optat pentru o alta variantd aceea ca utilizarea
formulei t6‘ébd ar putea la fel de bine sa fie explicata ca un Tmprumut din literatura
de Intelepciune solomonica. Prostitutia cultica ca mijloc de plata a juramintelor era
arhicunoscuta incat traducatorii LXX 1n Pildele lui Solomon 19,13b (,,iar prinoasele
din simbria desfranatei nu sunt curate”) au recurs la elucidarea unui pasaj care altfel
ramanea nedeslusit. Daca textul masoretic trateaza problematica sotiei galcevitoare
(v.13b ,,si 0 nevasta galcevitoare este ca o streagind de pe care picura intruna”)
LXX ne vorbeste de darurile votive, interpretarea greaca este revelatoare in acest
caz pentru notorietatea obiceiului ce face de fapt obiectul — uraciunii; concluzia
este ca fenomenul prostitutiei la femei cat si barbati pentru a obtine banii necesari
indeplinirii juramintelor facute era cunoscut*. Venitul era adus la Templul, iar mai
apoi se folosea printre altele si la productia de imagini divine — idoli (Is 40,19-20;
41,6-7). Chipurile, idolii sunt plata desfranarii Samariei elogiate de Miheia ce ne
indica in mod evident un comportament abominabil cultic depravant al unei natiuni
apostate (Mih 1,7 — ,,Si chipurile ei cele cioplite le voi sfarama si toate agoniselile
ei le voi arde cu foc; si idolii ei 1i voi nimici; ca din plata desfranarii a adunat si
din plata desfranarii a Tnapoiat”); profetul Tn oracolul sdau demasca ca toate acele
chipurile si toti acei idolii ce au fost o cursa pentru Israel si s-au confectionat dintr-un
venit ilicit si spurcat vor avea 1n final soarta nimiciri®.

Recasatorirea unei femei repudiate era deasemenea o té‘ébd (Deut 24,4).
Divortul in vechime aparea din obiectia sotului care gasea ,,ceva ce nu-i place” in
sotia sa. Termenul ebraic ,,‘erwat dabar”
,rau conformat”, ,,diform”; ,,de neadmis”, ,,indecent”, ,rusinos” * [LXX]) tradus fie

(echivalentul gr. dshemon — tradus prin

prin ,,ceva necuratie”, fie ca fiind ceva ,,sacandalos” in diverse versiuni traductive ale
Scripturi creeaza ambiguitate; ,,‘erwat dabar” interpretat de scolile rabinice a primit
diverse explicatii. Pentru Hillel termenul are un sens vag si larg care porneste efectiv
de la orice pricina -de la felul cum i s’a gatit mancarea barbatului pana la situatia
cand barbatul Tntalneste o alta femeie mai frumoasa dupa cu afirma rabinul Akiba,
practic de la orice motiv. Scoala lui Shammai cu vederi mult mai Tnguste vedea
despartirea barbatului de femeie doar in cazul unui comportament sexual nepotrivit,
fara de necesitatea existentei unui adulter ci doar daca era suspectata de infidelitate®.

4 Karel Van Der Toorn, ,Female Prostitution in Payment of Vows in Ancient Israel,”
Journal of Biblical Literature 108, (1989): 200-1.

4 Ehud Ben Zvi, ,,Micah,” in FOTL XXI-B (Grand Rapids, Michigan: Wm. B. Eerdmans
Publishing Co., 2000), 32.

4 Bartolomeu Valeriu ANaNia, Biblia sau Sfanta Scripturd, 330.

4 John J. CoLLIns, ,,Marriage, Divorce, and Family in Second Temple Judaism,” in Families
in Ancient Israel, eds. Leo G. Perdue, Joseph Blenkinsopp, John J. Collins, Carol L. Meyers
(Louisville, Kentucky: Westminster John Knox Press, 1997), 117-8.
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Formalitatea divortului consta practic in faptul ca sotul 1i dea sotiei sale un document
scris, o ,carte de despartire” (séper karitut), dupa care o scotea din casa lui. Acest
procedeu se mentinea si n cazul in care femeia se recasatorea; cel de-al doilea barbat
nemultumit fiind avea posibilitatea s actioneze asemeni primului. In cazul in care
femeii i se dadea din nou o ,,carte de despartire” sau ramanea vaduva de cel de-al
doilea barbat, legea interzicea celui dintai barbat sa 1i redevina iar consoarta, acest
lucru nu era posibil deoarece femeia s-a intinat cu cel de-al doilea. Daca barbatul
dintai nu tinea cont de porunca deuteronomista se infaptuia t6‘ébd; uraciunea este
descrisa ca fiind contagioasa in sensul ca va pangarii pana si tara data de Domnul lui
Israel ca mostenire. In D t6‘ebd este uzitat pentru a exprima intransigenta religioasa
exclusiv iahwista; to‘eba este o formula teologica ce serveste Tn mod esential reactiei
antipaganeizatoare si apdrarii cu rigurozitate a puritatii cultului yahwist*.

Lipsa de onestitate a fost ferm condamnata in D (Deut 25,16). Respectarea
unititilor de mésuri este o cerintd care decurge din Insusi caracterul lui Iahve;
literatura de ntelepciune il reda pe Iahve ca fiind de fata in toate tranzactiile de
afaceri; greutdtile sunt tocmai lucrarea Sa, ele reflecta dreptatea divina (Pilde 16,11:
,Cantarul si cumpana dreapta sunt de la Domnul; toate greutatile de cantarit sunt
lucrarea Lui”)*Z. Nerespectarea unitatilor de masura este o altda forma a to‘ébd
mentionata de textul deuteronomic. Din istoria Israelului putem observa ca israeliti
nu erau dedicati comertului si nici nu au avut aceastd indeletnicire mult timp. Dupa
exilul egiptean, israelitii stabiliti in Canaan au avut aceeasi ocupatie asemeni celei
initiale la asezarea lor in Egipt, agricultura si cresterea animalelor (Fac 47,3),
nesimtind nevoia si nici Tnclinatia de a se angrena n activitdti de comert, aceasta
ocupatie i-a caracterizat in general pe canaaniti*’. Activitatiile comerciale au fost o
practica care a caracterizat de obicei pe acele popoare alohtone ce nu au posesiuni;
pentru popoarele autohtone conditia ce impunea activitatea comerciald era dictata
de pozitia geografica, daca acea tara se afla sau nu in calea rutelor comerciale.
Perioada monarhiei Tn schimb a fost deschisa activitatii comerciale. Orasul Tir situat
la vest de tinutul lui Aser a dominat comertul mediteranean extizandu-se pe intreaga
coasta feniciand; legaturile comerciale cele mai intense cu Israel au fost in timpul
regelui David si a fiului sdu succesor la tron Solomon. Cheltuielile pentru lucrarile
de constructii de la Ierusalim au necesitat ajutorul tehnic si financiar al Tirului;
regele tirian Hiram I a furnizat artizani si materiale pentru constructia caselor regale

4 HuMBERT, ,,Le substantif to‘eba et le verbe t*b dans I’Ancien Testament,” 224.
47 Roland E. Murpny, Proverbs (Word Biblical Commentary vol 22) (Nashville: Thomas
Nelson Publishers, 1998), 121-2.

48 'W. CorswaNT, A Dictionary of Life in Bible Times (London: Hodder & Stoughton, 1960),
82.



(2Rg 5,11; 3Rg 5,10-11; 1Par 14,1; 2Par 2,2-18) si a Templului de la Terusalim®.
Dupa schisma regatului solomonic; in Regatul de Nord s-a instalat apostazia,
caracterizata de faradelege si idolatrie; iar in acest cadru potrivnic prorocii precum
Osea si Amos au strigat impotriva nedreptatii si a tabloului magulitor al negustorului
israelit (Os 12,8-9 — ,,Canaan® tine In mana un cantar stramb si la cantarire 1i place
sa Tngele!; Iar Efraim a zis: Da dar eu m’am imbogatit, trai fara grija mi-am aflat.
In nici una din ostenelile lui nu-si va afla aparare din pricina nedreptatilor cu care a
pacatuit™; Am 8,5 — ,,Zicand: Cand va trece luna noua ca sa vindem graul si ziua
de odihna ca sa deschidem jitnita, sa micsoram efa, sa marim siclul si sa le Tnlocuim
cu cantare strambe?”*?), care intreprindea activitdtii de comert ilicite utilizand false
balante si masuri contrafacute. Prezenta bazarurilor (hiisot) siriene in Samaria si a
targului israelit din Damasc (3Rg 20,34), dar si a ,ulitei pitarilor” (Ier 37,21) din
Regatul lui Tuda de unde i se aducea paine lui Ieremia pe perioada detentiei constituie
indicatori ai comertului ce a luat avant si Tn societatea israelita. Perioada elenistica

49 J. Liver, “The Chronology of Tyre at the Beginning of the First Millennium B.C.”, Israel
Exploration Journal, 3 (1953): 113.

50 Canaan” in acest caz este un nume dispretuitor pentru Israel. Bundstarea materiala a lui
Israel s-a datorat actului de nseldciune. A se vedea Bartolomeu Valeriu ANania, Biblia sau
Sfanta Scripturd (Cluj-Napoca: Renasterea, 2009), 1326. Hans Walter Wolff noteaza de ase-
menea ca numele de canaanit are valoare peiorativa anexata la Efraim si afirma despre el ca
»este plin de un spirit canaanit de prostitutie si comert”. A se vedea si Hans Walter WoLFF,
Hosea (Hermeneia), trad. Gary Stansell, (Philadelphia: Fortress, 1974), 214.

5t Alocutiunea lui Efraim de la inceput este considerata o proclamatie de inocenta
(,,Jar Efraim a zis: Da, dar eu m’am Tmbogdtit, trai fara grija mi-am aflat”), dar atunci cand
este in relatie cu v. 7, citatul devine o acuzatie a ironiei In concordanta cu tema expusa:
ntradarea si inselaciunea lui Efraim”. A se vedea James D. Nocatski, The Book of the Twelve:
Hosea—Jonah (Smyth & Helwys Bible Commentary) (Macon, Georgia: Smyth & Helwys
Publishing, 2011), 170.

52 Sarbatoarea ar fi trebuit s constituie motiv de bucurie pentru israelit; prin ea avand
posibilitatea de a arata consideratie lui Iahve si a-si face mult bine sufletului sau. Interdictia
stipulata Tn legislatie impunea oprirea tuturor activitatilor. Israelitii din rechizitoriu lui Amos
n dorinta lor nerabdatoare de a-si continua practicile comerciale corupte, cu toate ca respectau
cu punctualitate atat luna noua, cat si sabatul gandesc in timpul sarbatorilor doar la castig si
cum ar putea sa recupereze acest timp de odihna presati parca de muratoriu: ,, Timpul Tnseamna
bani”, isi pregatesc tehnicile de inselare prin folosirea corupta a unor greutati si masuri false
(...,sa micsoram efa, sa marim siclul si sa le Tnlocuim cu cantare strambe? Sa cumparam
pe pret de argint pe cei nevoiasi si pe cei n strdmtorare pentru o pereche de Incaltaminte, sa
vindem graul cel de lepadat?”) desi cantarele, greutatile, masurile si balantele cinstite sunt
cerute cu strictete prin Lege. In spetd raspunsul divin a fost ci faptele nu se vor prescrie
(...,Nici unul dintre lucrurile voastre nu va fi dat uitarii!”) ci toti acei inselatori vor fi
pedepsiti. A se vedea Shalom M. Paur, Amos: A Commentary on the Book of Amos
(Hermeneia — a critical and historical commentary on the Bible) (Minneapolis: Fortress
Press, 1991), 257-8.
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nsa cunoaste o dezvoltare fara precedent, omul de afaceri evreu este prezent aproape
peste tot in lumea anticd. Negustorul avea obiceiul sa isi desfasoare activitatea in
proximitatea templelor fructificind perioada de sarbatoare sau in pietele din cetate,
respectiv la iesirea principald a cetatii. Atat textul deuteronomic cdt si cel din H
(Lev 19,36) exprimd exigenta pe care lahve o cere orisicui practica activitdti
comerciale — abaterea de la cerintele legii prin practicarea unor masuri incorecte
declanseaza t6‘ébd. Un comerciant ce se abate de la morala Legii are intotdeauna
doua feluri de greutati/masuri, pe care le utilizeaza in contexte diferite; masura mai
mare era intrebuintata intotdeauna pentru primirea marfii, iar masura mai mica era
destinata pentru vanzarea ei (Am 8,5; Mih 6,10-11).

To‘éba in cartea Deuteronomului apare si in legatura cu confectionarea
chipurilor cioplite si turnate ale idolilor. Idolatria practicatd de natiunile care il
inconjurau pe Israel s-a dovedit a fi o tentatie irezistibila pentru abandonarea
inchindrii autentice a lui Iehova. Legea mozaica interzicea diferite reprezentari si
confectiondri de idoli deoarece erau total opuse spiritului Tnchinarii lui Tehova si
au fost denuntate cu cea mai mare insistenta de profeti ca fiind detestabile (Is 2,6;
Ier 11,13; Iez 5,11; Os 8,4). Tendinta populara spre senzualitate s-a manifestat prin
folosirea de imagini chiar si pentru Iehova Tnsusi®. In rostirea blestemelor poruncite
de Moise lui Israel pe muntele Etbal intalnim Tn prima imprecatie si aluzia uraciunii
(to6‘ebd) adresata celui ce confectioneaza idoli (Deut 27,15 ,,Blestemat sa fie cel ce
va face idol cioplit sau turnat, lucru de mana de mester si uraciune inaintea Domnului
si-]1 va pune la loc tainic! La aceasta tot poporul sa rdspunda si sa zica: Amin!”).
Idolatria este interzisa In mod explicit de pactul sinaitic (Ies 20,4), transgresiunea
sa constituie o Incalcare a legdmantului®*. Termenul ebraic ha’élilim este utilizat de
TM pentru a defini ce sunt idolii; Tn LXX ha’élilim are ca echivalent pe eidwAq; care
Tnseamnd imagine sau asemadnare. Termenul cel mai frecvent Intalnit pentru idolatrie
in Biblie apare sub forma expresiei inchinarea la alti dumnezei; In timp ce termenul
rabinic avodah zarah, ce apare tradus ca ,idolatrie”, ,,inchinare la idoli
literal ,,inchinare straina”. Adjectivul ,,straina”
acceptii. Prima acceptie se referd la obiectul spre care se Indreapta inchinarea si care
il exclude pe Iahve; pe cand cea de-a doua face referire la modul de inchinare®.
Termenului ,,blestemat” cei mai multi dintre cercetdtori ai textelor scripturale ce
contin imprecatii 1i atribuie un sens general prin cuvintele ,,destinat nenorocirii”*.

» 2

Inseamna
din expresia avodah zarah are doua

> P. A. NoBpELL, ,,0ld Testament Word-Studies: 8. Idols and Images,” The Old Testament
Student 8.8 (1889): 296.

> José FAUR, ,,The Biblical Idea of Idolatry,” The Jewish Quarterly Review 69 (1978): 1.

> Moshe HALBERTAL si Avishai MaRrGLIT, Idolatry, trans. by Naomi Goldblum (Cambridge,
Massachusetts: Harvard University Press, 1992), 3.

% Herbert Chanan Bricurto, The Problem of “Curse” in the Hebrew Bible, in JBLMS 13



Asocierea blestemului cu urdciunea amplifica situatia, fauritorul de ,,chip cioplit sau
turnat” oricum este destinat pierii de catre lahve, dar urdciunea isi are continuitatea
umpland tara de vinovatie (Deut 24,4), tara pe care Iahve a daruit-o de mostenire lui
Israel; dupa ce n prealabil a desertat-o de neamurile pline de uraciuni (Deut 18,12).

Concluzii

In studiul pe care l-am intreprins am incercat si conturez ce semnificatii si
variatiuni are termenul t6‘ébd (urdciunea) in cadrul cartilor pentateuchale, fara
insa de a avea pretentia de a fi epuizat subiectul. Cartea Facerii admite ca notiunea
de t6‘ebd nu este exclusiv de origine evreiasca deoarece urdciunea este formulata
dintr-un punct de vedere egiptean; apoi acest concept in naratiunea cartii Iesirea
ne infatiseaza ca riturile de cult ale evreilor contrasteaza cu cele ale egiptenilor
si pentru a nu se crea un conflict intre cele doua natiuni, Moise cere lui Faraon
permisiunea de a sluji Domnului in afara Egiptului deoarece modalitatea sacrificiala
a evreilor este calomniatoare contextului egiptean si va atrage implicit represalii
ce se vor indrepta negresit Inspre el. T6‘ébd Tn Levitic are un caracter invariabil
ce se limiteaza doar la domeniul exclusiv sexual (cap. 18) din asa numitul Cod al
Sfinteniei (17-26). Acumularea acestui tip de impuritatea prin practicarea t6‘ebd 1l
va face pe Iahve sa 1si paraseasca tabara sau Templul de mai tarziu si sa-si retraga
protectia si binecuvantarile Sale de peste Israel.

In Deuteronom t6 ‘ébd este rezumati in diverse ipostaze precum: in pofta pentru
argintul si aurul de la statuile pagane (7,25); in obiectele de cult pagane ce israelitul
le duce in locuinta sa (7,26); in cadrul ritualurilor canaanite, in special in sacrificiile
de copii prin foc (cultul lui Moloh) (12,31), in slujirea altor dumnezei decat Iahve
(13,15); in distinctia dintre animalele pure/necurate in materie de hrana mentionate
si In Legea dieteticd a Leviticului (14,3); Tn sacrificarea pentru Iahve a unui animal
cu meteahna sau bolnav (17,1); in cadrul unor practici divinatorii pagane (18,9.12)
in multitudinea de practici rituale canaanee (20,18); In urdciunea travestismului
(22,5); in prostitutia cultica (23,18); in recasatorirea unei femei repudiate (24,4); In
necinstea care se gaseste in activitatiile comerciale a celor ce umbla cu strambatate
(25,16) dar si in confectionarea de chipuri cioplite sau turnate ale idolilor (27,15).

(Philadelphia: Society of Biblical Literature and Exegesis, 1963), 77.
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Biruinta Domnului (de la fagaduinta la implinire)
— abordarea exegetica a textului din Ps 88,45-46!
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Abstract

It is a fundamental tenet of human existence that every individual experiences a
dichotomy of emotions, encompassing both joy and sorrow. In periods of adversity, it is
crucial to recall the presence of a higher power. In the absence of a belief in God, it is
impossible to achieve anything. Psalm 88 is an impassioned supplication to the divine in times
of adversity. This supplication serves to remind us all of the importance of remaining faithful,
even in the face of adversity. The motivation behind the author’s decision to compose this
prayer remains unclear. It can be discerned that unadulterated prayer and unwavering faith
prompt divine intervention on behalf of the supplicant. The psalm evinces an unmistakable
messianic character, promising deliverance through the Anointed One. It serves to reinforce
the notion of messianic anticipation. The messianic ethos of the psalm is more pronounced
than the royal one. It teaches that fervent prayer in times of trouble is redemptive. Where
human solutions reach their limit, divine intervention begins.

Keywords: Suffering, Prayer, Deliverance, Help, Messianism

Introducere

Viata omului este presdrata si cu bucurii, dar si cu intristari. Fiecare om are
propria sa cruce, propriu itinerariu de parcurs Tn viata si nimeni nu este scutit de
greutati. Pentru omul necredincios, momentele dificile pot genera stari de depresie, de
anxietate si pentru unii chiar sinucidere. Daca asa stau lucrurile cu cel necredincios,
omul credincios se alfa Intr-o alta ipostazd. Pentru omul credincios, pentru cel
ce-si pune nadejdea in Dumnezeu, nimic nu este pierdut. Nici boala, nici suferinta si
nici un fel de incercare nu 1l pot birui. Nici macar moartea nu-1 poate birui pe omul
credincios, pentru ca traieste anticipat viata vesnica si fiecare clipa a existentei sale
tereste este o pregdtire pentru Intalnirea cu Dumnezeu.

Psalmul 88 (89) este o rugaciune fierbine rostita in clipe dificile. Se zareste un
familent, o situatie dificild, un moment din viata autorului greu de trait. Desi situatia
pare dificila, autorul nu disperd, ci isi Indreapta gandurile spre Yahve. Dumnezeu

! Studiul are acordul coordonatorului (Pr. prof. univ. dr. Ioan Chirila) pentru publicare Tn acest
volum.
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este singurul care il poate ajuta sa biruire acest moment dificil in fata caruia l-a asezat
voia divind. Promisiunile lui Dumnezeu din trecut sunt Incurajatoare, datdtoare de
ton. Cu toate acestea insa, prezentul pare sa contrazicd aceste fagaduinte. Nu stim
exact ce a determinat aceasta rugdciune, dar stim ca acel moment a fost unul dificil
pentru autor.

Cercetarea noastra isi propune sa analizeze exegetic psalmul. Astfel vom
putea gusta din izul mesianic si profetic al psalmului, vom vedea cum trebuie sa ne
rugam n vreme de necaz si vom Tntelege ca singurul care ne poate aduce biruinta
si izvabire este Dumnezeu. Acolo unde solutiile oamenilor se termind, Tncepe
lucrarea Dumnezeului celui atotputernic. Analiza si exegeza noastra va apela la unii
autori contemporani precum Walter Brueggemann, Artur Weiser, Ernst Wilhelm
Hengstenberg, Allen P. Ross, dar si la unii Sfinti Parinti precum Augustin, Cassiodorus,
Teodoret de Cir, Ieronim, Eftimie Zigabenul sau Sf. Nicodim Aghioritul.

Noi ne propunem sa analizam exegetic psalmul pentru a vedea dimensiunea
lui mesianica si pentru a intelege ca uneori mijloacele omenesti sunt neputincioase
n a-1 ajuta pe om si cd singura scapare la vreme de necaz este Dumnezeu.

Psalmul 88 — notiuni isagogice

Psalmul 88 este o amintire a promisiunilor facute de Dumnezeu regelui
David. Dificultatea in care se afla autorul se naste din contrastul dintre fagaduintele
marete din trecut si falimentul prezentului. Seria de fagaduinte anuntata de psalm
au menirea de a ntari legamantul facut de YHWH cu poporul lui Israel pe Muntele
Sinai si de consolida pozitia lui David pe tronul tarii?.

Majoritatea comentatorilor cauta sa identifice in istorie catastrofa care a generat
aceasta lamentatie. Momentul expunerii poporului la jaf si distrugere, este adesea
identificat cu caderea regatului lui Iuda din anul 587 1.Hr. si cotropirea poporului de
catre regele babilonean Nabucodonosor al TI-lea®. Comentatorii care interpreteaza
n aceast fel textul, identifica deci psalmul, ca apartinand perioadei exilice sau post-
exilice, Tnsa pentru ca nu avem nici un indiciu exact, precum capturarea regelui sau
deportarea poporului, se presupune ca este vorba despre o catastrofd sau o infrangere
anterioara®.

Indiferent de cum stau lucrurile din acest punct de vedere, este evident faptul
ca psalmul Tntareste ideea asteptarilor mesianice si a implinirii fagaduintelor Tn Mesia
cel Profetit. Aceasta stare de asteptare s-a prelungit pana la Hristos, lucru evidentiat

2 Walter BRUEGGEMANN si William H. BELLINGER, Jr., Psalms (New York: Cambridge
University Press, 2014), 386.

3 BRUEGGEMANN, Psalms, 390.

4 Artur WEISER, The Psalms. A Commentary (Philadelphia: The Westminster Press, 1962),
591.



de atitudinea Sf. Toan Botezdtorul in momentul n care 1i trimite pe cei doi ucenici la
Hristos sa-L Intrebe: ,, Tu esti Cel ce va sa vina sau sa asteptam pe altul?” (Lc 7,19)°.

Contrastul dintre promisiune si prezent da nastere unei rugdciuni fierbinti
ce-si asteapta implinirea in viitor®. Psalmul sublinieaza necesitatea reamintirii faptului
ca Dumnezeu asigura prosperitatea si existenta perpetud in istorie a regatului lui
David si a semintei sale. Desi viitorul pare incert si poporul lui Israel trece printr-un
moment greu, totusi se zdreste o urma de optimism si o raza de speranta. Contrastul
dintre promisiunea facuta de Domnul si situatia prezentd este invocat la ceas de
rugdciune, cerand izbavire’.

Regele la care face aluzie textul nu poate fi identificat cu exactitate, Tnsa
aerul mesianico-regal ne duce cu gandul la Regele Mesia, Cel profetit. Tonalitatea
mesianicd a psalmului este prevalata cu siguranta asupra celei regale. Psalmul este
un text mesianic vorbind profetic despre Nasterea, Imparitia si Patimile lui Mesia®.

Chemarea Domnului in ajutor (v. 45)

BHS TR WRTIND IR N8I3 I09n M Ty

LXX gmg moTe KOPlE AmooTpéyels gic TEAOG EkkovbnceTal Mg TP N OpYN
ooL

VUL usquequo Domine avertis in finem exardescet sicut ignis ira tua

ESV How long, o Lord? Will you hide yourself forever? How long will your
wrath burn like fire?

B. 1914 | Pana cand Doamne te intorci, pana in sfarsit se va aprinde mania Ta?

B. 1938 | Pana cand, Doamne, te vei tot ascunde si mania ta va arde ca focul?

Intrebarile retorice din versetul 45 au menirea de sublinia durerea prin care
trece autorul. Nu har ci manie, nu ,,cel ales” ci ,,cel respins”, par a fi semnele care
descriu situatia in care se afla autorul. Cu toate ca durerea se naste In suflet din
actiunile unor oameni, autorul face apel la Dumnezeu si Il considera pe El adevaratul
autor al situatiei prin care trece, probabil pentru ca a permis oamenilor sa-1 raneasca®.

> BRUEGGEMANN, Psalms, 390.

¢ Franz DevitzscH, Biblical Commentary on The Psalms, vol 3 (Edinburh: T&T Clark 38,
George Street, 1877), 33.

7 Ernst Wilhelm HENGSTENBERG, Commentary on the Psalms, vol. 3, trad. John Thomson
Leith, Patrick Fairbairn (Edinburgh: T&T Clark, 1860), 97.

8 EFTIMIE ZIGABENUL $i SF. NicobpiM AGHIORITUL, Psaltirea in talcuirile Sfintilor Pdrinti, vol. 1,
trad. Stefan Voronca (Galati: Egumenita, 2006), 217.

9 WEISER, The Psalms, 593.
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Conjunctia temporalda éw¢ (pand cdnd) pare lasata intentionat nefinalizata
pentru a Intari ideea de suferinta continud. Daca la inceputul psalmului 1l surprinde
pe autor laudandu-L pe Dumnezeu si slavind faptele Sale, aceste Intrebari retorice de
acum (4 la numar), au menirea de sublinia starea de pdrasire si amar in care a ajuns
autorul. Cel ce initial era descris ca Dumnezeu puternic, bun si credincios!'’, acum
este prezentat ca Dumnezeu nemilos, aspru''.

Sintagma ékkavOnoetat w¢ mop (se va aprinde ca focul) caracterizeaza natura
maniei si gravitatea situatiei. Mania este asprd, durerea este profunda si situatia este
disperata, drept urmare se cere o interventie imediata si salvatoare a Domnului.
Cele doua intrebari articuleaza o imprejurare insuportabila si pregatesc continuarea
rugdciunii din versetele urmatoare. Se deduce idee de abandon din partea partea lui
Dumnezeu, situatie ce-1 plaseaza pe el ca rege, dar pe intregul popor, Intr-o situatie
delicata daca nu chiar disperata'.

Nedumerirea autorului se naste din contrastul dintre fagadunta si falimentul
realitatii. Omul este incapabil sa afle si sa inteleaga caile Domnului si modul in care
Dumnezeu lucreaza in istorie. Autorul Intelege doar ceea ce este lense de inteles,
contradictia si contrastul intre ceea ce i s-a promis si realitate. Neputincios, poate
doar sa-si ridice mainile la rugaciune, sa indure suferinta si sa astepte izbavirea'.
Intrebitile par a fi de fapt acuzatii aduse in fata lui Dumnezeu Cel ce a permis aceasti
situatie. Doxologia din versetele 1-36 de dovedesc o nestatornicie. Dacd atunci
psalmistul 1l 1duda pe Dumnezeu acum pare sé-i aduci reprosuri si sa acuze faptul ci
promisiunile facute nu se adeveresc, sau cel putin nu Tnca®.

Este foarte probabil ca aceste Intrebari retorice sa faca referire la robia
babiloneana si la cotropirea poporului de catre Nabucodonosor al II-lea, insa
in spatele armatei babiloniene se afla YHWH, Cel ce guverneaza inimile tuturor
oamenilor si ingaduie durerea in vedea Indreptarii’®.

Fericitul Augustin afirma faptul ca promisiunile facute de Dumnezeu lui David
si neimplinite inca, par sa puna capat unui plan de mantuire a lumii prin Hristos, plan
ce este abia la inceput. Din moment ce Tmpardtia promisd pare ca se ndruie prematur,
cum va putea stapani Hristos? Peste ce impadratie? Se intelege ca fagaduintele facute

10 Care Tsi tine fagaduintele.

I BRUEGGEMANN, Psalms, 387.
12 BRUEGGEMANN, Psalms, 387-8.
13 WEISER, The Psalms, 593.

4 BRUEGGEMANN, Psalms, 388.

15> BRUEGGEMANN, Psalms, 387.



regelui David Tsi asteapta implinirea In viitor, in Persoana Domnului Hristos, cu
toate acestea, imparatia pregdtita pare ca se naruie Tnainte de vreme'®.

Intr-o interpretare completd versetele fac referire la Hristos. Figiduintele
facute lui David Tn acest psalm nu s-au Tmplinit Tn persoana sa ci si-au gasit finalitatea
in Hristos. Astfel promisiunile facute de Dumnezeu lui David nu sunt un faliment
ci ele s-au mplinit la momentul potrivit, la ,,plinirea vremii” (Gal 4,4). Mai mult,
modul in care s-au implinit fagaduintele este unul total contrar asteptarilor sau
intuitiei omului, pentru cd Hristos nu a venit ca un Impérat al acestei lumi, ci ca
un Imparat al lumii celei nevizut (In 18,36)". Aceste judeciti ascunse si nestiute
a lui Dumnezeu 1l determina si pe Sf. Pavel sa spuna: ,,O, adancul bogatiei si al
ntelepciunii si al stiingei lui Dumnezeu! Cat sunt de necercetate judecatile Lui si cat
sunt de nepatrunse caile Lui! (Rom 11,33),

Printr-o interpretare extinsd, aceste intrebari retorice sunt rostite in numele
fiecaruim membru al trupului tainic al lui Hristos, fiecarui crestin'.

Apel la aducerea-aminte (v. 46)

BHS ;0N TI279D DRT2 NGOy Tom T R

LXX pvRodnTt Tig¢ pov 1| BMOCTAOLG PT| YAP HOTAIWG EKTIONG TIAVTHG TOLG
vioLG TGV VOOV

VUL memorare quae mea substantia numquid enim vane constituisti omnes
filios hominum

ESV Remember how short my time is! For what vanity you have created all
the children of man!

B. 1914 | Adu-ti aminte ce este statul meu, ca au doar Tndesert ai zidit pre toti fiii
oamenilor?

B. 1938 | Adu-ti aminte de scurtimea vietii mele si spre ce desertaciune zidit-ai
tu pe oameni?

Odata cu versetul 46 se schimba si tonalitatea lamentatiei. Psalmistul adopta o
atitudine pozitiva pentru a-L determina pe Dumnezeu sd intervina, si Sa-si aminteasca
de fagaduintele facute si de durerea prin care trece psalmistul?’. Psalmistul 1i cere

16 St. AucusTing, Exposition on the Book of Psalms, in Nicene and Post Nicene-Fathers,
vol. 8 (Edinburgh: T&T Clark, s.a.), 780.

17 Tisus a raspuns: Impardtia Mea nu este din lumea aceasta. Dacd impératia Mea ar fi din
lumea aceasta, slujitorii Mei s-ar fi luptat ca sa nu fiu predat iudeilor. Dar acum Tmparatia
Mea nu este de aici.”

18 WEISER, The Psalms, 593.
19 HENGSTENBERG, Commentary on the Psalms, 115.

20 Allen P. Ross, A commentary on the psalm, vol. 2 (42-89) (Kregel Exegetical Libray,
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lui Dumnezeu sa isi aminteasca pentru ce a fost creat, nu pentru a suferi ci pentru
a-L slavi, pentru a via, pentru a fi izbavit de moarte. ,,Doamne pentru ca mortii nu
te vor slavoslovi — si nu in zadar si fara folos, zice, ai zidit pe fiii oamenilor, adica
pe oameni pentru ca simplu si la intdmplare sa se piarda ei, ca un lucru de prisos si
netrebnic, ca i-ai cinstit cu chipul Tau si mari si cinstiti i-ai facut, pentru aceasta nu
ne trece cu vederea pe noi cei ce ticaloseste si jalnic pierim.”*

Verbul ,,aminteste-ti” (uvofnt) nu este folosit doar in speranta unei
reamintiri ci In vederea unei interventii cu atdt mai mult cu cat in mentalitatea
Vechiului Testament, Dumnezeu intervine salvator atunci cand isi aminteste de
popor sau de o persoana anume. Se face apel la memorie pentru a starni amintiri
legate de fagaduintele facut de YHWH, rememorare ce aduce cu sine si o interventie
salvatoare.”? Adu-ti aminte de mine, de ipostasul meu, zice psalmistul, expresie ce
indica scurtimea vietii, slabiciunea creatiei si nimicnicia omului in comparatie cu
Dumnezeu.

Autorul cere prin verbul ,adu-Ti aminte”, mila lui Dumnezeu asupra s-a si
prin extensie asupra lerusalimului, asupra intregului popor. Adu-Ti aminte nu atat de
mine, pare sa spune, dar adu-Ti aminte si de ,,toti fiii oamenilor”, de tot poporul Tau.
Adu-Ti aminte de toate promisiunile si fagaduintele facute poporului Tau si nu le
lepada, nu Te dezide de cele promise. Nu exista nici o hotarare, nici o asigurare, nici
un raspuns, doar credinta si nadejde?®. Aducerea aminte nu este doar e rememorare
ci presupune o interventie imediata, aceasta fiind intentia cu care autorul foloseste
verbul*. Daca poporul Tau Doamne piere, ce folos ar mai fi sa traiasca ceilalti oameni
pe pamant daca nu ar mai fi o ramasita a lui Israel din care sa renasti dreptatea si sa
pregdtesti mantuire? Ce slava si inchinare pot sa-ti ofere celelalte popoare politeite
care nu te cunosc? In consecintd, se cere interventia lui Dumnezeu pentru a izbavi
poporul ales, pentru ca Dumnezeu nu a creat omul spre abandon si suferinta ci spre
viatd purtandu-i de grija.

Fericitul Augustin firma ca Intrebarea retorica (,,0are in desert ai zidit pe toti
fiii oamenilor?”) cu care se incheie versetul are dimensiune mesianicd. Autorul,
Intreband retoric, ne spune ca oamenii nu au fost ziditi in zadar, spre pieire, ci odata
cu zidirea lor li s-a dat sansa vietii vesnice. Aceasta lucrare prin care mantuirea e
accesibila tuturor oamenilor, s-a facut prin Domnul lisus Hristos, Mesia Cel Profetit.
Odata cu zidirea omului i s-a rezervat si sansa mantuirii prin credinta Tn Hristos, li

2013), 838.

2l EFTIMIE ZIGABENUL, Psaltirea, 240-1.
22 BRUEGGEMANN, Psalms, 388.

23 BRUEGGEMANN, Psalms, 388.

24 Ross, A commentary on the psalm, 838.



s-a rezervat un mijloc de purificare, de sfintire. El este cel ce ca trdi si nu va vedea
moartea (v. 47), Unsul Domnului, lisus, Cel ce nu abandoneaza sau dispretuieste
faptura Sa®. Teodot de Cir Intareste aceesi idee a Fericitului Augustin spunand ca
bunatatea lui Dumnezeu se vede Tnca de dinaintea zidirii omului, pentru din bunatate
l-a zidit, iar daca l-a zidit din bunatatea 7i vrea binele si mantuirea.

Intrebarile retorice din aceastd sectiune a psalmului lasd parca lucrurile in
suspensie, nerezolvate, se cere interventia lui Dumnezeu dar cererea ramane fara un
raspuns imediat?’.

Cererile si intrebadrile pot fi invocate, printr-o interpretare extinsa, in numele
fiecirui membru al Bisericii crestine?®. Crestinii Il provoacé, Il roagd pe Dumnezeu
sa nu uite si sa nu i uite ocara cu care 1i ocardste vrajmasul (v. 50)%. Sfantul Apostol
Pavel in Epistola cdtre Evrei descrie ocara si suferintele rabdate de crestini astfel: lar
altii au fost chinuiti, neprimind izbavirea, ca sa dobandeasca mai buna Inviere; Altii
au suferit batjocura si bici, ba chiar lanturi si inchisoare; Au fost ucisi cu pietre, au
fost pusi la cazne, au fost taiati cu fierastraul, au murit ucisi cu sabia, au pribegit in
piei de oaie si in piei de capra, lipsiti, stramtorati, rau primiti. Ei, de care lumea nu era
vrednica, au ratacit In pustii, si Tn munti, si in pesteri, si in crapaturile pamantului.”
(11,35-38).

Concluzii

Psalmul 88 ne aminteste de fagaduintele facute de Dumnezeu regelui David.
Promisiunile au fost multe, fagaduintele marete Tnsa cu toate acestea se traieste o viata
de familent, o neimplinire, un moment greu de depsit. In valtoare celor intdmplate,
autorul nu dispera desi situatia este disperatd. El se Indreapta spre Apdratoarul sau,
1si indreapta rugdciunile spre Dumnezeu.

Nu stim ce catastrofa a generat aceasta atitudine, insa stim ca autorul se roaga
fiebinte lui Dumnezeu in momentele dificile din viata. Analiza acestul psalm ne ajuta
sd intelegem ca indiferent de greutdtile cu care ne confruntam in viata, nu trebui sa
disperdam. Dumnezeu va avea mereu o solutie la problemele noastre, chiar si atunci
cand retetele omeneste sunt epuizate.

In timp ce oamenii necredinciosi disperd in momente grele, oamenii care au
credinta Tn Dumnezeu pastreaza o dozd de speranta si putin optimism.

2> ST. AUGUSTINE, Exposition on the Book of Psalms, 781.
% TeopoRET DE CIR, Tdlcuire, 278.

27 BRUEGGEMANN, Psalms, 388.

28 HENGSTENBERG, Commentary on the Psalms, 114.

29 ST, AUGUSTINE, Exposition on the Book of Psalms, 782.
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Psalmul 88 are un evident aer mesianic si promite izbavirea prin Unsul
Domnului. Psalmul intdreste ideea asteptarilor mesianice si cimenteaza ideea
implinirii profetiilor in Persoana lui Mesia.

Pana la implinirea acestor promisiuni care-si asteapta Tmplinirea Tntr-un
oarecare viitor, autorul se concentreaza asupra rugaciunii fierbinti, prin care spera sa
determine interventia si ajutorul lui Dumnezeu. Desi viitorul pare incert, psalmistul
nu deznadajduieste si 1si inmulteste strigatele Indreptate spre cer.

Aerul mesianico-regal al textului ne duce cu mintea dincolo de granitele vietii
autorului, la Regele Mesianic. Mesia Cel profetit ne va izbavi nu doar de vrajmasii
vazuti si nu doar de necazurile acestei vieti, ci va face mai mult decét atat. Mesia ne
va izbavi din mana celui rau si va scoate fin focul cel vesnic pe toti cei credinciosi.
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Abstract

The research theme “The schools of the sons of the prophets within the Jewish
prophetic event”, aims to outline the historical and political-religious context in which these
so-called “schools” or “gangs” of prophets were born and at the same time to show how they
developed until the time of the prophets Elijah and Elisha. The prophetic phenomenon of the
Old Testament is generally considered to be established on the authority of the verses in Deut
18.15,18. These groups or “schools” themselves, however, did not exist until the time of the
prophet Samuel. During his lifetime we notice the emergence of certain groups of the sons of
the prophets. These schools are attributed to the prophet Samuel, and he is their founder. The
objectives I propose are the following: to pencil and outline as clearly as possible the impact
of these groups of the sons of the prophets and their role in the society of that time considering
the contexts in which they are involved. My second goal is to demonstrate that this is an
important moment in the prophetic phenomenon, and its continuity and how it influenced
the history and subsequent literature of the Old Testament can be traced throughout Old
Testament times.

Keywords: Profeti, Ilie, Elisei, Scoli ale fiilor profetilor

Introducere

Tema pe care mi-am propus sa o abordez, cea a fiilor profetilor in contextul
curentului profetic iudaic este de o importanta covarsitoare deoarece aceasta vine
sa contureze contextul politico-religios in care profeti ca Samuel, Ilie sau ucenicul
sau, profetul Elisei si-au exercitat misiunea de a pastra si propovadui credinta
monoteistd in Dumnezeul lui Avraam, al lui Isaac si al lui Iacov. In contextul in care
conducerea politica adesea se Tnchina diferitelor zeitati pagane si poporul indaradnic
se lasa influentat de aceasta cazand n acelasi pacat al idolatriei, inevitabil intra Tn
conflict cu reprezentantii adevaratei credinte, iar printre singurele medii Tn care se
cultiva si se cerceta Legea lui Moise cat si celelalte randuieli vetero-testamentare
erau templele sau aceste scoli sau grupuri de profeti, cat si profetii acelor timpuri.
Este foarte important sa mentionam ca pe langa acesti profeti, pe care i-am amintit,

! Studiul are acordul coordonatorului (Pr. prof. univ. dr. Ioan Chirila) pentru publicare Tn acest
volum.



existau In anumite cetati grupuri de persoane care se indeletniceau cu invatarea Legii
cat si a ritualurilor, cum ar fi cel al cultului divin, dar nu numai. Putem afirma asadar
ca pe langa acesti profeti amintiti, mai erau anumite medii in care se mai pastrau
randuielile Legii, iar acestia nu erau solitari.

Pe parcursul cercetdrii mele am considerat necesar sa analizez unele pasaje
scripturistice ale Vechiului Testament si anume 1Rg 10,2-5; 1Rg 19,20-24; 3Rg 18,4,
dar si altele. Consider ca acestea au o importanta deosebita deoarece Tn aceste versete
se mentioneaza despre existenta unor cete sau grupuri de profeti destul de numeroase
care au relevanta in studiul nostru.

Ca metode de cercetare voi utiliza exegeza istorico-critica si pe cea diacronica
aplicand elementele stiintifice corespunzatoare. Exegeza diacronica consta in
interpretarea textelor scripturistice avand in vedere dimensiunea lor istorica si vom
avea In vedere atat contextul, cat si conditiile culturale, sociale dar si politice in care
a fost scris textul. Pe parcursul analizei din punct de vedere exegetic vom folosi
metoda exegezei istorico-critice In care se va expune o interpretare critica a textelor
cu o analiza cat mai obiectiva a sintagmelor.

Profetismul biblic

Atunci cand vine vorba despre profetismul biblic, trebuie sa stim ca avem de-a
face cu un fenomen foarte complex care trebuie studiat. Sunt multe Tntrebari la care
trebuie sa le dam un raspuns, insa una din cele mai importante este sa aflam daca
este cu adevdrat o profetism autentic, sau ne aflam in fata unui pseudo-profetism?
Este oare un fenomen autentic sau este o inselare, o iluzie? Este de dorit sa aflam
totodata care este continutul acestui profetism, ce semnificatie are, dar si care este
scopul sau de a fi.

In jurul secolului al XIX-lea 1. Hr. acest fenomen apare intr-un trib aramaic
condus de un oarecare Avram? La inceputul acestui fenomen a existat o migratie
deoarece Avram pdraseste Urul Sumerului® alaturi de tribul sau. Acest om a lasat in
urma tot ceea ce era pentru el familiar cum ar fi civilizatia, tara in care s-a nascut si
s-a Indepartat fara o destinatie precisd la prima vedere, indemnat fiind de Dumnezeu.

2 Numele lui Avram semnifica ,preamarit este tatal meu”; In textul scripturistic se va
numi asa pana in Fac 17,5 cand devine Avraam. ,,Avram” si ,,Avraam” par a fi doua forme
dialectale ale unuia si aceluiasi nume. Totusi, prin numele cel nou, Dumnezeu i confera lui
Avraam, prinlegamant, omisiune cutotul speciala,indicataprintrimitereaexplicativalaasonanta
’av hamon - ,tatal multimii”.

3 Cetatea Ur (Uru), Tn Mesopotamia de Sud pe malul drept al Eufratului, la cca 200 km de
Babilon. Locuita la inceput de Sumerieni, ea a cunoscut o mare inflorire in mileniul II1 1. Hr.
in primul mileniu era locuitd de clanul aramaic al Caldeilor si a fost identificatd de recente
cercetari arheologice.
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Este necesar sa localizam profetismul ebraic in istoria creatiei, Tnsa acest
lucru nu inseamna ca fenomenul in sine este de ordin natural. Dimpotriva, el este
prin excelenta supranatural pentru ca reprezintd comunicarea spre fiinta umana a
voii lui Dumnezeu. Totusi, acest fenomen are loc In istoria creatiei si constituie o
etapa importanta pe tot parcursul acesteia®. Omul este inzestrat cu ratiune si e capabil
de a cunoaste voia lui Dumnezeu, acesta este si motivul pentru care Dumnezeu Isi
reveleaza planul Lui de mantuire a lumii citre om. Intrebarea care survine in acest
moment este urmdtoarea: care este scopul, ratiunea de a fi si finalitatea creatiei?
Putem studia istoria creatiei si a formarii universului, care este in mare parte
cunoscutd, Tnsa nu putem sa spunem acelasi lucru despre cele ce se vor intdmpla
in viitor. Despre scopul final si motivul creatiei putem sa avem doar o orientare
generald. Scopul profetismului ebraic este de a ne revela care este ratiunea de a fi a
creatiei si finalitatea acesteia®.

In istoria Israelului radacinile profetismului biblic sunt adanc infipte inci de la
Avraam prin legamantul facut de Dumnezeu cu acesta, continuat apoi sub indrumarea
lui Moise si Iosua cat si a judecatorilor. Dupa dispersarea popoarelor care a avut loc
odata cu Tncercarea nereusita de a construi turnul Babel, idolatria s-a raspandit pe
Intreg pamantul astfel incat cei care se inchinau idolilor 1si urmau nestingheriti caile
lor spre pieire. In acest timp, Dumnezeu il alege pe Avraam pe care il face pastratorul
Legamantului Sau pentru generatiile urmatoare. Avraam crescuse Intr-un context
al superstitiilor si al paganismului deoarece chiar si printre rudele sale se aflau unii
care slujeau altor dumnezei. Totusi credinta cea adevarata nu a disparut deoarece s-a
pastrat ramasita din veac 1n veac de la Adam prin Set, Enoh, Matusalem, Noe, Sem
in linie neintrerupta®.

Profetismul ofera o perspectiva si un ghid in ceea ce priveste sensul istoriei.
Sfanta Scriptura sugereaza clar faptul ca istoria umana face parte din planul lui
Dumnezeu de a Se revela cat si de a-Si manifesta dragostea spre creatia Sa. Adevarul
revelat se comunicd sau se transmite unei fiinte capabile de cunoastere care este
omul. Acesta poate accepta sau refuza acest lucru, de aceea consimtamantul lui este
necesar pentru ca revelatia si se desfdsoare. In cadrul profetismului biblic, Dumnezeu
comunica cu umanitatea ganditoare cdreia i transmite o succesiune de informatii
pentru a-i permite omului sa discearna si sa cunoasca treptat care este sensul final
al creatiei si ratiunea ei de a fi. Profetismul biblic cuprinde de asemenea si ultima
etapa a omenirii, iar in acest moment creatia este nedesavarsitd. Prin comunicarea

4 Claude TrReESMONTANT, Le prophétisme hébreu (Paris: J. Gabalda, 1982), 9.
> TRESMONTANT, Le prophétisme hébreu, 11.

6 Ellen G.H. WHirtE, The Story of Patriarchs and Prophets as Illustrated in the Lives of Holy
Men of Old; Conflict of the Ages Series, vol. 1 (Canada: Pacific Press Publishing Association,
2002), 125.



informatiilor de catre Dumnezeu spre umanitatea ganditoare, aceasta ajunge sa fie
desavarsita. Desdvarsirea creatiei nu se poate realiza fard aceastd cunoastere care
poate fi comunicata prin revelatie, iar revelatia este profetie’.

Pe tot parcursul Vechiului Testament, ideea de baza in ceea ce priveste
profetismul este aceea ca acest fenomen fsi are originea in chemarea si revelarea
lui Dumnezeu 1n special cdtre profeti. Prin acestia, Dumnezeu Si-a rostit cuvintele
Lui de judecata si mantuire. In mod cert acesta nu a fost un fenomen unic in istoria
umanitatii, dar cele mai importante resurse pentru a intelege profetismul se regasesc
in Vechiul Testament?®.

Ratiunea de a fi a profetismului o evidentiaza si profetul Amos: ,,Caci
Domnul Dumnezeu nimic nu face de nu-Si descopera (ebr. galah), invatatura spre
robii Sai, profetii (ha-nneviim).” (Am 3,7). lata deci care este scopul, acela de a
face cunoscuta invatatura legata de planul creator al Domnului. Putem spune si mai
mult Tn acest sens. Dumnezeu doreste ca omul sa ajunga dupa har asemenea Lui,
de aceea i se reveleaza. Dificultatile Tncep sa apara in momentul Tn care omului Ti
sunt prezentate aceste informatii conform profetismului biblic, Tnsa pentru el nu sunt
credibile. Aceste idei Tnalte, transcendente despre Dumnezeu sunt dificil de asimilat
pentru fiinta umana. De aceea, Dumnezeu doreste ca fiinta umana sa coopereze si sa
conlucreze cu El pentru ca planul sa se realizeze. Sf. Toan al Crucii afirma faptul ca
Dumnezeu doreste ca omul sa fie un prieten al Lui®.

Pe de alta parte, mintea oamenilor a fost Intunecata de idolatrie incat legatura
cu adevaratul Dumnezeu a slibit considerabil. In schimb, statuetele divine erau
considerate drepte si bune, iar oamenii incercau sa Tnlocuiasca legile care mentineau
pacea si armonia cu altele care serveau scopurilor lor egoiste. Cu toate acestea,
Dumnezeu nu i-a ucis, ci le-a dat ocazia sa se familiarizeze cu El prin conceperea
unor principii revelate cdtre poporul Sau. Aceste principii au servit ca mijloace de
restabilire a imaginii morale a lui Dumnezeu Tn om™.

Cu ajutorul acestor principii revelate s-a produs o schimbare treptatd a
mentalitatilor. Modul de a gandi, de a vedea si de a fi s-a schimbat deoarece omul
a asimilat Tn mod liber informatii noi cu ajutorul capacitatii de a gandi. In Vechiul
Testament Tsi facea simtita prezenta expresia de a cunoaste si de a face distinctia intre
bine si rau. Aceasta este de fapt, cunoasterea rationald care nu este un lucru negativ

7 TRESMONTANT, Le prophétisme hébreu, 12.

¢ Hassell C. BurLock, An Introduction to the Old Testament Prophetic Books (Chicago:
Moody Press, 1986), 15.

9 TRESMONTANT, Le prophétisme hébreu, 13.

10 Ellen G. H. WHitE, The Story of Prophets and Kings as Illustrated in the Capitvity and
Restoration of Israel; Conflict of the Ages Series, vol. 2; Prophets and Kings (Pacific Press
Publishing Association, 2002), 15.
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in sine, dar care permite sau face posibil raul. Doar omul este capabil de a face bine
sau rau datoritd acestei cunoasteri. Acest pas a fost absolut necesar pentru a se realiza
planul lui Dumnezeu de restaurare si de mantuire a lumii''.

Scolile fiilor profetilor in cadrul profetismului biblic

Atunci cand vine vorba despre profetismul biblic in cadrul scolilor profetilor,
trebuie sa stim ca avem de-a face cu un fenomen foarte complex care trebuie studiat.
Sunt multe intrebari la care trebuie sa le dam un raspuns, si anume care au fost
profetii sub a caror autoritate au functionat acestea, in vremea carui profet au luat
nastere sub forma unor grupuri bine organizate, care erau activitatile pe care le
desfasurau n cadrul acestor asa-numite ,,scoli” ale profetilor, care era rolul lor in
societatea din acele timpuri.

In tratarea acestui subiect, autoritatea Vechiului Testament va fi luatd in
considerare fara a ne concentra atentia pe anumite legende legate de profeti. Intentia
noastra este sa analizam informatiile in ceea ce priveste gruparea profetilor in trupe
sau scoli din anumite localitati sub conducerea unor profeti cu instructiuni specifice.
Ocupatia si activitatile lor cotidiene dar si mijloacele lor de existenta vor fi importante
pentru studiul nostru.

Acest fenomen se considera de catre exegetii vetero-testamentari ca fiind
intemeiat pe autoritatea versetelor din Deut 18.15,18. Grupurile sau ,scolile” in
sine, fnsd, nu au existat pana in vremea profetului Samuel. In timpul vietii sale
remarcam faptul ca 1si fac aparitia anumite grupuri ale fiilor profetilor. Aceste scoli
ii sunt atribuite profetului Samuel si se considera c el este fondatorul lor. In timpul
indelungat dintre prorocul Moise si prorocul Samuel, poporul lui Israel a traversat
o perioada destul de anevoioasa In care nu au aparut personaje marcante care sa
influenteze Tn mod special societatea sub aspectul politico-religios. In tot acest timp
nu s-a remarcat vreun personaj important care sa isi puna amprenta in societate la fel
cum au facut-o Moise, Samuel sau Ilie Tesviteanul. Odata cu el in societate apar noi
schimbari deoarece el unge primii doi regi ai Israelului si se trece de la teocratie la
monarhie ca formd de conducere. Reformele Tn ceea ce priveste organizarea politica
si religioasa au schimbat societatea din temelii.

Grupuri sau scoli de profeti?

Pentru nordul regatului, au avut o importanta considerabila in cadrul istoriei
politice anumite naratiuni lungi care provin de la scolile fiilor profetilor. Se poate
spune ca s-a produs un fenomen al renasterii artei (amintim povestea Deborei si a
Siserei din cap. 4 precum si a lui Ghedeon si a fiului sau Abimelec din cap 6 pana

I TRESMONTANT, Le prophétisme hébreu, 17.



la 9). Aceste bresle profetice au fost precedate de profetii canonici. Printre membrii
acestora se numarau Si carturari care au socotit de cuviinta sa consemneze istoria
tumultoasa a poporului lor in care conducatorii lor erau direct implicati.

Un exemplu concludent apare in ciclul Ilie 3Rg 17-19,21 si 4Rg 2,2. urmat de
cel al succesorului sau Elisei care incepe tot din 3Rg 19, 19 si ia sfarsit in 4Rg 2,9.
In acest context profetul Elisei este un personaj secundar insd viata lui personald este
consemnatd, el fiind liderul unei comunitati a fiilor profetilor'2.

Prima mentiune legatd de aceste cete sau grupuri de profeti o gasim in
1Rg 10,2-5, unde Saul este uns rege al Israelului de catre profetul Samuel.
Dupa cateva indicatii pe care le primeste de la profet, Saul 1l trimite Tn anumite
zone unde se va intdlni la un moment dat cu trei barbati care urca la Betel pentru
inchinare, dupa care va merge la Ghibeea-Elohim unde se afla garnizoana filistenilor.
Atunci cand va ajunge n cetate se va intalni cu un grup de profeti care coboara de
pe Tnéltime. Tn mod sigur, Samuel cunostea totul despre aceste grupuri de profeti si
despre ritualul lor de inchinare in anumite momente.

Intr-un alt pasaj din 1Rg 19,20 cand Saul a trimis slujitori pentru a-1 prinde pe
David, acestia au vazut o multime de profeti avand in fruntea lor pe profetul Samuel
care 1i povétuia. In acele momente duhul lui Dumnezeu a venit si peste solii lui Saul,
care la randul lor au inceput sa profeteasca. Aici este mentionata o ceata de profeti,
in timp ce Tn pasajul anterior sunt mentionati ca fiind un grup fara sa stim numarul
lor exact.

In cértile Regilor se fac anumite referiri la grupuri de profeti si in 3Rg 18-19.
Regele Ahab se consulta cu acestea in 3Rg 22. Profetul Elisei pare sa fie mentorul
unor grupuri profetice care aveau locatii in Betel, Ierihon si Ghilgal 4Rg 2-9. Acestia
se Intalnesc, tin mese comune, pastreaza traditiile si traiesc modest, desi pot sa se
casatoreasca si au propriile lor locuinte. Profetii se opun uneori conducadtorilor si
chiar ung succesori, 4Rg 9,3. In perioada monahiei tarzii, nu mai avem referinte
despre astfel de grupuri profetice. 3

Un context care trebuie luat in considerare este si acela cand regina Izabela,
sotia regelui Ahab a vrut sd-i ucida pe toti profetii Domnului. Cartea 3Rg 18,4 este
graitor 1n acest sens, unde se mentioneaza ca Obadia a salvat o suta de profeti pe care
i-a ascuns in doua pesteri hranindu-i cu paine si apd. Acest verset lasd sa se Inteleaga

12 James MontGoMERY, Henry Synder GEnman, A Critical And Exegetical Commentary On
The Book Of Kings (London, New York: T & T Clark International A Continuum Imprint,
1941), 39. Gerhard Kirter, Gerhard FriepricH, Geoffrey William BrowmiLey, Theological
Dictionary of the New Testament (Grand Rapids, Michigan: W.B. Eerdmans, 1985), 955.

13 Gerhard Kirter, Gerhard FriepricH, Geoffrey William BromiLey, Theological Dictionary
of the New Testament (Grand Rapids, Michigan: W.B. Eerdmans, 1985), 955.
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ca alti profeti au fost deja ucisi de regina Izabela, Tncat doar unii dintre ei ai scapat
cu viata.

Capitolul 20 insereaza povestea regelui Benhadad, regele Siriei, care impreuna
cu alti treizeci si doi de regi, au pornit rdzboi Impotriva Samariei. In acest context
este implicat si Ahab regele lui Israel dar si un ,,profet” sau un ,,om al lui Dumnezeu”
fara nume, Impreuna cu fii profetilor mentionati in v. 13, 28 si 35 cat si In cap 22.

Mergand mai departe Tn capitolul 22 al aceleiasi carti, v. 6 ne prezinta contextul
in care regele semintiei lui Tuda, Iosafat fi cere regelui lui Israel si Il Intrebe pe
Domnul daca sa porneasca razboi Tmpotriva Ramot-Galaadului peste care domnea
regele Siriei. Regele lui Israel aduna ca la patru sute de profeti. Aici avem ncd un
argument in ceea ce priveste numarul ridicat al profetilor in pamantul lui Israel.

Cartea 4Rg 4,43 relateaza pasajul cand fermierul din Baal-Salisa aduce hrana
insuficienta lui Elisei prorocul, care 1i porunceste sa o puna inaintea fiilor profetilor.
Raspunsul fermierului este graitor in ceea ce priveste numarul fiilor profetilor care
afirma ca sunt o suta de oameni. Profetul Elisei savarseste o minune astfel incat toata
populatia a avut hrana dupd cuvantul Domnului.

Alt context este atunci cand Elisei s-a Intors de la estul Iordanului spre Ierihon,
dupa Tnaltarea 1n carul cu foc al lui Ilie la cer, moment in care fiii profetilor insista
totusi sa 1l caute. Ei i-au spus profetului Elisei ca numarul lor este de cincizeci de
oameni puternici. Vedem din aceste pasaje pe care le-am mentionat faptul ca acesti
fii ai profetilor nu erau doar niste grupuri izolate care sa aiba un numar redus de
oameni, ci erau bine alcatuiti in grupuri sau cete de ordinul zecilor sau sutelor de
oameni.

Sediul scolilor profetilor

Locul de provenientd a profetului Samuel a fost Rama. In 1Rg 7,17 se specificd
faptul cd Rama a fost locul in care s-a ndscut profetul. In momentul cand David s-a
ascuns de mania lui Saul, acesta a venit Tn casa lui Samuel in Rama (1Rg 19,18-24).
Solii care au fost trimisi de Saul s-au Intalnit cu o multime de profeti care proroceau,
iar in fruntea lor se afla Samuel. Naratiunea mentioneaza ca solii lui Saul au venit de
trei ori n acel loc, dar Tn momentul cand acestia au intrat Tn contact cu fiii profetilor
Incep cu totii sa proroceascd, in aceeasi stare se va afla si Saul In cele din urma.
in acel loc a fost fird indoiald scoala initiald a profetilor avandu-l ca fondator pe
profetul Samuel.

Betel. Nu avem informatii precise despre faptul ca ar fi existat aici o scoala
a fiilor profetilor in timpul profetului Samuel. Totusi in 1Rg 10,3 se spune cad trei
oameni merg la Dumnezeu in Betel', prin urmare acesta era un centru de inchinare,

14 Acesta reprezinta un loc din Palestina Centrald, la aproximativ 16 kilometri la nord de
lerusalim, la capatul trecatoarei Michmash si Ai. A fost initia orasul regal canaanit Luz,



iar 1n scurt timp a devenit un sediu al scolilor fiilor profetilor. Intr-un alt pasaj din
3Rg 13,11 in vremea domniei regelui Ieroboam, un profet batran s-a stabilit in acel
loc. In vremea profetilor Ilie si Elisei, Tnainte ca Ilie sa fie ridicat la cer, cei doi
se Indreptau la un moment dat spre Betel. Acest loc a fost prima oprire a ultimei
calatorii a lui Ilie, Tnainte de a fi luat in carul de foc, 4Rg 2,3 si tot aici, succesorul
sau, Elisei, si-a exprimat furia fata de copiii care l-au numit batran plesuv, v 23'.
Aici, fiii profetilor 1-au intrebat daca stie despre faptul ca Dumnezeu 1l va ridica pe
mentorul sau la cer in acea zi, iar el le-a rdspuns ca stie dar sa taca (4Rg 2,3). Tot in
acelasi capitol, dupa ntoarcerea lui Elisei de la estul Iordanului si dupa ce a facut ca
apa sa fie potabila langd Ierihon, s-a suit de acolo la Betel (4Rg 2,23). Putem trage
concluzia ca a avut ca scop de a relata fiilor profetilor experienta sa trista deoarece
mentorul sau a fost luat de la el.

Ghilgal. Profetul Samuel 1i porunceste lui Saul sa coboare inaintea lui la
Ghilgal'® (1Rg 10,8), dar si faptul ca Saul a profetit printre fiii profetilor in apropiere
de acest loc', pot fi un argument rezonabil sa credem ca in acest punct se afla o
scoala a profetilor In vremea lui Samuel. Acest loc constituia un punct important din
circuitul pe care profetul Samuel il avea de cercetat dupa cum afirma in 1Rg 7,16.
Din aceastd vreme pana in vremea lui Ilie Tesviteanul nu se cunosc informatii clare
despre acest teritoriu. Si Tn 4Rg 2,1 este mentionat acest loc'® deoarece Ilie si Elisei

vedem din Fac 28,19. Numele Betel a fost dat la Tnceputul sanctuarului din vecindtatea
Luzului si nu a fost dat orasului n sine decat dupd cucerirea ei de catre tribul lui Efraim.
Aici Iacov, in drum de la Beer-Seba la Haran, a avut o viziune cu ingerii lui Dumnezeu ur-
cand si coborand pe scara al carei varf ajungea a cer dupa cum reiese din Fac. 28.10,19; iar
la intoarcerea sa, a vizitat locul respectiv ,,unde Dumnezeu a vorbit cu el” Fac 35,1-15, loc
n care ,,a zidit un altar si a numit locul El-betel-el”. Tot Tn acest loc Samuel avea prin rotatie
curtea sa de justitie. Cetatea a fost inclusa 1n Israel dupa ce regatul a fost impartit si a devenit
unul dintre locurile de nchinare a vitelului de aur, vezi 3Rg 12,28-33;13,1 conform M. G.
Easton, Easton’s Bible Dictionary (Oak Harbor, WA: Logos Research Systems, Inc., 1996,
c1897), 125.

!> Allen MyErs, The Eerdmans Bible Dictionary (Grand Rapids, MI: W.B. Eerdmans, 2000),
170.

16 Un loc probabil in muntele lui Efraim, unde era o scoalad a profetilor, 4Rg 4,38 si unde
profetii Ilie si Elisei locuiau periodic. Acest oras este mentionat si in Deut 11,30. Acum este
cunoscut sub numele de Jiljilia un loc la opt mile distanta spre nord de Betel conform EasToN,
Easton’s Bible Dictionary, 430.

71n 1Rg 7, 16 se mentioneazd cd aceasti cetate ficea parte din circuitul judecatorului Samuel
Tmpreuna cu cetatile Betel si Mitpa. Dupa ungerea lui Saul ca rege al lui Israel, Samuel l-a
Indrumat spre Ghilgal, acest loc fiind un centru cultic important unde domnia lui Saul va fi
facuta publica (1Rg 10,18; 11,14-15) conform MyErs, The Eerdmans Bible Dictionary, 417.
18 Acest loc situat la nord de Betel este mentionat in ciclul povestii Ilie-Elisei. Cei doi au
calatorit de la Ghilgal pana la raul Iordan, unde profetul Ilie a fost luat intr-un vartej, 4Rg 2,1.
Elisei s-a Intors mai tarziu la Ghilgal dupa ce 1-a inviat pe fiul femeii sunamite din morti si
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1l vizitau, Tnainte ca profetul Ilie sa fie ridicat la ceruri. Putem presupune ca cei doi
profeti au vizitat aceastd scoald a fiilor profetilor pentru a le da instructiuni. Pe drum,
ei se opresc in alte doua locatii tot cu acest scop (4Rg 2,2.4.5). Dupa o anumita
vreme, o foamete se abate peste aceastd zona, iar Elisei vine aici pentru a hrani pe fii
profetilor care erau aproximativ o sutd dupa cum relateaza naratiunea din 4Rg 4,43.

Ierihon. Acesta este al treilea loc in care se opresc Ilie si Elisei Tn ultima
lor calatorie impreund. In timpul lui Ilie si Elisei, a existat o scoald de profeti la
Ierihon 4Rg 2,4-5,15". Dupa cateva Indemnuri si porunci adresate fiilor profetilor,
v.7 consemneaza ca cei doi au plecat impreuna spre Iordan fiind urmati de la distanta
de fiii profetilor care erau Tn zona si carora li s-a descoperit ce se va intdmpla in scurt
timp cu profetul Ilie. Aceasta comunitate a lor a fost un martor ocular la ridicarea
lui Ilie la cer. Important de mentionat este faptul ca dupa plecarea lui Ilie, ucenicul
sau Elisei se intoarce la fiii profetilor din Ierihon care erau in numar de cincizeci
(v 16). Dupa trei zile in care profetul Elisei a ramas acolo, acesta urcd la Betel. Legat
de comunitatea din Ierihon si de faptul ca aceasta era una prospera, deducem din
4Rg 6,1-2 1n care acestia 1i cer profetului Elisei sa se extinda si in zona Iordanului
deoarece spatiul era unul restrans.

Carmel. Despre o comunitate a fiilor profetilor in acest loc?® nu avem dovezi
clare dar putem deduce acest lucru. In 4Rg 2,25 profetul Elisei ajunge pe muntele
Carmel si apoi se Intoarce In Samaria. Un alt context care 1l surprinde pe profetul
Elisei pe muntele Carmel este cel in care femeia sunamiteanca urca pe munte pana la
profet, care se afla In acest loc 4Rg, 4,25. Intuitia ne face sa credem ca si aici®' se afla

a facut nevatamatoare o mancare stricata pe care o manca o grupare de profeti, 4Rg 4,38-41
conform Myers, The Eerdmans Bible Dictionary, 418.

9 David Noel FrReepmaN, The Anchor Bible Dictionary (New York: Doubleday, 1996), 723.

2 Muntele Carmel este un simbol al maretiei naturale si al mandriei israeliene; magnifica
scenad pe care se va desfasura crancena confruntare religioasa.

2l Un lant de munti de-a lungul granitei teritoriului tribal Aser (Ios 19,26), care imparte
campia de coasta Tn doua parti: cdmpia Acco la nord si cdmpia Saron si Filistia la sud. Cel
mai Tnalt punct al sdu a fost estimat la aproximativ 530 m. (1742 ft.), la Esfia. Frumusetea
sa deosebitd, datorita abundentei ploii, este sugerata in imaginile de la Cant 7,5 (,,Capul tau
te Incununeaza ca Carmelul”). La Is 35,2 Mesia primeste simbolic maretia atribuita acestui
munte. 3Rg 18,20-40 descrie lupta dintre Ilie si preotii idolului Baal pentru a determina
cine s-a inchinat adevaratului Dumnezeu. Jertfele pe care le-au facut trebuie sa fi avut loc la
extremitatea de sud-est a muntelui, la ceea ce este acum el-Mahrakah sau Qeren Carmel
(»cornul Carmelului”), langa paraul Chison, unde au fost ucisi profetii lui Baal v. 40.
Naratiunea mentioneaza, de asemenea, ca profetul ,,a restaurat altarul Domnului” v. 30, care
este posibil sa fi fost construit In timpul monarhiei divizate si distrus in timpul domniei lui
Ahab. Numele lui Ilie este pastrat in numele contemporan al lui Mt. Carmel, Jebel Mar Elyas,
,munteleprofetuluillie(Ilie).” Lapoalelemunteluiseaflaiimportantul portmodern Haifaconform
Mvers, The Eerdmans Bible Dictionary, 194.



o comunitate a fiilor profetilor pentru a comemora infruntarea dintre profetul Ilie si
profetii mincinosi ai lui Baal®’. E putin probabil sa nu fi existat un centru in acea zona
dat fiind faptul in acel loc s-a produs o victorie rasundtoare a adevaratei credinte
in Dumnezeu Tmpotriva idolatriei. Semnificatia religioasa a muntelui Carmel este
perpetuata si cu Elisei, discipolul lui Ilie. In 4Rg 2,25 si 4,25, zona pare sd serveasca
drept refugiu spiritual pentru Elisei.

Samaria. In 4Rg 2,25 se mentioneazi ca profetul Elisei se intoarce in aceastd
locatie. Capitolul al saselea ni-1 infatiseaza pe profetul Elisei ca facand anumite
minuni Tn acest loc in care si-a petrecut cel putin o parte din viata. Este greu de crezut
ca un personaj ca profetul Elisei nu a format si aici o scoala a profetilor avand in
vedere ci s-a stabilit In Samaria mai mult timp. In timpul mentorului siu, a profetului
Ilie Tesviteanul, Obadia ascunde Tn doua pesteri cate cincizeci de profeti pentru a nu
fi ucisi de regina Izabela. Un alt argument al existentei unei scoli profetice in Samaria
este si contextul in care regele Iosafat si Ahab erau pe cale sa se lupte impotriva lui
Ramot-Galaad regele Siriei. Regele lui Israel a adunat in acea locatie patru sute de
profeti pentru a se informa dacd Dumnezeu va fi de partea lor Tn razboiul impotriva
regelui Siriei.”® Aceste contexte intaresc ideea cd o comunitate numeroasa a fiilor
profetilor s-a format si aici sub conducerea directd a profetului Elisei.

Dupa analiza unor pasaje scripturistice constatdm asadar prezenta unor scoli
sau grupuri ale fiilor profetilor care Tsi desfasurau activitatea in orasele amintite mai
sus si care erau cunoscute societatii din acea vreme pana la nivelul casei regale.

In ceea ce priveste asezdmintele lor, putem considera ca acesti fii ai profetilor
au avut propriile cladiri unde locuiau, iar 1Rg 19,18-19 este sugestiv In acest sens.
Profetul Samuel pleaca impreund cu David in Naiotul Ramei, atunci cand acesta este
prigonit de Saul si se stabilesc pentru o perioada in acel loc. Un alt pasaj, pe care
l-am amintit deja, este cel din 4Rg 6,1-2 in care comunitatea profetilor din Ierihon 7i
cer profetului Elisei sa se extinda inspre Iordan si sa-si construiasca asezaminte noi
pentru a locui deoarece erau numerosi.

In aceste comunititi locuinta lor era una comuna in aproape toate cazurile.
Acest lucru reiese din 4Rg 4,38-43 unde ni se relateaza ca toti au gustat din mancarea
pe care profetul Elisei i-a spus servului sau sa o prepare. La putin timp dupa aceasta,
darurile agricultorului din Baal-Salisa au fost puse Inaintea tuturor pentru a se hrani.

22 Locatia exactd a uciderii ulterioare a profetilor lui Baal nu este cunoscutd. O traditie il
localizeaza la el-Muragen (Karten Karmel), ,,locul jertfelor arse” in SE, in timp ce o alta se
referd la Tell el-Qassis, ,,movila Preotului” la NE de Muntele Carmel conform David Noel
FreeDMAN, The Anchor Bible Dictionary (New York: Doubleday, 1996), 875.

23 Regele lui Israel, Ahab si regele lui Tuda, Iosafat sedeau pe scaunele lor Tnainte de a porni
la luptd Tmpotriva Siriei In timp ce toti profetii din acea zona profeteau in fata lor si le ofereau
sfaturi de razboi conform Freepman, The Anchor Bible Dictionary, 917.
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Asadar, putem concluziona ca, in timp ce putini dintre ei ar fi putut locui in case
proprii, fiind casatoriti (4Rg 4,1), multi dintre acestia locuiau in de obste si mancau
impreund ca membrii ai unei familii.

Cine erau mentorii lor?

Aceste grupuri ale fiilor profetilor au avut ca mentori sau Tnvatatori cel putin
trei dintre profetii care sunt amintiti in pasajele scripturistice. Primul dintre acestia
este chiar profetul Samuel. In 1Rg 19,20 se afirmd cid Samuel stitea Tn fruntea
profetilor care s-au intalnit cu solii regelui Saul atunci cand acestia au vrut sa il
prinda. Chiar daca nu se afirma clar, noi credem cd, pe langa faptul de a fi judecator
al poporului israelit, el era liderul spiritual al acestei comunitati din Naiotul Ramei,
dar si al celorlalte din Betel, Ghilgal, Mitpa si Rama.

Profetul Ilie Tesviteanul este urmatorul personaj marcant avand In vedere
acest context. Doar Tn ultimele zile a lui pe pamant avem indicii despre relatiile sale
cu aceste scoli profetice. Cuvantul Domnului Tn 4Rg 2,1 ni-1 infatiseaza pe acesta
Tmpreuna cu ucenicul sau ca plecand din Ghilgal, sediul in care exista o comunitate
a fiilor profetilor. In cilitoria lui spre Iordan, mai inti se opreste la Betel, Ierihon.
Dumnezeu l-a trimis Tn aceste comunitati pentru a oferi un ultim mesaj de instruire
Tnainte de a-si Incheia misiunea pe pamant.

Profetul Elisei a fost numit de Dumnezeu ca succesor al profetului Ilie si ca
atare, a fost recunoscut de catre fiii profetilor 4Rg 2,15. O buna parte din lucrarea
sa a fost legatd de diferitele scoli ale profetilor. Principalul organizator si sustindtor
al acestor scoli profetice a fost Ilie pana cand a fost ridicat la cer, iar In continuare,
aceastd lucrare a fost dusa mai de parte de profetul Elisei ca succesor al acestuia. Fii
profetilor il recunosc pe Elisei, autoritatea sa fiind preluatd de la mentorul sau. In 4Rg
4,15 fiii profetilor din Ierihon vazand despartirea apelor Iordanului de catre Elisei,
constata faptul ca ,,Duhul lui Ilie s-a odihnit peste Elisei” si 1i ies Tn iIntdmpinare dupa
care i se inchina pana la pamant. La fel ca mentorul sdu, Elisei viziteaza scolile fiilor
profetilor din Betel, Carmel si Samaria. La un moment dat il gasim la Ghilgal, dupa
care se afla pe muntele Carmel, apoi In Ierihon. Din 4Rg 4 ne dam seama ca profetul
Elisei interactiona nu doar cu fiii profetilor pentru a-i ajuta, ci si cu familia acestora.
Putem afirma cd, pe 1anga faptul ca avea responsabilitatea si autoritatea religioasa in
randul poporului israelit, profetul Elisei a supravegheat aceste comunitati ale fiilor
profetilor astfel incat poruncile lui Dumnezeu sa fie respectate si propovaduite pe
ntreg teritoriul tarii.

Putem concluziona ca invatdtorii sau mentorii acestor grupuri ale profetilor
pe care pasajele vetero-testamentare ni le descopera sunt profetii Samuel, Ilie si
Elisei. Ei se bucurau de recunoastere din partea Intregii societati, Tnsa pozitia lor



in societate necesita multa exigenta deoarece ei erau mediatori Intre Dumnezeu si
poporul lui Israel.

Activitati specifice

Putem presupune ca invatarea legii si a ritualurilor care 1l implica si pe cel al
cultului divin se subinteleg. De aceea vom Incerca sd cercetdm mai In profunzime
acest aspect.

Profetizarea — (,,a profetiza” spre deosebire de ,,a profeti”)* nu era actiunea
propriu-zisa de a Invata, a mustra sau a prevesti in numele lui Dumnezeu. Primul
context sugestiv este acela din 1Rg, 10,5 Tn care Saul se Intalneste cu profetii lui
Dumnezeu si acestia profetizeaz. In v. 10 Saul se intalneste in Ghilgal cu un alt grup
de profeti, moment in care Duhul lui Dumnezeu a venit si asupra lui si a profetizat.

O altd naratiune din 1Rg, 19,18-24 ne relateaza cum solii lui Saul veniti pentru
a-1 captura pe David in Rama au profetit, urmand sa faca acest lucru si Saul fiind
umbrit de de acelasi Duh.?> Aceastd activitate era una destul de obositoare din punct
de vedere fizic. In v. 24 ni se relateazi ca Saul a fost epuizat Incat a dormit o zi si
o noapte dupa ce a profetizat. Celelalte versete amintite mai sus exprima mai mult
faptul ca acei profeti recitau versete sau cantau psalmi de lauda lui Dumnezeu.

Muzica

Stim ca aceste grupuri ale profetilor cantau psalmi pentru a-L lauda pe
Dumnezeu, iar pentru acest fapt foloseau si diverse obiecte muzicale pentru
acompaniament. In contextul din 1Rg 10,5 se specifica faptul ci acei profeti au
coborat de pe deal avand laute, timpane, fluiere si cobze. Dupa o perioada de cativa
ani, regele David avea la curtea sa capetenii ale ostirii care trebuiau sa profetizeze
avand harpe cu psaltiri si chimvale. In cartea 1Par 25,1-7 naratiunea indica faptul ca
David le-a dat unora dintre fii lui Asaf, Heman si Iedutun Tn mod special porunca
aceasta. Numarul lor era de ordinul sutelor, iar in v. 7 aflam ca ei erau In numar
de doua sute optzeci si opt. Putem trage concluzia ca regele David punea foarte
mare accent pe aceste aspecte ale slujirii la templu, iar pentru acest lucru necesita
si o instruire muzicala considerabila care sa fie la indemana acestor fii ai profetilor.
Elementul muzical era aproape nelipsit atunci cand fii profetilor profetizau. Acest
lucru e demonstrat de profetul Elisei in 4Rg 3,15, cand langa el este adus un fiu
al profetilor care canta din harpa. In timp ce fiul profetilor canta din harpa ,mana

24 Aceasta actiune se referd la rostirea unor incantatii sacre intr-un fel de extaz religios, dus
pana la starea de transd, alimentat de acompaniamentul unor instrumente muzicale.

2> Cuvantul ,,a profetiza” are acelasi sens precum in v. 10, acel de a rosti incantatii. Aceasta
stare era intretinuta de unele instrumente muzicale.
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Domnului a venit peste el” adica peste profetul Elisei, care a inceput sa vorbeasca
fiind inspirat de Duhul lui Dumnezeu®®

Concluzii

In concluzie, am constatat in aceastd scurtd discutie despre acest fenomen
ca acesta isi are obarsia de la Avraam. Un alt aspect este acela ca fiii profetilor
erau adunati Tmpreuna in grupuri sau scoli. Localitatile mentionate si in Sfanta
Scriptura sunt Rama, Betel, Ghilgal, Ierihon, Carmel, Samaria. Cei care se ocupau
de instruirea lor erau mai Intai Samuel, apoi Ilie si Elisei. Acesti fii ai profetilor erau
instruiti pentru a sti cum sa se inchine lui Dumnezeu si cum sa profetizeze, erau
initiati si Tn muzica sacra cu acompaniament instrumental. Printre activitatile lor se
numarau si studiu zilnic si inchinarea lui Dumnezeu, dar aveau de indeplinit si alte
sarcini pentru stapanii lor si pentru Dumnezeu. Probabil ca aveau de indeplinit si
alte indatoriri regulate specifice profetilor. Un aspect important este acela cd depind
in mare masura de caritatea oamenilor. Toate aceste fapte si concluzii ofera o noua
aureola Tn ceea ce priveste subiectul scolilor fiilor profetilor din Vechiului Testament.

% Acest caz nu este unul singurar cand prezenta si lucrarea instrumentelor muzicale favori-
zeaza extazul profetic, vezi 1Rg 10,5-6.
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Abstract

The central idea of the Holy Scripture presents God as the Creator of the Universe
and of life, taking care of His creation. Thus, in this material, I aim to present issues related
to the goods God gives us and how we use them. The first part is a biblical background on
goods in the Old Testament. Then I will talk about goods and wealth in the Old Testament
trying to distinguish the different categories of religious goods as they were understood and
assumed in the period covered by the books of the Pentateuch. The present study also aims
at highlighting, from the multitude of teachings contained in the books of the Old Testament,
those related to the wise stewardship of material goods to understand the relationship between
man and God, between the steward and the Master, between work and faith, between material
goods and the soul.

Keywords: Goods, Gifts, Sacrifices, Property, Stewardship

Introducere

Prin creatie apare ideea de ordine, pentru cd Dumnezeu creeaza ordine din
haosul primordial. Acesta ordine este atat morala, cat si fizica; ceea ce necesita
un comportament etic pentru a mentine functionarea armonioasa a creatiei* Omul
a primit de la Dumnezeu stdpanire desavarsita®: ,,Si Dumnezeu i-a binecuvantat,
zicand: ,,Cresteti si va Tnmultiti si umpleti pamantul si-1 supuneti; si stapaniti peste
pestii marii, peste pasarile cerului, peste toate animalele, peste toate vietatile ce se
miscd pe pamant si peste tot pamantul!” (Fac 1,28). Astfel, omul are de Indeplinit
doua misiuni: pe de o parte, sa administreze cu intelepciune pamantul si toate fiintele
de pe el, pe care le-a primit in dar de la Dumnezeu, si, pe de alta parte, sa mentina
legamantul cu El, care implica credinta, loialitate si supunere fata de Dumnezeu.

! Studiul are acordul coordonatorului (Pr. conf. univ. dr. Patriciu Vlaicu) pentru publicare in
acest volum.

2 Russell Butkus, ,,The Stewardship of Creation,” The Center for Christian Ethics at Baylor
University ( 2002): 19.

3 Sr. IoaN GURA DE AUR, Omilii la Facere, in PSB 21, trad. Dumitru Fecioru (Bucuresti:
IBMO, 1987), 110.



Despre aceste doua sarcini i se aduce aminte mereu omului in Sfanta Scriptura:
,Ca sa-ti aduci aminte de Domnul Dumnezeul tau, ca El iti da putere sa faci bogatie,
ca sa-Si tina, ca acum, legamantul Lui, pe care cu juramant l-a intarit cu parintii tai”
(Deut 8,18). Sfintii Parinti in scrierile lor au aprofundat mai mult legatura dintre
Dumnezeu si om, punand accent pe nevoia interioara de recunoastere* a Creatorului
incurajand cautarea Intelepciunii si cunoasterii lui Dumnezeu, dar, omul, din cauza
unui individualism exagerat sau din cauza culturii materialiste la care este expus, a
ajuns sa se creada singurul proprietar al Creatiei Acestuia.

Proprietatea in Vechiul Testament

Este important de remarcat faptul ca din cele mai vechi timpuri conlucrarea
omului cu Dumnezeu a adus prosperitate acestuia, acesta fiind planul lui Dumenzeu
cu noij; dar, In zilele noastre se trece cu vederea contributia lui Dumnezeu In munca
omului. Dumnezeu i dd puterea omului de a vedea fiecare lucru la ce 1i este folositor
si a dat nume lucrurilor. Mai mult, a da nume lucrurilor de catre Adam, Tnseamna si a
Intelege vocatie fiecarui lucru, pentru ca El e stdpan peste creatie si creatia 1i slujeste
omului, astfel omul devine in acest fel proprietar, adica se improprietdreste din
creatia lui Dumnezeu.

Dumnezeu Tn marea s-a iubire pentru fatura pe care a creat-o, a si Inzestrat-o
cu bunuri pe care sa le foloseascd, dupa cum vedem in fagdduita, facuta lui Adam
(Fac 1,28). Dar cuvintele lui Dumenzeu a ,,stapani” si ,,a supune” — impune o
responsabilitate data de Dumnezeu pentru protejarea si Ingrijirea acestui pamant®.
Dumnezeu nu I-a facut pe Adam si pe Eva ca beneficiarii absoluti ai creatiei intr-un
mod egoist, nu sa se comporte ca niste proprietari ai creatiei, ci ei erau in creatie, ca
impreuna lucratori cu Dumnezeu, intr -o relatie de ascultare cu Acesta, inclusiv din
apropierea de pomul cunostinte bine si a raului.

Dumnezeu 1i da omului puterea de a stdpanii toatd creatia. Putem vorbi
conform (Fac 1,28) de o forma a dreptului de proprietate pe care 1-a primit Adam
si care devine un drept natural In Rai. Umanitatea (Adam) este facuta din pamant
si depinde de pamant pentru hrana, care sa-1 sustina. Dar si pamantul depinde de
om pentru a-1 lucra si ingriji®. Observam din referatul biblic cd, Adam nu trebuia sa
aduca jertfe sau daruri in Rai, pentru ca in prezenta lui Dumenzeu totul este plinire
si armonie — ale Tale dintru ale Tale, nu exista lipsa, nu aveau teama zilei de maine,

4 A se vedea: Sr. VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaemeron, Omilii la Psalmi, Omilii si
cuvantdri, in PSB 17, trad. Dumitru Fecioru (Bucuresti: IBMO, 1986), 420 si
SF. IoaN GURA DE AUR, Omilii la Facere, 110.

5> Michael R. SteAD, ,,To «Rule Over» and «Subdue» the Creation,” St Mark’s Review 212
(2020): 14.

6 STEAD, ,, To «Rule Over» and «Subdue» the Creation”, 17.
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totul era dupa promisiunea lui Dumnezeu: ,,Si a privit Dumnezeu toate cate a facut
si iata erau bune foarte” (Fac 1,31).

Dar, omul, dupa caderea in pacatul neascultarii, lipsit de bucuria si bunatatile
Raiului, va Incepe sa aprecieze ajutorul lui Dumnezeu in lucrarea de zi cu zi. Darurile
aduse ca jertfa lui Dumnezeu in Vechiul Testament din averea oamenilor simbolizau
recunostinta acestora pentru binefacerile oferite si mai ales o recunoastere a puterii
binefdcatoare a lui Dumnezeu care se revarsa peste ei. Observam ca Eva aduce prima,
jertfa sa, si anume smerenia, ea ii atribuie lui Dumnezeu reusitele sale: ,,Am dobandit
om de la Dumnezeu” (Fac 4,1). Observam cd smerenia cu multumirea, aduse ca
jertfa lui Dumnezeu’ sunt bine placute. Pentru ca asa rasplateste Dumnezeu tuturor,
cand ne aratam recunoscatori pentru bunurile noastre si mai ales, constientizam de
unde ne vine ajutorul. Mergand mai departe pe Referatul Biblic, observam ca, ,,Cain
a adus jertfa lui Dumnezeu din roadele pamantului” (Fac 4, 3). Ne Tntrebam pe buna
dreptate, cine l-a indemnat pe Cain sa faca acest gest? O fi ramas plamadit In sufletul
sau ceva de la Eva cea multumitoare lui Dumnezeu? Cu siguranta, Dumnezeu
sadldsluieste Tn constiinta omului, cunostinta de Creatorul® sau, caruia, vedem de
la Cain, ca este firesc sa-I aduci ceva lui Dumnezeu din osteneala mainilor tale.
Dumnezeu nu are nevoie de jertfe din roadele pamantului sau de animale, dar, El
primeste sa-I aducem jertfe, pentru mantuirea noastra’, ca sa devenim recunoscatori.

Abel, Tn comparatie cu fratele sau Cain, care a ajus jertfa din rodul pamantului,
Abel aduce daruri din cele ,intdi-nascute ale oilor sale si din grasimea lor”
(Fac 4,4). Observam ca aici apar aceste doud cuvinte ,,jertfd si dar”, care au acelasi
scop, multumirea adusa lui Dumnezeu, dar aceste ofrande au tinta finala spre
mantuire sau osanda, prin dispozitia vointei si a gandului nostru'®, daca le oferim cu
inima deschisa sau doar de fatada.

Sfantul Ioan Gura de Aur ne spune: ,,Cand multumim oamenilor pentru
binefacerile ce ni le-au facut, multumirea noastra 1i face mai slaviti, dar cand
multumim lui Dumnezeu pentru binefacerile Lui, noi ajungem mai slaviti. Dumnezeu
nu vrea sa-I multumim pentru ca are nevoie de lauda noastra, ci pentru ca sa avem
noi castig, pentru ca noi sa ajungem vrednici de si mai mare ajutor”"'.

Cain si Abel se gandesc sa refaca legatura cu Dumnezeu, actul de jertfa trece
prin ceea ce au ei in proprietate. Ei 1si aduc aminte de fapt, de ceea ce traiau in Rai
parinti lor si anume de faptul ca nu sunt bunurile pe care le dobandesc ale lor si ca

7 SF. IoaN GURA DE AUR, Omilii la Facere, 215.
8 Sr. IoAN GURA DE AUR, Omilii la Facere, 215.
9 Sr. IoaN GURA DE AUR, Omilii la Facere, 215.
10 Sk, JoAN GURA DE AUR, Omilii la Facere, 217.
11 Sk, IoaN GURA DE AUR, Omilii la Facere, 331.



trebuie sa ntoarca catre Dumnezeu o parte din ceea ce ei au dobandit. Putem spune
ca, Cain si Abel 1l simteau pe Dumnezeu Tmpreuna lucrator cu ei, cel care seamdna
impreund cu tine, lucreaza Tmpreuna cu tine si vrednic de lucrarea Lui si atunci se
naste ideea asta de jertfd. Deci omul Tncepe sa se raporteze la proprietate odata cu
Cain si Abel cu referire la Dumnezeu.

Jertfa si darul in perioada preavramica sunt gesturi de recunostintd, de
multumire fatd de Dumnezeu, prin care omul a atas si mai mult bunavointa lui
Dumnezeu'. Astfel 1l vedem pe Noe, cel scapat de Dumnezeu de la pieire, datorita
ascultarii, iar Noe, devine recunoscator: ,, Apoi a facut Noe un jertfelnic Domnului;
si a luat din animalele cele curate si din toate pasarile cele curate si le-a adus ardere
de tot pe jertfelnic” (Fac 8,20). Si n acest caz Dumnezeu nu 1i spune lui Noe sa-i
ridice altar, sa aduca jertfe, dar miscat de propriul sdu gand, ca si Cain si Abel,
Noe, miscat de propriul lui suflet, dupa puterea omeneasca'* aduce multumire lui
Dumnezeu.

Observam din aceste exemple de jertfe si daruri, ca omul era recunoscator,
multumitor lui Dumnezeu, iar Acesta vazdnd vointa fapturii sale va revarsa
binecuvantari peste el. Ce putem Intelege din aceasta parte este faptul ca, Dumnezeu
ne-a crea buni, darnici, recunoscatori, pentru ca aceste atribute il caracterizeaza si
pe Dumnezeu, creatorul nostru. Noe primeste binecuvintarea aceea de la Tnceput,
pe care o primise Adam Inainte de calcarea poruncii. Dupa cum Adam a auzit cand
a fost creat: ,,Si i-a binecuvintat pe ei Dumnezeu, zicand: Cresteti si va Tnmultiti si
stapiniti pamantul”, tot asa a auzit si Noe acum: ,,Cresteti si va Tnmultiti pe pamant”.
Dupa cum Adam a fost inceput si radacina tuturor celor ce au fost Tnainte de potop,
tot asa si Noe a ajuns aluat, inceput si radacina celor de dupa potop. Acest mod
de ,,stapanire” asupra creatiei pe care umanitatea o primeste trebuie sa fie modelat
dupa ,,stapanire” lui Dumnezeu — adica o stapanire care protejeaza si hraneste, nu o
stapanire egoista care exploateaza. Stapanirea noastra asupra creatiei este o stapanire
delegata: stapanim sub autoritatea lui Dumnezeu, pentru a exercita o stapanire care
este modelata dupa stapanirea lui Dumnezeu'.

Oamenii 1si iau un nou inceput de la Noe, intreaga fire isi primeste propria lui
podoaba, iar pamantul se desteapta spre aducere de roada si celelalte toate cate au
fost create spre slujirea omului’>. Dupa acesta noua sansa pentru omenire, suntem
responsabili de lucrurile care ni le daruieste Dumnezeu si vom incepe sa intelegem

12 Sr. JoaN GURA DE AuR, Omilii la Facere, 332.
13 Sk. ToaN GURA DE AUR, Omilii la Facere, 335.
4 STEAD, ,,TO «Rule Over» and «Subdue» the Creation”, 16.
15 Sr. IoaN GURA DE AUR, Omilii la Facere, 328.
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ca, suntem parteneri cu Dumnezeu Tn a fi responsabili pentru creatie, dar avem
indatorirea fata de Dumnezeu sd avem grija de creatia Sa'c.

In Scripturd, Dumnezeu este constant perceput ca stapanul intregului
pdmant si a tot ce se afla n el. In mod special, El este proprietarul Canaanului si al
poporului Israel. Aceste doua aspecte ale stapanirii lui Dumnezeu asupra oamenilor
si proprietdtilor izvorasc din cele doua relatii ale Sale cu lumea si Israelul, ca si
Creator si Rascumpardtor’”. Dar noi nu suntem proprietari, ci administratori ai
tuturor lucrurilor care intrd in sfera noastra de responsabilitate, este gestionarea ca o
incredere sacra'®. Aceste legi si indemnuri referitoare la drepturile de proprietate se
bazeaza pe principii permanente inscrise in relatia pe care oamenii o au unii cu altii,
ca fiinte create dupa chipul lui Dumnezeu'.

Bunurile — darul lui Dumnezeu

In Vechiul Testament se prezintd uniform lumea ca o posesie a lui Dumnezeu,
in dreptul creatiei Sale si a providentei Sale sustinatoare. Dumnezeu, are drepturi
suverane asupra pamantului si a locuitorilor sdi. Avem cateva exemple In acest
sens prin Potop, amestecarea limbilor, la Babel (Fac 11,7) si distrugerea Sodomei si
Gomorei. In toate cazuri prezentate, se poate observa ci oamenii si proprietitile lor
au fost redistribuite sau distruse drastic prin actiune divina unilaterala. Dumnezeu are
asupra pamantului si a omenirii o posesia continua®. Pe Dumnezeu il recunoastem ca
si Creator si Judecator, El 1si exercita in mod continuu prerogativele asupra vietilor,
bundstdrii si averii oamenilor si natiunilor: ,,Cand Cel Preainalt a impartit mostenire
popoarelor, cand a Tmpartit pe fiii lui Adam, atunci a statornicit hotarele neamurilor
dupa numarul ingerilor lui Dumnezeu; lar partea Domnului este poporul lui Iacov,
Israel e partea lui de mostenire” (Deut 32,8-9), astfel toti oamenii au o responsabilitate
fata de Dumnezeu, pentru modul in care 1si folosesc propria proprietate?'.

Dumnezeu 1i promite lui Avram tara Canaan, iar poporul ales, este
instrumentul desemnat de Dumnezeu pentru a extermina canaanitii — cei plini de
rautati si a revendica pamantul pentru Yahweh*. Omul are responsabilitate fata
de un proprietar de a trata proprietatea cu grija si respect, de a gestiona intelept.

16 Phoebe Morab, ,, The Stewardship of Creation: A Theological Reflection,” Currents in
Theology and Mission 36.5 (2009): 336.

'7 John A BatTLE, ,,Property Rights and Responsibilities in the Old Testament,” WRS Journal
15.1 (2008): 18.

8 MoRrabp, ,, The Stewardship of Creation”, 1.

19 BaTTLE, ,,Property Rights and Responsibilities in the Old Testament”, 23.
20 BATTLE, ,,Property Rights and Responsibilities in the Old Testament”, 18.
21 BATTLE, ,,Property Rights and Responsibilities in the Old Testament”, 19.
22 BATTLE, ,,Property Rights and Responsibilities in the Old Testament”, 19.



Atunci cand Moise va primi sfaturile lui Dumnezeu, pentru pamantul poporului ales,
,2Pamantul sa nu-1 vindeti de veci, ca pamantul este al Meu; iar voi sunteti strdini si
venetici Tnaintea Mea” (Lev 25,23) israeliti vor poseda Tara Canaan prin har, nu
prin merit, nici prin dreptul de cumparare, nici prin dreptul de munca: ,, Iar cand te
va duce Domnul Dumnezeul tau in pamantul acela pentru care s-a jurat parintilor tai:
lui Avraam, lui Isaac si lui Iacov, ca sa ti-l dea cu cetati mari si frumoase, pe care nu
le-ai zidit tu, Cu case pline de toate bunatatile, pe care nu le-ai umplut tu, cu fantani
sapate n piatra, pe care nu le-ai sapat tu, cu vii si cu maslini, pe care nu le-ai sadit tu,
si vei manca si te vei satura,” (Deut 6,10-11). Aceste legi si indemnuri referitoare la
drepturile de proprietate se bazeaza pe principii permanente Tnscrise n relatia pe care
oamenii o au unii cu altii, ca fiinte create dupa chipul lui Dumnezeu?.

Un alt moment important este alegerea lui Avraam de Dumnezeu*: ,,Dupa
aceea a zis Domnul catre Avraam: Iesi din pamantul tau, din neamul tau si din casa
tatalui tau si vino in pamantul pe care ti-1 voi arata Eu. Si Eu voi ridica din tine un
popor mare, te voi binecuvanta, voi mari numele tau si vei fi izvor de binecuvantare.
Binecuvanta-voi pe cei ce te vor binecuvanta, iar pe cei ce te vor blestema 1i voi
blestema; si se vor binecuvanta Intru tine toate neamurile pamantului” (Fac 12,1-3).
Apoi, Avraam va ajunge la stejarul Mamvri unde Dumnezeu i se va arata promitandu-i
tara Cananului pentru urmasii lui?*. Ca si rasplata pentru aratarea si promisiunea
de oferire a acelei tari, Avraam va face un jertfelnic Domnului, loc de multumire
pentru cele fagaduite®® ,acolo S-a aratat Domnul lui Avraam si i-a zis: tara aceasta
o0 voi da urmagilor tai. Si a zidit Avraam acolo un jertfelnic Domnului, Celui ce Se
aratase” (Fac 12,7) la stejarul Mamvri. Astfel se poate observa ideea de jertfa din
Cartea Facerii pentru ca Avraam pe unde poposea cu familia si turmele sale ridica un
jertfelnic Domnului, unde aducea daruri din avutul sau.

Slujirea lui Dumnezeu prin darurile agonisite era o practica intalnita in
Vechiul Testament, si Tn acest sens, mentionez ca Avraam va deschide calea jertfelor
de multumire aduse de om lui Dumnezeu. Avraam stia ca suveranitatea apartinea
doar lui Dumnezeu; iar el era doar stapan pe pamant, pentru care raspundeau in fata
lui Dumnezeu, ca administrator?”. Omul dobandeste bunuri care nu sunt numai rodul
muncii lui, acesta are constiinta ca aceste bunuri sunt si dar al lui Dumnezeu si ca are
datoria sd Tntoarca acest dar Domnul, asa gindeste omul natural simplu. Inseamnd ca

23 BATTLE, ,,Property Rights and Responsibilities in the Old Testament”, 23.
24 Sk, IToaN GURA DE AUR, Omilii la Facere, 399.

% Sr. ToaN GURA DE AUR, Omilii la Matei, in PSB 23, trad. Dumitru Fecioru (Bucuresti:
IBMO, 1994), 617.

%6 Sf. Toan Gurd de Aur, Omilii la Facere, 412.

27 Walter C. Karser Jr, ,,Ownership and Property in the Old Testament Economy,” Journal of
Markets & Morality 15.1 (2012): 236.
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bunurile pe care le dobandeste omul nu sunt ale lui, n acest context se nasterea idei
de zeciuiald, nasterea ideii de intdi nascut. Astfel, gasim n Cartea Facerii, faptul ca,
dupa ce Avraam l-a Infrant pe regele Kedarlaomer si poposind dupa lupta, la poalele
Muntelui Tabor, a fost intdmpinat de ,,Melhisedec, regele Salemului, care i-a adus
paine si vin. Melhisedec acesta era preotul Dumnezeului celui Preainalt” (Fac 14,18).
Din acest verset se poate vedea cum preotul Melhisedec iese Tnaintea lui Avraam cu
elementele Euharistice, painea si vinul, ca si semn de binecuvantare?. In consecintd
Avraam (am putea spune credinciosul sau enoriasul) pentru binecuvéantarea primita,
1l rasplateste pe Melhisedec, care 1-a intampinat cu, cuvintele: ,,Si binecuvantat sa
fie Dumnezeul cel Prealnalt, Care a dat pe vrajmasii tai in mainile tale! Si Avraam
i-a dat lui Melhisedec zeciuiala din toate” (Fac 14,20). Darurile pe care credinciosul
Avraam i le oferd ,preotului Dumnezeului celui Preainalt”, Melhisedec, sunt
inceputul, as putea spune, unei relatii de apreciere si recunostinta pe care credinciosul
o0 aduce preotului care se roaga pentru el si 1l binecuvinteaza. Observam inca de la
Avraam o masura a darurilor pe care acesta o ofera preotului, zeciuiala®. Aceasta
unitate de masura va fi dusa la stadiul de lege Tn perioada lui Moise, atunci cand
Domnul a grait catre Aaron: ,,Iar fiilor lui Levi, iatd, Eu le-am dat mostenire toata
zeciuiala din toate céte are Israel, pentru slujba lor pe care o fac la cortul adunarii”
(Num 18,21). De aici observam, ca pentru rugdciunea preotilor se cuvine o plata
pentru cd ei se roagd ca acesta sa fie binecuvantat de Dumnezeu cu multe avutii. Dar,
a zecea parte din avutul preotilor, trebuie adus jertfa de multumire lui Dumnezeu.
Acestd porunca data levitilor se intampld atunci cand Domnul 1i graieste si lui
Moise: ,,Vorbeste levitilor si le zi: Cand veti lua de la fiii lui Israel zeciuiala, pe care
v-am dat-o ca mostenire, sd indltati din ea dar Domnului a zecea parte, ca zeciuiala”
(Num 18, 26). Acest verset ne atrage atentia noua preotilor, ca nu tot ce se aduce la altar
este pentru noi, ci o parte ar trebui directionat spre cauze sociale. Astazi, Dumnezeu
nu mai cauta jertfe de animale, ci doreste sa avem omenie fata de semenul nostru. Mai
mult decét atat peste toate aceste aspecte filantropice observam ca preotul — levitul
are acces la visteria templului — Bisericii, pentru a folosi bunurile si in scop personal.
Aceasta practica privind zeciuiala o vedem ca si necesara din punctul pedagogic al
lui Dumnezeu ca poporul evreu sa invete, sd se teama de Dumnezeu in toate zilele®,
Acest zece la suta este oferit Tnapoi lui Dumnezeu — bisericii, saracilor, altor cauze

28 Sk, JToaN GURA DE AUR, Omilii la Facere, 24.
29 Sf. JToaN GURA DE AUR, Omilii la Facere, 25.

% Gasim in a Cincea Carte a lui Moise: ,Sa osebesti zeciuiala din toate veniturile
semanaturilor tale, care-ti vin din tarina ta in fiecare an; Si sa mananci Tnaintea Domnului
Dumnezeului tau, la locul ce-l va alege El, ca sa-I fie numele acolo; adu zeciuiala din painea
ta, din vinul tau, din untdelemnul tau si pe Intaii nascuti ai vitelor tale mari si ai vitelor tale
marunte, ca sa te inveti a te teme de Domnul Dumnezeul tau n toate zilele.” (Deut 14,22-23)



considerate expresii ale vointei lui Dumnezeu — ca simbol ca intregul, apartine lui
Dumnezeu. Putem aplica, de asemenea, conceptul de zecime la stapanirea resurselor
noastre personale ale Pamantului®.

Dumnezeu a daruit toate de pe pamant spre stapanire primei perechi umane
sub legea Sa, dar nu le-a acordat suveranitatea®, caci doar Dumnezeu este Domn
si singurul suveran asupra tuturor ,latd, al Domnului Dumnezeului tau este cerul
si cerurile cerurilor, pamantul si toate cele de pe el” (Deut 10,14). Stapanirea lui
Dumnezeu asupra bunurilor pamantului a fost consolidata in a opta porunca a
Decalogului, ,,Sa nu furi” (Ies 20,15), care prevedea si drepturile de proprietate®,
Prin aceasta porunca, s-a recunoscut principiul detinerii individuale, a proprietatii.
Proprietatea privata trebuie inteleasa ca un dar, oferita oamenilor de catre Dumnezeu
pentru a fi folosita spre slava si cinstirea Lui**. Conceptul de proprietate individuala
apare in Vechiul Testament nu doar prin interzicerea tuturor formelor de furt, ci si
prin impunerea unor eforturi pozitive pentru mentinerea proprietatii*.

Obiceiul de a darui este unul foarte vechi, pe care il gasim si in Cartea Iesirii,
in momentul cdnd Dumnezeu 1i porunceste lui Moise sd transmitd poporului:
»Aduceti din ale voastre, daruri Domnului; fiecare sa aducd Domnului daruri cat
1l lasd inima: aur, argint si arama” (Ies 35,5); preluand si noi exemplul lui si noua
astazi ar trebui sa oferim cat ne lasa inima. Dar, dacd inima este Tmpietrita si nu
cautd la aproapele, nu mai aude semnalele trimise de preoti privind ajutorarea
Bisericii. In vechime ,,veneau barbatii cu femeile si fiecare, dupa cum 1l lasa inima,
aducea verigi, cercei, inele, bratari si tot felul de lucruri de aur; cum voia fiecare sa
aduca Domnului daruri de aur” (Ies 35,22); putem spune cd aveau un conducator
duhovnicesc care le transmitea increderea ca darurile lor vor fi folosite spre Slava lui
Dumenezeu. Darurile oferite Bisericii de multe ori se folosesc pentru locasul de cult,
de la constructia, la reabilitarea, pana la intretinerea locasului de cult. Si acolo unde
se realizeaza astfel de lucrari, Tntotdeauna Dumnezeu ajuta Sfant Locasul Sau prin
oameni binevoitori care fac donatii.

Stapanirea lui Dumnezeu asupra pamantului iese in evidenta In desemnarea
ddrilor sacre din vremea lui Moise, cand oamenii se ingrijeau de locasul sfant:
,Parga din roadele tarinii tale sa o aduci Tn casa Domnului Dumnezeului tau!”
(Tes 23,19) si in regulile de odihna a pamantului®®. Aceste legi si indemnuri referitoare

3 Morab, ,, The Stewardship of Creation”, 340.

32 Kaiser Jr, ,,Ownership and Property in the Old Testament Economy”, 227.
3 Kaiser Jr, ,,Ownership and Property in the Old Testament Economy”, 227.
3 Kaiser Jr, ,,Ownership and Property in the Old Testament Economy”, 230.
% BATTLE, ,,Property Rights and Responsibilities in the Old Testament”, 22.
% BATTLE, ,,Property Rights and Responsibilities in the Old Testament”, 24.
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la drepturile de proprietate se bazeaza pe principii permanente inscrise in relatia pe
care oamenii o au unii cu altii, ca fiinte create dupa chipul lui Dumnezeu*. Atunci
tot se mai aduceau nca la el daruri de buna voie In fiecare dimineata” (Tes 36,3).
A darui pentru Dumnezeu nu este o paguba pentru averea ta, ci o binecuvantare,
pentru ca il imprumuti pe Dumnezeu, care nu ramane dator niciodata. Astfel, vedem
persoane din cele mai vechi timpuri, care, ori de cate ori ofereau ceva lui Dumnezeu
nu duceau lipsa. Lipsa vine atunci cand apare indiferenta si neomenia fata de cel
aflat in nevoie. Ati aduce jertfa familiei tale la Dumnezeu In Sfanta Biserica nu este o
gaselnita a preotilor de astazi, ci acest lucru se Intampla Inca din Vechiul Testament,
atunci cand Moise primeste continuu legi pentru poporul evreu: ,,Porunceste fiilor lui
Israel si le spune: Darurile Mele, darile Mele, jertfele Mele cele intru miros cu buna
mireasma, ingrijiti sa Mi se aduca la sdrbatorile Mele” (Num 28, 2). Observam ca
darurile noastre ajuta la Sarbatoarea Domnului, deoarece din ceea ce oferim se face
atat sarbatoare vizibila*® aici pe pamant, dar mai cu seama in cer. Orice milostenie
oferita cu inima curate este bucurie pentru cel care beneficiaza de aceasta. De multe
ori, cand vrei sa facem o milostenie, ne gandim daca preotul acela va gestiona sau
nu potrivit darul tau. Dar tu ai facut gestul, de acolo Tnainte va raspunde preotul, in
primul rand in fata lui Dumnezeu, dar si al oamenilor. Cu toate ca, Tn vremea lui
Moise se spunea ca ,toata parga din toate darurile fiilor lui Israel, pe care le aduc
ei la preot, sa fie ale lui” (Num 5,9), aceasta porunca mai este valabila ,,din pacate”
si astazi cand unii clerici considera ca bunurile Bisericii se identifica cu averea lor.

Din cartea Proverbelor vedem la Solomon importanta aducerii darurilor lui
Dumnezeu la Cort, la Templu valabile si azi Tn Biserica: ,,Cinsteste pe Domnul
din averea ta si din parga tuturor roadelor tale” (Pilde 3,9). Omul credincios
care-L cinsteste pe Dumnezeu aduce cinstea cuvenita Acestuia din ostenelile lui®.
Sf. Vasile cel Mare atrage atentia cd aceasta cinste care ar trebui sd o aducem lui
Dumnezeu din tot avutul nostru, nu poate fi realizata de omul indragostit de slava
omeneascd, nici de cel care cinsteste argintul, placerile trupului si invataturile strdine
slavirii lui Dumenzeu®.

Anul Jubileu proclama suveranitatea lui Dumnezeu asupra timpului, naturii
si intregului pamant*!, putem spune asupra tuturor bunurilor pe care omul le avea.

% BATTLE, ,,Property Rights and Responsibilities in the Old Testament”, 23.

3 Acestea sd le aduceti Domnului la sarbatorile voastre, pe langa arderile de tot ale voastre
cu darurile de paine ale voastre si cu turnarile voastre si jertfele voastre de buna voie, pe care
le aduceti dupa fagaduinta sau din evlavie” (Num 29,39)

3 Sr. VASILE CEL MARE, Scrieri dogmatice si exegetice, in PSB 4 (SN) ( Bucuresti: Basilica,
2011), 420.

40 Sr. VASILE CEL MARE, Scrieri dogmatice si exegetice, 421.
4 Karser Jr, ,,Ownership and Property in the Old Testament Economy”, 236.



Dumnezeu dorea ca omul sa cunoasca puterea si ajutorul Sau, si astfel prin aceste
randuieli bine stabilite se intorceau impropietdritului de drept, de Dumnezeu. Puse in
practica aceste legi sacre de recunoastere a vointei lui Dumnezeu, insemna armonia
omului cu semenii sdi, cu creatia si cu Dumnezeu® care acestea toate erau planul lui
Dumnezeu cu creatia Sa.

Concluzii

In concluzie, am Incercat si aduc cateva aspectele importante care erau in
constiinta Poporului Vechiului Testament la venirea Mantuitorului, legate de jertfa
care trebuia adusa drept multumire pentru binefacerile primite, apoi ideea acceptata
de om, cd el doar administreaza creatia lui Dumnezeu si mai ales este vointa lui
Dumnezeu ca omul sd exploateze resursele pamantului. Un aspect important pe
care am vrut sa-1 subliniez este cum ma raportez eu la darul lui Dumnezeu ca si
rodul muncii mele cu binecuvantarea Domnului. Cand ajungem la constiinta, ca
nu posedam cu adevarat sau detinem nimic, ci lumea, inclusiv noi, apartinem lui
Dumnezeu suntem cu adevdrat aproape de experienta protoparintilor nostri Adam
si Eva in Rai. Prin urmare studiul faciliteaza dialogul continuu intre textul Sfintei
Scripturi si elementele de canonicitate*® cu diferite semnificatii si implicatii in
contextul contemporan.

42 Jonn Paul II Porg, ,,God Made Man the Steward of Creation”, 2001, 1.

4 Notiunea de canonicitate este foarte complexa, ea reflecta raportarea unei atitudini
de la traditia canonica la constiinta bisericeasca. Vezi pentru mai multe detalii: Razvan
PERrsa, Natura canoanelor si principiile de interpretare a lor in dreptul canonic ortodox al
secolelor XIX-XX (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeana, 2021), 91 si Patriciu-Dorin
Viaicu, Canon si libertate: impartasirea continud din experienta Bisericii (Cluj-Napoca:
Presa Universitara Clujeana, 2013), 1.
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Lumea lui Moise Maimonide si ,,efectul de margine”!
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Abstract

It is unusual in the history of culture for a figure to have had notable influences in
three theologies: Christian, Islamic and Jewish. We know of no one who has done so except
Moses Maimonides (as Christians call him), Musa ibn Maimun (as Muslims call him), Moses
ben Maimon or Rambam (as Jews call him). As no one gives without having received, he
is no exception: all the spiritual traditions he has encountered have given him something
without which he would not have been himself. From our point of view, the rabbi is most
like a crossroads to which many roads come and from which many roads depart. In our
study, we will propose a new conceptual framework designed to facilitate the understanding,
as much as possible, of the exceptional intellectual effervescence in Rambam’s work. The
“edge effect” is likely, in our view, to bring to culture the explanatory force that it has in
the environmental sciences. In addition, depending on its amplitude and quality, it could
also evaluate other encounters, outside the Mediterranean space and the long duration of the
Middle Ages.

Keywords: Maimonides, Edge effect, Middle Age, Mediterranean space, Cultures

Elemente de biografie

Dupa cum sublinia I. Ginzbourg, biografia lui Rabi Mose ben Maimon nu a fost
ocolita de tendinta transformarii Intr-o hagiografie. Astfel, Intr-o Incercare de a stabili
un paralelism cu legendarul Rabbi Akiva, entuziasmul unora nu s-a sfiit sa afirme ca
Rambam ar fi fost pana la doudzeci de ani un analfabet, alungat de acasa de tatal sau,
care ulterior ,,s-a apucat atunci de Tnvatatura, ajungand n cativa ani unul din oamenii
cei mai mari si mai priceputi ai vremii”?. Trebuie sa vedem 1n astfel de fictiuni expresia
entuziasmului, dar nu putem si le luim n serios. Insa este neindoielnic faptul ci doar
personaje cu adevdrat exceptionale suscitd ceea ce am putea numi reflexul mitologizarii.

Adevarul este ca ,,Marele vultur”, asa cum i s-a spus cu aluzie la Iez 17,3, s-a
ndscut in 1138 in Califatul de la Cérdoba, in timpul dinastiei Murabitiin (cunoscuti sub
forma latinizata ca Almoravizi). Tn 1148, al-Andalus a fost capturat de o alta dinastie

! Studiul are acordul coordonatorului (Pr. prof. univ. dr. Ioan Chirild) pentru publicare n acest
volum.

2 1. GINZBOURG, Maimonide, trad. de B. Mazal Derera (Bucuresti: Ed. Slova, 1935), 9.
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berbera, Muwahhidiin (Almohazi). Incepand din acest moment, traditionala protectie
de care se bucurau minoritatile in dar-al-islam este anulatd. Probabil ca familia Maimon
si-a cautat refugiul Tn nordul Peninsulei Islamice, in regatele crestine. Din nefericire,
legislatia impotriva evreilor este atat de aspra incat Tntoarcerea Tn spatiul musulman,
n ciuda obligatiei de a se converti, este preferabila. n 1160, familia se muta in inima
Maghrebului, in oragul marocan Fez, unde va sta aproape cinci ani. Lasa nordul Africii
pentru Palestina controlatd de cruciati, unde totusi nu rimane decat cateva luni. In cele
din urma ajunge in Egiptul dinastiei shi’ite Fatimide, in orasul Fustat, unde Moise
Maimonide va trai pana la sfarsitul vietii. Tot acest parcurs geografic de-a lungul
Mediteranei merita amendat cu citeva detalii.

Familia din care provine Rambam are vechi ridécini rabbinice. In colofonul
Comentariului la Migna, putem citi: ,,Moise, fiul lui Maimon, judecatorul rabbinic
[dayyan], fiul lui Tosif, carturarul [rabbi: hakam], fiul lui Isaac, judecatorul rabinic,
fiul lui Tosif, judecatorul rabinic, fiul lui Obadia, judecatorul rabinic, fiul lui Solomon,
rabinul, fiul lui Obadia, judecatorul rabinic.”® Despre mama lui nu stim nimic, dar nu e
neobisnuit pentru epoca si mediul acela. Faptul cd 1si poate trasa o genealogie de sapte
generatii il plaseaza automat intr-o aristocratie intelectuala si spirituala. Isi va semna
lucrarile addgand dupa nume ,,Cordobanul”, in dorul locului in care s-a nascut si unde
nu va mai reveni niciodata.

A fost un evreu care a trait Tn mai multe ,,haine” islamice, pe care le-a schimbat
pana a gisit ceea ce se potrivea cel mai bine cu traditia iudaica. In nordul Africii, a
cunoscut sub Almoravizi scoala de shari’ah Maliki, iar sub Almohazi sistemul lor
special, compus din shari’ah Maliki, kalam Ash’arite (teologie rationalistd) si kalam
Mu’tazila (teologie speculativa). In Egipt, dinastia Fatimida, a cérei teologii puternic
imprimata de filosofie neoplatonica se revendica de la shi’ismul isma’ili, a fost succedata
de dinastia Ayyubidd, care respecta scoala de shari’ah a lui Al-Shafi’i. A trecut de la
persecutii religioase sub Almohazi (Marturisitorii unitatii lui Allah*), in timpul carora
este posibil sad se fi convertit formal la islam®, la deplina libertate religioasa si chiar

3 Herbert Davidson, Moses Maimonides: the Man and his Works (Oxford: Oxford University
Press, 2005), 4.

4 Abraham Joshua HescueL, Maimonides: A Biography, trad. de Joachim Neugroschel
(Toronto: McGraw-Hill Reyerson Ltd, 1982), 10.

> Problema posibilei convertiri la islam a lui Rambam a antagonizat specialistii. Pe de o
parte unii, precum Abraham Joshua Heschel, nu ezita sa vorbeasca despre o convertire
formala, pornind de la Epistola despre persecutie: ,,Caci niciodata n-am vazut o persecutie
atdt de minunata in care nu sunt impuse decat cuvinte.” (Morse MaMONIDE, Epitres, Paris:
Gallimard, 1983, 38). La antipozi, Herbert A Davidson respinge vehement ipoteza convertirii
(Moses Maimonides, 18), argumentand teza conform careia evenimentul ar fi fost imposibil
de ascuns, iar prestigiul lui Maimonide ar fi fost pentru totdeauna compromis, oriunde s-ar
fi stabilit ulterior, drept urmare posibilitatea ca un apostat sa ocupe functia de judecator



functia de lider al comunitatii evreiesti din Cairo (ra’is al-yahii). A fost polihistor,
dovedind competente exceptionale in: legislatie iudaica, hermeneutica biblica, filosofie
si medicind. Nu exista domeniu fata de care sa fi manifestat interes si In care sa nu-si
fi depdsit maestrii.

Primul maestru a fost chiar tatal sau, Rabbi Maimon, membru al curtii rabinice
din Cordoba, de la care a invatat Talmudul si a mostenit gustul pentru astronomie,
conectandu-se astfel la profesorii acestuia: Ibn Migash si marele Alfasi. Se spune ca
citea mult, avind o memorie perfectd, o singura trecere printr-o lucrare fiind suficienta
pentru a putea apela la fondul ei conceptual pentru tot restul vietii. Nu a fost interesat
de istoria campaniilor lui Muhammad, cea a succesiunii regilor persani sau legendele
cu eroi din vechime. A considerat astfel de lecturi ca fiind o pierdere de vreme. Exista
o opinie larg raspandita conform careia, desi a dedicat timp si efort gandirii filosofice,
constructiilor astronomice, legilor matematice, cel mai mult s-a concentrat pe Tora,
Mishnah si Talmud (deci pe textul sacru si hermeneuticile sale iudaice). Daca este
adevarat ca incertitudinile legate de istorie nu l-au pasionat, fondul gandirii islamice si
crestine I-a preocupat la fel de mult ca cel al propriei traditii spirituale. La saisprezece
ani scrie o introducere 1n logica. La douazeci si trei, un tratat matematico-astronomic.
Mai tarziu, comentarii la probleme de Halakhah. In cele din urma scrie despre
metafizica. A studiat medicina pe vremea cand aceasta era o ramura a filosofiei, care
vedea Tn arta vindecarii o metoda de obtinere a virtutii si a cunoasterii lui Dumnezeu.

Modelul sau intelectual a fost Rabbi Yehuda HaNasi, cel care a organizat
textul fundamental al iudaismului numit Mishnah. In Introducerea la Comentariul
la Mishnah 1si marturisea deschis admiratia: ,,Tnvé‘gétorul nostru a fost barbatul ales
al generatiei sale si cel mai stralucitor barbat al timpului sdu. In el, Domnul a strans
cele mai remarcabile trasaturi omenesti. Contemporanii sdi il numeau Cel Sfant. Nu-i
pronuntau numele ci pur si simplu se refereau la el ca «Sfantul nostru Invatitor».
A atins desavarsirea spirituala si morala. Mai spuneau ca de la Moise nu s-a mai intalnit
la nimeni Tnvatatura si autoritatea cele mai depline ca la el. Cu moartea lui, s-au dus
si modestia si frica de pacat. A avut cea mai mare madiestrie a limbii ebraice dintre toti
oamenii. Atunci cand carturarii din vremea lui erau incapabili sd traduca un cuvant
dificil din Sfanta Scriptura, mergeau sa-i ntrebe pe servitorii lui Rabbi Judah, pentru
ca utilizarea limbii ebraice era transmisa in casa lui si servitorilor. Era foarte bogat.
Se spunea ca: «Grajdurile acestui rabin sunt mai bogate decat cele ale Regelui Shapur

rabbinic ar fi fost anulati. In ceea ce ne priveste, credem ci o cunoastere a islamului asa
cum da dovada Maimonide este imposibil de obtinut altfel decat din frecventarea regulata a
scolilor coranice si de figh (legea si jurisprudenta islamica), lucru deschis doar celor care au
rostit shahadah (profesiunea de credinta islamica). Este de crezut ca arabii nu aveau foarte
mare incredere Tn evreii convertiti la prima generatie (marrano), dar asteptau de la copiii
acestora sa frecventeze scolile islamice si sa devina, in cele din urma, buni musulmani.
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din Persia.» A sprijinit cercetatori si carturari. A invatat pe multi oameni in Israel si
a adunat mostenirea, opiniile Tnvatate ale evreilor invatati care au trdit de la Moise
ncoace, si in cele din urma a asternut in scris Mishnah.”®

A fost in doua randuri obligat sa-si castige existenta: la moartea tatdlui si la
moartea fratelui sau, David. Primul deces 1l surprinde la varsta de treizeci si unu de
ani. Rabinatul pare cea mai la indemana solutie, pentru ca ar presupune colectarea de
taxe de la toti credinciosii. Dar Maimonide o dezavueaza, n-a gasit nicaieri Tn traditie
atestarea unui astfel de obicei. Rabinii din vechime nu cereau bani pentru serviciile
lor, pentru ca nu voiau nimic’. Marii Invatati evrei gi-au castigat existenta cu negustorii
modeste, ori au fost artizani sau crescatori de animale, si au avut nevoi insignifiante.
Tora nu era pentru ei o afacere sau un mod de obtine bani. Admite totusi ca cineva ar
putea face afaceri cu capitalul lui, dandu-i o parte din profit. Fratele lui, David, implicat
in negotul cu pietre pretioase, este persoana cea mai potrivita. Pentru o vreme, Moise
va continua sa studieze fara grija zilei de maine, putand duce la bun sfarsit Comentariul
la Mishnah la care lucreaza deja de cativa ani. Atunci ia contact pentru prima data cu
evreii karaiti, membrii unei secte heterodoxe.

Purcede la o lucrare care sa clarifice dincolo de orice Indoiala problemele expuse
sinuos in Talmud. Nu e un comentariu ci o noua codare. Lucrarea are 613 compartimente,
organizate Tn 83 de sectiuni si 14 volume. Este, pand la urma, o reorganizare fidela a
Talmudului. Este neindoielnic dotat cu un simt al sintezei unic In istoria iudaismului:
,Este cazul unic in istorie al unui singur om care a Indraznit sa capteze intreaga
cunoastere iudaica ntr-o singurd lucrare.” E un efort de zece ani. Autoritatea de care
s-a bucurat Codexul (Mishneh Torah — Reluarea Legii) a fost covarsitoare, ajungand
n scurta vreme sa fie multiplicat de copisti din Palestina, Siria, Arabia, Nordul Africii,
Spania, Sudul Frantei si Italia. Carturari, studenti, rabini si judecdtori s-au aplecat asupra
lui. Cu acest prestigiu imens va interveni In disputa privind evreii convertiti formal la
islam dar care continua sa practice Legea in cadrul privat, reabilitindu-i pe cei aflati
n aceastd situatie. Argumentul principal impotriva celor care-i considerau apostati a
fost acela ca supravietuirea poporului ales in conditii vitrege tine de supravietuirea
fiecaruia dintre membrii sai, istoria inregistrand persecutii si mai grele, in timpul cdrora
Dumnezeu nu i-a parasit.

6 HEscHEL, Maimonides, 32.

7 Din punctul nostru de vedere, aici ar mai interveni un argument, pe care studiile
maimonideene 1l trec prea lesne cu vederea: imamii musulmani nu sunt niciodata platiti
pentru serviciile aduse comunitatii. Existd o injonctiune in traditia islamica de a nu vinde
cuvintele lui Dumnezeu pe bani putini. Traditional, interpretarea adusa acestei interdictii
este aceea cd, toti banii fiind putini in raport cu Coranul si Sunna, acestea trebuie puse la
dispozitia oamenilor fara o contravaloare financiara. Pe acest model, avansam noi ipoteza,
Moise Maimonide spune ca Torah nu trebuie transformata Intr-o afacere.

8 HescHEL, Maimonides, 79.



In 1173 a infiptuit un mare bine pentru comunitatea lui. Din vreme in vreme
evreii plateau rdscumpdrari pentru acei dintre ei care cddeau In mainile piratilor.
Pe masurd ce comertul cu sclavi a devenit agresiv, pentru cei din Alexandria a devenit
imposibil sa mai plateascd sumele cerute pentru eliberarea celor rapiti. Maimonide Ti
implica pe cei din Fustat, dar chiar si asa nu e suficient. Atunci compune un mesaj
convingdtor pentru toate comunitdtile din Nordul Africii, iar rezultatele se dovedesc
cele asteptate. La faima de carturar se adauga aceea de organizator. Autoritatea lui in
instantele rabinice devine atat de mare Tncat devine judecator suprem. Dar pozitia nu-1
scuteste de conflicte deschise, de calomnii care-i pun n pericol libertatea si poate chiar
viata.

Moartea fratelui sau ntr-un naufragiu il arunca in cele mai negre depresii.
Dragostea dintre cei doi frati fusese incomensurabila. Proiectele lui Moise au fost
duse la bun sfarsit mai ales datorita faptului ca David se ingrijise pana atunci de
veniturile familiei. Dar nimic nu poate explica suferinta fratelui supravietuitor, care
se Tmbolnaveste de inima, are febra si o stranie boala de piele. Zace in pat un an si va
avea negre melancolii timp de mai multi ani dupa aceea. Inainte de a deveni medicul
sufletului, trebuie sa-si vindece propriul suflet de tristete si suferinta. Moartea lui David
1l confrunta din nou cu problema castigarii existentei. Nu mai e atat de tanar, si nu si-a
folosit niciodata ratiunea pentru a face comert, e complet lipsit de simtul afacerilor.
Ar firiscant pentru el sa devind, fara niciun fel de experientd, negustor. In plus, tntregul
capital al familiei s-a pierdut in naufragiul lui David. Ar putea fi cu usurinta platit ca
rabin, dar a stabilit deja cd e nepotrivit. Alege sa practice medicina, careia i se va dedica
pana la sfarsitul vietii.

In Maroc un tanar carturar, Joseph ben Judah ibn Aknin, cauta cu disperare metoda
cea mai adecvata de interpretare a Sfintelor Scripturi. Citeste Codexul maimonidian si e
cucerit de stralucirea intelectuald a rabinului din Fustat. Vede in Maimonide un model
si un ghid de urmat. Nesiguranta lui hermeneutica il framanta. Aspectul literal al Torei
si metoda alegoricad a filosofilor greci i se par ireconciliabile. Pe de alta parte, vrea sa
ajunga la ,,secretele Torei” si crede sincer ca Maimonide este in posesia lor. Planuieste
sa se mute la Fustat, pentru a invata direct de la maestru. 1i scrie. Ii trimite poemele
scrise de el. Este o forma foarte concisa de a vorbi despre dorul lui de cunoastere si de
Dumnezeu. Maimonide este convins ca a gasit elevul capabil si primeasca. Intalnirea
are loc in anul in care i se naste un baiat, pe care-l numeste Avraam. Pe ambii 1i va
numi ,,fiul meu”. Va fi elevul prin excelenta, singurul pe care profesorul Maimonide 1-a
cunoscut personal.

In contact cu acest unic elev, Maimonide este nevoit si elaboreze teoria stirii
profetice. Conform acestei expuneri, oricine poate fi profet cu conditia sa atinga
desavarsirea omeneascd. Nimic nu se petrece peste noapte, nimeni nu se culca lipsit
de calitati profetice si sa se trezeasca cu ele, trebuie calificare dar si pregatire, dar
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chiar si atunci nimic nu se poate fara puterea divina. Cel mai nalt nivel al cunoasterii
speculative si cele mai nalte virtuti trebuie sa se intdlneasca cu imaginatia desavarsita,
in privinta cdreia nu se poate face nimic. Primele doud tin de puterea omeneasca,
imaginatia Tnsa e inascuta. Abilitatea de a gandi, caracterul constant si bun trebuie sa
se Intalneasca cu imaginatia pentru a avea un profet care sa se gandeasca neabatut
la lucrurile sublime, al cdrui scop sa fie cunoasterea lui Dumnezeu si contemplarea
lucrarilor Lui. Nu ne spune nicaieri ca a atins cele trei perfectiuni cerute pentru profetie.
Banuim ca 1n spatele acestei discretii se afla trei raspunsuri afirmative, si ca Intelectul
Activ s-a revarsat asupra lui neincetat.

Se apropie de Saladin dupa ce acesta cucereste Ierusalimul din mainile
minfidelilor” Tn 1187. Comportamentul sultanului este in contrast cu cel al cruciatilor
de la 1099: nici vorba de masacru, mai degrabd generozitate si noblete fatd de cei
nvingi. Saladin nu face decat sa reitereze comportamentul lui Muhammad atunci cand
se Intoarce la Mecca din exilul autoimpus la Medina. Maimonide e cucerit de personaj,
cu atat mai mult cu cat acesta a aratat Intotdeauna o mare bunavointa fata de evrei.

Vremurile sunt ale unei renagsteri spirituale de mari proportii. Saladin si
Ayyubizii sunt neobignuit de atrasi de viata intelectuala si religioasa. Se construiesc
madrasa, scoli islamice, unde se studiaza atat jurisprudenta (fikh) cat si teologie
asharita. O mie si una de nopti vede redactarea finala sub pana unui evreu in Cairo.
Lui Maimonide aceasta atmosfera 1i aduce aminte de Cérdoba Almoravizilor, unde au
nceput tribulatiile adolescentei sale. Il cunoaste pe vizirul Ibn Fadil, a cirui capacitate
organizatorica prodigioasa si daruire fara rest pentru cauzele publice il fac respectat de
contemporani. Cel din urma pare desprins dintr-o poveste araba, Intr-atat e de dedicat
oamenilor, generos si virtuos asa cum cuvintele nu pot spune, nu e de mirare ca il
leaga de Maimonide o prietenie care va sfida timpul. Devine doctor al Curtii, functie
pentru care primeste un stipendiu anual. Aproape imediat primeste titlul de ra’is
al-yahud, etnarh al evreilor din Egipt. Pentru el incepe o perioada foarte obositoare si
Impovdrdtoare. Exercitiul puterii nu-i place, si faptul ca se adauga practicii medicale
si celei de judecator rabbinic 1i rapeste tot timpul. Inclusiv cadiii islamici se bizuie pe
verdictele lui.

Activitatea lui intelectuala nu ramane necontestatd. I se reproseaza ca nu-si
explica sentinele juridice, formulandu-le ca si cum ar fi legi. In opera rabinicé, i se
imputa faptul ca nu-si citeaza Tntotdeauna sursele, facand verificarea dificila. Faptul ca
nu a trecut prin academia din Baghdad este, Tn ochii unor detractori, un motiv suficient
sa-i descalifice lucrarea despre legea mozaica. Unii nu ezita sa afirme ca entuziasmul
pentru opera lui Maimonide este rezultatul unei ingelatorii. Doctrina Tnvierii Tn trup
este cea care creeaza cele mai multe probleme de interpretare, unii dintre cititorii lui se
pierd in absurditdti, continuand sa se revendice de la textele sale. Este citat Tn rdspar si
i se atribuie lucruri aflate in contradictie flagranta cu ceea ce a scris. Incercarile lui de



a clarifica ceea ce e deja foarte clar nu ajuta cu nimic. Este acuzat deschis de erezie si
de ,,jignirea credintei multor evrei™. Se cere arbitrajul gaonului din Baghdad, liderul
suprem al evreilor din Babilon. Samuel ben Eli, lasandu-se antrenat in disputa, a scris
0 lucrare In care opiniile lui Maimonide sunt prezentate ca erezii sau erori pardonabile.

n aceastd ambiantd ostild, solicitat de elevul sau, Joseph ben Judah, decide sa
scrie Ghidul ratdcitilor'. Nu este deloc simplu, Invatdtura transmisa prin intermediul
acestui text este in mare masura esotericd, destinata transmiterii orale. O injonctiune
talmudica stabilegte clar ca astfel de lucruri trebuie transmise unui singur om si numai
daci este capabil sa le inteleagd. Insd chiar si atunci, doar primele notiuni, foarte
generale. O carte care sa le contind inseamnd a le pune la dispozitia a mii de oameni.
Decide sa organizeze imensul tratat de 700 de pagini sub forma unui labirint in care
numai cei chemati vor gdsi drumul. Arhitectura Ghidului e facutd sa ratdceasca si sa-i
descurajeze pe cei incapabili sa o ordoneze. Nu ezita sa afirme ca Intre a multumi un
singur om vrednic si zece mii de nebuni prefera pe cel singur'. Este, intr-un fel, solutia
dintotdeauna a esoterismului, aceea de a ascunde lucrurile la vedere. Acest magnum
opus filosofic scris pentru cativa, are paradoxal reverberatii intelectuale care nu s-au
stins pana in zilele noastre si a gasit cititori calificati acolo unde probabil erau cel mai
putin asteptati: n crestinism gi islam.

Disputelor pornind de la Mishneh Torah li se vor adauga la scurtd vreme cele
suscitate de Ghid. Tot ce scrie este atat de nou si de provocator Incat, neinteles de unii,
Maimonide alege contrariul unei aparari. In loc si clarifice, devine si mai ermetic.
In loc s& menajeze sensibilititile, subliniazi c se adreseaza unei elite putin numeroase.
Afirma ca studiul Talmudului, ocupatie sacra in ochii coreligionarilor, nu garanteaza
cunoagterea lui Dumnezeu. Pe de alta parte, filosofia este drumul spre ,,Palatul regelui”,
afirmatie scandaloasa in cel mai inalt grad. Isi asuma deschis comunicarea metafizicii,
cea mai Tnalta cunoastere, despre care afirmd ca a fost pierdutd In anii lungi ai exilului.

Ca medic, acelasi efort de clarificare intreprins n contact cu Talmudul il face sa
sistematizeze cunostintele timpului, in special mostenirea lasatd de Galen. Chiar daca
il urmeaza In multe privinte, nu ezita sa-1 critice uneori, asa cum a facut cu ,,printul
filosofilor”, Aristotel. Abordeaza astmul, hemoroizii, otravirea si melancolia cu aceeasi
competentd. Intr-un domeniu in care nu lipsesc contributiile, depaseste intelepciunea

9 HEScHEL, Maimonides, 161.

10 Referitor la traducerea titlului lucrdrii, publicatd in limba araba sub denumirea Dalalat
al-Hairin, iar In traducerea in ebraica Intreprinsa de Ibn Tibbon, sub numele More Nevukim,
ne-am oprit asupra preluarii prin calchiere a optiunii In limba franceza Ghidul rdtdcitilor, a
traducatorului Salomon Munk, constienti fiind ca optiunea in engleza a lui Shlomo Pines, The
Guide for the Perplexed surprinde mai bine intentia autorului, de a-1 scoate pe ucenicul sau
din starea de perplexitate.

1 MAIMONIDE, Guide des égarés, Introducere.

89



90

traditionala si pe cei mai de seama practicieni. Pe 1anga leacurile inaintasilor, propune
unele noi, si subliniaza acest lucru. La cererea unuia dintre urmagii lui Saladin,
elaboreazd o lucrare despre pastrarea sanatitii prin antrenament spiritual. Intelege,
lucru deloc rar in epoca, legatura dintre intelect, suflet si trup, si afirma ca imbolnavirea
unei dimensiuni antropologice duce la suferinta intregului.

Richard Inimd de Leu, prieten cu fratele Iui Saladin, Al Adil, 1i propune lui
Maimonide sa fie medicul sau personal si sa-1 urmeze in Anglia. Dupa ce a cunoscut
viata In cinci imperii, Maimonide nu mai vrea sa imigreze in Nordul Europei. Moartea
fetitei lui 1l afecteaza. Progresele intelectuale si spirituale ale baiatului 1l bucura. Practica
medicinei 1i ocupa tot timpul. Trebuie sa vedem 1n exercitiul medicinei o imitatio Dei.

Pe piatra lui de mormant, cei care l-au iubit l-au cinstit cu cuvintele:
,De la Moise pana la Moise, nimeni n-a mai fost ca Moise.”

Spatiul cultural mediteranean

Istoricul francez Fernand Braudel, in monumentala lucrare La Méditéranée et
le monde méditérranéan a I’époque de Philippe II, construieste cadrul conceptual de
,»lume mediteraneana”, care se vrea mai mult decat o delimitare geografica. Unitatii
fizice 1i adauga unitatea umana si istoricd, astfel incat vorbeste despre o ,,geografie
umana”!?. Totul e atit de subtil in acest cadru conceptual incit e nevoie de greutatea
autorului si a unei lucrari cu adevarat impresionante pentru a-1 impune si a face din el
un reper in istoria mentalitatilor. De aici, Shelomo Dov Goitein va prelua conceptul de
,»societate mediteraneana” in cercetarile sale despre comunitatile evreiesti din lumea
arabd, din documentele aflate in Cairo Geniza'®. Mai putin aplecat spre teoretizare
decat Braudel, Goitein este un istoric ,,de arhiva”, care se multumeste sa vorbeasca
despre versiunea arabd a lumii mediteraneene, asa cum reiese din documentele pe care
le descifreaza, preluand si adaptand termenul de simbiozd din biologie pentru a ilustra
modul in care identitatea evreiasca s-a putut pastra in cultura islamica dominanta.

Sarah Stroumsa adapteaza aceasta reflectie intr-o biografie dedicata lui Moise
Maimonide, originalitatea demersului constand Tn urmarirea meticuloasa a influentelor
epocii asupra formarii intelectuale si scrierilor ganditorului mediteranean. Intre cei care
subliniaza caracterul aproape exclusiv al gandirii iudaice la Maimonide si cei care pun
prea mult pe seama filosofiei grecesti si islamice, Sarah Stroumsa izbuteste sa gaseasca
un just echilibru.

12 Fernand BraupeL, La Méditerranée et le Monde Méditerranéan a I’époque de Philippe II
(Paris: Armand Collin, 2017), 37.

13 Schelomo Dov GortEin, A Mediterranean Society. The Jewish Communities of the World as
Portrayed in the Documents of the Cairo Geniza (Berkeley: University of California Press,
1999).



Moise Maimonide a fost un polihistor, geniu universal, cu preocupari vaste in
domenii diferite. Jurist, hermeneut, filosof, medic, fenomenolog al religiei'4, in fiecare
camp de studiu si-a depasit maestrii. Ca jurist a recodat Torah intr-o lucrare dogmatica
monumentald, Mishneh Torah, o alternativa la hermeneutica talmudica a carei
ntindere, Tn opinia lui, 1l Tmpiedica pe cel dornic de cunoagtere sa ajunga la filosofia
islamica de sorginte greaca. Lucrdrilor de filosofie din tinerete (Tratatul de logicd) li se
adauga Ghidul ratacitilor, loc de Intalnire a Scripturii iudaice cu filosofia peripatetica
si neoplatonica. Hermeneutica textului sacru este o preocupare constanta de-a lungul
intregii opere. Ca medic, a scris lucrari despre pastrarea sanatatii, pe langa tratate
dedicate unor boli. A pus la punct o filosofie politica pornind de la Profetul Moise si o
fenomenologie a religiei in centrul careia a pus iudaismul ca religie salvatoare nu doar
a poporului ales, ci a tuturor neamurilor.

In evaluarea operei sale contextul islamic este fundamental. Dintru inceput,
adica din zicerile Profetului, existd un imperativ intelectual care a transformat o mana
de calareti veniti din pustiurile Arabiei nu doar in armata unui imperiu formidabil, ci
si In cei mai mari carturari ai Evului Mediu. ,,Ia intelepciunea de oriunde o auzi, caci
ntelepciunea poate veni de la cei neintelepti.” O spune Ibn Abbas, varul lui Muhammad,
o reia si Moise Maimonide intr-un comentariu la un text din Mishna'. Este un ecou
la un hadith: ,,Cerneala carturarilor este mai sfantd decat sangele martirilor”®. A fost
nevoie de foarte putin pentru a transforma o lume fara semnificatii intelectuale special
ntr-una Tnsetata dupa cunoastere: cateva indemnuri si limba araba.

Cert este ca, cu exceptia lui Filo", filosofia sistematicd iudaica apare in spatiul
islamic'®, astfel incat nu se poate desparti contextul de filosofia iudeo-islamica.

4 Epoca noastra are o preferinta marcanta pentru un alt polihistor, Leonardo da Vinci, pictor,
inventator, sculptor, arhitect, muzician, inginer, cartograf, botanist. Optiunea culturala pentru
un geniu sau altul spune ceva despre aerul timpului. In vreme ce Maimonide, arheolog
al ideilor, a intrat Intr-un con de umbra, Da Vinci, care este un faber, un tehnician, este
n continuare un reper in cultura. Este greu sa nu fim tentati sa explicam acest lucru prin
preferinta noastra pentru tehnologie si rezolvarea problemelor punctuale, in detrimentul
Intelegerii si a ierarhizarii ideilor.

15 STROUMSA, Maimonides in His World, 12.

16 https://islamqa.org/hanafi/askimam/4205/what-does-the-quote-the-ink-of-a-scholar-is-
more-holy-than-the-blood-of-a-martyr-mean-does-it-have-something-to-do-with-education-
and-schooling/ (Accesat la data de 02.02.2024)

17 Exemplului lui Filo, care Infloreste in diaspora greceasca, i-am putea adauga Talmudul
Bavli, care se Incheaga intr-un mediu chaldeo-persan. Daca religia este etnica, filosofia
iudaica este, Tn mai multe circumstante, rodul unor intalniri de exceptie. Maimonide este si el
rezultatul unor multiple ntalniri.

18 STROUMSA, Maimonides in His World, xii.
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Asa cum remarcd Shlomo Pines: ,In sfera literaturii filosofice... ganditorii evrei au
facut apel prima data la lucrdrile omologilor lor musulmani.”*

Nu vom trata aici decat cateva dintre ideile lui Maimonide a caror provenienta
este dinafara iudaismului. Observatia preliminara pe care o facem este aceea ca, In
spiritul si dupa manierele epocii sale, Maimonide scrie fara note de subsol si cel
mai adesea nu pomeneste despre sursa multora dintre afirmatiile pe care le face.
Spiritul traditional nu recunoaste paternitatea, dupa cum nici nasterea unei idei nu este
lucru de luat in seamd. O idee adevaratd este dintotdeauna si apartine tuturor celor
capabili sa o Inteleagd. O idee falsa trebuie combatuta si nimanui nu i-ar trece prin
cap sa si-o asume. De aceea inaintea modernitatii nu exista conceptia proprietatii
intelectuale, si circulatia ideilor nu cunoaste obisnuitele bariere din ziua de azi. Atunci
cand un autor citeaza o sursd, o face intr-un mod neglijent, care nu e condamnabil, iar
daca nu o face nu incalca niciun imperativ etic.

De aceea cea mai buna metoda de investigare a surselor lui Maimonide ramane
cercetarea ideilor insele. In anii de dupa cucerirea Cérdobei de citre Almohazi, a luat
contact cu teologia lui Muhammad ibn Tumart. Una din tezele promovate de acesta
era aceea ca intelegerea antropomorfica a lui Dumnezeu este incompatibila cu credinta
monoteistd. Conceptia abstracta, necorporala a lui Dumnezeu este cheia de boltd a
doctrinei unitatii divine (tawhid) a acestui carturar. Maimonide introduce aceasta
conceptie printre cele treisprezece principii ale credintei iudaice®. Iar acesta nu este
decat varful aisbergului: conform lui Gideon Libson?, toata terminologia juridica din
scrierile lui Maimonide este imprumutata din cea a scolilor de shari’ah: Shafi’i, Hanafi
si chiar Maliki*. Se pare ca portretul lui Messia din opera lui Maimonide nu este decat
o reluare a lui Mahdi, asa cum este Infatisat de Ibn Tumart.

19 Shlomo PinEs, ,,Scholasticism after Thomas Aquinas and the Teachings of Hasdai Crescas
and his Predecessors,” Proceedings of the Israel Academy of Science and Humanities 1.10
(1967): 1.

20 Cele treisprezece principii se gasesc in lucrarea Comentariu la Mishna (Sanhedrin 10).
https://www.sefaria.org/Rambam_on_Mishnah_Sanhedrin?tab=contents (accesat la 19
decembrie 2023).

2L G. LiBson, ,,Interaction between Islamic Law and Jewish Law during the Middle Ages,” in
E. 1. Cuomo, ed., Law in Multicultural Societies: Proceedings of the International Association
of Law Libraries, (Jerusalem, July 21-26, 1985) (Ierusalim, 1989), 96.

22 Scolile de shari’ah (madhab) din islamul sunnit nu au echivalent Tn crestinism. La originea
fiecareia se afla un savant care a codat Sunna (Legea Orala), si n ciuda faptului ca de-a
lungul timpului au existat dezbateri ntre reprezentantii lor, isi recunosc reciproc valabilitatea.
Geografic vorbind, Shafi’i acopera Africa Orientala si Asia de Sud-Est, Hanafi este intalnita
n Asia Centrald si de Sud, iar Maliki Nordul si Vestul Africii.



A fost un formidabil ,,arheolog al ideilor”®. I-a studiat pe Alexandru de
Aphrodisias si Themistius, Alfarabi si Ghazali, Saadia si Bahya, Judah Halevi, Abraham
bar Hiyya, Abraham ibn Ezra. L-a pretuit enorm pe Aristotel, pe care I-a numit ,,printul
filosofilor”, dar nu s-a sfiit si-1 contrazicd mai ales in problema eternitatii lumii. Intr-o
scrisoare adresata lui Ibn Tibbon, traducatorul Ghidului in limba ebraica, specifica:
,Lucrarile lui Aristotel, si doar ele, contin radacinile si principiile penrtu toate celelalte
lucrari stiintifice.”?* Metafizica lui Ibn Sina (Avicenna) trebuie sa-i fi servit drept sursa
de inspiratie la fel de mult ca lucrdrile neoplatonismului. Reflectiile religioase ale lui
Ibn Rushd (Averroes) ii sunt familiare.

Unii nu ezitd sa spund ca fara el scolastica crestina nu s-ar fi nascut. Daca este
asa, Tmparte gloria cu Ibn Sina si Ibn Rushd, prin intermediul carora Aristotel ajunge in
Europa Apuseana. Alexandru de Hales (Doctor Irrefragibilis), Albertus Magnus, Toma
d’Aquino i-au preluat doctrinele, le-au adaptat la crestinism si le-au inclus in sistemele
lor. Meister Eckhart 1l citeazd la fel de mult ca pe Fericitul Augustin. Este singurul
ganditor medieval care a avut un efect de durata n teologii diferite: cresting, islamica
si iudaica®.

»Efectul de margine” de la permacultura la cultura

in 1978, ecologistul australian Bill Mollison, in lucrarea revolutionara
Permaculture One, expune un concept din stiintele mediului: ,,interfata dintre
doud ecosisteme reprezinta un al treilea sistem, mai complex, care le combina pe
amandoua”?. Numeste acest paradox ecologic: efectul de margine (the edge effect).
Intalnirea dintre lac si uscat, dintre padure si camp duce, asadar, la o bogitie naturald
inexplicabild, pe care niciunul dintre cele doud medii de Intalnire nu o inregistreaza.
Pentru forta sa explicativa cu totul speciald, propunem utilizarea cadrului conceptual
oferit de efectul de margine in cazul lui Moise Maimonide. Este superior conceptului
de ,ganditor mediteranean” structurat de Sarah Stroumsa prin universalitatea pe care
o surprinde: ar putea fi utilizat de exemplu pentru a explica India lui Al-Biruni, sau
influentele islamice din arhitectura Bisericii Trei Ierarhi din Iasi, pentru ca peste tot
acolo unde se Tntdlnesc doua culturi traditionale are loc o fecundare intelectuala si
artistica speciala. Cu efectul de margine putem iesi din particularismele mediteraneene
pentru a ne ridica la universalitate.

In niciun caz nu trebuie ficuta legitura Intre multiculturalismul Europei secolelor
XX-XXI si efectul de margine. Realitatea este cd modernitatea, daca se Intalneste cu o

23 STROUMSA, Maimonides in His World, 11.

24 STROUMSA, Maimonides in His World, 82.

%5 HESCHEL, Maimonides, 168.

%6 Bill MotLison, Permaculture One, Stanley (Tasmania: Tagari Publications, 1990), 29.
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societate traditionald, cel mai adesea sub forma colonialismului, nu are instrumentele
necesare intrarii intr-un dialog. Este adevarat ca nici cultura traditionald nu este pregatita
pentru modernitate, pe care nu o poate nici evalua, nici asimila. Intre modernitate
si traditie au loc coliziuni, niciodata intalniri. Pot coexista pe acelasi teritoriu pana
cand una dintre ele moare, fara sa-si dea nimic la schimb. Iar cea care moare nu este
Intotdeauna traditia, sd ne uitdm la ultimele decenii din Orientul Apropiat: dupa o scurta
perioada de cochetare cu aerul modernitatii occidentale, are loc o Intoarcere masiva la
raddcinile spiritualitatii. Nici multiculturalismul Uniunii Europene n-a fost premeditat
altfel decat ca o coabitare pragmatica.

Efectul de margine nu duce la sincretism. Atunci cand doud medii se intalnesc
n natura, fiecare Tsi pastreaza specificul. La fel se petrec lucrurile si in Intalnirile dintre
civilizatiile traditionale. Probabil ca cel mai bun exemplu de care dispunem este cel
al islamului. Dupa cum spune Seyyed Hossein Nasr, profesor de studii islamice la
Universitatea George Washington din Statele Unite, islamul este singura religie care
a avut contact direct cu aproape toate familiile de religii ale lumii: ,,Daca ati fi trait in
Persia in urma cu o mie de ani, probabil ca ati fi avut vecini sau prieteni crestini sau evrei
si probabil ca ati fi cunoscut sau ati fi avut prieteni zoroastrieni. Mai mult decat atat,
ati fi auzit cu certitudine despre buddhism si hinduism, si povestiri, idei si chiar stiinte
de origine indiana ar fi existat in societatea voastra. Daca ati fi fost carturari, ati fi citit
India lui Biruni. Daca ati fi trait In perioada Safavida, ati fi putut chiar citi comentariul
persan al lui Mir Findiriski la Yoga Vasishtha, o lucrare notabila care este una dintre
cele mai importante carti de filosofie si religie comparata dinaintea timpurilor moderne,
o lucrare pentru care Inca nu avem un text complet si critic editat. Upanishadele au
fost traduse in persana mult timp Tnainte de a fi traduse in latina din persana de catre
Anquétil-Duperron.”? Asadar, Intdlnirea comunitatilor traditionale nu duce la confuzii
identitare, nimeni nu renunta la ceea ce este pentru identitatea vecinului, ci la un fabulos
comert de idei, aflat la dispozitia exclusiva a celor care-I pot valorifica.

Ar trebui sa punem efectul de margine in conexiune cu conceptul de intalnire
a religiilor, formulat si argumentat de Anca Manolescu. Pluralismul religios, cu care
crestinismul a luat contact relativ recent (avem n vedere catolicismul si protestantismul
occidental, pentru ca ortodoxia a fost tot timpul in contact cu islamul, iar cregtinismul
nestorian are o lunga istorie asiatica de convietuire cu buddhismul si islamul, asupra
carora nu s-au facut prea multe cercetari), daca s-a dovedit fecund pentru iudaism,
ar putea probabil revigora, fie si prin forta exemplului, un crestinism ros de rugina
laicitatii? Raspunsul la astfel de intrebari il da istoria.

Putem considera curentul New Age un efect de margine al intalnirii dintre
modernitatea anglo-saxona si cultura traditionala a Indiei. Daca e aberant si

27 Seyyed Hossein Nassr, In Search of the Sacred (Santa Barbara: Praeger, 2010), 297-8.



ne amintim de ceea ce spuine Aristotel: cunoasterea este pe masura cunoscatorului).
Nu este suficienta o intalnire pentru ca bogatia extraordinara (colonialismul britanic
in India poate fi asimilat unei intalniri), mai trebuie si ca actorii ei sa fie capabili de
schimburi, sa aiba ce oferi si capacitatea de a primi. Altfel, schimbul de daruri este
compromis, Intalnirea este ratata atunci cand una din parti nu poate prelua decét sub
forma unor fragmentdri, confuzii si falsificari. Existd in New Age o diluare intelectuala,
un efect de sardcie incompatibil cu efervescenta pe care o antreneaza efectul de margine
n Intalnirea dintre doua culturi traditionale.

Concluzii

Opera lui Moise Maimonide ramane vie si azi, la opt secole dupa elaborarea
ei. Este atat de ampla si de profunda Tncat nimeni dintre cei chemati sa o parcurga nu
pleaca altfel decat Tmbogatit in urma acestui exercitiu. Este legitim sd ne Intrebam
cum a fost cu putinta pentru un om, fie el si exceptional, sa redacteze lucrari cu o
astfel de perenitate. Prima explicatie tine de natura celor tratate: cu cat subiectele
sunt mai nalte, cu atat posibilitatea de a scrie lucruri definitive este mai mare. A doua
explicatie am surprins-o in cadrul conceptual al efectului de margine: ntalnirile
spiritualitatii autentice au o remarcabila fecunditate.

Dincolo de asperitatile aparente ale lumii (persecutii religioase, convertiri
putative, migrdri din loc in loc), deasupra vicisitudinilor sortii (moartea celor
apropiati, tracasari legate de traiul zilnic), razbeste intotdeauna cautarea si gasirea
lui Dumnezeu. Un personaj cu amplitudinea lui Moise Maimonide are forta de a
converti fiecare adversitate intr-un prilej de crestere intelectuald, toate impedimentele
se topesc Tn opera lui pentru a-i aduce substanta si profunzime. Este un mare Tnnoitor
religios, noutatea fiind o restaurare, o reamimtire platoniciana, o intoarcere la cele
vechi. Exista Tn islamul sufit cu referire la unele personaje exceptionale titlul de
Qotb (Pol spiritual). Moise Maimonide n-a fost doar Polul iudaismului medieval, ci
cu certitudine a servit drept reper si crestinilor din Apusul Europei, si musulmanilor.
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Abstract

Mesopotamia, one of the ancient cradles of civilization and an area of interference of
numerous peoples and cultures has handed down to posterity a whole series of myths that
preserve a very interesting and valuable religious dowry. Analyzing the myths discovered in
the 19th century on clay tablets from Nineveh and other parts of the Near East, some scholars
have drawn the hasty conclusion that the Old Testament did not develop independently of
Babylonian thought but sprang from it. Hence the idea of pan-Babylonianism, a concept that
has been dismantled by subsequent research. In the present study, we set out to identify the
anthropogenizing elements of some of the better-known Mesopotamian myths, categorizing
them according to several themes: the dichotomous constitution of man, the purpose of
his creation, the creative sacrifice, the inclination to sin and the quest for immortality. We
consider this approach beneficial for the understanding of the biblical account of creation
which, beyond its undeniable uniqueness and value, has some similarities with these myths,
as a proof that the unique truth revealed by God and received by each people, was articulated
differently by the peoples of the Near East, according to their culture and capacity of
understanding.

Keywords: Mesopotamia, Myth, Creation of man, Enuma elis, Atrahasis

Introducere

Una dintre cele mai vechi civilizatii si religii ale Antichitdtii, formatd in zona
fluviilor Tigru si Eufrat> — Mesopotamia de odinioara — era un teritoriu cu o lungime
de aproximativ 1000 km si o latime maxima de aproape 400 km, care se suprapune,
in linii mari, cu teritoriul actual al Irakului. Dezvoltarea culturalad si religioasa a
acestui teritoriu a fost influentata in special de doua grupuri de populatii: sumerienii,
un popor nesemit, care s-a stabilit in partea de sud a Mesopotamiei Tncepand cu
mileniul al IV-lea 1.Hs., probabil venind din Asia Centrala si triburile semite ale

! Studiul are acordul coordonatorului (Pr. prof. univ. dr. Ioan Chirild) pentru publicare n acest
volum.

2 Cele doua fluvii, izvorate la mica distantd unul de altul din masivul Niphates (muntii
Armeniei), se unesc la Nahairat Tntr-unul singur, Shatt Al Arab, care se varsa apoi in Golful
Persic printr-o mica delta.
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akkadienilor, babilonienilor si asirienilor, care au aparut aici incepand cu mileniul al
I1I-lea 1.Hs.?. Istoria tumultuoasa a tarii dintre fluvii, marcata de nenumarate lupte de
ocupatie ale triburilor care s-au perindat de-a lungul mileniilor, si-a pus amprenta si
asupra religiei, fapt observat si din asimilarea unor elemente vechi de catre populatiile
nou-venite sau inlocuirea cu altele noi. Acest fenomen este remarcat n special la
nivelul panteonului, dar si al conceptiei asupra omului si a lumii.

La fel ca alte societati, civilizatiile mesopotamiene au creat o descriere logica a
lumii Tn care triiau, bazata pe nivelul lor de cunostinte despre viata si natura. In felul
acesta, realitatile cu care se Intalneau vor fi transpuse la nivelul credintelor religioase
si al conceptiilor cosmologice. De exemplu, traind Intr-un teritoriu inconjurat de apa,
ei vor percepe pamantul ca pe o luntre care pluteste pe apa, dupa modelul celor cu
care navigau pe Tigru si Eufrat. Cerul in schimb, e vdzut ca o bolta asezatd deasupra
pamantului, dupa modelul corturilor Tn care semitii, ca popoare nomade, au locuit*.
De asemenea, contrastul pe care 1l observau Intre apa lina si binefacatoare a campiilor
si apele repezi si Tnvolburate ale muntilor de unde au venit akkadienii, va fi transpus
n unirea celor doua principii acvatice ale Enumei elis: Apsu si Tiamat si exemplele
de acest fel pot continua.

Astfel, mesopotamienii vor alcatui speculatii asupra naturii Universului,
asupra originii sale si mai mult, asupra organizarii si modului sau de functionare.
Nu 1n ultimul rdnd, vor incerca sa explice originea omului, toate fiind articulate in
special la nivelul miturilor care, in ansamblul lor, conduc spre ideea unei creatii
etapizate: mai ntai zeii (printre care demonii si zeii minori), apoi lumea, iar la
urmd, omul. Niciunul dintre miturile despre crearea lumii nu descrie o cosmogonie
care sa nu implice actul antropogonic, deoarece, in aproape toate cazurile, crearea
omului este considerata ca fiind scopul principal al creatiei. Desi zeii sunt adesea
prezentati ca aparand din nimic, tocmai pentru a misca timpul si a instaura ordinea in
haosul primordial, miturile cosmogonice vad in aceasta un lucru dictat de o perfecta
finalitate: omul®.

Mitul este una dintre creatiile imemoriale ale mintii omenesti, poate chiar
cea mai veche, cu o importanta uriasa In viata religioasd a omului arhaic. Functia

3 Nicolae AcHimescu, Istoria si filosofia religiilor. Religii ale lumii antice (Bucuresti:
Basilica, 2015), 102-4. Vezi si Constantin Danier, Civilizatia asiro-babiloniand (Bucuresti:
Sport-Turism, 1981); Walter Krauss, Civilizatia Asiro-Babiloniand (Bucuresti: Prietenii
Cartii, 2000).

4 Larandul lor, evreii socoteau cerul intins ca un cort deasupra suprafetei plane a pamantului,
asemanator celor In care ei, ca nomazi, au locuit. Poeticul imaginilor din Psalmul 103,3
este sugestiv Tn aceasta privinta: ,,Cel ce Intinzi cerul ca un cort; Cel ce acoperi cu ape cele
mai de deasupra ale lui”. Eugen Morarvu, ,,Creatia si providenta in lumina Psalmului 103,”
Mitropolia Ardealului 5-6 (1983): 301.

> Victor KernBacH, Miturile esentiale (Bucuresti: Univers Enciclopedic, 1996), 17-8.



principala a mitului este aceea de a reactualiza timpul sacru in care s-au desfasurat
evenimentele evocate si de a-i transpune — pe narator si ascultator — in acel timp
de ,,la Inceputuri”, in timpul primordial si atemporal. Este o narare care are asadar
consecinte reale in mentalul omului arhaic. ,,Mitul nu povesteste evenimentul sau
personajul primordial, ci este in legatura directa cu el.”® Altfel spus, omul e rupt de
timpul cronologic, ,istoric”, si proiectat cel putin simbolic, In Marele Timp, in illo
tempore, intr-un moment ce nu poate fi masurat, intrucat nu are durata. Mitul implica
asadar o rupere de timp si de lumea inconjuratoare, o abolire a timpului profan si
totodata o deschidere catre Marele Timp, Timpul sacru, pe care 1l reactualizeaza in
mod neintrerupt’.

Crearea omului este unul dintre episoadele cele mai semnificative ale mitologiei
mesopotamiene. Dintre miturile care cuprind elemente de antropogeneza ne-am oprit
n acest studiu asupra: marelui poem epic al creatiei Enuma elis, Mitul lui Atrahasis,
Mitul despre Dilmun, Mitul lui Adapa si nu In ultimul rand Epopeea lui Ghilgames,
cea mai faimoasa creatie a literaturii babiloniene care, desi nu e propriu-zis un mit,
cuprinde elemente de antropogeneza, preluate din mituri anterioare. Am optat pentru
0 structurare a acestui studiu pe teme, extrase din elementele de antropogeneza
identificate. Astfel, Tn cele ce urmeazd ne vom opri asupra: constitutiei dihotomice
a omului (trupul din lut si ,sufletul” provenind de la divinitate), scopului crearii
omului, sacrificiului creator, Inclinatiei omului spre pacat si cdutdrii nemuririi. Toate
aceste teme se impletesc Tn miturile pe care le vom analiza.

Constitutia dihotomica a omului

Antropogeneza mesopotamiana postuleaza crearea omului de catre divinitate
in mod direct®, din pamant, impartdsind, Intr-o oarecare masura, substanta divina:
respiratia lui Enki, sangele sau saliva zeilor. Acest lucru este evidentiat si de faptul
ca elementul spiritual pe care-1 avea omul 1n constitutia sa, ,,spiritul”, purta numele
de illu, care in limba akkadiand insemna ,zeu”. Acest ,suflet” era imaginat ca
detasan-du-se de corp, precum respiratia, semn caracteristic al vietii. Zeii il atribuie
omului atat timp cat dureaza viata; cand suflarea inceteaza, trupul se descompune si
nu ramane decat un fel de imagine impalpabila a acestuia, un spectru®. Nu intotdeauna

6 Corneliu PanartE, ,,Fenomenologia mitului si a expresiei religioase in opera lui Eliade,”
Analele stiintifice ale Universitdtii ,,Al. I. Cuza” din lasi. Filosofie, 1-2 (1993): 39.

7 Mircea ELIADE, Imagini si simboluri (Bucuresti: Humanitas, 1994), 71-3.

8 Numele date oamenilor sunt unul din indiciile credrii omului de cétre zeu, fiecare nou-
nascut fiind privit ca un dar al divinitatii: Assur-ahaiddina (Assarhaddon) = ,,Assur a dat un
frate”, Assur-baniapla (Assurbanipal) = ,,Assur creeaza un fiu” etc., AcHIMEScuU, Istoria si
filosofia religiilor, 154.

9 Sabatino Moscari, Vechile civilizatii semite, trad. de Eugen Costescu (Bucuresti: Meridiane,
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insa elementul spiritual al omului a fost exprimat prin illu, asa cum observam in
perioada akkadiana. Sumerienii, cea mai veche populatie a Mesopotamiei, nu aveau
un cuvant care sa poata fi asociat sufletului, desi se discuta despre un anumit zi,
avand intelesul de ,,suflu de viata” *°.

Venind Tnspre popoarele semite asezate in vestul Mesopotamiei, in teritoriul
dintre muntii Taurus si desertul arabic, respectiv Marea Mediterana si Eufrat, Tntre
care un rol important I-au jucat canaaneenii, fenicienii si arameii, primii veniti
probabil tot din zona Golfului Persic, gasim o conceptie ceva mai articulatd a notiunii
de suflet. Pentru ei rephaim (,,cei slabi”, ,,umbrele”) raman legate In continuare de
trupurile pe care le-au parasit prin moarte si prin urmare resimt repercusiuni in urma
oricdrei atingeri a cadavrelor. De asemenea, cadavrul avea o valoare sacra, iar cei care
ar fi profanat mormintele erau urmariti de blestemele zeilor'. Inhumarea in pozitie
chircita, avand alaturi diferite obiecte necesare vietii si mai tarziu mumificarea,
cel putin pentru nobili, ne pot duce cu gandul la ideea continuarii vietii dincolo de
moarte, unde omul va renaste din pantecele pamantului-mama.

Desi nu sunt foarte clare atributele acestui illu, zi sau rephaim, ca element
constitutiv al omului, care 1i anima trupul, putem afirma fara echivoc dihotomia
fiintei umane n viziunea religiilor mesopotamiene. Aceasta poate fi sesizatd de
pilda in Epopeea Iui Ghilgames'?* unde, aldturi de legendarul rege al Urukului,
apare Enkidu, prietenul si camaradul sau de arme, care impreuna cu Ghilgames
il vor infrunta pe demonul Humbaba. In legiturd cu crearea lui Enkidu, epopeea
madrturiseste urmadtoarele: ,,Aruru isi spald mainile, fraimanta lutul, scuipa peste el:
si asa 1l fauri, acolo in pustiu, pe Enkidu, razboinicul, faptura a linistii de noapte,
impletitura de puteri innodate de Ninurta.”"® Desi textul nu relateaza crearea primilor
oameni, totusi Intalnim aici o asemanare uimitoare cu exprimarea antropomorfica

1975), 52.
10 AcHimvEscu, Istoria si filosofia religiilor, 119.
1 AcHIMESCU, Istoria si filosofia religiilor, 205-6.

12 ,Ca si Enuma elis, aceasta a fost descoperita Tn urma sapaturilor din 1840, la biblioteca
regelui asirian Assurbanipal de la Ninive. Tablitele care relateaza diferite parti ale povestii
sunt datate Tntre 2100-627 i.e.n. Avandu-si cu siguranta izvorul in traditia orala sumeriana,
istorisirea a fost inscriptionata probabil pe la 2100 i.e.n. Epopeea lui Ghilgames este un poem
epic, apartinand culturii sumero-Babyloniene. Este socotitd cea mai veche scriere literara
pastratd a umanitatii, datand de la inceputul mileniului al ITI-lea 1.e.n.”, Renata TATOMIR,
Introducere in istoria si cultura civilizatiilor mesopotamiene (Bucuresti: Pro Universitaria,
2015), 115-6. Pentru un comentariu detaliat al Epopeei lui Ghilgames vezi A. R. GEORGE, The
Babylonian Gilgamesh Epic. Introduction, Critical Edition and Cuneiform Texts, vol. 1-2
(New York: Oxford University Press Inc., 2003).

3 Epopeea lui Ghilgames, trad. de Brebeanu Alina Loredana (Bucuresti: MondoRo, 2014),
35-6.



din Facere 2,7: ,,Atunci, ludnd Domnul Dumnezeu tarana din pamant, a facut pe
om si a suflat n fata lui suflare de viatd si s-a facut omul fiintd vie.” In Epopeea lui
Ghilgames, omul apare agadar ca fiind creat din lut si din saliva divinitatii, in mod
nemijlocit de catre Aruru, zeitd asociata intotdeauna lui Marduk'.

Sacrificiul creator

Crearea omului din lut sau tarana este un motiv intalnit in diverse variante
mai peste tot in lume. In Mesopotamia Tns3, aceastd tema este impletitd adesea cu
cea a sacrificiului sau a auto-sacrificiului din partea zeului. Vom ilustra prin cateva
exemple:

Mitul lui Atrahasis (sec. al XVII-lea 1.Hr.) cuprinde una dintre variantele
mesopotamiene ale potopului, trimis de zei pentru a distruge omenirea. Atrahasis',
omul bun, la indemnul lui Enki isi construieste o corabie in care aduce cate doua
animale din fiecare specie, salvand astfel viata pe pamant. Desi accentul este pus
pe eroul Atrahasis si pe cautarea nemuririi de catre acesta, prima parte a mitului
prezinta de asemenea interes, Intrucat infatiseaza momentul credrii omului: zeita
Nintu 1l modeleaza pe om din lut amestecat cu sangele zeului care condusese ceata
de zei minori, care s-au rasculat Tmpotriva lui Enlil. Reddm momentul in care Ea/
Enki expune planul sdau cu privire la crearea omului: ,,Enki deschise gura si le spuse
marilor zei: Prima, a saptea si a cincisprezecea zi a lunii, voi pregati, pentru purificare
o baie. Sa fie Injunghiat un zeu, iar ceilalti zei, aruncandu-se n ea, sa fie purificati!
Cu carnea si sangele acestui zeu, Nintu sa amestece niste lut pentru ca zeul insusi si
omul sa se afle impreuna amestecati in Iut. Iar de acum Tnainte vom fi in voie. Din
carnea zeului va fi si in om un «spirit», care il va ardta intotdeauna viu dupa moartea
sa. Acest «spirit» va fi acolo pentru a-1 feri de uitare!”

14 Tn legdturd cu Enkidu este interesantd si evolutia pe care epopeea o surprinde in viata
lui. Initial un om al padurilor, ,,nu stie ce sunt oamenii, nici cum traiesc oamenii”. Enkidu
trdieste printre animale, pe care le apdra si care nu se tem de el. Din nou observam
similitudinea cu referatul biblic, unde protoparintii, inainte de cadere, traiau In armonie cu
toate animalele, care nu se temeau de ei. Viata lui Enkidu va parcurge Tnsa un moment
initiatic — ntalnirea cu curtezana trimisi de Ghilgames, pentru a-1 ademeni. In opinia lui
Marie-Madeleine Davy, aceastd curtezana are asupra lui un rol civilizator: ,,Femeia este cea
care, prin bucurie si prin iubirea spre care te indreapta bucuria, va fi incepatoarea lungii
evolutii ce va conduce la marile civilizatii urbane”. Marie-Madeleine Davy, Enciclopedia
doctrinelor mistice, vol. 3, trad. de Marius Lazurca (Timisoara: Amarcord, 1999), 88. Pentru
paralele Tntre antropogeneza mesopotamiana si referatul biblic al creatiei, vezi si Wilfred G.
LamMBERT, Ancient Mesopotamian Religion and Mythology: Selected Essays (Germania: Mohr
Siebeck, 2016), 134-226.

15 Din akkadiana: hattu hasisu = ,sceptrul ingeniozitatii”, ,,Atrahasis,” accesat in martie 13,
2023, https://ro.frwiki.wiki/wiki/Atrahasis.

16 Jean BorTEro, Samuel Noah Kramer, Lorsque les dieux faisaient I’homme. Mythologie
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Textul cuprinde o serie de elemente foarte interesante: mai intdi observam
antropomorfismul zeilor, faptul ca au trupuri de carne. Antropomorfismul este larg
ntalnit Tn panteonul religiilor mesopotamiene si nu numai: zeii au slabiciuni, sunt
patimasi, au nevoie de jertfe, iar omul este creat tocmai pentru a raspunde acestor
nevoi. El este cel care lucreaza in locul zeilor: ingrijeste templele (locuintele zeilor),
implineste cultul'® si in special jertfele, care asigurd hrana zeilor. M. Davy vede
raportul dintre om si divinitate realizat pe trei trepte de intensitate, ca un reflex al
ordinii ce domnea n intregul Univers. Astfel, raportul dintre rege si zeu este cel
mai strans, urmat de raportul preot-zeu, iar in cele din urma de cel dintre omul
simplu si zeu. Cuvantul semitic ebed, prin care se facea referire la omul de rand,
provine de la o radacina verbalad care inseamna ,,a face, a lucra”, exprimand ideea
de ,lucrator”. Acest cuvant este cel mai potrivit pentru a exprima raportul dintre
om si zeu. Oamenii sunt lucrdtorii care duc la bun sfarsit lucrarea condusa de rege,
potrivit vointei zeului'®. Aceasta este misiunea omului pe pdmant, misiune hotarata
de Marduk incé Tnainte de crearea sa. ,,in Mesopotamia si in civilizatiile invecinate,
se credea ca omenirea a fost creata Tn mod exclusiv pentru a-i sluji pe zei si cd unica
ei menire era aceea de a le asigura bautura, mancarea, de a le ridica un lacas si de a
le inlesni astfel o viatd lipsita de orice griji materiale.”?’ De aici ascendentul pe care
oamenii considerau ca il au, pana la un anumit grad, asupra divinitatii: In virtutea
unei relatii do ut des omul credea ca ii poate cere zeului orice ajutor, pentru ca
oricand si-ar fi putut retrage jertfele de care zeul era dependent?..

Amy L. Balogh observa insa si un alt scop al credrii omului: pornind de la
Enuma elis si preamarirea lui Marduk, prin recitarea celor 50 de nume ale sale de
catre adunarea zeilor, precum si de la epilogul poemului, unde oamenii primesc
porunca de a tine minte aceste nume si de a le transmite din generatie in generatie,
Balogh conchide ca scopurile antropogenezei au fost preamarirea zeului suprem

mésopotamienne (s.1.: Gallimard, 1993), 537.

7 Achimescu afirma ca divinitatile babiloniene mai vechi, precum: Apsu, Tiamat, Lakhmu,
Lakhamu, Ansar si Kisar nu puteau fi concepute antropomorfic. Abia odata cu crearea lui Ea
de catre Anum se infiripeaza conceptia antropomorfica despre divinitati. Achimescu, Istoria
si filosofia religiilor, 149. Numele zietei akkadiene Ishtar, (Inanna pentru sumerieni, Astarte
pentru popoarele vest-semite), provenit de la radacina ish = barbat, ishah = femeie, arata de
asemenea antropomorfismul zeilor.

18 Cuvantul pentru cult este dullu = ,munca”, in babiloniana.
9 Davy, Enciclopedia doctrinelor mistice, 83, 85.

20 Jean DEsHAvEs, Civilizatiile vechiului Orient, vol. 2, trad. Constanta Tanasescu (Bucuresti:
Meridiane, 1976), 53.

2l AcHivEscu, Istoria si filosofia religiilor, 151. Pe de alta parte, la popoarele vest-semitice
intalnim si termenul kalb = ,cdine”, ca expresie a dependentei omului de divinitate.
AcHiMEScu, Istoria si filosofia religiilor, 195.



Marduk si transmiterea cultului sau posteritatii. ,,Enuma elis este acolo unde adeptii
sai 1si gasesc sensul realitatii. Este, de asemenea, acolo unde identitatea si memoria
se intalnesc, asa cum doar n amintirea numelor lui Marduk scopul vietii umane vine
la lumina.”??

Revenind la Mitul Iui Atrahasis, dincolo de antropomorfismul zeilor, remarcam
accentul pus pe Tnrudirea omului cu zeii: ,,Cu carnea si sangele acestui zeu, Nintu
sa amestece niste lut pentru ca zeul Tnsusi si omul sa se afle impreuna amestecati in
lut.” Omul nu a fost facut doar dupa un plan divin, ci poartd In el sange din cel al
zeilor, saliva, suflu vital si este amestecat cu zeii in acelasi lut. Prin urmare, el s-a
simtit Tntotdeauna legat de zeii sai printr-o legatura de rudenie, fapt esential, Intrucat
ne aratd ca intre om si divinitate nu este o distanta de nestrabatut, asa cum observa
Eliade: ,,0amenii nu sunt numai servitorii zeilor, ci totodata imitatorii lor, si, prin
urmare, colaboratorii lor.”%

Elementul principal al textului citat este Tnsa sacrificiul unei zeitati in scopul
crearii omului, cel sacrificat fiind tocmai zeul care a condus revolta zeilor minori
(Igigi) impotriva celor majori (Anunnaki), pe motiv ca acestia din urma 7i obligasera
pe primii sa munceasca pentru ei. Solutia vine din partea lui Enki, care propune
crearea oamenilor pentru a munci in locul zeilor, fapt ce se va implini prin sacrificarea
zeului amintit®, ,Spiritul” acestui zeu este asezat si el Tn om, fapt ce conduce la ideea
continuarii vietii dincolo de moarte: ,,din carnea zeului va fi si in om un «spirit»,
care 1l va arata intotdeauna viu dupa moartea sa.” William L. Moran observa ca
temu, spiritul zeitatii sacrificate pentru crearea omului, raméane Tn umanitate si este
semnalat de bataia de toba a inimii, care i aminteste mereu omului de contributia
divinitatii la crearea lui®>, conferindu-i totodata un caracter razvrdtit, rebel, intrucat

2 Amy L. BarocHh, ,,Myth, Meaning, and the Work of Life: Enuma Elish and the Garden
of Eden (Genesis 2:4-3:24) on the Value of Human Labor and Memory,” Religions 13.703
(2022): 8.
2 Mircea ELIADE, Istoria credingelor si ideilor religioase, vol. 1 (Chisindu: Universitas,
1992), 62.

24 Krzysztof Uranowskl, ,, The Influence of Creation and Pursuit of Immortality on Human
Status in Mesopotamia,” Miscellanea Anthropologica et Sociologica 15.3 (2014): 18. Vezi
si Tikva Frymer-KEensky, “The Atrahasis Epic and Its Significance for Our Understanding
of Genesis 1-9,” The Biblical Archaeologist 40.4 (1977): 149; Francesca ROCHBERG,
»,Mesopotamian Cosmology” in A companion to the Ancient Near East, ed. Daniel C. Snell
(Hoboken: John Wiley & Sons, Inc., 2020), 305-20.

2 William L. Moran, ,,The Creation of Man in Atrahasis I 192-248,” in The Most Magic
Word: Essays on Babylonian and Biblical Literature, ed. William L. Moran (Washington.
DC: Catholic Biblical Association of America, 2002): 84-86; In Louise PrykE, ,,Religion and
Humanity in Mesopotamian Myth and Epic,” Oxford Research Encyclopedias 21 (2023),
https://oxfordre.com/religion/display/10.1093/acrefore/9780199340378.001.0001/acrefore-
9780199340378-e-247.
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vorbim de spiritul unei zeitati razvratite?, Iar dupa moarte, omul trdieste tot prin
acest spirit, asemenea unei fantome, numita de acum etemmu?®’.

Ideea sacrificiului creator se regaseste si in alte mituri, cdpatand uneori forma
auto-sacrificiului. Spre exemplu, un alt text il prezinta pe Marduk, care 1l zideste pe
om din pamant si sangele sau: ,,Voi inchega sangele meu, il voi face os. Voi ridica pe
om Tn picioare, in adevar omul va fi [...] Voi zidi omul, locuitorul pamantului [...].”*
Leonard W. King, traducatorul acestui text, vede in el similitudini cu antropogeneza
chaldeeana, consemnata de Berossos in Povestea Babilonului (BaffuAwviakd) (aprox.
290 1.Hr.) o scriere n trei carti, pierduta din pacate, dar cunoscuta prin consemnari
ale unor autori ulteriori. ,,Si Bel, vazand ca pamantul era degert, dar roditor, porunci
unuia dintre zei sa-i reteze (lui Bel) capul, sa amestece sangele care va curge cu
pamant si sa facd oameni si animale capabile de a suporta aerul.”” De altfel, se
stie ca Tn epoca babiloniana cei doi zei, Marduk si Bel, vor fuziona intr-o singura
divinitate.

Intelegerea generald a acestor mituri este simpla: creatia implica Intotdeauna
un act de sacrificiu. Potrivit lui Eliade, o viata poate fi oferita doar prin jertfirea de
sine. Aceasta conceptie este atat de profund inradacinata in sufletul omului, incat
este reflectatd in ,,motive” care pastreaza doar o vaga structura cosmologicd, cum
ar fi Mesterul Manole. Intr-un fel sau altul, gestul primordial al zeului — crearea
omului din propriul sange — este imitat si repetat de om prin toate ,,actiunile” sau
,constructiile” sale, chiar daca sacrificiul real este Tnlocuit de o efigie sau un ritual®.

Tema sacrificiului creator capatd insa noi valente in marele poem epic al
creatiei Enuma elis, denumit astfel dupa cuvintele cu care incepe: ,,Cand sus...”.
Pastrat pe sapte tdblite Tn biblioteca lui Assurbanipal din Ninive, Enuma elis
reprezintd o Tncercare dramatica de a explica originea lumii si de a-l preamari
totodatd pe Marduk, zeul principal in perioada babiloniana®. Dupa cosmogonia

% Benjamin R. FosTER, ,,Mesopotamia” Tn A Handbook of Ancient Religions, ed. J. Hinnells
(Cambridge: Cambridge University Press, 2007), 181.

27 ULaNowsKi, ,, The Influence of Creation,” 19. Vezi si Luigi Cacn, ,,Religia Mesopotamiei,”
in Istoria Religiilor, ed. Giovanni Filoramo, vol. 1 Religiile antice, trad. de Smaranda
Scriitoru, Cornelia Dumitru (Iasi: Polirom, 2008), 155.

8 Leonard W. King, “The Seven Tablets of Creation”, In Le poéme sumeérien, ed. Langdon,
33-4, Mircea ELiaDE, Cosmologie si alchimie babiloniand (Iasi: Moldova, 1991), 64-5.

2 ELiapg, Cosmologie si alchimie babiloniand, 65.

% Eriapg, Cosmologie si alchimie babiloniand, 65-6.

31 Marduk, fiul lui Ea, cunoscut 1n Biblie drept Bel, o va Infrange pe Tiamat (marea sarata),
creand din corpul ei despicat in doud, cerul si pamantul si devenind apoi zeul suprem al
panteonului babilonian. Faptul ca poemul il aduce In prim-plan pe Marduk nu trebuie privit
ca o trecere spre monoteism, ci doar ca o actiune Tn acord cu aducerea Babilonului, al carui
zeu tutelar era, la statutul de suprematie in intregul regat. Remus Rus, ,,Consideratii asupra



propriu-zisa infaptuita de Marduk, acesta concepe ideea unei fapturi umane, ca o
Incununare a tuturor lucrurilor create. Omul este zidit din lut, care, pentru a prinde
viata, este amestecat cu sangele zeului Kingu: ,,Marduk, auzind chemarea zeilor,
hotari sa faureascd o lucrare frumoasd. Cu glas tare el 1i vorbeste lui Ea si 1i spune
ceea ce Tsi zisese Tn sine: «Vreau sa fac o retea de sange, sa intocmesc un schelet
de oase si sa Tnalt o fiintd omeneasca al cdrei nume sa fie acela de Om! (lullii)»
[...] Raspunzandu-i, Ea rosti aceste cuvinte [...]: «Sa fie jertfit unul singur dintre
zei, sa fie nimicit (numai) el, spre a se Intemeia omenirea!» [...] Acela (Kingu) fu
legat Tn lanturi; fu adus si tinut Tnaintea lui Ea; i se dadu osanda: i-au deschis vinele
sangelui. Din sangele lui, (Ea) ficu omenirea si pe zei 1i descarca de povara.”* Tema
sacrificiului in actul antropogonic este aceeasi ca in exemplele de mai sus, Insa
Georges Minois observa In cazul Enumei elis un element semnificativ: Kingu, in
pofida faptului ca a fost unul dintre zeii originari, a devenit arhidemon, conducatorul
cetei de demoni creati de Tiamat. Prin urmare, omul este alcdtuit dintr-o materie
demonica — sangele lui Kingu — de unde pesimismul tragic, caracteristic omului, care
pare a fi condamnat prin propria-i geneza. Fiind ndscut din sangele lui Kingu, el este
rau in mod intrinsec, iar acest rau se transmite din generatie in generatie®; omul e
vinovat pentru un pdcat care il transcendea. Observam cum se contureaza aici ideea
de culpabilitate originara, transmisa Intregii omeniri prin nastere, singura speranta a
omului constand in faptul ca a fost zidit de Ea, avand asadar o ,,forma” creata de un
mare zeu. Din aceasta perspectiva, exista o simetrie intre crearea omului si originea
lumii. In ambele cazuri se porneste de la o teomahie, iar materia prima o constituie
substanta unei divinitati primordiale care a decazut, a fost demonizata si ucisa de zeii
tineri, victoriosi — In cazul lumii, zeita Tiamat, in cazul omului, Kingu®.

Pornind de la polisemia cuvantului [ullii, Amy L. Balogh nu vede in imaginea
omului creat din sdngele lui Kingu un sens antropologic neapdrat pesimist, ci mai
degraba o invitatie la o meditatie menita sa creeze tensiune. Balogh observa ca lulli,
ca substantiv, Tnseamna ,,om/omenire”, dar ca verb, Tnseamna ,,a oferi frumusete,
fericire, placere”, iar ca adjectiv, Inseamna ,,abundent, frumos” *.

conceptiilor biblicd si mesopotamiana despre creatie,” Glasul Bisericii 6-9 (1980): 528.
32 Kernbach, Miturile esentiale, 31.

3 Georges Minois, Diavolul, trad. de Adrian Ene (Bucuresti: Corint, 2003), 10. Prin faptul ca
postuleaza crearea omului din sangele zeului care a condus ceata de zei rasculata impotriva
lui Enlil, Mitul lui Atrahasis conduce spre aceeasi concluzie a elementului negativ intrinsec
omului.

3 ELIADE, Istoria credintelor si ideilor religioase, 76.

% Balogh, “Myth, Meaning, and the Work of Life,” 7.
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Vina originara si nazuinta dupa nemurire

Revenim la ideea de pacat originar. Unul dintre miturile despre acest pacat
si starea paradisiaca a primilor oameni, care comporta similitudini cu referatul
biblic, este Mitul despre Dilmun. El descrie un rai, identificat cu tinutul Dilmun,
un loc lipsit de boald sau moarte. Acolo ,,niciun leu nu ucide, niciun lup nu rapeste
mielul. [...] Niciun bolnav nu spune: ma dor ochii! [...] Niciun paznic de noapte
nu da Tnconjur locuintei sale...” Cu toate acestea, apa Inca lipseste, iar la dorinta
lui Enki, zeul Soarelui face sa apard izvoare din pamant, Dilmunul devenind o
gradind roditoare. In paradisul acesta zeita Ninhursag va face si risara opt plante, pe
care, in ciuda interdictiei, Enki le mananca. Zeita se manie, il blesteama si dispare.
Ca urmare, Enki se imbolnaveste, dar este vindecat in final de opt zeitati, create Tn
acest scop tot de Ninhursag, care 1n cele din urma se indupleca de el®.

Din acest mit ne atrage atentia faptul ca Enki mananca cele opt plante interzise,
ceea ce ne trimite la pomul cunostintei binelui si raului din Eden; apoi faptul ca
Ninhursag il blesteama pe Enki, dupa cum Adam si Eva au fost pedepsiti, Tn urma
calcarii poruncii divine (Fac 3,15-19). In opinia lui Achimescu, dincolo de aceste
asemanari, trebuie avut In vedere scopul diferit al Mitului despre Dilmun, respectiv
al referatului biblic al caderii omului Tn pacat: primul pune accentul pe crearea celor
opt zei tdmaduitori si nu neapdrat pe starea primordiald a omului.*” Raméane insa
ideea de pacat originar, iar geniul religios babilonian pune un accent deosebit pe
,»psalmii de pocainta”, care exprima un profund sentiment al pacatului si al nevoii de
expiere®®. Exemplificam printr-o rugdciune de mare frumusete adresata tuturor zeilor,
chiar si celor pe care orantul admite cu smerenie cd nu-i cunoaste: ,,O! Doamne, mari
sunt pacatele mele! O, Zeu, pe care nu-l cunosc, mari sunt pacatele mele! O! Zeita,
pe care n-o cunosc, mari sunt pacatele mele! [...] Omul nu stie nimic; nu stie macar
cand pacatuieste sau cand face binele... O! Doamne al meu, nu-1 alunga pe robul tau!
Picatele mele sunt de sapte ori cite sapte... Indeparteazd pacatele mele.”

Pesimismul nascut din interpretarea antropogenezei ca pornind de la o
materie demonica este sporit si de constiinta iminentei mortii, pe care mesopotamienii

% AcHMEscuy, Istoria si filosofia religiilor, 119-20.
3 AcHIMEScuy, Istoria si filosofia religiilor, 120.

3 Amintim n acest sens accentul pus pe ritualurile de curatire, care precedau marile sarbatori;
ritualul tapului ispasitor cu corpul caruia erau frecate diferitele parti ale templului, pentru
ca toatd necuratia datorata pacatelor sa intre Tn el, dupa care era aruncat in rau; precum
si umilirea regelui care, asumand pacatele poporului, 1i cerea iertare lui Marduk in cadrul
ritualurilor ce Tnsoteau marea sarbatoare akitu, a Anului Nou. Mai multe detalii asupra temei
pacatului in religiile Mesopotamiei vezi la Jean BoTTERO, ,,Nasterea pacatului,” in Initiere
in Orientul antic. De la Sumer la Biblie, ed. Jean Bottéro, trad. de Mihaela Stan (Bucuresti:
Corint, 2012), 253-609.

¥ ELIADE, Istoria credintelor si ideilor religioase, 71-2.



o0 aveau. Deosebirea esentiala dintre om si divinitate este mortalitatea. Cu exceptia
zeilor care au fost sacrificati sau care s-au sacrificat, de reguld, in actul antropogonic,
zeii sunt nemuritori. In schimb, omul este supus mortii inca de la crearea sa. Singurul
care se bucura de nemurire este Atrahasis sau Uta-napistim care, asa cum am amintit
mai devreme, construieste o corabie cu care se salveaza de la potop atét el, cat si
cate o pereche din fiecare specie de animale. Acestui supravietuitor al potopului i se
daruieste nemurirea si este asezat departe de taramul locuit de oameni, la ,,izvoarele
raurilor” ¥°. Ceilalti oameni raman supusi mortii, iar cdutarea nemuririi va fi cea
care va da viata epopeei si mitologiei. Una dintre cele mai emotionante ilustrari
ale acestei cdutari o gasim in Epopeea lui Ghilgames. Ideea desprinsa de aici este
precaritatea conditiei umane; nici mdcar eroii nu pot dobandi nemurirea. Aceasta
este si constatarea nimfei Siduri, care-i spune eroului aflat Tn cdutarea nemuririi
urmatoarele cuvinte: ,,0, Ghilgames, unde ratacesti la voia Intamplarii? Viata
vesnica, pe care o urmaresti, n-o vei afla. Cand zeii au faurit omenirea, au hdrazit
oamenilor moartea. Viata vegnica au pastrat-o pentru ei!”*!

Asemenea Mitului despre Dilmun, si in Epopeea lui Ghilgames apare motivul
plantei, asociat de data aceasta cu redobandirea tineretii. Uta-napistim 7i vorbeste lui
Ghilgames despre o planta, pe care el o numeste ,,Batranul devine tandr”, spunandu-i:
,Daca vei pune mana pe aceasta planta, vei deveni iarasi tanar.”* La finalul epopeei,
un sarpe inghite insa planta, in timp ce Ghilgames se imbaiaza, incheind astfel
povestirea Intr-o notd dramatica, prin accentuarea neputintei omului de a dobandi
nemurirea.

In siajul acestei teme se nscrie si Mitul lui Adapa, interpretat drept o descriere
alegoricd a modului in care omul a pierdut sansa de a deveni nemuritor. In acest mit
il Intalnim Ea, care il creeaza pe Adapa, preotul, omul perfect, Tnzestrat cu darul
ntelepciunii, dar nu si al nemuririi. Tras la raspundere de Anu pentru greseala de a
distruge vantul de sud, care 1i rasturnase barca, Adapa e sfatuit de Ea sa refuze hrana
si apa vietii vesnice, pe care Anu i le va oferi, fapt ce se va si intdmpla. Consecinta
va fi alungarea lui Adapa pe pamant, precum si bolile care vor veni asupra omenirii*.
Dincolo de ratarea sansei de a deveni nemuritor, Intrezarim si constiinta ca moartea a
patruns in creatie printr-un pacat originar, ispitirea venind aici prin zeul Ea.

40 Foster, ,,Mesopotamia,” 187.
4 Epopeea lui Ghilgames, 121-2.
42 Epopeea lui Ghilgames, 147.

4 ,Adapa. Mesopotamian Mythology,” Britannica, accesat in martie 15, 2023, https://www.
britannica.com/topic/Adapa.
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Concluzii

Civilizatiile Mesopotamiei au postulat o relatie foarte stransa intre lumea
zeilor si cea a oamenilor*. Cele doud lumi sunt Inrudite: iIn multe texte omul ia
nastere Tn urma unui sacrificiu din partea zeului, sangele divin fiind cel care da
viatd trupului de lut. In general, omul a fost vizut ca fiind creat de divinitate cu
scopul de a munci in locul zeilor. Se poate distinge o imagine mai optimista asupra
antropogenezei doar 1n perioada sumeriand, cand scopul omului nu era doar acela de
a munci pentru zei. De pilda, Ghilgames este creat dupa asemanarea zeului suprem
Anu si caracterizat prin frumusete si curaj. In ceea ce priveste nemurirea, ea rimane
pentru om o aspiratie iluzorie. Specifica doar zeilor (cu exceptia celor sacrificati in
actul creational), nemurirea va fi cautata de eroii mesopotamieni, Tnsa pierduta in
ultima clipa, ca dovada a neputintei omului de a deveni nemuritor.

Elementele de antropogeneza descrise Tn acest studiu comporta anumite
similitudini cu referatul biblic al creatiei, fapt ce a condus in sec. al XIX-lea la ideea
de panbabilonism. O serie de cercetatori, precum Samuel Noah Kramer, S. Langdon
sau H. Gunkel au concluzionat ca Vechiul Testament a fost influentat in dezvoltarea sa
de gandirea babiloniana si chiar ca viziunea cosmologica a Orientului Apropiat, deci
si a vechiului Israel, este dependenta de traditia mesopotamiana, de unde notiunea
de panbabilonism. Teza lor de baza era aceea ca civilizatia Israelului a fost la origine
babiloniana, inclusiv ideile sale religioase, cum ar fi monoteismul“. nsa cercetarile
ulterioare au demontat aceastd ipoteza, aratand ca Babilonul a reprezentat o zona
de interferenta etnica si culturala si ca doar la o data mult mai tarzie a devenit un
izvor independent de cultura si spiritualitate*®. Caracterul distinct al cartii Facere, in
comparatie cu miturile mesopotamiene si n special cu Enuma elis este dat de ,,ideea
unui singur Dumnezeu creator, care, In relatie cu oamenii, se descopera ca persoana
spirituala independenta de natura. [...] Simplul act de creare din nimic si prin Cuvant
nu poate fi inclus Tn contextul general al epicului Enuma elis.”"

4 Ulanowski remarca faptul ca una dintre cele mai apropiate si neobisnuite forme de
comunicare dintre cele doud lumi o constituie mis pi, ritualul de deschidere a gurii, prin
care statuia unui zeu prindea viata. Asistam aici la o rdsturnare a rolurilor: daca la Tnceputuri
zeul 1l crease pe om, acum omul 1l creeaza pe zeu. Mainile celui care a sculptat statuia
sunt considerate sacre, Intrucat au ,,creat” un zeu, insa el a sculptat sub Indrumarea lui Ea.
De aceea, la final, mainile i sunt legate si tdiate simbolic cu o sabie din lemn de tamarisc,
n timp ce el rosteste n fata statuii: ,,Nu eu te-am facut, ci mai degraba dumnezeul tuturor
mestesugurilor te-a facut”. Din momentul acela statuia e tratata ca un dumnezeu viu, care
poate sa manance si sa bea. Uranowski, “The Influence of Creation”, 22.

4 FoOsTER, ,,Mesopotamia,” 207. Vezi si Stefan Resceanu, Mesopotamia. Istorie, culturd,
religie (Craiova: Universitaria, 2006), 135-44.

46 Rus, ,,Consideratii asupra conceptiilor biblica si mesopotamiana despre creatie,” 524.
47 Rus, ,,Consideratii asupra conceptiilor biblica si mesopotamiana despre creatie,” 533.



Astézi ideea de panbabilonism nu mai este luatd in considerare. In schimb,
paralele care pot fi facute Intre Biblie si mitologia mesopotamiand sunt vazute ca
un sprijin Tn clarificarea si chiar confirmarea veridicitatii Bibliei, intrucat mitologia
aduce pasajelor biblice marturii din exterior. In aceasta directie se inscrie abordarea
lui W. F. Albright, care i-a influentat in special pe cercetatorii crestini conservatori.
El opineaza ca ,Jlumea biblica” include intregul Orient Apropiat antic, prin urmare
nu ar trebui sa existe o separatie Intre studiile biblice si cele mesopotamiene. Religia
mesopotamiand a fost o ,,preparatio” pentru religia mai profunda a Israelului, ea
nsasi fiind o pregatire pentru crestinism*.

Cercetarea de fata nu are pretentia unui studiu amplu al antropogenezei
mesopotamiene, ea reprezentand doar o etapa de Inceput a cercetarii doctorale pe
care o intreprindem, In care am ncercat sa identificam elemente de antropogeneza,
in cateva mituri mesopotamiene mai cunoscute. Consideram studierea acestora un
ajutor Tn intelegerea referatului biblic al creatiei care, dincolo de unicitatea si valoarea
incontestabile, are cu aceste mituri similitudinile prezentate mai sus. Aceasta poate
fi o dovada a faptului ca adevarul unic, revelat de Dumnezeu si receptat de fiecare
popor, a fost articulat apoi diferit, Tn functie de cultura si capacitatea de intelegere
ale fiecdruia.

48 FOSTER, ,,Mesopotamia,” 208.
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Abstract

In the present study we aim to approach the iconographic motif of the cloud from
the Old Testament scriptural perspective. In other words, we want to investigate to what
extent the iconic representations of clouds respect the details mentioned in the holy text
and assume the theological message it conveys. Certainly, Holy Scripture is not the only
source of inspiration for iconography. Icon-makers may also draw on other sources in their
artistic representations. However, if the iconization of a biblical event or character includes
the element of the cloud, then the elements appropriated from the biblical texts must be
properly adapted. In our research we will pay particular attention to the cloud, an element of
nature used in the Old Testament writings in different ways: as a natural element, as a topos
of God’s glory, as a place of God’s hiding place, as a manifestation of God’s grace. In our
approach, we will also make use of the method of contextualization and linguistic analysis,
but the main working method is specific to the Christian East, in which the unity of the text
and the integrity of the theological message are paramount.

Keywords: Cloud, Glory of God, Erminia, Old Testament, Icon

Introducere

O examinare de ansamblu a imaginilor de arta ale religiilor lumii dezvaluie o
mare armonie Tntre simbolurile folosite pentru a exprima cel mai profund mister al
naturii divine. Unul dintre cele mai semnificative dintre acestea este simbolul norului.
Imaginea norului ca arhetip Tn constiinta umana are o istorie lunga, in special ca o
ilustrare a prezentei misterioase a Divinului. Norul se gaseste, in principiu, In toate
religiile majore ale lumii ca simbol al misterului si protectiei divine?.

Imaginea norului din cele mai vechi timpuri a avut o semnificatie profunda
pentru psihicul uman. Limbajul vizual simbolic folosit de artistii din trecut si din
prezent, a oferit o oportunitate de a sintetiza idei, teorii, emotii si opinii diverse
intr-o unitate creativa. Acest lucru este posibil, potrivit lui Mircea Eliade, deoarece
imaginile prin structura lor sunt ,,plurivalente”. Mintea face uz de imagini pentru

! Studiul are acordul coordonatorului (Prof. Univ. Dr. Marilena Preda Sanc) pentru publicare
n acest volum.

2Jacqueline Taylor Baskeg, ,,The Cloud as Symbol,” Cross Curents 56.1 (2006): 111.
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a Intelege realitatea finala a lucrurilor, deoarece realitatea se manifesta in moduri
contradictorii i, prin urmare, nu poate fi exprimatd in concepte®.

Norul a aparut ca un simbol al prezentei zeilor furtunilor mesopotamiene si ca
o zeitate creatoare In Egiptul Antic. Mitul egiptean Orphic al creatiei descrie lumea
iesita din ouale cosmice dintr-un nor*. Evreii antici au adaptat imaginea norului pentru
Domnul. Ca un popor aniconic, care nu a putut folosi o imagine materiala tangibila
pentru a-si reprezenta zeul, norul a furnizat un obiect nesubstantial convenabil pentru
a fi folosit ca simbol vizibil. In timpul réticirii evreilor in desert, norul se plimba
peste sau 1n cortul marturiei si are un rol simbolic ca o teofanie recurenta (o aparenta
a Divinului) Tn scripturile Vechiului Testament, pentru a da dovada prezentei lui
Dumnezeu®.

Norul plin de slava divina in Vechiul Testament

Prima mentiune a subiectului norilor din Biblie se gaseste in Facere 9,13:
,Curcubeul Meu 1l asez in nor, ca sa fie el semn al legamantului dintre Mine si pamant.
Curcubeul care apare dupa nori de ploaie sau furtuna este desemnat de Dumnezeu ca
un semn al legamantului Sau ca El nu va mai inunda lumea Intreaga asa cum a facut
la potop. Dar, in urmatoarele trei versete, Domnul afirma ca curcubeul ar fi ,,vazut in
nor” Tn mod evident de catre El: ,,Si fi-va ca ori de cate ori voi aduna nor deasupra
pamantului si curcubeul Meu se va ardta in nor, Imi voi aduce aminte de legdmantul
Meu pe care l-am incheiat cu voi si cu toata fiinta vie a oricarui trup, si apele nu vor
mai deveni potop ca sa nimiceasca tot trupul. Fi-va curcubeul Meu 1n nor si Eu il voi
vedea si-Mi voi aduce aminte de legamantul vesnic dintre Mine si toata fiinta vie din
tot trupul care este pe pamant!” (Fac 9,14-16).

Desi nu vedem ntotdeauna un curcubeu, noi vedem norii si in conformitate cu
aceste versete exista un curcubeu care poate fi vazut de Dumnezeu in fiecare dintre
acei nori. Deci norii ar putea fi vazuti simbolic ca purtatori ai semnului legamantului
cu Noe.

Tnaintdnd in lectura Vechiului Testament, semnificatia simbolica a norului
se schimba. In cartea Iesirii ni se indicd faptul c& un stalp de nor i-a condus pe
israeliti la iesirea din Egipt, pe timp de zi (Ies 13,21). Un nor i-a condus prin desert
si s-a oprit cand Yahve a dorit ca ei si se opreasca. In cortul unde se tinea Chivotul
Legamantului, prezenta lui Yahve 1n interior era indicata de un nor. Moise a urcat pe
munte pentru a primi legea intr-un nor. Oricare ar fi sursa, norul a intrat n literatura
biblica in traditia simbolismului norului din Orientul Apropiat Antic si Egipt.

3 Mircea ELIADE, Imagini si simboluri: Eseu despre simbolismul magico-religios (Bucuresti:
Humanitas, 1994), 19.

4 M.L. WEsT, The Orphic Poems (Clarendon Press, 1983), 205.

> Taylor BASkER, ,,The Cloud as Symbol,” 113.



Botezul, legat de catre primii scriitori crestini de trecerea prin Marea Rosie,
exista deja sub o anumita formad Tn iudaism. Prozelitii erau supusi unui rit de initiere,
care a fost o forma de botez, rit care a intentionat sa-1 determine pe prozelit sa imite
trecerea Marii Rosii la iesirea din Egipt. Acest ritual nu a fost doar o purificare, ci o
izbavire si o creatie®. De aceea si Sfantul Apostol Pavel recurge la aceasta imagine
veterotestamentara atunci cand le scrie crestinilor din Corint urmatoarele: ,,Caci nu
voiesc, fratilor, ca voi sa nu stiti ca parintii nostri au fost toti sub nor si ca toti au
trecut prin mare. Si toti, intru Moise, au fost botezati in nor si in mare” (1Cor 10,1-2).

Cand cititorul ajunge la Cartea lui Iov, el gaseste afirmatii pe care le-am
putea cataloga drept stiintifice: ,,El este Cel ce apa o strange-n norii Sdi si norul
nu se rupe sub greutatea ei” (Iov 26,8), astronomice: ,El acopera fata lunii pline,
desfasurand asupra ei norii Sdi” (Iov 26,8) — (exegetii interpretand acest verset ca pe
o aluzie la eclipsele de luna) si poetice: ,,Durerile-mpotriva-mi deodata s-au Intors,
nddejdea mea se duse ca spulberul de vant, precum un nor se duse si mantuirea mea.”
(Tov 30,15). Tot in cartea Iov, norii sunt indicati de catre Elihu drept termen de
comparatie, spre a-1 determina pe Iov sa 1si recunoasca micimea si sa accepte ideea
ca suferintele sale sunt urmare a pacatelor sale: ,,Priveste-n cer si vezi si socoteste
norii, cat iti sunt ei de sus” (Iov 35, 5).

Acelasi Elihu, prietenul lui Iov, deschide o ampla pledoarie menita sa
ateste puterea si maretia lui Dumnezeu ce se manifesta indeosebi prin fenomene
meteorologice (precizeaza IPS Bartolomeu Anania — fenomene pe care omul nici
astizi nu le poate controla)’: ,,Bob numdrat i sunt Lui grauntii mici de ploaie, cei
ce-naintea ploii se strang, de sus, in nor; cand cad, ei cad in sine ca niste vechituri
umbrind multimi nespuse de pamanteni cu norul.” (Iov 36,28).

Un tablou cu o asociere aproape suprarealista urmeaza in capitolul 37 al cartii
lui Iov, facand aluzie la ,ungerea” lui Moise ca ales al lui Dumnezeu, prin nor:
,Suflarea Celui-Tare preface apa-n gheats, El carmuieste apa precum i este voia;
si norul se prelinge ungand pe cel ales, lumina lui patrunde prin ceata, risipind-o0.”
(Iov 37,10-11). Intregul tablou primeste astfel o incirciturd duhovniceascd. Aceasta
Incarcdtura duhovniceasca este dezvoltata in ideea teologica a norilor ca manifestare
a slavei lui Dumnezeu: ,,ca nu toti vad lumina aceea preacurata de-atunci, din
Inceputuri, lucind din departari, asa cum ea luceste cand El aprinde norii, da, nori de
miazanoapte, cu fata lor de aur, in care numai slava e-Atoatetiitorul.” (Tov 37,21-22).

Dumnezeu rupe tacerea si 1i graieste lui Iov, dar nu ca parte egald ci ca un
atotputernic, 1i graieste prin vifor si nor. Astfel, viforul si norul sunt elemente prin
care Dumnezeu Se descoperd pe Sine. Utilizand ironia, Dumnezeu il Intreaba pe Iov

6 Jean DanNiELOU, Bible and the Liturgy (Michigan: Servant Books, 1956), 87-8.

7 Biblia sau Sfdnta Scripturd, versiune diortosita dupa Septuaginta, redactata si adnotata de
Bartolomeu Valeriu Anania (Cluj-Napoca: Renasterea, 2008), 825.
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unde a fost atunci cand El a zidit lumea? Ca element proniator, Dumnezeu spune
ca a pus madrii ,,scutece de neguri si norul drept vesmant” (Iov 38,9). Maretia slavei
lui Dumnezeu se arata tot prin Intrebari adresate lui Iov de catre Dumnezeu: ,,Poti
tu sa chemi la tine, cu voce arsd, norul, si el sa mi te-asculte cu revarsari de apa?”
(Tov 38, 34); ,,Au cine tine-n numar, cu-ntelepciune, norii, si cerul il apleaca, prielnic,
spre pamant?” (lov 38,37).

Psalmistul David ne lamureste faptul ca la Dumnezeu intunericul si lumina
sunt totuna: ,,Si am zis: Poate Tntunericul md va acoperi si se va face noapte lumina
dimprejurul meu. Dar intunericul nu este intuneric la Tine si noaptea ca ziua va
lumina. Cum este Intunericul ei, asa este si lumina ei” (Ps 138,11-12). In acest sens,
putem mentiona faptul ca Intunericul in cadrul teofaniei de pe Sinai era un mediu
revelationar. Muntele ,,ardea cu foc pana la cer, iar varful acestuia era acoperit cu
nor, negura si intuneric” (Deut 4,11). Aici avea sa intre profetul Moise (Tes 19 si 20)
pentru a primi de la Dumnezeu tablele Legamantului si pentru a experia prezenta
nemijlocita a Celui pe care 1l vazuse in rugul aprins care nu se mistuia (Ies 3), a Celui
pe care atunci il percepuse drept Lumina®.

Avand 1n vedere ca orice teofanie este nsotita de un act revelationar in care
Dumnezeu ni se descopera in lumina si prin lumind, nu putem sa evitam explicarea
termenului kavod (,,slava”) care intregeste intelegerea acestei Insusiri fiintiale a
Celui ce este Lumind. Acest concept este corelat cu o suitd de cuvinte prin care
se precizeaza sensul, maniera de realizare / manifestare, amplitudinea si forma de
revelare oz — ,,putere, fortd, cinste”; oser — ,,bogatie”; panim — ,fatd”; hai — ,viata”;
iesa / Iesua — ,,mantuire / Mantuitor”; or — ,,lJumina”; anavah — ,,umilinta” si tehila
— ,rugaciune”,

Asadar, atunci cand termenul kavod este folosit cu sensul de slava, acesta face
referire de obicei la Dumnezeu, la aparitiile sale minunate din perioada exodului
egiptean (sub forma norului de fum si a stalpului de foc), la sanctuarul Sau, la
obiectele sacre si la cetatea Ierusalimului. La fel ca in culturile Orientului Antic, slava
divinad era asociata adeseori cu elementele care definesc demnitatea regala a unui
personaj. Astfel ca tronul, coroana sau stralucirea unui suveran atotputernic au fost
folosite pentru a contura pe intelesul tuturor caracteristicile slavei divine. Ins, slava
Domnului coplesea slava oricarui rege pamantean. Este suficient sa amintim faptul
ca Isaia In vedenia s-a inaugurala I-a vazut pe Dumnezeu ,,stand pe un scaun inalt
si mdret si poalele hainelor Lui umpleau templul” (Is 6,1). Aceste detalii precum si
cele care au fost prezentate Tn continuare de profet ne determina sa afirmam ca slava

8 Joan CHIRILA, , Teologia luminii In Vechiul Testament,” Anuarul Facultdtii de Teologie
Ortodoxd din Cluj-Napoca 2 (1992): 52.

9 Toan CHIRILA, ,Kavod si Sekina — Slava lui Dumnezeu pre luminarea creaturii,” Anuarul
Facultdatii de Teologie Ortodoxd din Cluj-Napoca 17 (2013-2014): 24.



Domnului era coplesitoare si totodata Tnspaimantatoare. Teama pe care o inspira
un astfel de fenomen nastea in sufletul celui care avea parte de o astfel de teofanie,
dorinta de a sluji neconditionat Domnului: ,,Si am auzit glasul Domnului care zicea:
Pe cine il voi trimite si cine va merge pentru Noi? Si am raspuns: latd-ma, trimite-ma
pe mine!” (Is 6,8), de a-L cinsti, de a-L sldvi si de a dori cu ardoare, asemenea lui
Moise, sd cearda Domnului: ,,Arata-mi slava ta!” (Ies 33,18)°.

Asadar, aratarile slavei Domnului inspirau o teama sfanta Tn popor. Acest fapt
este destul de firesc, de vreme ce Domnul 1si facea simtita prezenta prin intermediul
unor fenomene naturale ce inspirau frica: furtuna, norii Intunecosi, fulgerele,
tunetele, cutremurul sau focul mistuitor. Norul de fum era un element indispensabil
al teofaniilor din pustie si nu numai. Acesta avea rolul de a proteja poporul de vederea
luminii Tn care era Tnvaluit Dumnezeu. Numai Moise putea sa intre in acel nor si sa-L
vada pe Dumnezeu ,,fata catre fata”!'. Aceste elemente prin care Dumnezeu isi facea
simtita prezenta slavei Sale in popor s-au perpetuat in forme mai bldnde si dupa
peregrinarea prin pustie. Norul si focul apareau adeseori in contextul teofaniilor
din cadrul sanctuarului iudaic. La sfintirea templului din timpul lui Solomon, norul
de fum a umplut spatiul sfant, Tncat preotii au fost siliti sa iasa afara din sanctuar
(3Rg 8, 11), iar focul s-a pogorat din cer si a mistuit toate jertfele (2Par 7,1).

Evenimentele care tin de consacrarea templului lui Solomon au ca punct
central sdldsluirea slavei Domnului Tnlauntrul sanctuarului: ,,Cand preotii au iesit
din locasul sfant, un nor a umplut templul Domnului. Si n-au putut preotii sa stea
la slujba, din pricina norului, cdci slava Domnului umpluse templul Domnului.”
(3Rg 8, 10-11); cf. 2Par 5,13-14). Acest fapt este menit sa confirme faptul ca templul
solomonic corespunde cortului sfant ca functionalitate si ca topos al prezentei lui
Dumnezeu. Ca element de noutate avem aici faptul ca odata cu umplerea templului
prin intermediul norului luminos, toti preotii au fost siliti sd iasa afara din sanctuar.
Prin aceasta, Domnul dorea sa transmita mesajul ca spatiul respectiv 1i apartine Lui
in intregime. Ulterior, preotilor li s-a permis accesul in sanctuar. Nu intamplator
am folosit sintagma de nor luminos, fiindca acest nor al slavei este identic cu cel
pe care israelitii il vedeau deasupra cortului adundrii, nor care in timpul noptii se
transforma in stalp de foc, in flacara mistuitoare. Cu alte cuvinte, putem deduce
ca norul respectiv, desi era intunecat, prefigurand misterul dumnezeirii, putea sa
iradieze Tn orice moment lumina.

Norii apar si in scrierile profetice ale Vechiului Testament. Dintre acestea,
norul in contextul aratarii slavei lui Dumnezeu apare indeosebi in viziunea inaugurala
a profetului Iezechiel, a chariotului divin. Iata cum relateaza acesta, ca martor al unei

10" CHiriLA, ,,Kavod si Sekina,” 20.

11 Fata catre fata” semnificand aici comunicarea directd, nemijlocita a lui Dumnezeu cu
Moise, nicidecum o vedere a fetei lui Dumnezeu de catre Moise!
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desfasurari grandioase a slavei lui Dumnezeu: ,,Eu priveam si iatd venea dinspre
miazdnoapte un vant vijelios, un nor mare si un val de foc, care raspandea n toate
partile raze stralucitoare; iar Tn mijlocul focului stralucea ca un metal in vapaie. Si in
mijloc am vazut ceva ca patru fiare, a caror infatisare semdna cu chipul omenesc...
Si am mai vazut ceva, ca un metal Tnrosit In foc, ca niste foc, sub care se afla acel
chip de om si care lumina Tmprejur; de la coapsele acelui chip de om 1n sus si de la
coapsele chipului aceluia in jos se vedea un fel de foc, un fel de lumina stralucitoare
care-1 Tmpresura de jur Imprejur. Cum este curcubeul ce se afld pe cer la vreme
de ploaie, asa era infatisarea acelei lumini stralucitoare care-l1 Tnconjura. Astfel era
chipul slavei Domnului. Si cand am vazut eu aceasta, am cdzut cu fata la pamant.”
(Tez 1,4-527-28).

O noua viziune a lui Iezechiel este relatata in capitolul 10, unde, pe langa focul
incandescent izvorat din carbunii aprinsi aflati sub heruvimi, Tn aceasta teofanie
identificam un alt element clasic care marca aratarea slavei: norul dens. Aici profetul
face trimitere la episoadele din Iesire si la cele din Cartile Regilor in care slava se
coboara in cort / templu si 1l umple de nor / fum Tncat nimeni nu mai putea sa ramana
n sanctuar. Este important sa semnalam faptul ca In clipa in care norii umplu templu,
curtea sanctuarului se umple de o lumina stralucitoare: ,,Privind eu atunci, am vazut
pe bolta, care era deasupra capetelor heruvimilor, ceva asemanator la Infatisare cu un
tron de rege, ca piatra de safir. Si a zis Domnul catre omul cel Tmbracat Tn haina de in:
Intra Intre rotile cele de sub heruvimi si umple-ti pumnii de carbuni aprinsi, pe care-i
vei lua dintre heruvimi, si-i arunca asupra cetatii! Si el a intrat acolo Tnaintea ochilor
mei; Si cand a intrat omul acela, heruvimii stateau in partea dreapta a casei si un nor
umplea curtea cea dinduntru. Atunci s-a ridicat slava Domnului de pe heruvimi spre
pragul templului si templul s-a umplut de nori, iar curtea s-a umplut de stralucirea
slavei Domnului.” (Iez 10,1-4)

Pentru a ilustra maretia lui Dumnezeu Intr-un mod cat mai plastic, care sa i
facd pe evrei sa 1si imagineze slava Acestuia, profetul Naum apeleaza la imaginile
cosmice ale puterii lui Dumnezeu: ,calea Sa e’n capatul drumului si’n vartej, norii
sunt pulberea de sub picioarele Lui.” (Naum 1,3).

Reprezentarea artistica a norului slavei

Din perspectiva iconizarii, erminiile ne dau indicii legate de episoadele biblice
veterotestamentare in care apar norii. In erminia lui Dionisie din Furna, norii apar
la caderea lui Lucifer'?, cand arhanghelul Mihail le indica ingerilor asezati pe nori
tronul pe care este asezat Hristos. In aceeasi erminie, norii sunt descrisi in episodul
biblic al facerii turnului Babel (Fac 11,1-9): ,,Cetate si turn foarte Tnalt si oameni

12 Dionisie pIN Furna, Erminia picturii bizantine (Bucuresti: Sophia, 2000), 67.



deasupra lui, unii cu ciocane, altii cu unelte; unii aducand caramizi, altii apa [...];
si deasupra turnului [furtuni cu vanturi si] nori multi, iar din ei iesind limbi de
foc si coborandu-se peste oameni”*3, Norul apare si In episodul arderii Sodomei si
Gomorei (Fac19, 24-28): ,,Nori si deasupra lor trei ingeri uitandu-se 1n jos, si din nori
coborand o vapaie de foc...”'* dar si In vedenia proorocului Isaia (Is 6,1-9): ,,Templu
si Intr-Tnsul nori si multd lumind si Hristos stand In mijloc pe un scaun nalt...”*.

In lucrarea Iconografia si intocmirile din internul Bisericei Rasaritene cu 123
figuri, editatd la Sibiu in anul 1905 de catre ieromonahul Miron Cristea, viitorul
patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane, acesta mentioneaza in cateva randuri
elemente de iconizare a norilor. Astfel, acesta recomanda ca in cazul bisericilor
mai Insemnate, care au la intrare un vestibul asezat pe arcade, cu una sau doua
randuri de boltiturd, in primul rand, la mijloc, se cuvine a fi asezat Dumnezeu
Tatal, Creatorul'®, binecuvantand cu ambele maini sau in alta pozitie, iar in cavitatile
laterale, simbolurile Tatdlui care se obisnuiau a fi folosite in pictura bisericeasca
veche, Tnainte de a se inchipui Dumnezeu ca persoana. Anume: de o parte, ochiul
cel atoatevazator al Tatalui, cu nimbul triunghiular si cu raze, iar pe de alta parte,
mana nconjuratd de nori luminosi si venind raze din cer'. In primele veacuri ale
erei crestine pictura bisericeascd se reducea numai la anumite simboluri. Tatal era
simbolizat printr-un nor, stalp de nor, flacari de foc, stalp de foc, o mana libera
sau invaluitd Intr-un nor, mai tarziu un ochi atoatevazator, inconjurat de aureola,
un tron'®. Trebuie Tnsda mentionat faptul ca multe dintre ilustratiile utilizate de
catre Miron Cristea In Iconogrdfia si intocmirile din internul Bisericei Rasaritene
cu 123 figuri, sunt preluate din Die Bibel in Bildern (Biblia in imagini) editata
de Julius Schnorr von Carolsfeld si Heinrich Merz, (Leipzig, G. Wigand, 1860).
Julius Schnorr von Carolsfeld este asociat cu pictorii miscarii Nazarene care au
reinviat stilul renascentist florid in arta religioasa, astfel ca reprezentdrile propuse nu
sunt aliniate pe linia traditiei bizantine rasaritene.

13 Dionisie piN Furna, Erminia picturii bizantine, 77.
4 Dionisie piN FurNa, Erminia picturii bizantine, 78.
15 Dionisie piN FurNa, Erminia picturii bizantine, 81.

16 Legat de reprezentarea iconografica a lui Dumnezeu Tatdl, in conformitate cu deciziile
Sinodului al VII-lea Ecumenic, teologia rasariteana nu accepta ca fiind corecta reprezentarea
antropomorfica a lui Dumnezeu Tatal, drept un batran. Dumnezeu Tatal este indescriptibil
pentru ca este in totalitate transcendent. Cu toate acestea, Cel mai obisnuit simbol, dar si
cel mai des Intalnit in Bisericile noastre, este chipul batranului, Celui Vechi de zile. Cei care
sustin ca Dumnezeu Tatal poate fi pictat, se bazeaza pe vedeniile prorocilor, in special pe cele
ale prorocului Isaia (6,5: Domnul Savaot) si Daniel (7,9 si 13: Cel Vechi de zile).

17 Miron CRrisTEA, Iconogrdfia si intocmirile din internul Bisericei Rasdritene cu 123 figuri
(Sibiu: Tiparul Tipografiei Arhidiecesane, 1905), 63.

18 CrisTEA, Iconogrdfia, VIII.
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Tot 1n lucrarea lui Miron Cristea, la descrierea iconizarii Maicii Domnului 1n
unele altare romanesti, ni se da exemplul reprezentarii din Biserica Domnita Balasa,
unde scaunul Mariei sta pe nori, iar in nori avem reprezentati doi serafimi mici®.

Concluzii

Asadar, norul este un element clasic care insoteste mare parte din manifestarile
vizibile ale slavei lui Dumnezeu in evenimentele biblice relatate de scrierile Vechiului
Testament. Acesta iconizeazd atat aratarea slavei lui Dumnezeu, cat si ascunderea
tainica a Acestuia. Norul dens este si 0 modalitate de protejare a poporului ales fata
de maretia si puterea slavei lui Dumnezeu, imposibil a fi sesizata pe deplin de catre
ochiului omenesc.

19 CristEA, Iconografia, 150.
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Abstract

Although it is a literary production of Hellenistic Jews, untouched by the antiquity,
prestige and canonicity of the Hebrew biblical books, the book of Judith is a text that shows
a conceptual and theological maturity worthy of consideration and that has influenced both
later Jewish and Christian thought. Its canonicity, and therefore its influence, has not always
been clear to all believers, but this has not caused the book to be ignored. In the present study
we analyze the thematic and textual parallels that exist between this book and nouthetic
writings.

Keywords: Judith, Old Testament, New Testament, Christ, Canonicity

Introducere

Dar Domnul Atotputernic i-a distrus prin mana unei femei! Cdci generalul lor

n-a fost invins de voinici, nici de titani, nici de copiii uriasilor, ci Iudita, fiica
Iui Merari, cu frumusetea ei I-a doborat!? (Iudita 16,5-6).

Cartea Iudita apare pentru prima oara In textul grec al Vechiului Testament,
adica Tn Septuaginta (LXX). La aceasta traducere va face si referire cartea Iudita
atunci cand va cita din scripturd. Nu se cunoaste daca ar fi avut sau nu la origine
un original ebraic, deoarece primele versiuni ebraice ale Iuditei pe care le avem
provin din Evul Mediu. Textul contine destul de multe ebraisme, ceea ce ne face
sa credem cad un original ebraic ar fi putut sa existe, desi nu a ramas In istorie.
Sf. Ieronim, spre exemplu, a mentionat ca a tradus cartea din ,,caldeeana”?, adica
din aramaica, iar, cand o va traduce in latind, va omite multe parti ale textului grec.
Prin urmare, in varianta latind a Iuditei lipseste in jur de o cincime a continutului

! Studiul are acordul coordonatorului (Pr. prof. univ. dr. Ioan Chirila) pentru publicare in acest
volum.

2 Textele biblice citate Tn aceasta lucrare sunt traduceri proprii din greaca biblica. Pentru
textul grec veterotestamentar s-a folosit Alfred RaHLFs, Septuaginta (Stuttgart: Deutsche

Bibelgesellschaft, 2006), iar pentru cel noutestamentar s-a folosit Novum Testamentum
Graece (Nestle-Aland), ed. 28 (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2012).

3 Sr. [ErRONIM, ,,Praefatio Hieronymi in librum Judith”, in PL 29,39A.



textual®, desi continutul teologic nu este afectat. In istorie s-au transmis trei versiuni
ale cartii Iudita, avand usoare discrepante, ceea ce va face ca si numerotarea versetelor
din diversele traduceri actuale sa fie, uneori, diferita. Nu se stie nimic despre autorul
cartii, Tnsa putem intui, datoritd cunoasterii bune a geografiei palestiniene si a
obiceiurilor religioase ale iudeilor (aici remarcam felul detaliat in care sunt descrise
practicile evlavioase ale Tuditei — Tudita 8,6; 8,8; 9,1 —, cunoasterea amanuntita a
istoriei poporului lui Israel — Iudita 8,26; 9,1-4 — etc), ca autorul era un iudeu din
Palestina, nu din diaspora iudaicd. Nici despre data precisa in care a fost redactata
sau compusa cartea nu putem vorbi cu exactitate. Practicile evlavioase ale Iuditei de
care am mentionat sunt parte a unei spiritualitdti tipice tagmei fariseilor (observarea
minutioasd a curdtiei rituale, a sarbatorilor religioase, a ceasurilor exacte de rugaciune
etc), deci putem situa scrierea cartii cel putin in perioada elenisticd, atunci cand
s-a dezvoltat si institutia sinagogii pentru studierea Legii si pentru propovaduirea
traditiilor orale, o altd dezvoltare fariseeand. Mai concret, majoritatea expertilor in
domeniu dateaza scrierea cartii Tudita Tn perioada Macabeilor®.

In ceea ce priveste continutul cirtii, putem remarca aprioric faptul c
istoricitatea ei poate fi foarte usor pusa la indoiala. Spre exemplu, cartea incepe
pomenindu-l pe Baoireiag NafovyoSovooop, 0¢ éBaailevoev "AagoupiwVv®, Tnsd, n
istorie, Nabucodonosor cel Mare a fost imparat peste neo-babilonieni. Chiar si orasul
Iuditei, Betulia, apare mentionat doar in aceasta carte, si nu exista nicio alta sursa
istorica dupa care sa-i poata fi atestata existenta. Numele Betuliei este alegoric, el
putand proveni ori de la (Beth EI — Casa lui Dumnezeu) sau de la (Bethulah+Iah —
Fecioard+Iah), adica fecioara lui Iahve, facand aluzie la faptul ca cetatea nu a fost
cucerita si prihanita de catre cotropitori, ci a ramas neatinsa si credincioasa lui
Dumnezeu. Putem remarca si numele persan a lui Bagoas, eunucul generalului
Olofern. Imperiul Asirian si cel Persan nu au coexistat in istorie, deci un general
asirian nu putea avea un eunuc cu nume persan. Mai degraba, Bagoas este un alt
indiciu atat a lipsei de istoricitate a cartii cat si a scrierii ei In perioada elenistica,
deoarece Bagoas este numele unui faimos curtezan persan de-a lui Alexandru cel
Mare. Acestea sunt doar cateva argumente pentru a proba lipsa de istoricitate a cartii,
nsa exista si altele.

4 Automat, ar apdrea posibilitatea ca Ieronim sa fi tradus cartea Iudita folosind un targum,
adica un comentariu aramaic la un text ebraic, din moment ce el mentioneaza ca a tradus
textul din aramaica. Astfel s-ar putea explica si de ce textul este mai scurt in versiunea lui
leronim.

5> Jan JoostENn, ,, The Original Language and Historical Milieu of the Book of Judith”
Meghillot: Studies in the Dead Sea Scrolls 5-6 (2008): 168.

¢ Imparatul Nabucodonosor, care imparitea peste asirieni”.
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Desi istoricitatea cartii e greu de aparat, continutul ei teologic este 1n totala
conformitate cu punctul de dezvoltare religioasa la care Israel ajunge in perioada
elenistica in care se va scrie cartea. Potrivit biblistului N. Fernandez Marcos, temele
principale ale cartii sunt patru’: a) incercarile prin care trece poporul lui Israel se
datoreaza pacatului; b) singura scapare este Increderea in Dumnezeu; c) evlavia
maxima consta in ascultarea fatd de Lege; d) Dumnezeu se foloseste de cel slab
pentru a-L Tnvinge pe cel puternic. Departe de a fi teme unice ale acestei carti, ele
fiind recurente pe parcursul Intregii Scripturi, ele sunt temele principale ale acestei
carti, spre deosebire de alte scrieri veterotestamentare in care sunt mentionate doar
tangential. In alte cuvinte, cartea a fost scrisd pentru a sublinia importanta acestui
rezumat istoric si religios al poporului lui Israel. Pacatul este vindecat de catre
Dumnezeu prin pedagogia Sa providentiala, care-i incearca pe cei care sunt iubiti de
El (Tudita 8,26-27). Acesta este motivul pentru care Betulia si tot Israelul se afld in
stramtorare. [udita Tnvata poporul cd singura solutie este Increderea In Dumnezeu,
nsa acest fapt nu o indeamna sa adopte un rol pasiv in scaparea Betuliei de asupritori,
ci, aliata cu Dumnezeu si acompaniata de fidela sa slujnica, ea concepe un plan pentru
a zdrobi capul sarpelui. Cele doua femei se furiseaza in campamentul lui Olofern,
unde-1 decapiteaza pe acesta cu ajutorul lui Dumnezeu (Tudita 13,6-8). Inci odata,
ca In cazul lui David, care l-a Invins pe Goliat, scaparea lui Israel o infaptuieste
Dumnezeu prin cei slabi, tocmai pentru ca puterea Lui sa fie manifestata Tnaintea
tuturor (Iudita 16,5-6). Dupa aceasta revizuire a originii cartii si a continutului ei,
urmeaza sa parcurgem felul Tn care a fost privita aceasta carte de catre Biserica de-a
lungul istoriei.

Cartea Iuditei in traditia Bisericii

Ultima pronuntare sinodala a Bisericii Ortodoxe asupra canonului biblic a
fost cea de la Sinodul din Terusalim (1672 d. Hr.), unde s-a aprobat marturisirea
de credinta a patriarhului Dositei al Ierusalimului, care, la chestiunea a treia,
definind canonul biblic, afirma: ,urmand regula Bisericii Sobornicesti, numim
Sfanta Scriptura acele carti pe care Chiril le-a adunat si enumerat de la Sinodul
din Laodiceea®, dar le addugam si pe cele pe care el, din nebunie, din ignoranta
sau, mai degraba, din rautate, le-a numit apocrife, adica ,,Tngelepciunea lui
Solomon”, ,,Iudita”, ,,Tobit”, ,Istoria omorarii balaurului si a sfaramarii lui Bel”,

7 Francisco Cantera Burcos si Manuel Iglesias GonzALez, Sagrada Biblia (Madrid:
Biblioteca de Autores Cristianos, 2019), 898.

8 Acuzatia conform careia Patriarhul Chiril Lucaris ar omis asa-numitele ,apocrife” atunci
cand a reiterat canonul biblic aprobat la Sinodul din Laodiceea este falsa, deoarece insusi
acest sinod omisese acele carti, iar patriarhul doar afirmase canonul biblic aprobat in cadrul
acestui sinod antic.



,Istoria Susanei”, ,,Macabeii” si ,,Ecclesiasticul”. Deoarece judecam ca si acestea sunt
parti adevarate ale Scripturii, Impreuna cu celelalte carti ale dumnezeiestii scriptur”.
Aceasta marturisire de credinta apare Tn urma celei scrise in anul 1629 de catre
patriarhul Constantinopolului, Chiril Lucaris, avand notabile influente protestante si
afirmand un canon biblic veterotestamentar care includea doar Pentateuhul, scrierile
sapientiale si cartile profetilor'.

Acest punct al marturisirii de credinta a patriarhului constantinopolitan, desi
polemic, aducea din nou la suprafata dezvoltarea eterogena si neuniforma a canonului
biblic si amorfogenezei sale Tnistoria Bisericii. Printre scrierile descoperirile la Marea
Moarta nu exista nicio urma a cartii Iudita''. Nici cele mai timpurii canoane biblice
veterotestamentare ale crestinilor nu contin cartea Iudita. Primul consemnat dintre
aceste canoane ale Bisericii, cel descoperit de catre mitropolitul Filotei Bryennios
al Nicomidiei 1n sec. XIX, datand din sec. I sau al II-lea d. Hr., reda doar canonul
veterotestamentar iudaic (deci nu cel al LXX-ei), Tnsd adauga inca o carte de-a lui
Ezdra™. Cel al episcopului Meliton de Sardes, alcatuit in secolul al II-ea d. Hr.,
contine toate cdrtile canonului iudaic mai putin cartea Estera'®, deci nici acesta nu
pomeneste de Tudita. Pentru a enumera alte cateva exemple cu autoritate din traditia
rasariteana a crestinismului, nici listele redate de Origen, Sf. Atanasie cel Mare
sau Sf. Chiril al Alexandriei nu consemneaza aceasta carte printre cele canonice'®,
Sf.Ioan Damaschinul nu include cartea Iudita in canonul biblic pe care-1 consemneaza
in scrierea sa, Ex8ooig akpifBric ¢ OpBodoéou IMiotewe!>'. Sinodul Quinisext, tinut
la Constantinopol in anul 692 d. Hr., reitereazd in canonul 2-lea'” hotdrarile conciliare
ale sinoadelor precedente, printre care si cele referitoare la canoanele biblice, pe care

9 J. N. W. B. RoBertson, The Acts and Decrees of the Synod of Jerusalem (London: Thomas
Baker, 1899), 155.

10 RoBerTsON, The Acts and Decrees, 211-2.

1 James VAN DErR Kawm si Peter Frint, The Meaning of the Dead Sea Scrolls: Their
Significance For Understanding the Bible, Judaism, Jesus, and Christianity (New York: T&T
Clark, 2002), 209.

12 Lee Martin McDonaLD, The Formation of the Biblical Canon: Volume 1: The Old Testa-
ment: Its Authority and Canonicity (London: Bloomsbury T&T Clark, 2017), 359.

13 Edmon L. GaLLAGHER si John D. MEaDE, The Biblical Canon Lists from Early Christianity:
Texts and Analysis (Oxford: Oxford University Press, 2017), 78.

!4 Lee Martin McDonALD, The Biblical Canon: Its Origin, Transmission and Authority (Grand
Rapids: Baker Academic, 2007), 431.

15 Expunere concisa a credintei ortodoxe”.

16 Brooke Foss Westcort, A General Survey of the History of the Canon of the New
Testament (London: Macmillan and Co., 1875), 537-8.

7 Heinz Oume, Pars 4 Concilium Constantinopolitanum a. 691/2 in Trullo habitum:
(Concilium Quinisextum) (Berlin, Boston: De Gruyter, 2013), 24.
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le gasim la Sf. Atanasie cel Mare, in Canoanele Apostolice, la Sinodul din Laodiceea
(363 d. Hr.) si la cel de-al treilea Sinod din Cartagina (397 d. Hr.). Toate aceste surse
redau canoane biblice diferite, si doar Canoanele Apostolice aproba cartea Iudita
si celelalte ,,apocrife”, cum observam in canonul 85: "Eotw ¢ vpiv néol kAnpikoig
Kal Aaikoig PifAia oefaoa kai dyia- ¢ pév moAai@s Stabnkng Mwiocéws mévte,
T'éveaig, "E€odog, Aeuitikdv, ApiBuoi, kai Asvtepovopiov- Inaod tod Navrj €v: kKpitdv
&v- ¢ ‘Poll év- Baoueiwv téooapa: IapaAcutopuévwv, ¢ PifAov TRV nuepdyv,
Svo- "Eadpa, 6vo- Ealnp &v- Tovdeil év- [...]""°.

Pesita, traducerea In siriaca a scripturilor folosita astazi de catre bisericile
din aceasta traditie, contine toate cartile ,,apocrife”, deci inclusiv cartea Tudita®.
Canonul biblic al bisericilor etiopiene este cel mai larg, acesta cuprinzand multe
carti veterotestamentare (cartea Iudita numarandu-se printre ele) si noutestamentare
pe care nicio alta traditie crestind nu le are®.

In Apus, canonicitatea ,,apocrifelor” a fost mult mai putin dezbatutd decat
in Rasarit; aceste carti fiind, in general, mult mai recunoscute. Prima pronuntare
clara asupra canonicitatii acestei carti a fost cea a papei Damas I, cum gasim in
niste decrete atribuite lui si asociate cu Sinodul din Roma din 382 d. Hr. Aici, cartea
Iudita este trecuta printre cele canonice?. Sf. Ieronim este Tnsarcinat tot de catre
acest papa cu elaborarea unei noi traduceri in latind a scripturilor, si spune: Apud
Hebraeos liber Judith inter apocrypha legitur: cujus auctoritas ad roboranda illa
quae in contentionem veniunt, minus idonea judicatur. Chaldaeo tamen sermone
conscriptus, inter historias computatur. Sed quia hunc librum Synodus Nicaena in
numero sanctarum Scripturarum legitur computasse, acquievi postulationi vestrae
[...]* %% Desi spune ca evreii o considera apocrifa, el afirma ca a fost aprobata la

18 Fie ca aceste carti sa fie cinstite si sfinte pentru tine, atat clerici cat si laici. Din
Vechiul Testament: cele cinci carti ale lui Moise, Facerea, lesirea, Leviticul, Numeri si
Deuteronomul; una a lui Iosua, fiul lui Navi; una a Judecatorilor; una a lui Rut; patru ale
regilor; doua ale Paralipomenelor; doua ale lui Ezdra; una a Esterei; una a Iuditei”.

19 OnwmE, Pars 4 Concilium Constantinopolitanum, 534.

2 T. Editors of Encyclopaedia, Britannica, ,,Peshitta”, in Encyclopedia Britannica, disponibil
la https://www.britannica.com/topic/Peshitta, accesat in data de 24 februarie 2023.

21 Cf. R. W. CowLky, ,,The Biblical Canon of the Ethiopian Church Today,” Ostkirchliche
Studien 23 (1974): 318-23.

22 Geoffrey Mark HAHNEMAN, The Muratorian Fragment and the Development of the Canon
(Oxford: Oxford University Press, 1992), 158-159.

23 Printre evrei, cartea Iudita este consideratd apocrifd; adica autoritatea cartii pentru a
rezolva dispute este vazuta ca fiind destul de insuficienta. Desi a fost scrisd In aramaica, este
considerata a fi o istorisire moralizatoare printre cartile istorice. Dar, din moment ce aceasta
carte a fost considerata de catre Sinodul Niceean ca apartinand textelor sfinte [...]”.

24 SF, IerONIM, ,,Praefatio”, in PL 29,37-39A.



Sinodul I Ecumenic. Este incert motivul pentru care Ileronim sustine asta, din moment
ce sinodul nu a tratat subiectul canonicitatii niciunei carti a Scripturii. Este posibil sa
fi ajuns la cunostinta sa faptul ca sinodul sau ca participantii lui s-au folosit de carte,
el cunoscand o traditie la care noi nu avem acces astazi, insa nu este decat o ipoteza.

Sf. Augustin, episcop de Hipona, afirma: Totus autem canon Scripturarum, in
quo istam considerationem versandam dicimus, his libris continetur [...] Haec est
historia, quae sibimet annexa tempora continet, atque ordinem rerum: sunt aliae
tanquam ex diverso ordine, quae neque huic ordini, neque inter se connectuntur, sicut
est Job, et Tobias, et Esther, et Judith?® %%, considerand cartea Iudita ca fiind canonica.
Sinodul din Hipona din 393 d. Hr., orasul in care Augustin era episcop, a declarat:
Ut praeter Scripturas canonicas nihil in Ecclesia legatur sub nomine divinarum
scripturarum. Sunt autem canonicae scripturae: Genesis. Exodus. Leviticus. Numeri.
Deuteronomium. Jesu Nave. Judicum. Ruth. Regnorum libri quator. Paralipomenon
libri duo. Job. Psalterium Davidicum. Salomonis libri quinque. Duodecim libri
Prophetarum. Esajas. Jeremias. Daniel. Ezechiel. Tobias. Judith. Hester. Hesdrae
libri duo. Machabaeorum libri duo®* . Acest fapt dovedeste ca lista de carti biblice
a lui Augustin nu era una personala, ci facea parte din traditia crestina africana.
Exact aceeasi hotarare va fi luatd si la Sinodul din Cartagina din 397 d. Hr., care a
declarat: Item placuit ut praeter Scripturas canonicas nihil in ecclesia legatur sub
nomine divinarum Scripturarum. Sunt autem canonicae Scripturae hae: Genesis,
Exodus, Leviticus, Numeri, Deuterenomium, Jesus Naue, Judicum, Ruth, Regnorum
libri quatuor, Paralipomenon libri duo, Job, Psalterium Davidicum, Salomonis libri
quinque, libri duodecim prophetarum, Jesaias, Jeremias, Daniel, Ezechiel, Tobias,
Judith, Esther, Esdrae libri duo, Machabeorum libri duo®.

2 Acum, tot canonul Scripturii pe care ne bazam judecata este continut Tn urmatoarele carti
[...] Cartile acestea sunt istorice, care contin o narativa interconectatd, si urmeaza ordinea
evenimentelor. Sunt si alte carti care se pare ca nu urmaresc nicio ordine in particular, si nu
se leagd nici de ordinea cartilor precedente, nici intre ele, precum Iov, si Tobit, si Estera, si
[udita”.

%6 Sk, AUGUSTIN, ,,De doctrina christiana”, in PL 34,41.

27 Tn afara Scripturilor canonice nimic sa nu se citeasca in biserica sub numele de
»dumnezeiesti Scripturi”. Sunt, prin urmare, Scripturi canonice acestea: Facerea, Iesirea,
Leviticul, Numeri, Deuteronomul, Iisus Navi, Judecatori, Rut, cele patru carti ale
regilor, cele doud Paralipomene, Iov, Psaltirea lui David, cele cinci carti ale lui Solomon, cele
douasprezece carti ale profetilor, Isaia, Ieremia, Daniel, Iezechiel, Tobit, Iudita, Estera, cele
doua carti ale lui Ezdra si cele doud carti ale Macabeilor”.

28 Statuta Concilii Hipponiensis”, in Sacrorum Conciliorum II1,924A-B.

2 S-a hotarat, de asemenea, ca in afara Scripturilor canonice nimic sa nu se citeasca n
biserica sub numele de «dumnezeiesti Scripturi». Sunt, prin urmare, Scripturi canonice
acestea: Facerea, lesirea, Leviticul, Numeri, Deuteronomul, Iisus Navi, Judecatori, Rut, cele
patru carti ale regilor, cele doua Paralipomene, Iov, Psaltirea lui David, cele cinci carti ale
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Si Sf. Isidor din Sevilla (sec. VI-VII d. Hr.) reda o lista cu carti canonice ale
Scripturii, In care afirma urmatoarele: Plenitudo Novi et Veteris Testamenti, quam
in canone catholica recipit Ecclesia, juxta vetustam priorum traditionem ista est.
[...] Quanquam et alia sunt volumina quae in consequentibus diversorum inter se
temporum texunt historias, ut Job liber, et Tobiae, et Esther, et Judith, et Esdrae, et
Machabaeorum libri duo® 3!

In ultima instant, Biserica Romand a definit pentru intotdeauna, in mod
dogmatic, canonul biblic la Conciliul Tridentin (1545-1563 d. Hr.), unde s-a declarat:
Sacrorum vero Librorum indicem huic decreto adscribendum censuit, ne cui dubitatio
suboriri possit, quinam sint, qui ab ipsa Synodo suscipiuntur. Sunt vero infrascripti.
Testamenti Veteris: Quinque Moysis, id est Genesis, Exodus, Leviticus, Numeri,
Deuteronomium; Iosue, Iudicum, Ruth, quattuor Regum, duo Paralipomenon,
Esdrae primus et secundus, qui dicitur Nehemias, Tobias, Iudith [...]** *.

Bisericile care apartin diferitelor traditii protestante au respins, in general,
cartile ,,apocrife”. Martin Luther nu elimina aceste carti din Biblie, nsa le muta
din locurile lor traditionale in listele canonice la sfarsitul acestora. Cartea Iudita va
fi prima dintre apocrife in Biblia lui Luther. Acesta explica si motivul pentru care
respinge canonicitatea cartii: Dacd cineva ar putea dovedi, folosindu-se de relatdri
confirmate si de incredere, cd evenimentele din Iudita chiar s-au intamplat, atunci
ar fi o carte nobild si bund, si ar trebui sd fie in Biblie, insd ea abia se potriveste
cu relatdrile istorice ale Sfintei Scripturi, indeosebi cu Ieremia si cu Ezdra®.
Luther argumenteaza impotriva canonicitatii cartii din prisma incongruentelor

lui Solomon, cele douasprezece carti ale profetilor, Isaia, Ieremia, Daniel, Iezechiel, Tobit,
Iudita, Estera, cele doua carti ale lui Ezdra si cele doua carti ale Macabeilor”. WestcorT,
A General Survey, 533-4.

30 ,,Tntregul Nou si Vechi Testament, pe care l-a primit Biserica in canonul catholic,
conform cu stravechea traditie, este acesta: [...] Dar exista si alte volume in care se intrepatrund
diverse perioade istorice, cum ar fi Cartea Iov, si Tobit, si Estera, si Tudita, si Ezdra, si cele
doua carti ale Macabeilor”.

31 Sf. IsiDOR DIN SEVILLA, ,,In libros Veteris ac Novi Testamenti Procemia”, Tn PL 83,155-
157C-A.

32 Si s-a convenit cad se cuvine ca in acest decret sa fie introdusa o lista a sfintelor scripturi,
ca sa nu apara vreo indoiala Tn mintea cuiva despre care sunt cartile care sunt primite de acest
Sinod. Sunt asa cum sunt prezentate mai jos. Vechiul Testament: Cinci ale lui Moise, care sunt
Facerea, lesirea, Leviticul, Numeri, Deuteronomul; Iosue, Judecatori, Rut, patru ale Regilor,
doi ale Paralipomenei, prima a lui Ezdra si a doua, care se numeste Neemia, Tobit, Iudita”.

3 Conciliul Tridentin, ,,Decretum de canonicis scripturis”, disponibil la https://www.vatican.
va/archive/bible/nova_vulgata/documents/nova-vulgata_appendix_decretum-can-script_
It.html, accesat n data de 23 februarie 2023.

3 E. Theodor Bacumann si Helmut T. LEuMANN, ed., Luther’s Works, vol. 35 (Philadelphia:
Muhlenberg Press, 1960), 337.



istorice pe care aceasta o prezinta, dar considera cartea un fel de drama saureconstituire
istoricd prin care autorii au vrut sa transmitd un mesaj ziditor si moralizator, ceea
ce nu pare a fi deloc departe de adevar. Cu toate acestea, el 1i apreciazd continutul
teologic si chiar 1i instruieste pe crestini sa o citeasca, considerand-o ziditoare pentru
suflet: Prin urmare, aceasta este o carte in reguld, bund, sfantd si folositoare, care
meritd cititd de cdtre crestini. Deoarece cuvintele rostite in ea trebuie intelese ca si
cum ar fi rostite de cdtre Duhul Sfant printr-un poet sau prooroc duhovnicesc, care,
prezentdnd astfel de persoane ca intr-o scenetd, ne invata prin exemplul lor™.

In timp ce Martin Luther nu scoate apocrifele din Biblia sa, traditia reformata,
in schimb, le va respinge n intregime, cum se afirma in marturisirea de credinta de la
Westminster (1646 d. Hr.): Libri Apocryphi, vulgo dicti, quum non fuerint divinitus
inspirati, Canonem Scripture nullatenus constituunt; proindeque nullam aliam
authoritatem obtinere debent in Ecclesia Dei, nec aliter quam alia humana scripta,
sunt aut approbandi aut adhibendi® ",

Odata ce am facut aceasta scurta incursiune istorica asupra canonicitatii
cartii Tudita, ne vom axa in acest studiu pe folosirea acestei carti in cadrul Noului
Testament. Studiul nostru va fi unul exegetic, axandu-ne pe textele scripturistice
care fac referire directa la cartea Iudita sau care sunt, Intr-o oarecare masura, legate
de ea. Deoarece dorim ca In studiul nostru sa primeze exegeza, vom analiza textul
evitand apelarea la comentarii exegetice sau la alte surse secundare. Pasajele pe care
ne vom axa sunt cele desemnate de biblistul Lee Martin McDonald, conform caruia
exista paisprezece trimiteri facute cartii Tudita in scrierile nou-testamentare®. Cum
am mentionat deja, aceste trimiteri nu implica citari directe, ci uneori reprezinta doar
folosirea unor teme comune, iar pe toate acestea le-am desemnat cu termenul de
,paralele”, pe care l-am folosit in titlu. Paralelele sunt acestea:

% BACHMANN si LEHMANN, Luther’s Works, 339.

3% Cartile numite de obicei «apocrife», nefiind inspirate de Dumnezeu, nu fac parte din
canonul Scripturii, asa ca nu au nicio autoritate In Biserica lui Dumnezeu, si ele nu trebuie
considerate si folosite ca altceva decat ca niste scrieri omenesti”.

% Philip ScHarr, Creeds of Christendom, Volume III. The Creeds of the Evangelical
Protestant Churches (Grand Rapids: Baker Book House, 1977), 602.

3 Tee Martin McDonNaLD, The Biblical Canon, 455-69.
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Referintd noutestamentard Corespondent in Iudita®
Mt 9,36 11,19
Mt 11,22 16,17
Mc 5,34 8,35
Mc 9,48 16,17
Lc 1,42 13,18
Lc 2,37 8,6
Fapte 4,24 9,12
Fapte 12,5 4,9
Fapte 12,23 16,17
Fapte 14,14 14,16-17
Fapte 15,4 8,26
Fapte 26,26 10,13
1Tes 3,11 12,8
Iac 5,3 16,17

Cartea Iudita in evangheliile sinoptice

In Mt 9,36 este descris momentul in care lui Hristos I se face mild de multimi
deoarece erau coei npéParta pn Exovra mopéva®. In Tudita 11,19, aceasta il améageste
pe Olofern, spunandu-i cd il va conduce prin Iudeea, pand in lerusalim, unde
il va aseza in mijlocul cetdtii, deoarece locuitorii sunt ¢ nmpéfara olg odk oty
nownv*. Aparent, aceasta sintagma denota un leit-motiv folosit in contextul cultural
si geografic al Tudeii. Tudita i induce lui Olofern ideea conform careia multimile
Iudeii si-1 doresc drept conducator, deoarece sunt confuze si pierdute, asteptand un
lider puternic care sa le calauzeasca. Cand aceeasi sintagma e folosita cu privire la
multimile pe 1anga care a trecut Mantuitorul, se accentueaza aceeasi criza a lipsei
de conducere, Tnsa criza aceasta tradeaza o sete spirituala care va fi potolita de
Invataturile lui Iisus-Mesia.

In Mt 11,22, Hristos spune ci in ziua judecétii le va fi mai usor Tirului si
Sidonului decét cetdtilor care nu primesc cuvintele Lui, desi a facut atdtea minuni
in ele. Tirul si Sidonul erau doua cetati importante in istoria Vechiului Testament.
in 1Rg 17,8-24/3Rg 17,8-24, profetul Ilie il invie pe fiul vaduvei din Sarepta
Sidonului, si chiar regina Izabela, care 1-a infruntat pe Ilie, era sidoniana (1Rg 16,31/
3Rg 16,31). Mai multi profeti au vorbit impotriva acestor cetdti si le-au prezis caderea

3 Ordinea versetelor variaza In anumite traduceri. Noi vom face mereu referire la versetele
redate de Alfred RanLFs, Septuaginta (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2006).

40 ,Ca niste oi fara pastor”.

41 ,Ca niste oi care nu au pastor”.



(Is 23; Ter 25 et al.; Iez 26-28 etc). In Noul Testament, Tirul si Sidonul, desi
erau cetati pagane din nord, au avut locuitori care au venit sa-L asculte pe lisus
(Mc 3,7-8), iar Acesta lauda credinta femeii siro-feniciene (Mt 15,28), care provenea
tot din zona pagana din nord. Revenind la Iudita, in 16,17 ea spune ca obai éBveov
EMAVIOTAVOUEVOIG TR YEVEL L0V KUPLOG TAVIOKPATWP EKSIKNOEL aUTOVG €V NUEPQ
Kploews Sodvar mip Kol oKWANKag €ig aapkag adTdVv, Kal kKAavdovtal v aiabnoet
éw¢ aidvog®™. Putem observa ca asemanarea rezida in faptul ca cei ce stau Tmpotriva
cuvantului lui Dumnezeu vor fi pedepsiti in ziua judecatii. Credinta intr-o judecata
viitoare era deja bine definitd in perioada elenistica, cum observam In Dan 12,2.
in secventa din Ev. dupa Matei, cei ce stau impotriva cuvantului lui Dumnezeu sunt
reprezentati de cetatile care nu se pocdiesc la indemnul Mantuitorului, in timp ce
in Tudita sunt cei ce se razboiesc cu poporul lui Israel. In Iacov 5,3 vom intalni
aceeasi mentiune a focului celui de pe urma, care-i va manca pe cei bogati pentru
ca si-au acumulat bogatii pe pamant si pentru ca i-au nedreptatit pe lucratorii lor.
In FAp 12,23 intalnim incd o mentiune a viermilor, insd nu este una eshatologica,
fiindca acestia 1l mananca pe Irod deoarece Tsi atribuie un statut dumnezeiesc prin
faptul ca accepta ca poporul sa considere cuvintele lui ca fiind 8eod @wvr kai obk
avOpwmou®. Pentru cd nu doreste sa-I acorde lui Dumnezeu slava cuvenitd, in schimb
atribuindu-si-o, este Indata ucis de catre El.

In Mc 5,34 vedem asemdnarea cu instanta din cartea Iudita doar in faptul ca,
in ambele situatii, existd o trimitere a unei persoane. In Ev. dupa Marcu, Mantuitorul
o trimite ,,in pace” pe femeia cu scurgere de sange care s-a atins de El, in timp ce
in cartea Iudita, aceasta este trimisa spre misiunea ei cu binecuvantarile lui Ozias
si capeteniilor Betuliei. In Mc 9,48 avem aceeasi trimitere pe care am analizat-o Tn
Mt 11,22, si este vorba de sintagma 6mmov 0 okAné adT@v 00 TeEAELTQ KAl TO 0P 0D
oBévvutar®. Tn Is 66,24 Intalnim aceeasi expresie. In toate aceste instante, fraza se
foloseste ca o metafora care Tncearca sa descrie chinurile vesnice ale vietii de apoi
ntr-un limbaj accesibil si comun tuturor.

In Lc 1,42, Elisabeta o binecuvanteazd pe Maria spunandu-i: edAoynuévn o0
v yovanélv kai ebAoynuévog 6 kapnog ¢ koiag cov®. In Tudita 13,18%, Ozias

42 Vai de popoarele care stau impotriva poporului meu. Domnul Atotputernic se va razbuna
pe ele in ziua judecatii. Va trimite foc si viermi In carnea lor, si vor plange In dureri pe vecie”.

4 Glas dumnezeiesc, nu omenesc”.
4, Unde viermele lor nu doarme si focul lor nu se stinge”.
4 Binecuvantata esti tu Intre femei si binecuvantat este rodul pantecelui tau”.

4 Tn Biblia sau Sfanta Scripturd (Bucuresti: EIBMBOR, 2015), 939, versetul e numerotat
cu 17. In Biblia Sacra Vulgata (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2007), 707, versetul
e numerotat cu 23. Aceste deosebiri se datoreaza multiplelor versiuni in care ni s-a transmis
cartea Iudita, de care am mentionat la inceputul studiului.
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o binecuvanteaza pe protagonista spunandu-i, Intr-un fel asemanator cu cel al
Elisabetei: EdAoynt) o0, B0yatep, 1@ Oed 160 LYioTew mapa m&oag Ta¢ yuvaikag tag
émi TH¢ yric¥. Atat instantele, cat si ,,formula” binecuvantirii sunt asemanitoare. In
Evanghelie, Elisabeta se umple de bucurie deoarece e vizitata de maica Domnului
ei, pe cand Iudita e binecuvantata deoarece s-a Intors victorioasa din campamentul
asirienilor, dupa ce l-a ucis de Olofern. Ambele instante de bucurie le-au
facut pe ambele femei sa fie considerate ,,cele mai binecuvantate” dintre toate.
In cazul acesta, putem observa o asemdnare legitimd intre ambele binecuvantari.
Desi e improbabil ca Elisabeta sau agiograful sa se fi inspirat tocmai din acest pasaj
pentru a o saluta pe Maria, nu poate fi exclusa ipoteza conform careia aceasta formula
sa fi fost una comuna in uzul acelui context cultural si religios. Mult mai improbabila
va fi urmatoarea referinta pe care biblistul inainte-mentionat o atribuie cartii Tudita,
adica Lc 2,37, unde este descrisa profetesa Ana, fiica lui Fanuel, care slujea ziua si
noaptea in post si in rugaciuni. Conform Iudita 8,6, protagonista cartii facea la fel de
cand ramasese vaduva. Aceste femei sfinte prezinta aceeasi tipologie, Insa aceasta
nu Tnseamnad ca [udita ar fi servit de inspiratie pentru Ana. Fard indoiala, practica
vaduvelor ,,consacrate”, care se dedicau Domnului si Ti slujeau 1n diferite moduri
era una des intdlnita in Israel, si va fi preluata si de Biserica, cum putem observa in
1Tim 5,9-16. Nu doar in Israel se practica aceasta, ci si printre pagani, cum putem
observa in cazul vestalelor romane.

Cartea Iudita in scrierile apostolice

In FAp 4,24, intalnim sintagma &éomota, o0 6 moujoag TOV obpavov Kai v
yiv kal v OdAacoav kal mavia 1@ €v avtoi¢*® in cadrul unei rugdciuni rostite la
intoarcerea lui Petru si Ioan din sinedriu. Iudita prezinta o rugaciune similara in
acelasi timp in care se aduce jertfa de tamaie la lerusalim: §éonota T@v oUpavdv kai
¢ YA, KTIoTa TV LOéATWY, BaoiAed maong ktioew¢ oov®. Astfel de rugaciuni care
includ lungi epitete legate de domnia lui Dumnezeu asupra unor diferite aspecte ale
creatiei sunt des intalnite Tncepand cu iudaismul postexilic. Astfel observam ca se
exprima si imparatul persan Cirus (Ezd 1,2), rugdciunea regelui Manase (Man 1,2-3)
si alte scrieri din aceastd perioada in care Dumnezeu nu mai este divinitatea la care
se Inchina clanul lui Avraam, ci este ITavtokpatwp™, Cel de care depind toate si care
le stapaneste pe toate.

47 ,Binecuvantata esti, fiica, de catre Dumnezeu, Cel Preainalt, mai mult decat toate femeile
de pe pamant”.

4 Stapane, Tu, care ai facut cerurile si pamantul si marea, si toate cate sunt in ele”.

49 ,Stapane al cerului si al pamantului, creatorul apelor, imparat al Intregii creatii”.

50 Atotputernic”.



In FAp 12,5 este aritat faptul ca toatd Biserica se ruga pentru Petru, care era
tinut in temnitd. In Tudita 4,9 ni se spune ci: kai Gvefénoav nég avip Iopani mpog
TOV 00V €v EKTEVEIQ LEYaAN KAl ETAMEIVOTAV TAG YUYAG AOTDV EV EKTEVELY UEYGAN®'.
In ambele instante scripturistice observdm o tanguire comund in fata unui pericol:
biserica noutestamentara se ruga pentru Petru in timp ce biserica veterotestamentara
se ruga pentru asuprirea pe care Olofern planuia s-o rasfranga asupra Israelului.
In ambele instante observam ci cei credinciosi Domnului sunt persecutati, iar
in ambele situatii Domnul Tnvinge si 1i scapd pe cei credinciosi Lui de sub méana
asupritorilor.

In FAp 14,14 intalnim, la fel ca Tn Tudita 14,16-17 si Tn multe alte locuri ale
scripturilor, practica ,,sfasierii hainelor”, care se facea public pentru a exprima o
tanguire sau o scandalizare profundd ca reactie in urma unei situatii. In primul caz
e facuta de Pavel si de Barnaba, deoarece locuitorii pagani ai Listrei 1i considera pe
apostoli ca fiind Zeus si Hermes. In al doilea caz, Tsi rupe hainele Bagoas, eunucul
lui Olofern, cand vede ca generalul sau a fost decapitat si ca Iudita si slujnica ei au
fugit din campament. Este interesant faptul ca in cartea [uditei acest comportament
iudaic 1i este atribuit si eunucului asirian, ceea ce ne duce spre doua concluzii: ori
aceasta practica era comuna n Orientul Mijlociu Antic, nefiind proprie iudeilor, ori
autorul iudeu al cartii inventeaza Tntamplarile care au loc dupa plecarea ITuditei din
campament si 1i atribuie asirianului o practicd iudaica. A doua concluzie este cea mai
probabila, nu doar din lipsa generala de istoricitate a cartii, ci si deoarece nici Iudita,
nici iudeii nu aveau de unde sa stie cum a reactionat eunucul atunci cand l-a gasit pe
stapanul sau omorat.

In FAp 15,4 intdlnim un paralelism foarte interesant datoritd continutului
teologic pe care-1 transmite. Pavel si Barnaba sunt primiti de catre biserica, apostolii
si preotii din Ierusalim si acestia istorisesc oo 0 Oeog énoinoev pet’ adtdv**. Tudita, in
8,26, le reaminteste locuitorilor deznadajduiti ai Betuliei 6oa émoinoev peta ABpaau
Kol 60a Encipaoey Tov loaak kai Goa €yévero 1@ lakwf év Megonotapiga g Zuplag
notpaivovtt 1@ npofata Aafav 100 G8edpod Ti¢ untpog avtod>®. Ambele sintagme
dovedesc o dezvoltare avansata a credintei in providenta diving, tipica iudaismului
postexilic. Atat Iudita cat si Pavel si Barnaba pun pe seama lui Dumnezeu si a purtarii
Sale de grija toate intdmplarile care au avut loc in vietile lor, respectiv a patriarhilor
veterotestamentari. Este remarcabila folosirea in acest verset din Tudita a celor trei
verbe: noiéw (a face), meipde (a ispiti, a incerca) si yivopatr (a produce). Prin toti

°1 [ Toti barbatii lui Israel au strigat cu mare fervoare catre Dumnezeu, si s-au smerit cu mare
fervoare”.

52 Toate cate Dumnezeu a facut cu ei”.

53 | Cate a facut [Dumnezeu] cu Avraam, si cum l-a Tncercat pe Isaac, si cate i s-au Tntamplat
lui Tacov in Mesopotamia Siriei, cand pastea oile lui Laban, fratele mamei sale”.
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acesti termeni, agiograful doreste sd remarce si sa sublinieze dinamismul lucrdrilor
providentiale ale lui Dumnezeu.

in FAp 26,26, la fel ca in Iudita 10,13, observam ca unei figuri de conducere
(regele Agripa, respectiv generalul Olofern) 1i sunt dezvaluite lucruri importante de
citre protagonistii nostri: Pavel, respectiv Iudita. In primul caz, apostolul depune
marturie despre credinta In lisus Tnaintea procuratorului roman al Tudeii, Festus, si
inaintea regelui Agripa. In al doilea caz, Iudita le explicd gardienilor de la intrarea
campamentului lui Olofern ca a hotarat sa-si tradeze poporul si sa mearga la general
pentru a-i spune pe unde sd cucereasca mai usor Betulia, ca sa nu moara niciunul
dintre soldatii lui.

In 1Tes 3,11, Pavel se roagd ca Dumnezeu si katev@ovan v 680V MGV
po¢ VU™, In timp ce Tn Tudita 12,8 observam ca aceasta se roagd ca Dumnezeu
sa katevBivar ™mv 0dov avTA¢ €i¢ Gvaomua TV VIOV T00 Aaod adtod™. Ambele
cerinte sunt identice, si fac referire tot la conceperea lui Dumnezeu ca guvernator
providential care le conduce pe toate spre bunul lor silas. In spatele unei rugiciuni
care cere din partea lui Dumnezeu a ,,indreptarii caii care ne sta Tnainte” se ascunde
o Intelegere profunda a faptului ca Domnul nu e un Dumnezeu oarecare, ci ca este
stapan peste istorie si peste devenirile acesteia.

Concluzii

Desi este 0 carte a carei canonicitate si istoricitate a fost si este pusa la
indoiald in continuare, observam ca agiografii noutestamentari nu s-au sfiit s-o
foloseasca. Ori prin citare directa, ori prin referire tangentiald, ori prin folosirea
acelorasi teme teologice sau prin tratarea acelorasi imprejurari socio-istorice, cartea
Iudita este folosita in Noul Testament si era cititd si pretuita de catre societatea
iudaica 1n care a trdit lisus din Nazaret.

Date fiind temele principale ale cartii: starea poporului se datoreaza
pacatului — Dumnezeu Isi mentine promisiunile — Dumnezeu si aratd puterea prin
cei slabi, paralelismul tematic si teologic cu evanghelia lui Hristos este evident,
precum si stabilirea unor paralele intre Hristos si Iudita. La fel ca Betulia, Intreaga
lume se afla in starea in care se afla datoritd puterii pacatului (in Iudita, a lui
Olofern); in momentele de mare stramtorare, apare o figura mantuitoare (Iisus)
care 1i este credincioasa lui Dumnezeu si care tinteste raddcina problemelor (in
Iudita, problema este atat una interna — necredinta poporului, cit si una externa —
asuprirea asirienilor; ambele fiind strans legate). Precum Iudita isi scapa poporul
mergand in imparatia raului si zdrobind capul sarpelui (a lui Olofern), asa Hristos

>+ Indrepteze calea noastra catre voi”.

55 _Indrepteze calea ei spre izbavirea poporului ei”.



va intra In inima pamantului si va zdrobi capul sarpelui prin excelenta (diavolul).
Toate acestea ne-ar putea face sa afirmam ca Iudita este o prefigurare a lui Hristos,
adaugandu-se lungului sir de tipologii veterotestamentare care-si vor vedea plinirea
odatd cuintruparea Cuvantuluilui Dumnezeu. Desigur, aceastd afirmatie este exagerata,
facandu-ne sa cadem 1n extrema Epistolei lui Barnaba, care alegoriza si punea tot
Vechiul Testament in mod excesiv sub umbra tipologiei, insa ceea ce poate fi afirmat
cu siguranta este ca Intreaga perioada elenista a iudaismului a fost cea in care s-au
maturizat toate asteptarile mesianice si eshatologice care, potrivit crestinilor, si-au
vazut Tmplinirea In persoana si lucrarea lui Tisus din Nazaret.
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Iisus Hristos — Exegetul desavarsit al Sfintelor Scripturi.
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Abstract

The life and activity of the Savior are closely related to the Holy Scriptures. By
reading the Gospels, we constantly find Jesus Christ referring to the Law, the Prophets, and
the Psalms. Sometimes the Savior quotes passages from the Old Testament, while other times
He briefly refers to certain events or individuals from the past to support His statements. In
this study, we aim to analyse how Jesus Christ related to the Old Testament as an exegete.
Using textual criticism, this research paper will succinctly demonstrate how Jesus Christ
quotes, interprets, and applies the Old Testament in His public ministry. In essence, our work
represents an attempt to (re)construct the image of Jesus Christ as an exegete of the Old
Testament, with the hope of providing to both lay believers and professional theologians a
useful and worthy model to quote, interpret, and apply the words of the Scripture.

Keywords: Jesus Christ, Holy Scripture, Exegesis, Method, Old Testament

Introducere

Viata si activitatea Mantuitorului sunt strans legate de Sfintele Scripturi. In
activitatea Sa publicd, pentru a sustine diferite Tnvataturi sau afirmatii pe care le
rostea Tnaintea ascultatorilor Sai, Tisus Hristos obisnuia sa faca trimitere la diferite
scene si persoane din cuprinsul Vechiului Testament (Mt 9,13 || Os 6,6; Mc 10,7
|| Fc 2,24 ; In 8,17 || Deut 17,6; Deut 8,3 || Mt 4,4, etc). El cunostea bine Scrierile
Sfinte si le folosea cu iscusinta. De altfel, Tnsusi Mantuitorul a afirmat la un moment
dat faptul ca intreaga Sa activitate nu are o alta ratiune decat aceea de a implini
Scripturile (Mc 14,49).

Avand in vedere aceste aspecte, folosind critica textuald, in prezenta lucrare
vom incerca sd determindm modul in care lisus Hristos S-a raportat la Scrierile Sfinte.
In mod concret, in prima parte a studiului ne vom concentra asupra modului in care
Mantuitorul a redat in discursul Sdu public anumite pasaje din Vechiul Testament,
cautand sa aflam in ce masura acestea urmeaza Biblia Hebraica sau Septuaginta.

! Studiul are acordul coordonatorului (Pr. prof. univ. dr. Constantin Preda) pentru publicare
n acest volum.
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De asemenea, tot cu privire modul 1n care Tisus Hristos obisnuia sa citeze din Vechiul
Testament, vom incerca sa vedem daca citatele pe care le-a redat Mantuitorul in
diferite contexte sunt identice cu textele sursa sau sunt doar parafrazari.

In a doua parte a acestui studiu vom prezenta succint citeva procedee de
exegeza pe care le-a folosit Tisus interpretand Vechiul Testament, pentru a vedea
dacd modul in care El se raporta la Scrierile Sfinte era obisnuit pentru iudei sau, din
contra, inovator.

Odata lamurite aceste aspecte, In ultima parte a lucrdrii vom analiza Tn ce
masura Iisus Hristos a implinit prin fapte prevederile scrise in Vechiul Testament, in
conditiile in care, pe de o parte, El a spus cd nu a venit in lume pentru a strica Legea,
ci pentru a o mplini (Mt 5,17), dar pe de alta parte, fariseii Il acuzau constant pe
Mantuitorul ca ar fi incalcat Legea si ca ar fi nesocotit Scripturile, dupa cum poate
sa pard, de altfel, daca privim afirmatiile Mantuitorului cu privire la (ne)cinstirea
pdrintilor (Lc 14,26) sau disputa dintre El si farisei cu privire la Sabat.

Analizand pe rand toate aceste elemente, modul Tn care Tisus Hristos a citat,
a explicat si a Tmplinit Vechiul Testament, naddjduim sad creionam in cele din urma,
in prezenta lucrare, un portret cat mai fidel al Mantuitorului in postura de exeget al
Scrierilor Sfinte, pentru ca urmand modelul Sau, noi Insine, la randul nostru, sa ne
apropiem apoi de aceste Scrieri asa cum se cuvine, afland Cuvantul lui Dumnezeu.

Tisus Hristos citeaza din Vechiul Testament

In vremea Mantuitorului, Scrierile Sfinte erau tinute de obicei la sinagog,
sub forma de suluri (Lc 4,15-19; Evr 10,7)?. Cu exceptia unor pasaje scrise in limba
aramaica, ele erau redactate in ebraicd, aceasta fiind limba de cult a evreilor. In sec. al
I1I-lea 1. Hr., printre iudei avea sa apara insa Septuaginta, adica traducerea Scrierilor
Sfinte Tn limba greaca (la inceput doar Tora, iar apoi si celelalte carti), aceasta din
urma capatand din ce Tn ce mai multa autoritate, mai ales in diaspora iudaica.

Desi cei mai multi dintre exegeti par sa fie de acord ca lisus si ucenicii Sai
au folosit Septuaginta®, parerea noastra este ca lucrurile nu sunt chiar atat de clare.
Probabil ca, intr-adevar, atat Hristos cat si ucenicii Sdi cunosteau limba greaca
(avem aici in vedere, pe de o parte, dialogul dintre Iisus si Pilat, care a fost cel mai

2 Tn Luca 4 vedem ci in sinagoga din Nazaret se afla un sul cu profetia lui Isaia din care
a citit Mantuitorul si putem crede ca acolo se aflau si alte suluri. Fiind scrise manual si
materialele prime fiind destul de scumpe Tn acea vreme, foarte rar se intdmpla ca cinevasaaibain
biblioteca toate sulurile sfinte. De multe ori ele circulau individual intre comunitati.

3 G. Archer si G. C. Archer Chirichigno afirma ca in Noul Testament sunt 340 de citate
veterotestamentare, dintre care 33 sunt dupa textul masoretic, iar restul sunt dupa
Septuaginta. Vezi Gleanson ARrcHER si Gregory C. CHIRICHIGNO, Old Testament Quotations in
the New Testament: A Complete Survey (Oregon: Wipf and Stock, 2005), 25-32.



probabil 1n limba latina sau greaca“, iar pe de alta parte, faptul ca cele mai vechi
manuscrise ale Evangheliilor se pastreaza in limba greacd), dar, cu siguranta, ei nu
foloseau aceasta limba 1n viata cotidiana, ci aramaica. Dovada pentru acest fapt sunt
aramaismele care s-au pastrat in cuprinsul Noului Testament, inclusiv n varianta
greaca a acestuia: Rabbuni — (Mc 10,51; In 20,16), Abba — (Mc 14,36), Talitha koumi
—(Mc 5,41), Eli Eli lema sabachthani? — (Mc 15,34), Chephas — (In 1,42; 1Cor 1,12;
3,22), Gabbatha — (In 19,13), Golgotha — (Mt 27,33; Mc 15,22), etc®.

In acest context, una din intrebdrile care se ridica cu privire la Mantuitorul este
daca, atunci cand cita din Scriptura, El folosea textul grec (Septuaginta) sau textul
ebraic?

Iisus Hristos si Septuaginta

Analizand pasajele unde Mantuitorul face trimiteri la diverse fragmente
din Vechiul Testament®, la prima vedere pare destul de clar faptul ca El a folosit
Septuaginta, iar nu textul ebraic. Acest lucru se poate dovedi prin compararea
textelor sursa cu textul reprodus de lisus, asa cum se poate vedea Tn urmatoarele
doua exemple:

Deut 8,3 // Mt 4,4

BYZ Ok €’ Gpte péve (Roetat O &vBpwog, GAA’ i mavTi PripATL EKTOPEVOLEVE Sl
otépatog Beod (Mt 4,4)

LXX 00K €’ @pTe POV {Noetal 0 GvOpwTog GAA” €mi mavTl PHUATL TQ) EKITOPEVOUEV

S otopatog Beod Roetat 6 dvBpwmo (Deut 8,3)

ML e wginH20p 2 oy o 125 oman-by K
gy ot

4 Latina era limba oficiala folosita de armata. Comerciantii si administratia locala din orase
folosea, Tn general, limba greaca. Pentru limbile vorbite de iudei in vremea Mantuitorului,
vezi Gustaf DALMAN, Jesus-Jeschua: Die Drei Sprachen Jesu-Jesus in der Synagoge, auf
dem Berge, Beim Passahmahl, am Kreuz (Leipzig: J. C. Hinrichs’sche Buchhandlung, 1922).

5> Marian ViLp, ,,The Aramaic maranatha in 1 Cor 16:22. Translation Queries and Their
Theological Implications,” Text si discurs religios 5 (2013): 97-108.

6 Pentru evrei nu exista conceptul de Vechiul Testament, pentru cd ei nu recunosc Noul
Testament, fapt pentru care, pentru ei, nu are sens sa numeasca scrierile de pana la Hristos
Vechiul Testament. Pe de alta parte, Ap. Pavel, in Epistola catre Evrei, face diferenta
Intre Noul Legamant, care a fost promis poporului nca din vechime, de catre Dumnezeu
(Ir 33,11), si care s-a implinit in vremea Mantuitorului, pe de o parte, si legamintele mai vechi
dintre YWHW si Israel, pe de alta parte, astfel Incat, astazi, pentru crestini, scrierile sfinte
de pana la Hristos au ramas sub titlul de Vechiul Testament (sau Primul Testament, asa cum
1l numesc unii autori, conform Evr 9 15), iar scrierile sfinte din vremea lui Hristos si dupa
Hristos, au ramas sub numele de Noul Testament. Aceasta Tmpartire este o noutate crestina,
acceptata de iudei doar formal, in dialogul academic sau inter-religios, dar neasumata cultic.
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Dupa cum se poate observa in acest prim caz, textul Septuagintei spune ca
omul se hraneste din tot cuvantul care iese din gura lui Dumnezeu, la fel cum gasim
n Noul Testament, in discursul Mantuitorului, in BYZ sau NA2, Tn varianta ebraici
insd, dupa cum se poate vedea, acest verset este usor diferit, si anume: omul se
hraneste din tot ceea ce iese din gura lui Dumnezeu.

Analizand textele de mai sus, remarcam faptul ca in varianta ebraicd nu apare
termenul prjua (=cuvant), asa cum se gaseste in varianta greacd, fiind inlocuita de
constructia x;‘m (=ceea ce iese).

Pe langa aceasta diferenta principala, comparand Tn mod amanuntit cele doua
variante textuale, se pot observa intre ele si alte cateva deosebiri mai mici, de nuanta,
precum faptul cd, pentru Dumnezeu, in ebraicd se foloseste numele Lui propriu
(7177, In timp ce in greaca se foloseste termenul @edg, care are un inteles mult mai
larg, el fiind folosit pentru zeitati, in general.

De asemenea, in limba greaca verbul {dw se refera strict la a trdi (din punct
de vedere biologic), in timp ce in limba ebraica verbul 7277 are un sens mai larg,
Tnsemnand inclusiv a exista, a deveni sau a avea.

Nu in ultimul rand, Pr. Prof. Univ. Dr. E. Pentiuc spune ca termenul 07N
din ebraica este unul imposibil de tradus in oricare alte limbi, inclusiv greaca sau
latina. Acest termen desemneaza, in limba ebraica, ,,acel ipostas al naturii umane
care cuprinde in sine, ca potential, ambele genuri umane (masculin si feminin),
ca Intreagd omenire, ca totalitate de indivizi umani”’, avand, deci, o arie lexicala
deosebita fata de cea a termenului &vBpwrmog, prezent in varianta greaca.

Asadar, comparand variantele de text prezentate mai sus, nu putem afirma ca
sursa greaca si sursa ebraica sunt absolut identice. Totusi, Tntrucat orice traducere
aduce cu sine o anumita interpretare, vom spune ca este firesc sa existe anumite
diferente de nuantd ntre cele doua variante textuale, limbile insele fiind diferite.
De aceea nu insistam asupra acestor detalii, ci retinem mai degraba doar diferenta
principald intre cele douad surse ale versetului analizat, si anume prezenta/ absenta in
text a termenului prjuea / KTBVD, de unde si ajungem la concluzia partiala cd, atunci
cand a citat din Vechiul Testament, Hristos a folosit Septuaginta.

Un alt exemplu unde pare cda Mantuitorul urmeaza textul grec, iar nu pe cel
ebraic, este textul Is 29,13 || Mc 7,6b-7. Acest text este introdus de Mantuitorul
prin formula: ,,Bine a prorocit Isaia despre voi, fatarnicilor, precum este scris”;
constructie care ne indica destul de clar intentia Mantuitorului de a cita ceva din
Vechiul Testament:

7 Eugen J. PenTIUC, lisus Mesia in Biblia ebraicd, trad. Petronia Petrar (Bucuresti: Basilica,
2016), 27.



Mc 7, 6-7 //Is 29,13

BYZ O0to¢ 6 Aadg To1¢ xeideatv pe T, 1 8¢ kapdia ATV MOppw &méxel &’ éuod:
pétnv 6¢ oéfovrai pe, sibdokovieg Sidaokariag éviaipata avipwnwyv (Mc 7,7-8)

LXX 6 Aad¢ 00T0G 101G xeideotv adT@Y TIHGGIV pe 17 8¢ KapSia adTédv néppw Gméyel &’

€uob patv 6¢ aéfoviai pe Si8dokovieg évidipata avOponwy kai SidaokaAiag
(Is 29,13)

WL Im e P 9271 032 TRaan 13 i apa i 02

TR OOWIR IR N Do

WTT: ,,Poporul acesta se apropie de Mine doar cu gura si Ma cinsteste doar

cu buzele, dar inima lui este departe de Mine®. Respectul fata de Mine pe care 1l are

[acest popor] este doar o porunca omeneasca, invatata pe de rost™®.
LXX: ,,Acest popor ma cinsteste doar cu buzele, dar inima lui este departe
de Minea. In zadar ma cinstesc dacd predau drept invtituri porunci ale oamenilor®.

Tn cazul de fatd remarcam faptul ca textul ebraic este unul mai dezvoltat in prima
parte a citatului decat textul grec (in sectiunea a), iar in a doua parte a sa (sectiunea
B), exprimarea ebraica este una usor schimbata in comparatie cu Septuaginta.
In pofida acestor deosebiri insd, ideea principald a fragmentului nu se schimbd, ci
este aceeasi. Totusi, confruntand aceste doua variante cu citatul Mantuitorului din
Noul Testament si avand in vedere detaliile evidentiate aici, ramanem inca o data cu
impresia ca, In activitatea Sa Invatatoreasca, lisus a urmat textul grec, iar nu pe cel
ebraic.

Iisus Hristos si textul ebraic

Tn paralel cu aceasta prima ipoteza, care sustine c Iisus Hristos a urmat traditia
Septuagintei atunci cand a citat din Vechiul Testament, exista si argumente pentru a
sustine contrariul, si anume faptul cd, atunci cand a facut trimitere la evenimente sau
fragmente din Vechiul Testament, Mantuitorul a folosit drept sursa traditia ebraica.
De altfel, acest lucru pare destul de evident daca tinem seama ca atunci cand a vorbit
despre Sfintele Scrieri, in drum spre Emaus, Mantuitorul a amintit de Tmpartirea
traditionala acestora, conform traditiei ebraice (TaNaK — Lc 24,27); pe care nu o
regasim Tn Septuaginta.

Un alt element care ne face sa credem ca Iisus Hristos a folosit drept sursa
pentru citdrile Sale din Vechiul Testament textul ebraic este faptul ca in acesta se
pastreaza si astazi peste 1300 de structuri Qetiv-Qere®. Acestea sunt mici greseli de
8 Tn contrast cu structurile Qetiv-Qere, in traditia rabinici gisim conceptul de Tigqun
soferim. Conform acestui concept, rabinii au modificat uneori textul sfant pentru a salva
onoarea lui Dumnezeu in lume, astfel incét, de exemplu in IIT 21,12-13, in loc sa spuna ca

Nabot l-a blestemat pe Dumnezeu, asa cum prevede textul, ei spun ca Nabot I-a binecuvdantat
pe Dumnezeu.
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ortografie, pe care redactorii le-au facut probabil din neatentie, dar pe care iudeii le
mentin Tn text, avand mare respect pentru Scrierile Sfinte, exact asa cum au fost ele
scrise. Si daca astazi iudeii sunt atat de conservatori vizavi de izvoare, cu atat mai
mult putem crede cd tot asa erau si In timpul Mantuitorului, mai ales Tn contextul
luptei crancene Intre cultura greaca si cea iudaica din acea vreme®.

Cu toate acestea, exista ocazii Tn care se pare ca lisus nu urmeaza cu fidelitate
nici Septuaginta, nici Biblia ebraica, ci foloseste mai degraba un text propriu, inspirat
probabil de cultura evreiasca orala din jurul Sau. Acest lucru poate fi observat, de
pilda, in Marcu 12, 30, respectiv Matei 22, 37, in raport cu Deuteronom 6, 5, dupa
cum urmeaza:

Deut 6,5 || Mc 12,30 (Mt 22,37)

BYZ Kal Ayamioeig kopiov tov Beov aou €€ 6ANG ¢ kapdiag aou, Kai €€ GANG TG YuXTHS
oov, kai €€ 6Ang g Stavoiag aov, kai é€ 6Ang 1 ioxdog cov (Mc 12,30)

LXX Kai &yammoeig koplov tov Bedv aou €€ 6ANG g kapsiag aov kai €€ 6Ang TS Yuxiig
oov Kal €€ 6Ang Tj¢ Suvdpewg oov (Deut 6,5)

Wit 5231 R0 72377023 Tty mm ny z;ﬂ_\:n !

In acest exemplu vedem cé, in comparatie cu LXX si WTT, textul rostit de
Mantuitorul are un mic adaus, si anume faptul ca omul este dator sa-L iubeasca pe
Dumnezeu, nu doar din toata inima sa si din tot sufletul sau si din toata puterea sa, ci
si din tot cugetul sau (kai €€ 6Ang ¢ diavoiag oov). Acest detaliu dovedeste faptul
ca Mantuitorul (respectiv redactorul Evangheliei) s-a bucurat de o anumita libertate
n interpretarea Scripturii.

9 O situatie similard gasim Tn Noul Testament, in Apocalipsa, unde exista destul de multe
solecisme (adica greseli de scriere), dar pe care le pastram asa cum sunt, atat din respect
pentru cei care ni le-au transmis asa, cat si pentru ca avem credinta ca Dumnezeu, daca vrea,
se poate descoperi prin orice mijloace, inclusiv prin parute-greseli, asa cum s-a intamplat de
pilda in cazul lui Balaam, cand Domnul a vorbit poporului prin gura unui pagan. Cu privire
la raportul dintre textul ebraic si Septuaginta vom spune ca iudeii respingeau, in principiu,
textul grec, considerand ca acesta altereaza cultura iudaica prin importuri grecesti si egiptene
(Septuaginta fiind tradusa in Alexandria). De altfel, printre manuscrisele veterotestamentare
gasite la Qumran nu se afla variante ale Septuagintei. Faptul ca textul ebraic ocupa locul
principal in comunitatea iudeo-crestina inclusiv in primele secole crestine se poate susti-
ne si prin faptul ca in Hexapla/Octapla lui Origen, textul ebraic se afla pe prima coloana.
Larandul sau, Sf. Augustinsustineintaietateatextuluiebraicinainteaceluigrec. Vezi Augustinus,
De Civitate Dei, XVIII, 43, apud Otto KaIser, Einleitung in das Alte Testament (Gerd Mohn:
Giitersloher Verlagshaus, 1975), 16.



Urmandu-I pe Marcu, probabil ca Matei a folosit targmumimuri'® atunci cand
a redactat Evanghelia, textul ebraic nefiind foarte bine fixat in forma scrisa la acea
vreme'!, Aceasta situatie nu este Tnsa exceptionald Tn Noul Testament, ci o putem
gési inclusiv in dreptul Mantuitorului, in scena Réstignirii, unde Insusi Iisus rosteste
un targum aramaic la Psalmul 21 (vezi Ps 21,1 / Mc 15,34; Mt 27,46)'2. Deci,
Mantuitorul si ucenicii trebuie sa fi fost obisnuiti cu textul ebraic sau cel putin cu
targumimimurile Tn aramaica ale textului ebraic.

O posibila explicatie: Ipsissima verba si ipsissima vox

Cu toate ca citarile veterotestamentare prezente Tn Noul Testament par sa
urmeze In majoritatea cazurilor Septuaginta, dovada fragmentele pe care le-am
prezentat mai sus, acest lucru nu implica automat si ideea ca, intr-adevar, Mantuitorul
sau ucenicii Sai au folosit textul grec. Pentru a explica acest fapt vom face In
continuare diferenta intre Ipsissima verba si ipsissima vox.

In hermeneutica biblici contemporani s-a pus problema daci dialogurile
Mantuitorului cu contemporanii Sdi, asa cum le avem astazi In Noul Testament
(ex. In 3,1-15; 4,7-30), sunt redari exacte ale cuvintelor lui Hristos (ipsissima
verba), scrise de aghiografi sub inspiratia Duhului Sfant, sau acestia au redat doar
vocea Mantuitorului (ipssima vox); respectiv, cuvintele Mantuitorului, asa cum le-au
auzit ei si asa cum si le-au amintit fiecare, acordand apoi citatele lui Iisus cu sursele
biblice pe care le aveau la Tndemana atunci cand ei au scris Evangheliile.

10 Targumimurile sunt parafrazari in aramaica ale textului ebraic. Uneori acestea sunt destul
de diferite fata de sursa ebraica. De pilda, in Fc 1, 1, targumul Neofiti zice:

RUIR 1M R 00 500w {7} 873 "Rona prTphn

care se traduce: De la inceput, cu intelepciune, Fiul (XT2) a implinit/ a realizat (5‘75@)
Cerurile si pamantul. Asadar, dupa cum se poate observa, aceste traduceri / parafrazari pot fi
mai mult sau mai putin fidele textului sursa. De altfel, Tn 4Rg 18,26 se face distinctie clara
ntre ebraica si aramaica, fiind doua limbi distincte, care nu se suprapun complet.

' Toan VoINEAG, Evangheliile ,,copildriei” (Mt 1-2; Lc 1-2). Probleme literar-exegetice si
teologice (Sibiu: Andreiana, 2020), 179. In literatura de specialitate exista chiar si ideea ci
Vechiul Testament folosit de crestini avea la baza un canon propriu, iar nu neaparat pe cel fo-
losit de iudei. Vezi Albert C. SUNDBERG Jr., ,,“The Old Testament:” A Christian Canon,” CBQ
30 (1968): 143-55. De altfel, conceptul de canon apare abia tarziu, in vremea Sf. Atanasie,
dupa cum se poate vedea In Scrisoarea festiva 39. Vezi Lee Martin McDonaLDp, The Forma-
tion of the Christian Biblical Canon (MA: Hendrickson, 1995), 20.

12 Cuvintele pe care le-a rostit Mantuitorul pe cruce nu sunt citate exact din Psalmi, ci sunt
cel mai probabil parafrazate (targumim), pentru ca, dupa cum se vede n Peshitta, El foloseste
verbul aramaic PZW, iar nu termenul erbaic ATV, care este Tn Psalmul 21. De altfel, inclusiv
n varianta greaca exista discutii asupra acestei constructii deoarece Matei foloseste varianta
"HAL, "HAL, Aepa oaBayxBavi, in timp ce Marcu preferd EAwi, ‘EAwi, Aauda oafayBavi. Codex
Bezae si textul bizantin au pastrat cele doua constructii distincte, iar Codex Alexandrinus si
variantele occidentale au uniformizat cele doua variante.
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Avand in vedere faptul ca Hristos a vorbit cu ucenicii Sdi in limba aramaica,
dar cuvintele Sale, in Evanghelii, sunt redate in limba greaca, consideram ca
redactorii acestora, atunci cand si-au scris memoriile cu privire la Hristos'?, si-au
asumat atat rolul de exgeti ai Mantuitorului, cat si pe acela de ensegeti. In acest
context, (re)construind cuvintele Domnului si citatele pe care le-a invocat Acesta,
redactorii Evangheliilor trebuie sa fi avut in vedere in mod simultan atat discursul
direct al Mantuitorului, cat si variantele Vechiului Testament care circulau in jurul
lor; fie ca este vorba de text ebraic, text grec sau chiar targumimuri, care erau si ele
folosite Tn Sinagoga in vremea aceea'.

Dupa cum Evanghelistul Matei a fost pus in postura de exeget al Scripturii
atunci cand a citat din Isaia 7,14, fiind nevoit sa aleaga cea mai buna traducere din
toate variantele posibile pentru a reda cat mai fidel taina Nasterii Domnului, care a
fost prevazuta de profeti, cu siguranta ca si atunci cand a notat cuvintele lui Hristos
in limba greaca, in Evanghelie, el a fost Tn pus in aceeasi postura. Astfel ca, in cazul
Noului Testament, aghiograful este interpret al lui Hristos care reda cuvintele Sale
deopotriva prin revelatie, cat si prin capacitdtile sale personale. Din acest punct de
vedere, cu privire la momentele in care Mantuitorul a citat din Vechiul Testament,
credem ca sunt Intr-adevar cuvintele Sale, redate Tnsa prin intermediul scriitorilor,
exact asa cum si noi, de altfel, Tn variantele romanesti ale Sfintei Scripturii, avem
cuvintele lui Hristos, asezate Insd Tn limbajul nostru, iar nu in original. Si acest lucru
nu 1l consideram deloc gresit, ci din contra, o deschidere spre original.

Asadar, cu privire la sursele pe care le-a folosit Iisus Hristos pentru a cita din
Vechiul Testament, ramanem cu ideea ca este posibil ca El sa fi folosit Septuaginta,
textul ebraic sau chiar o combinatie Intre cele doud. In orice caz, citatele Mantuitorului
nu sunt foarte rigide, inchistate in Textkritik, ci mai degraba gasim o oarecare
elasticiate, dovedita prin folosirea targumimurilor in anumite cazuri, folosite apoi si
de catre redactorii Noului Testament.

Tisus Hristos explica Vechiul Testament

Noul Testament spune ca nimeni nu L-a vazut niciodata pe Dumnezeu, iar
singurul care 1l poate explica pe El (¢€nyéopat) este Cel care se afld in sanul Tatilui,
adica Iisus Hristos (In 1,18).

In cuprinsul Noului Testament, Iisus Hristos apare de mai multe ori in postura
de exeget. Daca In Luca 8, 11 Mantuitorul le explicd ucenicilor o pilda rostita chiar

13 Sf. Tustin Martirul si Filosoful numeste Evangheliile: dropvnuoveduata t@v amootoAwv.
Vezi Tustin MARTIRUL, Apologia I, 67, 3. Vezi Charles E. HiLr, The Johannine Corpus in the
Early Church (Oxford: Oxford University Press, 2004), 345.

4 Vezi Ze’ev Sarral, ,,The Origins of Reading the Aramaic Targum in Synagogue,”
Immanuel 24/25 (1990): 187-93.



de El, mai tarziu, in drumul spre Emaus, il vedem pe lisus Hristos talcuindu-le
ucenicilor pasaje din Vechiul Testament (Lc 24, 27).

Atunci cand face trimitere la pasaje din Vechiul Testament, Tisus le introduce
adesea prin diferite formule specifice, precum: ,ati auzit ca li s-a spus celor din
vechime...” (Mt 5,21) sau ,,precum este scris...”.

Cu privire la metoda de interpretare, am observat ca Mantuitorul foloseste
procedeul gezerah shawah'®, asa cum putem vedea, de pilda, in Marcu 2,25'; acesta
fiind oarecum cunoscut printre iudei la acea vreme. Pe scurt, acest procedeu are la
baza ideea ca toate Scrierile Sfinte vorbesc despre unul si acelasi Dumnezeu, deci,
pentru a avea o viziune cat mai clara despre El putem combina diverse pasaje din
Scripturd, ca Intr-un puzzle, construind o imagine complexa.

In discursul Siu, Mantuitorul a citat si a ficut trimitere la pasaje din paisprezece
carti din cuprinsul Vechiului Testament. El a amintit de Avraam (In 8,56), de
Iacob si de Isaac (Mt 8,11), de David (Mt 12,1-3), de Solomon (Mt 6,29), de Ilie
(Mt 17,11), de Elisei (Mt 4,27), de Zaharia (Lc 11,49-51), pe care i-a inteles ca
persoane istorice. De asemenea, a amintit de taierea Imprejur (In 7,22), de mana
primita in pustie (In 6,31), de mancarea painilor-fetei de catre David (Mt 12,3-4), de
persecutia profetilor (Mt 5,11-12), de istoria sotiei lui Lot (Lc 17,32), de distrugerea
Sodomei si a Gomorei (Mt 10,14-15); evenimente care fac parte din istoria lui Israel,
ba chiar de facerea lui Adam si a Evei (Mt 19,4-5), de Cain si Abel (Lc 11,50-52)
sau de potop (Mt 24,37-39); evenimente care fac parte din preistoria lui Israel. Astfel
ca, Tn mod sigur, Hristos a acceptat autoritatea Scrierilor Sfinte Tn ansamblul lor, ca
un Intreg organic, fara a ridica probleme de critica textuala. De altfel, Mantuitorul a
facut in discursul Sau public apel si la cartea Daniel, care in vremea aceea nu era inca
receptata complet in iudaism, la fel ca deutero-isaia (Mt 24,15; 8,16-17; In 12,39)*,
Deci, Hristos se raporta la Scriptura in mod firesc si holistic, fard a se impotmoli in
aspecte tehnice, precum sursa, autorul sau data scrierii. De altfel, in dialogul Sau cu

15 Comisia  BiBLicA PoNTIFICALA, Interpretarea Bibliei in Bisericd (Bucuresti:

Ed. Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti, 2020), 109.

16 De exemplu Lc 4,18-19, compus din Is 61,1 si Is 58 6. La fel in Lc 6, 3-5. Vezi
Mr. Richard N. LONGENECKER, Biblical Exegesis in the Apostolic Period (Vancouver: Wm. B.
Eerdmans-Lightning Source, 1975), 69; R. A. GueLicH, Mark 1-8:26, in col. Word Biblical
Commentary, vol. 34a (Dallas: Word, 2002), 121; Darrell Bock, Luke 1:1-9:50, in col. Baker
Exegetical Commentary on the New Testament (Grand Rapids: Baker Books, 1994), 404.

17 Mc 10,6-8 — trimitere la Facerea; Lc 18,20 — trimitere la Iesirea; Lc 10,26-28 — trimitere
la Deuteronom; Mc 2,25 — trimitere la 1 Regi; Mt 12,42 — trimitere la 3 Regi; Mc 12,10 —
trimitere la Psalmi; Mt 13,13-14 — trimitere la Isaia; Mt 24,15 — trimitere la Daniel; Mt 9,13
— trimitere la Osea; Mt 12,40 — trimitere la Iona; Mt 26,31 — trimitere la Zaharia; Mt 11,10
— trimitere la Maleahi.

18 De altfel, prima editie de la Leningrad a Vechiului Testament nu contine cartea Daniel.
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femeia samarineanca, Iisus nu a facut nicio comparatie intre Pentateuhul iudaic si cel
samarinean, respectiv intre Decalogul folosit de iudei si cel folosit de samarineni, ci
a vorbit cu femeia pur si simplu in baza Legii, in general, si mai ales n baza realitatii
factuale.

Un alt procedeu exegetic folosit de Mantuitorul este cel numit gqol va-homer.
Conform acestui principiu, exegeza unui anume pasaj sau eveniment din Scriptura
trebuie dezvoltata de la simplu la complex, dupa cum gasim de altfel si in regulile lui
Hilel. Acest tip de discurs Il regisim la Mantuitorul, in Matei 7,11, in Luca 11,13,
dar si n Ioan 10,34-36, unde Mantuitorul interpreteaza de la simplu la complex un
pasaj din Vechiul Testament, despre dumnezei, In contextul Psalmului 81.

In ceea ce priveste directia de cercetare a Sfintelor Scrieri, Mantuitorul
interpreteaza textele veterotestamentare in sens hristocentric, afirmand in mod clar
ca Scripturile vorbesc despre El si ca El a venit Tn lume pentru ca sa le implineasca pe
acestea (Lc 4,21; Mt 11,10; Mc 9,12; Lc 21,21). Referitor la acest aspect, problema
care se ridica este, ce inseamna cuvintele: ,,cercetati Scrierile si vedeti ca ele vorbesc
despre M(m)ine” (In 5,39)? Se referea oare Hristos la El in mod personal ca Mesia
sau se referea n general la faptul ca Scripturile vorbesc despre noi; despre fiecare
cititor al Scripturii Tn parte?

Cel mai simplu raspuns la aceasta intrebare il gasim citind prima regula de
interpretare a lui Tyconiu®, unde se spune ci intreaga Sfantd Scripturd 1l are n
centru pe lisus Hristos, cu mentiunea insa ca anumite pasaje se refera la Hristos
(cap al Bisericii), iar celelalte pasaje se refera la Biserica (Trup al lui Hristos). Deci,
aceasta se refera uneori la El personal, iar alteori la noi, dar niciodata despartiti de
Hristos, ci in relatie cu El, Tn scopul de a-L cunoaste si a-L gasi pe El.

Iisus Hristos implineste Vechiul Testament

Mantuitorul a spus ca cerul si pamantul vor trece (mapépyopat), dar nicio litera
din Sfintele Scrieri nu va trece fara sa fie implinita (Mt 5, 18). Deci, pentru lisus
Hristos Scrierile Sfinte erau inspirate de Dumnezeu, anticipand evenimentele care
aveau sa se implineasca Tn vremea Sa.

Hristos era obisnuit cu templul Tnca de mic, fiind celebra scena cand, la
doisprezece ani?, Tosif si fecioara Maria 1l cdutau, iar El se afla la templu, vorbind

19 A se vedea Richard N. LoNGENECKER, Biblical Exegesis in the Apostolic Period (Grand
Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans-Lightning Source, 1999), 68; R. T. Franck, The Gospel of
Mark: A Commentary on the Greek Text (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2002), 127.

2 A se vedea: ST. AUGUSTINE, ,,De doctrina christiana”, III, 31, n St. Augustine’s City of
God and Christian Doctrine, vol. 11, col. NPNF, ed. Philip Schaff, seria a II-a (New Yord:
The Christian literature company, 1886), 569.

21 Tn judaismul medieval si in cel modern, in jurul varstei de doisprezece ani, copiii sunt



cu cei Invatati (Lc 2,42-46). Totusi, privind la viata si la activitatea publica a
Mantuitorului, lucrurile nu par foarte clare in ceea ce priveste Legea. Bunaoara,
Legea lui Moise spune ca este interzis consumul de sange, dar lisus i-a indemnat pe
ucenici, la Cina cea de Taind, sa bea Sangele Sau. De asemenea, Legea lui Moise
prevede clar ca omul este dator sa-si cinsteasca pdrintii, dar lisus spune ca cine nu-si
urdste parintii, acela nu este vrednic si-L urmeze pe El. Fariseii I acuzau pe Iisus ci
nu respecta datina batranilor (Mt 15,2), El fiind, de altfel, Tn mod constant blamat ca
nu respecta Sabatul, ca sta la masa cu pacatosii, ba chiar ca face minuni cu ajutorul
demonilor. Deci, intrebdrile care se ridica in aceste conditii este: A respectat lisus
Legea lui Moise? A respectat lisus Sfintele Scripturi?

Avand 1n vedere multimea acuzatiilor fariseilor si a numarului mare de scene
controversate cu privire la lisus Hristos si Legea lui Moise, in prezenta lucrare nu vom
reusi sa lamurim fiecare caz in parte, dar alegand cateva situatii reprezentative pentru
aceasta discutie, nadajduim ca va fi de ajuns pentru a creiona o pdrere pertinenta
despre modul 1n care Tisus Hristos Implinea Sfintele Scrieri.

Iisus Hristos si cinstirea pdrintilor

In Luca 14,26, Tisus spune ci cine nu isi uraste parintii (u10éw), acela nu este
vrednic sa fie ucenicul Sau. Acest lucru poate parea destul de ciudat la prima vedere,
mai ales ca in Decalog este scris clar faptul cd omul este dator sa isi cinsteasca
parintii (722 — Ies 20,11). Deci, comparand afirmatia Mantuitorului cu ce spune
Decalogul, am putea crede ci intre cele doua pozitii existd un oarecare conflict. In
realitate Tnsa, nimeni, nu I-a reprosat niciodata Mantuitorului ca i-ar fi indemnat pe
oameni sa-si urasca pdrintii, iar daca ar fi facut acest lucru, cu siguranta nu ar fi fost
trecut cu vederea.

Afirmatia Mantuitorului Ei 1i¢ épyeton mpog pe kai o0 pioel tov narépa Equtod
kal TV pntépa, ov Sovartan lvai pov padntig nu poate fi inteleasd decat citind textul
in aramaica, pentru ca in greaca verbul pioéw nseamna, Intr-adevar, a uri, dar in
Peshitta apare aici verbul N9 / x;fg, care inseamnd a iubi pe locul doi, asa cum
gdsim in Fac 29,31 sau Rm 9,13, cand se spune ca lacov a iubit-o pe Rahela, iar pe
Lia a urat-o, cand, de fapt, se vede clar ca nu a urat-o, aceasta ramanand in continuare
n casa lui, ci doar a iubit-o pe locul doi.

Asadar, In acest caz, rezolvarea este destul de simpla avand in vedere ca lisus
si ucenicii vorbeau aramaica, si anume ca, desi pare in greaca sau latind, in original
nu se pune problema ca Tisus Hristos sa fi predicat alta invatatura decat cea lasata
poporului de Moise; fapt dovedit prin aceea ca nimeni, niciodatd, nu I-a reprosat

considerati maturi din punct de vedere religios si primiti ca membri activi in comunitate,
n cadrul unei ceremonii numite Bar Mitzvah. Aceasta practicd nu exista nsa in vremea
Mantuitorului.
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Mantuitorului ca ar fi Tncalcat porunca a V-a din Decalog sau ca ar fi predicat
Incdlcarea acesteia. Din contrd, privind episodul Nuntii din Cana Galileei si episodul
de pe Golgota, este evident ca Tisus a iubit-o, a ascultat-o si a Ingrijit-o pe Fecioara
Maria, mama Sa dupa trup.

Iisus Hristos si ziua de Sabat

Pentru iudei, Sabatul este foarte important. Daca privim Facerea lumii
in varianta biblici, vedem cd Insusi Dumnezeu S-a odihnit la Tmplinirea creatiei
(Fac 2,2), iar daca citim Decalogul lui Moise, vedem ca respectarea zilei de odihna
era lege pentru iudei. In aceste conditii, faptul ci in anumite momente Mantuitorul
nu a respectat intotdeauna odihna de Sabat i-a scandalizat pe iudeii din jurul Sau.
Din acest motiv, unii dintre ei L-au acuzat pe lisus ca nu respecta Legea lui Moise si
ca face tulburare®.

In cuprinsul Vechiului Testament scrie cd simbita este zi de odihna
(Tes 20,8-11; Deut 5,12-15) pentru Intreaga creatie; atat pentru oameni, cat si pentru
pamant (Lev 25,2), adica pentru intreaga naturd. Tot conform Legii, cei care nu
respectau aceasta cutuma puteau plati chiar cu viata lor (Nm 15,32-36). Cu toate
acestea, se pare ca de-a lungul istoriei au existat destule momente n care israelitii nu
au respectat Sabatul (ex: Nee 13,15-22), iar mai mult decat atat, daca citind scrierile
iudaice, gasim exceptii de la regula odihnei. Mai exact, preotii puteau ncdlca Sabatul
pentru a coace pdinile-fetei (Lev 24,1-8), iar oamenii, In general, puteau Incalca
ziua de odihna pentru salvarea sau vindecarea aproapelui lor (Sab 14,3). In aceste
conditii, putem spune cd ziua odihnei era intr-adevar importanta pentru iudei, dar ca
nu era o lege absurda, ci asa cum spune Mantuitorul: Sabatul este pentru om, iar nu
omul pentru Sabat (Mc 2,27).

Cu privire la Tisus Hristos si respectarea Sabatului, El a fost acuzat ca le-a
ingaduit ucenicilor sa culeaga spice de grau in ziua odihnei (Mt 12,1-8) si ca a
vindecat bolnavi In aceasta zi (Mt 12,9-14; Lc 13,10-17; 14,1-6; In 5,1-18; 9,1-41)%,;
gesturi prin care a nesocotit Scrierile Sfinte si Legea lui Moise.

In fata acestor acuze, Mantuitorul le aminteste fariseilor ci David, cand a
flamanzit, a mancat pdinile-fetei in ziua odihnei, incalcand Sabatul. De asemenea,
[lisus le aminteste fariseilor ca preotii erau scutiti de la legea sabaticd atunci cand
pregdteau pdinile-fetei. Deci, faptele Mantuitorului in zi de Sabat nu erau o Tncalcare
extraordinara a Legii, ci mai degraba o provocare didactica pe care Mantuitorul o

22 John P. MEIER, “The Historical Jesus and the Plucking of the Grain on the Sabbath,” The
Catholic Biblical Quarterly 66.4 (2004): 561-81; Herold Werss, “The Sabbath in the Fourth
Gospel,” Journal of Biblical Literature 110.2 (1991): 311-21.

23 La aceste minuni savarsite in zi de Sabat probabil ca se adauga vindecarea soacrei lui Petru,
care a avut loc dupa ce lisus si ucenicii au iesit de la sinagoga (Mc 1, 29-31).



pune Tnaintea iudeilor, pentru a le ardta Tnca o data, folosind chiar standardul lor,
ca Legea lui Moise nu este un idol si ca mantuirea nu vine magic prin respectarea
unor prevederi formale, ci Vechiul Testament si Legea lui Moise sunt doar un sprijin
pentru om, pentru a-l apropia de Dumnezeu Tn mod personal si a-L (re)cunoaste pe
El; Dumnezeu cel viu fiind instanta ultima care ne aduce izbavirea, in mod personal,
iar nu un set de reguli.

Acest aspect este subliniat de Mantuitorul atunci cand il citeaza pe Osea,
zicand ,,iubire voiesc, iar nu jertfe” (Os 6,6; Mt 9,13), respectiv atunci cand spune
ca omul trebuie ntdi sa se impace cu fratele sau, iar abia apoi sa aduca jertfa la altar
(Mt 5,23-24); prin aceasta subliniind clar faptul ca legea este pentru om, iar nu omul
pentru Lege.

Nu 1n ultimul rénd, prin faptul ca lisus s-a asemanat cu preotii, nerespectand
odihna de Sabat, a tinut sa sugereze lumii ca El a venit Tn lume sa aduca jertfa pentru
noi Tnaintea lui Dumnezeu (Evr 9), pentru a ne rascumpdra din legdtura pacatului. Din
acest punct de vedere, prin faptele pe care le-a savarsit in zi de Sabat, Mantuitorul
S-a prezentat lumii in ipostaza de preot al creatiei, ucenicii Sai participand deopotriva
la jertfirea Mielului si la frangerea Painii celei vii (In 6,35).

Privind toate aceste lucruri, observam faptul ca lisus nu a daramat Legea lui
Moise cand nu a respectat Sabatul, ci dimpotriva, El S-a folosit de o exceptie pentru a
sublinia ca stie Legea si o respecta pana chiar si la nivel de exceptii, pe de o parte, iar
pe de alta parte, prin acest fapt recupereaza ratiunea primara a Sabatului, evidentiind
ca scopul odihnei este sa-1 slujeasca pe om si sa-i fie de folos, iar nu sa-1 ingradeasca.

Concluzii

Faptul ca Iisus Hristos cunostea si folosea Sfintele Scripturi este un fapt cert.
Acest lucru se poate vedea n viata publica a Mantuitorului, unde nu de putine ori El
a citat din Vechiul Testament, a facut trimitere la evenimente sau persoane din istoria
lui Israel, a interpretat Legea Tnaintea multimilor si a trait in conformitate cu Aceasta,
in sanul poporului ales.

Cu privire la modul in care Mantuitorul a citat Sfintele Scripturi, analizand
dovezile interne ale textului biblic, am ardtat ca nu este foarte clar daca Iisus Hristos
a folosit Septuaginta sau textul ebraic. Totusi, avand in vedere aspectele pe care le-
am prezentat Tn cuprinsul lucrarii noastre, cea mai plauzibild varianta ramane aceea
ca lisus S-a folosit de textul ebraic, in forma scrisa sau orald, acesta fiind textul pe
care iudeii 1l foloseau in vremea aceea, 1n Israel. El a citit Sfintele Scripturi intr-o
maniera unitard, holistica si elastica, folosindu-se inclusiv de targumimuri in unele
momente, asa cum probabil au facut si redactorii Noului Testament atunci cand au
scris textul sfant.
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Cu privire la modul de interpretare al Vechiului Testament, am aratat ca Mantuitorul
s-a folosit de procedeele exegetice ale vremii, respectiv de gezerah shawah si qol va-
homer. O particularitate Tnsa pe care Iisus a adus-o Tn interpretarea Sfintelor Scripturi
este faptul cad le-a pus mereu in relatie cu Sine, punctand faptul ca toate Scrierile
Sfinte au caracter hristocentric si vorbesc despre El.

Cu privire la modul Tn care Mantuitorul a respectat Vechiul Testament si a trdit
conform Legii lui Moise, am subliniat ca exista in Noul Testament destul de multe
pasaje controversate, dar am analizat doar doua dintre acestea, pentru a arata ca El
nu a incalcat Legea, ci o cunostea inclusiv In ceea ce Tnseamna exceptiile. Pe langa
acest fapt, prin modul in care El S-a raportat la Scrierile Sfinte, le-a aratat ucenicilor
ca Legea lui Moise nu trebuie sa fie un idol care sa 1l ITmpotmoleascd pe om in
ritualism rigid, ci ele ne cheama la libertate si Viata vesnicd, fiind in cele din urma o
deschidere naturala spre relatia noastra cu Dumnezeu.
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Abstract

The study explores the theological, patristic, hymnographic and artistic significance
of the miracle narrated in John 9. The Evangelist John describes in detail the healing of the
blind man to emphasise Christ’s role as the “Light of the world”. The patristic perspective,
exemplified by the interpretation of St. Cyril of Alexandria, emphasises the symbolic aspects
of the event, linking the healing to the restoration of humanity through baptism. Byzantine
hymnography, reflected in liturgical hymns, brings a deeper understanding of the suffering
of the blind man, emphasising the confession of faith in Christ. Finally, the analysis of
Byzantine artistic representations shows how this biblical episode has been immortalised
over the centuries in different forms, contributing to the transmission of the theological
message through visual images.

Keywords: Healing, Blind from birth, Gospel of John, Miracle, Light of the World

Introducere

Textul biblic care relateaza vindecarea orbului din nastere de catre Iisus
Hristos, asa cum este prezentat in capitolul 9 din Evanghelia dupa Ioan, este unul
dintre cele mai remarcabile evenimente din Noul Testament, avand o semnificatie
teologica si simbolicd profunda. Acest episod nu este doar o simpla relatare a unei
minuni, ci reprezinta o revelatie a naturii divine a lui Hristos si a rolului sau esential
ca ,,Lumina lumii”. Contextul in care are loc aceasta minune este esential pentru
intelegerea profundi a mesajului pe care Ioan incearcd si-l transmitd. In timp ce
Ilisus umbla prin Ierusalim, intdlneste un om orb din nastere, o conditie pe care evreii
0 asociau adesea cu pacatul personal sau ancestral. Apostolii Domnului 1l intreaba
dacd orbirea acestui om este rezultatul pacatului lui sau al pdrintilor sdi, ceea ce
reflecta mentalitatea comuna a timpului. Raspunsul lui Iisus, insa, rastoarna aceasta
conceptie traditionald, subliniind ca orbirea omului nu este consecinta unui pacat, ci
0 ocazie pentru manifestarea lucrarilor lui Dumnezeu. Minunea vindecarii orbului
din nastere capata o dimensiune profunda atunci cand Isus se autodefineste ca
,,Lumina lumii”. Prin acest act, El nu doar reda vederea fizica acestui om, ci deschide

! Studiul are acordul coordonatorului (Pr. prof. univ. dr. Ioan Chirila) pentru publicare Tn acest
volum.



calea pentru o Tntelegere spirituald mai profunda. Aceasta lumina pe care Hristos o
aduce 1n lume este esentiala pentru transformarea interioara a fiecaruia, indicand
ca adevarata orbire este cea spirituald, iar vindecarea acesteia este la fel de cruciala
precum vindecarea trupeascd. In final, naratiunea orbului vindecat nu doar ci
demasca orbia spirituala a celor care il resping pe Hristos, dar subliniaza si importanta
credintei Tn recunoasterea si acceptarea adevarului divin. Aceastd naratiune devine,
astfel, o invitatie pentru fiecare om de a iesi din Intunericul necredintei si de a primi
lumina mantuitoare oferitd de Hristos.

Cuvantul scripturistic
Evenimentul vindecarii orbului din nastere este relatat doar de catre
Evanghelistul Toan (9,1-41%) in corelatie cu o cuvantare teologica Tn care Hristos

2 ,Si trecand lisus, a vazut un om orb din nastere. Si ucenicii Lui L-au intrebat, zicand:
Invatatorule, cine a pacatuit; acesta sau parintii lui, de s-a nascut orb? Iisus a raspuns:
Nici el n-a pacatuit, nici parintii lui, ci ca sa se arate n el lucrarile lui Dumnezeu. Trebuie
sa fac, pana este ziua, lucrarile Celui ce M-a trimis pe Mine; ca vine noaptea, cand nimeni
nu poate sa lucreze. Atat cat sunt in lume, Lumina a lumii sunt. Acestea zicand, a scuipat
jos si a facut tina din scuipat, si a uns cu tind ochii orbului. $i i-a zis: Mergi de te spala in
scaldatoarea Siloamului (care se talcuieste: trimis). Deci s-a dus si s-a spalat si a venit
vazand. Iar vecinii si cei ce-l vazusera mai Tnainte ca era orb ziceau: Nu este acesta cel ce
sedea si cergea? Unii ziceau: El este. Altii ziceau: Nu este el, ci seamana cu el. Dar acela
zicea: Eu sunt. Deci 1i ziceau: Cum ti s-au deschis ochii? Acela a raspuns: Omul care se
numeste Iisus a facut tina si a uns ochii mei; si mi-a zis: Mergi la scaldatoarea Siloamului si
te spala. Deci, ducandu-ma si spalandu-ma, am vazut. Zis-au lui: Unde este Acela? Si el a zis:
Nu stiu. L-au dus la farisei pe cel ce fusese oarecand orb. Si era sambata in ziua in care Iisus a
facut tina si i-a deschis ochii. Deci iarasi 1l intrebau si fariseii cum a vazut. Iar el le-a zis: Tina
a pus pe ochii mei, si m-am spalat si vad. Deci ziceau unii dintre farisei: Acest om nu este
de la Dumnezeu, fiindca nu tine sambata. Iar altii ziceau: Cum poate un om pacatos sa faca
asemenea minuni? $i era dezbinare intre ei. Au zis deci orbului iarasi: Dar tu ce zici despre
El, ca ti-a deschis ochii? Iar el a zis ca prooroc este. Dar iudeii n-au crezut despre el ca era
orb si a vazut, pana ce n-au chemat pe parintii celui ce vedea. Si i-au intrebat, zicand: Acesta
este fiul vostru, despre care ziceti ca s-a nascut orb? Deci cum vede el acuam? Au raspuns
deci parintii lui si au zis: Stim ca acesta este fiul nostru si ca s-a nascut orb. Dar cum vede el
acum, noi nu stim; sau cine i-a deschis ochii lui, noi nu stim. Intrebati-1 pe el; este in varsta;
va vorbi singur despre sine. Acestea le-au spus parintii lui, pentru ca se temeau de iudei. Caci
iudeii pusesera acum la cale ca, daca cineva va marturisi cd El este Hristos, sa fie dat afara din
sinagoga. De aceea au zis parintii lui: Este In varstd; Intrebati-1 pe el. Deci au chemat a doua
oara pe omul care fusese orb si i-au zis: Da slava lui Dumnezeu. Noi stim ca Omul Acesta e
pacatos. A raspuns deci acela: Daca este pacatos, nu stiu. Un lucru stiu: ca fiind orb, acum
vad. Deci i-au zis: Ce ti-a facut? Cum ti-a deschis ochii? Le-a raspuns: V-am spus acum si
n-ati auzit? De ce voiti sa auziti iardsi? Nu cumva voiti si voi sa va faceti ucenici ai Lui? Si
l-au ocarat si i-au zis: Tu esti ucenic al Aceluia, iar noi suntem ucenici ai lui Moise. Noi stim
ca Dumnezeu a vorbit lui Moise, iar pe Acesta nu-L stim de unde este. A raspuns omul si
le-a zis: Tocmai Tn aceasta sta minunea: ca voi nu stiti de unde este si El mi-a deschis ochii.
Si noi stim ca Dumnezeu nu-i asculta pe pacatosi; dar de este cineva cinstitor de Dumnezeu
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este considerat a fi ,Lumina lumii”. Asociind afirmatiile teologice cu evenimente
concrete in care Mantuitorul se manifesta faptic, Evanghelistul doreste sa consolideze
temeinic invataturile sale. Toan dedica acestui episod 41 de versete, asemeni
evenimentului relatat n capitolul 4, unde a relatat dialogul dintre Iisus Hristos si
femeia samarineanca.

Informatiile esentiale cu privire la aceasta minune a vindecarii orbului din
nastere sunt urmatoarele: Trecerea Mantuitorului si a Apostolilor pe 1anga un orb din
nastere genereazd o discutie privitoare la cauza lipsei de vedere. Ucenicii il Intreaba
pe Domnul cine a gresit pentru ca acela sa se nasca fara vedere. Domnul le spune ca
in situatia de fata, nasterea acestui om fara vedere este randuitd de Domnul pentru
a-Si vadi lucrarile Sale. Domnul le spune ucenicilor ca El este ,,Lumina lumii”, astfel
ca, lisus Hristos, scuipa pe pamant, face tind si apoi unge cu aceasta ochii orbului,
apoi il trimite sa se spele pe ei Intr-o scaldatoare numita Siloam. Orbul se spala pe
ochi si incepe sa vada. Toti cei care 1l cunoscusera se mirau de cele intdmplate si
nu le venea sa creada ca cel care adineauri cersea, orb fiind acum vede. Dorind sa
Inlature orice banuiala, acesta le zice ca el este si ca a fost vindecat de Omul care
se numeste lisus. Barbatul le explica celor din jurul lui cum s-au petrecut toate si
cum, spalandu-se in apa Siloamului a Inceput sa vada. O astfel de minune, In care
un orb din nastere isi capata vederea, nu putea fi ignoratd, asa ca l-au dus pe orb
la farisei pentru a le spune lor ce s-a intamplat si pentru a analiza cu mai multa
acuratete situatia creata. Evanghelistul precizeaza ca minunea s-a petrecut in zi de
sambatd, fapt extrem de problematic in ochii autoritdtilor religioase iudaice. Fariseii
il intreaba cum s-a petrecut minunea si acesta le prezinta faptele deja relatate. Intre
farisei a inceput sa existe dezbinare; unii sustineau ca lisus este calcator de lege,
iar altii ziceau ca Dumnezeu nu da o putere atat de mare unui om pacatos. Fariseii
1l Intreaba pe orbul vindecat cd parere are despre lisus Hristos. Acesta le spune ca
pentru el, Omul acela este un prooroc.

Minunea a fost tagaduita de unii care au sugerat ideea ca orbul nu a fost lipsit
de vedere. Pentru a li se confirma acest lucru, ei au chemat pe parintii orbului. Acestia
sustin ca orbul este baiatul lor si confirma faptul ca el s-a nascut orb, insa nu doresc

si face voia Lui, pe acesta 1l ascultd. Din veac nu s-a auzit sa fi deschis cineva ochii unui
orb din nastere. De n-ar fi Acesta de la Dumnezeu n-ar putea sa faca nimic. Au raspuns si
i-au zis: In pacate te-ai ndscut tot, si tu ne inveti pe noi? Si l-au dat afara. Si a auzit lisus ca
l-au dat afara. Si, gasindu-l, i-a zis: Crezi tu In Fiul lui Dumnezeu? El a raspuns si a zis: Dar
cine este, Doamne, ca sa cred n ElI? Si a zis lisus: L-ai si vazut! Si Cel ce vorbeste cu tine
Acela este. Iar el a zis: Cred, Doamne. Si s-a inchinat Lui. Si a zis: Spre judecatda am venit in
lumea aceasta, ca cei care nu vad sa vada, iar cei care vad sa fie orbi. Si au auzit acestea unii
dintre fariseii, care erau cu El, si I-au zis: Oare si noi suntem orbi? lisus le-a zis: Daca ati fi
orbi n-ati avea pacat. Dar acum ziceti: Noi vedem. De aceea pacatul raméane asupra voastra.”
(In 9,1-41)



sa se pronunte privitor la modul in care acesta a dobandit vedere de teama fariseilor
care au hotdrat sa de afara din sinagoga pe oricine sustine ca lisus este Hristosul cel
mult asteptat. Orbul este chemat din nou de catre farisei care 1i cer sa se dezica de
Hristos pe motiv cd este un om pacdtos. Orbul nu doreste sa se pronunte privitor la
starea morala a Celui care l-a vindecat, ci le spune ca Tnaintea lor este o realitate mult
mai importanta: dobandirea vederii In conditiile lipsei acesteia Inca de la nastere.
Fariseii 1l Intreaba din nou despre modul in care a fost vindecat, sperand probabil
sa gaseascd elemente noi care sa convind pozitiei lor. Din interogat, orbul devine
interogator si 1i Intreaba pe fariseii insistenti daca nu vor cumva sa devina ucenici
au lui daca tot insista sa afle amanunte noi. Fariseii intra In defensiva si fac apel la
Moise pentru a-si asigura o pozitie intangibila si il acuza pe orb ca este ucenicul
unui Om despre care nu stiu de unde este. Auzind acestea, orbul le spune ca pe langa
minunea vindecarii lui mai este una, aceea ca desi nu stiu nimic despre originea lui
Hristos, El este un facdtor de minuni care este cu sigurantd Om al lui Dumnezeu.
Apoi acesta Tsi continua pledoaria si le spune fariseilor cd Dumnezeu ii asculta numai
pe cei drepti, prin urmare, lisus Hristos nu este pacatos. Aici orbul le raspunde unei
afirmatii anterioare a fariseilor care sustineau ca Domnul este un om pacatos, care se
dovedeste a fi calcator al Sabatului. In opinia orbului, Tisus nu putea sa fie decat un
om cinstitor de Dumnezeu, fiindca altfel nu ar fi putut savarsi o asemenea minune
despre care nimeni nu poate da madrturie ca a mai fost savarsita vreodata: nimeni nu
a auzit ca un orb din nastere sa dobandeasca vederea. Prin urmare, fara Dumnezeu,
Hristos nu ar fi putut face aceasta minune. P

ledoaria orbului este Intrerupta de farisei care nesuportand rechizitorul dur la
care au fost supusi, fac apel la autoritatea pe care o detineau, 1l jignesc pe orb si in
considera pacatos si 1l alunga afara. Auzind ca a fost alungat de farisei, Tisus Hristos
1l cauta si dupa ce 1l gaseste il Intreabd daca crede in Fiul lui Dumnezeu. Orbul a
recunoscut de-ndata vocea care l-a trimis la Siloam si 1l intreaba pe binefacatorul
lui cine ar fi acela ca sa creadd; Domnul i se descopera si 1i spune ca El este; atunci
orbul il marturiseste credinta In Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu si i se inchina Lui.
Concluzia evenimentului este rostita de Mantuitorul. El a venit in lume spre judecata
ca orbii sa vada, iar cei care vad si cred ca vad sa fie orbi. Tn mod evident aceasti
remarca 1l are n primul rand in vedere pe El, Tnsa aceasta poate fi extinsa la toti cei
care se opun in mod constient unor realitati spirituale care nu se convin si care 1i pun
n fata unor situatii incomode®.

3 Vezi detalii exegetice in: Michaels J. Ramsey, The Gospel of John, in The New
International Commentary on the New Testament (Grand Rapids: William B. Eerdmans, 2010);
George R. BeasLEY-Murray, John, in Word Biblical Commentary (Zondervan Academic,
1999).
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Cuvantul patristic — perspectiva Sfantului Chiril al Alexandriei

Sf. Chiril al Alexandriei afirma faptul cd Domnul desfiinteaza invataturile
unora care ziceau ca omul poate pacatui Tnainte ca sa se nascd; asadar, Domnul
nu are in vedere aici pacatul stramosesc*. Totodatd, exegetul alexandrin doreste
sa lamureasca o un problematicad privitoare la modul In care vina pentru pacatele
parintilor se transmite si al urmasii lor. Sfantul Chiril face apel la una din poruncile
din Decalog in care se spune ca Dumnezeu pedepseste pe copii pentru vina parintilor
pana la al treilea si al patrulea neam si la cateva episoade din Vechiul Testament
pentru a dovedi faptul ca Dumnezeu este bun si ingaduitor cu urmasii celor pacatosi:
,»nsdsi dumnezeiasca Scriptura ne spune ca trecerea pacatelor parintilor asupra fiilor
pana in al treilea si al patrulea neam nu se face in mod nedrept, ci se datoreste
celor ce patimesc aceasta; pe scurt, din cauza prelungirii acestei stari.”® Astfel ca
Dumnezeu mai degraba vegheaza ca in timpul celor trei generatii, cei care sunt buni
sa nu aiba de suferit de pe seama pacatelor parintilor; un caz evident Tn acest sens
este regele Iezechia care desi a avut un tata nevrednic si viclean, totusi el a beneficiat
de binecuvantarea lui Dumnezeu care s-a revarsat asupra sa pentru meritele regelui
David, stra-, stra-, stra- mosul sau. Cu alte cuvinte, acesta a beneficiat de cealalta
perspectiva a poruncii din Decalog, anume cd urmasii vor avea parte de binecuvantare
pana la al miilea neam, daca vor avea un stramos vrednic si credincios. Sfantul Chiril
remarca faptul ca Mantuitorul savarseste minunea vindecarii fara ca sa i se ceara.
Ierarhul alexandrin considera ca in chip simbolic, vindecarea orbului, face trimitere
la vindecarea si chemarea celor dintre neamuri.

Ungerea cu tina a ochilor, face trimitere la calitatea de Creator a Mantuitorului
care plineste ceea ce 1i lipsea orbului: ,,Unge cu tind, adaugand firii ochiului ceea ce-i
lipseste, sau vindecand ceea ce e sldbit, si aratand prin aceasta ca El a fost Cel ce
ne-a creat la inceput, Creatorul si Facatorul tuturor. Fapta are insa si un inteles tainic.
Si vom spune ce gandim despre el. Nu se putea Tnlatura altfel din neamuri orbirea
ntiparita 1n ele si nu li se putea da puterea sa vada lumina dumnezeiasca si sfanta,
adica cunostinta Sfintei si dumnezeiestii Treimi, decat facandu-se partase de Sfantul
Lui trup si spalandu-se de pacatul ce le-a intinat, lepadand stapanirea diavolului prin
Sfantul Botez.”® In opinia Sfantului Chiril, trimiterea la scaldatoarea Siloamului are
un Tnteles tainic. Prin aceasta actiune, Domnul prefigureaza lucrarea de restaurare
a firii omenesti prin taina Botezului. Reamintesc faptul ca in viziunea ierarhului
alexandrin, vindecarea orbului vesteste vindecarea celor aflati in afara popoului ales,
4 Sr. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentariu la Evanghelia lui Ioan, in PSB, vol. 41, trad. de
Dumitru Staniloae (Bucuresti: EIBMBOR, 2001), 453.

5 Sr. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Comentariu la Ioan, 453.

6 Sr. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Comentariu la Ioan, 463.



intre neamuri. In felul acesta, prin Botez este vindecata firea oamenilor si eliberatd
de sub stapanirea diavolului.

Sfantul Chiril subliniaza faptul maretia acestei minuni. Multi din cei care 1l
stiau pe barbat au refuzat sa creada aceasta realitate, gandindu-se ca acest fapt nu
are cum sa se implineasca. O astfel de minune, asa cum va spune si orbul in timpul
rechizitoriului fariseilor, nu a mai auzit nimeni sa fi fost facuta. Fariseii 1-au chestionat
pe orb ca sa obtind de la el marturia cda Domnul a calcat sfintenia sambetei, ignorand
cu desavarsire minunea vindecarii orbului: ,,Nu este de la Dumnezeu, spun aiurind,
Cel care are puterea sa faca cele ale lui Dumnezeu! Cdci, vazandu-L incununat pe
Fiul cu masura egala a slavei cuvenite Tatalui, nu se rugineaza sa arunce asupra Lui
in chip nebunesc acuza necredintei. Si, respingand minunea, opun Facatorului ei
pizma lor si-L acuza fara teama de pacat pe Cel ce nu stie de pacat. Ba cred in chip
neintelegdtor ca a cdlcat Legea prin miscarea indrazneata a unui singur deget sambata,
desi ei luau boul de la iesle si-1 duceau la apd, ba ridicau cu multd osteneala, cum s-a
scris, si oaia cazuta In groapa (Mt 12, 11).” 7 Din acest considerent ei sustineau ca
Mantuitorul nu are cum sa fie Dumnezeu, de vreme ce calca cele randuite ca lege de
Dumnezeu, chiar daca Acesta savarsea fapte minunate cum numai Dumnezeu putea.

Totodata, Sfantul Chiril subliniaza ipocrizia si rautatea celor care calcau
sambata fard a considera cd pacdtuiesc. La un moment dat Mantuitorul le atrage
atentia asupra acestui lucruentru ei simpla miscare a degetului in tarana era mai
grava decat luarea unui animal de capastru si ducerea lui la apa pentru a fi addpat.
Intrebat fiind de farisei ce crede despre Hristos, orbul le di un rdspuns neasteptat.
Daca ei il considerau pe Hristos, calcator de lege si pacdtos, el in vedea a fi un
prooroc, adicd un om cu o viata sfanta, un trimis al lui Dumnezeu. Sfantul Chiril
sesizeaza faptul cd orbului i s-au deschis deodatd cu ochii trupesti si cei sufletesti,
fiindca raspunsurile lui surprind si depasesc cu mult asteptarile fariseilor, care fara
sd realizeze ca in omul acesta s-au petrecut mai multe schimbari care atestau in
mod indirect minunea la care a fost facut partas: ,,Deci tamaduitul se face si prin
acestea aparatorul Mantuitorului Hristos. Si observd cu cata maiestrie 1si tese
cuvantul apararii! Caci era fapta foarte curajoasa sa spuna ca Hristos este mai mare
si mai stralucitor decat Moise si prooroci”®. Prin urmare, curajul sau era unul cu totul
special, mai ales ca era Tnsotit de un cuvant rostit cu maiestrie.

7 Sr. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Comentariu la Ioan, 467.

8 Sr. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Comentariu la Ioan, 478.
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Cuvantul imnografic

Duminica a sasea dupa Pasti este dedicatd minunii vindecarii orbului din
nastere; pentru a observa modul in care traditia liturgica a receptat aceasta sarbatoare
este suficient sa parcurgem stihirile si cantarile de la Vecernia Mare si de la Utrenie.
Prima cantare, o stihira de la Doamne strigat-am, depdseste cadrul narativ al
expunerii evenimentelor si realizeaza o interpretare de toata frumusetea: ,,Cel ce
s-a nascut orb zicea in cugetul sau: Au doara pentru pacatele parintilor m-am nascut
fara vedere? Au doara pentru necredinta neamurilor, m-am nascut spre dovada?
Nu sunt in stare sa Intreb cand este noapte si cand este zi. Picioarele mele nu mai pot
rabda poticnirile de pietre; cd n-am vazut soarele stralucind, si nici chipul Celui ce
m-a zidit. Ci ma rog Tie, Hristoase Dumnezeule: Cauta spre mine si ma miluieste.”
Observam ca imnograful aseaza nedumerirea Apostolilor cu privire la motivul
nasterii fara de vedere in cugetul celui orb. Acesta se intreabd pentru ce anume
are aceasta dizabilitate. Apoi, autorul cantdrii face o deschidere spre o intelegere
superioara a suferintei orbului sugerand faptul cd necredinta neamurilor ar putea
fi cauza care a determinat nasterea fara vedere. Apoi urmeaza cateva detalii de o
frumusete rard; imnograful doreste sa sensibilizeze pe credinciosi oferind cateva
imagini care ne ajuta sa intelegem cat de greu i era acestui om si de cate lucruri a
fost privat: poticnirile de pietre, cufundarea Intr-un intuneric care nu i-a permis sa
stie cand anume este zi si cand este noapte, necunoasterea luminii solare. Aceste
suferinte il determina pe orb sa-i ceara Domnului partasie la mila Sa dumnezeiasca.

Pe langa acest tip de interpretare, imnograful realizeaza si expuneri narative
care scot Tn evidentd principalele momente ale evenimentului. O astfel de cantare
este stihira de la Slava de dinaintea dogmaticii glasului: ,,Doamne, trecand pe
cale, ai aflat pe un om orb din nastere; si nedumeriti fiind ucenicii, Te Intrebau pe
Tine, zicand: Invatatorule, cine a pacatuit: acesta, ori parintii lui, de s-a ndscut orb?
lar Tu, Mantuitorul meu, ai zis cdtre dansii: Nici acesta n-a pdcatuit, nici pdrintii
lui; ci ca sa se arate lucrurile lui Dumnezeu printr-insul. Eu trebuie sa implinesc
lucrurile Celui ce M-a trimis, pe care nimeni nu poate sa le faca. Si acestea zicand
si scuipand jos si facand tind, ai uns ochii lui zicand catre dansul: Mergi de te spala
in scaldatoarea Siloamului! Iar acela spalandu-se, s-a facut sandtos si striga catre
Tine cred Doamne! si s-a inchinat Tie. Pentru aceasta, si noi strigdm: Miluieste-ne
pe noi!” Se poate observa cu usurintd dorinta imnografului de a surprinde sintetic
esenta minunii. In acest sens autorul cantarii elimind anumite amanunte pe care le
considera neconcludente pentru scopul urmarit de el. Astfel ca el nimici macar nu
pomeneste de dialogul dintre orbul vindecat si farisei. Acesta se concentreaza doar
pe finalul episodului scripturistic relatat de Ioan. Pentru imnograf a fost mult mai
importanta marturisirea orbului de credinta, decat disputa cu fariseii care nu a ajuns
la niciun rezultat. Finalul cantarii 1i vizeaza pe credinciosi care, folosind paradigma



expusa sa ceard Domnului mare mild, asa cum de altfel multe stihiri sunt incheiate
de autorii lor®.

Tiparul bizantin de reprezentre artistica a vindecarii orbului

Primele reprezentdri artistice ale minunii vindecarii orbului din nastere
dateaza din secolul al VI-lea si pot fi intdlnite in cateva basoreliefuri realizate in
fildes si pe o miniaturd din cadrul unui Evangheliar. Remarcam faptul ca in fiecare
dintre acestea, scena vindecarii orbului este pozitionata In proximitatea vindecarii
slabanogului. Prima reprezentarea aleasa spre exemplificare, provine de pe coperta
unei carti relicvar (c. 550) care se pastreaza la Biblioteca Nationald a Frantei din
Paris (MS Latin 9384). Domnul este reprezentat n picioare; In mana stanga tine
0 cruce asemeni unui toiag, iar cu cealalta atinge ochii orbului care sta usor plecat
Tnaintea lui; de fata mai sunt doud persoane, cel mai probabil doi dintre apostoli.
Aceasta reprezentare face parte dintr-un ansamblu de scene in care sunt descrise
cateva din minunile Domnului: vindecarea paraliticului, vindecarea femeii cu
scurgerea de sange, Tnmultirea vinului la nunta din Cana Galileii, invierea lui Lazar
din Betania etc.

Un alt exemplu provine de pe un diptic italian din secolul al IX-lea care se
pastreaza la Londra Tn Victoria and Albert Museum. Aici este reprezentat Domnul
cu mana intinsd spre ochii orbului. In méana stingd Mantuitorul tine un rulou inchis
simbol al propovaduirii Evangheliei Sale. Barbatul orb este usor aplecat spre
Hristos; de data aceasta observam ca el are in maini un toiag scurs menit sa-I ajute la
deplasare; in spatele orbului este un barbat, cel mai probabil un apostol, care arata cu
mana spre orb; cel mai probabil aici este surprinsa prima parte a relatarii evanghelice
n care se vorbeste despre motivul pentru care acest orb s-a nascut fara vedere.

O alta reprezentare pe care o avem in vedere provine de pe coperta de fildes
a unei cdrti ce dateaza din perioada carolingiana (c. 870-880). Aceasta se pdstreaza
in muzeul londonez mentionat; Tn cazul de fatd accentul cade pe langa cele doua
personaje principale (Domnul si barbatul nevazator) pe grupul de apostoli care este
reprezentat Intr-un numar mare (patru persoane).

Manuscrisul de care am amintit adineauri, care dateaza din secolul al VI-lea
provine de pe Evangheliarul de origine siriana, identificat in literatura de specialitate
sub titlul de Codex Purpureus Rossanensis, care se pastreaza in Muzeul Diocesano.
Observam ca minunea vindecarii este redatda in doud etape: ungerea cu tina si
spalarea 1n scaldatoarea Siloamului. Domnul, avand aureold, este invesmantat Tn
haine de culoare albastru si auriu; El Tntinde mana spre ochii orbului pe care-i atinge;

9 Textele sunt preluate din Penticostar (Bucuresti: EIBMBOR, 1999).
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n spatele Domnului sunt doi dintre Apostolii Sai care au avut un rol In prima parte
a minunii descrise de Evanghelistul Ioan. Orbul sta plecat inaintea Domnului avand
1n maini un toiag. Cea de-a doua etapa a vindecarii este reprezentata in preajma unui
bazin dreptunghiular cu apa; barbatul orb se apropie de apa si se spala pe ochi; de
fata este o multime de oameni, barbati si femei care asista la aceasta minune; acestia
sunt cei care 1l cunosteau pe barbat, cei care i-au adresat primele Intrebari imediat
dupa vindecare. Aceasta scend avea sa se impuna in reprezentarile de tip bizantin.
Pictorii vor marca momentul vindecarii In urma spalarii, cu oameni sau in lipsa lor.

Cea de-a doua miniatura analizata care foloseste acelasi tipar, provine dintr-un
volum in care sunt redate Omiliile Sfantului Grigorie al Nazianzului, care dateaza
din secolul al IX-lea (c. 879-882) si se pastreaza in Biblioteca Nationala a Frantei
(MS Grec 510, fol. 316). De remarcat in privinta acestei reprezentdri prezenta
ingerului deasupra scaldatorii. Acest fapt are legatura fie cu numele scaldatorii,
fie cu o minune similard savarsita tot In interiorul unei scaldatori — Vitezda.
Totodata semnalam faptul ca aceasta vindecare este pusa in legatura cu dialogul
Mantuitorului cu femeia samarineanca. Elementul comun acestor doua evenimente
este scaldatoarea/ fantana ca surse de apa.

Pentru a surprinde modul in care a fost receptat acest tipar iconografic in
reprezentarile artistice din cel de-al doilea mileniu, am ales doua fresce. Prima dintre
ele provine din spatiul italian din Capua (c. 1080). In aceastd fresca pot fi observate
cele doua etape ale vindecarii care au fost indicate pentru prima data de autorul
miniaturii Evangheliarului amintit. Cealalta fresca provine din mediul athonit, de la
Manastirea Sfantul Dionisie. In centrul reprezentarii se afli Mantuitorul care atinge
cu degetul Siu ochii orbului din nastere. In spatele Domnului, Apostolii sugereaza
prin pozitia lor, discutia anterioara vindecarii in care ei se intrebau cine anume a
gresit de s-a nascut acel barbat fara simtul vederii. Semnalam si faptul ca scaldatoarea
Siloamului este cruciforma. Acest detaliu ne permite sa interpretam simbolic acest
moment al spaldrii — vederea lui Dumnezeu este posibila doar dupa ce ochii sufletesti
care au fost Intinati mai intdi, au fost spalati printr-o apa cu calitati vindecatoarea, asa
cum este apa Botezului.

Detaliile oferite de Dionisie din Furna sunt urmadtoarele: , Cale In cetatea
lerusalimului si un orb tanar, rezemandu-se in toiag si pe umar avand o traista
spanzurata, iar degetele picioarelor lui vazandu-se afara din Incaltaminte. Si Hristos,
stand inaintea lui, cu o méana il tine de crestet, si cu cealaltd 7i pune tina la ochi. Si
dinapoia lui Hristos apostolii, iar mai Tncolo o scaldatoare cu apa si orbul se spala
pe ochi.”’

1 Dionisie piN FURNA, Erminia picturii bizantine (Bucuresti: Sofia, 2000), 111. Vezi detalii
Tn Constantine Cavarnos, Ghid de iconogrdfie bizantind, trad. de Anca Popescu (Bucuresti:
Sofia, 2005) si Leonid Uspensky si Vladimir Lossky, Cdlduziri in lumea icoanei, trad. de
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Concluzii

Nratiunea vindecarii orbului din nastere, prezentata in Evanghelia dupa Ioan,
capata o semnificatie teologica profunda, fiind mai mult decat o simpla relatare a
unei minuni. lisus Hristos, prin actul sdu de vindecare, se reveleaza ca ,Lumina
lumii”, un titlu ce subliniaza rolul sdu esential in aducerea cunoasterii divine si a
mantuirii spirituale. Minunea redarii vederii fizice este, in esenta, o metafora pentru
luminarea spirituald pe care Hristos o aduce, indicand ca adevarata orbire este cea
spirituald, iar eliberarea din acest Tntuneric necesita credinta. Aceasta naratiune in-
vita la o reflectie profunda asupra propriei noastre viziuni spirituale si ne provoaca
sa ne deschidem ochii inimii pentru a recunoaste adevarul divin. Mesajul sau ramane
la fel de relevant si astdzi, chemandu-ne sa iesim din intuneric si sa primim lumina
mantuitoare a lui Hristos.

Anca Popescu (Bucuresti: Sofia, 2003).
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Abstract

In the New Testament, we find many references to the phrase power of the Spirit, which
manifested itself at various moments during the Lord’s public activity and beyond, also the
holy authors capitalise in their writings on this important aspect of the divine manifestation.
Among these hagiographers is Saint Apostle Paul, who, in his Epistle to the Romans, uses
the term power in connection with God or the Spirit. With the help of this first epistle from
the New Testament canon, we have the testimony of a direct witness of the manifestation
of ,,divine power in the apostolic era. Divine power is for the Apostle of the Gentiles an
important element in preaching the Gospel and the source of all the virtues necessary for the
first Christian communities for proper spiritual growth. The purpose of the present study is
an analysis focused on the verses in which the expression power of the Spirit is found, Saint
Apostle Paul is using this phrase in a context specific to the Christian community in Rome,
coming to its support to strengthen their faith in Christ.

Keywords: Power, Divine, Holy Spirit, Apostle Paul

Introducere

Despre epistolele Sfantului Pavel se cunoaste cd sunt scrieri ocazionale,
intocmite cu scopul de a lamuri probleme presante din viata primelor comunitati
crestine, care erau citite intregii comunitati de liderii acesteia.

Trebuie amintit faptul ca, limba greaca folosita de Apostolul Neamurilor este
una elenistica, asemanatoare cu cea folosita de Sfantul Luca, Tnsa caracterizata de
un stil epistolar, care reflecta si personalitatea Sfantului Pavel (activa, impresionanta
sau dinamica). Epistolele Apostolului Neamurilor pot fi considerate adevarate omilii
apologetice. Raportandu-ne la o Tmpartire a epistolelor pauline dupa continutul
doctrinar, Epistola cdatre Romani s-ar incadra la cele soteriologice, impreuna cu
Epistola catre Galateni?.

! Studiul are acordul coordonatorului (Pr. prof. univ. dr. Stelian Tofand) pentru publicare in
acest volum.

2 Pentru mai multe detalii vezi Ioan ConstanTINEscu, Studiul Noului Testament (Bucuresti:
Credinta noastra, 1996), 188-92.
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Ultimele doua capitole ale Epistolei catre Romani au fost supuse unei analize
speciale, datorita problemelor de autenticitate, nelamurirea principala fiind mutarea
doxologiei ultime facute de autor in capitolul 14 al epistolei amintite. Cu toate
acestea, s-a stabilit de catre cercetatorii biblici ca Epistola, cu cele 16 capitole ale ei,
sunt redactate autentic de Apostolul Neamurilor®.

Prin urmare, pornind de la capitolul 15 al Epistolei catre Romani,
Sf. Ap. Pavel realizeaza deznodamantul scrierii sale: incepand cu versetul 14, pana
la ultimul verset al capitolului 16, fiind, astfel, un element important al ultimei parti
din planul epistolei amintite.

Constructia prin puterea Duhului Sfdnt apare in textul sacru, Tn capitolul 15
al Epistolei catre Romani, doar in doua versete: 13 si 19. Versetul 13 este considerat
ultimul verset din corpul central al textului, iar versetul 19 face parte din adresarea
finalda a Apostului Neamurilor catre destinatarii scrierii, comunitatea crestinilor din
Roma.

Duhul Sfant, izvor al nadejdii?

Primul text de analizat, pentru a lamuri expresia amintita, este din Epistola
catre Romani 15, 13; Insa ne vom opri mai intai, la cuvintele Sfantului Pavel din
prologul epistolei indicate: ,,Caci nu ma rusinez de Evanghelia lui Hristos, pentru
ca este putere a lui Dumnezeu spre mantuirea a tot celui care crede, iudeu ntai, si
elinului” (Rom 1,16).

In acest verset este redatd constructia ,,puterea lui Dumnezeu (Stvapig yap
0e00)”, care contine trei elemente: Svvapig, fiind un substantiv feminin singular,
aflat in cazul nominativ, urmat de yap, care este o conjunctie coordonatoare si 600,
fiind un substantiv masculin singular, aflat in cazul genitiv. Aceasta constructie este
folosita de Apostolul Neamurilor, pentru a Intdri originea divina a invataturii predicate
de el, iar scopul principal al acestei predici este mantuirea credinciosilor. Cel care
crede este o expresie care are in vedere virtutea fundamentala din viata spirituala a
omului: credinta, care este pusa in acest context, de aghiograf, in conexiune directa
cu Evanghelia si indirect, cu puterea Iui Dumnezeu.

Autorul reaminteste importanta credintei Tn acest verset, pozitionarea
acesteia nu este la voia Intdmplarii, ci este legdtura dintre Inceputul si finalul partii
narative a epistolei. De asemenea, dubla folosire a prepozitiei in, la Tnceputul si la
finalul partii centrale a scrierii pauline, leaga doua principii fundamentale a relatiei
divin-uman: intalnirea cu Dumnezeu a celui credincios, respectiv actiunea divina
asupra acestuia®.

3 Joan ConstanTINEscU, Studiul Noului Testament: manual pentru seminariile teologice
(Bucuresti: EEBMBOR, 2002), 199.
4 James D. G. Dunn, Romans 9-16, in Word biblical commentary, vol. 38b (Dallas: Word



Trebuie amintit faptul ca, o parte din versetele premergatoare celui de interes
pentru studiul de fata se folosesc la Taina Sfantului Maslu, mai precis Apostolul
II: Epistola catre Romani 15, 1-7, unde, Apostolul Neamurilor prezintd indemn la
rabdare cu cei slabi in credinta si la unire frateasca.

Trecand la versetul 13 al capitolului 15 din Epistola catre Romani, se poate
constata ca Sfantul Apostol Pavel insereaza in firul narativ o a alta virtute: nadejdea.
Textul sfant ne descopera cuvintele Apostolului, astfel: ,,Jar Dumnezeul nadejdii sa
va umple pe voi de toata bucuria si pacea Tn credintd, ca sa prisoseasca nadejdea
voastra, prin puterea Duhului Sfant (év duvauer nvedpatog ayiov)” (Rom 15,13).
Realizand un scurt excurs exegetic al expresiei ,,prin puterea Duhului”, din limba
greaca, se pot distinge trei elemente majore: v este o prepozitie n dativ, Suvdapet
este un substantiv feminin singular in cazul dativ si constructia mvedpatog ayiov,
compusa dintr-un substantiv neutru singular in cazul genitiv, urmat de un adjectiv
neutru singular, in acelasi caz.

Accentul in Epistola catre Romani cade pe mantuirea omului, mai ales cu
ajutorul credintei. Apostolul neamurilor nu uitd nici de a doua virtute teologica:
nadejdea, amintita aici in legatura cu puterea Mangaietorului.

Puterea Duhului poate fii socotitd sursa de Intarire a celor slabi, tema judecatii
celorslabi in credinta fiind abordata de Sfantul Pavel in capitolul anterior si continuata
n prima parte a celui curent. Unii comentatori biblici consemneaza ca primii crestini
vedeau manifestarea divina ca taind a puterii. ,,Afirmarea publica a statutului lui
[isus, facuta de Dumnezeu prin inviere, a avut loc prin puterea Duhului Sfant, asa ca
si aici el (Pavel) invoca aceeasi putere, cea care va curge prin comunitatea crestina si
0 va Tmputernici sa sarbatoreasca, sa traiasca in pace, sa stea tare in credinta si, mai
presus de toate, sa se bucure din belsug de speranta”®. Autorul indeamna la folosirea
acestui verset ca o rugaciune pentru binele Bisericii.

Binecuvantarea Sfantului Pavel a fost datda in vederea intaririi si cresterii
spirituale a membrilor comunitatii din capitala Imperiului Roman. Sfantul Ioan
Gura de Aur ne traduce indemnurile Apostolului Neamurilor, astfel: ,,Izbaviti-va de
orice inima rea aveti unul contra celuilalt, si sa nu lasati sa fiti doborati de ispita”®
pentru ca fiecare credincios sa creasca spiritual intru nadejde, ea fiind ,,cauza tuturor

Books Publisher, 1988), 853.
> Tom WRIGHT, Pavel pentru toti: Romani, vol. 2 (Medgidia: Succeed Publishing, 2019),
103-4.

6 Sr. Toan CHrisostoMm, Comentariile sau explicarea Epistolei cdtre Romani (Bucuresti:
Atelierele grafice Socec & Co., 1996), 446.
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bunatatilor”’, dar ,,ea nu vine decat de la Duhul Sfant, si nu cum s-ar intampla, ci
numai atunci vine, cand si noi facem cele ce suntem datori a face®.

Alti cercetatori biblici sustin ca termenii ,,nadejde, bucurie, pace”, folositi de
Sfantul Apostol Pavel fac referire la idei-cheie din fragmentele vetero-testamentare,
amintite anterior acestui verset. ,Binecuvantarea finald, care incheie sectiunea
parenetica, angajeaza ideile-cheie din fragmentele VT citate mai sus; in afara de
aceasta, ea le reflectd pe cele ale sectiunii doctrinare™. ,,Asadar, bucuria, pacea,
credinta si nddejdea reprezinta calitati crestine fundamentale. Daca credinta este
drumul spre bucurie si pace, nadejdea debordanta reprezinta consecinta lor si toate
patru se datoreaza puterii Duhului Sfant din noi”°.

Daca vom lectura epistolele Apostolului neamurilor, vom descoperi ca
acestea contin numeroase rugdciuni sau binecuvantari pentru comunitdtile carora se
adreseazd, de aceea unii exegeti vad In aceste cuvinte o adresare duala a Sfantului
Pavel: catre Dumnezeu pentru comunitatea romand, cat si o adresare directa catre
destinatarii sai''.

,Expresia descrie mijlocul prin care Dumnezeu produce aceastd speranta
(meprooevev) in credinciosi... Duhul lui Dumnezeu i ajuta pe credinciosi, Tn mijlocul
suferintei pe care pacatul a adus-o peste Intreaga creatie (Rom 8,18-22), sa spere si
sa astepte cu rabdare vremea cand Dumnezeu va elibera pe poporul Sau si creatia de
suferinta”'?. Expresia indicd faptul cd existenta nadejdii in fiinta umana nu este de la
sine ci creata de Duhul lui Dumnezeu®®.

Tabloul virtutilor teologice folosite de Sf. Ap. Pavel, trebuie completat cu
virtutea iubirii. Aceasta din urma este pusa in legatura stransa cu virtutea nadejdii,
autorul sfant ne spune ca: ,,Iar nadejdea nu rusineaza, pentru ca iubirea lui Dumnezeu
s-a varsat 1n inimile noastre prin Duhul Sfant, Cel daruit noud” (Rom 5,5). Prin
urmare, toate cele trei virtuti teologice se completeaza progresiv pe parcursul
urcusului spiritual al omului si cu sigurantd, invataturile transmise de Apostolul
Neamurilor comunitdtii din Roma au contribuit decisiv la Inflorirea acesteia.

7 Sr. Ioan CHrisostom, Comentariile sau explicarea Epistolei cdtre Romani, 446.
8 Sk. Toan CHrisostom, Comentariile sau explicarea Epistolei cdtre Romani, 446.

9 Raymond E. Brown, Joseph A. si Roland E. Murphy, Introducere si comentariu la Sfdnta
Scripturd. Vol. VII. Literatura paulind (Targu-Lapus: Galaxia Gutenberg, 2007), 302.

19 John R. W. Scott, Romani: comentariu expozitiv (Oradea: Casa Cartii, 2022), 457-58.

' Craig S. KeeNner, Comentariu Cultural-istoric al Noului Testament (Oradea: Casa Cartii,
2018), 550.

12 Frank TrHemLmAN, Comentariu exegetic al Noului Testament — Romani (Timisoara:
Noua Speranta, 2021), 688.

13 C.E.B. CranriELD, The Epistle to the Romans, 2 vol. (Edinburgh: T. & T. Clark, 1979), 749.



Propovaduirea evanghelica de sorginte apostolica poate fi impartita in

elemente?

Lecturdnd mai departe capitolul 15 al Epistolei catre Romani, descoperim un
alt verset in care autorul sfant face referire la puterea celei de a treia Persoane a Sfintei
Treimi. Contextul n care se gaseste versetul 19 alcdtuieste, de fapt, o marturisire
sincera a Apostolului Neamurilor despre activitatea sa misionara de pana atunci.

Daca citim atent versetele 17 pana la 19, descoperim cateva elemente
principale care compun aceasta analiza succintd si critica facutd de Sf. Ap. Pavel
cu privire la succesul misionar: ,,Asadar, in Hristos lisus am lauda, Tn cele catre
Dumnezeu. Cdci nu voi cuteza sa spun ceva din cele ce n-a savarsit Hristos prin
mine (61" éuod), spre ascultarea neamurilor, prin cuvant si prin fapta (Adyw kai épyw),
prin puterea semnelor si a minunilor (év duvdpuer onueiov kai Tepdtwv), prin puterea
Duhului Sfant (év Suvdpet nvedparog Beod), asa ncat, de la Ierusalim si din tinuturile
de primprejur pana in Iliria, am implinit propovaduirea Evangheliei lui Hristos”
(Rom 15,17-19).

Aceasta descriere o realizeaza Intr-o maniera foarte smerita si plina de
multumire fatd de Dumnezeu, chiar Tn versetul 17 marturiseste ca el se poate lauda
doar in Mantuitorul, pe care Il propovaduieste.

Marturia Sfantului Pavel despre reusita propovaduirii Evangheliei la multe
popoare si raspandirea invataturii lui Hristos este un prinos adus de Apostolul
Neamurilor lui Dumnezeu. Sf. Toan Gura de Aur ne atrage atentia asupra faptului
ca, Sf. Ap. Pavel nu 1si asuma nici un merit pentru reusita raspandirii Evangheliei,
aceasta fiind un rezultat al actiunii divine ardtdnd si demnitatea Duhului. Iar
puterea divind, care se manifesta prin semne si minuni, este, de fapt, o hotdrdre a Sa
(a lui Dumnezeu), ca mai apoi, sa devind o marturie palpabild pentru primii crestini'*.
De asemenea, misiunea intreprinsa de Sf. Ap. Pavel este una patrunsa de putere
(Suvaper) de sorginte pnevmatica'.

Cercetatorii biblici sustin ca marturia Apostolului Neamurilor despre slujirea
relatata la finalul Epistolei catre Romani este compusa din cinci elemente. Primul
element 1l constituie descrierea obiectivului misiunii sale apostolice: raspandirea
credintei crestine la cat mai multe popoare. Al doilea element este amintirea smerita
a succesului misionar, Sf. Ap. Pavel se considerd doar un instrument prin care
Mantuitorul lucreaza in lume. Al treilea element il constituie Tmbinarea teoriei cu
practica in cadrul raspandirii Evangheliei: ,,prin cuvant si prin fapta” (Rom 15,18).
Urmeaza al patrulea element reprezentat de ,puterea semnelor si a minunilor”

14 Sr. Toan CHrisosToM, Comentariile sau explicarea Epistolei cdtre Romani, 457.
15 Scort, Romani: comentariu expozitiv, 465.
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(Rom 15,19). Iar ultimul element este reprezentat de ,puterea Duhului Sfant”
(Rom 15,19)'°,

In versetul 19 este redatd constructia ,,prin puterea Duhului Sfant (év Suvdpe
nvevparog Beod)”, care contine patru elemente: €v este o prepozitie In cazul dativ,
SUvapet, fiind un substantiv feminin singular, aflat in cazul dativ si expresia compusd
din doud elemente mvebpatog Beod, fiind un substantiv neutru singular, aflat in
cazul genitiv, urmat de un substantiv masculin singular, aflat tot in cazul genitiv.
Aceasta expresie putere a Duhului Sfdnt, din varianta Sinodald a Bibliei, are in
editia Gala Galaction constructia prin vdartutea Duhului lui Dumnezeu..., termenii
putere si vdrtute fiind sinonime n limba romand, dar putem observa diferenta de
traducere dintre expresiile a Duhului Sfant si Duhului lui Dumnezeu. Daca ne uitam
la corespondentul acestor ultime expresii in limba greacd, mvedparog 6god s-ar
traduce prin Duhul lui Dumnezeu, insa cercetatorii biblici sustin ca termenii: duvapig
(to0  Be00), nvedpa si ydpig sunt folositi de Sf. Ap. Pavel cu acelasi inteles in
diferitele contexte din cadrul scrierilor sale'’.

Unii cercetatori biblici vad in expresia puterea Duhului Sfdnt nu pe a treia
Persoana a Sfintei Treimi, ci pe Fiul, pomenit de Apostolul Neamurilor in versetele
anterioare. ,,Miracolele fizice nu constituie singura modalitate prin care se manifesta
Duhul Sfant. De fapt, modalitatea Sa obisnuita de manifestare este prin Cuvantul lui
Dumnezeu... Fiecare convertire este o intalnire cu puterea lui Dumnezeu n timpul
careia Duhul, prin Evanghelie, 1l rascumpara pe pacatos si 1l naste din nou”*8, Modul
de manifestare a puterii divine, fie ca este vorba de Fiul sau de Duhul Sfant, are
aceeasi menire: de a-1 calauzi pe om spre mantuire.

Universalitatea manifestarii acestei puteri se poate observa si din enumeratia
facutda de Apostolul Neamurilor: orase, tari, popoare, care depasesc granitele
Imperiului Roman. Cercetatorii moderni mentioneaza cd cele doua puncte amintite
de Sf. Ap. Pavel, Ierusalimul si Iliria, sunt ,,doua puncte extreme ale activitatii
apostolice a lui Pavel in Orient”. Misiunea de raspandire a Evangheliei lui Hristos ,,a
inceput la Terusalim, cetatea din care iese «cuvantul Domnului» (Is 2,3) si s-a extins
pana Tn provincia romana Illyricum (pe coasta occidentala a peninsulei balcanice,
cuprinzand sudul fostei Tugoslavii si Albania de azi)”'%, In cazul misiunii intreprinse
de Apostolul Neamurilor.

Exegetii biblici realizeaza o paralela intre semnele si minunile amintite de
Sf. Ap. Pavel din timpul activitatii sale misionare, cu semnele si minunile care au

16 Scort, Romani: comentariu expozitiv, 466-7.
7 DunN, Romans 9-16, 851.
18 ScotT, Romani: comentariu expozitiv, 467.

19 Brown si Mureny, Literatura paulind, 322.



avut loc in momentul eliberarii minunate a poporului lui Israel din robia egipteana
(Tes 7,3 sau les 11,9-10); si concluzioneaza afirmand ca ,,raspandirea Evangheliei nu
este o lucrare mai putin sacrd, Tnsotitd adesea de demonstratii”°.

Insd, semnele si minunile puteau fi folosite foarte usor si ca modalitate
de inselare a oamenilor, pentru a dobandi adepti la o anumita religie sau secta.
Sf. Ap. Pavel Tsi Incredinteaza credinciosii si cititorii cd, ,,evenimentele neobisnuite
care au insotit lucrarea sa si au autentificat-o ca de la Dumnezeu si ca parte a
inceputului unei epoci noi in istoria mdantuirii”?' sunt evenimente cat se poate de
veridice. Cercetatorii biblici sustin autenticitatea calitatii de misionar a Apostolului
Neamurilor si a celorlalti ucenici ai Domnului, afirmand ca: ,,Un apostol nu este
cineva care face lucruri fenomenale, ci un om pe care Dumnezeu il poate folosi in
moduri izbitoare pentru a-si indeplini scopurile; si ceea ce este deosebit de adevarat
in anumite puncte ale slujirii sale, el vede ca fiind la fel de adevarat in intreaga gama
a acesteia. Deci, desi puterea Duhului Sfant ar fi putut fi sugeratd de referirea de mai
sus la semne, expresia duce in mod firesc la o relatare mai detaliata a lucrarii pe care
Pavel a realizat-o pana acum.”*.

Tot interpretii Sfintei Scripturi vad Tn predica Sf. Ap. Pavel, o manifestare
a suportului divin si aceeasi sursa pentru Intarirea predicii, prin minuni si semne®,
iar acestea au devenit elemente cheie Tn raspandirea Evangheliei. Succesul acestei
tactici, cu suport divin, a facut ca Apostolul Neamurilor sa acopere un areal misionar
foarte Intins.

Sf. Ap. Pavel, desi avea toate motivele sa se mandreasca cu succesul sau
misionar, alege sa le scrie membrilor comunitdtii din Roma cu multa smerenie si
incredintdndu-i ,,ca Duhul era Tn spatele tuturor cuvintelor, faptelor, semnelor si
minunilor sale”?.

Concluzii

In scrierile Sfantului Apostol Pavel vom gisi nenumarate Tnvataturi si practici,
folosite de crestinii care alcatuiau primele comunitati, si care ne-au transmis pana in
ziua de azi cele descoperite lor de Apostolul Neamurilor.

Epistola catre Romani ocupa un loc aparte intre scrierile pauline, continutul
acestei prime scrieri epistolare din cuprinsul canonului neo-testamentar ne lumineaza

20 KeeNeRr, Comentariu Cultural-istoric al Noului Testament, 550.

2l TuriLMAN, Comentariu exegetic al Noului Testament — Romani, 701.

22 John Knox, Gerald R. Cragg, The Epistle to the Romans, The Interpreter’s Bible, vol. 9
(Nashville: Abigdon Press, 1984), 646.

2 TuriLMAN, Comentariu exegetic al Noului Testament — Romani, 701.

24 Joseph A. FrrzmyYER, The Anchor Bible. Romans (New York: Dell Publishing Group, 1992),
713.
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mintea spre crestere spirituala, dar mai ales ne descopera, pe cat se poate, prezenta si
lucrarea Duhului Sfant in planul de mantuire a lumii.

Un rol important in propovaduirea apostolicd, si nu numai, 1-a avut puterea
divind In general, dar mai ales puterea Duhului Sfdnt, in special. Aceasta realitate
este confirmata Inca de la Tnceputul epistolei de catre autorul ei, punand in legatura
puterea divind cu primul pas in urcusul spiritual, adicd dobandirea credintei.

Un accent major s-a pus, in studiul de fata, pe a doua virtute care intra in
legatura cu puterea divind, si anume, virtutea nadejdii. Folosul dezvoltarii acestei
virtuti In viata omului este descoperirea pacii, si mai apoi a bucuriei. Iar, Intr-un
final, vom ajunge la virtutea iubirii, care este cununa virtutilor teologice, si care, la
randul ei, 1si are izvorul in puterea divind, manifestata prin Sfantul Duh.

Mai apoi, dupa aceasta intelegerea profunda a rugdciunii de binecuvantare a
lui Pavel pentru crestinii din Roma si a ascultatorilor cuvintelor sale, am lecturat si
nteles naratiunea Apostolului Neamurilor cu privire la activitatea sa misionara de
pana atunci si succesul rasunator pe care l-a avut. Acest succes s-a datorat mai multor
factori, insa cel mai important a fost ajutorul divin, manifestat prin semne, minuni si
chiar puterea Duhului Sfént.

Aceastd putere pnevmaticd este Tnca prezenta in Biserica lui Hristos, sub alte
forme decat in Biserica primard, care avea anumite necesitati care au fost umplute
de pronia divina. Dar, daca reusim sa privim viata Bisericii cu ochii sufletului, cu
sigurantd vom descoperi nenumarate momente in care putem afirma ca a fost un
eveniment sub umbra puterii Duhului Sféant.
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Abstract

The famous biblical word, Antichrist, is not mentioned in the book of Revelation. In
the writing of St. John, the two Beasts in the 13th chapter represent anti-Christian characters,
who were identified by the first Christians with the Antichrist. The identity of the two Beasts
has fascinated many readers of the New Testament. The literature on the famous enemy of
Jesus Christ and the Church offers a diversity of perspectives, some reasoned and some
phantasmagorical. Ancient Christians interpreted the two Beasts differently. In the Orthodox
Church, we know few modern commentaries. In the present study I approach the identity of
the two Beasts from the Book of Revelation through the perspective of the dual symbol, to
discover who the Sea Beast is, as an individual character, and who the Land Beast is, as a
collective figure.

Keywords: Apocalypse, Lord, Antichrist, Dragon, Beast, Symbol

Introducere

Faimosul cuvant biblic, Antihristul, nu este mentionat in cartea Apocalipsa.
In scrierea Sfantului Ioan, cele doud Fiare din capitolul al 13-lea reprezinta personaje
anticrestine, care au fost identificate de primii crestini cu Antihristul. Identitatea
celor doua Fiare i-a fascinat pe multi cititori ai Noului Testament. Literatura despre
celebrul dusman al lui Tisus Hristos si al Bisericii ofera o diversitate de perspective,
unele argumentate, iar altele fantasmagorice*

In Biserica Risdriteand, interesul pentru Antihrist si fiarele apocaliptice
reprezintd expresia asteptarii eshatologice. Amenintarea unei conflagratii mondiale,

! Studiul are acordul coordonatorului (Pr. prof. univ. dr. Stelian Tofand) pentru publicare in
acest volum.

2 Termenul ,,Antihrist” nu este utilizat de autorul Apocalipsei. Cuvantul este receptat n
lumea crestina datorita mentionarii lui Tn epistolele ioaneice (1In 2,18;4,3; 2In 7), in care
este folosit cu privire la Tnvatatorii eretici. Desi Sfantul Apostol Pavel nu mentioneaza
termenul, ,,omul nelegiuirii” si ,,fiul pierzarii” simbolizeaza Antihristul. Acesta este o figura
individual, pe care Hristos 1l va nimic (1Tes 2,1-12).



prigoanele, incertitudinea in fata zilei de maine, conflictele culturale si ideologice
si Intarzierea mult-asteptatei reveniri a Domnului exprima o neliniste eshatologica®.

Pentru a raspunde intrebarilor pe care crestinii le adresau cu privire la Antihrist
si Apocalipsa, personalitdti arhicunoscute in lumea ortodoxa au incercat ,,descifrarea”
figurilor anticrestine si imaginilor apocaliptice din ultima scriere din cuprinsul
Noului Testament. Dar odata cu trecerea timpului, interpretarile despre identitatea
celor doua fiare si descoperirea timpului apocaliptic si-au pierdut din popularitate.
Noile generatii de crestini se confrunta cu propria neliniste eshatologica, adresand
parintilor duhovnici aceleasi intrebari despre Antihrist si Apocalipsa®.

Fiara ridicata din mare (Apoc 13,1-10)

Capitolul al 12-lea al cartii Apocalipsa se Incheie cu nereusita Balaurului de a
o ucide pe Femeie (Apoc 12,13-16). In urma insuccesului, Diavolul a pornit rizboi
impotriva urmasilor semintiei ei (Apoc 12,17). In ciutarea descendentilor Femeii,
Balaurul s-a oprit pe nisipul marii (Apoc 12,18)°.

Capitolul al 13-lea se deschide cu o Fiara care se ridica din mare (Apoc 13,1).
Balaurul ,,astepta” ridicarea Fiarei din mare, careia i-a oferit ,,puterea lui, si tronul
lui si mare stapanire” (Apoc 13,2). Sfantul Ioan descoperd cd Fiara din mare avea
,,Zece coarne si sapte capete”, iar pe coarnele ei aveau ,,zece diademe” si pe capetele
ei ,,nume de blasfemie” (Apoc 13,1). Fiara semdna cu leopardul, ursul si leul
(Apoc 13,2). Avea un capete ,,injunghiat ca de moarte, dar rana de moarte s-a
vindecat” (Apoc 13,3). Fiara a rostit grozavii si blasfemii despre Dumnezeu, despre
Numele si Cortul sau si despre locuitorii cerului (Apoc 13,5-6). Diavolul i-a oferit

3 Athanasie MyTiLINEOS, Armaghedonul si nimicirea Antihristului, trad. de Dumitru Ivan
(Bucuresti: Sophia, 2023), 9-10.

4 PARINTELE PaIsie, Semnele vremurilor din urmd. Mdrturiile monahilor si ale inchindtorilor,
trad. Victor Manolache (Galati: Egumenita, 2013), 21-70.

5 In capitolul al 12-lea, Femeia invesmantati in soare naste un Copil de parte
barbateasca. Dupa ce Copilul a fost rapit la Dumnezeu si la tronul sau, Femeia a fugit in pustiu
(Apoc 12,1-6). Balaurul a fost Tnvins in cer si a fost aruncat pe pamant (Apoc 12,7-9).
Balaurul a pornit o prigoana impotriva Femeii, dar aceasta este infranta (Apoc 12,13-16). Dupa
esecul prigoanei asupra Femeii, Balaurul a pornit razboi cu cei din semintia ei (Apoc 12,17).
Rézboiul purtat de Balaur impotriva urmasilor semintiei Femeii reprezinta un ecou
veterotestamentar. in cartea Facere, imediat dupa caderea primilor oameni, Dumnezeu le
descopera Sarpelui din vechime si Evei razboiul dintre semintia Sarpelui si semintia
Femeii (Fac 3,15); Oprirea Balaurului pe nisipul marii exprima strabaterea intregului pamant
pentru a gasi urmasii semintiei Femeii. Diavolul ,,sta” pe nisipul marii si asteapta ridicarea
Fiarei din mare, care sa i slujeasca, purtdnd razboi cu descendentii Femeii in numele lui
(Apoc 12,18-13,1). A se vedea: Cristian BApiLiTA, Apocalipsa lui Ioan. Editie bilingvd.
Traducere ineditd si comentariu (Bucuresti: Adevarul Holding, 2012), 266-7.
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puterea ,,sa faca patruzeci si doua de luni (Apoc 13,5) razboi cu sfintii si sa-i invinga”,
avand stapanire peste fiecare trib, popor, limba si neam (Apoc 13,7)°.

Intreg pamantul a fost cuprins de uimire si a urmat Fiarei (Apoc 13,3) si toti
,,s5-au Inchinat inaintea Balaurului, pentru ca i-a dat stdpanirea Fiarei” (Apoc 13,4).
Cuprinsi de uimire, locuitorii pamantului s-au Tnchinat naintea Fiarei proclamand
,,Cine este asemenea Fiarei si cine poate sa se lupte cu ea?” (Apoc 13,4)".

Fiara ridicata din pamant (Apoc 13,11-18)

Prima jumatate a capitolului al 13-lea se incheie cu inchinarea locuitorilor
pamantului naintea Balaurului si Fiarei ridicata din mare (Apoc 13,4.8). A doua
jumatate a capitolului al 13-lea se deschide cu o Fiara care se ridica din pamant
(Apoc 13,11).

Fiara ridicata din pamant slujeste Fiarei ridicatd din mare si Balaurului
(Apoc 13,12). Sfantul Ioan descopera ca a doua Fiara avea numai ,,doua coarne
ca ale unui Miel si vorbea ca Balaurul” (Apoc 13,11). Ea facea misiune in numele
primei Fiare, savarsea minuni si le castiga Increderea locuitorilor pamantului, care se
inchinau Tnaintea Fiarei ridicata din mare (Apoc 13,12-13)%.

A doua Fiard ofera ,,duh” chipului primei Fiare pentru ca sa vorbeasca,
iar oamenii care nu s-au inchinat Tnaintea chipului Fiarei maritime sa fie omorati
(Apoc 13,15). Fiara ridicatd din pamant este cea care i-a convins pe toti locuitorii
pamantului ,,sa puna marca pe mana lor dreapta sau pe frunte” (Apoc 13,16). Fara
marca Fiarei ridicata din mare nimeni nu putea vinde sau cumpara (Apoc 13,17)°.

6 Fiara ridicatd din mare este asemanitoare cu Balaurul. In capitolul al 12-lea, Balaurul
avea zece coarne si sapte capete, iar pe cele sapte capete avea sapte diademe (Apoc 12,3).
Atat Balaurul, cat si prima Fiard, aveau diademe (Stadrjpata). Fiul Omului (Apoc 14,14),
Femeia invesmantatd Tn soare (Apoc 12,1), Biserica din Filadelfia (Apoc 3,11) cei
douadzeci si patru de batrani (Apoc 4,4.10) si calaretul de pe calul alb (Apoc 6,2) poarta
coroane (otépavot). Balaurul (Apoc 12,3), Fiara ridicata din mare (Apoc 13,1) si Hristos
(Apoc 19,12) poarta diademe. Prima Fiara este descrisa asemanator celor patru fiare din
cartea Daniel (Daniel 7,3-8). Timpul de stapanire a Fiarei ridicata din mare,
,,patruzeci si doud de luni”, exprima aceeasi durata al timpului petrecut de Femeie in pustiu,
,,pentru un timp, pentru timpuri si pentru jumatate de timp”. A se consulta: Savvas AGOURIDIS,
Comentariu la Apocalipsd, trad. de Constantin Coman (Bucuresti: Ed. Bizanting, 2004), 195.

7 In cartea Apocalipsa, ,,Jocuitorii pimantului” constituie un simbol pentru oamenii care se
inchina Fiarei si 1l reneaga pe Dumnezeu (Apoc 8,13; 11,10; 13,8.12.14; 17,2.8).

8 Fiara ridicata din pamant 1i inseald pe locuitorii pamantului prin minunile pe care le savar-
seste Tnaintea Fiarei ridicata din apa. A doua Fiara isi duce la indeplinire misiunea pentru
prima Fiara, iar misiunea are loc cu acordul Fiarei ridicata din mare.

9 ,Semnul Fiarei” este diferit de ,,semnul Dumnezeului celui viu”. Apoc 13,16 contine
termenul ,ydpayua, pe care am ales sa 1l traduc in limba roména cu ,,marca”, in timp ce
oppayic poate fi tradus prin ,,semn”, ,,sigiliu”, ,,pecete”. A se vedea: BADILITA, Apocalipsa
lui Ioan, 282-6.



Sfantul Toan Incheie capitolul al 13-lea cu invitatia de a descoperi marca, care
este numele primei Fiare sau numarul numelui ei (Apoc 13,17). Numarul Fiarei
ridicata din mare este numar de om, iar numarul ei este sase sute saizeci si sase
(Apoc 13,18)™.

Cele doua Fiare in comentariile antice grecesti si latine

Cartea Apocalipsa nu se bucura de multe comentarii. Putini crestini antici au
scris despre cea mai enigmatica scriere biblica. Cel mai vechi comentariu apocaliptic,
care abordeaza tema celor doua Fiare, este atribuit Sfantului Ipolit, Episcop al Romei
(170-235), redactat in limba greaca intre anii 222-235",

Pentru Sfantul Ipolit, Fiara ridicata din mare este Antihristul. Ea este stapani-
rea romand, care guverneaza crestini in timpul scrierii Apocalipsei de Sfantul Ioan si
in timpul pe care Ipolit si comunitatea sa traiau'.

Fiara ridicata din pamant reprezintd imparatia Antihristului si proorocul
mincinos. Ea este cea care ofera duh statuii Fiarei ridicata din mare, asa cum regele
Seleucid al Siriei, Antioh Epifanul, care stapanea Ierusalimul, a emis un decret Tm-
potriva iudeilor monoteisti. Statuia zeului grec Zeus era asezata in Templu pentru a fi
venerata de iudei. De ziua regelui, iudeii erau obligati sa participe la ospete In cinstea
zeului Dyonisos. Cei care refuzau participarea, erau omorati (2Mac 6,1-9)*.

Cel de-al doilea comentariu, in care cele doua Fiare ale Apocalipsei sunt
analizate, este redactat in limba latina la inceputul secolului al IV-lea si este atribuit
Sfantului Victor, Episcop de Petovium (d. 304). Comentatorul latin identifica Fiara

10 Unele manuscrise contin 616 1n loc de 666. Numadrul 616 este respins de Sfantul Irineu,
Episcop al Lyonului, caruia 1i este atribuita lucrarea , scrisa in limba greacd la sfarsitul
secolului al II-lea. A se consulta: IRiNEU, Adversus Haereses, 5,29,1. In limba romani se
pot consulta doud traduceri, din limba greaca: SFANTUL IRINEU DE LyoN, Impotriva ereziilor.
Combatere si rdsturnare a gnozei cu nume mincinos, vol. 2 (Bucuresti: Editura Institutului
Biblic si de Misiune Ortodoxa, 2017), 242-64; si din limba engleza: SFANTUL SFINTIT MUCENIC
IriNeU AL Lyonurul, Aflarea si respingerea falsei cunoasteri sau Contra ereziilor, trad. Dorin
Piciorus, vol. 2 (Bucuresti: Teologie pentru azi, 2007), 429-32.

' Comentariile grecesti si latine prezentate in acest studiu succint au Tn vedere numai prime-
le sase secole crestine. Informatiile despre comentariile grecesti sunt preluate din: William
C. WEINRICH, Revelation. Ancient Christian Commentary On Scripture. New Testament, vol.
12 (Downers Grove, Illinois: InterVarsity Press, 2005), I-liii; Thomas Scumipt, The Book of
Revelation and its Eastern Commentators (Cambridge: Cambridge University Press, 2021),
205-8.

12 HipporyTus, De Antichristo, 49,1. Pentru o traducere in limba englezd se poate consulta:
St. Hrrorytus, Bishop of Rome, On Christ and Antichrist, trad. J. H. MacMahon
(Philadelphia, Pennsylvania: Dalcassian Publishing Co., 2017).

13 HreroLyTUs, De Antichristo, 49,1.

173



174

ridicata din mare cu Antihristul. Prima Fiara este Intruchipata de imparatul Domitian
si de ceilalti Tmparati care au domnit pe scaunul Romei Tnaintea lui'.

Sfantul Victor consemneaza ca Apocalipsa a fost redactata in timpul domniei
lui Domitian, dar acesta nu este ultimul conducator al Romei. Fiara care era si nu mai
este 1l reprezinta pe imparatul Nero. Rana de moarte, care a fost vindecatd, constituie
o aluzie la Intoarcerea imparatului Nero. Desi a fost detronat si presupus decedat,
Nero se va intoarce triumfator si va instaura o lunga domnie'.

A doua Fiarg, cearidicata din pamant, este proorocul mincinos, care savarseste
minuni si propovaduieste despre Antihrist. Proorocul mincinos are grija de chipul
Fiarei, o statuie din aur cu Tmparatul roman, utilizata ca obiect de cult pentru ratacirea
locuitorilor pamantului’®.

Comentariul ,,pierdut” al nord-africanului Ticoniu (330-390), redactat in
limba latina intre anii 370-390, a fost reconstruit. Pentru exegetul latin, Fiara din
mare reprezinta trupul Diavolului. Numele de blasfemie de pe capetele primei
Fiare constituie un simbol pentru conducadtorii lumii, care se considera zei, dar si
pentru episcopii neautentice ai Bisericii, care se prezinta in calitate de copii ai lui
Dumnezeu. Acestia sunt asemenea leopardului, ursului si leului, care exprima
trasaturile Fiarei, bucurandu-se de autoritate, prin care vor Tnsela locuitorii pamantu-
lui pentru a se inchina Diavolului®’.

A doua Fiara apocaliptica nu este un simbol numai pentru proorocii mincinosi,
dar si pentru oamenii care sunt In proximitatea episcopilor neautentice. Acestia se
folosesc de masca Bisericii pentru a savarsi voia Balaurului. Toti cei care fac lucrarea
Diavolului constituie chipul Fiarei maritime®®.

La inceputul secolului al VI-lea, Oecumeniu a scris un celebru comentariu
in limba greaca, in care ofera ample explicatii despre identitatea celor doua Fiare
din cartea Apocalipsa. Comentatorul bizantin evidentiazd ca Sfantul Ioan descopera
trei Fiare. Prima Fiara ne este descoperita in capitolul al 12-lea, fiind simbolizata de

14 VicTorRINUS OF PETEVIUM, APRINGIUS OF BEjA, CAESARIUS OF ARLES, BADE THE VENERABLE,
Latin Commentaries on Revelation, trad. William C. Weinrich (Downers Grove, Illinois:
InterVarsity Press, 2011), 17.

15 Sfantul Victor este primul comentator al Apocalipsei care asociaza rana de moarte a Fiarei
maritime cu mitul Nero Redivivus: Victorinus, Latin Commentaries on Revelation, 17-8.

16 Statuia primei Fiare este asemenea statuii lui Nebucadnetar din Ierusalim. Fiara a doua va
avea grija de figura din aur a lui Antihrist: Vicrorinus, Latin Commentaries on Revelation,
18.

17 Tyconius, Exposition of the Apocalypse, trans. by Francis X. Gumerlock (Washington
D.C.: The Catholic University Press, 2017), 130-2.

8 Tyconius, Exposition of the Apocalypse, 134-7.



Balaurul aruncat pe pamant, care este Satana. Fiara ridicata din mare este un demon,
care 1i slujeste Balaurului. Fiara ridicatd din pamant este Antihristul®.

Fiara ridicata din mare este descrisa de Sfantul Ioan cu zece coarne, sapte
capete si zece diademe pentru a fi evidentiata asemanarea dintre ea si Balaur.
Oecumeniu subliniaza ca Satana este ,,conducdtorul acestei lumi”, care 1i ofera
puterea Fiarei maritime. Cele zece coarne si diademe sunt expresia stdpanirii
Diavolului si a puterii asupra oamenilor. Cele sapte capete simbolizeaza diferitele
metode prin care Satana 1i Tnseala pe locuitorii pamantului. Dar pentru comentatorul
bizantin, domnia Fiarei peste pamant, exprimata prin cele patruzeci si doua de luni,
este de scurtd durata®.

Fiara ridicata din pamant Tntruchipeaza Antihristul. Pamantul este originea
tuturor oamenilor. Prin urmare, Antihristul este un om, care va avea autoritatea
Fiarei maritime si a Diavolului. Antihristul reprezinta aparatul de propaganda a
Fiarei ridicatd din mare. El este asemenea magilor din Egipt, care savarseau minuni
pentru a-i Tnsela pe egipteni pentru a se inchina Faraonului asemenea unui zeu?'.

In aceeasi perioada, Sfantul Cezar (470-543), Episcop de Arles, realizeaza
un comentariu in limba latind. Lucrarea comentatorului latin este asemenea unei
culegeri cu omilii, iar informatiile despre identitatea celor doua Fiare sunt reduse.

Pentru Sfantul Cezar, Fiara ridicata din mare constituie un simbol pentru
venirea Antihristului in existentd. Prima Fiara reprezintda trupul Diavolului,
intruchipat in toate persoanele rauvoitoare®.

A doua Fiara descrisa de Sfantul Ioan in cartea Apocalipsa este reprezentata de
toti proorocii mincinosi, care duc oamenii in ratdcire, pentru a se inchina Diavolului®.

La sfarsitul secolului al VI-lea / inceputul secolului al VII-lea, Sfantul Andrei,
Episcop al Cezareei scrie un faimos comentariu in limba greaca, care alaturi de
comentariul lui Oecumeniu, reprezinta cele mai importante comentarii antice ale
cartii Apocalipsa din Biserica Rasdriteand. Pentru comentatorul bizantin, Fiara
ridicatd din mare este Antihristul. Descrierea asemanatoare pe care Sfantul Ioan o
realizeaza Balaurului si Fiarei maritime exprima unitatea care se afla intre cele doua
figuri demonice®.

In urma descrierii Fiarei de autorul Apocalipsei, Sfantul Andrei este de parere
ca Antihristul va fi un Tmpdrat roman. Interpretarea este sustinuta de comentator
19 OrcumENius, ANDREW OF CAESAREA, Greek Commentaries on Revelation, trans. by Thomas
C. Oden (Downers Grove, Illinois: InterVarsity Press, 2011), 57-8.

20 Oecumentus, Greek Commentaries on Revelation, 58-9.
21 OecuMmeNtus, Greek Commentaries on Revelation, 60-1.
22 CaEsARIus, Latin Commentaries on Revelation, 87.
23 CaEesarius, Latin Commentaries on Revelation, 88.

24 ANDREW OF CAESAREA, Greek Commentaries on Revelation, 160.
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prin relatia pe care o atribuie simbolurilor vechilor conducdtori de mari imperii.
Leopardul este un simbol pentru fmparatul grecilor, ursul ii reprezinta pe
conducatorii persilor, iar leul este un simbol pentru imparatii babilonieni.
De asemenea, rana mortald, dar vindecata a Fiarei este un simbol pentru un subaltern
al Antihristului, care desi omorat, este inviat prin vrdjitorie, ori reprezinta Imperiul
roman divizat, care este unificat de un imparat puternic. Domnia Antihristului va
avea o durata scurta, numai patruzeci si doud de luni®.

Fiara ridicata din pamant va fi un prooroc mincinos. A doua Fiard reprezinta
Tnaintemergatorul lui Antihrist, care 1i pregateste calea, asa cum Tnaintemergatorul
Domnului Hristos, Sfantul Ioan Botezdtorul, 1i pregatea calea.

Intre secolele VI-VII este redactati o scolie, care a fost atribuiti de-a
lungul timpului mai multor scriitori antici. Scolia a fost realizata in limba greaca si
constituie un colaj al mai multor scriitori antici consacrati despre ultima carte din
Noul Testament.

Redactorul final al Scoliei consemneaza ca cele doua Fiare ale Apocalipsei
sunt Antihristul. El savarseste minuni si propovaduieste pentru a duce oamenii Tn
ratdcire, pentru a se inchina Balaurului. Antihristul se bucura de mare putere si lui
1i slujesc demonii, deoarece in el sunt recapitulate toate faradelegile si nselaciunile
lumii?’.

Cele doua Fiare in comentariile ortodoxe moderne

In Biserica Ortodoxd sunt cunoscute publicului larg patru comentarii
moderne despre cartea Apocalipsa. Cel mai vechi comentariu modern apartine
Arhiepiscopului Averky Taushev, publicat in limba rusd in anul Tn perioada
1957-1959 ca anexa la ,,Holy Trinity Calendar” a Bisericii Ortodoxe Ruse din Statul
New York. In anul 1974 a fost tiparit sub forma de carte.

Averky Taushev 1l identifica pe Antihrist cu Fiara ridicata din mare. Marea
reprezinta neamul omenesc. Prin urmare, Antihrist nu este un demon, asadar nu este
Diavolul Intrupat. El este un om. Rana pe care prima Fiara o are este un simbol
pentru greutatea cu care va cucerii lumea. La Inceput Antihrist va suferi o infrangere,

%5 ANDREW OF CAESAREA, Greek Commentaries on Revelation, 160-1.

% Sf. Andrei de Cezareea il citeaza pe Sfantul Irineu de Lyon cu privire la Fiara ridicatd din
pamant si proorocul mincinos: ANDREw OF CAESAREA, Greek Commentaries on Revelation,
161-2.

7 Panayiotis TzaMALIKOs, An Ancient Commentary on the Book of Revelation. A Critical
Edition of the Scholia in Apocalypsin (Cambridge: Cambridge University Press, 2013),
188-94.



dar apoi va avea parte numai de victorii reusind sa aiba stapanire asupra intregii
lumi®.

Fiara ridicata din pamant simbolizeaza proorocul mincinos. Acesta este
ajutorul lui Antihrist, care pregdteste calea asa cum Sfantul Ioan Botezatorul a fost
inaintemergatorul Domnului Hristos®.

In anul 1994, profesorul universitar Savvas Agouridis publici in limba
greaca un comentariu la cartea Apocalipsa. Lucrarea lui Agouridis este tradusa in
numeroase limbi si a devenit, in opinia mea, cel mai cunoscut comentariu ortodox
modern la scrierea apocaliptica a Sfantului Ioan.

Pentru profesorul grec, Fiara ridicata din mare reprezinta Imperiul roman din
timpul scrierii Apocalipsei. Razboiul Statului roman impotriva Bisericii lui Hristos
a ridicat numeroase intrebari n randurile crestinilor din Imperiu, astfel ca Sfantul
Ioan a oferit raspunsuri cu privire la planul lui Dumnezeu cu lumea crestina aflata
sub prigoane. Tot ce avea Roma se datora Diavolului, iar conducatorii ei, Tmparatii
romani, l-au intruchipat pe Antihrist®.

A doua Fiara este un simbol pentru proorocul mincinos, care prin propaganda,
1i duce 1n ratacire pe locuitorii pamantului. Principala trasatura a Fiarei terestre este
reprezentata de minunile pe care le savarseste Tn numele Antihristului pentru a-i
convinge pe oameni sa se Inchine Balaurului. Fiara a doua este asemenea filosofului
Seneca pentru Tmparatul Nero si scriitorului si magistratului Pliniu cel Tanar pentru
imparatul Traian®'.

Un alt comentariu ortodox modern despre ultima carte din cuprinsul Noului
Testament apartine parintelui american Lawrence R. Farley, preot slujitor in Biserica
Ortodoxa a Americii Tn Statul Alaska. Comentariul a fost publicat in limba engleza
in anul 2011.

Farley identifica Fiara maritima cu Statul roman din timpul scrierii Apocalipsei
de Sfantul Toan. Pentru crestinii romani, Antihristul era imparatul roman, a carui
guvernare era internationald, asa cum marea din care se acesta se ridica are o
intindere internationald. Rana mortala, care a fost vindecata, este un ecou al mitului
Nero Redividus. Insd, subliniazd comentatorul american, Nero nu este Fiara
maritimd. Impératul roman este oferit numai ca exemplu de autor. Fiara maritima va

8 Archbishop Averky Tausuev, The Apocalypse in the Teaching of Ancient Christianity,
trad. Seraphim Rose (Platina, California: St. Herman of Alaska Brotherhood, 1995),
187-90. Inlimba romani, traducerea parintelui Seraphim Rose in limba englezd a fost tradusa in
limba romana: Archbishop Averky Taushev, Apocalipsa Sfantului Ioan. Un comentariu
ortodox, trad. Felix Trusca (lasi: Sophia, 2012), 177-86.

2 TausHEv, The Apocalypse in the Teaching of Ancient Christianity, 190-5.

% Acouripis, Comentariu la Apocalipsd, 194-9.

3 Acouripis, Comentariu la Apocalipsd, 203-6.
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fi cineva asemenea lui Nero Redivivus, care desi a fost injunghiat de moarte, a inviat
din morti si a Tmparatit peste locuitorii pamantului®.

Fiara ridicata din pamant este identificata cu preotimea cultului Tmparatului
roman. A doua Fiara este proorocul mincinos, care duce oamenii in rdtdcire. Spre
deosebire de prima Fiard, care avea o intindere internationald, a doua Fiara era
terestra. Ea avea o Intindere limitatd, asemenea cultului Tmpdratului care cunostea
o larga raspandire in Asia Minor. Preotimea cultului imparatului avea sarcina de a
condamna la moarte pe cei care refuzau sa se inchine conducatorului Romei®.

Cel de-al patrulea si cel mai recent comentariu modern despre Apocalipsa in
Biserica Ortodoxa a fost publicat in limba greaca de parintele profesor universitar
Ioannis Skiadaresis in anul 2013.

Prima Fiard, ridicatd din mare, reprezintd puterea politicd romand. Impératii
romani devin anticrestini pentru cd membrii Bisericii refuzau sa le ofere Tnchinare
asemenea lui Dumnezeu. Rana mortala de care a suferit Fiara maritimd este posibil
contind o aluzie la mitul lui Nero Redivivus, larg raspandit printre locuitorii
Imperiului din timpul scrierii Apocalipsei®.

Fiararidicata din pamant simbolizeaza aparatul de propaganda a conducatorilor
Romei. Slujitorii cultului imparatului aveau datoria de a se asigura cu privire
la oficializarea si Intarirea cultului imperial. Prin urmare, crestinii care refuzau
sa participe la cultul imperial puteau fi condamnati de aparatul de propaganda a
Romei®.

in loc de concluzii

Interpretarile pe care crestinii antici le-au oferit celor doua Fiare ale Apocalipsei
sunt diverse. Pentru Sfantul Ipolit, cele doua Fiare reprezinta personaje colective.
Sfantul Victor scrie si el despre legdtura dintre Fiara ridicata din mare si Tmpadratii
Romei. Dar Fiara care era si nu mai este il simbolizeaza pe Nero Redivivus, in timp
ce Fiara ridicata din pamant reprezintd preotimea cultului imperial. Pentru exegetul
nord-african Ticoniu, prima Fiara este o figura colectiva, care cuprinde conducatorii
lumii pagane si episcopii neautentici din Bisericd. A doua Fiara constituie un simbol
pentru proorocii mincinosi, in special pentru oamenii rauvoitori din proximitatea
episcopilor Bisericii, care 1i duc pe credinciosi in ratdcire.

3 Lawrance R. Fariey, The Apocalypse of St. John. A Revelation of Love and Power
(Chesterton, Indiana: Conciliar Press, 2011), Kindle Edition.

3 FaRrLEY, The Apocalypse of St. John, Kindle Edition.

3 Toannis SkiADARESIS, Apocalipsa Sfantului Ioan Teologul. Cele dintdi si cele de pe urmd in
dialog (Tasi: Doxologia, 2014), 129, 317-24.

% SkiapARrEsis, Apocalipsa Sfantului Ioan Teologul, 129, 317-24.



Celebrul comentator grec, Oecumeniu, identifica Fiara maritima cu un demon,
care 1i slujeste Balaurului. Fiara terestra este Antihristul. Aceasta este o figura
individuala. Antihristul este un om, prooroc mincinos, care savarseste minuni si
propovaduieste voia demonului, pentru a duce oamenii In ratacire.

Pentru Sfantul Cezar, cele doud Fiare constituie personaje colective. Prima
Fiard reprezinta oamenii pacatosi, care fac voia Satanei. A doua Fiard intruchipeaza
proorocii mincinosi.

Sfantul Andrei de Cezareea considera ca Fiara maritima va fi un imparat
roman care incd nu s-a aratat. Fiara terestra este inaintemergdtorul Antihristului,
care 1i pregdteste calea inaintea oamenilor asa cum Sfantul Ioan Botezatorul i
pregatea calea lui Tisus. Pentru redactorul final al Scoliei, cele doua Fiare intruchipeaza
Antihristul.

Asemenea comentariilor antice, exegezele moderne din Biserica
Ortodoxa cunosc diferite perspective cu privire la identitatea celor doua Fiare. Pentru
Arhiepiscopul Averky Taushev, Fiara ridicata din mare este Antihristul. Aceasta
Fiard este o figurd individuala, fiind un om. Fiara ridicata din pamant este tot un
personaj singular, fiind Tnaintemergatorul lui Antihrist.

Pentru ceilalti trei comentatori, prima Fiara este o figurd colectiva. Aceasta
este fie Statul roman, fie imparatii Romei. A doua Fiara reprezinta aparatul de
propaganda pentru puterea politica romana.

Asadar, cele doua Fiare ale Apocalipsei au fost identificate fie cu personaje
colective, fie cu figuri individuale. La Simpozionul ,,Pastoratie si duhovnicie in
diaspora” din Cluj-Napoca, Tn anul 2022, am prezentat un studiu succint despre o
perspectiva diferita cu privire la identitatea Femeii, Copilului si Balaurului din
Apocalipsa 12. In perspectiva abordatd am expus simbolurile duale pe care Sfantul
Ioan le foloseste In conturarea personajelor apocaliptice®.

In prezentarea mea, am conchis ci autorul Apocalipsei utilizeazd personaje
individuale si personaje colective pentru a oferi un model sau anti-model de urmat
pentru crestinii din comunitatea sa. Astfel, Femeia din capitolul 12 este Fecioara
Maria, in calitate de model si figura individuald, si Biserica, in calitate de personaj
colectiv. Maria, Mama lui lisus reprezintda un model pentru Biserica. Balaurul este

% Joan Dorin SALvAN, ,,Femeia Apocalipsei din capitolul al XII-lea - o interpretare duala?,”
in Pastoratje si duhovnicie in diaspora. Puterea de grijd pentru cei adormiti, in cultul si
practica Bisericii ortodoxe (Cluj-Napoca: Renasterea, 2022), 789-99. Pentru mai multe
detalii despre simbolurile duale in Apocalipsa, in special in capitolul al 12-lea, a se vedea:
Brant PrtrE, Jesus and the Jewish Roots of Mary: Unveiling the Mother of the Messiah
(New York: Image, 2018). Cartea poate fi consultata in limba roméana: Brant PiTrg, Isus sj
rdddcinile evreiesti ale Mariei, trad. Monica Brosteanu (Bucuresti: Humanitas, 2020).
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Satana, n calitate de anti-model si figura invidual, si oamenii rauvoitori, care fac
voia Diavolului, in calitate de personaj colectiv®.

In opinia mea, cele doua Fiare ale Apocalipsei sunt atat personaje individuale,
cat si colective. Sfantul Ioan utilizeaza simbolul dual In creionarea lor. Cele doua
Fiare sunt anti-modele pentru lumea crestina.

In calitate de personaj individual, Fiara maritimd il simbolizeazi pe
imparatul Nero. In calitate de figurd colectivi, ea reprezinta puterea politicd romana.
A doua Fiara este fie preotul de la templul imparatului, fie guvernatorul unei provincii
romane sau Seneca, ca de personaj individual. In calitate de figurd colectiva, Fiara
ridicata din pamant este Intreg aparatul de propaganda de care puterea politica
romana se bucura.

Dar interpretarea celor doua Fiare prin perspectiva simbolului dual nu poate fi
redusa numai la perioada Imperiul roman guvernat de conducatori pagani. Ea poate
fi actualizata.

Prin urmare, sunt de parere ca orice conducdtor politic care aduce o prigoana
crestinilor si distruge creatia lui Dumnezeu reprezinta prima Fiara apocaliptica. lar
aparatul de propaganda de care se bucura conducatorul care aduce ucidere in lume
simbolizeazd a doua Fiard din cartea Apocalipsa.

3 SALvaN, ,,Femeia Apocalipsei din capitolul al XII-lea”, 789-99.
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Invierea si viata vesnica in gindirea patristica.
De la Didahia celor 12 Apostoli la Parintii veacului de aur (sec. IV)!
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Abstract

The Old Testament theme of the resurrection of the dead was significantly
developed in patristic literature, grounded in the very resurrection of the Savior Jesus Christ
(1 Cor 15:14-17). This study aims to systematically outline how the Church Fathers from
the apostolic period up to the fourth century approached the teaching of the resurrection and
eternal life. Additionally, we will highlight the ethical and moral aspects formulated by the
Church Fathers during this period regarding the implications of resurrection and eternal life
for believers. The culmination of the human condition is the perfection of being through the
resurrection to eternal life.

Keywords: resurrection, eternal life, patristics, Apostolic Fathers, Nicene and Post-
Nicene Fathers

Introducere

Tema veterotestamentara a 1invierii mortilor a cunoscut o dezvoltare
puternicd Tn Noul Testament si in literatura patristica. Aceasta dezvoltare a avut
la baza nsasi invierea Mantuitorului Iisus Hristos (1Cor 15,14-17). Atat revelatia
veterotestamentara, cat si cea novotestamentard au constituit repere pentru parintii
bisericii, astfel Incat acestia sa poata dezvolta un discurs teologic puternic articulat
si cu valente duhovnicesti.

Prezentul studiu Tsi propune sa evidentieze Tntr-o maniera sistematizata modul
n care parintii bisericii s-au raportat la Tnvatatura despre inviere si viata vesnica Inca
din perioada apostolica si pana n secolul al IV-lea.

In al doilea rand, vom evidentia aspectele etice si morale, pe care parintii
bisericii, din perioada mentionatd, le-au formulat cu privire la implicatiile pe care
tema Invierii si a vietii vesnice le comporta pentru credinciosi. Caci, finalitatea
conditiei umane tine de Tnvesnicirea fiintei prin invierea spre viata vesnica.

! Studiul are acordul coordonatorului (Pr. prof. univ. dr. Ioan Chirila) pentru publicare Tn acest
volum.



Modul de lucru vizeaza utilizarea surselor primare (scrieri patristice)? prin
identificarea, redarea si sistematizarea pasajelor care vorbesc despre tema Invierii si
a vietii vesnice.

Tema invierii si a vietii vesnice la Parintii Apostolici

In Didahia celor 12 Apostoli, care reprezinti cea mai veche scriere patristica,
se vorbeste despre realitatea Tnvierii mortilor, dar nu a tuturor, ci doar a ,,sfintilor”3.
Sfintii despre care aminteste autorul Didahiei sunt crestinii care au murit si care acum
vor fi adusi la viata*. Tot aici, prin ,,sfintii” care vor invia 1i putem avea in vedere
si pe martirii crestini. Pasajul care descrie Invierea sfintilor are la bazd viziunea
eshatologica a profetului Zaharia: ,, Atunci va veni Domnul Dumnezeul meu si toti
sfintii impreuna cu E1” (Zah 14,5).

Sfantul Clement Romanul (decedat in anul 99) sugera ca timpul vietii noastre
este dat pentru pocdintd, ca prin pocaintd sa dobandim vesnicia, caci dupa moarte
omul nu se mai poate pocdi®. De aceea, Sfantul Clement indemna ,,sa ne pastram trupul
curat si sd pazim poruncile Domnului” ca sa dobandim viata de veci®. Iar invierea,
arata acelasi sfant Clement Romanul, va fi una a trupului’. Tot din randul scrierilor
pdrintilor Apostolici vedem in Epistola lui Barnaba (redactatd in Alexandria Intre
anii 70-135) ca ratiunea Intruparii Mantuitorului constd in confirmarea profetiilor
Vechiului Testament, Tn nimicirea mortii si Tn aratarea Tnvierii din morti®. Altfel spus,
realitatea invierii noastre este confirmata de invierea Mantuitorului, care, ca om a
fost rastignit si ca om cu trupul a Tnviat a treia zi. Tot Epistola lui Barnaba arata ca
invierea din morti este rasplata care il introduce pe om in imparatia lui Dumnezeu®.
lar Sfantul Ignatie Teoforul (martirizat in anul 107) a aratat ca Hristos este pentru
cei credinciosi mantuirea si viata vesnici'. Prin Intruparea Fiului lui Dumnezeu a

2 Vom folosi traducerile existente Tn limba romana, disponibile Tndeosebi in colectia PSB.

3 Invdtdtura celor Doisprezece Apostoli, in PSB 1, trad. D. Fecioru (Bucuresti, IBMBOR,
1979), 32.

4 K. NiepERWIMMER, H. W. ATTRIDGE, The Didache : A commentary (Minneapolis: Fortress
Press, 1998), 224.

> Sr. CLEMENT RomanuL, Omilie numitd a doua Epistold cdtre Corinteni, in PSB 1, trad. de
D. Fecioru (Bucuresti, IBMBOR, 1979), 97.

6 Sr. CLEMENT RomaNUL, Omilie numitd a doua Epistold, 98.
7 Sr. CLEMENT RomaNUL, Omilie numitd a doua Epistold, 98.
8 Epistold zisd a lui Barnaba, 119.
¥ Epistold zisd a lui Barnaba, 137.

10 Cf. Sr. Ienatie TrororuL, Epistola cdtre Efeseni, in PSB 1, trad. D. Fecioru (Bucuresti,
IBMBOR, 1979), 163; Sr. IonaTiE TEOFORUL, Epistola cdtre Magnezieni, in PSB 1, trad. de
D. Fecioru (Bucuresti, IBMBOR, 1979), 165.
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inceput Tnnoirea omului spre viata vesnica; odata cu Intruparea ,,a luat inceput ceea
ce fusese hotarat de Dumnezeu si prin aceasta toate se puneau in miscare, pentru
ca se pregdtea nimicirea mortii”"'. Sfantul Ignatie, in epistola pe care a trimis-o
Sfantului Policarp al Smirnei, 1-a sfatuit sa fie un atlet desavarsit ca Tn numele harului
cu care a fost Invrednicit sa propovaduiasca si sa iIndemne pe oameni la mantuire, sa
rabde pe toti in dragoste, sa se Indeletniceasca cu rugdciuni neincetate si sa poarte
neputintele tuturor, caci premiul pe care-l va dobandi este ,nestricaciunea si viata
vesnicd”'?. In viziunea lui Herma Pastorul (sec. I-IT) se afirmi ci viata vesnici
este a celor care nu s-au Indepartat de ,,Dumnezeu cel viu”'3. De asemenea, Herma
folosea tema mostenirii vietii vesnice in dialectica infranaarii care 1l fereste pe om de
patimi: ,,infranarea, ea este fiica credintei. Cel care o va urma va avea viata fericita,
ca se va feri de toate faptele cele rele, deoarece crede ca va mosteni viata vesnica,
daca se va feri de pofta cea rea”'“.

Pentru parintii Apostolici, marturisirea credintei Tn invierea mortilor si in
judecata de Apoi este extrem de importanta. De pilda, Sfantul Policarp al Smirnei
spunea ca ,cel care intoarce cuvintele Domnului spre poftele sale si spune ca nu-i
nici nviere, nici judecata, acela este primul nascut al lui Satana”’.

Tema invierii si a vietii vesnice la apologetii de limba greaca si latina

Atenagora Atenianul (cca. 133-190) a fost primul dintre autorii patristici care
a scris un tratat despre invierea mortilor. In discursul siu, Atenagora evidentia cd
invierea mortilor nu este ,,in niciun chip potrivnica voii lui Dumnezeu”'®. Nadejdea
crestinului in viata vesnica nu este o plasmuire vanitoasa sau imaginara, ci este o
realitate de netdgaduit ce se vede 1n alcatuirea omului din trup sensibil (cu minte si
ratiune) si suflet nemuritor. De aceea, Atenagora sugera ca ,,Dumnezeu n-ar fi creat
o astfel de fiinta si n-ar fi prevazut-o cu toate conditiile de supravietuire, daca El n-ar
fi dorit continuarea acestei existente”!”. Atenagora considera ca omul a fost creat de
Dumnezeu cu scopul de a ddinui ,,pentru vesnicie, iar in aceasta dainuire e implicata

' Sr. Ienatie TroFORUL, Epistola cdtre Efeseni, in PSB 1, trad. de D. Fecioru (Bucuresti,
IBMBOR, 1979), 163.

12 S, IgnatieE TeoFORUL, Cdtre Sfantul Policarp al Smirnei, in PSB 1, trad. de D. Fecioru
(Bucuresti, IBMBOR, 1979), 187-8.

3 Herma Pdstorul, Tn PSB 1, trad. D. Fecioru (Bucuresti, IBMBOR, 1979), 232.
4 Herma Pdstorul, Tn PSB 1, 239.

15 Sk, PoLICARP AL SMIRNEI, Epistola cdtre Filipeni, in PSB 1, trad. de D. Fecioru (Bucuresti,
IBMBOR, 1979), 211.

16 ATENAGORA ATENIANUL, Despre invierea mortilor, in PSB 2, trad. de T. Bodogae, O. Caciula
si D. Fecioru (Bucuresti, IBMBOR, 1980), 385.

7 ATENAGORA ATENIANUL, Despre Tnvierea mortilor, 385.



si invierea, fara de care omul n-ar putea supravietui”'8. Supravietuirea omului prin
inviere da sens nevointei si ascezei trupesti, da sens exercitiului virtutii si activitatii
rationale, da sens Intelepciunii. Atenagora a mai aratat ca Tnvierea spre viata vesnica
este firescul creatiei, caci fara inviere ,insasi crearea omului si inzestrarea lui cu
toate darurile (mai ales cu inteligentd -subl.ns.) s-ar dovedi fara de niciun rost”.

Teologia patristica a apologetilor crestini subliniazd in mod uniform ca
Dumnezeu ,,inviaza nemuritor trupul Tmpreuna cu sufletul”®. Teofil al Antiohiei
(cca. 120-181) considera ca omul dobandeste vesnicia prin credinta®. Teofil al
Antiohiei ne Indeamna sa credem cu tarie ca Dumnezeu, Cel care ne-a adus de la
nefiinta la fiintd, care ne-a ,,plasmuit dintr-o mica materie lichida si dintr-o foarte mica
picatura” poate sa ne faca din nou (adica sa ne invieze)*. Aici, Teofil al Antiohiei
reda o Invatatura pe care o intdlnim si la Sfantul Tustin.

Martirul si Filozoful (cca. 100-165) — care a expus dogma Invierii folosindu-
se de un motiv biologic: ,,dacd cineva v-ar spune, voud, care nu ati fost asa cum
sunteti si nici nu ati face parte dintre oameni — aratandu-va ca omul a luat fiinta
din sdmanti, mai Tnainte de a se Intdmpla aceasta, ati crede? (...) In acelasi chip
pentru ca voi nu ati vazut inca pe nimeni inviat, voi nu credeti in Tnviere. Dar dupa
cum la inceput nu ati crezut ca este cu putinta ca, dintr-o picaturd mica sa fiti asa
cum sunteti si totusi vedeti ca ati devenit, socotiti ca tot in acelasi chip, trupurile
omenesti desfacandu-se si imprastiindu-se in pamant intocmai ca niste seminte, la
timpul cuvenit, prin porunca lui Dumnezeu nu este cu neputinta sa invieze si sa se
fmbrace Tn nestricaciune”?,

Pentru a sustine Tnvatdtura despre Tnvierea mortilor, Teofil al Antiohiei folosea
notiuni ce tin de astronomie si agronomie. In primul rand, a aritat ci succesiunea
anotimpurilor, care vadeste revenirea naturii la viata, este 0 metafora pentru Tnvierea
omului**. Un alt motiv astronomic folosit de Teofil al Antiohiei este luna, asa cum
aceasta trece prin diferite faze in timpul unei luni calendaristice, iar ca urmare
,S€ micsoreaza si ca sa spunem asa, moare, ca si omul, apoi renaste si creste, spre
dovedirea invierii viitoare”®. Teofil a mai aratat ca asa cum bobul de griu ,,cind e

18 ATENAGORA ATENIANUL, Despre invierea mortilor, 385.
19 ATENAGORA ATENIANUL, Despre invierea mortilor, 386.

2 TroriL AL AntioHiEl, Trei cdrti cdtre Autolic, in PSB 2, trad. de T. Bodogae, O. Cdciula si
D. Fecioru (Bucuresti, IBMBOR, 1980), 286.

2 TrorIL AL ANTIOHIEL, Trei cdrti cdtre Autolic, 286.
22 TroFIL AL ANTIOHIEL, Trei cdrti cdtre Autolic, 287.

2 Sr. TusTIN MARTIRUL s1 FiLozorur, Apologia intdia, in PSB 2, trad. de T. Bodogae,
0. Céciula si D. Fecioru (Bucuresti, IBMBOR, 1980), 38.

24 TrorIL AL ANTIOHIEL, Trei cdrti cdtre Autolic, 290.

2 TroFIL AL ANTIOHIEL, Trei cdrti cdtre Autolic, 307.
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aruncat In pamant, mai Tntdi moare si se descompune, apoi inviaza si ajunge spic”%,
tot astfel se petrece si invierea omului. Cel care citeste cu ravna Sfintele Scripturi
va afla povatuire prin care ,sa fuga de chinurile cele vesnice si sa dobandeasca
vesnicele bunatati ale lui Dumnezeu”?’. Teofil a rdmas fidel revelatiei cuprinse in
Sfanta Scriptura, fapt pentru care a citat si a dezvoltat in cheie apologetica invatatura
din Dan 12,1-2 (text care prezinta invierea si viata vesnica a doud categorii morale
de oameni). Astfel, Teofil al Antiohiei a conchis ca in momentul Tnvierii, Dumnezeu
va da ,viata vesnica, bucurie, pace, odihna si multime de bunatati, celor care prin
fapte bune au cautat cu rabdare nestricaciunea”; iar partea celor necredinciosi, adica
celor care ,,dispretuiesc adevarul si nu cred in el, celor care se dedau la nedreptati,
care se tavalesc 1n adultere, desfranari, sodomii, lacomii si alte nelegiuite Inchinari
la idoli” va fi ,,urgia si mania, necazul si strdmtorarea; iar la sfarsit, pe unii ca acestia
1i va primi focul cel vesnic”?® — adica ocara vesnicd despre care aminteste profetul
Daniel (Dan 12,2).

De la Tertulian (cca. 150-220) aflam ca propovaduitorii crestini ai invierii
mortilor erau huiduiti si alungati cu pietre. Apologia pe care Tertulian o face credintei
in inviere porneste de la paradigma aducerii omului la existenta: ,,gandeste-te ce
ai fost Tnainte de a fi ce esti. Nimic, fara ndoiala (...). Prin urmare, tu, care n-ai
fost nimic mai Tnainte de a exista, tot tu, devenind nimic dupa ce vei inceta a mai
exista, de ce n-ai sa poti deveni iardasi din nimic ceva, prin vointa aceluiasi Creator,
care a voit ca tu sa iei fiinta din nimic?”?. Alternanta zi-noapte, ciclurile anului
(schimbarea anotimpurilor), sdimanta care putrezeste Tn pamant, iar mai apoi creste
si aduce rod, apar ca metafore prin care Tertulian face mai usor de inteles Invatatura
despre Invierea mortilor, caci spune el: ,toate privind se conserva, toate din moarte
renasc. Si tu, omule (...) vei Invia, oriunde va fi sa mori, oricare va fi materia care
te va distruge, te va nimici, Tntru nimic nu te va putea pierde, si te va reda cum ai
fost. Caci al aceluia este nimicul, al cui este si totul”®. Pentru Tertulian eternitatea
are doud parti: una care este marginitd de Inceputul si finalul lumii; iar cea de-a
doua ,,pe care o asteptdam sd se Intinda Tn vecii vecilor, fara sfarsit”3. Sfarsitul lumii,
conform lui Tertulian, este limita dintre cele doua eternitati ce aduce cu sine invierea
intregului neam omenesc si rasplata fiecarui individ in functie de faptele pe care
le-a facut; iar aceasta rasplata este vesnica: ,,cei care cu adevarat I s-au nchinat lui

% TroriL AL ANTIOHIEL, Trei cdrti cdtre Autolic, 291.
2 TEOFIL AL ANTIOHIEL, Trei carti catre Autolic, 292.
28 TroFIL AL ANTIOHIEL, Trei cdrti cdtre Autolic, 292.

2 TERTULIAN, Apologeticul, in PSB 3, trad. de N. Chitescu, E. Constantinescu, P. Papadopol si
D. Popescu (Bucuresti, IBMBOR, Bucuresti 1981), 105.

3 TgrTULIAN, Apologeticul, 106.
3 TErTULIAN, Apologeticul, 106.



Dumnezeu vor sta de-a pururi langa Dumnezeu, Tnvaluiti in substanta adevarata a
vesniciei, iar nelegiuitii, ca si cei care nu au crezut in Dumnezeu, vor sta deopotriva
sub chinul focului neIntrerupt, care prin natura lui are Insusirea divina, fara indoiala,
de a nu distruge”*. Tot din scrierile lui Tertulian aflaim ca Marcion, Apeles si Valentin
respingeau credinta in invierea trupurilor®.

Minicius Felix (decedat Tn jurul anului 250) sustinea, asemenea lui Tertulian®,
invatatura despre invierea mortilor si viata vesnica plecand de la creatia omului din
nimic: ,,Dupa cum (omul -subl. ns) s-a putut crea din nimic va putea fi refacut din
nimic. (...) Corpul, chiar daca s-ar usca si s-ar preface n praf, daca s-ar descompune
in apd, daca ar deveni cenusa numai pentru noi se pierde, nu mai exista, dar pentru
Dumnezeu se pastreaza , caci Lui 1i este datda paza elementelor”®. Ceea ce mai
surprinde Tn discursul apologetilor crestini cu privire la tema invierii si a vietii de veci
este predilectia pentru utilizarea comparatiei dintre regenerarea naturii prin rotirea
anotimpurilor si taina Tnvierii omului: ,,Intreaga naturd, spre mangaierea noastra,
arata Invierea viitoare. Soarele apune si rasare. Stelele dispar si reapar. Florile se
ususca, dar renasc. Arborii, chiar si cei batrani, infrunzesc din nou. Semintele, daca
nu sunt stricate, dau rod. Asa e si cu corpul nostru in lumea aceasta, ca si cu arborii,
care iarna 1si ascund verdeata sub o aparenta uscdciune (...). Asa trebuie sd asteptam
si noi primdvara corpului (invierea — subl. ns.)”*°.

Tema invierii si a vietii vesnice in gandirea patristica a secolelor II-V

Clement al Alexandriei (cca. 150-215) teologhisea despre invierea si viata
vesnica plecand de la credinta: ,,daca noi primim prin credinta bunatatile cele
viitoare, atunci, dupa inviere le vom primi in realitate, ca sa se implineasca cele spuse
de Domnul: «Fie tie dupd credinta ta» (Mt 9,29)”%". Clement Alexandrinul spunea
cd invierea va fi vestitd prin glasul trambitei ingerului®. Nemurirea este podoaba

32 TErTULIAN, Apologeticul, 106.
3 TerTULIAN, Contra Ereticilor, 162.
3 Vezi: TerTULIAN, Apologeticul, 105.

% Minicius Ferix, Dialogul Octavius, Tn PSB 3, trad. de N. Chitescu, E. Constantinescu, P.
Papadopol si D. Popescu (Bucuresti, IBMBOR, Bucuresti 1981), 388-9.

% Minicius FeLix, Dialogul Octavius, 389.

% CLEMENT ALEXANDRINUL, Pedagogul, in PSB 4, trad. de D. Fecioru (Bucuresti, IBMBOR,
1982), 183.

% CLEMENT ALEXANDRINUL, Pedagogul, 254. Clement Alexandrinul expune aceasta idee si Tn
lucrarea Cuvdnt de indemn cdtre eleni: ,Doua glasuri sunt Tnainte-mergatoare Domnului:
glasul ingerului si glasul lui Ioan; ele ma fac sa ma gandesc la mantuirea cuprinsa in ele; ca,
dupa ce se va arata Cuvantul (la cea de-a doua venire - subl. ns.), noi vom dobandi rodul
nasterii celei bune, viata vesnica.” CLEMENT ALEXANDRINUL, Cuvdnt de indemn cdtre eleni, in
PSB 4, 76.
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vesniciei pe care Dumnezeu ne-a daruit-0*. Clement echivala dobandirea vietii
vesnice cu intrarea omului n Tmparatia lui Dumnezeu®. Legea mozaica nu poate
sa-1 conduca pe om catre viata vesnica, caci daca ar fi putut sa faca acest lucru, atunci
intruparea Fiului lui Dumnezeu nu mai era necesard*, de aceea Clement spunea
ca ,,Evanghelia este dare a vietii vesnice”*. Legea este buna — este un pedagog
care duce la Hristos — cdci Implinirea poruncilor Legii (Vechiului Testament) este
o pregdtire pentru Tmplinirea legii Evangheliei. Primul si cel mai important pas care
duce la viata vesnicd, spunea Clement, este cunoasterea lui Dumnezeu (In 17,3):
,hecunoasterea lui Dumnezeu este moarte; iar cunoasterea Lui, apropierea de El,
dragostea de El si asemdnarea cu El, singura viata”*. Clement afirma cd gandurile
materialiste, adica goana asidua dupa avutii, sunt ,spinii din viata de aici, care
innabusa samanta vietii vesnice”**. Nu bogatia in sine este piedica in calea dobandirii
vesniciei, ci gandurile despre bogatie si avere care nu pot fi indepartate din sufletul
omului. Dar cel care bogat fiind duce un trai smerit, isi curdta gandurile de patimi,
de mandrie, de slava desarta, face milostenie cu cei nevoiasi — deci, isi pune averea
in slujba semenilor ardtand ca este ,,stapan peste averi, nu rob al lor (...) si nici
nu-si margineste viata la ele, (...) acesta este numit de Domnul sdrac cu duhul, gata
mostenitor al imparatiei cerului”#. Bogatia patimilor este cea care-1 priveaza pe om
de viata vesnica, in schimb bogitia in virtuti druieste omului viata vesnica®. In ceea
ce priveste pocdinta, Clement o considera trofeul vazut al invierii*’.

Origen, (185-254) comentand pasajul din Ter 18, 3-5% afirma ca acesta face
referire intr-o primad instantd la dogma Invierii mortilor: ,,daca vasul de lut nears a
cazut din mainile olarului si daca olarul, din aceeasi materie, din acelasi lut, face un
alt vas dupa cum 1i place, atunci si Dumnezeu, olarul trupurilor noastre, (...) poate

3 CLEMENT ALEXANDRINUL, Pedagogul, 307.

40 CLEMENT ALEXANDRINUL, Care bogat se va mantui?, in PSB 4, trad. de D. Fecioru (Bucu-
resti, IBMBOR, 1982), 36.

4 CLEMENT ALEXANDRINUL, Care bogat se va mdantui?, 40
42 CLEMENT ALEXANDRINUL, Care bogat se va mdantui?, 39.
4 CLEMENT ALEXANDRINUL, Care bogat se va mdntui?, 39.
4 CLEMENT ALEXANDRINUL, Care bogat se va mdntui?, 39.
4 CLEMENT ALEXANDRINUL, Care bogat se va mdantui?, 45
46 CLEMENT ALEXANDRINUL, Care bogat se va mdntui?, 47.
47 CLEMENT ALEXANDRINUL, Care bogat se va mdntui?, 65.

48 ,Si am intrat eu n casa olarului si iatd acesta lucra cu roata si vasul pe care-l facea olarul
din lut s-a stricat In mana lui; dar olarul a facut dintr-insul alt vas, cum a crezut ca-i mai bine
sa-1 faca. Si a fost cuvantul Domnului iarasi catre mine si mi-a zis: Casa lui Israel, oare nu pot
sa fac si Eu cu voi, ca olarul acesta, zice Domnul? Iata, ce este lutul in mana olarului, aceea
sunteti si voi in mana Mea, casa lui Israel!” — Ier 18,3-5.



sa-l ia din nou Tn mana si sa-1 modeleze din nou”*. Viata vesnica este strans legata
de Tnvierea mortilor, In sensul ca 1i urmeaza aceasteia: ,, viata vesnica vine dupa
invierea mortilor”>.

In tratatul Peri Arhon, Origen a dedicat un capitol temei Invierii mortilor
(cartea II, cap. 10). Origen a intreprins acest demers pentru a da un raspuns celor care
considerau ,,nebuneasca si de-a dreptul necugetatd”®' credinta Bisericii in inviere.
Origen si-a sistematizat Tnvatatura cu privire la Tnviere in urmatoarele puncte:
1) trupul este cel care moare, deci trupul va Invia; 2) invierea are menirea sa-1 fereasca
pe om de stricaciune si sa Inlature moartea: ,,altfel ar parea zadarnic si de prisos ca
cineva sa invieze pentru ca sa moara din nou”*?; 3) la Tnviere va exista o diferenta de
natura duhovniceasca ntre trupurile dreptilor si intre trupurile pacatosilor>®. Origen,
plecand de la motivul bobului de grau care cade in pamant si dupa ce putrezeste
rasare, a dezvoltat o teologie a principiului fondator care se afla atat Tn bobul de
grau, cat si In trupul uman, si care face ca trupul putrezit sa revina la viata prin
lucrarea lui Dumnezeu: ,,trupurile noastre (...) cad ca si grauntele, in pamant, dar in
ele se afla un principiu formator, care contine in el substanta trupeasca si dupa ce
trupul a murit, a putrezit si s-a descompus, acest principiu formator, care este mereu
neatins Tn substanta corpului, prin lucrarea Cuvantului lui Dumnezeu va ridica din
nou aceste corpuri din pamant, le va reface, le va restaura, dupa cum puterea aflata
in grauntele de grau, dupa nimicirea si dupa moartea lui, restaureaza si restabileste
grauntele Tn corpul paiului si al spicului”>*. Origen sublinia ca trupurile vor Tnvia cu
nstralucire” egala cu ,vrednicia sufletului”; chiar si trupurile pacatosilor vor invia
avand proprietatea nestricaciunii — ,,dar numai pentru ca chinurile sa nu le poata
pierde si nimici de tot”. Origen considera ca la Inviere, sfintii ,,vor primi lumina si
madrirea (de altadatd) Tn trupurile cu care vietuisera in curdtie si sfintenie pe pamant”>°;

49 OrIGEN, Omilii la Cartea Profetului Ieremia, in PSB 6, trad. de T. Bodogae, N. Neaga si
Zorica Latcu (Bucuresti: EIBMBOR, 1981), 440-1.

5 OriGeN, Din omiliile la Evanghelia dupd Luca, in PSB 7, trad. de T. Bodogae, N. Neaga si
Zorica Latcu (Bucuresti: EIBMBOR, 1982), 130.

! OrIGEN, Despre Principii (Peri Arhon), in PSB 8, trad. de T. Bodogae (Bucuresti: EIBM-
BOR, 1982), 169.

52 ORIGEN, Despre Principii, 170. Sinodul Episcopilor din Alexandria (399-400) condus de
Teofil de Alexandria, a condamnat in opt puncte opera lui Origen. Unul din cele opt capete
de acuzare spunea pe nedrept ca Origen a Tnvatat ca ,,Trupurile noaste dupa inviere vor fi
coruptibile si mortale” — Vezi: Raluca Mocean PLEsA, Actualitatea Apocatastazei (Bucuresti:
Eikon, 2021), 53.

53 OrIGEN, Despre Principii, 170.
5% ORIGEN, Despre Principii, 172.
5 ORIGEN, Despre Principii, 172-3.
% OrIGEN, Despre Principii, 177.
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in schimb, cei necredinciosi ,,care au indragit in aceasta viata Intunericul ratacirii si
noaptea nestiintei, vor fi imbracati dupa inviere in trupuri Intunecoase si sumbre”*’.
Cu pasi inceti, Origen a ajuns sa comita o eroare doctrinard, afirmand ca toate fiintele
ratinale vor fi restabilite in eshaton. Restaurarea tuturor (sau apocatastaza) s-a
nascut din interpretarea alegorica pe care Origen a facut-o textului din I Cor 15,28
[,,ca Dumnezeu sa fie toate In toti”]:

,sunt de parere ca aceste cuvinte atribuite lui Dumnezeu, a fi «totul In toate»,
Inseamna in acelasi timp cd El va fi totul in fiecare fiinta. (...) Atunci, nu va mai exista
deosebire Intre bine si rau, caci nu va mai exista rau®® (...). Daca, asadar, sfarsitul,
refacut dupa starea de la inceput si de la incheierea lucrurilor puse din nou in legatura
cu Inceputurile lor vor restabili din nou starea pe care o avusese la Tnceput faptura
cugetatoare cand nu avea nevoie sa guste din marul cunostintei binelui si raului
(..)”™ .

Nu fara importanta este marturia facuta de Rufin de Aquileea (cca. 345-411)
cu privire la faptul ca scrierile lui Origen au fost falsificate si impregnate cu doze de
erezie. Printre aceste ,,doze de erezie” se numara, spunea Rufin, si teza apocatastazei.
Potrivit lui Rufin, Origen a fost victima unor falsificari Inca din timpul vietii sale,
fiind consient ca altii au pus pe seama lui informatii doctrinare gresite, mai ales in
ceea ce priveste teza mantuirii/restaurarii demonilor®,

Metodiu de Olimp (martirizat Tn 311) a dedicat un tratat temei Tnvierii
mortilor!. Despre Medotiu de Olimp nu se cunosc foarte multe informatii, in afara
faptului ca Fer. leronim 1l prezintd ca episcop al orasului Olimp din Licia si al

57 ORIGEN, Despre Principii, 177-8.

% Aceasta afirmatie ca ,,raul nu va mai exista”, Origen se referd la faptul cd demonii vor fi si
ei mantuiti de Dumnezeu. Acesta a fost si unul din cele trei capete de acuzare (1. Preexistenta
sufletelor; 2. Subordinationismul; 3. Apocatastaza) pe care Parintii de la Sinodul V Ecumenic
(5-19 mai 553 — Constantinopol) le-au imputat lui Origen.

5 ORIGEN, Despre Principii, 254.

% Drd. Adrian Roman, ,Mantuirea demonilor si apocatastaza in gandirea lui Origen”,
Revista Teologicd 1 (2010): 70-1. Iata cum a redat Rufin spusele lui Origen: ,,Unii dintre cei
care se complac a acuza pe cei apropiati ai lor lansand, contra noastra si Tnvataturii noastre,
acuzatia de blasfemie, ce ei nu au auzit niciodata din gura noastra — dar despre acest subiect,
sa se decida ei Insisi, pentru ca ei nu vor sa observe porunca conform careia «batjocoritorii
nu vor poseda Tmparatia lui Dumnezeu» — , zicand cd eu sustin ca tatdl rautatii si al pierza-
niei, al celor care sunt doborati din Imparatia lui Dumnezeu, adica diavolul, va fi mantuit,
ceea ce nimeni, fie el Intr-o doaga si nebun, nu poate sa afirme” — Vezi: Roman, ,,Mantuirea
demonilor,” 71.

61 MEetopiu b Orivp, Aglaofon sau Despre inviere, in PSB 10, trad. de C. Cornitescu (Bucu-
resti: IBMBOR, 1984), 121.



Tirului®?. Metodiu a ramas cunoscut in istorie mai ales pentru adversitatea fata de
Origen, Tmpotriva caruia a scris tratatul Aglaofon sau Despre inviere®.

Intriga Tratatului despre inviere scris de Metodiu de Olimp este constituita de
urmatoarea intrebare: ,,trupul inviaza, devenid mostenitor al nestricaciunii, impreuna
cu sufletul?”%, Aglaofon, potrivnicul dogmei invierii, considera ca trupul este
pentru suflet un mormant care a fost dat omului dupd cadere. Mai mult, trupul a fost
gresit inteles de Aglaofon ca ,haina de piele” (Fac 3,21) pe care Dumnezeu a dat-o
protoparintilor®®. De aceea, Aglaofon considera ca ,,mult necaz i-a adus (omului)
trupul (...). (...) trupul duce la ratacire, intuneca mintea si o duce la confuzie, iar
aceasta nu-i permite sa vada clar realitatea (...). Sufletul vede clar realitatea numai
cand este eliberat de trup ca de niste lanturi. (...) atata timp cat suntem in trup,
nu suntem in stare sa cunoastem forma, mdrimea, nici intelepciunea de care este
capabil sufletul”®®. Prin atitudinea sa, Aglaofon se caracteriza atit ca exponent al
ereziei lui Marcion, cét si al ereziei gnosticismului, caci dispretuia trupul (materia)
si nega realitatea Tnvierii. Eroarea lui Aglofon consta in faptul ca a interpretat
gresit actul credrii omului, considerand cd primii oameni nu aveau trup — de aceea,
trage concluzia ca trupul a fost dat omului ca pedeapsa: ,,prin urmare, trupul este o
adevaratd temnita in care ne-a Inchis Dumnnezeu din cauza ncalcarii poruncii, ca
noi sa suferim pedepasa pentru neascultare”®. Aglaofon respingea Invierea trupului
deoarece considera ca un trup inviat va avea nevointe fiziologice: ,,s8 manance,
sa bea, sa se Tmpreuneze”®, iar Domnul Hristos, spunea Aglaofon, a invatat ca la
inviere ,,vom fi ca «ingerii din cer (Mt 22,30)»”, adica netrupesti si cu nevointa de
hrana duhovniceasca®.

Trupul uman cuprins de pacat este comparat de Metodiu si cu o statuie, facuta
din metal pretios, care a fost mutilata — iar Mesterul iscusit nu restaureaza statuia,
ci o retopeste pentru ca ,,in felul acesta statuia isi recapata forma desavarsita de la
inceput””. Tot astfel face Dumnezeu cu fiecare dintre noi prin moarte si inviere:
»Ceea ce este acolo retopirea statuii, aici este moartea si descompunerea trupului.

62 Vezi studiul introductiv despre Metodiu de Olimp semnat de Constantin CORNITESCU,
,Metodiu de Olimp. Viata”, in PSB 10, 41.

53 CornITESCU, ,,Metodiu de Olimp. Viata”, 41.
64 MeTopiu b Orimp, Aglaofon, 121.

6 MEtopiu e Orivp, Aglaofon, 123.

5 MEeTopiu e Orimp, Aglaofon, 123-4.

8 Metopiu b Orimp, Aglaofon, 124.

% MEeTopiu b OLimp, Aglaofon, 125.

% MEeTopiu b Orimp, Aglaofon, 125.

7 Metopiu b Orimp, Aglaofon, 152
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Ceea ce este acolo replasmuirea si Infrumusetarea materiei, aici este invierea””!.
Metodiu, parafrazand cuvintele profetului Ieremia (18,3-6), spunea ca Dumnezeu
este asemenea unui olar, care vazand ca vasul creat de El a fost spart (vatamat de
pacat), 1-a remodelat si a facut altul nou’.

Moartea si Tnvierea sunt strans legate in teologia lui Metodiu de tema pacatului.
Omul, afirma Metodiu, nu poate sa nimiceascd radacina rautatii (caci aceasta este
nimicitd de Dumnezeu prin moarte), dar poate sa nu lase pacatul sa rodeasca in
sufletul nostru. De aceea, Metodiu, citand pe profetul Daniel (12,2-3), marturisea ca
la Tnviere Dumnezeu va ridica doua categorii de oameni: ,,pe unii (ii va invia — n.n.)
spre cinstire, iar pe altii spre ocara si condamnare. Spre necinstire pe cel care a trdit
cu nerusinare In pacate, iar spre cinste pe cel care a dus o viata virtuoasa. (...). Cel
care a cultivat (raul) facandu-1 sa creasca si nu l-a dispretuit, acela in mod firesc va fi
pedepsit pentru cd, putand sa facd aceasta, a preferat sa facd ceea ce este vatamator””.
Metodiu de Olimp a dezvoltat Tn acest sens teologia retribuitiei personale, aratand
ca Dumnezeu ,raspliteste fieciruia drept pentru virture si pacat”’. Invierea spre
cinste Tnsemna pentru Metodiu de Olimp admiterea Tn impdratia lui Dumnezeu —
aceasta 1i viza pe imitatorii lui Hristos, pe cei care au biruit ,,cugetele salbatice”
si ,,poftele nesdbuite”. In schimb, Tnvierea spre ocard si condamnare 1i viza pe cei
care nu s-au impotrivit pacatelor (mai ales celor trupesti) — iar exemplul cel mai des
invocat de Metodiu era pacatul desfrandrii’>. Adam devine paradigma n teologia lui
Metodiu de Olimp pentru intreaga fire umana cazuta, supusa instinctelor si pornirilor
pdtimase ale trupului. Iona este Tn schimb un personaj pivotant in gandirea teologica
a lui Metodiu: Iona intruchipeaza atat pe omul cel vechi, Adam, prin care intreaga
umanitatea a primit moartea; cdt si pe omul cel nou, Hristos, prin care toti vor invia.
In cele din urma, trebuie mentionat ci negarea invierii echivaleaza pentru Metodiu
de Olimp cu nesocotirea mantuirii aduse de Hristos: ,,de ce a mai trimis pe Hristos
din cer pe pamant, daca nu voia ca omul sa se impartaseasca de nemurire?””.

Sfantul Atanasie cel Mare (295-373) declara ca invierea si viata vesnica
evidentiaza conditia si relatia stransa dintre om si Dumnezeu: ,,Caci (Dumnezeu-

7t MEetopiu b Orivp, Aglaofon, 152.
2 Metopiu bk Orimp, Aglaofon, 152.
73 Metopiu b Orimp, Aglaofon, 153.
7 METODIU DE OLIMP, Aglaofon, 153.

75 Sfantul Metodiu spune ca pdcatul este de doua feluri: 1) pacatul savarsit de suflet (ex.:
necredinta, mandria, mania si prefecatoria); si 2) pacatul savarsit de trup (ex.: desfraul, pofta
si placerea). Pacatul trupesc, spune Sfantul Metodiu, este cel care il opreste pe om sa se Tm-
partaseasca de nemurire. Vezi: MeTopiu pE OrLivp, Aglaofon, 167-8. 172.

76 MeTopiu b Orimp, Aglaofon, 149.



n.n.) S-a facut om, ca pe noi sa ne indumnezeiasca intru Sine””’. Comentand aceasta
afirmatie a Sfantului Atanasie, parintele Staniloae spunea: ,cine poate sa dea celor
morti invierea, dacd nu Unul Dumnezeu, Creatorul!? Dumnezeu se face pe Sine
Subiectul creatului ca si-1 ridice la viata vesnicd in unire cu Sine””®. Intruparea
Cuvantului, spunea Sfantul Atanasie cel Mare, nu a avut alta ratiune decat aceea
de a-i elibera pe toti oamenii, de a-i rdscumpara din pdcat si de a-i invia pe toti
din morti’. Hristos este temelia Tnvierii noastre: ,,prezenta Mantuitorului in trup s-a
facut izbavire de moarte si mantuire a toata zidirea”®.

Prin Cruce, moartea a fost biruita. Daca prin rodul lemnului celui din mijlocul
Raiului intreaga fire umana a primit mortea, prin rodul lemnului Sfintei Cruci intreaga
umanitate primeste viata. Crucea, considera Sfantul Atanasie, a adus biruinta asupra
mortii; iar cei care infrunta moartea prin semnul crucii si prin credinta in Hristos
,,se fac vii si nestricaciosi prin nviere”®!, Sfantul Atanasie numea crucea ,trofeu si
biruinta impotriva mortii”®. Domnul Hristos, prin Jerta Sa pe Cruce goleste moartea
de putere si 1i desfiinteaza stricaciunea®,

La randul sau, Sfantul Chiril al Alexandriei (375-444) spunea ca Intruparea
Fiului lui Dumnezeu a avut loc tocmai pentru a scapa trupul de moarte: ,, Trebuia sa se
nlature sentinta: Pdmdnt esti si in pdmant vei merge” (Fac 3,19), prin unirea negraita
a trupului cazut cu Cuvantul care tuturor le da viata”®. Sfantul Chiril al Alexandriei,
teologhisind despre constitutia omului (trup si suflet), evidentia ca nestricaciunea si
nepiericiunea nu sunt din firea omului, ci sunt dobandite prin legatura pe care omul o
are cu Dumnezeu din momentul crearii®. Astfel, trupul alcatuit din pimant primeste
suflarea de viata de la Dumenzeu si omul devine suflet viu (Fac 2,7). Sufletul pe
care-1 primeste Adam era plin de har, deoarece era in relatie cu Dumnezeu. Doar
prin relatie cu Dumnezeu, sufletul are puterea sa ofere trupului nestricaciune si
nepiericiune (viata vesnica).

77 Sk. ATANASIE CEL MARE, Epistola catre Episcopul Adelfie, ITn PSB 16, trad. de D. Staniloae
(Bucuresti: IBMBOR, 1988), 182.

78 Vezi: Dumitru STANILOAE, ,,nota 13”, in Sr. ATaNAsiE CEL MARE, Epistola cdtre Episcopul
Adelfie, 185.

7 Sk. ATANASIE CEL MARE, Epistola cdtre Episcopul Adelfie, 182.
8 Sk. ATANASIE CEL MARE, Epistola cdtre Episcopul Adelfie, 183.

81 Sk, ATANASIE CEL MARE, Tratat despre Intruparea Cuvantului, in PSB 15, trad. de D. Stini-
loae (Bucuresti: IBMBOR, 1987), 122.

82 Sk, ATANASIE CEL MARE, Tratat despre Intruparea Cuvantului, 124.
83 Sp. ATANASIE CEL MARE, Tratat despre Intruparea Cuvantului, 125.
8 Sr. CHIRIL AL ALEXANDRIEIL, Comentariu la Evanghelia Sfantului Ioan, 79.

8 Sr. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentariu la Evanghelia Sfantului Ioan, 79.
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Sfantul Vasile cel Mare (330-379) a demonstrat ca vesnicia se castiga prin
faptele credintei. De aceea, el ne Tnvata cd milostenia este un ,,prilej bogat pentru
dobandirea vesniciei”®®. Cunoasterea lui Dumnezeu si urmarea exemplului personal
al Mantuitorului Iisus 1l duc pe om de la invierea din morti spre fericire vesnica.
Cautarea vietii vesnice se face Tn Hristos, iar parga vietii vesnice, spunea Sfantul
Vasile, este chiar faptul cd ,suntem in viata aceasta pamanteasca pentru ca traim
in ntregime prin harul si darul lui Dumnezeu”®. Doar prin dobandirea harului
dumnezeiesc, omul poate sa nteleaga ca Dumnezeu ne-a randuit in Tntelepciunea Sa
,mai dinainte spre slava”®, adica spre Inviere si viata vesnica.

Sfantul Grigorie de Nyssa (335-384) sublinia cd viata pare grea si fard gust
pentru omul despartit de placeri, dar daca un astfel de om primeste taina Invierii,
care si-a avut inceputul prin Cruce, viata lui va capata sens si va fi indulcita ,,de
nddejdea celor viitoare”®, Pentru sfantul Grigorie de Nyssa eshatonul insemna o
rasturnare a lumii in care: ,,toate se vor intoarce la punctul lor de la Tnceput, iar in
aceasta rasturnare a lumii se va schimba si omenirea, trecand de la o stare pieritoare
si pAmanteasca la una neschimbtoare si vesnicd”*. Invierea este asociatd de Sfantul
Grigorie cu timpul schimbarii, iar darul viitorului (al vesniciei) ni-1 asiguram
,printr-o bund vietuire”®'. Tnvierea mortilor este un adevar de netigiduit pentru
Sfantul Grigorie, iar invierea lui Hristos este garantia ca noi toti vom invia. Invierea
lui Hristos este comparatd cu o sdmanta care incolteste si rasare. Noi, ceilalti, suntem
seminte care asemenea semintei-Hristos vom invia®.

Sfantul Grigorie de Nyssa este autorul unui tratat despre suflet si inviere.
In cadrul acestui tratat aratd ca dupa moarte trupul se descompune in elementele din
care a fost alcatuit, iar sufletul - care este nemuritor - are capacitatea la inviere sa
recunoasca trupul in care a salasluit chiar si dupa o ramasita corporala de foarte mici
dimensiuni®.

8 Sr. VASILE CEL MARE, Omilii si Cuvdntdri, in PSB 17, trad. de D. Fecioru (Bucuresti:
IBMBOR, 1986), 419.

87 Sk, VASILE CEL MARE, Omilii si Cuvantdri, 546.
8 Sk, VasILE cEL MARE, Omilii si Cuvantdri, 546.

8 Sr. GriGoriE DE Nyssa, Viata lui Moise, in PSB 29, trad. de D. Staniloae si I. Buga
(Bucuresti: IBMBOR, 1982), 64.

9 Sr. GRIGORIE DE Nyssa, Despre facerea omului, in PSB 30, trad. de T. Bodogae (Bucuresti,
IBMBOR, 1998), 62.

91 Sr. GRIGORIE DE NYssA, Despre facerea omului, 64.
92 Sr. GRIGORIE DE NYssa, Despre facerea omului, 68.
93 Sr. GriGORIE DE NYssa, Dialogul despre suflet si inviere, 375. 378.



Sfantul Grigorie de Nyssa descria Tnvierea ca: ,miscarea de trezire si de
reinnoire a tuturor elementelor legate de viata pamanteasca”. Un text scripturistic
suport, des invocat de Sfantul Grigorie, pentru dogma finvierii era Psalmul
103,30-31 [,,lua-vei duhul lor si se vor sfarsi si in tdrana se vor intoarce. Trimite-vei
duhul Tau si se vor zidi si vei Tnnoi fata pamantului”]. Doar Duhul lui Dumnezeu
este cel care da si ia viata: ,,prin retragerea Duhului tot ce-i viu Inceteaza, iar prin
prezenta Duhului se innoiesc cele ce au disparut. (...) eu sustin ca taina nvierii a fost
vestita de Duhul proorocesc al lui David, care a vorbit mai inainte de acest har”®.

Ceea ce-l individualizeaza pe Sfantul Grigorie de Nyssa este invatatura despre
modul Tn care vor ardta la Tnviere trupurile celor care au murit fie Tn pruncie, fie la
batraneste, fie cu 0 mana sau un picior amputat, fie mutilati in cutremure®. Cu privire
la toti acestia, Sfantul Grigorie afirma ca: ,,sub inviere intelegem restaurarea sau
reintoarcerea firii noastre la starea ei de la inceput si anume n acea prima viata, al
carei ziditor a fost Tnsusi Dumnezeu si in care fireste n-a existat nici batraneste, nici
pruncie, nici suferintd, de pe urmele feluritelor boli, nici oricare alta din mizeriile
trupului, pentru ca n-a fost cu putinta ca Dumnezeu sa fi creat vreun lucru rau de acest
fel. Ci dimpotriva, Tnainte de a fi ajuns sa incline spre rau, firea omeneasca (...) era
aproape dumnezeiasca. Toate aceste nenorociri au dat peste noi odatd cu inceperea
rautatii (pdcatul primordial savdrsit de Adam - n.n.)”¥’. Asadar, la inviere vom fi
integri din toate punctele de vedere, asa cum a fost si Adam Tnainte de cadere.
Hainele de piele pe care protoparintii le-au primit dupa caderea Tn pacatul neascultarii
(Fac 3,21) sunt interpretate de Sfantul Grigorie de Nyssa ca trasaturi ale ,,firii raracite”,
care au adus boala si moartea®. Prin Inviere, omul dobandeste nestricdciune, marire,
cinste si putere — adica insusiri care sunt specifice Creatorului, dar care se vor da din
nou si celui creat dupa chipul lui Dumnezeu®.

In mod surprinzitor, Sfantul Grigorie de Nyssa pdrea si sustind Invatitura
despre apocatastaza, accentuand atat ca la inviere lumea ,,va fi restabilita si reinnoita
de Dumnezeu intr-o altd stare”'®, cat si cd ,,scopul lui Dumnezeu este ca dupa ce
firea noastra Tn intregimea ei va ajunge la desavarsire prin fiecare om n parte, unii
fiind de acum gata curdtiti de pacat in timpul vietii, altii urmand sa fie vindecati
prin foc intr-un anumit timp dupa aceea, iar altii nerecunoscand prin faptele lor nici

9 Sr. GRIGORIE DE NYssa, Dialogul despre suflet si inviere, 395.
% Sr. GriGORIE DE NYssa, Dialogul despre suflet si inviere, 396.
% Sr. GRIGORIE DE NYssa, Dialogul despre suflet si inviere, 398-9.
9 Sk. GRIGORIE DE Nvssa, Dialogul despre suflet si inviere, 402.
% Sr. GRIGORIE DE NYssa, Dialogul despre suflet si inviere, 403.
9 Sr. GRIGORIE DE NYssa, Dialogul despre suflet si inviere, 407.
100 Sp, GriGorie DE NYssa, Despre facerea omului, 66;
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binele, nici raul in viata aceasta, li se va oferi participarea la bunatatile care se afla
in Dumnezeu”'"!,

Concluzii

Din cele expuse mai sus se poate observa cd Didahia celor 12 Apostoli
utilizeaza elemente eshatologice veterotestamentare atunci cand aninteste de tema
invierii mortilor, citand in acest sens profetia lui Zah. 14,5. Pentru parintii Apostolici,
marturisirea credintei in invierea mortilor si Tn judecata de Apoi capata o importanta
deosebita.

In ceea ce-I priveste pe Apologetii crestini, atat de limba greac, cat si de
limba latind, acestita au utilizat concepte ce tin de ciclurile si de regenerarea naturii,
de rotirea anitimpurilor, sau motive agrare precum aruncarea samantei Tn pamant
pentru a sugera taina invierii. Singurul apologet, dintre cei citati, care utilizeaza
conpecte filosofice si metafizice pentru a sustine realitatea invierii mortilor si a vietii
vesnice este Atenagora Atenianul. Acesta considera ca Invierea spre viata vesnica
este firescul creatiei.

La Parintii ante si post-niceeani se remarcad utilizarea conceptelor eshatologice
precum: glasul trambitei si viata vesnicd — care echivaleaza cu intrarea Tn Tmpdratia
lui Dumnezeu (Clement Alexandrinul). Viata vesnica vine din cunoasterea lui.
Dumnezeu. Odata cu Metodiu de Olimp Incepe sa se creioneze teologia a pacatului
stramosesc si a retributiei personale. Adam devine paradigma firii cazute n pacat,
iar Iona devine personaj pivotant — el oscileaza, In viziunea lui Metodiu, intre firea
cazuta care a primit moartea prin pacat si intre firea ridicata de omul cel nou — Hristos
— prin care toti vor invia. Teologia Invierii porneste de la pacatul lui Adam si merge
spre rascumpararea adusa de Hristos.

Parintii capadocieini ne Tnvata cd vesnicia se castiga prin faptele credintei.
Astfel, accentul se muta odata cu acestia de la partea teoretica (de teologhisirea
Invataturii despre inviere si viatd vesnica) la partea practica. Pdrintii capadocieni
(Vasile cel Mare si Grigorie de Nyssa) ne invata cum sa dobandim vesnicia.

101 Sr, GriGorie DE NYssa, Dialogul despre suflet si inviere, 404.
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Abstract

On the feast of Theophany in the year 399, Abba Evagrius Ponticus moved to the
heavenly dwelling, after having participated in the Liturgy in the church of the hermitage
of Kellia, in the desert of Egypt. He came to this wilderness sixteen years ago. Here he was
the spiritual son and apprentice of the great pious Macarius the Egyptian and Macarius the
Alexandrine, becoming himself a sought-after spiritual guide, an abba. He was a character not
without contradictions and controversies. Nevertheless, his ascetic writings were accepted
and received by the Church and had a considerable impact on mysticism and monastic
asceticism, Evagrius being one of the founders of this type of literature. Even if his doctrine
was and still is a subject of dispute, being even condemned at a certain point in history
(at the Fifth Ecumenical Synod), the Church, invested with the wisdom of the Holy Spirit,
selected and accepted his writings with ascetic and monastics who had a notable influence on
Byzantine spirituality, but also on Western spirituality. Reposed in complete peace with the
Church, without having been involved in the disputes that had just begun or that were still
germinating, abba Evagrius left behind, together with the work, a name of reference, which
would be invoked in later theological disputes.

Keywords: Desert fathers, Kellia, Monasticism, Ascetism, Spirituality

Introducere

Evagrie (cca. 345-399) a fost o figura controversata, Intr-o oarecare masura,
n propria sa viata si cu siguranta dupa moartea lui. Nascut la Ibora din Pont (Turcia
de astazi) la aproximativ nouazeci de ani dupa moartea lui Origen in 345, Evagrie
a fost educat atat in filozofiile elenistice cat si in Scriptura, deoarece tatal sau era
un episcop de tara. Este semnificativ faptul ca in trei etape diferite ale vietii sale
el s-a ,batut” de lucrdrile Iui Origen. Mai mult, el a Intalnit lucrdrile lui Origen
printr-o larga varietate de surse scrise, profesori, mentori si prieteni. Mai Intai a
studiat cu Sf. Vasile Cel Mare al Cezareei (care-1 hirotesise Intru citet) si Sf. Grigorie
al Nazianzului (care-1 hirotonise diacon), si care adunase fragmente din lucrarile lui
Origen Intr-un florilegiu intitulat Filocalia. Evagrie, deci, 1-ar fi studiat pe Origen prin
intermediul Parintilor Capadocieni, din cauza controverselor Trinitare (ariene) din a

! Studiul are acordul coordonatorului (Pr. prof. univ. dr. Cristinel Ioja) pentru publicare Tn
acest volum.



doua jumatate a secolului al IV-lea. Sf. Vasile cel Mare a fost o figura mai indepartata
pentru Evagrie decat Sfantul Grigorie, care i-a fost si mentor personal®. Evagrie nu
doar ca il admira pe Grigorie, dar il si pretuia ca un ,Invatator intelept”, ca, de
exempluy, in ,,Praktikos 89, unde se referad la ,,sophos didaskalos” care a distins cele
trei parti ale sufletului si virtutile acestuia de care apartine fiecare in parte.

In 381, dupé ce Grigorie parasise Sinodul I de la Constantinopol pledand cu
toata fiinta impotriva arianismului, dupa doi ani de ucenicie langa ierarhul lui, si
dupa ce a fost implicat intr-un ,,scandal cu iz de — aventura emotionala cu sotia un
oficial nobil”, Evagrie a avut un vis. In acest vis, Domnul fi trimite ingeri imbracati
ca soldatii prefectului. Acestia l-au arestat fara sa-i aduca la cunostintd acuzatiile;
in sinea lui Evagrie crede ca sotul femeii nobile 1-a denuntat la prefectul regiunii.
Dupa aceea, unul din Tngeri, care apare acum ca unul dintre prietenii sdi, il intreaba
de ce a fost arestat. Evagrie se sustrage de la un raspuns ferm, banuind in schimb ca
cineva care era invidios pe el trebuie si-1 fi denuntat judecatorului. Ingerul nefiind
de acord cu raspunsul lui il indruma spunandu-i, ca orasul este nesigur pentru el si
1l indruma sa-i fagaduiasca prin jurdmant ca o sa plece imediat si cd va avea grija de
sufletul sau®.

Dupa parasirea Constantinopolului spre Ierusalim si dupa sosirea la manastirile
lui Rufin din Aquilea si a Melaniei cea Batrana, Evagrie ar fi gasit un cerc de oameni
educati care au fost implicati in citirea si discutarea lucrarilor lui Origen, precum si
a cele ale Sfantului Vasile al Cezareei si a Sfantului Grigorie al Nazianzului; acest
cerc de eruditi se opunea vehement invataturii ariene si adeptilor acestuia, de aceea
Evagrie a rezonat Tnca de la bun inceput cu acestia®.

Mai mult, asa cum au experimentat atat Melania, cat si Rufin monahismul
egiptean, Melania invatand de la Avva Pamvo si Rufin studiind cu Didim cel Orb,
grupul ar fi facut un efort imens pentru a transpune in traire ascetica invataturile
origeniste n propriile lor vieti, Evagrie, nepregatit sa imbratiseze aceasta asceza a
grupului, si-a continuat vechiul stil de viatd in Ierusalim, dar in cele din urma s-a
imbolnavit. Melania si Rufin l-au trimis prin urmare in pustia Egiptului. Odata ajuns
la Kellia®, Evagrie se ,,izbeste” din nou de Origen. Cu toatd eruditia lui acumulata
pana la acea vreme atat prin cunoasterea scolastica, cat si prin cea empirica, dupa ce
ajunge vietuitor in Kellia, Evagrie se izbeste de anumiti vietuitori care pur si simplu

2 Antoine GuiLLauMonT, Un filozof in desert: Evagrius Ponticul (Paris: J. Vrin, 2004), 34.

% Sayings of the Desert Fathers: The Alphabetical Collection, trans. by Benedicta Ward
(Kalamazoo: Cistercian Publications, 1984).

4 GuiLLaumonT, Un filozof, 43.

> Kellia este una dintre cele mai importante si mai cinstite lavre monahale din Egiptul de Jos.
Locatia sa a ramas mult timp incerta.
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nu aveau timp si nu Intelegeau eruditia lui si care I-au supus smereniei®, iar dupa un
timp s-a aldturat ,,Fratiei celor Inalti” (si poate altora) care, ca si Melania si Rufin,
1l studiau pe Origen si Tsi integrau ideile lui Tn vietile lor. Treptat, Evagrie a devenit
figura centrald a acestui ,anturaj” si datorita faptului ca odata integrat Tn aceste
fratii de vietuitori ar fi luat contact direct si cu Viata lui Antonie cel Mare scrisa de
Atanasie, si totodata cu Scrisorile lui Antonie, ambele incorporand cugetdrile lui
Origen despre razboiul spiritual impotriva demonilor.

Experientele, epistolele, apoftegmele Sfantului Antonie cel Mare au avut
o contributie decisiva la formarea ascetica a lui Evagrie. Mergand mai departe
constatam ca Evagrie Tsi insusise perspective diverse ale retoricii origeniste, el avand
o cunoastere la fel de profunda despre Origen precum Origen avea despre filozofii,
si cu atat mai mult ca Evagrie studiase el insusi filozofiile in timpul educatiei sale
primare, putem zbura usor cu gandul cum ca numeroasele corespondente dintre
operele lui Origen si cele ale lui Evagrie ar putea influenta ideea cd Evagrie este
o copie aproape la indigo a lui Origen, aceasta perspectiva fiind una puerila. Fiind
deja familiar cu textele origeniste si-a permis intr-un mod ,,nesimtit de curajos” sa
modifice unele dintre Tnvataturile lui Origen si chiar le-a respins pe altele, pentru a
forma propria sinteza, a le adapta mai ntai la evolutiile doctrinei trinitare din timpul
controversei ariene, apoi la viata lui in desert, cu practicile sale ascetice de munca,
rugdciune, trezvie interioard si dependenta radicalda de Dumnezeu. El accepta si chiar
dezvolta conceptia lui Origen despre creatie, cadere si Intoarcere. Cu toate acestea,
in calitate de ucenic mai Intai al Sfantului Vasile al Cezareei, iar mai apoi al Sfantului
Grigorie al Nazianzului, Evagrie respinge mare parte din tezele origeniste despre
Treime’.

impletirea sublima a rugiciunii cu asceza la Evagrie

Pentru o mai buna intelegere a completarii sublime dintre rugaciune cu asceza
la Evagrie Ponticul este necesar sa facem cunostinta cu isihasmul, deoarece acesta
este Tncununarea ascezei combinata cu rugaciunea neincetata si care ne demonstreaza
Tn mod accesibil evolutia ascezei si totodata ne-o aratd mult mai accesibila.

Isihasmul este 0 metoda crestina rasariteand de rugdciune bazata pe invocarea
Numelui lui Tisus si pe ,,coborarea nous-ului (,,intelect”, ,,minte”) in inima”. Aceasta
cale spirituald, a carei metoda a aparut in forma sa cea mai explicita Intre secolele al
XIII-leasial XIV-lea pe Muntele Athos, este nucleul crestinismului rasdritean, intrucat
consta in practica interioara a repetdrii fierbinti si continue a Numelui Dumnezeiesc
si urmareste realizarea metanoia (‘schimbarea nous-ului’) pentru intreaga fiinta

¢ GuiLLaumonT, Un filozof, 56-7.

7 Evacrie PonticuL, Teoria Ascezei, 312. Vezi si Bouver, The Spirituality of the New
Testament and the Fathers, 381.



umana; si o relatie personald cu lisus Hristos. Aceastd rugdciune protejeaza mintea
de la distragere, o face impenetrabila atacurilor diabolice si in fiecare zi 1i sporeste
dragostea si dorinta pentru Dumnezeu. Este cunoscut faptul ca puterea discursiva a
fiecaruia este centrata in sanul lui; caci cand buzele noastre tac, vorbim, deliberam si
formuldam rugaciuni, psalmi si alte lucruri Tn sanul nostru. Scopul isihasmului consta
in esentd, pentru a folosi cuvintele Sfantului Pavel, in iesirea din ,firea pacatoasa”
(Rom 8,3) pentru a reintra apoi in trup, ,templul Duhului Sfant (1Cor 6,19; la
1Cor 6,12 se spune clar ca lupta nu trebuie sa fie Tmpotriva trupului, ci impotriva
puterilor intunericului). Din acest punct de vedere, ,,disciplina trupului”, pe langa
faptul ca se bazeaza pe 1 Cor 9,25-27, da nastere unei asceze ,,pasive”, care este
comuna atat traditiilor crestine orientale cat si occidentale si se exprima in posturi,
privegheri si alte forme de abstinenta si care, fara indoiald, se poate dovedi utila
pentru scopurile asceza si ,,orientarea” pe care trebuie sd le primeasca ucenicul.
Intr-un astfel de sens, ,,a ucide trupul” inseamna ,,a face trupul sa se inalte din nou”
ca ,,corp glorios” (Filip 3,21).

Evagrie adopta o Tmpartire a sufletului in trei parti: rational, irascibil si
concupiscibil. Lupta spirituald (asceza) este stabilirea virtutii Tn aceste parti ale
sufletului®. Sufletul este alaturat unui trup pentru ca a cazut din adevdrata cunoastere.
Purificarea corpului permite mintii sa fie din nou unitd cu cunoasterea esentiala.
A vietui potrivit intelectului e cea Tn care facem sa predomine intelectul, cici atunci
,sufletul devine inger, ba chiar Dumnezeu — prin har desigur”; ,,rugaciunea pregateste
intelectul sa lucreze lucrarea sa proprie.” ,,Daca ar vrea cineva sa pregdteasca tamaie
mirositoare, va amesteca dupa randuiala in chip egal rasina stravezie de Liban, casia,
onixul si stadia (Ies 30, 34-35). Acestea sunt patrimea virtutilor. Dacd sunt depline
si egale, mintea nu va fi vandutd.”'® Rugaciunea considera Sfantul Evagrie este
vorbirea mintii cu Dumnezeu. ,,De ce stare are asa dar nevoie mintea, ca sd poata sa
se Intinda, fara sa se uite Indarat, dincolo de sine, pana la Stapanul ei, si sa stea de
vorba cu El, fard mijlocirea nimanui?”'* Acesta recomanda ca atunci cand omul sta la
rugaciune, sa se ridice mai presus de orice bucurie, si atunci va intelege cu adevarat
cd a gasit rugaciunea'.

8 EVAGRIE, Praktikos, 89.
9 BUNGE, Rugdciunea in Duh si Adevdr, 244-5.

10 Filocalia, vol. 1, trad. de Dumitru Stdniloae (Sibiu: Editura Institutul de arte grafice ,,Dacia
Traina S.A.”, 1947), 75.

1 Filocalia, 75.
12 Filocalia, 93. Vezi si BuNGE, Rugdciunea in Duh si Adevdr, 548.
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Aspecte teoretice despre rugaciune in opera lui Evagrie

Evagrie a fost un reprezentant al monahismului scolasitc din desert desi el
nu era singurul. Scrisorile Sfantului Antonie cel Mare contin aceleasi idei teologice
origeniste pe care le vedem in scrierile lui Evagrie. Sf. Ioan Casian nu-1 mentioneaza
niciodata direct pe Evagrie, probabil pentru ca pana la vremea lui, Evagrie, fusese
deja cenzurat pentru opiniile sale despre originile si destinul final al fiintelor umane.
In ciuda acestora, Sf. Ioan Casian este cel mai bun exemplu pe care Evagrie si doctrina
lui ascetica au avut o mare influenta in gandirea si scrierile acestuia. Contributia sa
a constat Tn sistematizarea rezultatelor autocunoasterii psihologice in functie de cele
opt logismoi sau linii de gandire care conduc la pacat.

Evagrie a lasat Tn urma multe lucrdri. Acestea includ scrisori, comentarii la
Biblie si un tratat numit Antirrheticos, unde sunt citate texte scripturistice pentru
alungarea demonilor. Cateva dintre lucrdrile sale care ne preocupd aici sunt
urmatoarele: Praktikos care contine 100 de capete scurte despre asceza; Capetele
despre rugdciune care este o scrisoare de 153 de capete scurte — aceastd lucrare ne
ofera Tnvatatura lui Evagrie; Gnostikos care este o serie de 50 de sfaturi adresate
gnosticului, adica unui maestru spiritual; Kephalaia Gnostica care contine sase
sectiuni a cate 90 de capitole fiecare - aceasta este marea lucrare doctrinara a lui
Evagrie; Ad Monachos care este o serie de 137 de proverbe adresate calugadrilor;
Skemmata (reflectii) care este o colectie de 62 de proverbe scurte care preia multe
dintre temele cheie ale lui Evagrie: ,,interactiunea dintre cele opt ,,ganduri” mortale
(logismoi); distinctia dintre viata practicii ascetice (praktike) si viata cunoasterii
mistice (gnostike); natura rugdciunii pure; mintea purificata (nous) ca ,locul lui
Dumnezeu” pe care cineva il intalneste cu ,,Jumina de safir” a Treimii.

Stilul de scriere folosit de Evagrie este asemanator proverbului acesta avandu-
si izvorul 1n filozofii stoici, din cartile de intelepciune ale Sfintei Scripturi si, mai
ales, din zicerile Parintilor. Indemnurile lui succinte sunt pline de imagini captivante,
enumerari si definitii. Adesea acestea fac ecou in Biblie. Zicerile lui sunt bine slefuite
si tentante Tntr-un mod deliberat.

Conform lui Evagrie exista doua categorii majore in viata spirituala: praktike
(trairea) preocupata de desdvarsirea partii neputincioase a sufletului, si cunoasterea,
unde partea rationala se consacra contemplarii. Viata duhovniceasca este o lupta
pentru a scdpa de relele legate de partea neputintelor, iar ignoranta legata de partea
rationala, stabileste Tn acelasi timp virtuti Tn partea neputincioasa si cunoastere in
partea rationald. Trebuie sa atingem trdirea (ascetica) Tnainte de a avansa departe in
lumea rugdciunii si a cunoasterii (ambele pe care le numeste ,,teologie”)3.

13 Evacrie PonticuL, Teoria Ascezei, 7.



Rugdciunea curata este strans legata de cunoasterea lui Dumnezeu, care este
scopul suprem al fiecarui crestin. Se ajunge la ea prin etapele pe care le-am enumerat
mai sus. In primul rand, trebuie sa scapi de patimi, de gandurile nesanatoase, pentru a
putea ajunge la o stare de armonie. Trebuie sa ne dorim virtutea, sa luptam impotriva
obstacolelor din calea virtutii si sa contemplam realitatea. Aceasta este tocmai o
»intoarcere la sine”, bazatd, Tn deplinul lui sens antropologic adica, pe Luca 17,21
(,,Imparitia lui Dumnezeu este in tine”) si implicand rugiciunea intelectului (nous)
Tn inima, in cele mai ascunse cotloane ale ansamblului uman, doar acolo adevarata
etapa a relatiei cu Dumnezeu Tatal Fiul si Duhul Sfant are loc.

Daca cineva doreste sa vada starea [(katastasis) mintii (nous)], (interesant este
ca la Evagrie nous = minte) trebuie lasat sa se lipseasca de tot felul de reprezentari
(noemata), si atunci va vedea ca mintea pare asemanatoare cu safirul sau cu culoarea
cerului. Dar a face asta fara a fi lipsit de vointa arzatoare (apatheia) este imposibil,
pentru ca cel ce face aceasta trebuie sa aiba ajutorul lui Dumnezeu, care sufla in el
lumina cereasca.

Ceea ce cautd aici omul e experienta relatiei de la persoana la persoana —
»fatd In fata”, fara nimic intermediar... ,fericirea”. Caci In ceea ce e mai adanc In
el Tnsusi omul aspira sa ,,cunoasca asa cum e cunoscut”... ,,in iubirea desavarsita
si duhovniceasca” care nu poate exista decat Intre persoane. Numai in deplinatatea
autorelevarii Tatalui prin intruparea Cuvantului Sau divin si prin trimiterea Tn inimile
noastre a ,,Duhului Sau Sfant — dimensiune noua trinitara”, cea care caracterizeaza
mistica crestind. A discuta cu cineva In scris Inseamnd a comunica cu el in mod
indirect In timp ce a vorbi cu el fatad catre fata, Tnseamna a comunica cu el fara
intermediari. Prin urmare, omul care doreste sa-l1 vadd pe Dumnezeu aspird sa
comunice cu El intr-o relatie de reciprocitate, de schimb adevarat cum nu poate
exista intre persoane. Tocmai de asta e vorba In rugaciunea adevarata.'*

Concluzii

Evagrie Ponticul, avea o viziune cu totul diferita asupra teologiei cat si a
rugdciunii. Potrivit lui Evagrie, teologia este o cunoastere a lui Dumnezeu dobandita
din experienta directa. Nu vine din carti, ci din rugaciune. Evagrie nu se indoia de
valoarea lecturii, a studiului, a ratiunii; nici nu s-a indoit de valoarea profunda a
dogmei, a liturghiei sau a autoritdtii ecleziastice. Dar pentru el, teologia ,,stricto
senso” este Tntalnirea mintii care se roagd cu Dumnezeu. In cea mai cunoscuta
maxima a sa, el a exclamat: ,,Daca esti teolog, te rogi cu adevarat; daca te rogi cu
adevadrat, esti teolog.” Adica, rugdciunea este o lucrare a Intregii inimi, o intoarcere a

4 Buncet, Rugdciunea in Duh si Adevdar, 299-303.
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Intregului sine catre Dumnezeu care este infinit transcendent, infinit sfant. Ne putem
ruga bine numai dupa o bund pregatire prealabila.

Semnificatia extraordinara a lui Evagrie pentru istoria spiritualitatii a aparut
abia recent. La Inceputul secolului al XX-lea, a Inceput sa aiba loc o recuperare
linistita, dar remarcabild, a scrierilor sale. Unele au fost redescoperite, ingropate in
manuscrise siriace si armene putin cunoscute. S-a descoperit ca alte texte au fost
deghizate si transmise mai departe sub numele unor figuri venerabile precum Nilus
din Ancyra. Intre timp, mediul academic a descoperit ci Sf. Toan Casian, ale cirui
scrieri au modelat profund spiritualitatea benedictind medievala, se inspirase foarte
mult din Evagrie. Sfantul Casian nu si-a recunoscut niciodata Tmprumuturile si nici
macar nu a mentionat numele lui Evagrie, dar ideile sunt peste tot. Mediul academic
a Inceput sa realizeze ca Evagrie este ,unul dintre cele mai importante nume din
istoria spiritualitatii, unul dintre cele care nu numai ca au marcat un punct de cotitura
decisiv, dar au provocat o adevaratd mutatie spirituala”; ,,el este conducatorul aproape
absolut al Intregii teologii mistice siriace si bizantine si ... a influentat Intr-o maniera
decisiva si invatatura ascetica si mistica occidentald.” Chiar si crestinii obisnuiti care
nu sunt familiarizati cu numele lui sunt familiarizati cu faimosul sau catalog de vicii
umane: asa-numitele sapte pacate capitale — desi Evagrie le numeste ,,ganduri”, nu
,pacate” si are opt, nu sapte. Cu pregatirea sa literara si filozofica greaca, Evagrie
a reusit sa traduca si sa transforme spiritualitatea copta pentru lumea vorbitoare de
greaca, sistematizand cunostintele sale intr-o stralucire asemanatoare unei bijuterii.
In acest proces, el va deveni primul mare teoretician al vietii spirituale.
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Abstract

According to the exhortation given by the Savior Jesus: ,,Do not think that I have
come to destroy the Law or the prophets; I have not come to destroy, but to fulfill” (Mt 5,17),
the old law has always had a close relationship with the New Testament. In the same way,
Blessed Augustine, bishop of Hippo, tells us: ,,The New Testament is hidden in the Old, the
Old Testament is revealed in the New”, thus the two testaments having an indissoluble link.
In this study I want to demonstrate how things have evolved since the biblical revelation
made to the first consecrated persons: Moses, Abraham, Aaron and up to the present day.
Today’s forms of worship have their foundation in the Old Law, since God is always the same
and His words are eternal (Heb 13,8)

Keywords: Law, Yahweh, temple, testament, Judaism, Moses, Torah

Introducere

Astazi, mai mult ca oricand, se simte nevoia revigorarii catehezei ortodoxe,
indeosebi biblice, pentru ca Sfanta Scriptura a fost, este si va fi izvorul prioritar al
doctrinei si al cultului Bisericii noastre. Din acest motiv, in cele ce urmeaza propunem
o tema catehetica biblica, cu temei ce-si are izvorul Tn Monoteism.

Poporul Israel a fost singurul popor din istoria omenirii caruia Yahve,
Dumnezeul cel adevarat, a dorit sa I se descopere si in mijlocul cdruia sa coboare pe
Fiul Sau Cel sfant, Tisus Hristos. Inci din cele mai vechi timpuri, El i se adreseaza:
»Ascultd, Israele! Domnul, Dumnezeul nostru, este singurul Domn” (Deut 6,4),
astfel pregatindu-i a-L. Intampina pe ,,Domnul Domnilor”, Iisus Hristos, ,,singurul
Stipanitor” si ,,Imparatul, mparatilor” (1Tim 6,15), Cel nascut in pestera din
Betleem.

Cu toate ca acest popor a vazut minunile din dreptul lor si binefacerile
Domnului: plagile venite asupra Faraonului, deschiderea Marii Rosii, saturarea cu
mana si prepelite Tn pustie, norul care i rdcorea si stalpul de foc ce il Incalzea,

! Studiul are acordul coordonatorului (Pr. prof. univ. dr. Vasile Goron) pentru publicare Tn
acest volum.



tot au cartit Tmpotriva alesului Domnului, Moise, spunandu-i: ,,Mai bine era sa fi
murit In pdmantul Egiptului sau sd murim in pustiul acesta!” (Num 14,2), iar la final
si-au aratat rautatea, rastignindu-L pe Cruce pe Mantuitorul Iisus, Cel care le-a vrut
atata bine, spunandu-le: ,,Nu sunt trimis decat cdtre oile cele pierdute ale casei lui
Israel” (Mt 15,24). Pentru toate acestea, ei au fost poporul ales si iubit de Domnul
[isus, pana in ultimul moment: ,Ierusalime, Ierusalime, care omori pe prooroci si
cu pietre ucizi pe cei trimisi la tine; de cate ori am voit sa adun pe fiii tai, dupa cum
adund pasarea puii sai sub aripi, dar nu ati voit” (Mt 23,37, Lc 13,34). Domnul a
dorit mantuirea tuturor evreilor, dar ei opunandu-se mantuirii oferite prin jertfa de pe
Cruce, le zice: ,,De aceea va spun ca imparatia lui Dumnezeu se va lua de la voi si
se va da neamului care va face roadele ei” (Mt 21,43). Mantuitorul a vorbit la fel si
iudeilor si natiunilor intregi, El nu a facut diferenta intre nationalitati, iar ceea ce le
tdlmdcea evreilor din legea veche este de actualitate si pentru noi. Tot ce a spus Tatal,
Fiul a intarit, legea nefiind abolitd, ci doar interpretatd, dupa cum e scris: ,,Caci Eu
sunt Domnul, Eu nu Ma schimb” (Mal 3,16).

Vechiul Testament ramane un reper pentru noi, cei de astazi. Noul Testament
este oglindirea Legii Vechi. lisus apartine acum ambelor Testamente, El a adus
o Tmplinire si nu o distrugere a Vechiului Testament, iar acesta ,,nu mai apartine
evreilor, din moment ce ei nu au crezut in Iisus, Vechiul Testament apartine acum
doar Bisericii” (Sf. Tustin Martirul si Filozoful)?.

Asemanarile cultice, liturgice si sociale

Locasul de inchinare

Asa cum si crestinii beneficiaza de o biserica, la fel si evreii aveau un locas
cultic, Cortul Sfant, care era poruncit de Dumnezeu lui Moise: ,,Din acestea sa-Mi
faci locas sfant si voi locui Tn mijlocul lor. Cortul si toate vasele si obiectele lui sa le
faci dupa modelul ce-ti voi arata Eu” (Ies 25,8-9) si construit de Betaleel si Oholiab
(Tes 31,2-6), urmat de Templul construit de Impératul Solomon, pe muntele Moria,
acolo unde Avraam a fost incercat de Dumnezeu prin sacrificarea fiului sau, Isaac
(Fac 22)3.

Dupa cum stim, preotii primelor secole oficiau Sfanta Liturghie pe mormintele
martirilor* si si ridicau altare pe locul lor de odihna, asa cum Solomon ridica altar si
templu pe muntele ,,incercarii” si ,,jertfirii”. Dumnezeu Tncearca poporul ca sa vada
daca e vrednic cu adevarat de El. Asadar si martirii, ca si Avraam, au dat dovada de

2 Georges FLorovsky, Biblie, Bisericd, Traditie, trad. de Radu Teodorescu (Alba Iulia:
Relntregirea, 2005), 82.

3 Regine Azria, Iudaismul, trad. de Adina-Gabriela Georgescu Obrocea (Bucuresti: Coresi,
2000), 16.

4 Actele Martirice, in PSB 11, trad. de Toan Ramureanu (Bucuresti: IBMO, 1986), 9.
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ascultare si eroism, sfintind pamantul cu sangele lor, care ,,a dus rod”: Templu sfant,
loc sfant si altar sfant, ,pamant castigat”. Asadar, Biserica nca de la Tnceputuri,
nedorind sa omita viata pilduitoare a mucenicilor sau sfintilor, a numit Biserica, cu
numele lor, asa aparand hramurile.

Asa cum Templul lui Solomon a fost facut dupa modelul Cortului: ,, Tu mi-ai
poruncit sa zidesc templul Tau cel sfant si un jertfelnic n cetatea in care locuiesti,
dupa chipul cortului celui sfant, pe care l-ai pregatit dintru inceput” (Sol 9,8) si
Biserica Ortodoxa pastreaza structura locasurilor de inchinare vetero-testamentare:
Sfanta Sfintelor, si-a schimbat numele in Altar; Sfanta, in Naos; curtea sau antreul, in
Pronaos. Naosul este orientat spre Sfanta Sfintelor (Altar), unde este prezent Hristos,
sub forma chipului euharistiei, fiind ,,Dumnezeul care urca pe cerul din Rasarit”
(Ps 68), prin mana sfintita a preotului, de la Sfantul Jertfelnic, iar Altarul este spre
Rasarit, intrucat de acolo va reveni a doua oara Imparatul Imparatilor, dupa cum
spune Tngerul: ,,Acest lisus care s-a Tnaltat de la voi la cer, astfel va si veni, precum
L-ati vazut ducandu-se la cer” (FAp 1,11), astfel rugaciunea spre rasarit, are inteles
eshatologic: ,,Cdci precum fulgerul porneste de la Rasarit si se aratd pana la Apus,
asa va fi venirea Fiului Omului” (Mt 24,27). Asadar, orice rugaciune, fie ecleziala
sau particulard, trebuie facuta cu gandul la revenirea Domnului, ,,Rasaritul” nostru
(Zah 3,4).

Dupa exilul Babilonian, a mai fost nevoie de un loc de cult religios, adica
Sinagoga® care in prezent este deschisa tot timpul ca si multe catedrale si biserici
din zilele noastre, iar doritorii pot studia o ,,pagina din Tora” la orice zi sau noapte®
neevintandu-se fastul’.

Preotia

Existau preoti chiar si Tn Legea Mozaica, instituirea si clasificarea ei, a facut-o
Dumnezeu, prin Moise, in vazul lumii, ,,si aduna toata obstea la usa cortului adunarii”
(Lev 8,4), dupa cum e regula si azi, de a se oficia hirotonirea crestina, in vazul lumii.
Acestia, trebuiau sa ramana la usa cortului sapte zile consecutiv, ca sa se implineasca
zilele sfintirii (Lev 8,33), precum e tinut si noul hirotonit in practica, pana va fi trimis
n parohie.

Unsii Domnului erau Tmpartiti, ca si la noi, in trei trepte: arhierei, preoti si
leviti, dupa modelul de azi: episcopi, preoti si diaconi. Arhiereul avea drepturi si
putere deplind, intrdnd o data pe an in Sfanta Sfintelor (Evr 9,7), de sarbatoarea

> FiLoraMo et al., Manual de istorie, 17.
6 Azria, Iudaismul, 60.

7 Nicolae StriNnHARDT si Emanuel Neuman, Eseu despre o conceptie catolicd asupra
iudaismului — iluzii si realitdti evreiesti, trad. de Giuliano Sifchi (Iasi: Polirom, 2011), 67.



Yom Kipur® (sarbatoarea pocdintei). Preotii aduceau jertfele poporului la Altar si
invatau oamenii Cuvantul Domnului: ,,Caci buzele preotului vor pazi stiinta si din
gura lui se va cere Tnvatdaturd, caci el este solul Domnului Savaot” (Mal 2,7). Levitii
doar se rugau pentru fii lui Israel, fiind intermediari: ,,Si i-am dat pe leviti dar lui
Aaron si fiilor lui dintre fiii lui Israel, ca sa slujeasca pentru fiii lui Israel, la cortul
adunadrii si sa se roage pentru fiii lui Israel, ca sa nu-i ajunga pe fiii lui Israel vreo urgie,
cand s-ar apropia de locasul sfant (Num 8,19), propovaduind cuvantul Domnului si
fiindu-le de ajutor preotilor si arhiereului. In timpul traversdrii desertului, atunci
cand Israel recazuse in paganism, doar tribul lui Levi (al treilea fiu al lui Tacob),
nu s-a inchinat vitelului de aur, de unde accesul sau la sacerdotiu®. Preotia trebuia
sa fie ereditara: copiii lui Aron ramaneau, Tn continuare preoti (primul nascut fiind
arhiereu), iar urmasii levitilor ramaneau consacrati, cu numele de ,,leviti”°. Observam
o mare asemanare a atributiilor clerului de azi: arhiereul este intdistatatorul ntre
preoti, preotul are drept la euharistie, la cuvant si rugaciune, iar diaconii sunt doar
mijlocitori intre popor si preoti, cu totii povatuind oamenii pe calea mantuirii.

In momentul consacrarii, Moise, ,,i-a spalat cu apa”, pe Aaron si pe fii sai
(Lev 8,6), pentru leviti primind porunca, ,,sa-i stropesti cu apa curatirii” (Num 8,7)",
urmand apoi Tmbracarea cu hainele sacerdotale dupa un ritual anume prin care erau
stropite cu sange (Tes 29,21), comparandu-l astazi, cu stropirea aghiasmei. Apoi
urma, ungerea cu alifie parfumata pe cap a Marele Preot, alifie, pe care Moise o
raspandea de sapte ori peste jertfelnic si obiectele sacre. Dupa aceea Moise jertfea
doi berbeci, unul pentru iertarea pacatelor poporului, celalalt pentru desavarsirea
morala a preotilor, ungand din sange extremitatea urechii, a mainii si a piciorului,
toate fiind in partea dreapta, lasand sa se inteleaga ca preotul trebuie sa fie curat
in cuvinte, fapte si Intreaga viata. La sfarsitul ceremoniei de instituire preoteasca
vechi-testamentare, Moise stropeste cu uleiul aromat si sangele animalic, preotii si
vesmintele lor'?. Astdzi nu mai e nevoie de sdnge Intru cat S-a jertfit Hristos, iar
sfintirea se face, dupa cum bine stim, cu aghiasma si mir, iar succesiunea preoteasca
nu mai e ereditara, ci voluntara, chiar predestinata.

Dupa invesmantare Aaron si fiii lui 1si puneau méana pe capul berbecului si
vitelului de jertfa si painile le duceau leganand, in fata Domnului (Lev 8), asa cum

8 StEINHARDT si NEUMAN, Eseu despre o conceptie catolicd, 17.
9 Azria, Iudaismul, 16.
10 Mica Biblie (Chisindu: Eparhia Chisinaului si a Moldovei, 1990), 78-9.

' De remarcat faptul ca levitii erau doar stropiti cu apd, comparativ cu preotii si arhiereul care
erau spdlati in Intregime.

12 PuiLoN DIN ALEXANDRIA, Viata lui Moise, trad. de Ton Acsan, (Bucuresti: Hasefer, 2003),
103.
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azi 1si pun mana cei care se hirotonesc, pe Euharistia primita de episcop, si merg cu ea
panad In partea de Rasarit a Altarului, asteptand acolo catva timp, pand la impartasire.

Preotii primeau zeciuiala din toate recoltele pamantului: ,,Aduceti toate
zeciuielile si s fie merinde in casa Mea si puneti-Ma si pe Mine la ncercare,
zice Domnul Savaot si veti vedea ca voi deschide, la dorinta voastra, stdavilarele
cerului si voi varsa din belsug binecuvantarea, spre binele vostru” (Mal 3,10) si
mancau o parte din jertfele animalice aduse de comunitate pentru jertfire, restul era
arsa sau data poporului evreu spre consumare (Deut 12,14.26). Zeciuiala adusa de
popor trebuia Tnmanata a zecea parte arhiereului Aaron, de catre leviti (Num 18,28),
observandu-se aici respectul si supunerea fata de arhiereu. La fel si astazi exista darea
pentru Templu, prin care oamenii in mod benevol isi exprima dorinta de ajutorare a
bisericii si slujitorilor ei.

Preotia generala

Cutoate ca exista o clasificare intre poporul laic si cler in Legea Veche, oamenii
erau numiti ,,0 Tmpardtie preoteascd si un neam sfant” (Ies 19,6), dar cu o singura
conditie: ,,De veti asculta glasul Meu si de veti pazi legamantul Meu, dintre toate
neamurile Tmi veti fi popor ales ci al Meu este tot pamantul” (Ies 19,5). Asemenea
si In crestinism, stim de la Sfantul Apostol Petru ca suntem ,,0 preotie imparateasca,
neam sfant” (1Pt 2,9).

Sfantul Apostol Pavel marturiseste si de preotia sacramentald, fapt pentru care
1l indeamna pe fiul sau duhovnicesc, Timotei: ,,Nu fii nepasator fata de harul care ti
s-a dat prin proorocie; cu punerea mainilor mai-marilor preotilor” (1Tim 4,14), ,,din
aceasta pricina iti amintesc sa aprinzi si mai mult harul lui Dumnezeu, care este in
tine prin punerea mainilor mele” (2Tim 1,16). Asadar, in Legea cea Noua exista si
preotia sacramentala si preotia generala, dupa cum in cultul vechi.

Vesmintele sacre

Se punea mult pret si pe vesminte Tntrucat dupa cum bine stim, preotul trebuie
sa straluceasca precum Dumnezeu, Care straluceste ,,cu lumina ca si cu o haina”
(Ps 103,2). Astfel, Yahve 1l indeamna pe Moise: ,Sa faci lui Aaron, fratele tau,
vesminte sfintite, spre cinste si podoaba” (Ies 28,2). Vesmintele Arhiereului Aaron
si fiilor sdi erau: hosen, efod, meil, hiton, chidar si cingatoare. Efodul era doar
arhiereului Aron si intdiului nascut al lui, fiind asemanator omoforului episcopului
de astazi: ,,acesta va fi din doua bucati: una pe piept si alta pe spate, unite pe umeri cu
doua Incheietori” (Ies 28,7). Pe efod se gaseau doua pietre, pe care era sapat numele
fiilor lui Israel, iar aceste pietre erau spre pomenirea fiilor lui Israel, purtate pe umeri
(Ies 28,12). Observam legdtura cu simbolistica omoforului care si el, la randul lui
simbolizeaza turma pe care ,,si-0 ia arhiereul pe umeri”. Melhilul era un vesmant



destinat arhiereului, din in albastru si era lung pana la genunchi'® avand la poale
clopotei de aur si ciucuri (Ies 28,34), asemanator sacosului de astazi. Pe sub melhil
arhiereul avea si hitonul lung pana la calcaie, care de fapt era stiharul. Peste hosen
(o vesta peste melhil) i era pus arhiereului Urim si Tumim (Lev 8,8). Prin acestea
Marele Preot cauta sa afle voia Domnului prin rugaciune, iar raspunsul i era acordat
mintii sale. Mai tarziu, proorocii au fost aceia care aduceau la cunostinta poporului
voia Domnului, revelatiile lor luand locul lui Urim si Tumim (V. Sort)'4, obiecte care
puteau fi asemanate cu engolpioanele de pe pieptul arhiereului, desi acestea nu se
folosesc pentru ghicire, ci doar pentru estetica.

Mai exista si mitra pentru arhieri (Ies 29,6; Zah 3,5), ea fiind semnul podoabei
si slavei, existand si astazi, in Biserica Ortodoxa.

Preotii, fii lui Aaron erau imbracati mai simplu, cu hitoane (vesmant lung pana
la cdlcaie, asemanator stiharului), cu braie, turbane sau scufii'® si pantaloni de in (Tes
28,40-42).

Rabinii erau obligati, sa poarte tot timpul un vesmant care sa indice caracterul
lor sacerdotal. Nu era suficient sa fie imbrdcati deosebit doar in timpul oficierii unei
slujbe. Trebuie ca toatd lumea sa poata vedea pe strada ca trece un rabin. Caracterul
civil pe care 1l infatiseaza cétiva rabini, efortul pe care 1l fac ca sa se identifice cu
masa laicilor au drept rezultate indiferenta si apatia acestora'®. Asadar, preotii sunt
trimisi de Dumnezeu, urmasi ai Sfintilor Apostoli, tinuta lor exprimandu-ne acest
fapt. Noi trebuie sa ne adresam lor cu veneratie si sa le sarutam mana sfintita, astfel
vom putea ridica Tn societate si In fata celorlalte confesiuni prestigiul clerului. Fastul
formulelor adresate lor, le va spori prestigiul clerical si va impiedica prin precizia
lor, pe oricine sa se simta ofensat'”. Ei sunt parintii nostri, asa cum spune Apostolul
Pavel: ,,Caci chiar daca ati avea zece mii de Tnvatatori In Hristos, totusi nu aveti multi
parinti, pentru ca eu v-am nascut in Hristos lisus, prin Evanghelie” (1Cor 4,15), iar
tinuta lor exprima acest lucru.

Sfintirea cortului

Se facea sfintirea tuturor obiectelor sacre din cort si a jertfelnicului, prin
folosirea mirului ,,Apoi a luat Moise mirul de miruit si a miruit cortul si toate cele din
el si le-a sfintit” (Lev 8,10), asa cum se practica si azi de catre episcop. De asemenea
se sfintea si cu sange: ,,Sa iei din sangele vitelului si sa pui cu degetul tau pe coarnele

13 Mica Biblie, 79.
4 Dictionarul Stephanus, in https://ebiblia.ro/app/, accesat 14 Februarie, 2023,.

15 Scufie - caciulita de forma speciald, care se leaga sub barbie. Fiind legata sub barbie, o
putem asocia cu epitrahilul.

16 STEINHARDT $i NEUMAN, Eseu despre o conceptie catolicd, 67, 71, 85.
7 SteINHARDT i NEUMAN, Eseu despre o conceptie catolicd, 85.
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jertfelnicului, iar celdlalt sange sa-1 torni tot la temelia jertfelnicului.” (Tes 29,12).
Turnarea sangelui la temelie, este asemdnatoare cu punerea osemintele martirilor in
piciorul Sfintei Mese, acest ritual reprezentand viata martirilor care a fost pusa in
slujba lui Dumnezeu (Apoc 6,9).

Masa din Sfanta Sfintelor

Aceasta era asemanatoare cu cea din bisericile ortodoxe, prin faptul ca pe ea
se afla Tora, pe care o putem compara cu Sfanta Evanghelie si chivotul cu mana,
pe care il puteau atinge doar preotii: ,,Jar lui Aaron si fiilor Iui incredinteaza-le
cortul adunarii, ca sa-si pazeascd datoria lor preoteasca si toate cele de la jertfelnic
si de dupa perdea; iar de se va apropia cineva strain sa fie omorat” (Num 3,10),
chiar nici levitii nu puteau privi cele mai sfinte obiecte, intrucat erau destinate doar
Arhiereului: ,,Dar ei sa nu vina sa priveasca la cele sfinte, cand le invelesc, ca sa nu
(Num 4,20). Astazi chivotul Legii Vechi este nlocuit cu chivotul care are
in el Trupul si Sangele Domnului (In 6,55), hrana superioara celei din Legea Veche
(In 6,58). Cuvantul Altar inseamna ,,loc Tnalt”, e muntele cel sfant al Sionului, iar
jertfelnicul, Tn mod mistic 1l simbolizeaza pe Domnul insusi: ,,Pe Iisus Tnsusi, ca pe
altar, se Tmplineste sfintirea”, spune Sf. Dionisie Areopagitul, iar chivotul pus pe
sfantul altar, 1l transforma in mormant pradat de puterea Invierii, neputand nimeni
sa-L atingd, afard de sacerdoti. Arhiereul in timpul hirotonirii il pune pe candidat sa
stea cu fruntea plecatd pe Altar, ca pe lisus Insusi: imagine (icoan) aseménatoare cu
a Sfantului Ioan care sta culcat, la sanul lui lisus (In 13,23)18. Asadar si relicvele si
masa sunt ,trupul Tnsufletit”, al Pastelui ce va veni

De asemenea asa cum exista in fiecare Biserica Ortodoxa o candeld pe masa
Sfantului Altar, la fel se gasea si inaintea incaperii, ,,Sfanta Sfintelor”: ,,Sa poruncesti
fiilor lui Israel sa-ti aducd untdelemn curat pentru luminat, stors din masline, ca sa
arda sfesnicul 1n toata vremea in cortul adunarii, in fata perdelei celei de dinaintea
chivotului legii” (Ies 27,20). Ea simbolizeaza astazi, lumina lui Hristos, Cel care este
lumina lumii (In 8,12)

=»

moara

Spalatorul si Altarul Tamaierii

Asa cum trebuie sa se spele preotii pe maini si azi, inainte de inceperea
Liturghiei si Tnainte de a intra in contact cu Sfintele Sfintilor, asa era si in Legea
Veche: ,,Apoi a asezat baia Intre cortul adunarii si jertfelnic si a turnat in ea apa
pentru spalat, Moise, Aaron si fiii lui trebuia sa-si spele din ea mainile si picioarele,
cand intrau ei in cortul adundrii sau cand se apropiau de jertfelnic ca sa slujeasca,

8 Paul Evpokimov, Arta icoanei — o teologie a frumusetii, trad. de Grigore si Petru Moga
(Bucuregti: Meridiane, 1992), 133-4.



se spalau din ea cum poruncise Domnul lui Moise” (Tes 40,30-32), igiena fiind
indispensabila in cele doua culte.

Exista in cultul vechi, tamaie: ,,Si a zis Moise catre Aron: Ia-ti cadelnita, pune
in ea foc de pe jertfelnic, arunca in ea tamaie si du-o repede in tabara si te roaga
pentru ei, ca a iesit manie de la fata Domnului si a Tnceput pedepsirea poporului”
(Num 16,46). Tamaia apare ca o jertfd de bun miros placuta lui Dumnezeu, potolind
mania Sa pornita asupra oamenilor.

Sarbatorile

Multe dintre sarbatori erau asemdnatoare ca numire: Ros Hasana (Anul nou),
incepea pe 1 Septembrie; Pesah (Pasti) —iesirea din Egipt; Savuot (Rusalii) — daruirea
Torei; Yom Kippur (Postul evreiesc) — pocdinta poporului; Sucot (Sarbatoarea
corturilor) — aducerea aminte de peregrinarea In pustie.

La anul nou se suna in sinagoga din corn de berbec pentru a reaminti poporului
reintoarcerea la Dumnezeu si zece zile la rand sunt dedicate examinarii individuale
si penitentei, avand obiceiul oamenii de a manca mere tinute Tn miere si de a ura
celorlalti un an bun. Putem asadar compara sunetul cornului de berbec cu clopotele
noastre, care rasuna si astazi.

Ziua ispasirii (Yom Kipurr) e cea mai sfanta zi. Ea cade la sfarsitul perioadei
de penitenta inceputa o data cu anul nou si se caracterizeaza prin rugdciuni, posturi
si marturisirea pdcatelor (asemdndtor cu asceza crestind). Evreul pios posteste
douadzeci si patru de ore, petrece intreaga zi in sinagoga si Tmbraca o haina alba
ca simbol al puritatii, iar la Incheierea zilei, va putea sa se considere renascut din
punct de vedere spiritual. La inceputul crestinismului crestinii adulti erau Tmbracati
la botez in alb si trebuiau sa posteasca pentru a primi Sfanta Taind a Botezului si a
Impartisaniei, de asemenea si astizi, Tnainte de o sirbdtoare importantd, calendarul
ortodox se mentioneazd o zi de post negru'®. Vedem o asemanare a obiceiurilor de
penitenta Intre cele doua culte.

Sarbatorile evreiesti Tncepeau seara si se incheiau la caderea noptii zilei
urmatoare®, la fel si in crestinism, ziua liturgicd incepe seara si se termind seara
urmatoare, precum slujba vecerniei se savarseste intotdeauna pentru urmatoarea zi.

Concluzii

Dumnezeu a intrat Tn contact cu omenirea incd din cele mai vechi timpuri,
atunci cand l-a ales pe dreptul Avraam, promitandu-i un neam numeros (Fac 22)
si anume poporul evreu. In acest neam, Domnul si-a instituit preotia, cu valoare

19 Fioramo et al. , Manual de istorie, 170.
20 Azria, Iudaismul, 50.
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vesnica si a randuit un locas de inchinare (Templul lui Solomon). Din pricina
pdcatelor evreilor, Templul lor s-a ddramat de cdtre romani, in anul 70 d.Hr, acestia
pierzandu-si preotia si ritualul cultic, el continudndu-se Tn cultul crestin (legea cea
noud), conform invataturilor lui Hristos. Fiul lui Dumnezeu a desavarsind preotia,
trimitand Sfintii Apostoli la propovaduire pentru a forma o lume noua in ,,duh si
adevar” (In 4,23-24), conform invataturilor evanghelice. Tot ce a hotarat Tatal, a
implinit Fiul si a desavarsit Duhul: ,,Acum Tnsd, Arhiereul nostru a dobandit o slujire
cu atat mai osebitd, cu cat este si Mijlocitorul unui testament mai bun, ca unul care
este ITntemeiat pe mai bune fagaduinte” (Evr 8,6).

Farad ritualul cultului vechi, nu se putea dezvolta ritualul cultului nou. Toate
au fost desavarsite prin persoana Mantuitorului Hristos, El fiind prefigurat inca din
Vechiul Testament de catre Tmpératul Salemului, Melhisedec: ,,Daca deci desavarsirea
ar fi fost prin preotia Levitilor (cdci legea s-a dat poporului pe temeiul preotiei lor),
ce nevoie mai era sa se ridice un alt preot dupa randuiala lui Melchisedec, si sa nu se
zica dupa randuiala lui Aaron” (Evr 7,11). Asa cum ne Tnvata Sfantul Apostol Pavel,
Hristos a savarsit ritualul cultic de la Cina cea de Taina, dupa randuiala lui Melhisedec,
care atunci cind Avraam se intorcea de la infrAngerea Impératului Kedarlaomer, l-a
Intdmpinat cu paine si vin, dovedind prin aceasta ca este ,,preotul Dumnezeului celui
Preainalt” (Fac 14,18) prefigurand prin aceasta euharistia si preotul crestin. Domnul
Hristos, ne ofera Pdinea si Vinul Euharistic, prin mana preotului, la fiecare Sfanta
Liturghie, dupa randuiala lui Melhisedec, prototipul Sau. Asadar, Legea cea Noua,
instituita de Domnul la Cina cea de Taina (Mt 26,26-28), a fost prefiguratd inca din
Vechiul Testament. Cultul vechi a dus la formarea si existenta cultului crestin.

Vechiul Testament este ,,calauza spre Hristos” (Gal 3,24), iar Domnul Hristos
nu a venit pe pamant ca sa anuleze Legea, ci sa o implineasca: ,,Sa nu socotiti ca am
venit sd stric Legea sau proorocii; n-am venit sa stric, ci sa implinesc” (Mt 5,17).
Hristos a fost prefigurat in Vechiul Testament si mereu prezent in chip nevazut in
persoanele alese. Odata coborat pe pamant, El a rdspuns la toate intrebarile poporului
evreu referitoare la Lege, explicand cuvintele pe care le-a spus Tatal, dar nu au fost
ntelese, dandu-le un nteles profund. Cuvantul coborat la noi jos pe padmant, a putut
sa vorbeasca acum ,,gura cdtre gura”, cu auditoriul Sau.

Nu vom intelege niciodatd Noul Testament fara lecturarea celui Vechi. Nu
poti implini voia Fiului, daca nu cunosti invatatura Tatalui, astfel si Domnul Hristos
ne spune: JInvititura Mea nu este a Mea, ci a Celui ce M-a trimis” (In 7,16),
,Cine M-a vazut pe Mine a vazut pe Tatdl” (In 14,9). Vechiul Testament este izvorul
Legii celei Noi, scrisa nu pe piatra, ci pe inimile oamenilor: ,,Cd acesta e testamentul
pe care 1l voi face cu casa lui Israel, dupa acele zile, zice Domnul: Pune-voi legile
Mele n cugetul lor si In inima lor le voi scrie, si voi fi lor Dumnezeu si ei vor fi
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poporul Meu” (Evr 8,10). Hristos este capul Bisericii (Col 1,18) si Arhiereul suprem
al Noului Legamant, Intemeietorul cultului crestin pentru totdeauna.
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