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Prefata
Sinteze de Teologie
Greco-Catolica

fn scopul sintetizarii problematicilor teologiei dogmatice, la mai
mult de un sfert de secol de la iesirea la lumina din catacombele
impuse panad la Revolutia din 1989 a Bisericii Roméne Unite, tinand
cont de activitatea de cercetare si de activitatile didactice destinate
predarii-invatdrii teologiei greco-catolice romane, incepem redac-
tarea materialelor necesare studiului teologiei, ca suport de curs
si repere in aprofundarea cercetarii de specialitate viitoare. Este
o sintezd de etapa si o platforma de plecare pentru dezvoltarea
ulterioara a teologiei in reflexivitatea epistemologicd a cercetdrii
teologiei universitare.

Fiind destinat studentilor, acest suport de curs publicat cu
ISBN la Presa Universitara Clujeand, preia pasaje din publicatiile
deja existente si face trimiteri bibliografice prin care cei interesati
pot aprofunda studiul diverselor aspecte predate prin cursurile
de specialitate. Pe langa preluarea unor pasaje deja publicate
in lucrdri sau articole de specialitate, textul cursurilor tinute la
Departamentul Oradea a FTGC ofera si elemente originale sau
texte inedite care se inlantuie in logica pedagogica a transmiterii
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unui continut al invatarii prezent in curricula de studiu a teologiei
greco-catolice la ora actuala.

Obiectivul seriei , sintezelor de teologie” este de a oferi stu-
dentilor teologi, seminaristi sau laici, datele necesare perceptiei
critice a scrierilor teologice din ambientul catolic, ortodox sau pro-
testant, situand scrierile autorilor greco-catolici in contextul istoric
al dezvoltarii dialectice a unui curent de gandire specific teologiei
refacerii unitatii dintre Bisericile crestine ca unitate in diversitate,
care debuteaza prin Conciliul Ecumenic de la Ferrara-Florenta si
trece prin Unirile de la Brest (1595) si Alba Iulia (1700).

Dupa elementele propedeutice vom trece la teologia funda-
mentala pentru a ajunge sistematic la continutul tuturor discipli-
nelor teologiei dogmatice conform traditiei Bisericii. Continutul
acestor ,sinteze” sunt numai suportul de curs pe care il propunem
in procesul preddrii-invatarii teologiei dogmatice, in fiecare an
temele propuse fiind actualizate prin analiza textelor magisteriale
sau a problematicilor concrete cu care se confrunta Biserica, acestea
fiind studiate in cadrul seminarelor care completeaza continutul
cursurilor respective.
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Introducere
Religie si cunoastere

Religia este cel mai important aspect al fenomenului uman. Cog-
nitia devine umana prin experienta sacrului si comportamentul,
care se subordoneaza unor motivatii spirituale, se delimiteaza de
comportamentul animal prin religie, singurul fenomen exclusiv
uman. Omul este ITn mod metafizic spirit in lume.'

Istoria lumii create incepe cu cosmogeneza (geneza universu-
lui), altfel spus prin aparitia scenei pe care se petrece fenomenul
uman. Inclusiv dupa aparitia aparitia vietii, lumea are o existenta
in sine: sunt fenomene dintr-o realitate obiectiva care urmeaza
legile naturale, la scara unui cosmos in care maretia si frumusetea
creatiei, fortele fizice imense dezlantuite, spatiul si inclusiv timpul
sunt dincolo de discutia despre sens, pentru ca nu existd cine sa
le cunoasca.

Universul este (afirmatie metafizica). Si universul este asa
cum esfe (afirmatie fenomenologicd) numai dupa aparitia omului
pentru cad universul este cunoscut si inteles, din acel moment,
printr-un proces cognitiv specific care dd sens tuturor lucrurilor.
Din momentul in care viata biologicad se uneste cu ceea ce este
spirit, lumea are o existentd in sine si pentru sine.

1. Karl RAHNER, Geist in Welt: Zur Metaphysik der endlichen Erkenntnis bei Thomas
von Aquin, Kosel Verlag, Miinchen 1964.
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Din momentul in care omul apare in lume, realitatea doban-
deste o alta dimensiune prin faptul ca exista o fiintare constienta si
constientd de sine care percepe lumea inconjurdtoare printr-un tip
de cognitie unic, in acelasi timp cunoastere rationald si experientd
senzitiva: perceptia sacrului. De acum fnainte universul este ceea
ce este pentru cd exista omul care il percepe intr-o maniera inteli-
gibild. Religia este experienta sacrului, un factor antropogenetic
si, atunci cand in preistorie avem vestigiile practicarii unui act cu
valoare simbolica, devine un marker care reveleaza activitatea unei
inteligente care nu poate fi definitd altfel decit ,omeneascd”, afirma
Mircea Eliade.' Religia astfel definitd nu se referd la apartenenta
la un sistem doctrinar care modeleazd comportamentul moral, se
exprima liturgico-simbolic printr-un cult si evolueaza istoric de
la religiile primitive spre organizarea ierarhica a unei Biserici, ci
face referire la experienta sacrului.

Prin aceastd experientd cognitiva omul poate fi definit ca homo
religiosus, sacrul fiind interfata dintre ceea ce este transcendent
(Realitatea ultimd / Dumnezeu care genereaza ontogenetic intreaga
fiintare si o mentine in subzistentd), si lumea inconjuratoare pe
care o percepem ca un mediu natural si ne conditioneaza istoric:
Constiinta unei lumi reale si semnificative este strins legatd de descope-
rirea sacrului. Prin experienta sacrului, spiritul uman a sesizat diferenta
intre ceea ce se relevd ca fiind real, puternic, bogat si semnificativ si ceea
ce este lipsit de aceste calititi, adicd curgerea haoticd si periculoasd a
lucrurilor, aparitiile si disparitiile lor fortuite si vide de sens.?

Dupad Eliade, sacrul este un element in structura constiintei si
nu un stadiu fn istoria dezvoltdrii acestei constiinte, fiinta uma-
na manifestdndu-se ca atare numai prin experienta sacrului si
implicarea in lume conform cunoasterii chipului lumii, deoarece
la nivelurile cele mai arhaice ale culturii, a trdi ca fiintd umand este in
sine un act religios, cdci alimentatia, viata sexuald si munca au o valoare

1. Mircea ELIADE, Istoria credinfelor si ideilor religioase, Editura Stiintificd,
Bucuresti 1991, p. 15.

2. Mircea ELIADE, La nostalgie des origines. Méthodologie et histoire des religions,
Gallimard, 1971, p. 7.
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sacramentald. Altfel spus, a fi sau mai degrabd a deveni om inseamnd
a fi religios.!

Experienta sacrului fnseamnd experienta cognitivd primard,
fundamentald, umanizatoare, care omologheazd lumea: dintr-o
lume perceputa pe cale sensibild, prin simturi, in scopul unei ori-
entdri senzoriale directe, imediata, necesard comportamentului
unei fiintdri biologice pentru subzistenta si reproducere, lumea este
perceputd intelectiv pentru ca isi reveleaza caracterul inteligibil,
altfel spus este o lume care 1si reveleaza sensul. Sensul tuturor
lucrurilor priveste cosmosul si locul omului in cosmos, realitatea
fenomenului uman si cele mai intime intrebdri existentiale: cine
este omul? de unde vine si incotro se indreaptd?, care este scopul
ultim a trecerii prin istorie a fiecarui individ?>

Aceastd cautare a rdspunsurilor este o experientd a sacrului si
in egald masurd o omologare a lumii ca act fondator / umaniza-
tor, deoarece lumea astfel definitd isi comunica de acum fnainte
chipul simbolic exprimat pe mdsura omului prin intermediul transmi-
terii culturale, intergenerationale. Omologarea primordiald este
o constientizare umanizatoare a universului cognitiv uman si a
lumii (franc. prise de conscience) ca o sinteza care permite omului sa
inteleagd experienta sa si sd o transmitd semenilor sdi. In aceasts
situatie suntem intr-o ,,ontologie slaba”, deoarece fiintarea este
legatd de reflectia umand, Insa in universul cognitiv patruns de
sacru, prin aceasta omologare lumea devine un cosmos pe masura
omului. In consecintd, ceea ce este in afara acestei lumi reale, for-
matate dupd capacitatea de perceptie a omului ca o realitate plina
de sens (cosmos), este haosul, neformat, sau o stare pre-cosmogonica
capabila oricand a fi chematd din nefiinta la fiinta.?

1. ibidem.

2. Mieczystaw A. Krariec., Stanistaw, KawmiNski Zofia J., Zpysicka Piotr
JaroszyNsk1, Wprowadzenie do filozofii, Redakcjia Wydawnictw Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1992, p. 7.

3. Acest act al experientei sacrului trimite spre principii, spre ,ontologia
forte” care provine de la realitatea transcendenta absoluta a unei Realititi
Ultime invaluita in ,sfintenie” (vezi distinctia intre sacru, sacer si sanctus in
Wilhelm DANCA, Mircea Eliade. Definitio sacri, Editura Ars Longa, Iasi, 1998):
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Acest prise de conscience ca act anistoric se petrece la granita
dintre vis si realitate de la inceputurile aparitiei omului in lume
ca homo sapiens sapiens, fiind prezentat ca atare in cartea Genezei:
Si Domnul Dumnezeu, care ficuse din pamdnt toate fiarele cimpului si
toate pdsdrile cerului, le-a adus la Adam, ca sd vadd cum le va numi; asa
ca toate fiintele vii si se numeascd precum le va numi Adam. Si a pus
Adam nume tuturor animalelor si tuturor pdsdrilor cerului si tuturor
fiarelor salbatice (Geneza 2, 18-20).

»A da un nume” inseamnd a conferi o conotatie categoriala
unei fiintari insufletite sau neinsufletite care de acum inainte de-
vine un termen omologat in cultura umanitatii. Indiferent cum
este numitd realitatea respectiva intr-o limba vorbitd, in spatele
cuvantului se afld o imagine universal prezenta in constiinta uma-
nd. A categorisi, a transforma o imagine arhetipalé care atinge
intelectul uman dincolo de cuvinte intr-un lucru - res - care poate
fi descris printr-un demers discursiv, Inseamna a clasifica, a iden-
tifica si exprima esential ceea ce este o fiinta (definitio fit per genus
proximum) si in acelasi timp specificul fiintarii respective (definitio
fit per differentiam specificam). Odata omologata fiintarea respectiva
in constiinta omului, acesta devine un element dintr-un patri-
moniu spiritual al Intregii omeniri, este exprimata intr-un limbaj
arhetipal universal, fiind transpusa simbolic printr-un pre-limbaj
care poate fi transformat in limbajul categorial si cultural specific
oricdrei culturi vii si poate fi tradus de acum inainte fn orice limba
vorbitd in lume pentru cé este inteles in semnificatia originara si
poate fi transmis ca atare, cu sens, in cultura intregii umanitati.

Universul este incarcat de semnificatii arhetipale care revelea-
za sacrul, dupd Eliade cunoasterea este un act specific omului ca
homo religiosus, de aceea experienta religioasd a spatiului neomogen

este primordiald si poate fi omologatd unei intemeieri a Lumii. Nu este

Cel ce dintru nefiintd intru fiintd ai adus toate; Care ai zidit pe om dupd chipul
si asemdnarea Ta si cu tot harul Tdau l-ai impodobit; (Liturghia Sfantului Ioan
Gurd de Aur, Rugdciunea trisahgionului). cf. Alexandru Buzatic, Anthropos.
Paradigmele unui model antropologic integral, Galaxia Gutenberg, 2022, p. 82.
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nicidecum vorba de o speculatie teoreticd, ci de o experientd religioasd
primard, anterioard oricdrei reflectii asupra Lumii.'

Aceasta cunoastere fondatoare, specificd lui Adam, primului
om, materie intr-o fiintd biologica si spirit legat de dimensiunea
superioard a unei lumi inteligibile, se materializeaza in istoria
omenirii. Istoria perceputd de om este in acelasi timp o istorie a
mantuirii in care Dumnezeu intervine descoperindu-si in mod liber
esenta sa si tot ceea ce este necesar mantuirii reveldndu-gi misterul,
planul sdu binevoitor, ficut din vegnicie, in Hristos, in favoarea tuturor
oamenilor. El isi reveleazd pe deplin planul trimitandu-1 pe Fiul sdu
preaiubit, Domnul nostru Isus Hristos, si pe Spiritul Sfant.>

Experienta sacrului este legata de religiozitatea primard, de
aparitia omului — Adam - care este chip si asemdnare a lui Dum-
nezeu in realitatea istoricd care devine scena manifestarii sale
fenomenologice (Geneza 1, 26). Condamnat la o existenta finita
in timp, Con§tient de istoricitatea sa, omul se trezeste ,aruncat”
in spatiu si timp, existenta efemera a fiecarui individ avand sens
doar In mdsura in care se incadreaza in istoria mantuirii. Este is-
toria intoarcerii omenirii spre Dumnezeu: potopul, Turnul Babel,
Avraam, Moise, profetii, Plinirea Revelatiei prin Isus Hristos,
apoi thaintarea omenirii in Epoca Bisericii, a Spiritului Sfant care
lucreazad in istorie, spre evenimentele legate de a doua venire a
lui Hristos in glorie, sa judece viii si mortii.>

Eshatologia ofera istoriei un sens fard de care timpul si spa-
tiul descris de istorie ar fi doar o desfdsurare haotica, fara nicio
semnificatie si fara o finalitate pe masura asteptarilor omului.
Istoria devine , locul teologic” in care Dumnezeu se manifesta.
Paul Ricoeur face referire la sensul istoriei afirmand ca sensul
crestin al istoriei este in acest caz sperantd cd istoria profand face
parte si ea din acest sens pe care istoria sfantd il dezvoltd, cd nu existd

1. Mircea ELIADE, Sacrul si profanul, Humanitas, Bucuresti 2005, p. 19.

2. Catehismul Bisericii Catolice (CBC) n. 50.

3. Alexandru Buzavic, Timp fizic, filosofic, teologic si vesnicie, Studia Universitatis
Babes-Bolyai, Theologia Catholica, Anul XLVII, 3, anul 2002, pp. 75-76.
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pand la urmd decdt o singurd istorie, cd orice istorie este in ultimd
instantd sfantd.!

Ontogenetic omenirea se raspandeste pe intregul pamant,
o primd urmare a distantierii dintre grupuri fiind delimitarea
marilor spatii geo-culturale, cu limbi vorbite, etnii si trasaturi
genetice specifice oamenilor diferitelor regiuni locuite (trasaturi
fenotipice), dar si cu diferentierea continutului doctrinar al religiei
primordiale printr-o transmisie culturald influentatd de o serie de
factori locali. De la universalitatea sistemului doctrinar specific
inceputurilor si solidaritatea misticd dintre om-natura-Realitate
ultimd / Dumnezeu,” se ajunge la diversificarea religiilor lumii.
Sedentarizarea, schimbdrile de mentalitate care se reflects in con-
tinutul doctrinei exprimata intr-un limbaj mitologic si schimbarea
imaginarului colectiv precede marile salturi calitative din istorie,
cum s-a intdmplat In cazul neolitizarii.*

In ceea ce priveste evolutia religiozitatii, unii autori precum
Charles de Brosses (1709-1777), August Comte (1798-1857) sau
profesorul Michael L. Morgan (n. 1944), considera ca cea mai veche
forma de manifestare a religiei consta in fetisism (din portughezul
feitico — vrdjitorie, farmec, descantec, talisman) sau cultul anumitor
obiecte care reprezinta puterile supranaturale si ar detine in sine
forte magice. Edward Burnett Tylor (1832-1917) considera ca la
baza manifestarii religioase se afla animismul (din latinul anima -
suflet) credinta cd natura este insufletitd sau ca lumea materialad
este animatd de entitdti spirituale. Herbert Spencer (1820-1903)
afirma ca initial intalnim manismul - cultul strdmosilor (din latinul
manes - spiritele fnaintasilor). James George Frazer (1854-1941)

propune magia (din latinul mageia) ca inceput al manifestarilor

1. Paul RICOEUR, Istorie si Adevar, Editura Anastasia, 1996, p. 108.

2. Francgois GAUTHIER, Le symbolique et le sacré. Théories de la religion, Revue du
MAUSS permanente, 11 septembre 2008 [en ligne].

3. Julien Rigs, Symbole, mythe et rite. Constantes du sacré, Edition du CERF, 2012,
p-47

4. Jaques CauvIN, Naissance des divinités, naissance de l’agriculture. La révolution
des symboles au néolithique, Flammarion, 1997, pp. 33-45.
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religioase in timp ce Emile Durkheim (1858-1917) vede in totemism
(semn, simbol al tribului, stramos mitic, In mitologia aborigenilor
australieni) cea mai veche forma de religiozitate.!

Religia (cf. latin. religare — a re-lega, a reface legdtura dintre
om-Dumnezeu) este prezentd in toate societdtile umane sub for-
ma religiilor naturale (expresia luminii naturale a ratiunii) sau a
religiilor revelate.” De-a lungul timpului avem definitii diferite
date religiei. Immanuel Kant (1724-1804) reduce religia la sfera
moralitatii, considerd religia o suma a tuturor obligatiilor definite
ca porunci ale lui Dumnezeu. Edward Burnett Taylor defineste
religia ca o credintd in entitati spirituale, James George Frazer
defineste prin religie incercarea omului de a dobandi puteri sau
influente supranaturale, sub aspect sociologic Emile Durkheim
considera religia un sistem unitar de credinte si practici referitoare
la lucruri, credinte, practici care sunt efectuate intr-o comunitate
de tip eclezial. William James (1842-1910) a definit religia ca o
suma de acte bazate pe experienta personala la care individul
apeleazd pentru abordarea a tot ceea ce considera cd este sacru sau
dumnezeiesc, in timp ce pentru Nathan Séderblom (1866-1931)
prin religie numim in sens general legatura dintre om si puterea
supranaturald in care el crede si de care se simte legat. De aseme-
nea, pentru Rudolf Otto (1869-1937) religia este experienta sacrului,
in timp ce pentru Mircea Eliade (1907-1986) omul insasi in esenta
sa este homo religiosus avand capacitatea experientei sacrului prin
cognitia sa specificd (sacrul ontologic).?

Experienta sacrului este o experientd cognitiva care ramane
irationala (in sensul de pre-notional), transcendentald,* atematica
(in definitia revelatiei transcendentale dupa Rahner), este o expre-

1. Alexandru BuzaLic, Anca BuzaLic, Psihologia religiei, editia a II-a revizuita,
Galaxia Gutenberg, 2010, pp. 24-25.

2. Battista MonNDIN, Introduzione alla teologia, Editrice Massimo, Milano 1983,
p- 346.

3. Alexandru BuzaLic, Anca BuzaLic, op.cit., p. 26.

4. Dupd Abraham Maslow, prin transpersonal intelegem eforturile depasirii
de sine, ale autotranscendentei (Abraham MasLow, Toward a psychology of
Being, Start Publishing LLC, 2013, p. 128.
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sie intersubiectiv transmisibild prezentd in cultura. Materializarea
experientei spirituale prin culturd incepe prin transpunerea esen-
tialului acestei experiente primare prin intermediul simbolului
arhetipal inldntuit in simbolismul transpus in mostenirea culturala
a omenirii. Arhetipul eliadian este expresia unei realitdti pe care
sacrul o exprima si il manifestd ca un continut al unei revelatii na-
turale, ne pune in legatura cu Realitatea ultimd, cu ceea ce teologia
numeste ,Dumnezeu” si cu lumea spirituala'.

Cand aceasta experientd naturald (demers cognitiv care por-
neste de la om ca individ) este imbracatd Intr-un invelis categorial,
notional, devine un dat materializat In cultura si destinat trans-
misiei intergenerationale (demers cognitiv care porneste de la
manifestarea spiritului uman si destinat spiritualitdtii unui grup
social). Raportarea simbolicd la realitatea experimentata se face
printr-un limbaj mitologic, plin de imagini arhetipale si expresii
care cuantificd intr-un limbaj vorbit ceea ce trebuie inteles printr-o
initiere exegetica sau printr-o initiere in experienta mistica care
reproduce demersul cognitiv originar, fondator. In cazul religii-
lor revelate exegeza priveste textul scris in care s-a materializat
experienta cognitiva a sacrului si care contine mesajul transmis.
Facem astfel distinctia dintre experienta individuald, subiectiva, si
prezenta religiei si a spiritualitatii ca o parte constitutiva a culturii.?

In studiul religiilor lumii se constata prezenta unei structuri
comune, rezultatul preocuparilor universal prezente in intrebarile
existentiale ale omului tuturor timpurilor si in cultura omenirii
indiferent de diferentele specifice dintre grupurile umane. Dis-
tingem patru mari domenii care caracterizeaza orice religie: a)
doctrina, b) morala, c) cultul religios, d) organizatia religioasa.?

1. Alexandru BuzaLic, Arhetipul in conceptia lui Mircea Eliade — intre structu-
ralism si fenomenologia lui ,homo religiosus”, in ,Caietele Mircea Eliade” nr.
4, Despartamantul Oradea al Astrei, Asociatia Culturald Crisana, Oradea,
2005, pp. 81- 83.

2. Krapiec Mieczystaw A., KamiNski Stanistaw, Zpysicka Zofia J., JAROSZYNsKI
Piotr, op.cit., p. 364.

3. Alexandru BuzaLic, Anca BuzaLic, Psihologia religiei, pp. 27-28.
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a) Doctrina. Este fundamentul teoretic al unei religii. In cadrul
doctrinei intalnim trei domenii principale care acopera toate
aspectele cunoasterii si confera un raspuns la principalele
intrebari existentiale:

e Theologia (din grec. theos — zeu, divinitate, Dumnezeu) -
stiinta, teoria despre Dumnezeu / divinitati / Realitatea
absoluta. In cadrul theologiei religiilor intalnim diferite
tipuri de divinitdti. De la monoteismul sau monolatria
experientei initiale a sacrului, trecem printr-un proces de
descompunere a atributelor divinitatii si de antropomor-
fizare a acestora, ajungandu-se in cele din urma la poli-
teism. Zeité;ile apartin naturii (divinitéi,:i uranice, telurice,
ale vegetatiei, etc.) sau pot avea o functie specializata in
functie de anumite activitati sociale (divinitati ale razbo-
iului, patronii unor meserii, patroni ai artelor sau zeitati
protectoare ale familiei, gospodariei, nasterii, etc). Diferite
de religiile naturale sau de teologiile exprimate printr-un
limbaj mitologic care descriu intr-o maniera antropomorfi-
zatd un panteon mai mult sau mai putin imaginar, religiile
revelate sunt religii ale Cartii, fiind reprezentate de cele trei
mari religii monoteiste, in ordine cronologica: iudaismul,
crestinismul si islamul. Un loc aparte in istoria religiilor
lumii il ocupa religiile atheiste (fara conceptul de Dumnezeu
/ divinitati personale) care neaga orice aspect personal
al Realitatii absolute, exemplul cel mai concludent fiind
buddhismul prin conceptul de Nirvana care se substituie
absolutului creator si devine o rationalizare extrema a
finalitatii tuturor lucrurilor.

* Antropologia spirituald - da raspuns la intrebdrile legate de
antropogenezd, structura omului, demnitatea fiintarii uma-
ne, viata dupa moarte, soteriologia (salvarea / eliberarea /
mantuirea). Avem diferite tipuri de relationare om-divinita-
te si inclusiv moduri diferite de reactii vis-a-vis de lume sau
in fata evenimentelor istorice pozitive sau nefaste. Altfel de
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religiozitate va avea omul care stie ca este creat dupa chipul
si asemanarea lui Dumnezeu (Geneza 1, 26-27) si altfel cel
care crede in refncarnare sau in disparitia in Nirvana.

¢ Cosmologia spirituald - cuprinde atat elemente de cosmo-
gonie (geneza lumii), cat si cele legate de eshatologie (esha-
tologia universala — atingerea chipul desavarsit al creatiei
in urma unor evenimente care desavarsesc Tmpéré’;ia lui
Dumnezeu pe pamant, dar si despre eshatologia particu-
lard — despre subzistenta sufletului post-mortem si , geo-
grafia spirituald” a lumii de dincolo). Fiecare religie cauta
sd explice integrarea omului intr-o anume dimensiune a
universului spiritual, doctrinele avand o influenta deosebi-
ta asupra dezvoltdrii constiintei, personalitatii, religiozitatii
si psihicului credinciosului in general.

b) Morala. Este un alt domeniu al cunoasterii care influenteaza

c)

20

comportamentul adeptului unei religii. Astfel, dupa ce omul
stie conform doctrinei cine este, care este realitatea inconju-
ratoare si care este scopul ultim al vietii sale, trebuie sa aiba
si 0 anumitd conduitd care sd-1 conduca spre acest scop, un
ghid practic-comportamental de urmat. in formele promo-
vate de religiile arhaice morala are un rol normativ concret,
stabilind regulile sociale care asigura alimentatia specifica
(curat, necurat), interdictiile si regulile sanitare (tabu, tratarea
bolilor infectioase si carantinarea), sistemul de casatorii sau
comportamentul sexual in cadrul comunitatii, etc). Uneori,
morala religioasd ajunge sa imbrace o forma juridica pentru
societate cu valoare de constitutie (islamul traditional), alte-
ori, ramane la nivelul traditiei sau a comportamentului social
specific nescris sau strict promovat de institutiile religioase
(sistemul de caste in hinduism), uneori in disjunctie fatd de
legislatia civild moderna.

Cultul religios. Este forma de manifestare exterioard a religi-
ozitdtii individuale in conformitate cu ceea ce omul cunoaste
din doctrind si asa cum este indrumat de morala, regulile
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traditionale stabilite de colectivitate avand in acest caz un

caracter liturgic normativ. Astfel se poate face distinctia dintre

practicile de cult individuale, practici de pietate care au un
rol deosebit pentru viata spirituald si dorinta de perfectiune

/ sfintenie pe care o actualizeaza omul ca individ, si practicile

de cult comunitare (in cazul crestinismului Sfanta Liturghie

si oficiul liturgic zilnic), care implicd fiecare individ in parte
insd subliniazd aspectul comunitar (eclezial), al unitatii sau
universalitatii omenirii chemate spre refacerea legaturii dintre
om si Dumnezeu sau spre dobandirea salvarii sau a mantuirii.’

d) Organizatia religioasa. Este structura administrativa, exte-
rioard, functionald caracteristica fiecdrei religii in parte. Sunt
religii neorganizate In suprastructuri exterioare care se practica
in familie sau sub cdlduzirea unui saman (vraci) sau religii cu
forme de organizare complexd, cu un cler instruit si ierarhizat,
care se manifestd intr-o institutie, cum este Biserica.

Astfel, religia este o forma de manifestare polimorfa in fe-
nomenologia umanului, cunoastere prin experienta sacrului si a
autoritatii traditiilor culturale in cadrul religiilor naturale, dar si
prin exegeza textelor sacre in cazul religiilor revelate, element con-
stitutiv formarii unei conceptii despre lume (Weltanschauung) care
integreazd nu numai ceea ce este experimentabil pe cale empiricd,
ci si ceea ce constituie misterul, toate fiind necesare dezvoltarii
integrale a omului ca individ si a omenirii in ansamblul ei.

*

Ca orice aspect fundamental fiintdrii umane, cunoasterea care
std la baza experientei religioase este simpla dar profunda, fiind
ulterior prelucratd reflexiv de spiritul uman care se manifesta
in istorie. Universalitatea experientei sacrului si perenitatea lui
homo religiosus, chiar si in cele mai desacralizate societati, face ca
datele acestei experiente a sacrului sd fie expuse interpretarilor
subiective si denaturarilor venite din partea derivelor sectare

1. Zofia Zpysicka, Religia a religioznawstwo, Polskie Towarzystwo Tomasza z
Akwinu, Lublin 2012, pp.37-39.
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sau din influentele modelor culturale. Experienta religioasa este
o0 experienta spirituald.'

Pentru a se asigura stabilitatea Tntr-un timp istoric a unei
religii, este nevoie de transpunerea esentei cunoasterii religioase
intr-un limbaj categorial care asigurd transmiterea nealterata a
mesajului originar. Daca ,, din exteriorul” religiei avem expertizele
filosofiei religiei, ale antropologiei culturii sau a stiintelor religiei
(germ. Religionswissenschaft, franc. Etudes religieux), complexitatea
evolutiei interpretdrii doctrinare a unei religii, In continuitatea
istorica a formelor organizatorice si a coabitdrii in cultura univer-
sald a omenirii, nu poate fi surprinsa decat , din interiorul” religiei
respective, adica de cdtre teologie.

Religia ne oferd cunoasterea necesard integrarii omului intr-o
lume omologata pe masura intelectului uman, oferind raspuns
la ceea ce este perceptibil pe cale sensibil. In acelasi timp inte-
greaza la nivel de Weltanschauung tot ceea ce tine de , misterul”
ireductibil la simplul dat pozitiv. Procesele specifice experientei
sacrului sunt cuantificate intr-un limbaj simbolic care oculteaza
treptat semnificatia originard a unei sentinte exprimate printr-un
limbaj arhaic, de tip mitologic. Datoritd procesului de camuflare a
sacrului in profan — o dialectica universal valabild in istoria ome-
nirii in universalitatea fenomenologiei religiei in toate ambientele
cultural-spirituale ale umanitatii — omul istoric nu mai intelege
profunzimea limbajului religios originar, avand nevoie de ceea ce
Mircea Eliade numeste ,, redescoperirea sacrului”, deoarece: Astdizi
suntem pe cale de a intelege un fapt pe care secolul XIX nu putea nici
mdcar sd-l prevadd: cd simbolul, mitul, imaginea tin de substanta vietii
spirituale, ele se pot camufla, mutila, degrada, dar niciodatd extirpa.?

Evolutia civilizatiei pe linia desacralizarii ajunge, in cele din
urmd, intr-un moment de crizd. Cunoasterea specifica stiintelor

pozitive ajunge la o profunzime nemaiintalnitd, insa devine im-

1. Giovanni MAGNAN, Filosofia della religione, Pontificia Universita Gregoriana,
Roma 1982, p. 100.
2. Mircea ELIADE, Imagini si simboluri, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 18.
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posibild meta-interpretarea care sa uneasca toate aceste date intr-o
conceptie despre lume in care si se regdseasca omul ca persoana
si sd corespunda aspiratiilor sale spirituale. Universul cunoscut pe
calea stiintelor pozitive riméane extrem de parcelat, iar multitudi-
nea informatiilor disparate devine o retea haoticd accesibild numai
prin intermediul unei cognitii hibride, hibridizate de algoritmii
Inteligentei Artificiale (IA) care transformd universul omologat
de spiritul uman intr-un sistem de date care isi pierd unitatea
(ca Univers),' devenind cioburi disparate ale unei realitati care
nu poate fi perceputd unitar decat printr-o reintoarcere la funda-
mentele cunoasterii. Prin transparentd putem intrezarii chipul real
al lumii, insa avem nevoie de ,citirea” limbajului simbolic care
exprima aceasta realitate.

Astfel trecem de la cunoasterea specifica experientei religiei
spre cunoasterea teologicd, de la religie ca practica la teologie ca o
cunoagtere metodologicd , din interiorul” religiei, in complexitatea
interconditionarilor de ordin transcendent (Revelatia) sau istoric

si uman (Credinta).

1. Alexandru BuzaLic, Anthropos - Omul. Paradigmele unei antropologii integrale,
Galaxia Gutenberg, 2022, pp. 40-48.
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1. Ce este teologia?

Teologia (grec. @eog — Dumnezeu, Aoyo¢ — cauzd, judecats, ratiune,
studiu, g,tiim,:é), poate fi definitd ca stiinta despre Dumnezeu. O
alta definitie posibild ar fi ,,discursul despre Dumnezeu”, situatie
in care ,Dumnezeu”, ca obiect al cercetdrii, poate fi interpretat
diferit in functie de pozitia adoptata de subiectul cunoscétor, de la
scepticismul fatd de posibilitatea cunoasterii sau exprimarii intr-un
limbaj discursiv a experientei lui Dumnezeu (ateism, agnosticism,
apofatism), pana la acceptarea posibilitdtii cunoasterii rationale a
realitatilor lumii spirituale, evident printr-un demers hermeneutic
adecvat (filosofia clasicd, teologia catafaticd).

T — Omul

S

D
sl

>
Dumnezeu «— ..V

Discursul despre Dumnezeu <

<> Raportul dintre om gi Dumnezeu

Obiectul cunoasterii: ce este Dumne-
zeu? (natura divina)

Dumnezeu subiect: cine este Dumne-
zeu? (caracterul personal, relationarea

Aspect obiectiv: ce este omul? (antro-
pologia)

Omul subiect: cine este omul? (persoa-
na, Chip si asemanare a lui Dumnezeu,

intra- si extra-trinitard) relatia interpersonald)

Discursul despre Dumnezeu si despre raportul Dumnezeu-cre-
atie, implicit raportul om-Dumnezeu, este marcat de cateva as-
pecte: transcendenta divind, caracterul personal al lui Dumnezeu
si implicatiile existentiale." Teologia crestina se distinge in mod

1. Stefan Luru, Revelatie, credinti si credibilitate. Manual de Teologie fundamentald,
Sapientia, lasi 2016, pp. 15-16.
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radical fatd de filosofie, de metafizicd, de istoria religiilor sau de
mitologia comparatd, este diferitd de cunoasterea pe cale strict
rationald a lui Dumnezeu ca problematica legata de teodicee sau
de teologia naturald, fiind in legdtura cu specificul Revelatiei
care impune ascultarea Cuvantului lui Dumnezeu. Cronologic,
Revelatia precede aparitia teologiei.'

Daca Dumnezeu este ,,obiectul” cunoasterii, prima problema
de care ne lovim in obiectivizarea acestei realitati transcendente
este alteritatea absolutd. Dumnezeu este dincolo de bariera cu-
noasterii empirice, troneaza in dimensiunea spirituald a realitatii
care subzistd intr-o lume vazuta si nevazuta, Dumnezeu se reve-
leaza omului, insa raméane o realitate transcendenta in perspec-
tivd metafizicd. Aceasta transcendentd este conditia ontologica
a unui principiu, absolut, (grec. dpxn, lat. principium), chiar mai
mult, implica alteritatea absolutd fata de realitatea generata ca un
principiu creator (care creeaza , pentru ca vrea”, in mod liber, din
iubire), fiind in egald mdsurd un mister absolut, dincolo de lumea
creatd, si in acelasi timp, tot in mod liber, se descopera omului.

Omul este o deschidere radicald spre Dumnezeu, spirit in
lume deschis actiunii Spiritului lui Dumnezeu, libertate in ciuda
conditiondrilor existentiale, capabil de Dumnezeu prin Hristos in
Spiritul Sfant.> Aceasta conditie existentiala a omului permeabi-
lizeaza bariera transcendentei absolute, pentru om — homo religio-
sus — existand posibilitatea legaturii intre un hic et nunc al istoriei
si metaistoria care invaluie realitatea spirituala in care troneaza
Dumnezeu Alfa si Omega. Insi rdmane diferenta dintre cele doud
planuri a realitdtii, dintre lumea vizibila si invizibild, dintre o lume
categoriald, specificd omului istoric in limbajul cultural concret al
unei epoci si a cunostintelor stiintifice de la un moment dat si un
limbaj acategorial, al comunicarii pe calea experientei religioase de
care omul este capabil. Astfel, chiar aparenta tacere a unui Dum-

1. Karl RanNER, Herbert VORGRIMLER, Petit Dictionnaire de Théologie catholique
(PDTC), Editions du Seuil, Paris 1970, art. , Théologie”, p. 465.

2. Karl RaHNER, Wiirde und Freiheit des Menschen, in: ,Schriften zur Theologie”,
vol. II, Benzieger Verlag, Einsiedeln 1961, p. 247-277.

25



Propedeutica teologiei

71

nezeu absolut devine ,,Cuvinte in tacere”,' experienta religioasa
fiind o forma de ,,citire” a unui limbaj acategorial.

Sunt trei tipuri de cunoastere a lui Dumnezeu care pot deve-
ni baza unui limbaj teologic pe baza caruia se poate construi un
discurs despre Dumnezeu:

1) Cunoasterea prin lumina naturald a ratiunii. Este posibi-

1a datorita faptului ca omul are capacitatea naturala de a
ajunge pe calea speculatiei pana la primele principii,” per-
cepe sacrul si descifreazd caracterul inteligibil al lucrurilor,
descoperind in grade diferite legitatile naturale in spatele
cdrora se afla izvorul fiintdrii. Pentru cd porneste de la
datul pozitiv, acest tip de cunoastere std la baza filosofiei
(metafizica — ontologia sau filosofia fiintei, teodiceea — te-
ologia naturald, cosmologia - filosofia naturii, etc.), cadnd
se opreste strict la aspectul empiric genereaza stiintele
pozitive, iar prin ceea ce este perceput in creatie si reflecta
trasaturile Creatorului genereaza ceea ce numim teologia
catafatica (katd — dupd, conform; ¢pnui— a afirma, a vorbi;
dar si paivw — stralucire, reflexie a unei realitati ,feno-
menale”). Apare astfel o teologie naturald care se opreste
asupra principiului cosmogonic pe calea speculativa a
metafizicii sau a filosofiilor clasice, este intalnita ca forma
de exprimare a teologiei intr-un ambient secularizat care
se diferentiaza fata de limbajul teologiei traditionale, insa
orice discurs despre Dumnezeu este legat de ambientul
cultural in care acest principiu creator este definit. Altfel
spus, si metafizica ca o teologie naturalad (vezi Aristotel),
este inrdddcinata intr-o traditie religioasa. In aceastd per-
spectivd, discursul filosofic asupra lui Dumnezeu se inrdddci-
neazd, pe de-o parte, in cel religios. Locul natural al discursului
despre Dumnezeu, locul unde Dumnezeu se manifestd istoriei

1. Karl Ranner, Hugo RanNer, Worte ins Schweigen. Gebete der Einkehr,
Herderbiicherei, Freiburg im Breisgau Basel Wien 1977, p. 81.

2. Henri BouiLLArD, Karl Barth, t. 3, Parole de Dieu et existence humaine. Deuxiéme
partie, Paris, Aubier (coll. « Théologie », 39), 1957, p. 97.
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si constiintei oamenilor, este religia si nu filosofia. Discursul
filosofilor despre Dumnezeu este un discurs secund, derivat,
dependent, raportat la cel al religiei.”!

2) Cunoasterea supranaturald a credintei. Implica acceptarea
apriori a Revelatiei, fiind un act care se bazeaza pe recu-
noagterea autoritatii unui Dumnezeu care se descopera pe
sine, ne spune tot ceea ce este necesar pentru a cunoaste
adevarul despre sine, despre om si cosmos, despre planul
de mantuire care se concretizeazd in istoria mantuirii in-
tregii omeniri. Este supranaturald pentru c este un har. in
acelasi timp evita erorile pe care ratiunea umana le poate
face prin tatondri gresite, adevarul revelat cdlauzind de-
mersul cognitiv facut de credincios: , omul are nevoie sd fie
luminat de revelatia lui Dumnezeu, nu numai pentru ceea ce 1i
depdseste capacitatea de intelegere, ci si pentru adevdrurile religi-
oase si morale, care nu sunt in sine de nepdatruns pentru ratiunea
umand, pentru ca ele sd poatd fi cunoscute de toti, chiar si in
conditia actuald a neamului omenesc, cu usurintd, cu certitudine
deplind si fifrd amestec de eroare.”* In cele din urma ajungem
la sensus fidei fidelium (sensul credintei credinciosilor) prin
care membri Bisericii isi exprima consensul universal in
materie de credinta si moravuri.’ Este cunoasterea care std
la baza teologiei dogmatice si morale.

3) Cunoagterea experientiala. Uneori numita cunoastere expe-
rimentald, este cunoasterea directa care rezultd prin deme-
rsul cognitiv uman nemijlocit de limbajul discursiv. Este
irationald (apeleaza la alte facultati ale intelectului decat
ratiunea), subiectiva (este experienta directd a individului),
acategoriald (pentru ca nu recurge la categoriile ratiunii).

1. Henri BourLLArD, « Philosophie de la religion », dans Fonds Bouillard, casier
5, chemise 92, p. 81, in: Michel Castro, De la connaissance naturelle it la con-
naissance religieuse de Dieu: I'itinéraire d’Henri Bouillard. Laval théologique et
philosophique, 67(2) / 2011). 215-225. https://doi.org/10.7202/1007005ar

2. CBCn. 38

3. Vat. II, LG 12.
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In cazul religiei este rezultatul experientei sacrului facuta
de individ in cadrul ambientului cultural-spiritual in care
isi desfdsoara activitatea: este experienta pur religioasa.
Este credinta trditd. Este experienta intalnirii fiintei umane
cu lumea spirituald, dialogul sufletului care il intalneste
pe Dumnezeu, este o experientd misticd. Chiar daca este
influentata de spatiul geo-cultural si de timpul istoric in
care se desfasoard In forma sa exterioard si in expresia
conceptuald si a limbajului prin care se exprima discursiv,
in esentd este o experientd supraempiricd, este intalnirea
realitatii spirituale — acategoriale, adica este dincolo de ca-
tegoriile definite, intalnite, rationalizate in realitatea isto-
ricd (conditionatd spatio-temporal). Este subiectiva, fiind
expresia experientei individului ca subiect cognitiv si al
actiunii, de aceea transpunerea acestui tip de cunoastere
apeleazd, din necesitate, la un limbaj simbolic care exprima
in mod analog corespondenta cu realitatea supraempirica
experimentata.' Este cunoasterea care std la baza exprimarii
teologiei ascetice si mistice (teologia spirituald) care are un
caracter sintetic si descriptiv a experientei religioase, fiind
fundamentul oricarei teologii apofatice (teologia negativa
sau teologia simbolica, in opozitie cu teologia catafatica).

Religia este manifestarea spirituala caracteristica omului care

se materializeaza direct (comportamentul social) sau indirect

(in celelalte aspecte ale manifestarilor culturale) in patrimoniul

1.
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Ajungem la analogia entis care are consecinte gnoseologice. Alteritatea
Creatorului fata de creaturi nu permite decat un limbaj simbolic prin care
se trimite la realitatea suprasensibila: Creator et creatura reducuntur in unum,
non communitate univocationis sed analogiae. Talis autem communitas potest esse
dupliciter. Aut ex eo quod aliqua participant aliquid unum secundum prius et pos-
terius, sicut potentia et actus rationem entis, et similiter substantia et accidens;
aut ex eo quod unum esse et rationem ab altero recipit, et talis est analogia cre-
aturae ad creatorem: creatura enim non habet esse nisi secundum quod a primo
ente descendit: unde nec nominatur ens nisi inquantum ens primum imitatur; et
similiter est de sapientia et de omnibus aliis quae de creatura dicuntur (Scriptum
super Sententiis Prol. q. 1, a. 2, ad 2) in: ,, Corpus Thomisticum”, hitps://www.
corpusthomisticum.org/.
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cultural / spiritual al omenirii. Teologia care se construieste in
interiorul unui spatiu geo-cultural face parte din patrimoniul
cultural local si universal.

O prezentare a statutului epistemologic al teologiei era facuta
de Paul Tillich, in anul 1919, in cadrul unei conferinte in care se
urmadrea clarificarea noilor tendinte din spiritualitatea europeana
pe fondul dezinstitutionalizarii formelor traditionale ale religiilor
si mai ales prin dezintegrarea unitatii in siajul sectarismului de
orice fel.' In plus, dupé instaurarea viziunii pozitivismului in
epistemologia sec. XIX, la inceputul sec. XX, evolutia neopoziti-
vismului si pragmatismul care vor genera tehno-stiintele de mai
tarziu (exploatabile financiar imediat spre deosebire de cunoas-
terea fundamentald), conducea din necesitate spre noi paradigme
epistemologice in teologie.” Pentru Tillich teologia este o stiinta
normativa a religiei: Teologia este, deci, stiinta concretd si normativd a
religiilor. In acest sens preludm acum acest concept in contextul nostru
s1, dupd pirerea mea, spunea Tillich, doar in acest context poate pretinde
oarece utilitate stiintificd.’

In acest sens, in contextul evolutiei culturale permanente si
a actualizdrii necesare a reflectiilor asupra realitatilor unei lumi
in continud schimbare / transformare, teologia trebuie si-si re-
defineasca permanent statutul epistemologic pentru a-si asigura
veridicitatea, mai ales pentru ca vorbeste despre un Dumnezeu
care este Inrdddcinat in inima umanitatii si se exprima in istorie,
intr-un spatiu si timp particular omului.

Teologia crestind, in ansamblul ei, urmeaza o traditie bi-mi-
lenard, avand metode proprii de studiu, caracterizdndu-se in

1. Alexandru BuzaLic, Postmodernismul, dezintegrarea unititii crestinismului i
refacerea comuniunii spirituale a omenirii, Studia Universitatis Babeg-Bolyai,
Theologia Graeco - Catholica Varadiensis, Anul XLV, n.1, anul 2000, pp.
65-71.

2. Marcela Lobo BustaMANTE, , Le statut épistémologique de la théologie selon
Paul Tillich dans sa conférence de 1919. Uber die Idee einer Theologie der
Kultur”, in: Mutations des religions et identités religieuses, collection Théologie,
Université Catholique de Louvain, Mame-Desclée, Paris 2012, p. 343.

3. ibidem, p. 344.
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principal prin faptul cd porneste de la Revelatie. Teologia crestina,
in sensul clasic al definitiei, nu este un monolit, la ora actuala
definindu-se mai multe tipuri de teologii, fiecare cu specificul ei,
cu fondatorii, metodologiile, cu pleiada autorilor care sunt intr-o
interdependenta in tratarea subiectelor, intr-o continuitate apos-
tolicd in Sfanta Traditie si cu nuantarea specificd traditiilor locale
proprii.

Revelatia veterotestamentard, chiar daca este transpusa in scris
printr-un proces specific de redactare pe parcursul mai multor
generatii de copisti, ajunge la o forma canonica prin intermediul
discerndmantului comunitar, si mai ales prin faptul cd — din punc-
tul de vedere al datelor pozitive — data redactarii se incadreaza
intr-o cronologie relativ recentd, mesajul revelat prin experienta
sacrului coborand la inceputurile aparitiei omului, istoria straveche
contine elemente din substratul arhaic comun intregii omeniri.
Wilhelm Schmidt (1868-1954), in lucrarea sa Der Ursprung der
Gottesidee. Eine historisch-kritische und positive Studie 1912-1955 —
,Originea ideii de Dumnezeu. Un studiu istorico-critic si pozitiv
1912-1955”, introduce in studiul religiilor teoria cercurilor culturale
si a interferentelor dintre ele ajungand la concluzia cd initial ar
fi existat o ,Cultura straveche” — Urkultur, o culturd originard a
caror reminiscente incd pot fi sesizate de catre studiile etnologilor.!

De aceea intalnim in scrierile altor ambiente religioase eve-
nimentele Potopului, Turnul Babel sau diferite teme din istoria
straveche a omenirii, descrisa in primele 11 capitole ale Genezei,
deoarece acestea apartin unui patrimoniu comun dintr-o epoca
imemoriala, dinainte de ceea ce ne reveleaza evenimentul Tur-
nului Babel, altfel spus, inainte de marile migratii care conduc
la pluralismul lingvistic, etnic, cultural si spiritual specific lumii
actuale, dupa cum vom vedea studiind Teologia fundamentala.
Vorbind despre interpretarea traditiilor biblice, Comisia Biblica
Pontificald ne spune ca:

1. Alexandru BuzaLic, Anca BuzaLic, Psihologia religiei, pp. 9-10.
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. Textele Bibliei sunt expresia unor traditii religioase care exis-
tau inaintea lor. Modul in care ele se leagd de aceste traditii
diferd de la caz la caz, creativitatea autorilor manifestandu-se
in grade diferite. In scurgerea timpului, multiple traditii s-au
intdlnit treptat pentru a forma o mare traditie comund. Bi-
blia este o manifestare privilegiatd a acestui proces, la a carui
realizare a contribuit si pe care continud sd-l reglementeze.
Interpretarea in Traditia biblicd comportd o mare varietate de
aspecte. Prin aceastd expresie se poate intelege modul in care
Biblia interpreteazd experientele umane fundamentale sau
experientele specifice ale istoriei lui Israel sau, de asemenea,
modul in care textele biblice utilizeazd surse, scrise sau orale
— dintre care unele pot proveni din alte religii sau culturi —
reinterpretandu-le.”*

Biblia codifica mesajul Revelatiei divine printr-o transpune-
re intr-un limbaj scris care este influentat de evolutia limbajului
cultural a unei epoci concrete. Sensul mesajului revelat ramane
neschimbat deoarece Isus Hristos, ieri si azi si in veci, este acelasi
(Evrei 13,8), insa receptia limbajului si intelegerea hermeneutica
a mesajului transmis are nevoie de interventia permanenta a te-
ologiei ca un efort permanent de actualizare — aggiornamento — a
argumentdrii si a eforturilor de intelegere adecvatd adevarurilor
perene cuprinse in cuvintele care materializeaza Revelatia divin,
trans-istoricd, universald, revelatoarea unui destin eshatologic
cdlduzit de Providenta divina.

In sintezd, teologia este o disciplind stiintificd care se ocupa
cu expunerea si fundamentarea izvoarelor si continutului teoretic
(dogmelor) unei religii sau a conceptului de , Dumnezeu” (theos) asa
cum este definit in fiecare religie. Teologia crestina este o disciplina
care urmareste expunerea si fundamentarea complexa a realitatii
lui Dumnezeu atat in ceea ce priveste aspectele ad intra legate de

1. Comisia Biblicd Pontificald, Interpretarea Bibliei in Bisericd, Editura
Arhiepiscopiei Romano-Catolice Bucuresti, 1995, p. 60.
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Fiinta lui Dumnezeu in sine (theologia), cat si ad extra legate de
actiunea lui Dumnezeu in istorie (oikonomia); este si 0 abordare a
relatiei om — Dumnezeu, atat intr-o perspectiva cognitiva rationala
(filosoficd, pozitivad sau a teologiei clasice), cat si spirituala (fides
— ,trdirea credintei”).

Dacéd Revelatia divind se realizeaza , prin fapte si cuvinte legate

71

strans intre ele si care se lumineaza reciproc” si este cuprinsa in
cartile Sfintei Scripturi care preiau evenimente pe care le transpun
intr-un limbaj scris de-a lungul unor epoci istorice diferite, teologia
are menirea de a asigura perceptia, intelegerea si transpunerea in

viata a mesajului revelat de-a lungul timpului in viata Bisericii.

TEOLOGIA

Aspecte epistemologice Aspecte existentiale
Stiinta (Cunoagtere) Contemplarea misterului
Hermeneutica Decizia existentiald
Limbajul Marturia de credinta

Rino Fisichella explicd aceastd schema care conduce de la ratio
spre fides: stiinta conduce spre recunoasterea misterului si permite
contemplatia, hermeneutica va conduce spre decizii existentiale,
in timp ce limbajul se concretizeaza prin madrturisire. Astfel, teo-
logia devine mult mai mult decat o disciplind teoretica, ,,sinteza
se realizeaza in credinciosul insusi in unitatea sa intelect si vointa,
gandire si actiune”.?

Teologia crestind nu doreste a fi un demers speculativ bine
argumentat despre Dumnezeu, ci fundamentul rai/:ional a ceea
ce este rationalizabil din misterul lui Dumnezeu in scopul trairii
credintei, adicd a legdturii dinamice dintre persoana lui Dumne-
zeu si persoana umanad. O teologie strict speculativd, lipsitd de
aspectul credintei, ar fi o teologie sterild, la fel cum si o teologie
practica fara argumente rationale nu poate fi decat inceputul

1. Vatican II, DV 2.

2. Carlo RoccHeTTA, Rino FisicheLLa, Guido Pozzo, La teologia tra rivelazione
e storia: introduzione alla teologia sistematica, Edizioni Dehoniane Bologna,
Bologna 1989, p. 176.
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tuturor derivelor sectare, a indepartarii de filonul apostolicitatii
si chiar debutul unui proces de secularizare accentuatd a culturii
(inteleasd ca transmisie a unui patrimoniu spiritual).!

1.1. $tiin;a — cunoagtere

Stiinta (lat. scientia — cunoastere), asa cum am vazut in dezbaterile
introductive, este legatd de modul unic omenesc de percepere si
intelegere a realitdtii. Cunoasterea umana este o experienta cogni-
tivd care are la baza capacitatea de abstractie prin care perceptiile
sensibile (prin simturi, lat. sensum) depdsesc simpla functie de
orientare in mediul inconjurdtor si de relationare fata de celelalte
vietuitoare si de semeni, devenind un bagaj de cunostinte care
alcatuiesc un univers cognitiv logic, care are un sens si care inte-
greaza ceea ce este vdzut gi nevazut, ceea ce este empiric si ceea ce
rdmane un mister. De aceea, experienta umanizatoare (antropoge-
neticd) este legata de descoperirea sacrului, o experienta cognitiva
religioasd care porneste de la construirea unei conceptii despre
lume in care omul se regdseste in virtutea demnitatii, aspiratiilor
existentiale si, mai ales, viata omului are un sens care depdseste
simpla fiintare biologica.

Aceastd ,intelegere” porneste de la cunoasterea obisnuita.
De la nastere individul isi largeste sfera cognitivd experimentand
empiric ambientul inconjurator, atat mediul natural cat si prin
relationarea sociald si contactul cu mostenirea spirituala (artistica
si religioasa) specifica spatiului geo-cultural in care traieste. De la
experienta empirica (sensibild) obisnuitd ajungem la interpretarea
datului pozitiv, deoarece Nihil est in intellectu quod non prius fue-
rit in sensu - ,,nimic nu este in intelect care sa nu fi fost mai intai

[perceput, prezent] in simt” .2

1. Vezi Enciclica , Fides et Ratio”, passim.
2. Toma de Aquino, De veritate, q. 2 a. 3 arg. 20.
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Cunoasterea intelectivd specificd omului este cunoasterea care
conduce la clasificarea, stabilirea interdependentelor si relatiilor
de cauzalitate dintre fiintari (entitati, cf. lat. ens) pe baza rezul-
tatelor aparand un limbaj discursiv care permite transmiterea
acestei experiente cognitive la nivel intelectual. Fundamentul
cunoasterii intelective este capacitatea de abstractie. Abstractia
(lat. abstrdhere) inseamna a extrage ,,ceva” ce este o proprietate
generald, universal-necesard dintr-o fiintare care se materiali-
zeazd ca un lucru / obiect concret (lat. res), omitand intentionat
tot ceea ce este particular si contingent, dar structural prezent in
respectiva fiintare dar care nu este obiectul interesului celui ce
face un demers cognitiv. Astfel avem abstractia matematica (ne
oprim doar asupra numarului, unitatilor pe care le aditionam sau
scadem, omitand tot ceea ce nu se exprima printr-o simpla cifra:
douad gaini si doua rate sunt in total patru pasari in curte... 2+2=4),
abstractia fizica (ne oprim doar asupra materiei si proprietatilor
fizice, omitand tot ceea ce nu tine de acest aspect: doua gaini si
douad rate raman intotdeauna doud gdini si doud rate, apoi putem
sa descriem calitatile fizice a fiecdreia prin greutate, culoare, talie,
etc.) si abstractia metafizica (ne oprim asupra existentei, fiintarii,
omitand celelalte aspecte: gdina este / fiinteaza...).

Inclusiv cunoasterea empirica / obisnuitd este in cazul omului
o0 cunoastere intelectivd, insa distingem demersul obisnuit, necesar
si spontan necesar fiintarii omului de cunoasterea stiintificd, care
cautd sa descopere programatic, metodologic ordonat, adevarul
sau anumite aspecte concrete ale realitatii.

Cunoasterea / Scientia |» Spontana: obisnuita, se dobandeste treptat prin
experienta vietii cotidiene si prin relationarea natu-

porneste de la datul empi-| I 5
4 rald om-natura si om-cultura.

ric — prius in sensu — exis-
tand si posibilitatea unei|» Stiintifica: programaticd, metodologic ordonatd,
experiente supraempirice|care respectd criteriile demersului stiintific si al cer-
cetarii specifice unui domeniu al cunoasterii.

Cunoasterea spontana este utilitard (rdspunde unor necesi-
tati imediate si concrete), este aleatorie, neurmarind un program
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fnainte stabilit, nu este criticd. Cunoasterea stiintifici dobandeste

treptat un statut epistemologic clar prin definirea unor criterii de

stiintificitate, un demers stiintific folosindu-se de un limbaj univoc,

este metodologica, respecta aspectivitatea, este intersubiectiv co-

municabild si intersubiectiv verificabild, rezultatele sunt veridice

si reflexive. Sd explicam aceste criterii:

1)

2)

3)

4)

Limbaj univoc. Clar, nu sunt ambiguitati, cind este un
limbaj specializat sunt date definitiile in contextul in care
definitul (definiendum) trebuie inteles in cadrul domeniului
cercetdrii. Foarte importanta este expunerea obiectului cer-
cetarii si scopul sau obiectivul final al demersului stiintific.
De asemenea, cercetarea trebuie sd aiba un punct de ple-
care bine delimitat, dacd este cazul sunt expuse axiomele
de lucru si se prezintd stadiul actual al cunostintelor din
domeniu.

Metodologic ordonat. Un demers este stiintific daca ur-
madreste in mod programatic aprofundarea cunostintelor
respectdnd metodologia specificd tipului de cercetare si
domeniului.

Aspectiv. Un subiect poate fi abordat din unghiuri diferi-
te, insd o cercetare stiintificd urmdreste un singur aspect
conform metodologiei adoptate. Pe parcursul studiului nu
se sare dintr-un aspect in altul, mai ales cand se ating anu-
mite limite. Atunci cand cercetarea intampina greutati in
progresul general nu se ,,ocoleste” deviind spre un aspect
adiacent pentru a reveni apoi la aspectul initial. Cand avem
0 meta-stiintd, cand se cautd interpretarea tuturor rezul-
tatelor cercetdrii asupra unui subiect sau se editeaza un
tratat dintr-un domeniu al stiintei, sunt prezentate coerent
rezultatele fiecarui aspect in parte fard sa se facd extrapolari
sau sd se depaseasca competentele fiecarui domeniu (vezi
raportul teologie - filosofie — stiinte pozitive).
Intersubiectiv comunicabil. Rezultatele cercetarii sunt
destinate largirii orizontului cognitiv si se adreseaza in
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primul rand comunitatii stiintifice. Fie ca se adreseaza me-
diului academic sau urmareste popularizarea rezultatelor,
acestea trebuie sa fie inteligibile si transmisibile.

5) Intersubiectiv verificabil. Este elementul cel mai impor-
tant care conferd veridicitate cercetarii. In cercetarea de
laborator se impune ca in aceleasi conditii, respectand
aceleasi etape, sa se poatd ajunge la aceleasi rezultate. In
domeniul socio-umanelor este importantd corectitudinea
citarii surselor bibliografice, trimiterea la izvoare inedite,
evitandu-se in acelasi timp plagierea. Pe fondul multitu-
dinii publicatiilor pe teme asemanatoare, plagiatul este
un act care incalcd etica profesionald si decredibilizeaza
autorul / autorii.

6) Veridicitatea. Credibilitatea sau recunoasterea rezultatelor
care devin un reper In comunitatea academica este data
de respectarea criteriilor de mai sus si de profilul moral si
respectarea principiilor deontologice unanim acceptate.

7) Reflexivitatea. Niciodata rezultatul unui demers stiinti-
fic nu va oferi un raspuns exhaustiv, ci devine un punct
de plecare pentru aprofundarea ulterioard a cunoasterii
asupra subiectului respectiv. Este asemenea transmiterii
ondulatorii a valurilor facute de o piatra aruncata pe su-
prafata unui lac, o propagare din aproape in aproape care
se extinde pana la limitele naturale. Un demers stiintific
este o contributie la cunoasterea din domeniu, acceptand
cd exista limite sau schimbari de paradigma care modifica
esenta cercetdrii domeniului respectiv, fiind necesara recu-
noasterea cu onestitate a imposibilitatii continudrii directiei
respective. In general adevératele stiinte (nu tehno-stiintele
care au scop comercial) sunt destinate dezvoltarii univer-
sului cognitiv al intregii umanitéti si sunt partajate liber
celor interesati.

Odata cu organizarea institutiilor de invatamant (sec. XII-XIII)

si deschiderea spre constituirea unor centre de predare-invata-
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re a stiintelor, apar primele universitdti. Sunt predate stiintele
teologice, filosofice, artele si meseriile (arta/ingineria), stiintele
juridice si medicina.' In perioada moderns, intre sec. XVI-XVIII
se accentueazd tendintele empirismului sau ale idealismului, care
influenteaza si dezvoltarea Universitatilor. In acest context apar
primele clasificdri epistemologice care ne ofera o prima clasificare
a cunoasterii stiintifice.

» Teologice
Stiinte » Filosofice

» Nefilosofice » Formale

» Reale » Umaniste
» Naturale

P Meta-stiinte (stiinte de ordin II, epistemologia)

O schimbare radicald de paradigma care modificd viziunea
epistemologica survine in sec. XIX odata cu aparitia pozitivismu-
lui. Pozitivismul este un curent filosofic, initiat de August Comte
(1798-1857), care reduce cunoasterea stiintifica la datul pozitiv
exprimat numai printr-un limbaj fizico-matematic sau descriptiv.
Orice cunoastere filosoficd sau teologicad de tip speculativ este
contestata, ramanand numai logica formala sau istoria filosofiei
ca o abordare pozitiva a evolutiei conceptiilor filosofice. Drept
urmare, din randul stiintelor pozitive dispar metafizica, teodiceea,
cosmologia, antropologia, etc. fiind Tnlocuite cu discipline care
tin de stiintele reale (cosmologia devine astrofizicd, antropologia
este Impartitd in paleo-antropologie, antropologie medicala, etc.).

Prin , parcelarea cunoasterii” ca urmare a delimitarii compe-
tentelor si izoldrii disciplinelor stiintifice pozitive una fatd de alta,
pe de-o parte se ajunge la dezvoltarea domeniilor de cunoastere
autonome (cu metodologii si dezvoltare a subdomeniilor proprii,
de ex. medicina ca domeniu al stiintei se dezvolta prin anatomie,
fiziologie, ortopedie, cardiologie, psihiatrie, etc., sau antropologia

1. Etienne GILsON, Filozofia in Evul Mediu, Humanitas, Bucuresti 1995, pp.
362-363.
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filosofica tratata ca psihologia rationalis devine psihologia pozitiva
ca disciplind de laborator sau de evaluare / cuantificare a reactiilor
la stimuli, etc.). Pe de o alta parte se instaureaza scepticismul fata
de posibilitatea cunoasterii lui Dumnezeu sau a realitatii lumii
spirituale (totul fiind redus la lumea empiricd), punandu-se ba-
zele materialismului filosofic, agnosticismului si ale ateismului
ca agnosticism radical.'

La ora actuald sunt mai multe impadrtiri ale stiintei, unele
fundamentate epistemologic, altele cu caracter normativ-admi-
nistrativ, asa cum intdlnim in documentele legislative necesare
functionarii Ministerului Invatdmantului sau a nomenclatoarelor
oficiale. Intr-o paradigma pozitivists, clasificarea actuald a stiin-
telor intr-o ordonare epistemologica devine:

» Formale: Logica, Matematica, Statistica

Stiinte |»Empirice |PNaturale: Fizicg, Chimie, Biologie, Astronomie, etc.

» Umaniste (socio-umane): psihologie, sociologie, is-
torie, etc.

» Meta-stiinte: stiinte de ordin I, epistemologia.

In afara acestei clasificiri, se face distinctia dintre disciplinele
stiintifice care au ca principal obiectiv dezvoltarea cunoasterii,
fiind numite stiinte teoretice sau stiinte fundamentale si disciplinele
stiintifice care au scopuri lucrative, urméaresc dezvoltarea ingine-
riilor, a tehnologiilor, fiind numite stiinte aplicate sau tehno-stiinte.

La ora actuala existd tendinta culturala de a absolutiza Stiinta
si de a utiliza conceptul de ,stiintd” ca instanta suprema a Adeva-
rului. Se uitd ca, conform fundamentelor epistemologice, nu existd
un ,adevdr stiintific” ci ,stadiul actual al cunostintelor despre un
subiect”, rezultatele evoluand in timp, uneori prin rasturnarea
pozitiilor anterioare si stabilirea altor modele teoretice. Teologia
academica este una dintre disciplinele socio-umane, fiind un do-
meniu autonom care se dezvolta in continuarea traditiilor proprii,

1. PDTC, art. , positivisme”, p. 371.
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asa cum am vazut, cu o expresie stiintifica si una existentiala,’
propunand o cunoastere pozitivad accesibild in umbra misterului
Revelatiei divine care std la baza actiunii, deciziei si manifestarilor
omului ca individ si in societate.

1.2. Raportul dintre teologie si filosofie

August Comte, Intr-o perspectiva pozitivistd, considera cd exista
o evolutie istoricd a cunoasterii omenirii care trece printr-o prima
faza ,mitologicd”, urmata de etapa ,filosofica”, pentru a ajunge
la plindtate prin gandirea pozitiva care ar incununa progresul
umanitatii.> Intre timp, omenirea a aderat la ideologii care au
valorificat materialismul si utopiile egalitarismului comunist, a
experimentat izolarea in clivajul cortinei de fier in evolutii sepa-
rate, a trdit esecul regimurilor politice comuniste si instaurarea
neo-liberalismelor care promovau cu emfaza , sfarsitul istoriei”.
Astdzi suntem martorii unor crize recurente care vestesc sfarsitul
~starsitului istoriei” si este nevoie mai mult ca oricand de un dis-
cernamant in alegerea cdilor prin care toate nuantele civilizationale
sd poatd sa se manifeste ,impreund” fara a se impune propriile
valori altor arii culturale.?

Chiar dacd fundamentarea filosoficd a pozitivismului (trecand
prin neopozitivism, ajungand la eclectismul sfarsitului de secul
XX) a condus la dezvoltarea stiintelor si la aprofundarea cunoas-
terii fiecarui domeniu in parte, s-a ajuns la ora actuala la o limita:
cunoasterea empiricad ne ofera date din ce in ce mai aprofundate in
timp ce multitudinea interpretarilor si rdsturnarea recurenta a mo-
delelor teoretice pe care le reprezinta inteligibil, conduce spre un
scepticism generalizat si spre relativizarea , sentimentului” valorii

1. Carlo RoccHerTa, Rino FisicHeLLA, Guido Pozzo, op.cit., 175-176.

2. Wiadystaw Tararkiewicz, Historia Filozofii, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1995, vol.3, pp. 22-24.

3. Andrei Marca, Religia in era globalizarii, Editura Academiei Romane,
Bucuresti 2014, p. 75.
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de adevar pe fondul disputelor si chiar a pozitiilor contradictorii
dintre specialisti, la care se adauga tendinta deconstructivismului
de a transforma lumea intr-o aglomerare de cioburi care cu greu
pot sd reconstruiasca intregul.

Pe de o alta parte, progresul tehno—gtiin’;elor se loveste de
epuizarea resurselor energetice, de poluare sau se confrunta cu
esecul incercdrii de manipulare a naturii in fata complexitatii
ecosistemului planetar, care este mai mult decat un complicat lant
al cauzalitatilor (cauza-efect) daca tinem cont numai de aspectele
unei pandemii intr-o lume globalizatd sau de modificdrile climatice
din Antropocen.

Solutia unei iesiri din crizd constd in depdsirea parceldrii cu-
noasterii, in plan epistemologic fiind nevoie de meta-analiza care
sd reuneasca rezultatele specifice In viziunea coerentd a unei dis-
cipline de ordin secund care trebuie sad respecte in acelasi timp
competentele fiecdrui limbaj in parte, in timp ce in plan existential
este nevoie de o conceptie despre lume in care sa se regdseasca
elementele culturale care conferd interpretarea rationald a rea-
litatii, aspectele filosofice si coerenta cu lumea nevazutd sau cu
problematica misterului.

Daca August Comte propunea ideologic parcursul de la mi-
tologic — metafizic / filosofic — pozitivism, un salt calitativ consta
in demersul invers care transforma datele parcelate intr-un sis-
tem filosofic integral, care conduce la intelegerea profunzimilor
,redescoperirii sacrului”, Mircea Eliade propunea hermeneutica
~totala” care trece prin filosofia religiei si a istoriei comparate
a religiilor. In expresia sa, redescoperirea sacrului ar dobandi o
dimensiune cvasi-terapeuticd pentru o societate secularizata si o
cultura desacralizata.'

Religia, sub toate formele pe care le-a avut de-a lungul istoriei,
este o constanta si ramane — prin experienta cognitivd umanizatoa-
re a sacrului — ceea ce este caracteristic strict fenomenului uman.

1. Petru UrsacHE, « Hermeneutica totald », in: Mircea ELIADE, Mesterul Manole.
Studii de etnologie si mitologie. Antologie, Editura Junimea, lasi 1992, pp. 4-5
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Crestinismul, ca religie universala (nu este o religie nationald, se
adreseaza tuturor neamurilor propunand catolicitatea ca unitate
in diversitate), prin dezvoltarea teologiei si realizarea unui aggior-
namento conform evolutiei cunoasterii omenirii, are menirea de a
face legédtura dintre ,intelegerea” sacrului si transpunerea in viata
a experientei sacrului ca act existential. Religia, trecand printr-o
~coborare ad inferos” a mortii simbolice care vine prin coincidentia
oppositorum a camufldrii sacrului in profan, poate re-umaniza
faciesul cultural al omenirii printr-un adevdrat salt calitativ. Dar,
atentie, nu este vorba despre un sincretism de tip New Age, ci
despre unitatea in diversitate. Probabil cad experienta sacrului, in
esenta sa, va uni in motivatiile care stau la baza actelor existentiale
pluralismul cultural-religios al omenirii si nu va conduce spre
un sistem teoretic cu valoare dogmatica de tip eclectic. Refacerea
unitatii este un proces istoric aflat in mainile Domnului si se va
desdvarsi la plinirea eshatonului...

Primele preocupari speculative care dau sens realitatii sunt
codificate prin limbajul religios. Miturile, departe de a fi simple
afabulatii sau creatii puerile, sunt expresia unui mod specific de
a fi in lume deoarece permit integrarea individului intr-o lume
pe masura omului.! Perceperea sacrului este la limita dintre ex-
perienta acategoriald si limbajul discursiv si se concretizeaza prin
simbol. Simbolurile arhetipale devin ,miteme” care devin un
limbaj simbolic universal ce se situeaza la baza tuturor limbilor
vernaculare vorbite si sunt imbracate de-a lungul timpului intr-o
semnificatie categoriala (care se foloseste de definitii si categorii
logice specifice limbajului cultural al unui timp istoric) care se
transmite pastrand in esentd semnificatia originara.

Eliade vorbeste despre camuflarea sacrului in profan, expresie
care inseamna pe de-o parte persistenta sacrului in lume — deoarece
omul tuturor timpurilor rdmane om prin cognitia specifica care il
defineste ca homo religiosus (cunoasterea sensului prin intermediul

1. Bronislaw MaLINOowsKl, ,Myth in primitive Psychology”, in: Mircea Eliade,
Aspecte ale mitului, Editura Univers, Bucuresti, 1978, p. 20.
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experientei spirituale sau prin intermediul unui demers filosofic ca
teologie naturald), pe de o alta parte procesul permanent de trans-
formare a invelisului categorial produce acea ,,camuflare” care
impune o hermeneutica adecvatd a limbajului simbolic prezent in
structurile de baza ale cognitiei umane si ating acea limita dintre
,tacere” si ,exprimare”, dintre inconstient si constient — epistemo-
logic fiind intre datul pozitiv care se , topeste” in interpretarea de
tip psihanalitic. Filosofia, care poate juca acelasi rol in psihismul
uman ca si religia, este In realitate o teologie naturald, alttel spus are
acelasi rol asemanator metafizicii care cauta sa ajungd la primele
principii altfel decat prin limbajul simbolic specific religiei sau a
Revelatiei divine.

Artificializarea cunoasterii prin algoritmizarea asa numitei
Inteligente Artificiale (IA) si deconstructivismul de tip neo-struc-
turalist, in absenta unui demers cognitiv de ordin secund care sa
asigure integrarea tuturor aspectelor vietii intr-un tot unitar coe-
rent, va conduce la ,dezumanizarea” lumii prin absenta sacrului,
sau mai bine spus prin inducerea incapacitatii de a experimenta
sacrul intr-o lume scufundata in empirism, in iluzia ,realitatilor
virtuale”, cu indivizi subjugati de societatea de consum sau, la pol
opus, de ecologism punitiv sau idelurile unei civilizatii in descres-
tere si involutie tehnologica. Or, aceasta integrare a ceea ce este
uman prin intermediul sacrului sta la baza integrarii armonioase si
are o valoare existentiald, se realizeaza la nivelul Conceptiei despre
lume (germ. Weltanschauung) despre care vom trata ulterior. Dar
sd revenim la filosofie.

Filosofia se contureazd prin problematicile cosmologice (grec.
kosmos — lume, univers) in spatiul geo-cultural grecesc al sec.
VI-V iHr. prin separarea fatd de limbajul mitologic si incercarea
de a da un raspuns rational intrebdrilor existentiale, altfel decat
apeland la religie. In locul viziunii religiilor care exprima aparitia
lumii printr-o proiectie a cauzalitatilor si ontogenezei cosmosului
de la o divinitate creatoare si o descendentd, fiecare specializata
cu guvernarea unui aspect al lumii acestea, personificate, antro-
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pomorfizate si prezentate sub forma unei dramaturgii, filosofii
cautd un principium (grec. apxn —arhe) ca izvor al intregii fiintari.

fn sec. V iHr. preocuparile filosofiei se concentreaza asupra
umanismului antichittii, incepand cu sec. IV iHr. aparand ma-
rile sisteme prin platonism si aristotelism. Intre sec. 1T iHr. siV
dHr. avem perioada dezvoltarii scolilor filosofice, dupa primele
secole ale erei crestine fiind redactate primele apologii care imbi-
na limbajul filosofic cu limbajul teologic si cel specific credintei
traite (vezi Iustin Martirul sau Filosoful, martirizat in 165 dHr. si
Apologetii sec. II-11I).

In anul 529 dHr., imparatul Iustinian inchidea Scolile filosofice
din Imperiul Roman, in locul acestora ramanéand scolile catehe-
tice. Acest act politic urmarea evitarea demersurilor speculative
care au generat disputele primelor Concilii Ecumenice, problema
principala fiind confruntarea limbajului filosofic (in special al neo-
platonismului) cu limbajul teologic in formare, care era inevitabil
pentru a se exprima ceea ce este rationalizabil din Revelatia divina
intr-un limbaj cultural adecvat.

Prin Conciliile ecumenice limbajul filosofic si rigorile unei
speculatii ordonate prin metodologia unui sistem de gandire co-
erent patrunde in teologie, religia fiind transpusa si codificatd, de
acum fnainte, intr-un limbaj cultural elevat care poate fi inteles si
acceptat si prin intermediul ratiunii, la baza experientei religioase
ramanand intotdeauna ,actul irational” al credintei, al acceptarii
mai presus de orice ratiune a autoritatii unui Dumnezeu care se
descopera (auto-comunica) printr-o relatie interpersonala.

Odata cu debutul epocii patristicii avem un prim pas spre
diversificarea si nuantarea diferitd a teologiei crestine in spatiul
ortodoxiei doctrinare normate cu autoritate prin intermediul Con-
ciliilor ecumenice. Astfel, un prim factor in rationalizarea conti-
nutului misterului revelat il constituie limba in care se exprima
autorii, diferentiindu-se treptat Patrologia Greacd de Patrologia
Latind ca doud nuante complementare ale discursului filosofico-te-
ologic crestin. In planul tréirii credintei, ca fides, apare literatura
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spirituald: apoftegmele si patericul insotesc latura spirituala a ex-
perientei legaturii dintre om si Dumnezeu care sunt ireductibile
la un limbaj categorial.

Devenita o religie recunoscutd, apoi religie oficiald, cresti-
nismul — prin Biserica — devine colportorul valorilor eleniste, ale
umanismului filosofiei antice si a moralei iudeo-crestine, care se
raspandesc in siajul misionarismului latin sau bizantin punandu-se
bazele culturii europene ca entitate ce reprezintd modelul standard
al unui tip de civilizatie care a jucat un rol important in procesul
de globalizare / planetarizare a culturii. La inceput de sec. XXI ne
lovim de necesitatea acceptdrii unui nou climat in care unitatea sa
nu insemne uniformizare, ci manifestare intr-o unitate a valorilor
in diversitatea fireasca a pluralismului neamurilor.

In timp ce rasaritul crestin ramane ancorat in propagarea unei
traditii care sintetizeaza teologia patristica intr-o expresie care se
contureaza dupd Conciliul II de la Niceea (al VII-le Conciliu Ecu-
menic — 787 dHr.) prin victoria impotriva iconoclasmului, occiden-
tul latin redescopera filosofia prin contactul cu cultura mozaraba
venita pe filiera Nord-Africana colportata de arabi. Platonismul
si aristotelismul vor fi valorificate prin initierea epocii scolasticii
incepand cu sec. XL.!

Se stabileste astfel legatura dintre ratiune si credintd, Anselm
de Canterbury (1033-1109) preluand si dezvoltand gandirea au-
gustiniand prin celebrele sale sentinte din lucrarea sa Proslogion:
credo ut intelligam si intellego ut credam, intr-un demers prin care
fides quaerens intellectus — ,,credinta [se manifestd] cautand intele-
gerea”. Filosofia ofera scolasticii limbajul de bazd, cunoasterea pe
calea luminii naturale a ratiunii fiind punctul de plecare pentru o
teologie catafatica care porneste de la datul empiric pentru a des-
cifra realitdtile lumii transcendente prin recunoasterea valorii de
adevar a semnului / simbolului. Argumentarea urmeaza o cale
metodologicd (lat. via) aparand treptat marile sisteme filosofice
medievale (aristotelismul dobandeste o expresie crestinad prin

1. PDThC, art. , Théologie”, p. 468.
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tomism, platonismul este preluat de scottism), limbajul filosofic
fiind folosit pentru ,,conceptualizarea” doctrinei, ,invelisul cate-
gorial” magisterial devenind treptat aristotelico-tomist. Preocu-
parile filosofico-teologice sunt in centrul vietii academice prin
Disputationes, Sententiae sau publicarea tratatelor sub forma unor
Summa, de exemplu celebra Summa Theologiae a lui Toma de Aqu-
ino (1225-1274).

Sfarsitul Evului Mediu aduce cu sine nominalismul care induce
scepticismul fatd de legatura dintre semn si realitatea semnifican-
tului. Apare astfel scepticismul fata de posibilitatea cunoasterii
realitatilor transcendente. Intreaga gandire filosofica , clasicd”,
fondata pe ordinea logica a existentei unui principium (in teologie
identificat cu Dumnezeu) de la care pornesc — prin cauzalitate —
toate lucrurile care alcdtuiesc lumea vazutd si nevazuta (realismul
metafizic si o viziune culturala teocentricd), este inlocuitad de pa-
radigma carteziana — cogito ergo sum — care marcheaza in evolutia
culturald europeand o turnura antropocentrica. ,Cuget” =, exist”
reprezintd o singurad certitudine legata de un individ ca centru al
cunoasterii, insa lumea (cosmosul) rdmane in afara acestei certi-
tudini, Dumnezeu si realitatea inconjurdtoare putand fi supuse
indoielii: este debutul scepticismului cognitiv, agnosticismului
si ateismului.

Filosofia evolueaza de acum pe douad directii: empirismul
— fenomenologia, si idealismul (care se concentreaza pe legile
»interne” ale procesului cognitiv). Teologia suferd o schimbare in
sec. XVI prin reactia fatd de Reforma protestanta (1517), raportul
dintre filosofie si teologie dobandind in ambientul catolic o pozitie
unitard exprimata intr-o manierd magisteriald, filosofia devenind
o scolasticd post-tridenting.!

In acest context, metafizica si filosofia clasica devin ABC-ul
sau fundamentul pe care se construiesc definitiile magisteriale care
definesc dogmele credintei, acesta fiind sensul de ,slujitoare” a
teologiei, nu unul de inferioritate sau de subordonare, ci de ajutor

1. ibidem
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fundamental pentru ca demersul ratiunii sa poatd conduce spre
teologie si apoi spre aspectul existential al trairii credintei. Expresia
philosophia theologiae ancilla est este utilizatd de Robert Baron, in
lucrarea intitulata Philosophia theologiae ancillans: hoc est pia & sobria
explicatio quaestionum philosophicarum in disputationibus theologicis
subinde occurrentium (1641) fiind o transformare a sistemului de
gandire tomist in limbajul standard al unei teologii crestine care sta
la baza stiintelor / disciplinelor teologice. Din acest moment filo-
sofia evolueazd in paralel intr-o forma laicd, dar si in continuitatea
filosofiei crestine, cel mai important reprezentant al modernizarii
metafizicii crestine fiind iezuitul Francisco Sudrez (1548-1617).

Urmeaza o perioadd de stagnare a filosofiei crestine sub in-
fluenta unei ,teologii manualiste” in ambientul catolic dar si un
progres in ambientul teologiei protestante care se deschide fata de
idealismul german. In secolul XIX apar sistemele filosofico-ideo-
logice ale pozitivismului, materialismului sau marxismului care
generalizeaza scepticismul cultural in fata cunoasterii lumii spi-
rituale sau introduc in literatura de specialitate ateismul. Pe acest
fundal filosofia crestina incearca o reabilitare a gandirii , clasice”
prin promovarea ,neo-scolasticii” ca ,un efort in reflectia sistematicd
si in special prin investigarea istoricd a scolasticii medievale, de a reinnoi
legaturile cu propriile traditii scolastice de care aproape cd s-a rupt la
sfarsitul sec. XVIII.""

In secolul XX, mai ales dupa anii 50, pozitia uniformizanta
si anchilozarea in limbajul tomist dispare prin adoptarea unui
pluralism al scolilor filosofico-teologice care dezvolta directii com-
plementare de aprofundare pe cale rationala a adevarurilor de
credinta. Gandirea teologica catolicd se deschide critic spre filosofia
universitard sau spre dezvoltarea teologiei din ambientul protes-
tant, reintorcandu-se spre traditiile hermeneutice sau exegetice ale
perioadei patristice si spre dialogul cu teologia ortodoxd, despre
evolutia acestuia din urma urmand sa discutam prin etapele dez-
voltdrii teologiei greco-catolice.

1. PDThC, art. ,Histoire de la théologie catholique”, p. 469.
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Filosofia si teologia raman legate in mod constant de-a lungul
timpului, de la elenizarea limbajului teologic de-a lungul primelor
Concilii Ecumenice pana la preluarea critica a fiecdrei directii
specifice filosofiei secolelor XIX-XX, din punct de vedere episte-
mologic ramanand limitele si separarea domeniilor de competenta

specifice fiecdreia in parte.

Filosofia Teologia

- este o stiintd (Scientia) care porneste|- este cunoasterea care are la baza cu-
de la lumina naturald a ratiunii noasterea supranaturald a credintei

- acordd autoritate cunoasterii empi-|- chiar daca preia limbajul filosofic in
rice prelucrate de ratiune argumentare, acceptd autoritatea divina

... . |siapriori adevarul revelat
- se opreste asupra unui principiu|”’

cosmogonic - identifica principiul creator cu un

y . ... |Dumnezeu care are un caracter personal
- evolueaza conform epocilor istorice

concretizandu-se prin scoli de gandire|- are o evolutie istoricd a limbajului con-
form evolutiei culturale prin care expri-
ma adevarul Revelatiei divine, care in
esenta sa ramane imuabil de-a lungul
timpului

- interpretarea realitdtii fenomenolo-
gice se face prin intermediul herme-
neuticii

- std la baza cunoasterii lumii, proces

. A . V .\ |- interpretarea datului revelat se face
care devine , intelepciune” (grec. sofia)

prin exegeza, iar analiza semnificatiilor
simbolice prin mistagogie, firul rosu fi-
ind asigurat de Sfanta Traditie

X

- este o intelepciune ,integrald” care aco-
perd necesitatea de a cunoaste cu sens
lumea vazuta si nevdzutd, argumentand
toate aspectele existentiale, actul respon-
sabil si liber al individului

Filosofia ramane ancilla theologiae in sensul in care teologia are
nevoie de un limbaj prin care sa se exprime, or acesta nu poate
veni decéat prin intermediul fundamentdrilor filosofice, de altfel nu
intamplator teologul isi incepe formarea prin studiul disciplinelor
ajutatoare si propedeutice care se articuleaza in jurul nucleului
central prezent in studiul filosofiei. Acest ancilla tradus ca ,,sclava”,
are sensul de ,servitoare” in sensul de co-slujitoare in cautarea
lui Dumnezeu impreund cu teologia (Quaerere Deum — a se pune

in cdutarea lui Dumnezeu). Filosofia a devenit un domeniu al
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cunoasterii din ce in ce mai autonom, ba chiar a patruns organic
in limbajul teologic si este fundamentul pe care se construieste
teologia academicd, evident aldturi de disciplinele pozitive care
studiaza direct sau tangential problematica religiilor sau a experi-
entei religioase (psihologia religiei, sociologia religiei, arheologia
biblics, etc.).

Epoca moderna a separat in plan epistemologic filosofia de
teologie. Cartesius porneste in speculatiile sale de la evidenta
enunturilor recunoscand totodata ca religia — implicit expresia
rationald a acesteia prin teologie — este un reper permanent pentru
om. Andrei Marga trateaza despre , schimbarea permanentd ce s-a
petrecut de la traditia modernd, care considera religia din perspectiva de-
pdsirii ei, la restabilirea permanentei religiei ca formd a vietii spirituale,”
trecand prin Hegel, Feuerbach, Marx, Comte, Nietzsche, si altii.!

Filosofia contemporand, destinata studiului teologiei, are nevo-
ie de metafizica clasica care ajunge la problematicile gnoseologice
din Epoca Modernd, este in dialog cu toate curentele filosofice,
chiar si cu cele contestatare sau materialiste si ateiste. Filosofia nu
poate depdsi competentele specifice domeniului, atunci cand vor-
bim despre o filosofie a religiei se opreste asupra fenomenologiei,
prezentdrii sistematice si analizei principalelor parti constitutive
religiei si eventual — trecand spre religiologie sau istoria comparati
a religiilor — abordeaza modul concret sub care fenomenul religios
se materializeaza in diferitele ambiente geo-culturale. Atunci cand
abordeazd problematica posibilitdtii cunoasterii sau a existentei
lui Dumnezeu, filosofia devine o teologie naturala (cunoasterea
prin lumina naturald a ratiunii), insa problematicile strict legate
de raportul interpersonal om-Dumnezeu raman de competenta
teologiei.

Filosofia si teologia sunt cele doua aspecte ale cunoasterii care
pot conduce spre Dumnezeu, pentru ca , credinta si ratiunea sunt ca
doud aripi cu care spiritul uman se inaltd spre contemplarea adevirului.
Dumnezeu este Cel care a pus in inima omului dorinta de a cunoaste

1. Andrei MARGA, Religia in era globalizarii, p. 26.

48



Alexandru Buzalic

adevdrul si, in definitiv, de a-1 cunoaste pe el pentru ca, cunoscandu-l si
iubindu-1, si poatd ajunge la adevdrul intreg despre sine insusi”.!

1.3. Raportul dintre teologie si stiintele pozitive

Stiinta ,,ca stiinta” cautd programatic adevarul. Fiind cunoastere,
stiinta se adreseaza In primul rand ratiunii umane, pana in sec. XIX
filosofia si teologia fiind considerate , stiinte” fara nicio problema.
Pozitivismul se caracterizeaza prin parcelarea cunoasterii prin
intermediul stabilirii unor repere metodologice si a restrangerii
competentelor fiecdrui domeniu in parte, astfel incat se promo-
veazad cercetarea empiricd, de laborator, sau prezentarea izvoarelor
intr-o maniera descriptiva, evitindu-se orice demers interpretativ
/ speculativ. Auguste Comte, chiar daca porneste de la o filosofie
pozitiva, clasifica stiintele pozitive in functie de gradul lor de
abstractie si fata de aplicabilitatea practicd (ingineriile).? Dezvol-
tarea vertiginoasd a tuturor stiintelor pozitive, incepand cu sec.
XIX, este de necontestat. Insd declasificarea filosofiei si teologiei
din randul stiintelor (pozitive) conduce in prima faza la scoaterea
problematicii despre Dumnezeu dintre preocupadrile cunoasterii.

Teologia ramane in invdtdmantul universitar — al cdrei fonda-
toare este — cu metodologiile specifice, deschizadndu-se critic spre
teologiile altor confesiuni sau scoli de gandire teologica sau fata
de filosofiile moderne, fiind obligata sa-si perpetueze pedagogia
preddrii-invatarii disciplinelor teologice specifice. Dumnezeu si
lumea spirituala sunt realitati supra-empirice, in consecintd nu tin
de obiectul studiului disciplinelor pozitive, insd cercetarea pozitiva
care atinge tangential sau direct problematici legate de continutul
religiei a fost imediat preluatd in dezvoltarea anumitor domenii
de cercetare din interiorul teologiei. Chiar daca in esenta teologia
ramane fidela acceptarii apriori a autoritatii Revelatiei divine,

1. Ioan Paul II, Fides et Ratio, prolog.
2. Wiadystaw Tatarkiewicz, op.cit., p. 20.
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atunci cand se accepta discursul despre Dumnezeu, este nevoie
de reintoarcerea la originile materializarii teologiei ca stiinta care
exprimd intr-un limbaj cultural concret continuturile unei religii
trdite. Raportul dintre stiintele pozitive si teologie trebuie sa re-
vind la distinctia clasicd dintre capacitatea cognitiva intelectiva
ca nous sau dianoia.'

Prin nous se intelege in perioada patristicad intelectul care se
actualizeaza prin experienta pur spirituald, directd, fara sa fie
nevoie de recurgerea la categoriile limbajului discursiv. Prin nous
exprimdm aspectele existentiale, practice, experienta credintei ca
fides. In acelasi timp, dianoia reprezinti capacitatea discursiva a
ratiunii.” Cele doud aspecte ale exprimadrii teologiei se regdsesc in
dezvoltarea teologiei contemporane, ambele aspecte fiind nece-
sare dezvoltdrii organice a disciplinelor predate si a aprofundarii
cercetdrilor specifice din domeniu.

De exemplu, studiul izvoarelor scrise (papirusuri, pergamen-
te, manuscrise vechi) au beneficiat de progresul stiintific legat de
conservarea, analiza non-invaziva de laborator, la care se adau-
ga progresul studiilor de filologie si de descifrare / traducere
a limbilor moarte. Studiul biblic a progresat prin cunoasterea
si cercetarea pozitiva a tuturor textelor, stabilindu-se un tablou
cronologic precis si o receptie clard a discursului teologic dintr-o
anumita epoca, inclusiv prin literatura apocrifa sau intra-biblica
sau compararea cu textele sacre din alte religii din ambientul
geo-cultural invecinat, toate acestea facand parte la ora actuald din
continutul cursurilor. Acum cunoastem cd, din punct de vedere
cronologic, cea mai veche traditie neotestamentara este dupa Sf.
Marcu si nu dupa Sf. Matei cum se considera traditional, analiza
textelor sacre dar si a izvoarelor vechi descoperite ne permit o alta
abordare, identificarea textelor autentice fata de unele semnate sub

1. Adrian LemeNy, ,,Abordarea eclesiald a relatiei dintre teologie si stiintd”, in:
AA.VV., Dialogul dintre Teologie si Stiintd, (coord. D. Meghiegan, V. Popa, E.
Cioara, D. Fer) Editura Universitatii din Oradea, 2012, pp. 53-54.

2. ibidem
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pseudonim, sau studiul pozitiv contribuind la o situare in context
a continuturilor si la 0 mai justd prezentare a aspectelor exegetice.

Arheologia ca disciplind empiricd, atunci cand se opreste asu-
pra siturilor localitdtilor prezente in naratiunea Bibliei aduce un
plus de exactitate si coerenta In descrierea pozitiva a ambientului
cultural, a evenimentelor istorice, etc, exegeza biblica si semni-
ficatiile teologice rdmanand in continuitatea traditiei, a pozitiei
magisteriale in esenta perend, a mesajului revelat, etc. Prezenta-
rea aspectelor cercetdrilor de tip pozitiv si a expunerii teologice
conform metodologiilor fiecdrei scoli de gandire trebuiesc facute
astfel incat sa se evite extrapoldrile, incdlcarea competentelor
fiecdrui demers cognitiv in parte, admitandu-se cd nu exista o
trecere directd intre datul pozitiv si realitatea lumii transcendente.

Punand fata in fata afirmatiile stiintelor pozitive, ale filosofiei
si teologiei, trebuie sd recunoastem n mod critic cd avem tipuri
diferite de afirmatii care, chiar daca par a fi analoge, nu au ace-
lasi domeniu de competenta. A trece de la afirmatia bazata pe
observatie empiricd la o afirmatie din domeniul teologiei ar fi o
extrapolare si invers.

Nu existd nici o trecere de la Fiinta absolut transcendentd, divind, la
fiinta materiald, mdsurabild empiric. Astrofizica si fizica cuantica nu
poate vorbi decat despre un punct t, al aparitiei Universului sau
despre o fortd F care mentine Universul in miscare si nu despre
Dumnezeu, transcendent, o Persoand sau despre revelatia divina.

Credinta si ,lumina naturald a ratiunii” se completeaza re-
ciprog, insa sd nu uitdm cad ramane si misterul, ,,ceva” ira’;ional,
dincolo de care nu poate patrunde decat lumina supranaturala a
credintei. Stiintele pozitive sunt neutre fatd de problematica exis-
tentei lui Dumnezeu, neputandu-se nici nega si nici afirma pe baza
acestora. De asemenea, nici filosofia nu are pe acest teren interfe-
rente cu teologia, ,Dumnezeul filosofilor” fiind doar un Absolut
sau un principium care std la baza fiintdrii, in timp ce Dumnezeul
credintei este un Dumnezeu personal, in care se recunosc si atribu-
tele Absolutului. A vorbi despre experienta personald a intalnirii
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cu Dumnezeu inseamna a-L descrie, a spune cum Dumnezeu este,
a trata prezenta notiunii de ,Dumnezeu” in culturd, insd implicatia
inversa nu este valabila, pentru ca Dumnezeu este mult mai mult
decat ceea ce putem descoperi pe calea experientei profane. De
exemplu: Dumnezeu este iubire, insd iubirea nu este Dumnezeu.
Cunoasterea pozitivd rimane un prim pas pentru cunoasterea
discursiva, poate sa ne conduca spre o teologie catafaticd, poate sa
constituie un capitol dintr-un tratat de teologie, insa va fi nevoie si
de teologia clasicd care sa aducd , din interiorul religiei crestine”
expertiza bazatd pe competentele si continuitatea apostolica a

continutului doctrinar.

1.4. Raportul dintre stiinta si ideologie
O atentie deosebita trebuie acordata pretentiilor de stiintificitate
venite din partea afirmatiilor oficiale. Puterea politicd are respon-
sabilitatea ludrii deciziilor intr-un context dat, a guvernarii, asa
cum au fost masurile decise in timpul pandemiei de Covid-19 care
au insemnat restrangerea drepturilor individuale sau campanii
de vaccinare in numele unor demersuri medicale si studii clinice
care nu aveau incad consensul comunitatii academice. La fel se in-
tampld si in cazul partidelor politice aflate in competitie in jocul
democratic al alegerilor, fiecare In parte construindu-si o ideologie
(suma unor valori, idei, aspiratii) care se doreste normativa in
societate si pe care o propune spre consensul majoritatii. Uneori
ideologiile preiau elemente filosofice sau din religii, mai ales in
materie de morald. Altd sursa a confuziilor apare prin expunerea
programului politic, numit din ce in ce mai des , filosofie”, in timp
ce efortul de persuasiune este numit ,pedagogie”, spre accentuarea
amalgamarilor unei societati secularizate intr-o lume din ce in ce
mai desacralizata. In acest context, care este raportul real dintre
pretentiile ideologiilor de a fi filosofie aplicatad sau reprezentatele
valorilor religiei (crestin democratie, islamism, etc.)?
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Pericolul consta in relativizarea adevarului stiintific, a discur-
sului filosofic despre adevar sau a reductionismului veridicitatii
Revelatiei pe fondul pluralismului fenomenului religios. La ora
actuald, separarea dintre religie (Bisericd) si puterea statala ne
fereste de confuzii si tempereaza orgoliile omenesti si iluziile
madririi desarte, atat institutiile bisericesti cat si ideologiile care
preiau elemente religioase fiind bine delimitate in lupta de putere
din jocul democratic al alegerilor, religia, teologiile sau filosofia
avand alte finalitati existentiale sau cognitive, chiar si atunci cand
conduc spre aspecte practice care urmaresc un bine general sau
valori universale si nu scindari pe criterii ideologice.

Asadar, ideologia este o doctrind sau o suma de afirmatii, ju-
decati de valoare sau de acte normative care devin fundamentul
doctrinar sau dorinta de a actiona a unui grup social. Cel mai des
ideologiile aliniaza fortele politice in , clase sociale” si scindea-
za societatea civild in grupadri antagonice care doresc preluarea
conducerii si transformarea ambientului social conform proprii-
lor asteptari. Elementele preluate din preocuparile filosofiei sau
din religii sunt selective, necritice, ideologia doreste sa inoculeze
0 ,convingere” care sd devina motorul actiunii si implicarii in
lume fara sa se accepte coabitarea cu , celalalt”, iar cand grupa-
rile politice ajung la putere si sunt obligate sa coabiteze, se pierd
in pragmatismul mecanismelor de conducere devenind la fel de
lipsite de consistentd in ,lumea noua” ca si cei din , lumea veche”
pe care i-au combadtut propunand o viziune pseudo-mesianica.

Chiar daca intentiile motivationale sunt uneori oneste, ideo-
logiile nu fac parte dintr-un demers cognitiv. In fundamentarea
ideologica a unei directii de actiune, de guvernare, etc., sunt prelu-
ate selectiv o serie de adevaruri, prezentate partial sau fragmentat
in scopul aderdrii la 0 miscare si nu in scopul demonstrarii sau
cautdrii adevarului stiintific. De aceea ideologiile pot induce in
eroare, iar in cazul ideologiilor politice care isi arogd motivatii
religioase, in fata uzurii de imagine si a faptului ca limitarile de
actiune care apar dupa ce o astfel de grupare ajunge la putere, pot
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aduce cu sine mari deservicii credibilitatii religiei in ansamblul
ei. Ideologiile clasice sunt in criza? Existd pericolul radicalizarii
pozitiilor antagonice sau ispita unui anarhism care sa darame totul
fara a avea nimic constructiv in vedere? Ce va re-umaniza lumea
si mecanismele puterii? Raspunsul trebuie cautat in Adevar!

Ideologiile nu sunt filosofii, nu sunt doctrine religioase si nici
explicatii teologice. In concluzie, numai stiintele ca scientia sunt
cunoastere, ordoneaza implicarea constientd in lume, au si un rol
practic, in timp ce ideologiile — chiar daca vor prelua afirmatii
adevarate, insd in mod selectiv si necritic — au interese partizane
si nu trebuiesc confundate cu filosofiile sau cu religiile lumii.
Filosoful si teologul este chemat s trdiascd ca cetatean al lumii
implicandu-se cu intelepciune in viata politicd a , cetatii”, insa
~dati dar Cezarului ce este al Cezarului, si lui Dumnezeu ce este
al lui Dumnezeu” (Marcu 12, 17).

1.5. Religie, teologie si Weltanschauung

Conceptia despre lume (germ. Weltanschauung) este un set de
convingeri si de atitudini, afirmatii, judecati de valoare si fun-
damentdri normative, care — cel putin in ochii sustinatorilor sau
adeptilor — constituie o imagine coerentd, holistd a realitatii (a ceea
ce existd), care are ca efect imediat ordonarea tuturor cunostintelor
si a comportamentului fata de sine ca individ, implicarea respon-
sabila in societate si fatd de mediul inconjurator.'

Dacd ideologiile cautd aderarea la un grup conform alinierii la
un anumit mod de a reactiona in lume, conceptia despre lume este
o constructie mentald necesard integrarii demersurilor cognitive
si implicdrii responsabile, existentiale, in lume. Toate elementele
cunoasterii noastre — empirice sau metodologice, stiintifice, dar
si experientele existentiale de tip universal / transcendental si

1. Antoni B. StepieN, Wstep do filozofii, Wydanie czwarte rozszerzone,
Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin
2001, p. 41.
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transpersonal' — trebuie sa se integreze intr-o conceptie coerenta,
care are un sens, cunostintele partiale si disparate ale stiintelor
pozitive nefiind ldsate ca un mozaic destramat, incapabil de a reda
o imagine clard, incluzand si realitétile dintr-o ,lume nevazuta”
constitutiva universului nostru.

Cand vorbim despre ,, lumea nevazutd” care construieste con-
ceptia noastra despre lume, primele elemente care completeaza
experienta empiricd a fiecarui individ sunt acceptate pe baza auto-
ritatii culturii. Mostenirea culturald constituie un patrimoniu care
reuneste experienta cognitiva a inaintasilor, experientele estetice
care se materializeaza prin creatiile culturale si experienta sacrului
care se concretizeaza intr-o religie. Omul ca individ este intotdeau-
na in centrul unei sfere cognitive fiind inconjurat de elementele
cunoasterii imediate, apoi de elemente din ce in ce mai distantate,
abstracte si specializate (domenii specifice necesare activitatilor
profesionale sau curiozitatii subiectului cunoscator...), rezultatul
experientei proprii sau a invatdrii. Sunt elemente rationale, dar si
o cunoastere dincolo de categoriile luminii naturale a ratiunii care
construiesc conceptia despre lume sau — altfel spus — alcdtuiesc
universul cognitiv in care omul ca individ 1si desfdsoara existenta.

Dincolo de limitele cunoasterii imediate se afla problematica
»misterului”, acele aspecte ale vietii care raman ireductibile la
o explicatie strict rationald. Sunt aspectele existentiale, misterul
vietii, a iubirii, a binelui si raului, a suferintei si mortii. Misterul
atinge profunzimile vietii omului, numai omul percepe dimensi-
unea superioara a ,ceva” care dd sens §i in acelag.i timp ramane la
limita dintre ceea ce este comun lumii si tine doar de demnitatea
fiintarii umane, dintre ordinar si extraordinar, dintre existenta

1. In psihologia umanista, in viziunea lui Abraham Maslow, prin transperso-
nal sunt definite toate experientele , depasirii de sine”: primele nevoi sunt
cele legate de viata biologica si sociald, apoi migreaza spre realitatile care
privesc realitatile care transcend ambientul imediat, ajungandu-se la ceea ce
include persoana umana in valorile universale, religia si experientele exis-
tentiale fiind ontologic legate de fiinta umana. cf. Abraham MasLow, Etre
humain. La nature humaine et sa plénitude, Eyrolles, Paris 2006, p. 37.
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tuturor lucrurilor si destinul acestei lumi din care omul face parte
integrantd avand o pozitie deosebitd in cosmos prin simplul fapt
cd ,intelege” sau intuieste un final eshatologic.

Conceptia despre lume este specifica fiecdrui individ in parte
fiind influentata de personalitatea, de procesul de socializare si
de parcursul scolar pe care si-1 asuma, de ambientul cultural si
de nivelul de dezvoltare a stiintelor sau a tehnologiilor timpului
istoric respectiv, de gradul de spiritualizare sau de secularizare
din evolutia omenirii la un moment dat. Existd Tnsa cateva tipo-
logii sau pattern-uri pe care se poate construi un Weltanschauung:'

Conceptia despre lume rationala — este specifica indivizilor
care pun la baza cunoasterii ceea ce este explicabil, logic, care se
incadreaza intr-un lant al cauzelor si efectelor, evitand sistematic
instinctele, pulsiunile inconstientului, etc. Sunt preferate datele
disciplinelor pozitive si sunt acceptate limitele competentelor
fiecarui domeniu in parte.

Conceptia despre lume irationala - se construiegte pe linia
de demarcare dintre irational si rational, sunt preferate rezultatele
intuitive datelor precise. Sunt acceptate pulsiunile care vin din
adancul inconstientului, manifestarea reactiilor instinctuale, uneori
sunt preluate selectiv sau cu scepticism datele pozitive contand
propriile convingeri care se bazeaza pe experienta proprie.

Conceptia despre lume stiintificd - cauta sd valorifice In prin-
cipal datele stiintelor pozitive, extrapoland de cele mai multe ori
metodologiile specifice si domeniile de competentd spre aspectele
misterului care ramane in esenta ireductibil la datul pozitiv. Atunci
cand se construieste o viziune echilibrata, de tip rational, indivi-
dul se poate regasi in toate aspectele existentei sale, Insa atunci
cand se imbrdtiseaza o pozitie radicald, cum este cazul neopozi-
tivismului sau a empirismului logic promovat de adeptii Cercului
Vienez (germ. Wiener Kreis), lumea devine schizoidd, parcelata pe
criteriile competentelor disciplinelor stiintifice, tot ceea ce tine de
aspectele strict existentiale ireductibile la ceea ce este empiric sau

1. Antoni B. StepiEN, Wstep do filozofii, pp.40-42.
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imediat, fiind ldsate in afara oricdror preocupadri. La fel se intam-
pld si in cazul deconstructivismului dezvoltat in siajul lui Jacques
Derrida (1930-2004), modificandu-se in afirmatiile contemporane
sensul initial, devenind o ,deconstructie” negativa, o dizolvare
sau distrugere-atomizare fdard a reveni la nivelul intregului in fe-
nomenul-obiect al cercetarii, in timp ce identificarea structurilor
de bazd ar trebui sa permita analizarea si expunerea argumentata
intr-un demers discursiv. Aceste pozitii radicale nu pot da un
raspuns in fata misterului suferintei si mai ales al mortii care, in
lipsa perceptiei sensului sacru, rimane doar un sfarsit absurd al
unei fiintdri biologice, iar viata spirituala este redusa la ,iluzia”
proceselor neurocerebrale si psihice...

Conceptia despre lume ne-stiintifica — este sceptica fata de
parcelarea stiintelor pozitive, refuzad extrapolarea rezultatelor
empirice spre celelalte domenii ale existentei. Pozitiile radicale
conduc spre construirea unei lumi irationale, schizoide. Atunci
cand convingerile proprii sunt duse la extrem, sunt negate si
acele elemente cognitive rationalizabile, ceea ce conduce spre o
postura total necritica, bazata pe propriile pdreri sau convingeri
neargumentate. Sunt cei care ,stiu” cd pamantul este plat si ori-
ce demonstratie stiintificd sau orice interpretare a rezultatelor
stiintelor pozitive sunt fie false, fie sunt o parte a unui complot
dintr-un delir cronic sistematizat: ,, Caracteristica delirului este sis-
temul — perfecta coerentd a acestui sistem, care are fortd de convingere,
care contamineazd, putdnd provoca paranoia indusd. Dacd omul normal
se compune dintr-o viatd personald si una publicd in diferite proportii, in
paranoia se produce o indisociabild proiectare a personalului in social, si
nu ar fi nici un rdu dacd paranoicul,prin tipul de persoand care este n-ar
strica interactiunile cu ceilalti, sau dacd ceilalti ar putea sd suporte pa-
ranoia...”! Aceasta nu inseamnd cd adoptarea unei conceptii despre
lume de tip nestiintific este specifica patologiei, insd radicalizarea
pana la extrem in sistemul asteptarilor a afirmatiilor intr-o directie
sau alta este la fel gresita.

1. Aurel RomiLA, Psihiatrie, p. 310.
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Conceptia despre lume religioasd — este o constructie care
acordd o atentie deosebitd experientei sacrului. In construirea
universului mental conteaza autoritatea pe care individul o acor-
da revelatiei divine sau doctrinei religioase care descrie realitatea
punand-o in ordinea unei creatii pe care o poate cunoaste rational,
dar este luminatd pe calea credintei. Atunci cand este construita
printr-o raportare echilibrata fata de cunoasterea stiintificd este
adaptatd dialogului dintre religie si stiintd, permitand integra-
rea credinciosului contemporan intr-un univers deschis in care
adevarul ratiunii se imbind armonios cu intelegerea aspectelor
sau a experientei proprii care tin de realitate transcendenta si de
mister. Exista si posibilitatea construirii unei conceptii despre
lume religioase fanatice, in oglinda fata de o pozitie rationalista
sau stiintifica la fel de radicald, experienta demonstrand ca orice
extreme sunt la fel de ddunatoare si contraproductive.

Conceptia despre lume ne-religioasa — omite din start orice ar
veni din partea doctrinei religioase sau a unei traditii care trans-
mite o experientd cultural-religioasa. Filosoful polonez Antoni B.
Stepient vorbea despre importanta crestinismului pentru cultura
europeand.' Filosofia si cunoasterea stiintifica surprind realitatile
profane ale realitatii, pot trimite prin continut spre problematica
lui Dumnezeu si a realitatilor nevazute.

*

Teologia aprofundeaza doctrina, morala, actiunea eclesiala
si liturgice sau cele functional-institutionale, insd ramane si ex-
perienta ascetica si misticd a omului religios prin care se inteleg
realitdtile sacrului si legdtura dintre om si Dumnezeu. Integrarea
omului ca individ in realitatea lumii inseamna cunoastere, actiune
responsabild, comportament moral, existenta istorica si proiectie
eshatologica. Indiferent de inclinarea pe care o are in virtutea
personalitdtii sale sau a conditiondrilor socio-culturale, omul se
va confrunta cu aceleasi probleme existentiale si va pendula intre
aspectele profane si limbajul realitdtii sacrului care se intrezareste

1. Antoni B. StepieN, Wstep do filozofii, p.43.
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in lume. ,Citirea” acestei realitati si traducerea intr-un limbaj ac-
cesibil omului tuturor timpurilor este realizata de teologie.
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2. Clasificarea
disciplinelor teologice

Teologia este un domeniu al cunoasterii care aprofundeaza siste-
matic principalele raspunsuri la intrebdrile existentiale prezente in
religiile lumii prin manifestarea istorica a in cadrul respectivului
ambient cultural-spiritual, dupd cum am vazut, prin doctrina,
morala, cultul religios si organizatia religioasa.! Pe aceste axe
se dezvoltd principalele discipline ale teologiei ca stiintd, unele
domenii inglobeazd mai multe subdomenii, altele sunt discipline
autonome care au propriile metodologii si traditii care s-au dez-
voltat epistemologic de-a lungul timpului.

Crestinismul ca religie are un rol complex pentru fiecare in-
divid in parte, joaca un rol existential, ii configureaza modul de
relationare sociald si modul in care devine creator de cultura. Doc-
trina crestina este prezenta sub aspectul practic, legat de functiile
religiei, dar se materializeaza si sub forma sistematica a teologiei ca
parte a culturii. Experienta religioasa are doud dimensiuni funda-
mentale: o dimensiune subiectiva datorita trairilor si experientelor
cognitive ale individului si, 0 dimensiune obiectiva care provine
din intalnirea cu diferitele aspecte ale Realitatii.?

Battista Mondin identificd doud niveluri ale teologiei: teologia
elementard si teologia specializatd sau stiintificd. ,, Primul este acela al

1. Alexandru BuzaLic, Anca BuzaLic, op.cit., pp. 27-28.
2. Cristian BARTA, Epistemologie teologici, Argonaut, Cluj-Napoca 2008, pp. 47-48.
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intelegerii credintei pe care o posedd fiecare credincios prin simplul fapt
cd crede: e o intelegere realizatd cvasi-spontan care se naste din exigenta
vitald pe care o simte cel care a primit darul credintei ca sd-i inteleagd
sensul profund... Precum omul e in mod natural, spontan, filosof, la fel
crestinul e in mod natural, spontan, teolog.”"

Este acel efort uman de a intelege ceea ce poate fi rationalizat
din misterul credintei, intellectus fidei din teologia elementara
folosindu-se de logica comuna si de limbajul obisnuit. Acelasi
intellectus fidei devine o teologie specializatad atunci cand se trans-
forma intr-un efort hermeneutic transpus intr-un limbaj tehnic,
precis, dupa o metodologie riguroasa, stiintifica, prin intermediul
limbajului disciplinelor pozitive sau al filosofiei.?

Crestinismul, ca religie a Cirtii sau care porneste de la Reve-
latia supranaturald, are o evolutie internd care este influentata de
evolutia culturald si de conditiile istorice in care se manifesta.
Inclusiv teologia evolueazd, din necesitate, conform preocuparilor

membrilor Bisericii istorice.

2.1. Etapele dezvoltdrii teologiei crestine

Dupad primele Rusalii Biserica crestina isi incepe misiunea istori-
cd de a propovadui Vestea cea Buna. In ceea ce priveste discur-
sul despre Dumnezeu, in perioada apostolica avem o teologie
kerygmaticd (grec. xnpvyua — proclamare), preocupdrile primilor
crestini fiind legate de trdirea credintei (fides), asteptarea iminen-
ta a Parusiei (grec. mapovoia — a doua venire a lui Hristos) si de
organizarea vietii in comunitatile constituite.

fn timpurile apostolice principalele probleme sunt de natura
practica: propovaduirea unui mod de viata conform Evangheliei,
constituirea primelor rudimente ale ierarhiei in siajul propova-
duirii Apostolilor si a ucenicilor lor si raportul fata de religia lui

1. Battista MoNDIN, Introduzione alla teologia, p. 11.
2. ibidem
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Israel, precum si martyria ca marturisire de credintd in fata lumii
si rezistenta in fata persecutiilor din primele trei secole.

Teologia perioadei apostolice trece printr-un prim Sitz im
Leben (germ. ,asezare / situare / transpunere in Via’;é”) care este
consecinta dinamismului Bisericii vii.! fn méasura in care au apa-
rut ereziile in interpretarea continutului credintei crestine avem
primele reactii ale Parintilor Bisericii care, treptat, sunt obligati sa
raspundd apologetic impotriva influentelor religiilor pdgane sau
ale rationalizdrilor gresite venite din partea filosofiei ,la moda”
din timpul respectiv, in primele trei secole fiind vorba despre
medioplatonism si neoplatonism.

Caugzele ereziilor primului mileniu crestin sunt sincretismele
(gnosticismul, maniheismul, etc.), monoteismul radical de sor-
ginte iudaica care se imbracd notional in categoriile neoplatonice
acceptate de cultura elenista a antichitatii crestine, care se vor
manifesta in Rasarit prin aplicarea unor scheme logice radicale ad
intra misterului unitatii treimice, precum si incercarea de definire
a unitdtii naturii umane si divine in Isus Hristos pana la definirea
conceptului de persoand — hypostasis la Conciliul Ecumenic din
Calcedon (451).

Dupa cum vom vedea In mod concret, pentru fiecare domeniu
de cercetare al teologiei dogmatice, vor fi raspunsuri punctuale
ca apologii impotriva iudaismului sau a sincretismului religios
specific perioadei de decadenta a Imperiului Roman, sau a dis-
putelor din ,interior” care ating intelegerea rationald a misterului
Preasfintei Treimi (monarhianismul, subordinationismul, etc.), cu
consecinte directe asupra hristologiei (adoptionismul, docetismul,
etc.), discutii despre puritatea Bisericii in timpul persecutiilor,
probleme de succesiune si de jurisdictie asupra comunitatilor
intr-o perioada in care nu avem un drept canonic promulgat, sau

dispute privind soteriologia.

1. Karl Heinz NEureLD, “Das Dynamische in Der Kirche: 30 Jahre Nach Karl
Rahner.” Zeitschrift Fiir Katholische Theologie, vol. 136, no. 3, 2014, pp. 273-85.
JSTOR, http:/[wwuw.jstor.org/stable/24171447. Accessed 16 Dec. 2022.
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In general, in perioada primelor trei secole avem luari de
pozitie individuale ale Pdirintilor Bisericii. Acestea privesc Biseri-
cile locale respective, nu se urmareste o structurare sistematica a
doctrinei sub forma teologica, insa scrierile marilor autori crestini
precum Ignatiu de Antiohia (+110), Clemens Romanul (192/99),
Policarp de Smirna (+155/157), lustin (+165), Irineu de Lyon (+202),
Clemens Alexandrinul (1215), Origen (1253), Ciprian (1258) si altii,
au pus bazele dezvoltarii doctrinare ulterioare, ideile lor fiind una-
nim acceptate printr-un discerndmant eclesial ca proces spiritual,
inspirat de Spiritul Sfant. Intre sec. II-1I teologia transmite doctrina
crestind in continuitate apostolica, apdrarea impotriva iudaismului
care sustine monoteismul radical si contestd mesianismul ,,in”
Hristos, apologiile in fata paganismului sau a filosofiei grecesti,
dar mai ales apar primele raspunsuri care implicad discernamantul
eclesial in fata ereziilor.!

Teologia conciliard. Marile schimbadri se petrec odata cu pro-
mulgarea Edictului de la Milano in anul 313 (lat. Edictum Medio-
lanense, grec. Aiatayua twv Medodavwv), cand Constantin cel
Mare acorda libertate Bisericii crestine. Consecintele sunt majore.
Ajunsa o institutie liberd, partener de dialog cu autoritatile im-
periale si responsabild de manifestarea credinciosilor pastoriti ca
cetateni supusi autoritatilor statale, Biserica isi construieste treptat
un aparat administrativ care reprezinta oficial ierarhia si interese-
le pastorale. Biserica lui Hristos devine o institutie sociald, intra
in jocul politic de putere si este obligatd si reprezinte in istorie
aspectul divin si uman n acelasi timp.

Pe fondul primei mari erezii a sec. IV, arianismul, care marchea-
z& si prima schisma care fragmenteazd Biserica pentru mult timp,
apare necesitatea definirii ortodoxiei doctrinare: limitele intre care
interpretdrile omenesti surprind si pot exprima cea ce este con-
tinut in Adevarul absolut care se reveleaza in istorie. Constantin
cel Mare, suveran peste toti supusii sdi, inclusiv peste crestinii si
ierarhia bisericeasca de pe teritoriul Imperiului, isi aroga pentru
prima oara dreptul de imixtiune in problemele bisericesti (se con-

1. PDThC, art. ,histoire de la théologie catholique”, p. 467.
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siderd episcop din afara — episkopos ton ekton, asa cum episcopii
pastoresc Biserica lor locald, Imparatul este , pastorul” legitim
al tuturor cetatenilor, deci, inclusiv guverneaza pdastorii tuturor
Bisericilor de pe teritoriul Imperiului Roman).

Acest tip de cezaropapism se institutionalizeaza datorita ne-
cesitatii organizarii coerente cu administratia civild si exercitarea
parghiilor de putere. Puterea politicd recunoaste ierarhia eclesiala
legitima si o legitimeaza in relatiile administrative civile si comu-
nicd cu pdstorii in virtutea reprezentativitatii si autoritdtii pe care
acestia 0 au —In plan spiritual — asupra turmei pastorite. La randul
ei, Biserica bizantind se integreaza , simfonic” in dialog cu puterea
si in aspectele seculare ale lumii... pana astdzi avem in celebrarile
liturgice pomenirea autoritdtii conducdtoare si a oastei tarii ca o
proiectie a acestei traditii.!

Legdatura dintre Bisericd si puterea politicd si militard nu tre-
buie privitd doar sub aspectul negativ al consecintelor observate
de-a lungul istoriei (ingerintele politicului in problemele interne
ale Bisericii care ar fi trebuit s faca doar , politica” evanghelizarii
si sd nu participe la jocul de putere dupa politica lumeasca), fiind
un mijloc prin care crestinii dobandesc drepturi asigurandu-li-se
pacea necesara vietii cotidiene sau sunt sprijiniti intr-un timp
istoric tulburat de invazii, razboaie si mari epidemii.

Convocarea primelor Concilii ecumenice sunt motivate de
necesitatea asigurarii pacii si unitétii in societatea civild a Impe-
riului Roman, insa in plan eclesial au fost catalizatorul care au
grabit stabilirea reperelor ortodoxiei doctrinare astfel incat s-a
separat dogma de erezie, s-a stabilit o forma institutionalizatd de
exercitare a sinodalitatii Bisericii lui Hristos, care are nevoie de
stabilirea ordinii si disciplinei in relatiile oamenilor care isi mani-
festd credinta in , biserici si bisericute” care alcdtuiesc Biserica lui
Hristos in universalitatea ei. Aceastd concordantd este asigurata
de Magisteriul Bisericesc, cercetarea teologicd, permanentd, fiind

1. Pentru aprofundarea subiectului vezi Gilbert DAGRON, Empereur et prétre.
Etude sur le , césaropapisme” byzantin, Ed. Gallimard, Paris 1996, pp. 220-230.
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obligatd sd gdseasca expresia istoricd cea mai bine adaptata nive-
lului cunostintelor dintr-o anumita epocd, in timp ce autoritatea
eclesiald, iIn mod sinodal si universal, prin intermediul Conciliilor
Ecumenice, ridicd o invatdturd de credinta la rangul de dogma.
lIoan Paul IT exprima cel mai bine aceastd realitate in fata teologilor
de la Universitatea Pontificald din Salamanca:

~Legdtura esentiald dintre teologie si credintd, intemeiatd si
centratd in Hristos, lumineazd cu toatd claritatea legdtura
teologiei cu Biserica si Magisteriul ei. Nu se poate crede in
Hristos fird a crede in Biserica — , Trupul lui Hristos”; nu
se poate crede cu credinta catolicd in Bisericd, fard a crede in
Magisteriul ei inalienabil. Fidelitatea fatd de Hristos implicd
asadar fidelitate fatd de Bisericd; iar fidelitatea fatd de Bisericd
implicd la randul sdu fidelitatea fatd de Magisteriu. Este deci
necesar sd ne dam seama cd, cu aceeasi libertate radicald de
credintd cu care teologul catolic aderd la Hristos, el aderd si
la Bisericd si la Magisteriul ei. Din acest motiv, Magisteriul
eclezial nu este o instantd strdind teologiei, ci intrinsecd si
esentiald acesteia. Dacd teologul este mai presus de toate si
radical un credincios, iar credinta sa crestind este credinta in
Biserica lui Hristos si in Magisteriu, opera sa teologicd nu
poate sd nu ramadnd fidel legatd de credinta sa eclesiald al cdrui

”1

interpret autentic si corespunzdtor este Magisteriul.

In context propedeutic, pentru a intelege afirmatiile fostului
Suveran Pontif, se impune intelegerea principalelor definitii:

Magisteriul bisericesc: Misiunea de a interpreta in mod auten-
tic Cuvantul lui Dumnezeu scris sau transmis a fost incredintata
numai Magisteriului viu al Bisericii, a carui autoritate se exercita
in numele lui Isus Hristos, adicd episcopilor aflati in comuniune
cu urmasul lui Petru, episcopul Romei. Acest Magisteriu nu e insa
deasupra Cuvantului lui Dumnezeu, ci il slujeste, invatand numai

1. Viaggio apostolico in Spagna: Discorso di Giovanni Paolo II ai docenti di teolo-
gia nella Pontificia Universita di Salamanca, Lunedi, 1° novembre 1982, nr. 5.
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ceea ce a fost transmis, deoarece, prin porunca dumnezeiasca si cu
asistenta Spiritului Sfant, il ascultd cu pietate, il pastreaza cu sfin-
tenie si il expune cu fidelitate si ia din acest unic tezaur al credintei
tot ceea ce propune ca adevir de credinta revelat de Dumnezeu.'

Dogmele credintei: Magisteriul Bisericii isi angajeaza pe de-
plin autoritatea primita de la Hristos atunci cand defineste dogme,
adica atunci cand propune, sub o forma care il obligd pe poporul
crestin la 0 adeziune irevocabild de credintd, adevaruri continute
in Revelatia divina sau adevaruri aflate intr-o legaturd necesara
cu acestea. Existd o legdtura organicd intre viata noastra spiritu-
ala si dogme. Dogmele sunt fdclii pe calea credintei noastre, o
lumineaza si fi dau siguranta si, reciproc, dacd viata noastra este
dreaptd, mintea si inima ne vor fi deschise pentru a primi lumina
dogmelor credintei.”

Incepand cu sec. IV sunt unanim acceptate la nivel conciliar
criteriile unitdtii care privesc atributele corpului eclesial: Biserica
este una, sfanta, catolica (soborniceascd) si apostolicd. Unitatea se
manifesta prin afirmarea aceluiasi Crez (Marturia de credinta) si a
dogmelor promulgate prin consensul eclesial al intregii Biserici,
prin viata spirituald, liturgica si sacramentald care permite omu-
lui istoric sa subziste in sfintenia realitatii divine care transcende
istoria (leitourgia), intr-o coeziune de iubire (diakonia) care devine
madrturie istorica a iubirii divine si in continuitatea evolutiei istori-
ce legitime care incepe din ziua primelor Rusalii si, prin Apostoli,
se extinde teritorial / spatial (aparitia Bisericilor si raspandirea
crestinismului pana la ,marginile” lumii) si se inldntuie in timp
/ aspectul temporal (hirotonirile si transmiterea vietii eclesiale
din generatie in generatie). Toate aceste aspecte descriu sub as-
pect fenomenologic realitatea Bisericii care materializeaza ceea ce
este invizibil intr-un continuum spatio-temporal care defineste
Istoria. Raportul om-Dumnezeu care exprima esenta religiei este o
constanta in creatie, insotind fenomenul uman pana la finalitatea

eshatologicd a lumii.

1. CBC nn. 85-86.
2. CBC nn. 88-89.
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Teologia conciliara stabileste cadrul ortodoxiei doctrinare,
legitimeaza legdtura dintre limbajul cultural al omului istoric si
exprimarea continutului credintei sale prin categoriile filosofiei
sau ale limbajului adaptat nivelului cunostintelor stiintifice cores-
punzdtoare timpului respectiv (de ex. evolutia conceptuala despre
sistemul solar si univers si reprezentarea simbolica a creatiei),
initiaza dialogul dintre credinta trditd si exprimarea continutului
acesteia (lat. fides qua creditur si fides quae creditur).

Lupta impotriva ereziilor (arianismul, nestorianismul, mon-
ofizismul, monoteletismul, pelagianismul, etc.) conduce pe de-o
parte spre promulgarea dogmelor trinitare, cristologice, pneuma-
tologice, pe de o altd parte accepta preluarea critica a limbajului
filosofic (al medio- si neo-platonismului care se ,increstineaza”)
consfintindu-se in cultura universald o terminologie de specialitate
care modeleaza gandirea omenirii: persoand / hypostasis, antro-
pologia crestind, libertatea actului uman si libertatea creaturald,
natural / supranatural, etc.!

Teologia scolastici. In anul 529, printr-o serie de edicte indrep-
tate impotriva arienilor, a evreilor, paganilor sau a altor grupari
sectare, Iustinian (483-565) interzicea , predarea filosofiei”, ,ex-
plicarea legilor” si ,jocul zarurilor”, scoala filosofica din Atena
migrand prin Damascios Diadochos (458-533) in Siria. Orientul
crestin ramanea ancorat in sintezele patristice, dupa inchiderea
Academiei din Atena neoplatonismul si aristotelismul fiind preda-
te in centre din afara teritoriilor Imperiului Bizantin. Despre acest
proces vom vorbi ulterior, in cadrul emergentei scolilor teologice.

Evul-Mediu timpuriu este marcat de aparitia islamului (sec.
VII), de expansiunea teritoriald a acestuia odatd cu cuceririle care
schimbd configurarea etnicé si confesionald. Intr-un secol de la
moartea Profetului Mohamed (570-632), Marele Califat se intin-
dea pe trei continente, incepand cu India si China — trecand prin
Orientul Apropiat si Nordul Africii — pand la Oceanul Atlantic,
crestinismul oriental fiind obligat, de acum inainte, sd coabiteze

1. PDThC, art. ,histoire de la théologie catholique”, p. 468.
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cu credinciosii noii religii, in timp ce crestinismul african subzista
de acum fnainte numai prin Biserica Copta si Biserica Etiopiana.
Spania era ocupata de musulmani incepand cu anul 711 pana la
Reconquista crestind din anul 1492. Cultura araba si mozarabd im-
pregnatd de filosofia aristotelica si neoplatonica ajunge in centre
din Barcelona, Leon, Pamplona, Segovia si Toledo, in care sunt
facute traduceri din limba araba in limba latina fie dupa scrierile
filosofilor aristotelici sau neoplatonici, fie dupa lucrdrile marilor
filosofi mozarabi precum Abt Nasr al-Farabi (870-950), Ibn-Sina
(latinizat Avicena 980-1037), Ibn Roshd (latinizat Averoes 1126-
1198) sau Rabbi Moshe ben Maimon (latinizat Maimonides 1135-
1204).! Prin intermediul traducerilor ficute din araba in limba
latina teologia crestind reintrd in contact cu gandirea filosofiei
aristotelice si platonice, dar si cu interpretarile si critica mozaraba
care leaga sistemele de gandire grecesti de viziunea monoteismului
radical iudaic sau musulman.

fncepand cu sec. XI se contureazi in ambientul teologiei occi-
dentale teologia scolastica. Teologia scolastica (lat. schola — scoa-
14) se caracterizeaza prin elaborarea tratatelor sistematice care
aprofundeaza teme care au fost prea putin prezente in perioada
patristicd aprofundand cercetarea teologicd, conceptualizand defi-
nitiile si dogmele credintei pe baza limbajului filosofic aristotelic.?
Se utilizeaza metodologic o cale demonstrativa specifica (lat. via),
tematicile fiind sistematizate sub forma de Sententia — Sentinte sau
Summa — Sumele, prezentate sub forma unui tot unitar, de exemplu
Summa theologiae. Intre secolele XI-XII avem emergenta scolasti-
cii initiale reprezentatd de benedictinul Anselm de Canterbury
(1033-1109), fiind perioada aparitiei Scolilor Catedrale care preced
aparitia Universitdtilor medievale, cel mai reprezentativ centru
fiind Scoala din Chartes (L’Ecole de Chartres sau Ecole de la cathédrale
de Chartres) fondata de episcopul Fulbert de Chartres (952-1082).3

1. Wiadystaw Tararkiewicz, Historia Filozofii, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1995, vol.1, pp. 246-248.

2. PDThC, ibidem

3. Etienne GLsoN, Filozofia in Evul Mediu, Humanitas, Bucuresti 1995, p. 363.
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Intre sec. XI-XII, incepe epoca marilor sisteme sau perioada de
aur a scolasticii medievale, reprezentanti fiind dominicanii Albert
cel Mare (1200-1280) si Toma de Aquino (1225-1274). In sec. XIV
scolastica tardiva Incepe sd se diversifice, pe langa linia clasica
devenitd via antiqua al cdrui ultim mare reprezentant a fost fran-
ciscanul Johannes Duns Scotus (1266-1308), aparand problematica
nominalismului care deschide calea spre o via moderna reprezentatd
de William de Ockham (1285-1347), diferita de pozitia tomista.

Scolastica post-tridentina. Scolastica dobandeste o noua
formd dupd Conciliul Tridentin (1545-1563), intrand in limbajul
magisterial prin Catehisme si manuale cu scop didactic. Chiar
dacad in general teologia intra intr-o perioada de progres timid,
fiind putine abordari originale, se contureaza si directiile nova-
toare ale Scolii din Salamanca (lat. Salmanticenses span. Escuela de
Salamanca) reprezentanti de seama fiind dominicanii Francisco
de Vitoria (11546), Domingo de Soto (t+1560) si Melchor Cano
(11560), sau Scoala din Coimbra (lat. Conimbricenses) reprezentata
de iezuitii Francisco Sudrez (1548-1617) care isi incepe activitatea
in Salamanca, sau Luis Molina (1535-1600). In aceastd perioada
sunt dezvoltate teme de antropologie, sociologie, pe fondul schis-
mei provocate de Reforma protestantd este revizuita conceptia
eclesiologica conform redefinirii centralismului Roman. Incepe
perioada teologiei apologetice si polemice prin Cardinalul iezuit
Roberto Bellarmino (1542-1621) care publicd trei volume sub titlul
Disputationes de Controversiis Christianae Fidei adversus hujus tem-
poris Haereticos, (1586, 1591, 1593) in timp ce definitiile doctrinare
dobandesc forma Catehismelor editate dupa modelul iezuitului
Petrus Canisius (1521-1597). In aceasti perioadd, inventarea ti-
parului a contribuit la circulatia ideilor si la publicarea literaturii
confesionalizante, pe langa abordarea traditionala biblico-patris-
ticd, distingadndu-se pozitia teologiei catolice in curs de delimitare
fatd de gandirea reformatoare.

Teologia manualisti. Incepand cu sec. XVIII teologia catolica se
repliaza spre sintezele didactice destinate cunoasterii si argumen-
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tarii definitiilor magisteriale, fiind considerata o perioada de stag-
nare cu exceptia dezvoltarii istoriei Bisericii,' numai in ambientul
protestant filosofia modernd patrunzand in dezbaterea teologica.

Teologia ortodoxd va raméane in tot acest timp ancorata in
limbajul patristic, preocuparile fiind legate de ascetica si mistica
crestind trdita de catre mari maestri ai vietii spirituale, Biserica
penduland in ambientul slav intre personalismul mistic sustinut
de Nil Sorski (+1508) si colectivismul 1n slujba idealului teocratic
sustinut de losif din Volokolamsk (11515).2 Aceste tendinte se
concretizeaza in Regulile monastice care exprima preocuparile
elitelor vietii de credintd care sunt clddite pe textele biblice, pe
textele patristice si filocalice si pe practica isthasmului, pe terito-
riul Romaniei de azi ,miscarea staretilor” exprimand cel mai bine
aceste tendinte prin Paisie Velicikovski (1722-1794).

fn ambientul Bisericilor greco-catolice se observa un proces
de reinnoire a teologiei rasaritene pe baza fundamentelor Con-
ciliului florentin, prin preluarea criticd si inovativd a modelelor
catehismelor si a literaturii polemice din epoca care se imbogatesc
folosindu-se de izvoarele traditionale rasdritene si de limbajul
teologiei apusene n acelasi timp. Despre teologia greco-catolicd,
ca scoala de gandire teologicd, vom trata separat.

Neoscolastica. Secolul XIX este caracterizat, in general, de te-
ologia de tip manualistic, existand si in ambientul catolic incercari
de deschidere spre limbajul filosofiei idealismului german prin
Scoala de la Tiibingen sau prin teologia lui John Henry Newman
(1801-1890). Pe linia teologiei dogmatice se remarca Matthias Jo-
seph Scheeben (1835-1888) prin teologia sa sistematicad acordatd la
dezbaterile si la nivelul cunostintelor timpului, in timp ce iezuitul
Joseph Wilhelm Karl Kleutgen (1811-1883) contribuie la definirea
neotomismului sau a neoscolasticii.

Reinnoirea gandirii teologice pe linia neotomismului este
consolidata de Papa Leon XIII (1810-1903) prin Scrisoarea enciclicd

1. Elisabeth BEHR-SIEGEL, ,,Le monachisme russe”, in: Dictionnaire de spiritualité.
Le monachisme. Histioire et spiritualité, vol. IX, Paris, 1980, p. 162.
2. ibidem

70



Alexandru Buzalic

despre filosofia crestind — Aeterni Patris din anul 1879. Enciclica
propune reintoarcerea la epoca de aur a scolasticii prin revalori-
ficarea tomismului, o aprofundare a gandirii filosofice crestine in
dialog cu filosofiile moderne si cu curentele ideologice contesta-
tare, anticatolice sau ateiste.

In ciuda impunerii unei directii magisteriale care porneste
de la studiul unui sistem de gandire medieval, filosofia cresti-
na se deschide treptat spre dialogul cu ambientul extra-eclesial,
pregatindu-se pluralismul directiilor de dezvoltare a teologiei
pre-conciliare. Marii reprezentanti ai neotomismului sunt Réginald
Garrigou-Lagrange OP (1877-1964), filosofii laici Etienne Gilson
(1884-1978), Jacques Maritain (1882-1973), teologul si filosoful Jo-
seph Maréchal SJ (1878-1944) care da o deschidere spre ceea ce va
deveni teologia transcendentald, sau parintele Martin Grabmann
(1875-1949).

Teologia pre-conciliara. Pe fondul scdderii importantei apo-
logeticii in preocuparile culturii secolului XIX si inceputului sec.
XX, pana la Conciliul Ecumenic Vatican II, in cadrul teologiei ca-
tolice sunt revalorificate temele teologiei patristice, dialogul critic
cu teologia ortodoxa sau protestantd, precum si preluarea altor
sisteme de gandire filosoficd. Dupa interventia magisteriald a pp.
Leon al XIII-lea, se impunea o luare de pozitie oficiald impotriva
unor tendinte gresite de a apara ortodoxia doctrinara in cadrul
Bisericii si a mentine catolicitatea Trupului Mistic al lui Isus Hristos
prin inchistare in sine si o inertie in fata schimbarii.

Modernismul constituie o prima eroare devenita o ,erezie a
Epocii contemporane”. Cauzele care au dus la aparitia moder-
nismului trebuiesc cautate in ponderea excesiva pe care stiintele
pozitive si ideologia pozitivista le ocupau in moda culturala a
inceputului de secol XX. ceea ce a dus la desacralizarea vietii uma-
ne. Insdsi Sfanta Scriptura incepe si fie studiatd prin intermediul
stiintelor pozitive: arheologia biblica, reductionismul la analiza
limbajului si a etimologiei cuvintelor de tip structuralist, etc. In
acest context modernismul (atentie! termenul defineste erezia
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,modernismului” in contextul teologiei catolice, a nu se confunda
cu alte semnificatii din discursul contemporan actual) a incercat
sd impace tendinta de argumentare a categoriilor rationale prin
mijloace care sa nu fie determinate de credintd; este antagonismul
dintre dorinta modernd de autodeterminare care se manifesta in
sanul Bisericii si ordinea divind, care determina totul apriori. in
mod radical se ajunge la un antagonism intre antropocentrismul
cultural care induce refuzul lui Dumnezeu si dorinta intima a
omului de a se adresa lui Dumnezeu printr-un act existential.'

Miscarea modernista a fost prompt opritd de catre Biserica
prin Enciclica Papei Pius al X-lea Pascendi dominici gregis din 8
septembrie 1907. Modernismul va da nastere insa unui curent in
gandire care s-a manifestat in randul intelectualilor catolici, curent
care distinge clar o critica biblicd de una filosoficd sau istoricd,
critici ce vor fi apoi integrate teologiei. Enciclica pp. Pius al X-lea
introducea in dezbaterea teologicd tema importantei cunoasterii
rationale isi raportul fatd de actul credintei. Acest raport este sub-
liniat ulterior de Enciclica Fides et Ratio a pp. loan Paul al II-lea,
care repune cunoasterea filosofica in drepturi pe fondul respingerii
oricdrui sistem de gandire datorat tendintelor postmoderne.

Aceeasi pozitie o intalnim si la succesorul sdu, pp. Benedict al
XVlI-lea, care observa faptul cd , crestinismul s-a pronuntat pentru
Dumnezeul filosofilor impotriva Dumnezeului religiilor”,® chiar
mai mult, ratiunea nu se poate manifesta farad credintd intr-o ordine
mdsurabild,* asa cum nici credinta nu poate avea convingeri fara
sustinerea cunoasterii pe cale rationala.

Ca in orice perioadd de tranzitie, la inceputul secolului XX se
observa o lupta continud intre adevdratii reformatori ai teologiei,

falsii reformatori care propuneau solutii inacceptabile, si cei inerti

1. cf. WALDENFELS Hans, Manuel de Théologie Fondamentale (MThF), Les
Editions du Cerf, Paris 1990, p. 542.

2. cf. Ioan PauL II pp., Lettera Enciclica del Sommo Pontefice Giovani Paolo 11,
“FIDES ET RATIO”, din 14 sept. 1998, cap. III, nn. 24-27.

3. J. RATZINGER, Foi chrétienne hier et aujourd’hui, Mame 1969, p. 80.

4. cf. Benepict al XVI-lea, Discoursul din Regensburg din 12 septembre 2006.
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la orice schimbare. Odatd inceput procesul de adaptare a limbajului
si metodelor teologice la cerintele gandirii omului contemporan,
au apdrut numeroase scoli de gandire si orientdri sustinute de cei
care aveau sd devind nume de referintd in munca de pionierat in
acest vast domeniu al spiritualitatii umane. Daca Pierre Teilhard
de Chardin (1881-1955) se afld la granita dintre teologie si stiinte
pozitive, o serie de teologi au realizat o refnnoire a gandirii teolo-
gice si filosofice, rdméanand fideli afirmatiilor legitime ale credintei
crestine, apropiindu-se in acelasi timp de unul din domeniile de
interes ale contemporaneitatii.

Karl Rahner (1904-1984) deschide, pe linia parintelui Joseph
Maréchal linia de gandire a teologiei transcendentale. In ambientul
catolic se remarca teologi care dezvolta toate directiile scolilor de
gandire contemporand precum Marie-Dominique Chenu (1895-
1990) sau Romano Guardini (1885-1968), Henri de Lubac (1896-
1991), Jean Daniélou (19005-1974), Yves Congar OP (1904-1995) si
Hans Urs von Balthasar (1905-1988).

Teologia Ortodoxd. O lunga perioada de timp preocuparile
din domeniul teologiei au ramas in domeniul teologiei patristice
si a literaturii filocalice, reformarea vietii monastice prin Reguli
care exprima atentia fatd de traditia isihastd ca , mistica a inimii”
si pastrarea filiatiei fata de traditiile locale ca parte componenta a
Traditiei crestine,' teme prin care crestinii rdsdriteni si-au pastrat
atat fiinta eclesiala cat si identitatea nationald in teritorii mult incer-
cate de evenimentele istorice. Marile puteri de religie musulmana
de etnie araba, turca, mongold sau tdtara, care asediaza teritoriile
de culturd crestind, apoi luptele de dominatie din spatiul cultural
aflat la intretdierea Orientului cu Occidentul crestin, au condus la
o ,rezistenta prin culturd”, Biserica si ritul prin care oamenii isi
exprima credinta lor devenind un factor identitar si existential:
~credinta stramoseasca”, , credinta rusa”, iar acolo unde au existat
mai multe etnii, la nivelul culturii populare inclusiv apartenenta

1. Ivan A. MINEA, ,,L’hesychasme”, in: Dictionnaire de spiritualité, La Russie.
Histoire des mouvements spirituels, vol. 14, Beauchesne, Paris 1990, pp- 50-57.
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eclesiald nu s-a exprimat prin definitiile oficiale (Romano-Catolicd,
Greco-catolica sau Ortodoxd, Armeano-Catolica, Melkita, Maro-
nitd, etc.) ci prin identitatea etnica (Biserica Poloneza, Biserica
Maghiaré, Nemteasca, Biserica Ucraineand, Biserica Romana,
Biserica Greceascd, Biserica Siriac3, etc.).

Polemicile medievale s-au dezvoltat in primul rand in jurul
asceticii si misticii, un prim reprezentant al gandirii post-patristice
fiind Simeon Noul Teolog (949-1022), apoi Grigore Palamas (1296-
1359) si Nicola Cabasila (~1320-1391). Teologia rasariteand trece
printr-o perioadd apologeticd, catehetica si polemicd in perioada
Unirii de la Brest-Litovsk (1595) si a Unirii de la Alba-Iulia (1700)
o dezvoltare in directia dialogului teologic dintre cele doud traditii
aparand in ambientul greco-catolic sau in scrierile polemistilor
romano-catolici sau ortodocsi ai timpului. Se remarca autori pre-
cum Mitropolitul de Kiev Petru Movila (1596-1647), Patriarhul
Dositei al Ierusalimului (1641-1707) dar si teologi care au cochetat
cu teologia reformatd calvind precum Kiril Lukaris (1527-1638)
sau Mitrofan Kritopoulos (1589-1639).

In spiritul modernizarii societitii rdsdritene apar Academiile
din St. Petersburg (1809), Moscova (1814), Kiev (1819), Kazan
(1842), in timp ce teologia greaca din teritoriile stapanite de Im-
periul Otoman nu s-a putut dezvolta in spiritul timpului, fiind
implicatd in lupta de pastrare a propriei identitati, fapt care con-
duce involuntar la izolare si la ,,0 luptd de transee”, staticd, de pe
pozitii strict apologetice si defensive. Dupd lunga perioadd de
dezvoltare traditionald a teologiei in ambientul monastic medie-
val si modern, primele semne ale unei renasteri se observa in sec.
XIX prin aparitia unui curent cultural de exprimare a ,slavofiliei”
ca miscare filosofica si religioasa de exprimare si de clarificare
sistematicd a diferentelor dintre cultura slava si cultura occiden-
tald.! Insd aceste idei au generat uneori pozitii nationaliste care au
condus la extremisme sau la argumentarea unui pan-ortodoxism

1. Francois RouLkau, ,Le Slavophilisme”, in: Dictionnaire de spiritualité, La
Russie. Histoire des mouvements spirituels, vol. 14, p. 151.
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sau pan-slavism ca substrat ideologic a unui imperialism tarist,
preluat ulterior de nostalgicii sovietici sau de neo-nationalismele
de la inceputul sec. XXI.

fncepand cu filosofii, teologii si scriitorii de formatie enciclo-
pedicd Aleksei Stepanovici Homiakov (rus. Axexceii Cmenarosut
Xomsaxos, 1804-1860) si Vladimir Sergheevici Soloviev (rus.
Baadumup Cepzeesuy Corosvés, 1953-1900) sau Fiodor Dostoievski
(rus. ©édop Muxaiirosu Jocmoesckuii, 1821-1881) intalnim acea
deschidere care permite afirmarea unei teologii legitime, proprii
Résdritului crestin, care se nuanteaza diferit prin intermediul
teologiilor Bisericilor nationale, care intre timp isi dobandesc
canonic autocefalia.’

Dupa rasturnarea Imperiului Rus si instaurarea puterii so-
vietice, diaspora rusa fondeaza in anul 1925 prima institutie de
invatdamant superior situat in Occident, L'Institut de théologie or-
thodoxe Saint-Serge din Paris. Fard sd intram in specificul gandirii
fiecdrui teolog in parte, se disting mari ganditori care genereaza
scoli de gandire specifice teologiilor ortodoxe nationale. Pentru
scoala rusd ii putem cita pe Serghei Nikolaevici Bulgakov (1871-
1944), Vladimir Losski (1903-1958), Georges Florovsky (1893-1979),
Boris Bobrinskoy (1925-2020), Paul Evdokimov (1901-1970), Jean
Meyendorff (1926-1992), Alexandre Schmemann (1921-1983) si altii.

Grecia se remarcd prin Facultdtile de Teologie din Atena si
Tesalonic si patru Academii Eclesiastice care caracterizeaza cerce-
tarea teologica si refnnoirea gandirii teologice prin revalorificarea
Parintilor Bisericii si modernizarea continutului invatarii.” Dintre
teologii greci putem aminti Ioannis Zizioulas (1931-2023), Christos
Yannaras (n. 1935), Apostolos Papakonstantinou (1924-2009) si altii.

Spiritualitatea roméanilor din cele trei provincii medievale este
marcatd de prezenta crestinismului in toate traditiile si organizarea

1. ibidem, 165-167.

2. Christos FiLioTis-VLACHAVAS, « La théologie orthodoxe grecque, entre retour
aux Peres et appel de la modernité », Revue des sciences religieuses [En ligne],
89/4 | 2015, mis en ligne le 01 octobre 2017, consulté le 11 avril 2023. URL :
http://journals.openedition.org/rsr/2790 ; DOL : https:/[doi.org/10.4000/rsr.2790
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vietii sociale, economice, culturale. Existenta omului este centrata
pe biserica din centrul vetrei satului, botezul, cununia, sacramen-
tul maslului, binecuvantarile, inmorméantarea marcand trecerea
prin viata a individului, in timp ce sdrbatorile anului liturgic ca-
denteaza si normeaza prin reperele sacre societatea traditionala.
Dupa caderea Constantinopolului in sec. XV si modernizarea
fortata impusd de Petru cel Mare (1672-1725) in sec. XVIII, viata
eclesiald din ambientul grec si slav a avut de suferit. La intretdierea
celor doud influente ale Bisericilor slave sau grecesti, crestinismul
romanesc s-a manifestat prin atasamentul fatd de monahism,
sihastrii (contemplativi adepti ai ishihasmului') fiind elita vietii
spirituale. Gasind un loc prielnic trdirii vietii monastice, mari
sfinti si maestrii ai vietii contemplative de pe teritoriul Ucrainei
de astazi sau romani, s-au format in manastirile de pe Muntele
Athos, intorcandu-se in Tédrile Roméane unde au fondat comunitati
monastice in care se practica isihasmul athonit. Unul dintre acesti
maestrii a fost Vasile de la Poiana Marului (1692-1767), nascut in
Poltava si stabilit la schitul Poiana Marului din Muntii Buzaului,
unul dintre ucenicii sdi, originar tot din Poltava, Paisie Velicikovski
(Iaiciit Beauuxoscokuti — 1722-1794), dupa formarea sub cdlauzirea
lui Vasile si periplul la Manastirea Pantocrator de pe Athos, prin
regulile monastice introduse la Dragomirna si Neamt, generalizea-
za literatura filocalicad prin traducatorii si tipografii manastirilor si
introduce practica isihasmului specificd vietii eremitice in obstea
mare, initiind o renastere a vietii spirituale romanesti (Mi§carea
Staretilor), traducerea Filocaliei in slavona bisericeasca punand
bazele reinnoirii teologiei de limba slava, de mai tarziu.?

1. Dumitru STANILOAE, ,,Din istoria isihasmului in ortodoxia romana. Isiha§tii
sau sihastrii si rugdciunea lui lisus in traditia ortodoxiei romanesti”, in:
Filocalia sfintelor nevointe ale desdvdrsirii, Ed. Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxd, vol. VIII, Bucuresti, 1979, p. 561.

2. loan I. IcA jr, ,Posteritatea romaneascd a paisianismului si dilemele ei”, in:
Paisie de la Neam}. Autobiografia si vietile unui staret urmate de Asezdaminte si
alte texte, Editia a Ill-a adadugitd, ingrijitd si prezentatd de diac. loan I. Icd jr,
Ed. Deisis, 2015, p. 57.
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Pe teritoriul Romaniei de azi, sau in provinciile romanesti
istorice, au fost Infiintate institutii de invatamant teologic, primul
Seminar superior fiind deschis la Blaj in siajul Scolii Ardelene
(1754) in ambientul greco-catolic, pentru ca Biserica Ortodoxad sa
infiinteze la randul ei Seminariile sau Institutele teologice de la
Socola-lasi (1803), Sibiu (sub Gheorghe Lazar in 1811 fiind dez-
voltat ulterior sub Mitropolitul Andrei Saguna), Arad (1822), Cer-
nauti (1827 ca Institut teologic, reinnoit la nivelul invatamantului
universitar in 1875), Ramnic (1837), Caransebes (1865), Bucuresti
(1881). Printre teologii ortodocsi romani care contureaza o gandire
a scolii ortodoxe romane moderne putem enumera: Dumitru Sta-
niloae (1903-1993), Andrei Scrima (1925-2000), in misticd Nicolae
Aurelian Steinhardt (1912-1989), si multi altii. Despre teologia
greco-catolicd romana vom trata intr-un capitol separat.

Teologia post-conciliard. La ora actuald ne aflam inca in peri-
oada de aplicare a directiilor trasate la Conciliul Ecumenic Vatican
II (1962-1965). Numeroase Universitati Catolice, Institute Pontifi-
cale, Seminarii Teologice de grade diferite si institute de formare
catehetica s-au deschis tuturor directiilor traditionale prezente
in gandirea crestinismului rdsdritean sau apusean, s-au adaptat
conditiilor specifice lumii contemporane pornind de la analiza
Constitutiei Pastorale Gaudium et Spes si de la implicarea tot mai
mare a laicilor in activitatile misionare sau pastoral-caritative, etc.
Biserica Romana a introdus limbile vernaculare in liturgica si si-a
reformat structura slujbelor conform prevederilor din Sacrosanctum
concilium: Constitutia despre sfanta liturgie a Vaticanului II, publi-
candu-se noul Liturghier Roman (Missale Romanum) al Papei Paul
al VI-lea, fapt care a condus la un nou tip de traire a celebrarilor
si la intelegerea textelor din lectionare. Acelasi deziderat, a fost
transpus in practicd in Biserica Romana Unitd, n mod programa-
tic, incd din momentul refacerii unitétii in cadrul Bisericii Catolice
conform sensibilitatii crestinismului romanesc al sec. XVII-XVIIIL.
La ora actuala teologia catolica trece printr-un proces de revalo-
rificare a sinodalitatii in spiritul dezvoltarii teologice a intelegerii
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misterului Bisericii si a transpunerii actiunii eclesiale in lume prin
comuniune, participare, misiune.'

2.2. Tipuri de sistematizare a disciplinelor teologice

Teologia ca stiintd nu este un monolit conceptual, complexitatea
fenomenului religios si multitudinea directiilor de cercetare gene-
rand mai multe discipline teologice. In cadrul teologiei ca stiinta
unele discipline sunt autonome, au propriile metodologii si ur-
maresc un anumit aspect generand propriul domeniu de cercetare
(ex: teologia spirituald), alte discipline cuprind subdomenii sau
specializdri care aprofundeaza disciplina generala structurand
continutul intr-o directie concretd (ex: teologia dogmatica este
dezvoltatd prin teologie trinitard, hristologie, pneumatologie,
eclesiologie, eshatologie, etc.). Existd fundamentul revelatiei bi-
blice si aprofundarea sistematica in functie de diferitele aspecte si
obiective specifice cercetate. In functie de continuturile specifice se
delimiteazd mai multe domenii de interes ale teologiei crestine care
se incadreaza in principalele aspecte ale religiei, si anume doctrina,
morala, cultul religios si organizarea sociald generatd de religie.

Doctrina: cunostintele despre rea-
litatea ultimd, cosmos, om, sensul

. —  |Biblicul / Teologia dogmatica
tuturor lucrurilor

Morala: ghidul practic care nor-
meaza regulile comportamentale

T - s Teologia Morala
ale individului si ale comunitatii 8

Practica religioasd / cultul religios:
exprimarea legaturii om-realitate
ultima prin gesturi rituale cu o in-
cdrcaturd simbolica

Liturgica / Tipicul

Organizarea: formarea structurilor
sociale care asigurd transmiterea
intergenera;ionalé, initierea sacer-
dotilor si a comunitatii si a rapor-
turilor ierarhice

Eclesiologia / Dreptul canonic

1. Pentru o Biserica sinodala: comuniune, participare si misiune. Document pre-
gdtitor al celei de-a XVI-a Adundri Generale Ordinare a Sinodului Episcopilor.
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Pornim, din necesitate, de la continutul credintei revelat si tran-

spus printr-un proces istoric in cartile care alcdtuiesc Biblia sau Sfan-

ta Scripturd, in care gdsim raspunsul la toate intrebarile existentiale

prin dezvoltarea metodologica a teologiei ca stiinta si a teologiilor

care o alcdtuiesc. Acestea pot fi prezentate schematic astfel:

Teologia

Studiu (Sfanta  |Vechiul Cunoasterea aprofundata a cartilor
Biblic (Scripturd |Testament |Sfintei Scripturi urmérind metodo-
logic analiza textului
Noul
Testament
Teologie |Studiul continutului doctrinar al Bibliei dupa cro-
biblicd  Inologiasi / sau impartirea traditionala a cartilor,
in contextul cultural, istoric si politico-militar al
timpului - exegeza
Teo- |Teologie (Cunoastereafundamentelor religiei crestine por-
logie |funda- |nind de la Revelatie si Credinta intr-o manierd
dpgma— mentald |oenerali care cuprinde veridicitatea, raportul
ticd dintre ratiune si credintd, dintre religiile lumii,
etc. Poate fi dezvoltata ca o disciplind autonoma
sau sub forma unei teologii dogmatice generale
care sta la baza tuturor aspectelor specializate
din continutul Revelatiei divine si al Credintei
Teologie |Despre Elemente de feodicee (argumenta-
trinitard [Dumnezeu |rea filosoficd a existentei lui Dum-
(De Deo  |(De Deo) nezeu), unitatea si unicitatea lui
Uno . Dumnezeu ca principiu metafizic,
etTrino) Te.:ol-oglue atributele, etc/
trinitara
Cunoasterea revelatiei trinitare si
a evolutiei istorice a definitiilor
magisteriale
Hristo- |Hristologie |Cunoasterea revelatiei despre Isus
logie si Hristos, Fiul lui Dumnezeu care se
S(?teriolo- intrupeaza ca om adevarat la pli-
gie nirea timpurilor si aduce ,in” sine

desavarsirea revelatiei

Soteriologie |Problematica mantuirii / salvarii
in contextul religiilor lumii si inte-
legerea mantuirii ,in” Isus Hristos
,prin misterul pascal”
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Teologia

Teo- |Pneuma- |Cunoasterea revelatiei si a evolutiei definitiilor
logie [tologie |teologice si magisteriale despre Spiritul Sfant
dogma-|Mariolo- [Cunoasterea evolutiei magisteriale si intelegerea
tica gie importantei Mariei, mama lui Isus, in méantuirea
neamului omenesc
Eshatolo- [Eshatologia |Cele de pe urma ale omului ca indi-
gie particulard |vid si soarta sufletelor dupd moarte
Eshatologia |In perspectiva soteriologiei, intele-
universald |gerea ,sfarsitului chipului actual /
imperfect al lumii si destinul final
al Imparatiei lui Dumnezeu
Eclesiolo-|Cunoasterea evolutiei magisteriale si a teologiei
gie despre Biserica, de la fundamentele biblice, atri-
butele Bisericii si evolutia istoricd in perspectiva
eshatologica a Trupului mistic a lui Isus Hristos,
capul Bisericii
Teologia |Teologie sa- |cunoasterea mijloacelor de man-
actiunii |cramentald |tuire administrate de Bisericd prin
eclesiale interventia Spiritului Sfant / cate-
ologie practica face trimitere spre
liturgica si tipic bisericesc
Teologie cunoasterea fundamentarii teologi-
pastorald  |ce a actiunii pastorale / ca teologie
practicd, cunoasterea metodelor si
tehnicilor de asistenta a credinciosi-
lor din comunitatea parohiald
Teologia |Teologia lu- [Problematica teologica a creatiei,
creatiei |mii vdzute |a reflectdrii Creatorului in operele
sale si intelegerea stadiului actual
al lumii istorice aflatd In tensiunea
eshatologicd a destinului ei
Angelologia|Angelolo- (invdtitura dogmatica
gia despre ingeri / mesa-
geri
Demonolo- |prezenta raului in
gia lume si intelegerea
invataturii dogmati-
ce despre ingerii de-
cdzuti
Teo- |Teologie |Intentioneaza sa arate cum fiinta umana, crea-
logie |morald |ti dupa chipul si aseméanarea lui Dumnezeu si
morald funda-  |chemati la filiatia divina, isi realizeazad vocatia
mentala

de a dobandi prin sfintenie viata divind datorita
Spiritului trimis de Hristos, care a murit si a in-
viat pentru a ne elibera de consecintele pacatului.
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Teologia |Teo- |Teologie |Virtutile expune virtutile teologice: credinta,
logie |moralad speranta, caritatea si virtutile cardi-
morald |speciald nale: prudenta, dreptatea, puterea,

cumpadtarea

Raportul  |raportul dintre bioetica si legea
fatd de viatd |naturald, matrimoniul, viata con-

/ morala sacratd, etc/

familiei

Morala invatatura Bisericii despre adevarul
sexuald iubirii si demnitatea sexualitatii.

Litur- |Teologie |cunoasterea prezenteidivine in cultul divin care
gicdsi |Liturgicd |pune omul in legiturd cu dimensiunea spiritu-
TiPiC_ ald a creatiei prin intermediul simbolurilor si al
biseri- sacramentelor si sacramentaliilor; are un aspect
cesc dogmatic (sacramentele) si un aspect practic legat
de teologia pastorald

Tipic este o disciplind practica care introduce teologul
bisericesc|in regulile tipiconale de celebrare a cultului divin
conform calendarului liturgic si a tuturor situati-
ilor particulare intdlnite In pastoratie

Drept |Studiul legile eclesiastice pozitive, bazate direct sau indirect
cano- |pe legea divind imuabild sau pe legea naturald, precum si a
nic/ Iregulilor legate de administrarea bunurilor patrimoniale in

a('lmi- contextul institutiei Bisericii in dialog cu celelalte institutii
NS |ca parte integranta a societatii. Face parte din domeniul
tratie .. . . g S <
bis’eri- teologiei practice. Doctrina despre Biserica este tratata ca
ceasci disciplina dogmatica prin Eclesiologie.

Studiul biblic incepe progresiv, de la lectura sistematica a
textului biblic, trece apoi prin aprofundarea cunostintelor despre
Stanta Scripturd prin intelegerea tuturor aspectelor legate de sensul
literal, de la cronologia cartilor la semnificatia limbajului, tine cont
de evolutia si specificul cultural al timpului, de acel Sitz im Leben
— transpunere in viatd — necesara intelegerii corecte a afirmatiilor
si semnificatiilor expresiilor folosite sau a evenimentelor descrise.
Vorbim despre exegeza Bibliei care impune explicarea filologicd, a
structurilor gramaticale, a contextului istorico-politic si militar al
timpului respectiv, etc.

De exemplu, lectura textelor care fac referire la perioada Pa-
triarhilor impune transpunerea evenimentelor in ambientul semi-
nomad semi-desertic al unor societati-clanuri de pastori de religie
politeistd sau animista. Textele literaturii sapientiale din perioada
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post-exil impun un Sitz im Leben intr-o societate sedentarizatd,
monoteistd, organizata statal conform Antichité’;ii, aflata intr-un
efort de reinterpretare a raportului dintre Dumnezeu si poporul
sdu aflat intr-o stare de stres posttraumatic ca urmare a evenimen-
telor istorice nefavorabile.

Apoi se ajunge la descoperirea sensurilor Bibliei, de la sensul
alegoric (in unitatea celor doud Testamente ca evenimente care
se lumineaza reciproc), prin sensul moral (al actiunii in spiritul
credintei) spre sensul anagogic (semnificatia mistica).

Teologia biblica este partea teologica a stiintelor biblice sau a
studiului biblic, care realizeaza exegeza textului revelat in functie
de cronologie (Vechiul sau Noul Testament) sau de diferite aspecte
pe care teologul le cerceteaza metodologic in functie de continut.

Teologia dogmatica trateaza despre adevdrurile de credinta
studiind continutul doctrinei crestine In ceea ce priveste realitatea
lui Dumnezeu, a omului sau a lumii in perspectiva prezentdrii ori-
ginii tuturor lucrurilor sau a existentei vesnice a lui Dumnezeu, a
chipului actual al lumii si a finalitatii spre care se indreapta creatia.

Termenul Dogmaticd si adjectivul dogmatic au intrat relativ
recent in patrimoniul limbajului teologic. Pentru prima oard, no-
tiunea de dogmaticd a fost utilizat in secolul al XVII-lea de cétre
teologii evanghelici pentru a delimita un anume tip de teologie
teoretica fatd de disciplinele teologice care au aplicabilitate in pas-
toratie. Philipp Melanchthon (+1560) a utilizat atributul de ,,dog-
matic” pentru a descrie continutul Sfintei Scripturi ca invataturd,
in opozitie cu prezentarea teologica considerata de ,tip istoric”.!

In ambientul cultural catolic, din Evul Mediu pana la sfarsitul
secolului al XVII-lea a fost folosit termenul sacra doctrina, utili-
zandu-se In paralel si conceptul de ,Dogma” in cadrul discutiilor
despre articuli fidei. In ambientul catolic termenul ,,Dogmatica”
dobandeste semnificatia de stiintd despre Dogme, ca prezentare
pozitivd a invataturilor de credintd promulgate de Biserica.

1. cf. Jirgen Werbick, Prolegomena, in Handbuch der Dogmatik, vol.1, Patmos
Verlag, Diisseldorf, 1995, p.39.
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Dogma, sau invdtdtura de credintd, este definitd ca o formu-
1 al cérei obiect este credinta, este promulgatd de Biserica prin
Magisteriul ordinar (o definitie papald sau conciliard), explicand
Revelatia de 0 asemenea manierd incat negarea acesteia constituie
o erezie. Dogmele sunt propuneri ale Bisericii facute sub o forma
care obliga poporul crestin la adeziunea in credinta, fiind definite
adevdruri continute in Revelatia divina sau adevdruri aflate intr-o
legdturd necesard cu acestea.' In esentd, notiunea de dogmad se
axeazd pe doud elemente:?

a) propunerea respectiva trebuie sa fie promulgata de Biserica
in mod explicit si definitiv ca un adevar revelat.

b) propunerea respectiva sd faca parte din revelatia crestind pu-
blica (spre deosebire de revelatiile particulare care nu intrd
in Tezaurul credintei incredintat Magisteriului viu al Bisericii),
deci sd fie continutd in Cuvantul lui Dumnezeu si materializat
prin textul Sfintei Scripturi si in Sfanta Traditie.

Teologia dogmaticd nu se confundd cu expunerea catehetica
a adevarurilor de credinta (demers pedagogic), fiind o reflectie
sistematicd a omului credincios facutd despre Dumnezeu si despre
mantuire. Dogmatica se concretizeaza prin normele limbajului
stiintific (teologia ca scientia) si formuleaza Intr-un sistem coerent
inteligibil — pentru omul concret, istoric — tot ceea ce Dumnezeu
descopera despre sine si tot ceea ce omul poate afirma despre mis-
terul divin. Astfel, teologia dogmatica prezinta intreaga doctrina
sau invataturile de credentd, de la abordarea generald a fundamen-
telor la realitatea vazuta si nevazutd, trecutd, prezenta si viitoare.

Dupd cum am vazut in schema de mai sus, teologia dogmatica
este tratatd prin subdomenii de cercetare care trec prin cercetarea
fundamentelor teologiei crestine (Revelatia si Credinta) intr-o
maniera holista si generald (tratata uneori ca o disciplina autono-
ma in afara teologiei dogmatice), pentru a aprofunda continutul

1. cf. CBCn. 88
2. cf. K. RauNER, H. VORGRIMLER, Petit dictionnaire de Théologie catholique, art.
,Dogme”, p. 134.
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revelat si dezvoltarea istoricd a conceptelor pana astdzi pentru
fiecare aspect prezent in doctrind. Observam cd aceste discipline
ale teologiei dogmatice dezvolta practic articolele cuprinse in Crez
/ Marturisirea de credintd: Despre Dumnezeu / teologia trinitard,
teologia creatiei / angelologia / demonologia, hristologia, sote-
riologia, mariologia, pneumatologia, eclesiologia, teologia sacra-
mentelor, eshatologia. Acestea pot fi sistematizate si prezentate
didactic conform modului de predare si finalitatii obiectivelor, fie
pentru cunoasterea fundamentald a teologiei (teologia academica),
fie pentru predarea-invétarea cunostintelor teoretice pe care se
sprijind activitatea preotului in complexitatea aspectelor practice
legate de activitatea Bisericii (teologia pastorald).

Teologia morala este dedicatd studierii actului uman sub as-
pectul valorii de bine sau de rdu pe care acesta il are in contextul
complexitatii creatiei si a raporturilor dintre Creator si om sau
intre oameni. Daca etica filosofica, ca incercare de fundamentare
a actiunii umane pe baze rationale, se raporteaza la principiile de
drept care stau la baza formuldrii normelor comportamentale la
un moment dat si intr-un aspect concret, teologia morald porneste
de la ,legea naturald” care se regaseste in esenta fiintarilor din
lumea creatd si cdlauzitd de Providenta divina.'

Teologia morald analizeaza critic si prezinta stiintific principi-
ile vietii morale crestine fiind considerata o disciplina , practica”
pentru ca priveste ghidul practic al trdirii adevarurilor de credinta.
Teologia morala poate fi abordatd ca o disciplind autonomd, Tm-
partitd in generald si speciald, sau poate fi consideratd ca o ,etica

1. CBC n. 302: Creatia fsi are bundtatea si perfectiunea sa, dar ea nu a iesit
cu totul implinitd din mainile Creatorului. Ea a fost creata intr-o stare de
fnaintare (in statu viae) spre o perfec’;iune ultimd, neatinsd Incd, pentru care
a randuit-o Dumnezeu. Numim Providenta hotararile prin care Dumnezeu
isi calauzeste creatia spre aceasta perfectiune: Dumnezeu apara si calduzes-
te cu providenta sa tot ce a creat, ,ajungand cu tdrie de la o margine la alta a
lumii si pe toate le intocmeste cu blandete” (Tn; 8, 1). Céci , toate sunt goale
si descoperite inaintea ochilor sai” (Evr 4, 13), chiar si cele ce vor rezulta din
actiunea libera a fapturilor.
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crestind” alaturi de celelalte discipline , practice”: principiile mo-
rale, ascetica si mistica, pastorala, etc.

Spre deosebire de abordarea clasicd, morala speciald abordeaza
astdzi o serie de noi directii, in functie de noile provocari care apar
in etica: problematica moralei familiei, moralei sexuale, etc. La
ora actuald teologiile practice sunt tratate ca discipline teologice
autonome, cu metodologii si continut specific. Astfel definita,
teologia morala este un ghid comportamental si de actiune liber
consimtitd in lume pentru a ajunge la finalitatea / scopul ultim
al fiecdruia in parte: sfintenia in fiintarea istorica / mantuirea in
perspectiva vietii vesnice.

Teologia liturgica si Tipicul bisericesc ne introduc in aspectul
practic al manifestarii credintei. Daca teologia biblica si dogmatica
ne ajutd sd intelegem continutul doctrinar al crestinismului, teolo-
gia morala este ghidul practic prin care imi coordonez interventia
mea liberd si responsabila in lume, imi voi ,trdi” credinta mea asa
cum valorile crestinismului au fost inculcate si dupa cum religia
crestind a patruns in ambientul geo-cultural concret care a generat
un patrimoniu doctrinar, cultural, ritual/liturgic si legislativ, di-
ferentiat de nuantdrile etnice si lingvistice sau de evolutia istorica
specifica unei Biserici locale.

Sub aspectul teologiei pastorale, comun si studiului dogma-
ticii, teologia actiunii eclesiale, poate fi tratata ca o disciplina
autonoma care abordeaza atat fundamentele teoretice, dogmati-
ce, ale pastoratiei, cat si metodele concrete prin care preotul sau
catehetul trebuie sa actioneze in situatii diferite. Primele preocu-
pdri in directia perfectionarii actiunii pastorale se concretizeaza
in ambientul teologiei latine. Prima opera consacrata domeniului
pastoratiei apartine Papei Grigore cel Mare (540-604), cunoscut in
Résdrit si prin supranumele de ,Dialogul”, care a scris lucrarea
Regula pastoralis, prin care da preotilor numeroase sfaturi ascetice si
practice. Dupa Conciliul Tridentin au apdrut numeroase manuale
practice destinate pastoratiei: Summa quae Aurea Armilia inscribur
Bartholomei Fumi (Venetia 1554), Theologiae practicae compendium (J.
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Molanus 1585), Enchiridion Theologiae pastoralis et doctrinae necessarie
sacerdotibus curam animarum administrantibus (P. Biensfeld 1591),
Manuale parochorum (L. Engel 1661) sau Pastor bonus (J. Opstraet
1698).!

Teologia pastorala devine disciplind universitara autonoma la
Viena, o prima propunere fiind facuta de pdrintele iezuit Ludwig
de Biel, intratd in organigrama Universitatii din Viena incepand
cu anul 1774 dupa propunerea abatelui Stephan Rautenstrauch
sub denumirea de Seelsorge. Pdstorirea sufletelor urmérea aspectul
didactic al catehizarii credinciosilor, administrarea sacramentelor
si posibilele dispense acordate credinciosilor, precum si edificarea
Bisericii lui Hristos.

In secolul XIX teologia pastorald este dezvoltatd preponde-
rent in ambientul protestant, manuale de teologie pastorald fiind
redactate si de cétre teologi romano- sau greco-catolici. Urmare
a prezentei clerului format in Universitatea din Viena, teologia
pastorald a fost predatd in Roménia, manuale dedicate predarii-in-
vatarii acestei discipline fiind editate de catre canonicul Nicolae
Branzeu, fiind preluata si in ambientul invdtdmantului teologic
ortodox roman, un prim tratat fiind publicat in ambientul teologiei
ortodoxe romane in anul 1862 de cdtre Arhimandritul Melchisedec
Stefanescu.

fncepand cu anii ’50 ai secolului XX teologia pastorala catolica
s-a imboggatit cu viziunea unei pastorale d’'insieme sau a asa numi-
tei pastorale in situazione, Karl Rahner editand lucrarile Sendung
und Gnade — ,Misiune si har” si Handbuch der Pastoraltheologie —
»~Manual de teologie pastorald”. La ora actuala avem numeroase
tratate, lucrari specializate pe diverse aspecte ale actiunii eclesiale,
care contribuie la formarea pdstorilor conform specificului lumii
de azi si a mijloacelor pastorale si de comunicare sociala pe care
tehnologiile contemporane ni le ofera.

1. cf. Sergio LaNza, Introduzione alla teologia pastorale. Teologia dell’azione ecclesi-
ale, vol. I, Edizione Queriniana, Brescia 1989, p. 41.
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Ekklesia reprezinta realitatea prezentei sociale a crestinismului
in societate. Orice religie genereaza o structura organizatorica, cu
atat mai mult crestinismul, care prin functiile sale (martyria, leito-
urgia, diakonia) ajunge la crearea unei structuri ierarhice bazata pe
sacramentalitate (hirotonirile) care va evolua de-a lungul timpului
generand imaginea actuald a Bisericilor locale, reunite in struc-
turi ierarhizate in cadrul unor Biserici sui iuris care, la randul lor,
alcatuiesc unitatea in diversitate a Bisericii Catolice ca o Biserica
a Bisericilor. De aceea este nevoie de cunoasterea si exercitarea
parghiilor canonico-administrative care contribuie la functionarea
practica a institutiei Bisericii in comuniunea eclesiala specifica si
in raport cu celelalte institutii sociale statale sau internationale.

Astfel, cei patru pilieri in jurul cdrora se manifestd orice re-
ligie, sunt prezenti in studiul aprofundat al teologiei crestine,
teologul devenind specialist in cunoasterea aprofundata a tot ceea
ce priveste raportul viu dintre om si Dumnezeu, atat in evolutia
conceptuala istoricd, cat si in complexitatea fenomenului crestin
din lumea contemporana.

fn afara acestor discipline teologice, studiul teologiei ca do-
meniu al stiintei impune aprofundarea altor discipline auxiliare
(ajutdtoare) care sunt necesare fie consolidarii cunostintelor din
domeniu, fie sunt necesare cunoasterii limbajului si metodelor
speculative din domeniul cunoasterii rationale (filosofia), sau sunt
discipline autonome care trateaza aspecte specifice din cadrul
fenomenologiei religiei.
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religiei

Filosofia / Metafizica gene-|Studiul realitatii prin problematica fiintei
Metafizica rala (ontologicd)|(ens) ca act de ,a fi”=lat. essere si a fiintarii
Reprezints ABC- (entitas) ca fiintare cu un continut determi-
ul necesar trece- nat
rii de la cunoas- Metafizica Teodiceea |Filosofia despre Dumnezeu;
terea rationals|sPeciald argumentarea existentei lui
spre cercetarea (analiza metafi- Dumnezel.l si a atributelor
teologicd zicd specializatd C " ;l?lsoluf’;ulul -
Alte discipline[Pe© problemati- gi;loseo o- |Filosofia cunoasterii
filosofice: cd anume) T -
Antropolo- |Conceptiile filosofice despre
Logica: principi- gia structura metafizicd a fiintarii
ile rationamen- omului si analiza fenomenului
tului, analiza uman
limbajului si a Cosmologia|Analiza filosoficd a lumii ne-
valorii de adevar tnsufletite si a filosofiei naturii
Epistemologia: Etica Argumentarea valorii actului
filosofia stiintei uman fard a apela la morala
Istoria filosofiei:
evolutia istorica
a conceptelor fi-
losofice
Psihologia Psihologie Studiul pozitiv al proceselor psihice, afecti-
Studiul pozitiv generala ve si comportamentale
al proceselor co- Psihologia|Studiul specificului vietii psi-
gnitiv-afective|Psihologie varstelor hiAce §j afective pe categorii de
si a principiilor|speciali Va'rsta -
decizionale Psihologie|Psihopedagogie
scolara
Psihologia|Studiul proceselor psiho-afec-

tive legate de sfera religiozi-
tatii

Istoria Bisericii

Cercetarea evo-
lutiei in spatiu si

7 7 7
timp a crestinis-
mului si a insti-
tutiilor eclesiale

Istoria Bisericii
Universale

Cunoasterea evolutiei crestinismului si a
institutiilor ecleziale din Biserica Catolica
si aparitia celorlalte Biserici neunite sau in
siajul Reformei, din intreaga lume

Istoria Bisericii
Locale

Cunoasterea

istoriei Bisericii Roméane

Teologie ascetica
gi mistica
(Teologie
spirituald)

Studiul fenomenologiei vietii ascetice si a experientei mistice,
studiul literaturii spirituale sau filocalice si a vietii marilor
maestrii ai vietii spirituale; teologia apofaticd
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Teologia Patrologia Greaca: studiul literaturii scrise in limba greacs,

patristica analiza conceptelor teologice in functie de periodizarea pe-
R ..|rioadei patristice

Studiul literaturii| patristy

crestine din seco-|Patrologia Latina: studiul literaturii scrise in limba latina
lele I-IX
Muzicd si cant|studiul teoriei muzicale, cunoasterea si stapanirea glasurilor
bisericesc bisericesti, cor, etc. Acestea sunt necesare sub aspectul prac-
ticarii cultului crestin

Limba greaca

Limbi clasice |Limba latina cunoasterea limbilor moarte in care au
fost redactate textele biblice, extrabiblice,
patristice, filocalice sau opere teologice
Limba slavona |fundamentale

bisericeascd, etc.

Limba ebraica

Toate aceste domenii de studiu, discipline teologice autono-
me si auxiliare, sunt prezente in curricula de studii, pornind de
la un nivel general dar holistic in primul ciclu de studii, crescand
in profunzime si monospecializare in ciclul doi, ajungandu-se la
cercetarea aprofundata si la superspecializare in ciclul de doctorat
pentru cei care se dedicd teologiei academice.

Ma voi opri asupra filosofiei. Filosofia a fost considerata ancilla
theologiae, insa nu in sensul de umila servitoare a unei teologii su-
verane Intr-un ambient cultural teocentric, ci ca disciplind de baza
care oferd teologiei ABC-ul, limbajul si metodologia cunoasterii
speculative necesard expunerii unei teologii academice. Teologia
dogmatica fard bazele rationale oferite de filosofia crestina (dez-
voltatd in ambientul primelor Universitati din lume) ar deveni o
simpld expunere catehetica a adevarurilor de credinta.

La ora actuald, toate curentele gandirii filosofice sunt prezente
in diferitele maniere de a dezvolta teologia, de la filosofia clasica
pand la fenomenologie si existentialism, vorbind la ora actuala
despre un alt tip de filosofie crestind, in consonantd cu gandirea
contemporana si receptarea criticd a rezultatelor cercetarilor po-
zitive actuale.

Dar ce este filosofia crestind? A aparut odatd cu raspandirea
crestinismului in ambientul cultural elenist si in paralel cu dezvol-
tarea sistematica a teologiei. Se caracterizeaza prin faptul cd este
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practicatd de filosofi care imbratiseaza credinta creatinina si care
cautd o adecvare intre adevdrul revelat si demonstrarea acestui
adevir prin intermediul ratiunii. Intr-o oarecare masura, marii
teologi au fost si filosofi crestini. Crestinismul si-a pus amprenta
in mod definitiv asupra filosofiei, in toate domeniile ei, in primul
rand datoritd monoteismului: mai intdi in gandirea metafizica,
creatia ex nihilo transforma cautarea unui arhe / principium a lumii
intr-o teologie naturald, deoarece se ajunge la Dumnezeu (motorul
prim, cauza eficientd, Fiinta necesara, etc), ideea de lume materiald
(perceptibild empiric), vesnica, fara inceput si fard sfarsit, fiind
rejectata de gandirea oricdrui individ.

O alta consecinta constd in infrangerea dualismului gnostic
si mitologizant. Principiul identitatii metafizice si existenta unui
singur arhe care genereaza intreaga existentd impiedica afirmarea
unui dualism metafizic, binele si rdul neexistand ca fiintare a bine-
lui (bine definit prin curat, pozitiv, luminos) si o fiintare a rdului
(necurat, negativ, intunecatd), ci numai in legatura cu fiintarea care
este necesard, este un principiu absolut care, conform Revelatiei si
experientei de credintd, poseda demnitatea de persoand. Lumea
este bunda in fundamentarea ei metafizica (vezi cartea Facerii 1,
unde putem concluziona cd ,,a vazut Dumnezeu ca ... totul ... este
bun”). Astfel, binele si raul apar numai in legaturad cu utilizarea
capacitatilor intelectiv-volitive de catre entitatile personale In vir-
tutea libertatii de actiune, rdul fiind consecinta unei rele gestionari
a libertatii si nu o realitate creaturala care bantuie in orizontul
existentei umane.

Gandirea crestind marcheaza antropologia filosofica, care in
filosofia crestina tine cont de structura ontologicad a fiintei umane
(dihotomia trup-suflet sau trihotomia trup-suflet-spirit) si de faptul
cd inceputul acestei fiintdri specifice este dat In momentul con-
ceptiei, in timp ce principiul spiritual al omului (sufletul) subzista
si dupa incetarea manifestarii spatio-temporale (dupd moarte).

Filosofia crestina introduce noi categorii, care corespund re-
velatiei divine: atotputernicia divind, contingenta lumii create,
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natural — supranatural, istorie /temporalitate — vesnicie, unicita-
tea persoanei si responsabilitatea morald in perspectiva atingerii
finalitatii, etc. La ora actuala filosofia crestinad nu se reduce la to-
mism sau neo-tomism ca sinteza a gandirii antice si medievale cu
argumentarea analitica si criticd adecvata culturii contemporane
(Jacques Maritain, Etienne Gilson, etc), ci o regdsim si in preocu-
pdrile fenomenologilor, existentialistilor sau a sistemelor propuse
in studiile teologilor contemporani.

Toate aceste discipline se studiaza in domeniul de stiintd nu-
mit teologie. In practics, ponderea disciplinelor din parcursul
curricular difera in functie de finalitatea programului de studii,
pregatirea filosofico-teologica fiind tratata diferit pentru pregatirea
profesionala a preotilor care au nevoie de discipline practice si de
cunoasterea tehnicilor si metodelor adecvate pastoratiei, pentru
formarea specialistilor fiind nevoie de studierea si aprofundarea
disciplinelor fundamentale si initierea In cercetarea de specialitate.

2.3. Metodologii teologice

Se poate spune cd teologia poate fi tratata sistematic, dupa prin-
cipii stiintifice destinate cercetarii teologice, sau poate imbraca
o formad nesistematica, destinata in primul rand popularizarii
problematicilor teologice sau este prezenta in cadrul eseurilor pe
teme teologice. Teologia sistematicd este intotdeauna stiintific,
chiar daci teologia ca atare, aldturi de filosofie, nu se incadreaza

in rigorile epistemologice ale stiintelor pozitive.'

1. Referitor la problema metodologiei teologice avem numeroase studii de
referintd, printre care H. Fries, Theological method according to John Henry
Newman and Karl Rahner, in: , Philosophy and theology ”16 (2004) 1, pp.
163-193; W. Kasper, Die Methoden der Dogmatik, Miinchen 1967, Beumer J.,
Theologie als Glaubensverstindnis, Wiirzburg 1953, Beumer J., Die Theologische
Methode, Freiburg 1977, W. Knoch, Hans Urs von Balthasar und Karl Rahner
S.].: ein vergleichender Blick auf Methode und Themen zweier herausragender
Theologen des 20. Jahrhunderts, in: ,,Analecta Cracoviensia” 36 (2004), pp.
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De asemenea, trebuie mentionat faptul cd teologia ca intreg
nu poate fi redusa la un ,sistem unic” datorita pluralismului dis-
ciplinelor teologice si a metodelor specifice adecvate fiecareia in
parte, existand si posibilitatea dialogului intre ele (de exemplu,
teologia dogmatica nu poate sa nu interfereze cu studiul biblic, iar
teologia trinitard, hristologia, pneumatologia, teologia sacramen-
tald, eclesiologia, etc, au domenii de interes comun, etc.).

Unul dintre criteriile de stiintificitate a cercetarii teologice
este legat de demersul metodologic adaptat tipului de abordare
pe care il pretinde domeniul de studiu respectiv. Astfel, o prima
problema se poate articula in jurul problemelor de epistemologie
(caracterul stiintific al teologiei universitare), a doua problematica
fiind de natura , pur” metodologica (metodele utilizate).

.....

Problema stiintificitatii teologiei dobandeste o noud semni-
ficatie incepand cu Epoca Modernd, aparitia pozitivismului si
definirea ,stiintelor pozitive”, propusa de August Comte in sec.
XIX, conducéand spre separarea stiintelor filosofice si teologice de
stiintele pozitive construite eminamente pe cercetarea empirica si
pe utilizarea limbajului descriptiv sau fizico-matematic. Aceasta
pozitie generatoare a curentelor de gandire agnostice a fost fun-
damentatda de Hume si Kant, pentru a fi radicalizatd de Comte,
Stuart Mill, Wittgenstein sau Rudolf Carnap.!

In aceastd paradigma am ajunge la acelasi reductionism indus
de modernism care ar salvgarda stiintificitatea numai pentru studiul
pozitiv al Bibliei ca text, a arheologiei biblice, a istoriei dogmelor
ca prezentare ,descriptivd” a evolutiei istorice a conceptelor teo-
logice sau a istoriei Bisericii redusd la studierea evolutiei institu-
tiilor eclesiale si la prezentarea descriptiva a cronologiei istorice
si, restrangerea adevarurilor de credinta la aspectul apofatic si al
trdirii credintei fard a face apel la ceea ce poate fi rationalizabil din

misterul divin. Simpla integrare a definitiilor stiintelor pozitive in

193-212; G. Lorizio - N. Galantino, Metodologia teologica. Avviamento allo stu-
dio e alla ricerca pluridisciplinari, 2004, etc.
1. Cristian Barta, Epistemologie teologicd, Argonaut, Cluj-Napoca 2008, p.18.
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domeniul teologiei constituie insd o grava neintelegere a teologiei
ca stiintd autonoma care se bazeaza pe primatul Revelatiei divine
ca mesaj destinat credintei si aspectelor soteriologice.

Teologia crestind se bazeaza pe Revelatia divind, pe descope-
rirea de sine pe care o face Dumnezeu ca un Principium metafizic
al intregii fiintdri (existente) avand in acelasi timp un caracter
personal, chiar dacad ramane transcendent si absolut; omul, ,, chip
si asemdnare” prin demnitatea de persoand devine un partener de
dialog. Aceastd , descoperire de sine” este transpusa in scris prin-
tr-un proces de redactare specific, discernamantul eclesial conduce
spre separarea mesajului inspirat de textul apocrif, crestinismul
devine , 0 religie a cartii”, veridicitatea ,continutului” revelat fiind
acceptatd apriori prin actul credintei. De aceea teologia ca stiinta
utilizeazd metodologii proprii, chiar daca se sprijind, in mod secun-
dar, si pe afirmatiile altor discipline stiintifice pozitive sau filosofice
care abordeaza direct sau tangential problematicile studiate.

Teologul are dreptul de a reflecta asupra adevarurilor de cre-
dintd si in lumina acestora poate privi asupra realitatii empirice.
Se poate folosi in mod instrumental de limbajul stiintelor pozitive,
insd, in lumina adevarurilor de credintd, poate depdsi —in virtutea
inrudirii cu metafizica clasicd — competentele restranse, parcelate,
specifice stiintelor pozitive. In plus, utilizand informatii preluate
din revelatia Sfintei Scripturi, confruntandu-le cu sensurile simbo-
lice, metaforice, poetice - oricum sensuri “ne-stiintifice” - teologul
trebuie sa fie atent la semantica aceluiasi cuvant utilizat pentru a
descrie diferite aspecte ale fiintarii.'

Trebuie evitatd capcana realizarii unei teorii sintetice (si sin-
cretice) care sd reuneascd lumea empiricd cu realitatea diving,
chiar daca intre lumea transcendentd — acategoriald — si lumea
istorica — supusd conditiondrii spatiu/ timp — existd o subordonare
evidenta din perspectiva teologica. In mod concret, multiaxialita-

tea directiilor de cercetare si pluralismul continuturilor specifice

1. Alexandru BuzaLic, Timp fizic, filosofic, teologic si vesnicie, Studia Universitatis
Babes-Bolyai, Theologia Catholica, Anul XLVII, 3, anul 2002, pp. 73-74.
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impun preluarea mai multor metodologii, necesare concluziondrii
directiei respective.!

Teologia si stiintele pozitive care cerceteaza problematici co-
mune vor utiliza metodele specifice disciplinelor socio-umane, cu
diferenta ca teologia trebuie sa satisfaca si alte cerinte decat simpla
cautare a Adevarului absolut, parcelat de catre stiintele pozitive in
adevaruri partiale sau relative. Teologia trebuie sd raspunda atat
cerintelor trdirii credintei, cat si preocupadrilor ,neutre” specifice
omului neangajat.

Stiintele pozitive au ca obiect de cercetare universul feno-
menal, perceput empiric, restrans la un singur aspect, printr-un
demers metodologic specific (al fizicii-chimiei intr-un limbaj fizi-
co-matematic sau al stiintelor umaniste intr-un limbaj descriptiv).
Teologia are un obiect de studiu supraempiric (Dumnezeu) si
porneste axiomatic de la datele revelatiei divine, ceea ce face ca
demersul speculativ si argumentatia aferenta sd piarda atributul
epistemologic de ,stiintific”, vorbindu-se in acest caz despre un
punct de plecare dogmatic. Fard sa aiba neapdrat o conotatie pe-
iorativd, ,dogmatismul” teologiei este o consecintd a faptului ca
Dumnezeu este absolut si transcendent in ciuda auto-comunicarii
sale (Revelatia), teologia lovindu-se si de aspectul subiectiv al expe-
rientei de credintd, demers experimental, incomunicabil in esenta sa.

De aceea metodologia teologicd trebuie sa raspunda cerin-
telor omului care a supus continutul revelatiei unei dezvoltarii
conceptuale istorice — auditus fidei si sa corespunda cerintelor
stiintifice — intellectus fidei, ramanand Intotdeauna apologetica in
madsura n care apriori primeste adevarul revelat pe baza autoritatii
lui Dumnezeu pe care teologul crestin o recunoaste si o apard in
fata contestatarilor.

Adevarurile de credinta sunt cunoscute si recunoscute ca atare
de cétre teologul care le pune in discutie sau cauta sa surprinda

alte aspecte si consecinte conexe unei problematici date. De aici

1. Cf. Francesco Lawmsiasy, op.cit., p. 58.
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porneste demersul speculativ, de la acceptarea axiomatica a ade-
varului revelat, descompunerea acestuia in functie de principalele
elemente constitutive, indreptandu-se apoi inductiv spre rezultatul
final. Misterul lui Dumnezeu, incomunicabil in sine, este transmis
printr-o mediere umang, istorica, care ne ofera o serie de elemente
ce pot fi analizate stiintific si sistematizate. Analiza acestor date
implicd o metodologie stiintificd adecvatd aspectului urmarit de
teolog, care este obligat apoi sd ajungd in mod critic la adevarul
care, de fapt, este apriori acceptat prin actul irational al credintei,
care dobandeste astfel repere rationale in universul continutului
ei, atat cat ,misterul” poate fi rationalizat.

Un alt aspect metodologic este legat de evolutia interpretarii
teologice respective. Revelatia este unicd, insa beneficiarul aces-
teia, omul, este pregatit pentru un auditus fidei treptat: revelatia
biblicd, interpretarea patristica a acesteia, patrimoniul Traditiei si
a teologiei, toate incredintate Magisteriul bisericesc, un proces viu
de transmitere si interpretare a Tezaurului credintei.!

Elementele constitutive care privesc o problematica teologica,
de reguld multidisciplinar tratatd, respectd metodologia fiecarei
stiinte pozitive in parte (auxiliare cercetarii teologice) care consti-
tuie o directie posibila de aprofundare. Astfel, teologia trebuie sa
prezinte, conform metodologiei istorice, modul in care un concept,
o interpretare, un fenomen religios, etc, ajung la noi.

In teologia contemporand, intalnim cateva metode consa-
crate: metoda imanentei, propusa de Maurice Blondel, metoda
transcendentald sau ,antropologico-transcendentald” in definitia
lui Karl Rahner?, metoda psihologicd a lui John Henry Newman,

metoda coreldrii a lui Paul Johannes Tillich®, metoda amalgamarii

1. Dei Verbum 11, 10.

2. Alexandru Buzatic, Teologia transcendentald, Prospectivd in gandirea lui Karl
Rahner, Logos’94, Oradea 2003, p. 115.

3. Alexandru BuzaLic, Metodologia cercetdrii teologice si pluralismul legitim scoli-
lor teologice, Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Graeco-Catholica
Varadiensis, anul L1V, 2, anul 2009, pp. 13 - 28.
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metodologiilor specifice ca ,metodd a integrarii”’, la care se poate

adduga metoda hermeneuticii totale, de tip eliadian®

2.3.1. Metoda imanentei asigura legdtura dintre realitatea tran-
scendentd si lumea istoricd, imanentd, pornind de la momentul
crucial actualizat in Isus Hristos, asigurandu-se continuitatea
,logicd” dintre Vechiul si Noul Testament, intre istoria profana si
istoria mantuirii, intre Revelatia divina si Traditia vie a Bisericii.
Realitatea lumii devenita obiectul de studiu al teologiei poate
fi cunoscuta tinand cont de datele stiintifice si de competentele
acestora, Traditia facand parte integrantd din procesul de trans-
mitere ,,integrald” a Cuvantului lui Dumnezeu ,,in” Spiritul Sfant,
expresie pe care o intalnim ulterior si in documentele magisteriale’.

Metoda imanentei este legata de gandirea lui Maurice Blondel
(1861-1949), fiind o reactie fatd de criza modernistd generata de
parintele Alfred Loisy (1857-1940). Ce este erezia modernismului
in istoria teologiei catolice? ,Modernismul” este un curent de gan-
dire aparut in gandirea filosofilor crestini a sec. XIX care introduce
agnosticismul fideistic in raport cu posibilitatea cunoasterii ratio-
nale a existentei lui Dumnezeu; in esentd se doreste apararea date-
lor Revelatiei, insa se realizeaza ruptura dintre ratiune si credinta.
Aparitia crizei moderniste este generatd, la randul ei, de critica si
metodologia specifica lucrdrii Das Wesen des Christentums -, Esenta
crestinismului”(1900) a teologului protestant Adolf von Harnack
(1851-1930).° Von Harnack, inspirat de hegelianismul adoptat de

1. Rino FisicHELA, Introduzione alla teologia fondamentale, Edizioni Piemme,
Casale Monferrato 1992, pp. 61-65.

2. Alexandru Buzatic, Homo religiosus — concepfia antropologicd a lui Eliade,
in , Caietele Mircea Eliade” nr. 2, Despartdmantul Oradea al Astrei, Asociatia
Culturala Crisana, Oradea, 2004, pp. 165 — 167.

3. Dei Verbum, 11, 9; Conciliorum Oecumenicorum Decreta, Edizioni Dehoniane
Bologna, Bologna, 1991.

4. Despre critica ereziei modernismului cf. A. BuzatLic, Teologia transcendentald.
Prospectivd in gandirea lui Karl Rahner, pp. 215-220.

5. Lucrdrile sale sunt reeditate si astdzi datorita viziunii originale asupra
crestinismului primelor secole, fiind preluat critic si in afara ambientului
teologic protestant. Dintre reeditdrile noi: Adolf von Harnack, Marcion.
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Ludwig Feuerbach si pe linia unui protestantism liberal, cauta
sd indeparteze din semnificatia antropologica a crestinismului
invelisul Traditiei si a teologiei scolastice, considerand cd mesajul
lui Isus constd intr-un nucleu de percepte universal valabile si
profunde, pe care Biserica l-a codificat prin intermediul riturilor
si dogmelor; aplica astfel metoda istorica si critica interpretarii
Noului Testament (sola Scriptura).

Isus, despadrtit in mod abstract de comunitatea Bisericii, devine
contemporan oricarui om din istorie, excluzandu-se rolul Traditiei
si importanta evolutiei perceptiei mesajului revelat prin teologie si
prin promulgarea istorica a dogmelor. in revansd, Alfred de Loisy
publica in anul 1902 lucrarea L'Evangile et I’Eglise — ,, Evanghelia si
Biserica”, ca o exegeza a Noului Testament, incercand sa eviden-
tieze rolul Traditiei si a ambientului cultural al iudaismului din
perioada redactdrii Noului Testament in definirea conceptuald a
mesajului evanghelic. Aplicind aceeasi metoda istorica si critica,
Loisy radicalizeaza rolul istoriei dogmelor, un proces legitimat
de conditiile istorice, insd impune o ruptura intre posibilitatea
cunoasterii critice a Revela’;iei si cunoasterea credin;ei, ca atare.
Aceasta directie a fost preluata si de alti teologi si filosofi precum
Edouard Le Roy (1870-1954), Friedrich von Hiigel (1852-1954),
George Tyrell (1861-1909), Romolo Morri (1870-1944), Ernesto
Bonaiuti (1881-1946), Antonio Fogazzaro (1842-1911), s.a., deve-
nind un curent in gandirea teologica a inceputului secolului XX,
insd trebuie mentionat faptul cd nu putem vorbi despre un curent
bine definit, ci despre anumite tendinte in filosofie si teologie prin
scrierile acestor autori.

Modernismul depdseste problematica metodologiei stiintelor
pozitive aplicate in teologie, implicand introducerea unui agnos-
ticism fideistic care rupe in cele din urma credinta de ratiune. De-
cretul Lamentabili si enciclica Pascendi Dominici Gregis promulgate

L’Evangile du Dieu étranger, Editions Du Cerf, 2003 ; Adolf voN HARNACK,
Histoire de dogmes, 1993 ; Adolf voN HARNACK, Mission et expansion du christi-
anisme, Editions Du Cerf, 2004.
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de catre PP. Pius X in anul 1907, acuza fragmentarea artificiala
indusd de ,modernistii” care situeaza rationalitatea dogmelor si
irationalitatea trdirii credintei mai presus de concepte.

In acest context, o solutie pentru depésirea crizei modernis-
mului este propusa de filosoful Maurice Blondel prin asa numita
metodd a imanentei.' Preocupat de filosofia actiunii, Blondel se
concentreazd asupra importantei ordinii supranaturale alaturi de
ordinea naturald in care se desfdsoard actiunea umand, cu toate ca
ordinea Absolutului este direct impracticabila pentru om. Metoda
imanentei este de fapt o metoda de analiza a fenomenului religi-
0s, singura posibila dupa turnura antropocentrica a Renasterii si
dupa triumful gandirii in siajul gandirii lui Descartes care impune
primatul cognitiei, pe care Spinoza o extinde la intreaga realitate.

In sintez4, prezentarea obiectului credintei fird a tine cont de
subiectul cognitiv (care percepe credinta) si de simpla metodologie
istorica care prezintd si argumenteaza faptul istoric, trebuie sa tina
cont si de aderarea la realitatea supranaturald pe care o cerceteaza.
Trecerea de la ,istorie” la ,istoria mantuirii” este posibild si a fost
realizata prin intermediul Traditiei care rezuma atat datul istoric
cat si eforturile ratiunii umane de a patrunde , misterul”. Imanenta
nu se confundd cu empiricul, ceea ce este transcendent ne-venind
din exterior, ci se descopera ca o transcendentd in imanentd:

,Gandirea modernd, cu o susceptibilitate geloasd, consi-
derd notiunea de imanentd ca o conditie a filosofiei; adicd,
dacd printre ideile dominante exista un rezultat la care se
refera ca la un anumit progres, este ideea, justa in fond,
cd nimic nu poate pdtrunde omul decat daca provine de
la el si corespunde intr-o oarecare masura unei nevoi de
expansiune si, nici ca un fapt istoric, nici ca o invataturd
traditionald, nici ca o obligatie impusa din exterior,

1. Despre apologetica blondeliana cf. A. BuzaLic, op. cit., pp. 220-223.

2. cf. Une des sources de la pensée moderne. L'évolution du spinozisme in M. Blondel,
CEuvres completes 11, 1888-1913, La philosophie de I'action et la crise moderniste,
Paris, PUF, 1997, p. 57-88
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nu existd pentru el adevar care conteaza si percepte
acceptabile fara a fi, intr-o oarecare manierd, autonome
si autohtone. Or, pe de alta parte, nu este crestin catolic
care sd nu recunoasca ceea ce este supranatural — nu doar
transcendent in simplul sens metafizic, pentru ca se pot
presupune adevaruri si existente superioare noud a caror
afirmatie, provenind din adancul nostru, ar fi ele insele
imanente — ci supranaturalul in sens propriu; altfel spus
este imposibil omului sa scoatd din sine ceea ce totusi se
impune gandirii si vointei sale.”"

Blondel explica in lucrarea sa Histoire et dogme din anul 1904,
ca Loisy a gresit prin nedefinirea conceptului de traditie: evolutia
liniard a unor concepte fdra a preciza interventia lui Hristos ca un
nod care leaga iudaismul de Biserica contemporand, este la fel de
restrictivd precum reducerea traditiei la o simpld transmitere a
unor date, negand actul fondarii acelei traditii, dizolvand-o intr-o
ordine naturald atemporald, fard un inceput.?

Metoda imanentei in conceptia blondeliand e un itinerar al
gandirii umane spre Dumnezeu care constad in justa interpretare,
integrald, a realitatii care devine obiectul de studiu al teologiei:
cunoasterea stiintificd si metodologiile istorico-critice nu pot fi
separate de Traditie, de ceea ce ulterior Dei Verbum va defini ca
o transmitere ,integrald” a Cuvantului lui Dumnezeu prin Spi-
ritul Sfant,® in fond actiunea lui Dumnezeu prin Fiul in Spiritul
Sfant materializata in realitatea complexa, materialo-spirituale,
a Bisericii.

1. Lettre sur les exigences de la pensée contemporaine en matiere d’apologétique et
sur la méthode de la philosophie dans I'étude du probleme religieux in M. BLONDEL,
CEuvres completes 11, 1888-1913, La philosophie de I’action et la crise moderniste,
Paris, PUF, 1997, p. 57-88

2. Cf. Histoire et dogme, Les lacunes philosophiques de I'exégese moderne, in M.
Blondel, CEuvres completes II, op. cit., p. 415

3. Dei Verbum, 11, 9.
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2.3.2. Metoda transcendentala porneste de la om, definit de Rahner
ca ,,0 deschidere radicald spre Dumnezeu” si ,spirit in lume” si de
la experienta harului ca existential supranatural care actioneaza
concret, In lumea istoricd, datoritd conditionarii existentei specifice
omului, in mod apriori, fata de vointa universald, mantuitoare a
lui Dumnezeu. Distinctia dintre Revelatia transcendentald, aca-
tegoriald sau atematica care insoteste fiintarea umana in virtutea
actului metafizic de déruire a fiintdrii si mentinerii realitatii create
in subzistentd si Revelatia explicitd, categoriald, tematicd, cuan-
tificatd prin procesul redactdrii textelor biblice, permite delimi-
tarea aspectului transcendental, al experientei spirituale directe
fie aceasta inteligibila sau irationala fatd de experienta eclesiala
a practicdrii credintei crestine intr-o Biserica institutionald'. De
asemenea, teologia transcendentald rahneriana ne ofera singura
modalitate de a argumenta teologic , posibilitatea mantuirii necres-
tinilor” (crestinismul anonim) si raportul dintre limbajul categorial,
in evolutia culturala a lumii istorice si imuabilitatea mesajului
Revelatiei transcendentale’.

Parintele teologiei transcendentale este iezuitul Karl Rahner.
In acceptia filosofiei clasice, transcendentul depdseste orice ca-
tegorie din universul cognitiv uman, transcendentalul® ficand
referire la categoriile de fiintd, unitate, adevdr, bine, frumos, etc, in
acceptie metafizicd, care se regdsesc in fiintarea particulara, inte-
ligibild. Immanuel Kant defineste transcendentul in opozitie cu
imanentul, ca o realitate care depdseste orice experienta sensibila
posibila. Doar ratiunea pura are acces la ceea ce este mai presus
de aceastd experientd imediatd, transcendental fiind, in acceptia
kantiand, orice element apriori din orice reprezentare mentald sau
rationament.

1. Alexandru BuzaLic, Metodologia cercetdirii teologice si pluralismul legitim scoli-
lor teologice, p. 20.

2. Alexandru BuzaLic, Teologia transcendentald. pp.305-310.

3. In metafizica clasica prin transcendentalia definim atributele oricarei fiinte
(ens) abordata ca ens in se (de unde categoriile res si unum), sau in raport cu
celelalte fiintari (aliquid), cu adevarul (verum) sau cu binele (bonum), ultime-
le doud categorii definind frumosul (pulchrum).
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Metoda transcendentala aplicata in filosofie, consta in determi-
narea apriori a oricdrei forme necesare cunoasterii, de unde deductia
transcendentald inseamna determinarea aprioricd a modului concret
prin care aceste forme fac posibila experienta si cunoasterea care
se realizeaza aposteriori. in teologie, metoda devine ,,antropologi-
co-transcendentald”, deoarece porneste de la om.!

Lumea experimentabild, categoriald, este cognoscibila apos-
teriori, iar ceea ce este transcendent — inclusiv realitatea lui Dum-
nezeu - si transcendental, nu au nici un corespondent in lumea
perceptibila empiric, Insa cuprind acele categorii care dau o sem-
nificatie realitdtii empirice, actiunii si experientei umane. Spiritul
uman ,este” o deschidere radicald spre Transcendent, adica spre
tot ceea ce este mai presus de categorii experimentabile si defi-
nitii, spre realitatea obiectiva a lui Dumnezeu. Spre deosebire de
filosofia transcendentald care accepta o dimensiune , orizontala”
a transcendentalitatii (structura aprioricd care permite cunoasterea
specific umand), teologia rahneriana acceptd un transcendental
vertical, ordonat spre Dumnezeu, care completeazd prima dimen-
siune: deschiderea spre infinit, spre mister si conditia posibilitatii
existentei umane. Rahner afirma:

,Putem numi teologie transcendentald acel tip de teo-
logie sistematica care: a) se foloseste de teologia tran-
scendentald si care b) trateaza, mult mai explicit decat
in trecut, si nu numai intr-un mod general [...] conditiile
apriori accesibile subiectului credincios pentru cunoaste-
rea adevarurilor fundamentale ale credintei, pornind de
la problematici autentic teologice.”>

Teologia nu se poate opri la simpla expunere a unei ordini
istorico-salvifice, a unei urzeli conceptuale si nici nu se poate

1. Despre metoda antropologico-transcendentald rahneriand cf. A. BuzaLic, op.
cit., pp. 113-123.

2. Karl RAHNER, tiber kiinftige Wege der Theologie, in: Scriften zur Theologie, vol.
X, Benziger Verlag, Ziirich-Einsiedeln-Koln, 1972, p. 41.
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opri la cultivarea unor tendinte de moment, ci trebuie sa practice
o reflectie asupra adevarurilor de credintd si asupra auditoriului
cuvintelor, luand in considerare subiectivismul si conditia exis-
tentiala specificd omului. De aici rezultd un plan al obiectivitatii
categoriale si un plan a subiectivismului transcendental. Teologia
rahneriand recunoaste experienta transcendentala a omului care
este liber sa accepte descoperirea acategoriald (mai presus de cu-
vinte) a lui Dumnezeu care, mai presus de cuvinte, se comunica
odata cu ddruirea fiintdrii (actul de a fi) fiecarui individ in parte.
De aici rezulta consecintele teologice: harul este un existential
supranatural, in sensul cd omul este supus vointei universale
mantuitoare divine, poseda o constiinta transcendentala apriorici
care precede orice actiune, decizie sau demers cognitiv, primind o
revelatie transcendentald, fiind liber sd rdspundé sau nu acesteia.
Este un dar supranatural, deci este un har existential. Acest rdspuns
este dat printr-o credintd transcendentala-acategoriald care poate
fi completata prin primirea Revelatiei explicite a Sfintei Scripturi
si acceptarea credintei crestine.

O alta consecintd este explicarea posibilitatii de mantuire a
tuturor oamenilor care imbratiseaza existentialul supranatural, cei
care nu cunosc crestinismul explicit dar accepta ceea ce Dumnezeu
transmite, fiind numiti de Rahner crestini anonimi. Mantuirea este
datd numai de Dumnezeu prin opera mantuitoare a lui Isus si
actiunea sfintitoare a Spiritului Sfant, insa este accesibila tuturor
oamenilor care il acceptd transcendental sau explicit pe Dumnezeu,
unicul Judecator al tuturor oamenilor fiind Hristos.

Metoda antropologico-transcendentald introduce clar distinc-
tia dintre ceea ce este rationalizabil si ceea ce ramane ascuns in
misterul transcendentei, deschide noi dimensiuni interpretative
problematicilor clasice, fiind una din posibilele modalitati de
abordare a teologiei sistematice care valorifica intregul patrimo-
niu al crestinismului, atat in ceea ce priveste teologia si literatura
patristicd sau gandirea teologiei medievale si moderne, cat si
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aspectul cunoasterii mistice, experimentale, sau a experientei de
viatd a unui om deschis in mod radical spre Dumnezeu.

2.3.3. Metoda psihologica propusa de John Henry Newman por-
neste de la actul psihic al acceptdrii credintei. Acceptarea intelec-
tuald a unor idei care nu pot fi verificate pe baza metodologiilor
disciplinelor socio-umane pozitive apeleaza la asa-numitul simf
ilativ (engl. illative sense) care completeaza intelegerea rationala
si expunerea logicd printr-un fel de , evidenta psihologica” data
de trdirea credintei'.

John Henry Newman (1801-1890), pastor anglican convertit
la catolicism, ridicat ulterior la demnitatea de cardinal, abordeaza
un alt aspect al cunoasterii teologice. In lucrarea sa An essay in aid
of a grammar of assent? (terminatd in anul 1870 dupd doudzeci de
ani de maturare conceptuald), Newman realizeazd o apologie a
credintei in fata pozitiilor empirismului. Autorul acestui eseu cauta
sad raspunda la problematicile credintei si intelegerii continutului
acesteia: ,pot sd cred ceea ce nu inteleg?” si ,pot sd cred ceea ce
nu poate fi verificat iIn mod absolut?” Newman defineste aderarea
la adevarurile de credinta ca o acceptare intelectuala a ideilor sau
a faptelor enuntate. Din punct de vedere epistemologic propune
o metodologie specifica in care introduce notiunea de sim¢ ilativ
— ,illative sense” (Ib. engl.) in incercarea fundamentarii filosofice
a distantei dintre probabilitate si certitudine.

In materie de adevaruri de credints, mai ales in ceea ce priveste
perceptele morale, acceptarea nu se bazeaza doar pe intelegerea
rationald si pe expunerea logicd, ci pe o ,,simpld” aderare la ceea
ce este considerat , evident”. Dupa Newman ,,omul ignorant, insa
inspirat, mai degraba poate ajunge la adevar decat un logician il
poate analiza sau demonstra.” Aceasta abilitate a mintii este nu-

1. Alexandru BuzaLic, Metodologia cercetarii teologice si pluralismul legitim scoli-
lor teologice, p. 21.

2. Textul integral a apdrut in mai multe editii, fiind la ora actuald accesibil si
in format electronic oferit de institutii abilitate specializate, care populari-
zeazd opera Cardinalului John Henry Newman; pentru consultarea textului
integral cf. http: / /www.newmanreader.org/works/grammar (august 2008).
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mitd simt ilativ: pe baza memoriei, a probabilitatilor, asociatiilor,
madrturiilor si impresiilor, fard a apela la o analiza explicitd, omul
rationeaza si conclude, primind o afirmatie, In mod spontan,
ca un adevar de credintd. Am putea spune ca este acel Einsicht
psihoterapeutic descris de Freud care defineste un discernamant
»interior” venit altfel decat pe calea rationamentelor logice.

Aceasta metoda de demonstrare poate denatura in super-
stitie sau excentricitate; remediul contra superstitiei este, dupa
Newman, sfintenia, ascultarea si simtul datoriei care fnsoteste
orice act de credintd, apoi trebuie sa se tind cont de faptul cd in
afirmarea adevarului, individualul converge spre colectiv in sensul
cd ratiunea individuald transcende logica iar suma sentintelor, in
situatia noastra concretd din Bisericd, transcende individualul,
corectandu-se reciproc printr-un proces evolutiv constant.

Argumentul istoric si definitia clard, accesibila ratiunii, sunt
necesare oricdrei invatdturi de credintd, insa este nevoie si de o
astfel de , evidenta psihologica” pentru ca o dogma sa devina
un element dintr-o credintd vie; acest simf illativ caracterizeaza
credinta Bisericii primare, fiind contingent faptului istoric in sine,
asa cum acest tip de evidentd primeaza expunerii si intelegerii
misterului Intrupérii, patimii, mortii si Invierii Fiului - Cuvantul
Intrupat. Totusi, o credinta solida are nevoie de o concluzionare
rationald, altfel poate apare dubiul, indoiala. Argumentarea logica
si stiintifica este limitata In preocuparile umanitatii, argumentarea
psihologicd primand in lumea reala.

Aceasta metodd psihologica std la baza unui anumit tip de
teologie In care simful illativ joacad un rol deosebit In argumentarea
problematicilor respective, limbajul si demersul demonstrativ
fiind indreptat spre oferirea unor ,evidente psihologice” omului
credincios.

2.3.4. Metoda corelirii este expusd de Paul Johannes Tillich
in lucrarea sa, publicatd in trei volume, Systematische Theologie
(1955/58/66). Aceasta este propusd ca o metoda dialectica de
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excludere a simplei juxtapuneri de termeni esential opusi in ob-
servarea legaturii dintre om si Dumnezeu; pornind de la experi-
enta umand se subliniaza ceea ce este bazal intr-o relatie cauzala,
Tillich afirmand ca realitatea e prezentd in ceea ce exprimd, fara
ca sd se identifice una cu cealalta. Enunta astfel un simbolism al
paradoxurilor si elementelor relativ contrarii dincolo de expunerea
rationald a semnelor, de unde si necesitatea corelarii acelora care
nu se exclud reciproc, ba chiar au nevoie una de cealaltd pentru a
se afirma. Omul, in teologia lui Tillich, devine o realitate necesara
afirmdrii lui Dumnezeu, avand nevoie de Dumnezeu pentru a se
autodefini existential si motivational in exprimarea actiunii sale
specific umane'.

Dacéd Karl Barth subliniaza in teologia sa, de facturd existen-
tialistd, distanta dintre om si Dumnezeu, Tillich este preocupat
de legatura om — Dumnezeu. Legatura dintre om si Dumnezeu
fnseamnd reunirea a doua realitati diverse si distincte, de aceea
metoda coreldrii se propune ca o artd a experientelor umane in care
se manifesta acest aspect. Este o metoda dialectica care exclude
simpla juxtapunere sau adecvare a unor termeni in esentd opusi,
legatura dintre om si Dumnezeu fiind liber consimtita. Implica
observarea experientelor umane si a acelor aspecte care se refera
la aceasta legdtura pentru a extrage ceea ce apare ca bazal si fun-
damental, in afara identificdrii si expunerii logice a unor simple
relatii cauzale.

Respectandu-se specificitatea fiecrui concept si a nivelului in
care se situeaza fiecare, se cauta valorificarea a ceea ce este bazal in
corelarea acestor doud concepte in perspectiva experientei umane.
Aceasta problematicd este tratatd de Karl Rahner prin recurgerea
la deschiderea transcendentald a spiritului uman, filosofii si teo-
logii secolului XX propunand diverse modalitdti de interpretare
a unitatii de actiune si a motivatiei oricdrei actiuni umane.

Spre deosebire alti teologi, Tillich observa ca realitatea e pre-

zentd in ceea ce aceasta exprima perceptibil, fara ca sa se iden-

1. Alexandru BuzaLic, Metodologia cercetdirii teologice si pluralismul legitim scoli-
lor teologice, p.22.
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tifice cu aceasta; reprezentarea realitdtii este legata de realitatea
obiectiva fara a fi total dependentd de aceasta. Expresia autentica
a realitatii are nevoie de reprezentarea realitatii diametral opuse,
Tillich propunand un simbolism al paradoxurilor si contrariilor
care depdseste simpla expunere rationala a semnelor: corelarea
se realizeaza intre doud elemente care nu se exclud si care au o
relativa nevoie una de cealalta pentru a se afirma fiecare in parte.
Reflectia teologica e centrata in jurul interactiunii om — Dumnezeu,
in care cele doua extreme, intr-o oarecare masurd independente in
sine, sunt intr-o relatie existentiald care le leagd in mod necesar.

Pe baza acestei metode a coreldrii, Tillich propune construirea
unei teologii in care omul este o realitate necesara afirmarii lui
Dumnezeu, dar care firda Dumnezeu nu ar ajunge sa se exprime
pe sine atat existential cat si prin motivatia care sta la baza acti-
unii sale.

2.3.5. Metoda integrarii permite teologiei asumarea , misterului”
prin afirmarea evenimentului istoric care il reveleaza si care este
transmis ulterior de comunitate, de unde necesitatea de a apela la
cercetarea autonoma, cu propria metodologie, a fiecdrui element
in parte care face parte din acel eveniment'. Numai prin metoda
integrdrii ajungem la un tablou descriptiv complex, la o viziune
globald a fenomenului care garanteaza atat salvarea transcendentei
divine, cat si rationalitatea si libertatea individului de a aprofunda
pe calea cercetarii semnificatiile profunde ale Revelatiei®.

Deci, metoda integrdrii constd in folosirea metodelor stiintifice
adecvate aspectului respectiv si a metodelor specifice teologiei
in scopul realizdrii unei viziuni globale care garanteaza atat res-
pectarea transcendentei divine, cét si libertatea si capacitatea de
intelegere rationald a subiectului uman.’ Teologia cauta sa actu-

1. Rino FisicHELA, Introduzione alla teologia fondamentale, p. 62.

2. Alexandru BuzaLic, Metodologia cercetdrii teologice si pluralismul legitim scoli-
lor teologice, p. 63

3. Rino FISICHELA, Introduzione alla teologia fondamentale, Edizioni Piemme,
Casale Monferrato, 1992, pp. 61-65.
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alizeze in limbajul omului istoric, aflat intr-un univers cultural
intr-o continua efervescen’;é, realitatea unica, vesnicd, neschim-
babild a lui Dumnezeu si descoperirea adevarurilor esentiale care
privesc omul si cosmosul de la genezd pana la eshaton. Trebuie
sd prezinte , misterul” de nepdtruns in limbajul categorial specific
omului timpului sdu, de unde si necesitatea unei teologii aflate
intr-o continud evolutie care are menirea de a transpune adeva-
rurile de credintd intr-un limbaj cultural accesibil si pe madsura
cunostintelor omenirii la un moment dat. Prin metoda integrarii
teologia introduce in prezentarea , misterului” acele elemente care
fac parte integranta din viziunea globald, insa descompun intre-
gul in evenimente si aspecte care pot fi tratate dupa metodologii
stiintifice specifice. De exemplu, evenimentul istoric al Revelatiei
concrete, dar si receptarea si transmiterea acesteia pot fi studiate si
prezentate conform metodologiei disciplinelor istorice, fiind nevoie
de o ampld intelegere a contextului istoric, a evolutiei limbajului
conceptual si a ambientului cultural specific fiecdrei perioade
marcante. Acelasi fenomen, abordand realitatea omului, poate fi
abordat din perspectiva psihologiei sau a sociologiei, rezultatele
oferind un tablou descriptiv complex si cat mai complet al feno-
menului care Insoteste , misterul” in materializarea sa istorica.

Aspectul kenotic al Revelatiei divine care se coboara pana la
nivelul unui om istoric nu poate descoperi ,totul”, asa cum nici
cercetarea umand nu epuizeaza , misterul”. Integrarea aspectelor
pozitive in teologie nu inseamna realizarea unei sinteze care re-
uneste aspecte diferite si nici asumarea unei metode dialectice,
ci o inserare complementara a acestora in orizontul mai larg al
unui ,tot unitar”. Metoda integrarii apropie teologia de o ,stiin-
ta de ordin secund” sau o , meta-stiintd” prin faptul ca implica
o concluzionare care reuneste mai multe aspecte, insa teologia,
prin continutul si prin obiectul ei de studiu supraempiric, va fi
intotdeauna mult mai mult decat o simpla stiinta pozitiva.

Este metoda care integreaza , misterul”, atat cat limitele umane
permite acest lucru, in cercetarea aspectelor istorice concrete ale
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fenomenului religios. Expunerea teologica trebuie sa tind cont de
conditiile obiective in care mesajul Revelatiei ajunge la auditorul
ei, trebuie sd caute semnificatia originara a Revelatiei, trebuie sa
slujeasca trdirii credintei (fides) cdlduzind-o in intelegerea continu-
tului Revelatiei (evitarea ereziei), sa stimuleze cautarea Adevarului
si sa ofere omului acel limbaj conceptual care s fi slujeasca gasirii
raspunsurilor pertinente. Cunoasterea teologica se concretizeaza
prin afirmatii categoriale, insa se desavarseste prin depdsirea
acestui si prin patrunderea intr-un alt ordin de cunoastere, mai
presus de concepte.

2.3.6. Metoda hermeneuticii totale. Dacd metodele mai sus amin-
tite sunt prezentate in aproape toate tratatele de teologie funda-
mentald, metoda hermeneuticii totale, initiatd de Mircea Eliade
si intratd in atentia unei parti a teologiei catolice in ultimele doua
decenii, este una dintre posibilitatile revolutionare de a facilita
dialogul dintre stiintele socio-umane si teologie.

Hermeneutica eliadiand, specifica religiologiei — Religionswis-
senschaft, porneste axiomatic de la enuntarea dialecticii sacrului:
camuflarea sacrului in profan si coincidentia oppositorum. Esenta
unei Revelatii primordiale, numita de Eliade hierofanie”, este
transpusd intr-un limbaj categorial prin intermediul imaginilor
arhetipale, acestea inlantuindu-se dupa o logica simbolica speci-
ficd sacrului ontologic (capacitatea omului de a percepe sacrul).
Metoda de analiza a fenomenului religios de tip hermeneutic se
opreste asupra ,salturilor calitative” care se produc in evolutia
dialecticd a unei religii sau a religiozitatii specifice unui spatiu
cultural, in mod concret, de la aparitia religiei spre omologarea
realitatii prin mituri, apoi trecerea de la faza mitologica (a transmi-
siei orale, specifica culturilor pre-alfabetice) la faza hermeneuticad
(transmiterea revelatiei pe baza textului scris in religiile culturilor
alfabetice), dar si salturile calitative pe parcursul evolutiei unei
religii, precum si trecerea de la statutul de religie majoritara in-
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tr-un spatiu geo-cultural spre fenomen marginalizat de culturile
desacralizate (timpul de transmitere si de comprehensiune).

Orice date care privesc analiza unei religii sau a unui proces
cultural-spiritual ajung, din necesitate, la perenitatea imaginilor
si simbolurilor care se inldntuie in continuitatea logicii simboli-
ce, asigurand o continuitate semantica mai presus de limbajul
categorial care imbraca mesajul originar de-a lungul timpului. In
analiza mesajului revelat, un loc privilegiat il joaca textul scris’,
dar la fel de importante sunt datele arheologice si etnografice
care completeaza prin limbajul simbolic semnificatia originara,
avand pentru hermeneut aceeasi valoare cu a documentului scris.
Miturile nu sunt afabulatii specifice gandirii arhaice, ci sunt o
interpretare metafizica a lumii intr-o forma de expresie primara.
Sacrul si misterul, realitati de alt ordin fatd de realitatea imediata,
,Maturald”, un veritabil ganz andere, nu pot fi exprimate decat intr-o
forma analogd prin intermediul limbajului simbolic, orice limbaj
categorial limitand exprimarea acestora®.

Intr-o hermeneuticd , totald” se tine cont de eterogenitatea documen-
telor’, insa cel mai important aspect subliniat de Eliade este faptul
cd orice analizd a religiozitatii specifice unei culturi Inseamna a

I A
1

patrunde in analiza spiritului uman , materializat” in si prin cultu-
rd. Pornind de la o analizd , din interiorul” fenomenului religios,
hermeneutica totald se apropie de teologie si in acelasi timp, prin
definirea culturii ca o materializare a spiritului uman, devine o
,metapsihanalizd”, oprindu-se analitic la aspectul trans-istoric al
manifestarii umanitatii.*

Gandirea simbolica este constitutivd omului, de aceea nu dis-
pare in culturile de tip modern, ci completeaza comprehensiunea

rationala In orice act cognitiv. Limbajul inconstientului este intot-

1. Mircea ELIADE, L'épreuve du Labyrinthe. Entretiens avec Claude-Henri Rocquet,
Paris, Belfond, 1978, p. 147.

2. Mircea ELIADE, Le Sacré et le Profane, Editions Gallimard, 1965, p.14.

. Mircea ELIADE, Traité d’histoire des religions, Payot, Paris, 1974, p. 18.

4. Mircea ELIADE, Images et symboles. Essais sur le symbolisme magico-religieux,
Editions Gallimard, Paris, 2004, pp. 48-49.

W
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deauna simbolic si transpare in orice moment al dezvoltarii cultu-
rale a omenirii. Perceptia originard, fondatoare, ajunge sub forma
unui text prin naratiuni si structuri gramaticale care manifestd,
prin transparentd, semnificatia simbolului in plinatatea mesajului
rationalizabil sau irational. Simbolurile si logica simbolica in care
un mesaj revelat evolueaza au o functie unificatoare, asigurand
perenitatea si ,totalitatea” acestui tip de hermeneutica si intr-o
dimensiune meta-istorica'.

O viziune complexa despre om, care ofera atat reunirea cer-
cetdrilor pozitive cu metafizica (prin ,sacrul ontologic” definit de
Mircea Eliade), fiind un punct de plecare ancorat in ,, disciplinele
de frontiera” care lumineaza fenomenul religios, ramane definirea
omului in esenta sa ca homo religiosus. Omul este o entitate materi-
alo-spirituald, viata spirituald materializandu-se prin intermediul
culturii, religia fiind cel mai important factor culturo-genetic®.
Experienta sacrului raméane irationald, transcendentald, atematica,
expresia intersubiectiv transmisibild incepand prin transpunerea
esentialului acestei experiente primare prin intermediul simbo-
lului arhetipal. Arhetipul eliadian este expresia unei realitdti pe
care sacrul o exprima si il manifesta ca un continut al unei reve-
latii naturale, ne pune in legatura cu Realitatea ultima, cu ceea ce
teologia numeste ,Dumnezeu” si lumea spirituala’®.

Teologia contemporand propune ca primad tema realizarea
unei prezentari critice a raportului dintre istoria religiilor si istoria
omenirii, dintre religia crestina si celelalte religii ale lumii, dintre
Biserica catolicd si celelalte Biserici si denominatiuni crestine ce
rezultd din dezintegrarea unitatii crestinismului modern si con-

1. Mircea ELIADE, La nostalgie des origines. Méthodologie et histoire des religions,
Gallimard, «Les Essais», Paris, 1971, p. 116.

2. Alexandru Buzavic, Homo religiosus — conceptia antropologicd a lui Eliade,
pp-166-167.

3. Alexandru Buzalic, Arhetipul in conceptia lui Mircea Eliade — intre structu-
ralism si fenomenologia lui ,homo religiosus”, in ,Caietele Mircea Eliade” nr.
4, Despartamantul Oradea al Astrei, Asociatia Culturald Crisana, Oradea,
2005, pp. 81- 83.
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temporan', precum si relatia dintre religie si culturd in contextul
desacralizarii si secularizdrii civilizatiilor de tip modern®.

Intelegerea aparitiei omului si manifestarea sa culturald speci-
ficd beneficiaza astazi de aportul paleontologiei si arheologiei, al
paleogeneticii, al studiului lingvistic sau al mitologiei comparate®,
permitand teologiei fundamentale situarea fenomenului religios in
contextul istoric si fenomenologic acceptat ca model standard de
toate stiintele pozitive sau de catre meta-stiintele interpretative. Un
rol important il joacd studiul religiozitdtii umane, aceasta definind
sfera psihica responsabild de integrarea misterului, a transcen-
dentei si sensului vietii individului*, fundamentarea psihologiei
religiei si a experientei psihologiei clinice oferind o dimensiune
noua teoretizarii sacrului ontologic eliadian.

Daca omul se manifestad in plinatatea potentelor sale numai
din momentul in care experimenteaza sacrul (religia factor an-
tropogenetic si ,marker” al umanizarii comportamentului tipic
pentru homo sapiens sapiens), din momentul originar al unui prise
de conscience si al omologdrii lumii (,,...si a pus Adam nume tuturor
animalelor si tuturor pdsdrilor cerului si tuturor fiarelor salbatice...”,
Geneza, 2, 20) incepe un proces de ,imbrdcare” a acestei experi-
ente Intr-un invelis notional-categorial simbolic, care se diversifica
in masura in care distanta spatiala si temporald dintre populatii
creste.

La sfarsitul mezoliticului apar primele mutatii psiho-sociale
care se reflectd asupra religiozitatii si evolutiei religiei: de la experi-

1. Alexandru BuzaLic, Postmodernismul, dezintegrarea unitdtii cregtinismu-
lui si refacerea comuniunii spirituale a omenirii, Studia Universitatis Babes-
Bolyai, Theologia Graeco-Catholica Varadiensis, Anul XLV, n.1, anul 2000,
pp. 65-71.

2. Hans WALDENFELS, Manuel de théologie fondamentale, p.325.

3. Alexandru BuzaLic, Antropogeneza in perioada paleoliticului intre paleontolo-
gie, filosofia religiei si teologie, Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia
Graeco-Catholica Varadiensis, 2, anul 2012, pp. 23-43.

4. Alexandru BuzaLic, Anca BuzaLic, Psihologia religiei, pp. 30-31.

5. Alexandru Buzavic, Migratie si religie, Presa Universitara Clujeand, Cluj-
Napoca, 2016, p. 23.
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enta sacrului si religiozitatea de tip ,,cosmic” (ciclicitatea reperelor
astronomice imbracate intr-o explicatie mitologica), apare o sinteza
a solidaritatii mistice dintre om-natura-Realitate ultima' care se
reflectd in aparitia primelor temple ale preistoriei (GSbekli Tepe /
Turcia), pentru a se contura ulterior primele simboluri ale unui
clivaj intre lumea uranica si terestra ca urmare a sedentarizarii
populatiilor si dezvoltdrii economice de tip pastoral-agrar.

Ceea ce afirmd antropologia religioasa si este confirmat de
celelalte discipline stiintifice isi gdseste corespondenta cu textul
biblic care prezintd istoria straveche a omenirii (Geneza cap. 1-10),
mesajul revelat, imbrdcat categorial de-a lungul timpului conform
proceselor specifice transmisiei orale, neintrand in contradictie cu
imaginea stiintifica despre aparitia omului si manifestarea sa cul-
turald si religioasa: monogenetismul speciei (Adam si Eva), cercul
cultural primordial si pluralismul etnic si cultural (,,amestecarea
limbilor” si evenimentul revelat prin Turnul Babel), religiozitatea
arhaica si emergenta monoteismului iudaic (trecerea de la , religia
tatalui si cultul stramosilor” la religia poporului ales, chemarea
lui Avraam) etc.

In contextul istoriei comparate a religiilor si a teologiilor spe-
cifice acestora, dialogul dintre crestinism si celelalte religii, de
orice tip ar fi, este facilitat de noul tip de antropologie religioasa
care conferd o interpretare in continuitatea fenomenului religios
de la aparitia omului, pana in prezent. Definitia antropologica
»~omul-homo religiosus” are aplicabilitate si in analiza raportului
dintre religie, respectiv crestinismul, si curentele agnostice de tip
ateist® sau al agnosticismului fideist. Mircea Eliade observa faptul
cad ,simbolul, mitul, imaginea apartin substantei vietii spirituale,
ca le putem camufla, mutila, degrada, insa nu le vom extirpa

1. Francois GAUTHIER, Le symbolique et le sacré. Théories de la religion, Revue du
MAUSS permanente, 11 septembre 2008 [en ligne].

2. Julien Rigs, Symbole, mythe et rite. Constantes du sacré, Edition du CERF, 2012,
p- 47 ; Jaques CauviN, Naissance des divinités, naissance de I'agriculture. La ré-
volution des symboles au néolithique, Flammarion, 1997, pp. 33-45.

3. Alexandru BuzaLic, Anca BuzaLic, Psihologia religiei, pp. 37 — 42
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niciodatd.”! De aceea, dialectica sacrului pare a fi confirmata de
perenitatea imaginarului colectiv si a imaginilor arhetipale?, de la
persistenta elementelor religiozitatii vernaculare la nivelul concep-
tiilor despre rau’, la gesturile sociale celebrate de orice comunitate
atunci cand investeste in putere o structura de conducere, cele-
breaza o aliantd ca pact politic sau cdsatorie, nasterea, moartea, etc.

Pornind de la bazele antropologice astfel definite, homo religi-
osus este beneficiarul unei Revelatii divine si al unui plan de man-
tuire al cdrui mesaj este cuantificat prin intermediul procesului de
transpunere sub forma textului scris si al hermeneuticii specifice
care normeaza ,din interiorul” fenomenului religios procesele
de transmisie, interpretare si comprehensiune in continuitatea
fenomenului religios si al istoriei concrete.

Experienta sacrului constituie un element peren in structura
Con§tiin’;ei si numai religia ,,demonstreaza activitatea unei in-
teligente care nu poate fi definitd altfel decat omeneascd”. Insd
,Oopacitatea semanticd” a oricdrui vestigiu arheologic despre care
vorbea Mircea Eliade se referd numai la aspectul invelisului cate-
gorial (limba vorbita si sistemul de semnificatii exprimate in acest
limbaj), rimanand ,,opac” atata timp cat nu este introdus intr-un
sistem de semnificatii. Problema hermeneuticii consta in faptul
cd lumea simbolicd depdseste limbajul notiunilor si definitiilor
rationale, tinand de regula internd a limbajului simbolic pe care
il regdsim la limita dintre constient si inconstient in intimitatea
psihismului uman. Astfel, hermeneutica devine o ,, metapsihana-
liza” a spiritului uman materializat prin cultura.

In sinteza, de la modelul homo religiosus dezvoltat sub forma
unei antropologii religioase, sunt aduse in discutie atat datele

1. Mircea ELIADE, Images et symboles. Essais sur le symbolisme magico-religieux, p.
16.

2. Robert TessiER, Déplacement du sacré dans la société moderne: culture, politique,
économie, écologie, Bellarmin, Québec, 1994, p. 12.

3. Alexandru BuzaLic, Demonologia crestind. Revelatie, traditie si ratiune, Galaxia
Gutenberg, 2010, p. 42.

4. Mircea ELIADE, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. I, Editura Stiintificd,
Bucuresti 1991, p. 15.
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stiintelor empirice, cat si problematicile metafizicii referitoare
la structura ontologica a fiintei umane sau a structurii cognitiei
tipic umane, conducand imediat spre dezvoltarea unei , teologii
naturale”. Se tine cont astfel si de aportul teologiei in cercetarea
completd si complexd a fenomenului religios, reintegrandu-se
discursul teologic in analiza culturii si spiritualitdtii contemporane.

In mod critic, este clar faptul ci ,hermeneutica totald” nu va fi
acceptatd de scolile de orientare pozitivistd, insd ramdne un demers meto-
dologic care deschide teologia fundamentald spre cercetarea religiologicd,
psihologia religiei sau filosofia religiei, studiind omul in totalitatea-inte-
gralitatea facultdtilor sale si a complexei fenomenologii a spiritului uman
care se materializeazd prin text, semne si simboluri in istorie.

x

Teologia contemporand este chemata sa utilizeze propriile
metodologii care tin cont apriori de veridicitatea Revelatiei divine,
sa respecte criteriile stiintificitatii argumentarii (punct de pleca-
re, definitii si axiome, aspectivitate, transmitere intersubiectiv
comunicabila si verificabild), respectdnd, in analiza multiaxiald
efectuatd, competentele specifice si limitele fiecdrui domeniu in
parte, evitand orice extrapolare a unei concluzii dintr-un domeniu
spre altul.

In mod critic, trebuie tinut cont de specificul stiintelor teologice care
opereazd apriori cu adevarul acceptat pe baza autoritatii Revelatiei
divine. Crestinul acceptd autoritatea divina prin actul credintei,
existand si posibilitatea unei abordari strict rationale, in cazul unei
~teologii rationale”.

Prima norma de credinta este datd de Cuvdntul lui Dumnezeu,
etalonul oricarei afirmatii despre Dumnezeu?® Sfanta Scriptura este
norma normans non normata, in timp ce adevarurile de credinta ex-
primate de dogmatica sunt normae normatae, ambele fiind situatives

1. Alexandru Buzaric, Christianisme cosmique selon Mircea Eliade et les per-
spectives d’un futur christianisme catégoriel, in ,,Theologos - teologickd revue.”,
PreSovskd univerzita v Presove, 1-2016, Presov, pp. 26-38.

2. Jurgen WERBICK, Prolegomena, in Handbuch der Dogmatik, vol.1, Patmos
Verlag, Diisseldorf, 1995, p. 11
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normatives care isi au originea in ceea ce afirma Dumnezeu despre
sine si in autoritatea morald pe care omul i-o recunoaste sau nu.
Dogmatica contemporand se loveste des de spiritul contestatar sau
de ignoranta venitd din partea ateismului sau indiferentismului, in
timp ce consensus fidelium nu garanteaza intotdeauna interpretarea
corectd, unele afirmatii eronate dobandesc o larga sustinere, cum
este cazul particular al unor erezii'.

O teologie contemporana are nevoie de respectarea specificului
propriu, demersul argumentativ ,,coborand” in planul stiintelor
empirice In respectul competentelor si metodologiilor acestora,
incadrandu-se in criteriile stiintificitatii si rigorilor epistemologice.

In concluzie, metoda teologica nu este un simplu instrument
care calduzeste cercetarea specifica unei anumite discipline si nici
nu sistematizeaza teologia ca intreg intr-un singur corp demonstra-
tiv, unitar, aspectiv si intersubiectiv verificabil. Metoda calduzeste
cdutarea Adevdarului si efortul unei aprofundari progresive care
tinde spre Absolut, un dinamism spiritual care nu va inceta in
starea actuald a lumii istorice; in acelasi timp, metoda teologica
asigura coerenta si orienteaza cercetarea unor date istorice concrete
care materializeaza credinta Intr-un spatiu si timp dat.

1. Alexandru Buzavic, Theos. Despre Dumnezeu, pp. 15-22.
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4. Scolile teologice

Prin scoald de gandire teologica definim un complex de autori care
pornesc de la unul sau mai multi fondatori ce oferd un punct de
plecare unitar, propun o metodologie comunad si un anume aspect
al cercetdrii care devine specific scolii respective, in dezvoltarea
istoricd autorii fiind intr-o interdependenta doctrinara unii fata
de altii, oferind o solutie omogena unei problematici concrete.

Cauza pluralismului scolilor de gandire care au ca obiect de
studiu un Dumnezeu unic si raportul dintre om si Dumnezeu,
porneste de la procesul de redactare a cartilor din care este alca-
tuitd Biblia ca bibliotecd care reuneste receptia mesajului revelat
de-a lungul timpului. La plinirea timpurilor Fiul lui Dumnezeu,
unul-ndscut, s-a Intrupat si a sdvarsit misterul pascal al pati-
mii-mortii-invierii-inaltarii la Cer prin care vine mantuirea intre-
gului neam omenesc. Revelatia neotestamentara este redactata in
patru Evanghelii, Biserica primara genereaza epistolarul Noului
Testament si acceptd pe calea discerndmantului eclesial Cartea
Apocalipsei. Propovaduirea apostolica facuta de ucenicii lui Isus
conduce la inculturarea® Evangheliei in ambiente geo-culturale di-
terite, cu limbi diferite, cu sensibilitati culturale specifice ancorate
in trecutul istoric marcat de coabitarea cu un sistem etico-religios
care transpare in credintele si superstitiile vernaculare.

1. Alexandru BuzaLic, Scoala teologicd greco-catolica romana: repere episte-
mologice, p.89.

2. Termen introdus de pp. Ioan Paul II in misiologie care are semnificatia de
introducere intr-o cultura specificd a valorilor Sfintei Scripturi.
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Din primele centre de propovaduire apostolica misionarii
propovadduiesc Cuvantul lui Dumnezeu si, prin Episcopi — ur-
masii Apostolilor —, au fost hirotoniti pastorii celorlalte teritorii
care intrau in otkoumena crestind intr-o continuitate apostolica
doctrinara si in traditiile liturgice care s-au format in popoarele
incregtinate, intr-o filiatie care se observa in cronologia raspandirii
credintei in Hristos pand la marginile lumii. Centrele originare
se vor identifica cu Patriarhatele din cadrul Pentarhiei care nor-
meaza liturgic si canonic si detin patronajul spiritual peste toate
structurile eclesiale emergente n siajul filiatiei si detin primatul
peste aceste Biserici locale.

Astfel se delimiteaza treptat riturile Bisericii Catolice, definite
in Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium: ,,Ritul este patrimoniul
liturgic, teologic, spiritual si disciplinar, diferentiat prin cultura si im-
prejuririle istorice ale popoarelor, care se exprimd printr-un mod de trdire
a credinfei ce este specific fiecdrei Biserici sui iuris. Riturile despre care
este vorba in Cod sunt, dacd nu cumuva rezultd altfel, acelea care isi au
originea in traditiile Alexandrind, Antiohiand, Armeand, Caldeeand si
Constantinopolitand”.!

,Cultura si imprejurdrile istorice ale popoarelor” a condus la
nuantarea liturgicii si a cantului bisericesc specific fiecarui popor
in parte, primul element observabil mai ales prin utilizarea lim-
bilor liturgice proprii si a sensibilitatilor estetice care se reflecta in
arta sacrd. Insa receptia continutului doctrinar biblic, patristic si
filocalic dobandeste treptat expresia apartenentei la ritul in care
Biserica vie isi manifestd credinta, este influentatd de eforturile
de centralizare si uniformizare venite prin intermediul institutii-
lor de invatdmant si de formare pastorald, fiecare rit din Biserica
lui Hristos si orice confesiune crestind generand un anume tip
de teologie pe care il putem cataloga tinand cont de specificul
fiecdreia in parte.

1. CCEOcan.28-8§§1, 2.
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4.1. Scoli teologice istorice

Trecand in revista evolutia gandirii teologice, am vazut ca exista
un specific general al teologiei care trece de la teologia kerygmatica
initiald, spre conturarea unei teologii patristice care dobandeste
un caracter normativ in perioada post-niceniand, pentru a se di-
ferentia in perioada scolastica sau a deveni treptat o teologie care
poate fi definitd prin atributul catolicd, protestantd sau ortodoxa.

Ne vom opri in paginile care urmeaza strict asupra primelor
scoli de gandire propriu-zise care au unul sau mai multi parinti
fondatori, incepand cu Antichitatea cresting, au initiat o directie
de exegeza biblica care s-a generalizat si a devenit specifica adep-
tilor acestui tip de interpretare, avand fiecare in parte o pleiada de
autori care au continuat opera fnaintasilor de-a lungul timpului
pand astidzi. In general, aceste scoli teologice sau catehetice sunt
tributare unei scoli de gandire filosofica care influenteaza modul
de interpretare si limbajul notional prin care se transpun adeva-
rurile de credinta revelate.

4.1.1. Scoala Alexandrina. Cu certitudine centrul de difuziune
alexandrin 1si are originea in timpurile apostolice, fiind rezultatul
propovaduirii Sfantului Evanghelist Marcu, Scoala cateheticd din
Alexandria — tnc katnynoewc Adaokadeiov fiind intemeiata oficial
in jurul anului 180 dHr. de cdtre Pantaenus (grec. ITavtatvog),
magistrul lui Clemens Alexandrinul (150-215 dHr.)."! Alexandria
a fost un mare centru cultural al lumii eleniste, fiind locul unde
evreii din diaspora traduc in sec. III iHr. Biblia ebraicd in limba
greaca (Septuaginta), rabinul filosof Filon din Alexandria (15 iHr.
- 50 dHr.) pune bazele medioplatonismului prin care filosofia
platonicd interfereaza cu monoteismul mozaic, este locul de ori-
gine a neoplatonismului de sec. Il dHr. prin Ammonios Saccas
(175-240/245) si Plotin (205-270) locul prezentei sincretismelor
religioase, a gnosticismului (Basilidae, Valentin, Carpocrates, etc.),

1. Alain LE BouLLUkc, Alexandrie antique et chrétienne, Clement et Origene, Institut
d Etudes Augustiniennes, Paris, 2006, p. 13
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a maniheismului in forma mediteraneeand dar si al aparitiei mo-
nahismului anahoretic sau precenobitic crestin (Antonie cel Mare,
Pahomie cel Mare). Centru patriarhal si izvorului crestinismului
de rit alexandrin, prin scoala cateheticd si reprezentantii ei, a jucat
un rol important in timpul reactiilor impotriva ereziilor primelor
secole si al dezbaterilor Conciliilor Ecumenice.

Sirul conducatorilor scolii catehetice alexandrine continua
dupd Pantaenus (1216) prin Clemens Alexandrinul (150-215),
Origen (185-253), Heracles de Alexandria (180-248), Dionisios (190-
264) si Didimos Orbul (313-398), dupa care intra intr-o perioada de
decadenta pierzandu-si importanta, insa reperele date de aceasta
teologie institutionalizatd se vor regdsi in scrierile unor teologi
medievali sau moderni din perioadele istorice care au urmat.’

in demersurile speculative, scoala alexandrina este de orienta-
re platonicd, mai precis neoplatonicd, in timp ce metoda exegetica
de predilectie a fost simbolico-alegoricd. Dupa exegeza biblica se
trecea la interpretarea metafizica a realitdtii pentru a se ajunge
la adevarurile de credintd, problematicile discutate fiind legate
de controversele teologiei trinitare, hristologice, pneumatologi-
ce sau mariologice specifice timpului. In general se porneste de
la prezenta urmelor lui Dumnezeu in creatie, de unde rezulta
cd contemplatia naturald devine un posibil punct de plecare in
dezvoltarea teologiei catafatice (pozitive), sub influenta neopla-
tonismului subliniindu-se unitatea si unicitatea naturii divine in
Sfanta Treime, alexandrinii manifestand o sensibilitate deosebita
fatd de dumnezeirea lui Isus Hristos, chiar daca recunosc prezen-
ta naturii umane in egala masura, conform dezvoltarii istorice a
dogmelor de credinta.

Dintre autorii din perioada patristica care sunt direct sau indi-
rect influentati de scoala cateheticd alexandrina putem enumera:
Grigore Taumaturgul (214-270), Grigore de Nazianz (329-390),
Atanasie de Alexandria (297-373), Chiril Alexandrinul (375-444),

1. Van den Hoek, A., The “Catechetical” School of Early Christian Alexandria
and Its Philonic Heritage. in: Harvard Theological Review, 90(1)/1887, 59-87.
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Rufin de Aquileea (345-411), dar si Sfintii Ieronim (347-420), Gri-
gore de Nyssa (335-395) sau Vasile cel Mare (329-379).

Dupad o receptie critica si o aprofundare a diferitelor aspecte
teologice sau de natura ascetico-misticd, in randul teologilor de
orientare alexandrina sunt si Macarie Egipteanul (300-391), Evagrie
Ponticul (345-399), ajungandu-se la o dezvoltare originald prin
Parintii Capadocieni sau in Palestina prin Eusebiu de Cezarea
(265-340) si alti reprezentanti ai Patriarhiei de lerusalim.

4.1.2. Scoala Antiohiana. Reprezintd un alt mare centru al gandirii
crestine din primele secole care se formeaza pe bazele exegezei
de tip istorico-literale, adicad se porneste de la studiul filologic al
textului biblic pe baza unei metodologii riguroase ce tine cont
de traducerea corecta a textelor si de critica literara aparuta de-a
lungul timpului. Perioada inceputurilor se situeaza intre 260-360
dHr., atinge apogeul intre 360-430 dHr., ulterior intrdnd intr-o
perioadd de decadentd, ideile reprezentantilor fiind duse mai
departe in alte centre culturale crestine, ortodoxe sau heterodoxe.

Prin marginalizarea interpretarii de tip alegoric si prin pri-
vilegierea filosofiei aristotelice, scoala Antiohiana se formeaza
inca de la inceput in opozitie cu scoala din Alexandria, pe langa
realismul metafizic si analiza rationald menite sa evite excesele in
directia unei teologii strict apofatice, unii reprezentanti, mari asceti
si uneori martiri ai Bisericii, au avut indoieli in ceea ce priveste
canonicitatea unor carti ale Bibliei sau au avut pozitii la limita
dintre erezie si dreapta credintd.

Un prim deschizator de drumuri a fost Lucian din Samosata
(240-312), care este contestat in timpul polemicilor hristologice
datoritd apropierii sale fata de afirmatiile adoptioniste ale lui Pavel
din Samosata, insd a fost un acuzator a sabelianismului (erezie
trinitara de tip ,modalist” care recunoaste un singur principiu
divin absolut, persoanele din Sf. Treime fiind ,modalitati” prin
care acesta se descopera oamenilor). Lucian este reabilitat de con-
temporanii sdi si sfargeste ca martir in Nicomidia.
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Multi dintre reprezentantii acestei scoli de gandire au pozitii la
limita ortodoxiei doctrinare, dar vin cu solutii juste in rezolvarea
controverselor din perioada preniceniand sau a primelor Concilii
Ecumenice care au fost preluate de exegeza timpului. Eustatios de
Antiochia (270-337), ucenic al lui Lucian, fost episcop de Alep si
de Antiohia, se remarca prin ludrile de pozitie impotriva arianis-
mului,’ Eusebiu de Emesa (295-359), sirian de formatie culturala
greacd, intervine in polemicile hristologice care priveau definirea
consubstantialitatii, alti teologi, precum Diodor de Tars (330-393),
fondatorul unei ,scoli catehetice” in jurul anilor 360, va fi cenzurat
ulterior de un sinod local din Constantinopol (499) fiind conside-
rat nestorian si sustinator al apocatastazei asemenea lui Origen,
scrierile sale fiind distruse ulterior.?

Unul dintre celebrii ucenici ai lui Diodor de Tars este Ioan
Gura de Aur (349-407), care prin filosofia, teologia si omiletica
sa este unul dintre cei mai insemnati reprezentanti ai perioadei
patristicii, in timp ce Teodor de Mopsuestia (352-428), un prolific
scriitor si dascal, va fi acuzat postum de pelagianism si nestoria-
nism la Conciliul de la Constantinopol II (553) cu toate cd opera
sa originald contine o doctrina hristologica ortodoxa.’

Elevi al lui Teodor de Mopsuestia au fost patriarhul Nestorius
(381-451), Ibas de Edessa (1457) si Teodoret de Cyr (393-458), scoala
Antiohiana intrdnd in decadentd dupa Conciliul Ecumenic de la
Efes (431) care condamna nestorianismul, gandirea teologicd a
acestei scoli fiind preluatd de alti autori.

4.1.3. Scoala de la Nisibis. O primd gcoala apare dupa Conciliul
Ecumenic de la Niceea (325), fiind fondata de episcopul Iacob de
Nisibis (+338) in scopul formarii teologice a preotilor de limba

1. Adhémar 0’ ALis, “Le Lendemain de Nicée.” In: Gregorianum, vol. 6, no. 4,
1925, pp. 489-536. JSTOR, http:/[www.jstor.org/stable/23569020. Accessed 2
Dec. 2023.

2. Lucian DiNncA, Conciliile Ecumenice Constantinopol 1I (553) & 111 (680-681) si
Niceea 11 (787), Galaxia Gutenberg, 2018, p. 76-80.

3. Marcel RicHARD, Les traités de Cyrille d’Alexandrie contre Diodore et Théodore,
Mélanges Félix Grat I, Paris 1946, pp. 99-116.
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siriacd din Bisericile Orientale / Asiriene. Preocupdrile de inceput
sunt de natura exegetica si liturgica, oprindu-se asupra comentari-
ilor textelor biblice. Din aceasta prima perioada se remarca Efrem
Sirul (306-373). In anul 363 Nisibis reintra sub dominatia persana
dupa ce fusese parte a Imperiului Roman incepand cu Galerius
(298), crestinii fiind din nou persecutati de catre Shapur al II-lea
(309-379), in timpul acestuia incepand exodul spre teritoriile Ede-
sei, ramase sub autoritatea Romana.

In scurt timp, dupa Conciliul din Efes, Edessa devine un bas-
tion al gandirii alexandrine prin receptia scrierilor lui Chiril Ale-
xandrinul (375-444), adeptii scolii Antiohiene reunindu-se sub
protectia lui Ibas de Edessa (+457), unul dintre discipolii lui Teodor
de Mopsuestia. Dupa moartea acestuia au urmat episcopi anti-ne-
storieni. In anul 489 Tmpératul Zenon inchide scoala de orientare
nestoriand, fapt pentru care conducatorul scolii, Narsai (410-502)
se retrage dincolo de frontiera romano-persand, intr-o manastire
din Nisibis, deschizand calea spre scoala nestoriand din acest oras.
Exegezele lui Narsai erau transmise pedagogic prin intermediul
predicilor, mitropolitul persan Barsauma (t491) numindu-1 in
fruntea acestei scoli nestoriene. Tncepénd cu Sinodul de la Beth
Lapat (484) teologia lui Teodor de Mopsuestia este declarata pozitia
oficial a Bisericii Persane. In anul 496 Narsai este obligat sd ridice
prestigiul scolii sale prin redactarea unui regulament care prevede
primatul profesorilor ,interpreti”, urmati de , maestrii de lectura”
specializati in citirea corectd si in cantul liturgic a limbii siriace
clasice, urmati de , maestrii scrisului” specializati in copierea
textelor, dupa modelul promovat initial in scoala lui Efrem Sirul.

Dupa mai multe framantari interne generate de perceptia
teologiei conciliare sau de fidelitatea fata de nestorianism, dupa
sciziuni si reuniri, dupa un ultim Regulament editat in anul 590,
scoala din Nisibis isi pierde importanta, disparand practic in tim-
pul sec. VII ca urmare a cuceririi Persiei de cdtre arabi, crestinii
minoritari renuntand la limba siriaca in favoarea limbii arabe,
utilizatd de acum fnainte de catre crestinii orientali in liturgica,

fiind limba vorbita in popor.
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4.1.4. Scoala de la Edessa. Unul dintre centrele importante de
difuziune a crestinismului antic, Edessa este orasul reprezentativ
pentru crestinismul siriac. Lucian de Samosata formeaza in sec. I1I,
sub indrumarea unui invatator pe nume Macarie, fapt care atesta
existenta unei forme de invatamant teologic inca din perioada
pre-niceniand. Recunoasterea oficiald este legatd de exodul popu-
latiei de limbad siriaca din Nisibis odata cu retragerea autoritatilor
romane din anul 363, Sfantul Efrem Sirul fiind primul director al
scolii teologice din Edessa. Am vazut deja ca destinul acestei scoli
este marcat de lupta dintre cele doud scoli catehetice, Alexandrina
si Antiohiand, in mod concret intre directia data de Efrem Sirul si
Teodor de Mopsuestia. Edessa a fost un centru intelectual in care
s-au tradus din greacd in siriaca principalele texte patristice, un
rol deosebit jucandu-I traducerea textelor filosofice ale lui Aristotel
si a operelor filosofilor neoplatonici. Scoala Antiohiana utiliza in
exegezele istorico-literare categoriile aristotelice, conferind teolo-
giei un caracter sistematic.'

Edessa si Nisibis, cu luptele ideologice si de putere in jurul
adeptilor lui Chiril din Alexandria si Teodor de Mopsuestia, au
jucat un rol deosebit prin copistii si traducatorii operelor filosofice
si patristice, permitand pdstrarea si cunoasterea valorilor gandirii
Antichitatii.

Dupé inchiderea Academiei din Atena prin decretul Imparatu-
lui Tustinian din anul 529, crestinismul raméane tributar sintezelor
patristice, doar in teritoriile din afara Imperiului Bizantin, de
limba siriacd, sunt studiate in acel timp operele filosofiei antice,
fiind traduse ulterior in limba araba. Astfel, prin filiera mozarabs,
patrimoniul filosofiei antice ajunge in Spania, operele marilor filo-
sofi si interpretarile lui Maimonide, Averroes, Avicena, Avicebron,
etc., sunt traduse in limba latind ajungandu-se la marile sisteme
medievale crestine odata cu aparitia Universitatilor.

*

1. ibidem
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Pe langa marii Parinti Greci sau Latini din perioada patristica
s-au format ganditori care au preluat liniile directoare ale acestor
scriitori, apoi Ordinele calugaresti s-au format ca scoli de spiri-
tualitate pornind de la Regulile fondatorilor, incepand cu Sfantul
Vasile cel Mare (329-379) si Sfantul Benedict de Nursia (480-543),
diversificarea Ordinelor in perioada medievala conducand spre
formarea directiilor de dezvoltare filosofico-teologica si a scolilor
de gandire dominicane, franciscane sau iezuite.

4.2. Scoli si curente de gandire teologica contemporane

Pana la Reforma protestanta teologia crestind se dezvolta in ca-
drul unor directii metodologice si in traditiile exegetice ale unor
scoli care abordeaza continutul doctrinei crestine intr-o maniera
unitard. Epoca modernd, prin turnura antropocentrica a schimbat
punctul de plecare In argumentarea teologica: realismul metafizic,
necesitatea unui principiu care genereaza lumea, dualismul istorie
/ vesnicie sunt negate si se porneste de la primatul realismului
universului cognitiv (cogitatio), totul, inclusiv Dumnezeu ca prin-
cipiu este exterior certitudinii cogito ergo sum pentru a se considera
,adevdratd” numai lumea sensibilad (perceputa prin intermediul
simturilor).

Filosofia se desprinde de teologie si prin marginalizarea meta-
fizicii care este de fapt o , teologie naturala”. Renasterea reprezinta
tranzitia dintre perioada medievald si modernitate, marcand un
salt calitativ prin modernizarea scolasticii de catre Francisco Suarez
(1548-1617) care a perpetuat filosofia clasica, cresting, in ambientul
universitar catolic, in timp ce umanismul renascentist readucea
in cultura europeand scrierile Antichittii. In acelasi timp, Fran-
cis Bacon (1561-1626) deschidea calea empirismului in gandirea
filosoficd modernd, in timp ce René Descartes (1596-1650) marca
definitiv turnura culturald antropocentricd a modernitatii afirmand
singura certitudine in relatia gandire — existentd (cogito ergo sum).
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fncepand cu Epoca Moderna, empirismul evolueaza in paralel
cu idealismele de orice tip, pe de o parte observandu-se evolutia
gandirii stiintelor naturii de la fizicieni si filosofi precum Isaac
Newton (1643-1727) sau Blaise Pascal (1623-1662) panad la August
Comte (1798-1857) si ruptura epistemologica dintre stiintele po-
zitive si Scientia din gandirea stiintifica clasica pe care o impune
in plan filosofic.

Pe de o altd parte, observdm evolutia gandirii strict filosofice
de la turnura antropocentricd a lui Cartesius (1596-1650) spre ide-
alismul sec. XIX. Marile sisteme ale Epocii Moderne se dezvoltd in
siajul lui Immanuel Kant (1724-1804), prin Johann Gottlieb Fichte
(1762-1814), Friedrich Wilhelm Joseph von Schelling (1775-1854),
Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) si Arthur Schopenhau-
er (1788-1860).

Ulterior se observa emergenta materialismului si a existenti-
alismului, insa deja gandirea filosoficd este umbritd de nihilismul
nietzschenian. Dupa perioada marilor sisteme filosofice urmeaza
o reactie critica care genereaza inca productii filosofice demne de
perioada pe care o precede, insd, in cele din urma, se observa o
alunecare spre conventional si 0 ancorare intr—un imobilism relativ
care impiedica dezvoltarea unor sisteme de gandire revolutionare.
Este perioada ,manualelor”. Filosofiile si teologiile sunt predate
in mod pedagogic ordonat in scoli, continuturile predarii devin
»standarde” ancorate in mediocritatea unui nivel intelectual acce-
sibil tuturor, vigoarea marilor dezbateri fiind sufocatd de cerintele
unor metodologii de tip scolastic care ucid ,in fasd” initiativele
inovatoare.

Gandirea filosoficd iesea din cercul vicios al sistemului scolas-
tic prin inlocuirea teocentrismului cu antropocentrismul cultural.
In plan religios, Martin Luther (1483-1546) scotea Biserica din
inertie, rupandu-se de traditia care juca in epocd un rol negativ
prin inertie fatd de refnnoire si mai ales prin impunerea, in virtutea

1. Alexandru Buzalic, Crepusculul civilizatiilor. Metaanaliza spiritualititii tranzi-
tiilor culturale, Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2017, p. 57.
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centralismului roman, ,,vanzarii de indulgente”, act condamnat la
ora actuala de teologia catolicd. in ambientul catolic era nevoie de
contrareforma initiata de Conciliul Tridentin (1545-1563) pentru
iesirea din inertie si de revigorarea scolasticii tomiste prin Suarez,
pentru a se recddea din nou In imobilismul ,, manualistic” pana la
conturarea ,,noii teologii” precursoare a Vaticanului II.!

Ceea ce la ora actuald este definit ca , postmodern” reprezinta
de fapt perioada de tranzitie dintre Epoca Moderna si Epoca vii-
toare care incd nu are un nume. Eclectismul, relativizarea valorilor,
lipsa unor noi sisteme filosofice viabile, transformarea ,filosofiei”
intr-o ,istorie a filosofiei” in limitdrile unui invatamant universitar
de tip pozitivist, nihilismul filosofic si cultural-civilizational sunt
un simptom al tranzitiei. Insd germenii nasterii noii Epoci culturale
sunt prezenti ,acum” si ,aici” in zona crepusculara a tranzitiei.

In filosofia secularizati apar noi tipuri de filosofii: idealismul,
empirismul, materialismul, existentialismul, deconstructivismul
si structuralismul, etc. Am vazut ca filosofia are rolul de a fi ABC-
ul cu care ,se scrie” teologia, de aceea avem mai multe tipuri de
~teologii” diferentiate de curentul filosofic care se afld la baza
construirii argumentatiei si a modelului hermeneutic adoptat,
formandu-se si ,teologii” care se constituie ca adevarate curente
de gandire axate pe o abordare specificd. Astfel putem distinge o
teologie dialectica (Karl Barth), existentiala (Bultmann), hermene-
uticd (Schleiermacher, Gadamer, Fuchs, Ebeling), transcendentala
(Rahner), o teologie a culturii (Tillich, Von Balthasar), a seculariza-
rii (Gogarten), teologia istoriei (Cullmann, Pannenberg), teologia
sperantei, teologia politicd, teologia experientei de credinta (Schi-
llebeecks), teologia eliberdrii, teologia africand, teologia feminista,
teologiile lumii a treia sau teologia ecumenica (Kiing).?

Ne vom opri, pentru exemplificare, asupra catorva dintre aces-
te curente de gandire teologica prezente in epoca contemporana.

1. ibidem
2. Rosino GIBELLINI, Panorama de la théologie au XXe siecle, Cerf, Paris 2004,
passim.
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4.2.1. Hans-Urs von Balthasar si teologia culturii. Hans-Urs von
Balthasar (1905-1988), este unul dintre marii ganditori ai secolului
XX. A fost format in spiritualitatea Sfantului Ignatiu de Loyola,
discipol al lui Henri de Lubac la Lyon si al lui Romano Guardini
la Berlin, a intrat in contact, in perioada formadrii sale intre anii
1934-1938, cu ,Noua teologie” a scolii din Fourviere, a realizat o
opera teologica si a lasat o mostenire spirituald care a contribuit
la consolidarea unei teologii catolice post-conciliare, intr-un cadru
specific pluralismului scolilor teologice si a complementaritatii
traditiilor legitime din apostolicitatea Bisericii.'

Von Balthasar s-a dedicat activitatii de scriitor independent,
de director al casei de editurd Johannes-Verlag din Einsiedeln, si
director spiritual al unui institut secular Johannesgemeinschaft,
fondat impreuna cu Adrienne von Speyr (1902-1967), o mistica
care va influenta gandirea sa teologicd.? Gandirea balthasariana
are o dimesine misticd ioaneicd, venitad prin prisma lui Von Speyr:
Dumnezeu este iubire

Opera sa este construita pe fundamentele Sfintei Scripturi si
ale Sfintei Traditii, altfel spus pe Tezaurul Credintei incredintat
Magisteriului eclezial afirmat de reinoirea care a fost datd de Va-
ticanul I, este cdlduzitd de puritatea gandirii Sfintilor Parinti in
spiritul scolii de la Fourviere, a spiritualitdtii ignatiene si a misticii
in expresia experientei avute de Adrienne von Speyr, reunite cu
abilitatile filologului germanist si cu sensibilitétile artistului... toate
vor genera o adevdrata teologie a culturii.

Vasta opera editata de Von Balthasar si complexitatea directii-
lor de prospectiva a gandirii sale teologice sunt reunite in Trilogia
Slava/Gloria lui Dumnezeu — Teodramatica — Teologica (Theos
—logica) cuprinsd in cincisprezece volume, terminate prin al sai-
sprezecelea volum concluziv, Epilogul, trilogie care reprezinta cea
mai importantd operd sistematica a secolului XX din ambientul
teologiei catolice.

1. ibidem p. 270.
2. ibidem. p.27.
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La Balthasar putem vorbi despre o teologie estetica si o estetica
teologica in acelasi timp. Totul porneste de la intelegerea culturii
pornind de la experienta estetici. Ins3 esteticul este exprimat dupa
logica filosofiei clasice, ne trimite spre problematica transcendentali-
ei. Orice fiintd — ens sau fiintare / entitate, este descoperita printr-o
analiza care tine de abstractia metafizica sub forma descompunerii
in substantd si accidentd, sau conform categoriilor transcendentaliei,
adica a categoriilor unum, res, aliquid, verum si bonum, universal
prezente in orice entitate real existentd in cosmos.’

Orice fiinta / ens este descoperitd prin analiza ,in sine”, in mod
negativ, prin abstractia care se concentreaza , doar” aspra indivi-
dualitatii, descoperindu-se astfel categoria transcendentald unum
— unitatea metafizica. In mod pozitiv fiinta in sine este perceputa in
analiza metafizicd ca res —lucru. Sa nu uitam cd idealismul kantian
contestd acest Res in se —,,ding an sich”, care este descoperit numai
acceptand realitatea metafizic subzistentd, care are o consistenta
metafizica, idealismului — prin acceptarea certitudinii numai ac-
tului cognitiv sensibil — aceasta percepere , purd” a fiintei ca res
fiind imposibila printr-un demers antropocentric prin intermediul
sensibilitdtii si a cunoasterii specifice spiritului uman.

fnsa cele mai importante categorii ale transcendentaliei sunt
rezultatul raportdrii fiintei fata de intelect si vointa. Ensul este
descoperit de intelect ca Adevar — Verum, fie sub forma adevaru-
lui logic, fie sub forma adevarului metafizic: adequatio intellectus
et rei respectiv cu fiinta. Adevarul absolut este un atribut divin,
este una din imaginile prin care Dumnezeu se descoperd, prin
transparentd, lumii create.

Aceste doua categorii ale transcendentaliei au fost reunite in
teologia scolasticd intr-o noud categorie, cea care ne trimite spre
esteticd, spre cultura si spre Dumnezeu. Bonum si Verum genereaza
Frumosul - Pulchrum. Experienta Frumosului este experienta esteti-
cd, fiind grade diferite de imersiune, de trdire a comuniunii cu ceea

1. M.A.KraPIEC, Matafizyka, Towarszstwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, Lublin 1988, pp. 128-129.
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ce este Bun si Adevdrat. Este experienta artistului care se opreste la
stadiul contemplatiei naturale, asa cum exprima teologia ascetica
si misticd, este ,vederea” lui Dumnezeu in frumosul care reflecta
— prin transparentd — absolutul Binelui si Adevarului. Toma de
Aquino considera cd elementele constitutive ale transcendentaliei
— Pulchrum sunt: plindtatea sau desavarsirea, proportia adecvata
sau armonia, apoi , Stralucirea” — claritas (claritate, luminozitate,
sinonim cu limpiditas, stralucire, dar si expresie care ne trimite spre
Gloria | Doxa | Herrlichkeit | Mdvrirea divind sau Slava).!

Acest aspect al legaturii dintre Pulchrum si semnificatiile te-
ologice ale experientei mistice ca experientd esteticd o gasim in
scrierile lui Karl Rahner, care impartdseste pozitia lui Von Balthasar
si ne oferd cel mai bine cheile interpretative pentru intelegerea
terminologiei balthasariene. Rahner scria in Petit dictionaire de
théologie catholique: ,,...Chiar dacéd teologia actuald, contrar treditiei
proprii (pe care o intdlnim de la Plotin, la Augustin, Pseudo-Dio-
nisie, Bonaventura) acorda putind atentie frumusetii — cu putine
exceptii (a lui Hans-Urs von Balthasar) — aceleia care este prezenta
intr-o anumita masura in jocul sacru al Liturghiei si in arta Biserica.
Se poate gdsi un punct de plecare pentru o teologie a frumusetii
fnainte de toate in mistica cununiei (in Cantarea Cantarilor a Ve-
chiului Testament) si, de aici, in ecleziologie, in timp ce studiul
preambulului credintei poate privi cu atentie asupra frumusetii
Revelatiei in ansamblul ei... nu poate fi o atitudine crestind pur
estetica in fata vietii (Kierkegaard), deoarece frumusetea este
pentru credincios asemenea unei esente secrete a lumii in inima
cdreia se afld, nu Servitorul lui Dumnezeu in suferinta, care nu
detine nimic din frumos (Isaia 53,2), ci marirea lui Dumnezeu
manifestata prin suferinta Servitorului.”?

Crestinul este chemat sa descopere prin contemplatie , esenta
secretd a lumii”, o experientd esteticd care patrunde in manifestarea
frumosului ,in” Dumnezeu. Prima temad a trilogiei balthasariene

1. Summal, q.39, a8.
2. PDThC, art. ,Beauté”.
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porneste de la ceea ce constituie bazele unei teologii fundamentale
in viziunea lui, si anume Revelatia. Revelatia, in acceptia lui Von
Balthasar, nu este doar acel retro velum dare — a devoala, a ridica
voalul, descoperire de sine pe care Dumnezeu o face pentru ca
omul sa cunoasca tot ceea ce este necesar pentru mantuire, ci este
prezentat sub aspectul stralucirii (claritas) a esentei divine care
se manifestd prin ceea ce numim Gloria/Doxa/Mdrirea/Herlichkeit,
aspectul care poate fi ,atins” de simturi sau de potentele intelec-
tiv-cognitive specifice spiritului uman. Este destinat meditatiei
si contemplatiei, fiind manifestarea divind in lume fata de care
lumea nu poate rdspunde decat prin actiune in plan spiritual,
contemplativ.

Despre aceastd manifestare fenomenologica a lui Dumnezeu
ne vorbeste Von Balthasar atunci cand intituleazd prima parte
a trilogiei sale Herlichkeit — Eine theologische Astethik, tradusa in
franceza prin Gloire — Une esthétique théologique. In lumina Noului
Testament aceast Gloria se manifestd sub dublul aspect al Invata-
torului care ne transmite Adevdrul/Veritas prin plinirea Revelatiei
si ne ofera Binele/Bonum prin misterul pascal al patimii, mortii si
invierii. Cine este atins de strdlucirea (claritas) acestei manifestari
a Gloriei si are predispozitia sau deschiderea spre darul gratuit al
mantuirii recunoaste in Frumosul teodramaticii Noului Testament
prezenta iubirii universale, mantuitoare a lui Dumnezeu prin
lucrarea lui Isus Hristos, care aduce un plus calitativ, ontologic
manifestarii veterotestamentare.

Este o experienta misticd si estetica. Insa intalnirea dintre
om si Dumnezeu care se reveleaza prin aspectul Gloriei in accep-
tie balthasariana implicd intelegerea modului concret prin care
realitatea transcendentd absoluta devine un obiect perceptibil,
experimentabil sub aspect cognitiv si relational in realitatea fe-
nomenologicd. Ajungem la termenul Gestalt. Traducerea romana
~vederea formei” nu trebuie preluata in acceptia limbajului teo-
logic traditional. Nu este forma — ca morfe din filosofia clasica. In
acest caz ar fi aspectul potential, pur spiritual, modelul realizat
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in realitatea spirituald care — in virtutea hilemorfismului, adica
a legdturii dintre materie si forma — se actualizeaza in realitatea
substantiald, materiald, istorica si perceptibila printr-o experienta
sensibild, adicd cognitiv-senzitiva.

Gestalt este postura, chipul sau intruchiparea sub o forma uni-
tard a unei realitati compuse din mai multe elemente constitutive
care pot fi descoperite printr-o analiza structurald sau metafizica.
Este o ,forma arhetipald”. Ceea ce descoperim ca element com-
ponent ne ajutd sa definim nuantele posturii/imaginii respective,
insd acel ,tot-unitar” care este perceptibil prin Gestalt este totul
si mult mai mult decat suma elementelor componente. In critica
germanofona apare termenul similar Prignanz, care ne trimite
spre ideea cd, intr-o unitate functionald alcdtuitd din mai multe
elemente componente, percepem ceea ce este pregnant in mani-
festarea simultana a tuturor unitétilor subansamblului. Verbul
gestalten inseamnd a structura mai multe elemente intr-un unic tablou
reprezentativ care are un sens pentru constiinta umand. A intelege si
structura amanuntele intr-un construct global care are coerentd, unitate
para-semanticd i sens.

Daca termenul Gestalt este intraduizibil ca atare in orice alta
limba decat prin analogii care surprind franturi din semnificatia
complexd, nuantdrile teologice pe care Von Balthasar le face, ne
ajutd sd intelegem géanirea sa si sd ajungem la continutul definitiei
balthasariene a gestaltului.. Imaginea — Gestalt a lui Dumnezeu este
Hristos. Este iubirea lui Dumnezeu care devine reflectia — claritas
perceptibila de om prin oikonomia mantuirii a lui Hristos-Gestalt
revelat si prin experienta estetica / mistica a unei cunoasteri per-
sonale. Aceastd manifestare a Gloriei/Herklickeit nu are nimic de
a face cu puterea si aura stdpanului-despot in acceptie umand, ca
Macht — Kraft — pouvoir — kratos, ci urmédreste pedagogia divina a
kenozei si opune mesianismului politic mesianismul cristic care
trece prin misterul pascal si prin gloria Crucii. De aceea de la es-
tetica teologica se ajunge la o ,Dramatica divind” — La Dramatique
divine — voll. I-V (1973-1983), la o esteticd a unui Gestalt, adica
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a posturii, chipului sau intruchiparilor devenite accesibile prin
stralucirea-claritas a Gloriei care se reflectd intr-o teodramatica a
libertatii in dialog prin care teologia interfereaza cu dramaturgia,
cu arta, cu cultura.”?

Teologia balthasariand este o , teologie a transcendentalelor”
si 0 ,teologie esteticd”. Estetica ne trimite spre pe categoria tran-
scendentald Pulchrum, pe care o regasim in proprietatile transcen-
dentale ale fiintei: bonum si verum.

Vorbind despre trilogia lui Hans Urs Von Balthasar, mons.
Peter Henrici o prezenta ca o , teologie a culturii europene.”? Ceea
ce au realizat Parintii Bisericii prin increstinarea culturii eleniste
incearcd Von Balthasar sd initieze in epoca contemporana. Este
o relectura crestina a ceea ce iInseamna cultura azi, cu tendintele
antagoniste pe care le expune initial in lucrarea sa de doctorat
Apokalipse der deutshen Seele: Studie zu einer Lehre von der letzten
Diengen, spiritul german fiind scindat intre nihilismul nietzsche-
nian si existentialismul heideggerian.’

Istoria mantuirii este Theodramatica jucata intr-un theatrum Dei
a cdrui scend este istoria ca ,loc teologic” unde vesnicia converge
spre timp, Cerul si pamantul se reunesc, revelatia devine accesibila
printr-o estetica theologica. Gloria ca manifestare a frumusetii
divine este prezentd in confruntarea permanentd cu adevaruri-
le relative si contestarile diferitelor epoci istorice, o constanta a
existentei umane, dupd cum marturisea Von Balthasar: , Ce muncd
complicatd va fi aceea a ingerilor la Judecata de apoi, cici vor trebui sd
meargd pand departe sd adune adevdrul divin si sd-1 extragd din inimi
in care acesta a coabitat numai cu tenebrele” .*

1. von BartHasar H.U., La Dramatique divine, vol. II (1976), p. 17, in GIBELLINI
R., op.cit., p. 280.

2. Peter Henrici, La Trilogie de Hans Urs von Balthasar: une théologie de la culture
européene, in ,,Communio”, n. XXX,2 — mars-avril 2005, pp. 23-34.

3. H.U. Von BALTHASAR, Apokalipse der deutshen Seele: Studie zu einer Lehre von
der letzten Diengen, Johannesverlag, Einsiedeln 1998.

4. H.U. Von BarrHAsar, Mein Werk — Durchblike, Johannesverlag, Eisiedeln
1990, p. 37.
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La ora actuala suntem chemati sa redescoperim campul misio-
nar prin necesitatea refncrestindrii spatiului cultural european, in
domeniul stiintelor teologia trebuie sd se reafirme prin antropolo-
gia integrald, ecologia integrald, fraternitatea integrald care trimite
spre fundamentele metafizice in care se regdseste problematica
filosoficd a lui Dumnezeu. Ca manifestare a spiritului uman in
imanenta istoriei, estetica teologicd permite dialogul dintre cultura
si frumos ca reflectie — claritas — a unei realitati transcendente care
se descopera prin transparentd prin stralucirea Gloriei.

4.2.2. Teologie si stiintd in cosmogeneza si antropogeneza. O
prima problema filosoficd si teologica care completeazad cunostin-
tele din domeniul istoriei naturale este legata intelegerea sensului
universului si a esentei vietii si a diversitatii lumii vii. In fata
Academiei Pontificale de Stiinta Papa Ioan Paul al II-lea afirma
ca: evolutia e mai mult decét o ipotezd. Insd in loc sid vorbim despre te-
oria evolutiei, se cuvine sid vorbim despre teoriile despre evolutie. Acest
pluralism tine pe de-o parte de diversitatea explicatiilor care ne-au fost
propuse referitor la evolutie, iar pe de altd parte de diferitele filosofii care
se referd la aceasta.”!

In general, la ora actuald se vorbeste despre evolutionism fa-
candu-se referire la teoria lui Charles Darwin (1809-1882) despre
evolutia speciilor prin selectie naturald si luptd pentru existenta
exprimata intr-un context filosofic materialist, or, exista mai multe
directii de interpretare a fenomenului evolutiei, fara sa amintim
complexitatea interpretdrilor facute initial de cdtre Jean-Baptiste
de Lamarck (1744-1829) prin ideea de transformism sau de cédtre
Alfred Russel Wallace (1823 —1913) care leaga conceptul de adap-
tare de teoria sistemelor.

fn ambientul scolilor de gandire teologica intalnim mai multe
pozitii referitoare la geneza si evolutia universului si implicit a lu-
mii vii, in teologie coexistand pozitii creationiste radicale, conceptii
creationiste precum Intelligent Design-ul” propus de scoala ameri-

1. Ioan Paul al Il-lea, Scrisoare citre Academia Pontificald de Stiinfe, 22 octombrie
1996.

2. Este un curent creationist care reuneste si ganditori evolutionisti, care re-
cunosc in complexitatea si diversitatea fiintelor vii existenta unui Creator.
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cand sau alte pozitii legate de evolutionism. Existd un creationism
pur, care preia ad literam expunerea Bibliei, dar si un creationism
stiintific care cautd sa argumenteze existenta lui Dumnezeu si sa
explice aparitia lumii preludnd elemente din stiintele pozitive,
problema constand in delimitarea domeniilor cunoasterii fara sa se
extrapoleze competentele dinspre domeniul stiintelor pozitive spre
actul irational (in sensul cunoasterii intuitive) al credintei sau invers.

In popularizarea stiintelor se omite deseori faptul ca dez-
voltarea geologiei si a paleontologiei, inclusiv a antropologiei
paleontologice, a beneficiat de contributia unor specialisti care
au fost oameni ai credintei si preoti, precum Abbé Henri Breuil
(1877-1961), care stabileste cronologia preistoriei prin clasificarea
industriei litice sau a artei parietale, pdrintele profesor Fernand
Crouzel (1913-2003) geolog si paleontolog, parintele misionar
Henri Fontaine (1924-2020) arheolog si geolog-paleontolog specia-
lizat in perioada pre-tertiara si in studiul coralilor paleozoici. Si sa
nu uitdm cd pdrintele geneticii ca stiintd este parintele augustinian
Johann Gregor Mendel (1822-1884), botanist care descoperd legile
transmiterii intergenerationale a caracterelor genetice, sau ca pa-
rintele Georges Lemaitre (1894-1966), astrofizician, matematician
si astronom, este fondatorul teoriei Big-Bang-ului care ramane si
astazi modelul standard al universului.

Nu exista contradictii intre stiintd si religie, ambele sunt as-
pecte complementare ale cunoasterii umane, insa au domenii de
competentd si finalitati diferite. Credinta trditd nu exclude gandirea
critica, aspectele cognitive specifice omului — homo religiosus, sunt
fides et ratio.!

In Univers, anumite procese fizice pot fi mai usor de explicat daci se re-
cunoaste o cauza inteligibild generata de Inteligentd. Critica acesui curent
evidentiaza faptul cd orice act al aparitiei unei noi specii reprezinta o violare
a legilor naturii. Creatia si evolutia trebuiesc integrate intr-un concept care
reunegte armonios legile naturale cu datele Revelatiei care ne prezintd actul
creatiei. cf. Jean Staune, D’ou vient [’homme?, in , Famille chrétienne”, nr.
1563 /29 Decembrie 2007-4 Ianuarie 2008, pp. 18-19.

1. Ioannes Paulus PP. II, Scrisoarea Enciclica Fides et Ratio, catre Episcopii
Bisericii Catolice cu privire la raporturile dintre Credintd si Ratiune,
14.09.1998.
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O legdturd intre viziunea evolutionista si datele Revelatiei
intr-o interpretare in care sad-si regdseascd propriile convingeri
stiintifice si religioase a fost facuta de parintele iezuit Pierre Te-
ilhard de Chardin (1881-1955). Licentiat la Sorbona in geologie,
botanica si zoologie, dupa obtinerea titlului stiintific de Doctor
(1923) a activat ca profesor de geologie la Institutul Catolic din
Paris. Participa apoi la o misiune de cercetdri paleontologice in
China, intorcandu-se in Franta in octombrie 1924. fn aceasts pe-
rioadd face cunostinta cu filosoful modernist Edouard Le Roy,
de la care preia termenul de noosferd, asa cum, mai tarziu, singur
madrturisea vorbind despre paternitatea acestui concept.! Teilhard
a fost fascinat de problematizarea posibild a temelor credintei
promovate de Le Roy, mai ales in incercarea de a realiza o filosofie
a naturii ca parte a cosmologiei filosofice, in discutiile purtate de
cei doi observandu-se o modelare reciprocd a conceptiilor prin
cristalizarea anumitor idei.?

fn anul 1925 isi relua activitatea la catedra la Institutul Ca-
tolic, tindnd o serie de conferinte in cadrul cdrora a inceput sa-si
exprime viziunea sa originald care imbina cunostintele geologului
si paleontologului cu cele ale omului credintei, ciutand legédtura
dintre evolutionism si creatie. In anul 1926, superiorii lui De Char-
din intervin impunand cenzura asupra continuturilor cursurilor,
obligandu-1 sa-si intrerupd activitatea la catedra. In continuare
se dedica cercetarilor de teren, pleacd in China unde se va dedi-
ca cercetarilor paleontologice si geologice. In anul 1927 finaliza
textul cartii Le Milieu divin, carte care va fi publicatd postum, in
aceasta perioadd avand revelatia maretiei si complexitatii reali-
tatii fenomenologice a Terrei, a vietii si a lui Dumnezeu, puterea
transcendenta care guverneaza lumea.

In anul 1929 Pierre Teilhard de Chardin superviza cercetarile
serviciului geologic din Pekin in timpul descoperirii sinanhropului

1. Pierre SirrioT, Une vie, une oeuvre, in Pierre Teilhard de Chardin, naissance et
avenir de I'Homme, Les Cahiers du Rocher Nr. 4, 1987, p. 13.

2. Jean PIveTEAU, L'histoire de la vie et ['origine des especes, in : Pierre Siprior, Une
vie, une oeuvre p. 71.

135



Propedeutica teologiei

la Chou-Kou-Tien, in anul 1931 participd la o expeditie in China
pe rutele caravaniere, prilej folosit pentru a explora China inferi-
oara. In anul 1934 participa impreuna cu geologul britanic George
Brown Barbour la o serie de prospectiuni la Nankin si Yangtze,
in septembrie 1935 debarca la Bombay in India, participand la o
serie de cercetdri arheologice in siturile preistorice din Penjab si
Kashmir, in anul 1936 in Java, in februarie 1937 participa la Con-
gresul de paleontogie din Philadelphia. in anul 1938 exploreaza
situri paleolitice in Birmania si Java, oferindu-i-se in luna aprilie
un post de cercetare la Laboratorul de paleontologie din partea
Comisiei de Studii (Commision des Hautes Etudes), pe care il va
ocupa cu aprobarea superiorilor de la Roma. In iunie 1939 para-
seste din nou Franta pentru a participa la un congres de geologie
la Berkeley-California, plecand apoi spre China, la Pekin, unde
va rdmane pe perioada rdzboiului, pana in anul 1946. In 1946 se
intoarce in Franta, unde se va implica intr-o serie de discutii pri-
vind marxismul, existentialismul si evolutionismul, in dezbateri
cu celebrii Abbé Pierre, Berdiaeff, Gabriel Marcel, etc. Chiar daca
Msgr. Bruno de Solages scria in Bulletin de Littérature ecclésiatique
(aprilie-iunie 1947) ca teoria evolutionismului teilhardian rectificat
si completat ca urmare a polemicilor pe care le-a trezit in ambien-
tul teologic catolic traditionalist, exprima in fond aspiratia spre
Dumnezeu, parintelui Pierre Teilhard de Chardin i se interzicea
sa se mai pronunte in domeniul filosofiei crestine.

fn anul 1951 Pierre Teilhard de Chardin pleaci la Londra, apoi
va participa la prospectiuni in situri paleoantropologice in Africa
de Sud. Incepe sa lucreze la Wenner-Gren-Foundation din decem-
brie 1951, propunandu-si organizarea unor cercetdri sistematice
privind ciutarea originilor omului. In anul 1953 participa in Africa
de Sud la cercetdri pe santierul paleontologic de la Cape Town,
iar la data de 28 iunie 1954 participa la Paris la o conferinta de
specialitate, sustinand lucrarea Africa si originile omului, care va
fi publicatd in anul 1955 in Revue des questions scientifiques (1955).
Intreaga viatd stiintificd si-a dedicat-o cercetdrilor paleontologice
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trdindu-si viata consacrata in Societatea lui Isus pana la sfarsitul
vietii sale pdmantesti.

La nivel conceptual, De Chardin a cutat sd expund o viziune
constructoare a unui Weltanschauung in care rezultatele cercetarilor
din domeniile stiintelor pozitive sa fie integrate In viata omului
contemporan, fara conflict sau contradictii fatd de spiritualitate sau
convingerile religioase, conform nivelului cunoasterii stiintifice a
timpului sdu, prezentand lumea in continua evolutie, dezvoltare
si transformare, intr-un efort permanent de relationare fata de
reperele imuabile ale sacrului.

In ceea ce priveste evolutionismul in acceptia lui Pierre Teil-
hard de Chardin, aceasta devine o filosofie a naturii, o cosmologie
filosofica care depdseste prin interpretare simpla expunere stiin-
tificd a fenomenului evolutiei. Prima distinctie fata de darwinis-
mul materialist tine de acceptarea principiului finalitatii. Astazi,
pornindu-se de la observarea evolutiei unei specii intr-o anumita
nisd ecologicd, se cauta realizarea unei prognoze privind o even-
tuald directie evolutiva. De Chardin observa cd analizand o linie
evolutivd, caracteristicile specifice se modificd intr-un sens precis,
existand o canalizare a formelor spre o ,forma finita”.!

Omul este culmea evolutiei, este cea mai noud specie din
punct de vedere cronologic, si este in varful piramidei in ceea ce
priveste relationarea fatd de biotopul sau natural. De Chardin, ca
teolog crestin, afirma c4 fiinta umand dobandeste plenitudinea /
desdvarsirea printr-un alt eveniment cosmic, unirea dumnezeirii
cu umanitatea in realitatea teandricd a lui Isus Hristos, fapt care
se petrece prin Intrupare. Intreaga evolutie, atat a lumii insufleti-
te, a viului, cat si a intregului univers (creatia in intregul ei) este
marcatd de Isus Hristos la plinirea timpurilor, indreptandu-se spre
momentul Q al istoriei. Pornind de la realitatea teandrica a lui Isus
Hristos, prin deductie, se ajunge la necesitatea existentei omului ca
unitate materialo-spirituald, capabil de cunoastere intelectiva, su-
perior entitatilor biologice care poseda doar cunoastere senzitiva,

1. Jean PIvETEAU, 0p. cit., p. 73.
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fiintare care are nevoie la randul ei de prezenta vietii vegetative,
bazatd pe existenta lumii minerale, care este rezultatul evolutiv al
unor procese care se desfdsoard la scard cosmicd. Pornind in sens
inductiv, ajungem la o imagine schematica a fiintarii istorice, care
porneste dintr-un inceput, punctul A (alfa) al inceputului universu-
lui si se indreaptd spre plindtatea unei lumi materialo-spirituale si
indumnezeitd prin Isus Hristos, finalitatea evenimentelor istorice
care se materializeazd prin schimbadrile-transformadrile permanente
fiind momentul eshatologic Q3 (Omega) care da sens si consistenta
metafizica lumii.'

Primul proces, petrecut intr-un timp ce se masoard la scard
astronomicd, este numit de catre De Chardin cosmogenezd, deoare-
ce acum se formeaza cosmosfera, substratul material al intregului
Univers existent. Un prim moment important in procesul evolu-
tiei cosmosului este dat de punctul V, al ,,vitalizarii”, cand apare
viata biologica.

Incepand cu momentul V se desfdsoara procesul biogenezei,
centrat in jurul Pdmantului, formandu-se de acum inainte invelisul
viu al planetei noastre, un alt proces indelungat care a lasat in lito-
sferd urmele sale fosilizate. Acest proces poate fi mdsurat intr-un
timp geologic. Este un salt calitativ major, de acum fnainte materia
subzista atat sub forma cosmosferei cat si sub forma organizata
specific, insufletitd de un principiu al vietii care animeaza fiecare
fiintd vie. Biosfera este invelisul viu al planetei noastre, complex,
care cuprinde viata vegetativa si senzitiva si genereaza , substratul
biologic” care duce la aparitia omului. Hominizii apartin regnu-
lui animal, au o existenta complexa fnsd nu sunt oameni in sens
metafizic, chiar daca infatisarea osteo-anatomica este din ce in ce
mai asemandtoare cu cea a omului modern.

Dupd De Chardin, un alt salt calitativ se realizeazd in momen-
tul H al umanizarii, care marcheaza inceputul noogenezei. Omul
poseda ratiune (grec. Nous), care formeaza la nivelul umanitatii
fmpreund cu toti indivizii care au trdit si trdiesc in istorie, invelisul

1. Alexandru BuzaLic, Teologia creatiei i problematica evolutionismului, p. 15.
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ganditor al planetei — noosfera. Omul se situeaza deasupra biosferei,
concentric acesteia Insa superior ei, in mod ideatic formand sfera
spirituald a planetei. Aceste sfere sunt o constructie simbolica si
nu o realitate fizicd. Aceasta noosferd nu e staticd ci este activata
de un dinamism spiritual care se materializeaza prin tot ceea ce
omul savarseste la nivel cultural si spiritual, o evolutie care isi
atinge plindtatea atunci cdnd omul atinge perfectiunea deplina
in Isus Hristos, Dumnezeu adevarat si om adevarat.

Teilhard De Chardin vorbeste despre un proces istoric de ,ma-

1

turare”' a noosferei care si-a atins programatic finalitatea in Isus.
De acum fnainte, in Epoca Bisericii rdiméane dinamismul spiritual
individual reunit prin comuniunea Bisericii, care conduce spre
desdvarsirea umanititii in triumful Imparatiei lui Dumnezeu care
se va instaura prin Isus Hristos la plinirea eshatonului.

Vorbind despre eshaton, De Chardin trece dincolo de rigo-
rile stiintelor pozitive pentru a deveni omul credintei. Singura
conciliere a celor doud aspecte este posibild la nivelul conceptiei
despre lume pe care o imbratiseaza fiecare individ in parte, in ca-
zul nostru fiind vorba despre un Weltanschauung crestin bazat pe
datele stiintelor pozitive, adecvat celor ce pun ratiunea fnaintea
experientei spirituale trdite.

De Chardin are meritul de a fi realizat o viziune meta-stiinti-
fica despre evolutie, deoarece prin gandire si reflectie omul este
singura fiintare capabild sd descopere inteligibilitatea universului
prin descifrarea legilor naturii si a sensului. Dincolo de structura
sa anatomicd, evident asemédnatoare primatelor, omul este o fiinta
care transcende conditia sa materiald, are cel mai evoluat psihism,
este spirit In lume si este capabil de acte spirituale pe care le trans-
mite semenilor sai prin cultura.

De Chardin nu face afirmatii care sa atinga pozitiile teologiei
clasice, nu interpreteaza dogma Preasfintei Treimi, lasand sa se

1. Maturarea e un proces biologic si fizic, In timp ce maturizarea implica sfera
psihicé a individului. In contextul gandirii teilhardiene maturarea istoriei se
produce in realitatea teandricd Isus Hristos care uneste Cerul cu Pamantul,
in timp ce maturizarea este dinamismul spiritual al noogenezei.
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intrezareasca caracterul personal al lui Dumnezeu revelat mai ales
prin si in Hristos. Stiinta, in masura in care cautd programatic ade-
vdrul, nu vine in opozitie cu credinta, Revelatia oferind Adevarul
pe altd cale decat a ratiunii sau a cercetdrii empirice si a sintetizarii
rezultatelor dupa principii metodologic stabilite.

Elementele conceptuale inovatoare introduse de sistemul de
gandire teilhardian trebuie s fie interpretate cu multa atentie,
pretind o solidd cunoastere teologiei si necesitd o relectura atenta
a intregii opere a parintelui Pierre Teilhard De Chardin, pentru a
putea dialoga critic cu afirmatiile filosofilor sau a oamenilor de
stiintd evolutionisti.

Viziunea paleontologului-geolog iezuit nu are valoare de dog-
m4d, insd rdmane una din posibilitdtile interpretarii datelor stiin-
tifice pozitive. Conceptia unui evolutionism dirijat de principiul
universal si atotputernic pe care teologul il identifica cu Dumne-
zeu, ramane una din posibilitatile de a oferi omului contemporan
o conceptie despre lume In care sd se regdseasca ratiunea si credinta.
Cercetdrile din domeniul paleontologiei antropologice ale lui De
Chardin sunt depasite prin noile descoperiri, situatie normala
evolutiei cunoasterii stiintifice, insd ramane actuala deschiderea
posibild spre misterul originii si finalitatii tuturor lucrurilor.

In ambientul filosofic al interpretarilor meta-stiintelor, o parte
aideilor lui De Chardin sunt preluate in mod critic. Este important
sa nu confunddm la ora actuala evolutionismul cu darwinismul,
ideea descifrdrii unei fnaintdri programatice, evolutive, spre spiri-
tual fiind sustinutd si de alti ganditori contemporani. Principalul
merit al lui Pierre Teilhard de Chardin e acela de a fi propus o
imagine dinamica asupra creatiei, deschizand drumul spre noi
analize si abordari teologice care sa inldture ambiguitatile pe care
lucrarile sale si anumiti comentatori le-au generat.

Ramane deschisa calea filosofiei crestine si a teologiei de a
oferi omului contemporan instrumentele conceptuale prin care
mesajul mantuirii sd ajunga la fiecare in parte si s poate fi acceptat:
omul este o fiinta creatd, cu o pozitie speciala in cosmos datorita
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capacitdtii sale de a intelege lumea in dimensiunea sensului, cu
demnitatea creaturald de chip si aseméanare a lui Dumnezeu, pla-
madit din , lutul” Pdmantului aparut de-a lungul ,, zilelor” creatiei
care se numara la scard cosmica si geologica.

4.2.3. Emergenta noilor gcoli de géndire teologica. Pe fondul evo-
lutiei gandirii filosofice din secolul XX, a evenimentelor istorice,
a conflictelor militare mondiale, ,,calde” sau a ,rdzboiului rece”
care a divizat ideologic Europa, a separdrii Coreii, a Viethamu-
lui, a luptelor politice transpuse in lupte de gherild in America
Centrald, intr-o lume care lupta pentru emancipare si stergerea
discriminarilor rasiale sau de orice fel, era normal sa se reflecte
toate acestea si in exegezele sau preocuparile teologilor.

fn aceasts perioadd, in cadrul Bisericii Catolice se iese din te-
ologia ,manualista” si se deschide calea spre ,noile teologii” care
vor marca deschiderea Vaticanului II. Toate directiile de gandire
deschise de filosofi sau de teologiile protestante sau ortodoxe vor
intra intr-o receptie critica care va genera deschiderea spre temele
care vor deveni definitorii pentru curente de gandire filosofi-
co-teologice care s-au manifestat si se manifesta prin publicatiile
diferitelor ,scoli” sau curente de gandire.

Teologia protestanti. In perioada conturérii teologiei catolice
a secolului XX, un rol important l-a avut receptia critica a teolo-
giei protestante. Desprinsa din pozitia magisteriala si de traditia
istoricd a evolutiei invdtdmantului teologic traditional, teologia
protestantd a explorat incd de la inceput metode de aprofundare
a subiectelor tratate pornind de la filosofiile epocii moderne. In
viziunea teologilor protestanti mantuirea In Hristos este privita
sub aspectul integral, holist, al omului in intregul sdu. Mantuirea
in Hristos porneste de la Isus in existenta sa istoricd, fiind un
,model” pentru mantuire, aratdnd tuturor dimensiunea umana
a cregtinismului; mantuirea este insd opera lui Isus Hristos, mort
si inviat, de unde dimensiunea divina a mantuirii, deoarece omul

~primeste” darul mantuirii, un har mai presus de puterea de co-
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operare a individului cu Dumnezeu. De la individ se ajunge la
comunitate. Dimensiunea sociald a mantuirii este legatd in primul
rand de actiunea pastorald, teologia kerygmaticd si apoi practica
dezvoltandu-se in primul rand in ambientul teologiei protestante.

Teologia protestanta a intrat in dialog cu gandirea catolicd mai
ales prin Karl Barth (1886-1968), Rudolf Karl Bultmann (1884-1976),
Paul Tillich (1886-1965) sau Dietrich Bonhoffer (1906-1945). Karl
Barth, a propus o teologie conservatoare, argumentatd pe baza
afirmatiilor scolii evanghelice luterane, moderand tendintele teo-
logiei liberale. In lucrarea Die Kirchliche Dogmatik, invatatura des-
pre Cuvantul lui Dumnezeu este expusa in perspectiva teologiei
trinitare: Dumnezeu nu poate fi cunoscut decat prin Dumnezeu.
Cunoag,terea lui Dumnezeu se realizeaza numai prin Isus Hristos,
descoperirea de sine a Tatilui in istorie, in lumea vizibila. In raport
cu Isus, Dumnezeu se reveleaza ca Tatd si Creatorul intregii lumi,
precum si Spiritul Sfant — Dumnezeu care lucreaza in lume.

Rudolf Bultmann propune conceptul de , demitologizare”,
prin intermediul cdruia cautd sd aducad Revelatia divina in atentia
si credibilitatea omului contemporan. Ideile sale au fost aplicate
mai ales In cadrul exegezei biblice, astfel incat Isus ca personaj
istoric s fie acelasi Isus al kerygmei.

Paul Tillich, chiar dacd a emigrat in Statele Unite, rdiméane unul
dintre cei mai de seama reprezentanti ai teologiei germane. El a
realizat un tip de teologie la granita dintre domeniile gandirii.
S-a remarcat printr-o viziune integrativa, reunind problematica
existentiala cu problematica teologicd, ciutand un rdaspuns pe
madsura omului contemporan.

Dietrich Bonhoffer, teolog luteran executat in timpul dictaturii
naziste, s-a remarcat printr-o viziune trinitara in cheie interpretati-
vd eclesiologica. Pornind de la afirmatia lui Hegel: ,Gott als Geme-
inde existierend” — Dumnezeu existent ca si comuniune, Bonhoffer
vorbeste despre ,,Christus als Gemeinde existierend” — Hristos exis-
tent ca si comuniune. Biserica este o ,forma de Revelare” (Offenba-
rungsform) a lui Dumnezeu si in acelasi timp o ,,parte din lume”
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(ein Stiick Welt).! Dumnezeu poate fi cdutat numai in Trupul lui
Hristos, in Biserica, in care se regdseste in mod deplin si vizibil.?

Teologia protestanta a intrat in atentia teologiei catolice, dar si
a teologiei ortodoxe, In ambientul romanesc remarcandu-se expu-
nerile critice ale lui Dumitru Staniloae, ramanand si problematici
unilateral acceptate de partea protestanta alaturi de formulari
care au constituit un punct de plecare spre un nou tip de limbaj
teologic, cu deschidere ecumenica.

Teologia eliberarii. Una din directiile unei asa numite , teologii
politice” apare in America Latind sub numele de ,teologia elibe-
rdrii”.> Promotorii acestei gandiri teologice de orientare practics,
considera ca raddcinile acestui tip de abordare constd in misio-
narismul din perioada conquistadorilor, Antonio de Montesinos
(t1545) abordand o exegeza profetica in predicarea Sfintei Scrip-
turi, acuzand persecutiile amerindienilor din partea colonistilor
europeni.*

Este vorba despre o receptie criticd a adevaririlor de credinta
intr-o dimensiune socio-culturala si eclesiald specificA Americii
Centrale si Americii Latine, intr-un ambient marcat de segregarea
comunitatilor parohiale in functie de originea si istoria locala a
membrilor, in majoritate vorbitori de limba spaniola si de origine
amerindiand. Pand in anii 1990 se poate lua in considerare aspectul
utopic si orientarea marxistd in militantismul acestei teologii care
amestecd valorile crestinismului cu ideologiile colectivismului si a
emancipadrii claselor sociale oprimate, mai ales cd existd o saracie
endemica in tarile reunite de CELAM (Conferinta Episcopilor
Latino-Americani).

1. cf. Dietrich Bonhoeffer, Sanctorum Communio in: Werkausgabe, Band 1 Eine
dogmatische Untersuchung zur Soziologie der Kirche Herausgegeben von
Joachim von Soosten,.

2. “Gott ist da; d.h. nicht in ewiger Nichtgegenstindlichkeit, sondern mit aller
Vorliufigkeit ausgedriickt, habbar, fassbar in der Kirche.” Din lucrarea de habili-
tatie intitulata Akt un Sein.

3. Joao Batista LBanio, « La théologie de la libération. Nouvelles figures »,
Etudes, vol. 402, no. 5, 2005, pp- 645-655.

4. Rosino GIBELLINI, Panorama de la théologie au XXe siecle, pp. 399-406.
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Teologia eliberarii, in expresie contemporand, reprezinta un
curent de gandire si un fenomen eclesial complex care se desfa-
soard in mai multe etape, dupd Rosino Gibellini trecand printr-o
etapa a inceputurilor intre 1962-1968 care propune un aggiorna-
mento elaborat in ambientul latino-american si acceptat la al doilea
Sinod al CELAM de la Medelin (1968) care se pronuntd in favoarea
»eliberdrii” popoarelor oprimate, dezvoltand astfel un curent care
va genera o teologie a eliberdirii.

Dupad Sinodul de la Medelin, incep o serie de miscari de afir-
mare a diferitelor aspecte considerate ,, oprimante”, punctul culmi-
nant fiind prima conferinta din Detroit (1975) dedicat , Teologiei in
Americi” - Theology in the Americas care devine punctul de plecare
a mai multor forme de , teologii ale eliberdrii” prin definirea unor
pozitii dizidente de tipul ,teologia neagra” sau ,teologia femi-
nista”, etc. Dintre teologi se remarca brazilienii Hugo Assmann
(1933-2008) sau Leonardo Boff (n. 1938) care fundamenteaza dife-
rite aspecte ale teologiei eliberdrii stabilind terminologia specifica
acestui curent de gandire.

fncepand cu anul 1976 incepe faza de sistematizare a acestui
curent de gandire,' in spiritul fundamentarii teologiei eliberarii
dezvoltandu-se directii de actiune eclesiala (teologia pastorald) in
care apare conceptul de , periferii” si de , teologi ai lumii a treia”,
o viziune argumentata sociologic care analizeaza ,sdracia insti-
tutionalizatd”, in timp ce parintele dominican Gustavo Gutiérrez
Merino (n. 1928), unul dintre fondatorii teologiei eliberdrii, scoate
in evidentd , teologia din spatele istoriei”, a celor multi care fsi tra-
iesc credinta cu tdrie in conditiile concrete ale lumii pe care multi
nu o vad in toate dimensiunile ei existentiale. Astfel, prin noile
generatii de teologi formati in curentul de gandire de la Medelin,
se scrie o hristologie, o teologie trinitard, o teologie sacramentals,
o soteriologie sau o eshatologie care valorifica speranta crestina
trditd si marturisitd de majoritatea ,silentioasd” a societatii, de

fapt baza Bisericii lui Hristos.

1. ibidem
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Conceptul de ,eliberare” a patruns in domeniul stiintelor
sociale, dar a dat nastere unor ludri de pozitie influentate de ide-
ologia marxistd sau de alte ideologii, precum cea a filosofului
brazilian Paulo Reglus Neves Freire (1921-1997) care problemati-
zeaza fundamentele pedagogice sub influenta acestui curent prin
Educatia ca practicd a libertdtii (1967) sau Pedagogia asupritilor (1971),
in care exprima importanta unei , culturi populare” ca exprimare
a unui proces de constientizare a propriei demnitati.' Chiar daca
Biserica se implica prin diakonie in asistenta sociald a omenirii,
aceste pozitiondri teoretice au dezavantajul de a alimenta pozitii
ideologice, uneori radicale, care sunt amestecate cu pozitionari
politice combative si agresive in plan social, ceea ce nu are nimic
fn comun cu actiunea pastorald sau mesajul Mantuitorului.

fncepand cu anii 1990, pe fondul caderii regimurilor politice
de orientare socialistd dar si al emergentei neoliberalismului con-
sumerist, teologia eliberarii intra intr-un proces de reorientare,
anuntat de contextul social si cultural al tranzitiei spre Mileniul
III. Fragmentarea indusa de ,, postmodernism”, numerizarea si
informatizarea societdtii si a economiei, mondializarea (interde-
pendentele transfrontaliere dintre institutii si miscari culturale /
sociale), radicalizarea discursului identitar de tip ecologist, femi-
nist, pacifist, rasist sau etnicist, au iIn comun cu doctrina eliberarii
confruntarea cu alteritatea”. Ins3, dacd in trecut , alteritatea” din
fundalul istoriei erau , sdracii”, in preocuparile adeptilor , eliberari-
lor” sunt ,, discrimindrile sistemice” care privesc negrii afro-ameri-
cani, indienii, asiaticii, natura, femeia si familia, religia / religiile.2

Aceste miscdri au generat miscdri sociale, sindicale, au penetrat
in partidele politice, dezvoltandu-se in afara comunitatii eclesi-
ale. O pozitie eclesiald constd in initiativele de mediere a stérilor
conflictuale (,, purificarea memoriei”) in activitatea pastoralad side
reevanghelizare a societétii. Incep s4 fie tratate temele pastrarii
ortodoxiei doctrinare prin evitarea fundamentalismului si prin

1. ibidem
2. Joao Bartista LiBaNIO, « La théologie de la libération. Nouvelles figures », p.
646.
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analizarea ,sincretismelor ca un fenomen temporar al carui epi-
log rdméne o chestiune deschisa, ca o etapa prealabila si atat de
comund in inculturarea credintei.”"

Teologul Joao Batista Libanio exemplificd prin salvgardarea
riturilor ancestrale din comunitdtile negrilor afro-americani, a
tarilor andine sau a Mexicului prin intelegerea viziunii cosmolo-
gice religioase si a spiritualitatii acestor populatii in cadrul unei
interpretari de tip nou ca o noua expresie a credintei crestine.
Astfel se contureaza un ,,Dumnezeu negru” sau o imagine a unui
~Dumnezeu indian” care exprima inculturarea crestinismului
in profunzimea culturii ancestrale printr-un proces de mediere
etnica si culturala.”

Intr-un echilibru fragil intre pastrarea ortodoxiei doctrinare
si evitarea exceselor care apar in urma unor adevarate pulsiuni
psiho-sociale care conduc spre o evolutie imprevizibild, trebuie
privita cu multa seriozitate problematica dialogului inter-religios
si al teologiei ecumenice, emergenta miscdrilor carismatice, a anti-
clericalismului si a descentralizarii acestor grupdri, fragmentarea
de tip postmodern a raportului om-natura prin ideologii ecologiste
care se politizeazd, problema sdraciei si a eticii sociale, pastrarea
demnitatii femeii si a familiei ,naturale” pe fondul redefinirii
rolului si pozitiei femeii in societate Intr-un discurs care sa evite
derivele exceselor prin intelegerea contextului economic, etnic si
rasial si al ideologiei genului care cauta ruptura dintre natura-cul-
turd prin exacerbarea primatului libertatii umane...

Altfel spus, , Teologia eliberdrii isi continud calea sa, fideld favo-
rizdrii celor sdraci in perspectivd eliberatoare. Constientizarea realititii
sdracilor a dobandit prin extindere si intelegere, inclusiv cele de etnie,
gen, religie si cosmos. Aceasta [teologia eliberdrii] leagd noile teme de
eliberarea sdaracilor. Astfel si-a pdstrat originalitatea si pertinenta mar-
cind prezenta in societate si in Bisericd.””

1. ibidem, p. 647.
2. ibidem
3. ibidem, p. 655/
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Dacd teologia eliberdrii ramane angajata intr-un joc periculos
intre derive ideologice si actiuni pastorale legitime, trebuie accep-
tatd emergenta altor scoli de gandire teologica care se contureaza
in Bisericile locale de pe toate continentele.

Emergenta noilor gcoli teologice. Mircea Eliade critica , pro-
vincialismul” occidental care analizeaza conform propriilor criterii
religiile non-europene si arhaice, insa observatiile lui sunt mult
mai profunde si par si se confirme astdzi inclusiv in ceea ce pri-
veste redesenarea hartii lumii si stabilirea noilor ordini mondiale

in contextul globalizarii culturale si a mondializarii economiei:

,»...de prin anul 1936, mi se pdrea cd, foarte curand, natiu-
nile care au avut un Ev Mediu si o Renastere glorioase isi
vor pierde primatul in Europa si cd, dimpotrivd, natiunile
care au avut doar o, preistorie” si o, protoistorie” bogate
in evenimente si amestecuri rasiale vor fi chemate sa
creeze valorile culturale de maine. (....) dar mi se parea
cd dominatia spirituald a Occidentului se apropie de
sfarsit si ca, prin urmare, dialogul cu celelalte culturi
extra—europene (si in primul rdnd cu Asia) va trebui
reluat pe un alt nivel — de egalitate si buna intelege-
re — de catre culturile Europei de Rasdrit. Asa ca mi se
pérea cd studiul religiilor orientale si al traditiilor arhaice
nu numai ca se integreaza perfect in orizontul spiritu-
alitatii populare romanesti, ajutandu—ne sa o intelegem
»pe dinduntru”, iar nu sd-i descriem, sociologic, formele
si structurile; dar mi se pdrea cd asemenea studii rds-
pund si unui interes al Occidentului, care, intr—o buna
zi, apropiatd, va trebui sa comunice cu celelalte culturi,
exotice, si nu va mai gti cum. (...) Md gdndeam in special
la provincialismul , marilor culturi”, la provincialismul
Parisului, sau al Angliei si al Germaniei, si pe care noi
il imprumutasem, socotindu-I universal. O buna parte
din , gazetdria culturala” se facea la noi — ca si, de altfel,
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in Portugalia sau in Grecia — comentandu-se ultimele
cdrti apdrute la Paris. Dar am avut norocul sd traiesc, in
timpul studentiei, in Italia si dupa aceea in India — si
provincialismul parizian de la noi imi ajunsese insupor-
tabil. (...) imi spuneam ca o culturd micd, asa cum este a
noastra — micd, dar nu neapdrat minora—, era datoare
sd se adape de la cat mai multe izvoare.”!

O unitate in diversitate, Biserica Catolica, continuatoarea is-
torica a unitatii plenare dintre toate Bisericile sui iuris (apartinand
tuturor riturilor) si a Bisericilor locale, experimenteazd in perioada
post-conciliard diversificarea metodelor si a modului de expri-
mare a credintei apostolice specifice fiecdruia In parte in unitatea
ortodoxiei doctrinare asigurata de Magisteriul bisericesc. Daca in
perioada misionarismului care a urmat dupa epoca marilor des-
coperiri geografice crestinismul este inculturat in societatile spe-
cifice, intr-o prima faza avem un proces de exportare a cateheticii
si a teologiei europene pe toate continentele, singurele diferente
vizibile fiind cele legate de gesturile liturgice, cantul bisericesc si
preferintele estetice pentru iconic sau simbolurile religioase ne-
cesare comunitatilor respective sd-si exprime ,propria” credinta
,In” unitatea Bisericii lui Hristos.

Crestinismul a fost perceput de multi autohtoni ca un ele-
ment cultural alogen ,,adus” de colonizarea practicata de marile
puteri, pe langad sistemele de sdndtate (spitale, cabinete medicale,
programe de prevenire, etc.), sistemul de educatie (alfabetizarea
si accesul la educatie) sau conectarea la civilizatia tehnologicd de
tip Occidental, colonizarea a inceput prin sclavagismul modern,
cordbiile , negriere” si piata de sclavi din Europa sau din Americi
— vag pomenite de cétre istorici si de neconceput in perspectiva
valorilor filosofice ale umanismului modern -, si a adus exploa-
tarea resurselor naturale ale coloniilor, discriminarea rasiala, etc.

1. Mircea ELIADE, Memorii (1907-1960), ed. Mircea Handoca, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1991, p. 526
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Aceste rdni cronicizate In memoria colectiva devin o piedica in
raportul dintre crestini, afectand corpul eclesial in manifestarea
sa spirituala.

Crestinii acestor comunitati care au primit Cuvantul lui Dum-
nezeu si, printr-o reflectie profunda, s-au lasat patrunsi de harul
lui Dumnezeu, au o experientd de credinta si o nuantare care
exprimd specificul unei Biserici locale prin gandire si actiune. In
procesul de globalizare si al deplasdrilor de populatii intr-o lume
mondializata, teologia catolicd a Inceput sa iasd dintr-un limbaj
uniformizant exclusiv care ar conduce spre, ceea ce Mircea Eli-
ade numea, provincialismul occidental. Pentru a putea dialoga
cu celelalte culturi este nevoie de o receptie a limbajului cultural
si de o intelegere a sensibilitatilor spirituale ale fiecarui ambient
geo-cultural si a specificului eclesial al Bisericii lui Hristos ca uni-
tate in diversitate. Avantajul Bisericii Catolice consta in Unitate
si Universalitate.

In anii 750 ai secolului XX, se conceptualizeaza termenul de
,lume a treia”, in anul 1952, Alfred Sauvy vorbind despre ,,0 lume
ignoratd, exploatatd, dispretuita ca o a treia stare, care doreste si
ea sd se afirme”.! Ldsand la o parte procesele de decolonizare si
fenomenologia tranzitiilor si istoria recentd cu toate conflictele
militare si ,revolutiile” ei, teologii crestini formati in centrele uni-
versitare occidentale au Inceput sa-si exprime propriile experiente
si analize privind teologia Bisericilor locale sau a Bisericilor sui
iuris respective. Astfel, in afara sensibilitdtilor latino-americane,
putem vorbi despre emergenta scolii de gandire africane si asiatice.

Scoala africand. Rezultatul publicatiilor teologilor proprii
sau din diaspora de pe toate continentele, in afara influentelor
venite din partea criticii colonialismului, a teologiei revendica-
tive afro-americane’ si a ranilor trecutului, teologia africana isi

contureaza originalitatea ca urmare a misionarismului modern, a

1. Alfred Sauvy, « Trois Mondes, une planete », L'Observateur politique, écono-
mique et littéraire, Paris, no 118, 14 aott 1952, p. 14.

2. Cf.].-M. ELa, «Identité propre d"une théologie africaine», in: Théologie et choc
des cultures, Editor C. Geffré, Cerf, Parfs 1984, pp. 23-54.
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Conciliului Ecumenic Vatican II, a Conferintelor Episcopilor Afri-
cani sau a reuniunilor Pan-Africane, ca o sinteza criticd a teologiei
universale contemporane si exprimarea propriului discernamant
eclesial ancorat in specificul propriu.' Rosino Gibellini prezinta
cvasi-exhaustiv toate curentele de gandire din teologia universala
in receptia criticd a teologilor africani,” dinamismul comunitatilor
de pe Continentul African si din diaspora unei lumi globalizate
impunand dialogul cu crestinii care au dobandit un sensus fidelium
prin receptia Evangheliei, inculturarea valorilor crestinismului,
transpunerea acestora in limbajul cultural si in contextul unui
pluralism religios traditional marcat de animism. Printre marii
teologi consacrati enumeram: parintele romano-catolic tanzanian
Laurenti Magesa ( 1946-2022), profesorul romano-catolic Bénézet
Bujo (n. 1940), profesorul metodist Kwesi Abotsia Dickson (1929-
2005), teologul baptist Elias Kifon Bongmba (n.1953), teologul
penticostal David T. Ngong (n. 1949), s.a. De remarcat este faptul ca
dialogul teologic se concentreaza pe temele comune si pe aspectele
care privesc raportul dintre crestinism si animismul vernacular,
ldasandu-se aspectele confesionale la nivelul catehezei si pastoratiei
propriilor comunitéti eclesiale.

Teologia asiaticd. Diferitd de teologia latino-americana sau
de teologia africand prin complexitatea culturald, spirituala si
lingvisticd, este descrisa ca o teologie ,,a mai multor Asii” care
se disting din Siria in Japonia, din Siberia in India, din China in
Oceania.’ Cu toate cd este un continent populat de peste juma-
tate din locuitorii lumii, este marcat de practica religiei budiste,
islamice sau a samanismului siberian, crestinismul fiind prezent
numai in proportie de 2% din totalul populatiei asiatice.* Insd

1. Rosino GIBELLINL, Panorama de la théologie au XXe siecle, pp. 441-450.

2. Paths of African Theology, Gibellini, Rosino (ed.), Orbis Books, Maryknoll,
NY, 1994.

3. D. Etwoop, «Asian Christian Theology in the Making», in: Asian Christian
Theology: Emerging Themes, Douglas J. Elwood (ed.), Westminster Press,
Philadelphia 1980, p. 23.

4. Rosino GIBELLINYL, Panorama de la théologie au XXe siecle, p. 546.
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acest 2% raportat la dinamica populatiei, asemenea populatiilor
africane, face ca Bisericile crestine din acest ambient multicultural
si pluriconfesional sa cantdreasca din ce n ce mai mult in viitor.

Dacéa Orientul Apropiat si Mijlociu intrd in contact direct cu
crestinismul prin intermediul Bisericilor Orientale,' Orientul In-
departat devine terenul dialogului inter-religios numai prin inter-
mediul misiunilor catolice si protestante.” Crestinismul Occidental
patrunde prin intermediul misionarilor iezuiti Francisc Xavier
(1506-1552) sau Matteo Ricci (1552-1610), care realizeazd un prim
contact intre gandirea europeana si filosofiile asiatice.

Experienta crestinismului asiatic se impune in dialogul teolo-
gic international prin experienta sa istorica si misiunea de punte
de legdtura intre islam, crestinism sau budism si crestinism, exis-
tand expertizele calificate la nivel pan-Asiatic ale Conferintelor
Episcopale nationale care colaboreaza la nivelul FABC (Federation
of Asian Bishops’ Conferences). Teologia asiaticd ne ofera un tablou
fenomenologic complex asupra inculturarii valorilor crestine in
pluralismul si specificul religiozitatii (sfera psihica responsabila
de trdirile spirituale) a unor religii necrestine elaborate in care
lipseste un principiu creator care este in acelasi timp o persoana
(religii a-teiste). Am vazut ca scoala de gandire Antiohiana, prin
nestorianism, se confrunta direct cu zoroastrismul, apoi cu isla-
mul. Este interesanta si implementarea crestinismului in China
si manifestarea credintei in perioada de persecutie sub regimul
dictatorial si convertirile actuale, dar mai ales dinamica sub-con-
tinentului Indian.

Printre luarile de pozitie originale ale teologiei asiatice putem
considera analiza religiologica (Religionswissenschaft) care identi-
ficd in atributele divinitatii supreme Cerul-Tian (chin.) sau ale lui
Atman-Brahman (sanscrit.) aspectele Absolutului care este unicul
Dumnezeu recunoscut in religiile monoteiste, inculturarea sim-

1. Douglas JacosseN, Global Gospel: An Introduction to Christianity on Five
Continents, Baker Academic, Michigan 2015,p.148

2. Francoise AUBIN, « Missions et christianismes en Asie », Archives de sciences
sociales des religions, 142 / 2008, pp. 169-189.
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bolismului euharistic Tn ambientul asiatic marcat de rizicultura,
transpunerea doctrinei crestine si mai ales a soteriologiei in sis-
temul filosofico-religios specific religiilor necrestine care accepta
reincarnarea, raportul dintre etica sociala si loialitatea colectivista
de tip confucianist si valorile morale, etc.

Dintre teologii asiatici care au adus contributii dezvoltarii
gandirii asiatice putem enumera: teologul protestant Zhao Zichen
(1888-1979) care publica Viata lui Isus in anul 1935, parintele iezuit
Xu Zongze (Joseph Zi, 1886-1947) care introduce un limbaj cultural
specific in expunerea doctrinei crestine, Wu Leichuan (1870-1944)
care publica in anul 1936 o lucrare despre crestinism si cultura chi-
nezd, episcopul reformat Ding Guangxun (K. H. Ting, 1915-2012)
cu reflectii eclesiologice originale, teologul protestant japonez
Kosuke Koyama care vorbeste despre ,identitatile” religiilor asi-
atice, in domeniul misiologiei teologul indian Atul Aghamkar sau
Yesu Bhakta care mediteaza asupra identitatii hinduse in raport
cu identitatea confesionala, etc.

Despre dezvoltarea crestinismului in Asia din perspectiva
magisteriald catolicd, avem exhortatia apostolica Ecclesia in Asia a
pp- Ioan Paul II din 6 noiembrie 1999, emisd dupa sesiunea Sino-
dului Episcopilor, in care fostul suveran pontif spunea la trecerea
in Mileniul III:

»Constienti de caracterul esential misionar al Bisericii si in
speranta deplind a unei noi revdrsdri a Spiritului Sfant la
intrarea Bisericii in noul mileniu, Pdrintii Sinodului au ce-
rut ca acest indemn apostolic post-sinodal si prezinte citeva
directive si orientdri celor care muncesc in vastul domeniu al
evanghelizdrii din Asia”,' facand o sinteza clara asupra
problemelor complexe care privesc viata Bisericii prin
pastori, cler, viata consacratd, laici, precum si persecutiile
si martirii Bisericii contemporane.

1. Exhortatia Apostolicd Ecclesia in Asia, nr. 42; https://www.vatican.va/content/
john-paul-ii/fr/apost_exhortations/documents/hf_jp-ii_exh_06111999 _eccle-
sia-in-asia.html
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Teologia ecumenica. Inainte de Conciliul Ecumenic Vatican
II, problematica unei teologii ecumenice era tratata tangential ca
una dintre tematicile eclesiologiei. Misionarismul in ambientul
altor religii traditionale, necesitatea refacerii unitatii crestinilor
intre Bisericile surori, convietuirea cu celelalte confesiuni crestine
aparute dupa Reformd, impun dialogul cu ,celdlalt” si consti-
entizarea adevdratului chip al oikoumenei crestine ca o unitate in
diversitate in care existd rupturi si fractiuni istorice in care esenta
crestinismului se manifestd in grade diferite.

Miscarea ecumenica apare in ambientul Bisericilor protestante
anglofone ale sec. XIX, primele asociatii interconfesionale fiind
Alianta Evanghelica, Conferintele misionare, o serie de miscari
ale tineretului crestin, Asociatia pentru promovarea unitatii cres-
tine, miscarea biblicd si migcdrile pentru pace. Nasterea migcarii
ecumenice moderne este legatd de Adunarea de la Edinburgh din
anul 1910 de la care lipsesc Biserica Catolica si Bisericile Ortodoxe.'

Dupa o prima incercare de organizare la scard mondiala la
Utrecht (1938), intrerupta de izbucnirea razboiului, in anul 1948
se infiinta Consiliul Mondial al Bisericilor (WCC - World Council of
Churches sau COE - Conseil Oecuménique des Eglises) ca organiza-
tie non-guvernamentala care isi propune cooperarea in actiunile
comune si asigurarea bunei intelegeri intre crestini.”

fn anul 1961 aderau la WCC Bisericile luterane si o parte din
Bisericile Ortodoxe in frunte cu Patriarhia Moscovei, inclusiv BOR.?
In ciuda afirmatiilor unor contestatari care se opun miscarii ecume-

1. Kerr David A, KeNNeETH R. Ross. « La conférence missionnaire mondiale
d’Edimbourg en 1910. Ses huit commissions dans leur contexte historique
et leur signification permanente », Histoire et missions chrétiennes, vol. 13, no.
1, 2010, pp. 5-32.

2. G. Partaro, Corso di teologia dell’Ecumenismo, Queriniana, Brescia 1985, pp.
32-33.

3. Doru Marcu, Biserica Ortodoxd Romand si Consiliul Mondial al Bisericilor in
perioada comunistd. Istorie, dialog si misiune in: Vasile Stanciu, Cristian SONEA
(eds.), Mdrturisirea credintei prin cuvdnt si artd in Biserica Ortodoxd Romdnd in
perioada comunismului, Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca 2017, pp.
211-220
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nice, WCC nu are ca obiectiv realizarea unui sincretism doctrinar
sau fondarea unei ,super-Biserici”, bazele dialogului fiind Martu-
risirea de credintd niceo-constantinopolitand pe care o preiau toate
Bisericile sau confesiunile crestine aflate intr-o evolutie ancorata
in apostolicitate. Biserica Catolicd are doar calitatea de observator,
implicindu-se fara rezerve pe calea dialogului interconfesional
si interreligios, sustinand proiectele WCC, insd ramanand fidela
refacerii unitatii conform modelului eclesial apostolic, ancorat in
rugdciunea Mantuitorului ,pentru ca toti sa fie una” (In17, 21).

Fundamentul luptei pentru refacerea unitatii este biblic. Prin-
cipiile ecumenismului catolic sunt prezentate in Decretul despre
ecumenism — Unitatis redintegratio (din 21 noiembrie 1964) al Con-
ciliului Ecumenic Vatican II. Comuniunea si gradul de manifestare
a lui Dumnezeu prin Sacramente este diferit, existind mai multe
grade de comuniune, exprimate in functie de tripla ei exercitare:
Miarturisirea de credintd, Sacramentele si coeziunea dintre ierarhi
si caritatea. In acest sens, migcarea ecumenicd consta in toate ini-
tiativele care vin in sprijinul refacerii unitatii. Mai intai trebuiesc
indepartate , cuvintele, judecétile si actele care nu se potrivesc si
care ingreuneaza dialogul.”!

Dupa reconciliere se poate trece la dialogul oficial, eclesial.
Principiile ecumenismului catolic pornesc metodologic in sens
invers diferentelor care au rupt o parte a crestinismului din uni-
tatea Bisericii Catolice, la extremitate fiind grupadrile sau deno-
minatiunile crestine liberale, charismatice, care mai au in comun
doar Sfanta Scripturd, fiind o viziune concentricd care tine cont
de esenta comuniunii eclesiale. In sec. XX se contureaza o teologie
ecumenicd catolica.

Unul dintre precursorii teologiei ecumenice este parintele
dominican Yves Congar (1894-1995). Acesta publicad pentru prima
oard in ambientul catolic o lucrare dedicatd ecumenismului a caror
idei se vor regdsi si in Decretul despre ecumenism.” Dupd o viata

1. VatIl, Unitatis Redintegratio, cap. I, n. 4.
2. Yves CONGAR, Chrétiens désunis Principes d'un « (Ecuménisme catholique »,
CERE, Paris 1937, p. 56.
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dedicatd teologiei practice si unei metodologii istorice, o ultima
operd, intitulata Diversitate si comuniune' ne propune o ,herme-
neuticd ecumenicd” a unitatii in diversitate specifica catolicitatii
Bisericii lui Hristos.?

Uneori cu pozitii critice prin care a intrat in conflict cu po-
zitia magisteriald, Hans Kiing (1928-2021), unul dintre teologii
oficiali ai Conciliului Vatican I numit de Papa Ioan XXIII, ajunge
sd i se retragd missio canonica pentru invatamant in anul 1979. De
la preocupadrile legate de ecumenism, Kiing largeste continutul
teologiei ecumenice in directia unei teologii a religiilor, ajungand
la 0 abordare hegeliana a hristologiei care se distanteaza de abor-
darile clasice.?

Dintre operele sale, cele care se impun in directia teologiei
ecumenice sunt Conciliul si reintoarcerea spre unitate (1961), Structura
Bisericii (1963), Conciliul, incercare a Bisericii (1963), unul dintre cele
mai importante tratate de eclesiologie catolica fiind Biserica (1968)
care este dedicat fundamentarii biblice a viziunii despre Biserica a
Vaticanului II. Prin Existd Dumnezeu? (1978) Hans Kiing se dedica
unei perceptii critice a imaginii biblice despre Isus Hristos, pentru
a propune un réspuns adresat omului corl’cemporan,4 carte editata
in limba germand si tradusd in limba franceza in 1981. In aceasta
lucrare impresionanta prin marime — peste 900 de pagini — Kiing
porneste de la gandirea modernd, incepand cu Pascal, Descartes,
Spinoza, Wittgenstein, Heidegger, Bloch, trecand prin semnifi-
catia conceptului de Dumnezeu la Kant, Hegel, Marx, Freud si a

1. Yves CONGAR., Diversités et communion, CERF, Paris 1982.

2. Hervé LEGRAND,. « Yves Congar (1904-1995) : une passion pour 1'unité. Note
sur ses intuitions et son herméneutique cecuménique, a 1'occasion du cen-
tenaire de sa naissance », Nouvelle revue théologique, vol. 126, no. 4, 2004, pp.
529-554.

3. vezi Hans KUNG, Incarnation de Dieu. Introduction a la pensée théologique de
Hegel comme prolégomenes i une christologie future, Desclée de Brouwer, Paris
1973.

4. Hans Kiing, Dieu existe-t-il? (Réponse a la question de Dieu dans les temps
modernes), traduit de I'allemand par Jean-Louis Schlegel et Justus Walter,
Editions du Seuil, 1981 (Piper Verlag, Miinchen 1978)
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ganditorilor care au dat un rdspuns problematicii existentei lui
Dumnezeu.

Operele lui Hans Kiing trebuiesc receptate critic, facandu-se
distinctia dintre caracterul sdu , protestatar” fatd de Ioan Paul al
II-lea si disputele sale pe tema contestarii autoritatii eclesiale, fiind
in acelasi timp un partener de dialog al lui Joseph Ratzinger in
calitate de profesor, incepand cu intélnirea lor de la Innsbruck din
1957 sau in timpul participdrii la lucrarile comisiilor Vaticanului
II. Eroarea majord a lui Kiing consta in alunecare spre o viziune
eclesiologica in care Biserica este vazutd sub aspectul sdu istoric si
institutional care se supune, in anumite circumstante, oricaror schim-
béri, minimalizand importanta normativa a Magisteriului eclesial.'

fn aceasts viziune esenta constd in aspectul carismatic pe care
il considera veritabil, minimalizand aspectul ierarhic care se nas-
te ca urmare a sacramentalitatii si a hirotonirilor in continuitate
apostolicd, care — in invatatura ortodoxiei doctrinare exprimata in
crezul niceo-constantinopolitan - recunoaste prezenta Cuvantului
lui Dumnezeu (Dei Verbum) atat in Sfanta Scriptura cat si in Sfanta
Traditie prin care se materializeaza propovaduirea apostolica.”

Datoritd acestei eclesiologii, pe care o situeaza la baza unei
~teologii ecumenice universale” care apeleazd mai degraba la o
Leticd a lumii” (germ. Weltethos) prezentd in toate religiile lumii
decat la ,,corpul mistic al lui Isus Hristos” in realitatea sa isto-
ricd si vesnicd umana si divind, Hans Kiing este exemplul tipic
care demonstreaza limitele unei teologii ecumenice si necesitatea
delimitdrii Adevarului de erori, a ortodoxiei doctrinare fatd de
heterodoxie si contestare, etc.

Teologia ecumenicd este o necesitate a zilelor noastre, se pot
gdsi convergentele si reconcilierea pozitiilor fiecarei Biserici sau
Confesiuni in parte ca baza a unui dialog teologic, poate deveni
fundamentul reconcilierii acolo unde exista neintelegeri sau trau-

A

1. Jean-Frangois ZorN, ,La contextualisation: un concept théologique?”, in:
Revue d’histoire et de philosophie religieuses, 77e année n°2, Avril-juin 1997,
pp- 171-189.

2. CBCn. 76.
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me istorice in care au fost implicate comunité’gi cre§tine, recunos-
candu-se in mod critic limitele transpunerii in viatd a unitatii si
,unitatea in diversitate” a Bisericii lui Hristos in catolicitatea ei.

4.3. Scoala teologica greco-catolica romana

In cateva secole de manifestare ca entitéti eclesiale in comuniunea
Bisericii lui Hristos ca unitate in diversitate, Bisericile greco-cato-
lice s-au afirmat prim marturisirea de credinta apostolica pe care
au exprimat-o in apostolicitatea propriei traditii, a propriului
rit (patrimoniu doctrinar, liturgic, disciplinar, etc) intr-o unitate
plenara care s-a materializat istoric in contextul confesionalizarii
culturii si societdtii Epocii Moderne europene.

Am vazut cd in interiorul Bisericii Catolice existd mai multe
scoli de gandire diferentiate prin modul specific de tratare a pro-
blematicilor (scoala dominicana — fomismul, scoala franciscana
— scottismul, sau conturarea mai multor directii in deschiderea
Vaticanului II — de la Nouwvelle théologie, la revalorizarea teologiei
patristice, la teologia esteticd sau teologia transcendentald rahneri-
ana). Exista o singura pozitie magisteriald si mai multe curente de
gandire care dezvoltd anumite sensibilitati sau au o serie de autori
proprii care traduc mesajul credintei in limbajul istorico-cultural
si national in ortodoxia doctrinara specifica Bisericii Catolice in
universalitatea ei ca unitate In diversitate. Acelasi lucru se petrece
si in sanul Bisericilor ortodoxe, distingandu-se treptat nuantarile
care definesc si delimiteaza teologia greaca de teologia rusa /
slava sau de cea roméana, fiecare in parte cu autorii si elementele
distincte care dezvoltd nucleul comun ortodoxiei doctrinare prin
nuantdri specifice ritului propriu si sensibilitatii Bisericilor nati-
onale locale pe care le reprezinta.

O Biserica existd, se manifesta prin corpul eclesial care mar-
turiseste o credinta in dinamismul viu a vietii sacramentale si a
caritatii, este o parte a Trupului mistic al lui Isus Hristos fiintand
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in mod metafizic fnainte de a primi un statut canonic si o recu-
noastere institutionald, administrativ-ierarhicd, care o defineste in
plan istorico-social. Este similar situatiei unui copil care , se naste,
fiinteazd in lume, , este” in realitatea lumii si inainte de a primi un
»certificat de nastere” care ii recunoaste statutul social conform
practicilor legislative sau cutumiare ale timpului. Este nevoie de
delimitarea aspectului metafizic / ontologic de cel formal / social
/ legislativ.

In acest context, Biserica Unita de pe teritoriul Romaniei de
azi are un trecut comun Bisericii Romane, ramanand prin credinta
(raspunsul dat Revelatiei divine care prinde raddcini intr-un ambi-
ent cultural / spiritual) intr-o continuitate si comuniune specifica
crestinismului romanesc, in comuniunea plenara si universalitatea
Bisericii lui Hristos, cristalizand ideea refacerii unitatii Bisericii sub
forma unei gandiri teologice care s-a materializat prin literatura
scrisd de membri acestei Biserici.

Astfel, sunt prezente doua filoane care alimenteaza teologia
greco-catolica:' Biserica Romana Unita este ontogenetic Biserica
Romanad, ceea ce conferd unitatea in ritul greco-bizantin roman si
istoria comund pand in anul 1700 si, Biserica Romana Unita afirma
aceastd identitate istoricd in dialogul teologic propriu unei unitati
in diversitate a unei Biserici Una, Sfanta, Catolica si Apostolicd,
promovand specificul roméanesc in deschiderea teologiei universa-
le, ,traducand” si ,actualizand” in acelasi timp gandirea teologica
in limbajul istoric si cultural specific crestinismului roménesc.

In cazul aceluiasi ambient cultural si spiritual nu existd o
simpla preluare, ca o altoire a unei alte traditii pe trunchiul comun
propriu, in cazul Bisericilor unite fiind vorba despre o reald rein-

1. Pornind de la expresia clasica a definitiei logice, definitio fit per genus pro-
ximum et differentiam specificam Biserica Romand metafizic , este”, apoi este
Biserica Romana impreuna cu Biserica sord Ortodoxa Romand avand ace-
lasi trunchi comun, diferenta specifica fiind comuniunea plenara cu Biserica
Romand care se doreste o reintoarcere la comuniunea eclesiala specifica pri-
mului Mileniu crestin, tinandu-se cont de evolutia istorica a Bisericii sub
toate aspectele ei.
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toarcere la origini si valorificarea elementelor care exprima uni-
tatea In diversitate, mai ales cd aparitia institutionala a Bisericilor
unite nu este un act arbitrar de Infiintare a unei entitati eclesiale
artificiale, ci este recunoasterea — evident cu bune si rele la timpul
respectiv — a unui proces intern specific Bisericii vii a lui Hristos
care tinde spre misiunea ei eshatologica.!

Pentru situarea teologiei greco-catolice romane printre celelal-
te scoli de gandire, pornim de la definirea ritului conform Codex
Canonum Ecclesiarum Orientalium, urmdrim delimitarea teologiei
romane in cadrul dezvoltarii ritului roman, pentru a ajunge la di-
ferenta specifica care constd in principal in reconcilierea punctelor
de divergentd dogmatica conform Conciliului florentin si a unor
luéri de pozitie originale.

4.3.1. Teologia Bisericii Romane. Dezvoltatd in ambientul cultu-
ral-spiritual roménesc, ontogenetic, teologia greco-catolica romana
isi are originea in Biserica Roménd ca trunchi comun pentru cele
doua entitati eclesiale care se delimiteazd dupa anul 1700 si care
vor evolua in ultimele trei secole conform specificului propriu si
a conditiondrilor impuse de evolutia institutional-administrativa,
ierarhicd, a tipurilor. Ritul greco-bizantin slav devine , roman”
prin introducerea limbii roméane in liturgicd, apoi prin productiile
teologice si de asceticd si mistica scrise In limba roméana pentru
credinciosii Bisericii Romane.

Punctul de pornire pentru delimitarea unei scoli teologice
constd in definirea ritului unei Biserici ca patrimoniu (CCEO can.
28). Astfel, Bisericile de rit greco-bizantin sau constantinopolitan
se nuanteaza diferit in functie de cultura, istoria locala si sensibi-
litatile popoarelor. Mai ales limba vorbita conduce la delimitarea
riturilor greco-bizantin grec, slav, roman, etc. In afara unor par-
ticularitdti de nuanta in celebrarea ritului liturgic roman fata de
greci, slavii de Sud, din Europa Centrald sau fata de rusi, cel mai
important element distinctiv pentru Biserica Romang, care std la

1. Mihai HivcinscHr, ,Fiinta eshatologicé a Bisericii in misiune”, in: Biserica
Ortodoxd si provocdrile viitorului, pp. 17-18.
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baza construirii teologiei Bisericii Roméane, este folosirea limbii
vernaculare in cultul religios. Romanii aveau deja traduse principa-
lele texte liturgice in limba vernaculara la sfarsitul secolului XVIL!

In Transilvania perioadei calvine, prezenta scolilor in lim-
bile vii, vorbite, dar si ideea cultului religios savarsit in limbile
vernaculare este, fard indoiald, de inspiratie protestanta, ierarhii
romani accentudnd nevoia pastrarii ortodoxiei doctrinare.> Cea mai
raspanditd carte romaneasca este ,,Cartea romdneascd de invdtdaturd
la dumenecele preste an si la praznice impdrdtesti si la svanti mari”
sau Cazania, apdruta la lasi, in anul 1643, opera Mitropolitului
Varlaam al Moldovei (11657). Asemenea ambientului cultural al
Bisericii ucrainiano-bieloruse din perioada premergatoare Unirii
de la Brest-Litovsk (1591) in care incepe un proces de calvinizare
a credinciosilor de rit bizantin-slav prin introducerea elementelor
teologice protestante pe fondul lipsei de emancipare a majoritatii
clericilor de mir, si in Transilvania se tipareste in limba roma-
nd Catihismul calvinesc (1642), traducere a editiei din Heidelberg
(1563), care genereaza Raspunsul impotriva Catehismului calvin al
Mitropolitului Varlaam, probabil tiparita la Manastirea Dealu in
1645, o prima lucrare cu caracter apologetic si polemic scrisa in
limba romana.*

fncepand cu secolul XVIII, pornind de la liturghierele roma-
nesti care preiau traducerea lui Antim Ivireanul, romanii uniti au
promovat limba liturgicd roméand. Roménii uniti au putut cele-
bra liber in limba romana spre deosebire de Biserica sora cdreia
fanariotii le impuneau limba greacd sau slavona bisericeascd,

1. Dumitru A. VaNca, ,Unitatea liturgica — premisa a unitatii nationale”, in:
Jurnalul libertitii de constiintd, Vol. 6, Nr. 1, 2018, p. 113.

2. Ana DumitraN, Religie ortodoxa. Religie reformata. Ipostaze ale identititii re-
ligioase a romanilor din Transilvania in secolele XVI-XVII, Editura Ratio et
Revelatio, Oradea 2015, pp. 80-93.

3. Paul Brusanowskl, ,, Curentul bisericesc reformator din secolul XVII si ince-
putul romanizarii cultului BOR”, in: Tabor, 1(7), 2007, p. 41.

4. Sfantul Varlaam al Moldovei, Raspunsul impotriva Catehismului calvin, (text
adaptat de Dorin Octavian Piciorus, online) Teologie pentru azi, Bucuresti
2010.
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in ciuda faptului ca ,limbile sacre” erau cu totul indepartate de
limba vernaculard; daca vorbitorii de limba slava inteleg sensul
cuvintelor rostite in limba slavona bisericeasca, marea majoritate
a romanilor, clerul si poporul deopotrivd, nu cunosteau intot-
deauna randuielile liturgice si se exprimau intuitiv, avand slabe
cunostinte referitoare la continutul doctrinei. Cu toate acestea, elita
instruitd era constientd de aceste aspecte, tiparirea liturghierelor
si a molitvelnicelor care au circulat in intreaga Bisericd Roméana,
unitd sau neunitd, demonstrand necesitatea asigurarii cultului
in limba roméand mai ales prin Sfanta Liturghie, sacramentele si
sacramentaliile, care sunt in centrul vietii parohiei.

Astfel avem editiile Liturghierelor tiparite in Muntenia la Bu-
curesti (1713, 1728, 1729, 1741, 1742, 1746, 1747, 1759, 1780, 1787,
1796, 1797), Ramnic (1733, 1747, 1759, 1767, 1787, 1796), Buzau
(1702, 1768, 1778), in Moldova doua editii slavo-romane (lasi, 1715
si Radauti, 1745) si trei editii romanesti la Iasi (1747, 1759, 1794),
iar pentru Ardeal editia Sibiu (1798),"' la care se adauga editiile
tiparite pentru Biserica Romana Unita la Blaj (1756, 1775),% toate
revelandu-si prin limba si stil originile comune antimiene. Pentru
Biserica Romana sora acest proces porneste ,de jos in sus, dina-
fara autoritatii ecleziale, incepand cu textele de prima necesitate:
lecturi, predici, rugdciuni din evlavia personald”, care ,a fost re-
vendicat, asumat si, ulterior, controlat de ierarhia bisericeasca”,’ in
timp ce Biserica Romana Unita si-a asumat acest deziderat de sus
in jos, programatic, devenind literd de lege incepand cu hotdrarile
Soborului de unire sub Teofil (1697) preluate de Atanasie (1698)
consemnat in Cartea de mdrturie, stipulandu-se clar dorinta de a
se celebra oficial in limba roménd, cerere unica facuta de unitii
romani spre deosebire de clerul rus (ucrainiano-bielorus).*

1. Dumitru A. VaNca, op.cit., p. 119.

2. Anton Goria, Continuitate si modernizare de la Petru Pavel Aron la Timotei Cipariu
— Studiu linguistic si istorico-liturgic, Napoca Star, Cluj-Napoca 2006, p. 102.

3. Dumitru A. VANCA, op.cit., pp. 113-114.

4. Alexandru Buzaric, ,The Specifcity of the Greek-Catholic Ecclesiology

in the Thinking of the Romanian Theological School”, in: Stolen Churches
or Bridges to Orthodoxy? Volume 1: Historical and Theological Perspectives
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Limba roméana pétrunde in invatamant si se institutionalizeaza
in special in Transilvania, pe fondul iluminismului german (Auf-
kldrung) care nu este anticlerical, din contr, se sprijind pe Biserica
pentru emanciparea poporului, dorindu-se inldturarea practicilor
feudale si modernizarea societitii. In ciuda greutitilor inceputuri-
lor Unirii din 1700, intr-un memoriu din anul 1732 Episcopul Ino-
centiu Micu-Klein (1692 -1768) apdra drepturile romanilor si cerea
Impératului Carol al VI-lea infiintarea scolilor romanesti. Limba
romand se institutionalizeaza si se modernizeaza prin Episcopul
Patru Pavel Aron (1709-1764), ctitorul primelor scoli sistematice
romanesti inaugurate la data de 11 octombrie 1754, prin scolile din
Blaj ($c0ala de obste — scoala elementard, Scoala latineascd — medie,
devenitd gimnaziu si liceu, si Scoala de preotie — seminar teologic
superior), adevarate ,fantani ale darurilor” care si-au pus am-
prenta asupra dezvoltarii culturii si teologiei roméane. Tot acum
se pun bazele bibliotecii, este infiintat un seminar monastic, apare
tipografia de la Blaj care editeazd de acum inainte textele necesare
desfdsurarii cultului in Biserica Romana Unita si apar principalele
productii teologice proprii.

Acest salt calitativ care se produce in secolul XVIII este con-
secinta emanciparii romanilor conform invatdmantului modern,
preluat ca model dupd invdtdmantul european al timpului, dar
este si rezultatul formarii clerului si al profesorilor in centre uni-
versitare din Buda, Viena sau Roma, dar mai ales a abilitatii elitelor
de a dezvolta si a afirma limba romana printre studiile filologice
de romanisticad, punandu-se treptat bazele studiilor lingvistice si a
»gramaticilor” limbii romane. Treptat se va ajunge la miscarea de
emancipare spirituald, politica si sociald a romanilor transilvaneni
prin Scoala Ardeleand, cea mai importanta contributie in secolul
XIX fiind introducerea grafiei latine in locul alfabetului chirilic
folosit in scrierile medievale.

Acestea se observa in evolutia limbajului liturgic care exprima
cel mai bine nivelul de intelegere a continutului teologic pe care

on the Orthodox and Eastern Catholic Dialogue, (Editors Vladimir LaTmNovIC,
Anastacia K. WoopEN), Palgrave Macmillan, 2021, pp. 286-287.
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o0 exprimd, dupa cum am vazut prin editiile liturghierelor, a cea-
sloavelor (orologhioanelor) si molitvelnicelor (euhologhioanelor)
de limba romana tiparite de cele doud Biserici Romane.! Insé, dac
comparam limbajul teologic al scrierilor lui Varlaam al Moldovei
sau Cartile de mdrturie semnate de parintii soboarelor de unire
cu editiile tiparite incepand cu secolul XVIII, observam ca limba
romanad devine treptat o limbad matura, capabila de a exprima
subtilitatile filosofico-teologice, exegetice, de literatura spirituala,
etc., care caracterizeaza ritul greco-bizantin romdn diferentiat prin
cultura si imprejurdrile istorice* ale dezvoltdrii poporului roman
printre celelalte natiuni europene.

Primul atribut a scolii de gandire greco-catolica romana este
acesta: este o teologie a Bisericii de rit greco-bizantin romdn, exprimata
in limba roméanad, destinata pastoratiei si emanciparii poporului.
Aceastd dezvoltare a teologiei se rasfrange asupra intregii Biserici
Romaéne. Ne vom opri in continuare asupra diferentei specifice
din gandirea greco-catolicd romaneasca.

4.3.2. Teologia refacerii unitatii. [storiografia romaneasca se opres-
te, in general, strict asupra ambientului geo-cultural romanesc si
asupra secolelor XVII-XVIII cand se formeaza Biserica Romana
Unitd ca entitate eclesialad distinctd fatd de Biserica Romana ne-
unitd, care ulterior se va defini confesional ca Biserica Ortodoxa
Romana. De asemenea, restrictiv, in studiile istorice sunt men-
tionate motivational numai cererea drepturilor sociale pentru
poporul roman si contextul geo-politic si militar al timpului, mi-
nimalizandu-se motivatiile doctrinare si evenimentele legate de
miscarile de refacere a unitatii din Europa, prin ricoseu, pentru
spatiul transilvan cel mai important eveniment fiind Unirea de la
Brest-Litovsk (1595).3

Situarea Unirii de la Alba-Iulie din anul 1700 in context eclesial

trebuie facuta printr-o analiza integrala care urmareste principalele

1. Anton Goria, op.cit., pp. 5-11.

2. CCEO can.28§1.

3. Ovidiu GHitta, Biserica greco-catolicd din Nord-Estul Ungariei la 1700, in ,,300
de ani de la Unirea Bisericii Romanesti din Transilvania cu Biserica Romei”,
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repere fenomenologice si cronologice la scara Bisericii universale
si locale. Bisericile Unite apar teritorial in cercuri concentrice care
se propaga incepand cu Unirea de la Brest-Litovsk, trecand prin
Unirea de la Ujhorod (1656), ajungandu-se la Unirea de la Alba
Tulia.!

Am vazut ca Biserica crestind este o unitate In diversitate, sunt
mai multe centre de difuziune in Antichitate (viitoarele Patriarhate
ale Pentarhiei) care genereaza riturile in care se regaseste un intreg
patrimoniu liturgic, spiritual, disciplinar si teologic propriu. In
primul Mileniu crestin se pun bazele principalelor directii de dez-
voltare a gandirii teologice, se contureaza mai multe scoli circum-
scrise unor solutii metodologic ordonate care vor nuanta gandirea
patristicd orientald de cea occidentald, din care se vor desprinde
ulterior traditiile scolilor medievale si moderne de gandire. In
fata ereziilor, magisteriul Bisericii incepe sa se institutionalizeze
prin consensul Conciliilor ecumenice si a promulgarii dogmelor
care delimiteaza ortodoxia doctrinara fata de interpretarile ero-
nate. Ortodoxia doctrinei se manifestd in catolicitatea Bisericii lui
Hristos, in pluralismul scolilor teologice.

Ontogenetic, polemica intre latini si greci incepe prin Patriar-
hul Fotie al Constantinopolului (grec. @wtioc, lat. Photius 1897),
care ridicd problema introducerii unilaterale de catre latini a ex-
presiei , de la Tatal si de la Fiul” (filioque) in articolul pneumato-
logic a purcederii Spiritului Sfant, la care se vor adduga treptat
discutiile privind termenul de purgatoriu introdus de scolastica
latind, diferentele traditionale privind materia Sfintei Euharistii
in diferite Biserici locale si mai ales utilizarea azimei in Biserica de
rit Roman si, nu in ultimul rdnd, problema canonica a primatului
papal. Pneumatologia nu ar fi devenit o problema conflictuala
intre Biserici daca nu ar fi fost lupta pentru putere si influenta
intre Constantinopol si Roma.

Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca 2000, p. 109.
1. ibidem
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Cu nuantdri specifice, in textele patristice intdlnim expresia
,prin Fiul” — dwx tov viov, care nu neagd monarhia (principiul unic,
intern, al dinamismului treimic), Tnsd formula conciliard a Crezului
niceo-constantinopolitan a fost unanim acceptata prin expresia ,,care
de la Tatal purcede” — 7o £k TOL TATQOG ekTOQEVOUEVOV. In afara
nuantarilor filosofice care conduc la dezvoltarea teologiei apusene
pe linia definirii persoanei ca relatie subzistentd, filioque este introdus
ca un theologoumenon (discutii, propuneri, solutionari speculative
intr-o problematica concreta de cdtre un curent de gandire, fara sa
aibd autoritatea plenara a Bisericii) necesar ambientului Bisericii din
Spania pe fondul prezentei migratorilor care au primit crestinismul
in forma ariand, de unde necesitatea explicarii catehetice, clare, a
egalitdtii In dumnezeire a celor trei persoane.

Pentru Biserica latind se introducea expresia filiogue in Crezul
liturgic abia sub Papa Benedict al VIII-lea in anul 1014, gest care
trezeste protestul lui Mihail Keroularios (MixyanA KnpovAapiog
11059), Patriarhul Constantinopolului, pe fondul tensiunilor si
polemicilor deja existente. Schisma din anul 1054 a dus la separarea
Bisericii de rit latin de Biserica constantinopolitand, fiind atrase
in schismd Patriarhatele Résaritene si toate Bisericile locale care
se formeaza ulterior, in perioada medievala, primind patronajul
spiritual al Constantinopolului, cum este situatia Bisericii Romane
(1359 — Tara Romaneascd, 1391 - stavropighia de la Peri / Mara-
mures, 1401 — Moldova).!

Confruntat cu expansiunea islamului si animat de lupta pen-
tru apdrarea propriei alteritati, crestinismul rdsdritean era preo-
cupat de viata spirituald a credinciosilor care norma ca o ,lege
stramoseasca” Intreaga societate si asigura identitatea populatiei
pastorite. Pe fondul evenimentelor politice si militare, la nivelul
elitelor se ajunge la contestarea pozitiei teologiei diferitelor scoli
latine, rdsdritenii rdmanand la afirmarea stricta a pozitiei Sfintilor
Périnti din perioada primelor Concilii Ecumenice. Prin contestarea
scolilor latine de cdtre rdsdriteni, teologia timpului se indeparta
de posibilitatea unui dialog constructiv.

1. S.A. Prunpus S.A.,C. PLAIANU,, op. cit., p. 45.
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Viata politicd a timpului si modul de guvernare specific monar-
hiilor medievale si-au pus amprenta asupra evolutiei corpului ca-
nonic. In plus, Biserica Romei a continuat procesul de modernizare
a corpului canonic conform evolutiei culturale specifice sfarsitului
Evului mediu si inceputului Epocii Moderne, confruntandu-se cu
alte provocari de ordin practic: iIncepea epoca marilor descoperiri
geografice si a misiunilor pe toate continentele, nominalismul
patrundea in filosofie, Renasterea, evolutia culturald a societatii
care conducea spre schimbarea influentei aristocratiei medievale
si cresterea importantei burgheziei, unitatea crestinismului occi-
dental fiind amenintatd de curentele pre-reformatoare care ata-
cau centralismul conducerii eclesiale conservatoare si imbratisau
treptat interpretari doctrinare care ieseau din traditia ortodoxa a
crestinismului traditional.

Refacerea unitdtii a ramas o preocupare constanta a Bisericii,
insd in mod concret, teologia greco-catolicd este rezultatul dialo-
gului dintre Biserica Romano-Catolica si Biserica Constantino-
politand privind reconcilierea in jurul punctelor de divergenta
dogmatica. Conciliul Ecumenic de la Ferrara-Florenta (1438-1439)
reusea pentru prima data sa aduca o clarificare a ,,punctelor de
divergenta dogmaticd” pe baza argumentelor teologice, patristice
si scripturistice.

Nu s-a impus o preluare a unei traditii specifice sau prevalen-
ta uneia asupra celeilalte, ci s-a ajuns la recunoasterea reciproca
a traditiilor teologice care au generat linia interpretativa latina
sau greaca in materie dogmatica (filioque, purgatoriul si materia
Euharistiei), al patrulea punct tindnd de eclesiologia comuna Bi-
sericii primului mileniu si traditia ordinii de precedenta si pozitia
specifica a urmasului Sfantului Petru fata de principalele centre
patriarhale istorice. In acest context teologii greci si latini sunt
exponentii unor scoli teologice care dezvolta de-a lungul istoriei
aspecte complementare in aprofundarea speculativa a misterului
unui Dumnezeu transcendent care a creat, mentine creatia in sub-
zistentd si guverneaza prin Providenta divina.
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in fond, Dumnezeu ridmane neschimbat, limbajul cultural al
omului istoric si orizontul cunostintelor sale evolueazd, impunand
un proces permanent de ,traducere” a mesajului divin intr-un
limbaj accesibil si acceptabil omului concret traitor in istorie. La
toate acestea se adauga modele culturale si evolutia civilizatiei
europene, cu raddcini crestine, in directia secularizarii societatii
si desacralizarii vietii care ridica noi bariere intre Dumnezeu —
Autorul mesajului mantuirii — si om — beneficiarul si auditoriul
acestui mesaj.

Aceastd dorintd de refacere a unitatii Bisericii lui Hristos con-
stituie al doilea atribut al scolii de gandire greco-catolice: teologia refacerii
unitdti.

4.3.3. Evolutia gandirii teologiei greco-catolice. fncepand cu mo-
mentul Unirii de la Brest — Litovsk (1595), teologii rasariteni uniti
au publicat primele lucrdri cu caracter catehetic, apoi polemic,
ajungandu-se la adevarate tratate teologice cu caracter ecumenic,
avant la lettre, promovand in fata teologiei occidentale specificul
traditiilor patristice si liturgice ale Rasaritului, si popularizand
in mod critic teologia Apuseana in ambientul cultural propriu.

Perioada catehismelor si a literaturii apologetice. Primele
productii teologice din ambientul greco-catolic al spatiului eu-
ropean polono-lituanian sunt de factura polemica fiind generate
de discutiile pe tema celor patru puncte de divergenta dogmatica
care au condus la schisma din 1054. Inceputul renasterii spiritua-
litatii ruse In unitatea Bisericii Catolice a beneficiat de contributia
scrierilor teologice ale lui Piotr Skarga (11612), Ipatie Potie (11613)
si losafat Kuntevici (t1623). Spiritualitatea crestinismului rasari-
tean aflata in crizd datoritd patrunderii incisive a calvinismului si
opresatd de legile civile care favorizau numai cetatenii de religie
romano-catolicd si nobilimea care adoptase protestantismul, putea
fi salvatd, in viziunea acestora, prin refacerea unitatii crestine in
jurul Romei, distrusa de schisma din 1054, prin garantarea rama-
nerii In ortodoxia doctrinara si a ceea ce este comun spiritualitatii
crestinismului universal.'

1. Ivan A. MINEA, Du 13e au 16e siecle, in : La Russie. Histoire des mouvements
spirituels. (=Dictionaire de spiritualité), vol. 14, éditeur Beauchesne, Paris
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Intalnim aceleasi idei si in ambientul spiritualitatii romanilor
transilvaneni, teologii greco-catolici oferind o bogatd productie
autohtond, conforma pozitiilor magisteriale si fideld spiritualitatii
proprii, calitativ la nivelul dezvoltdrii teologiei in Biserica univer-
sald, incepand cu sec. XVIII pana in momentul 1948.

Perioada din jurul momentelor ,, Unirii” este dedicata catehis-
melor destinate suplinirii lipsei pregatirii teologice universitare a
clerului de rit greco-bizantin si mai ales pentru a expune concor-
danta afirmatiilor scolilor teologice grecesti sau latine in legatura
cu ,punctele de divergentd dogmatica”. Catehismele, Indreptarele de
credintd, Mdrturisirile de credintd, etc., canosc o dezvoltare deosebita
dupa inventarea tiparului, au un rol didactic fiind destinate in
primul rand initierii copiilor in continutul doctrinar al credintei.

Primele catehisme sunt tiparite de cdtre Martin Luther in limba
poporului (Der Kleine Katechismus — ,,Catehismul mic” si Deutscher
Catechismus, numit si Der Grofie Katechismus — ,,Catehismul mare”,
ambele apdrute in anul 1529), cel mai important catehism reformat
fiind tiparit sub numele Catehismul de la Heidelberg (1563). Ideile
lutheranismului, calvinismului sau ale zwinglianismului sunt
promovate de cétre predicatori si prin intermediul traducerilor
,catehismelor” in limbile vernaculare. Pentru contracararea ideilor
reformei, Conciliul din Trento (1545-1563) hotardste publicarea
in limbile vorbite a indrumarelor de credinta care devin Catehis-
mul Roman, o lucrare care se adreseaza parohilor: Catechismus, ex
decreto Concilii Tridentini, ad parochos, Pii Quinti Pont. Max. iussu
editus, Romae, 1566.

Modernizarea teologiei si Contrareforma declansata in ambi-
entul catolicismului occidental producea o schimbare de viziune
asupra centralismului roman si asupra unitatii canonic exprimata
si, privindu-se din interiorul Bisericii Romano-Catolice pentru
a se extrapola la nivelul intregii Biserici Catolice, se producea o
schimbare de viziune eclesiologica care se diferentia fatd de mo-
delul refacerii unitatii Bisericii exprimat la Ferrara-Florenta, acesta

1990, p. 68.
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din urmd mult mai apropiat de modelul eclesiologic din primul
Mileniu crestin. Cu toate acestea, in dialogul dintre Apus si Rasarit,
punctul de plecare al unui proces de refacere a unitatii a ramas
reconcilierea in ceea ce priveste cele patru puncte de divergenta
dogmaticd expuse la Schisma din 1054.

fn ambientul teologic greco-catolic al Unirii de la Brest-Litovsk
sunt tiparite in secolul XVII Catehismele Arhiepiscopului Iosafat
Kuntevici si a Mitropolitului losif Veliamin Rutski care se adresau
majoritatii clerului in materie de teologie dogmaticd, morala si
sacramente In absenta unui program modern de formare filosofi-
co-teologicd si spirituald. Dupa Sinodul de Unire de la Brest din
1595, ratificat in anul 1596, ne indreptam treptat spre emanciparea
clerului rasédritean prin intermediul elitelor formate in institutiile de
invatamant universitar occidental, insa eruditi cunoscatori si trdi-
tori ai spiritualitatii crestinismului greco-bizantin slav sau roman.

Influentele din partea politicii Contrareformei sunt inevitabile,
in spatiul polono-lituanian remarcandu-se iezuitul Piotr Skarga
(1536-1612) ca predicator, apologet si polemist, primul rector al
Academiei din Vilnius fondate in 1579 de Stefan Bathori (Alma
Academia et Universitas Vilnensis Societatis Iesu), unde este format la
inceput clerul unit. Teologii din Vilnius studiau in mod particular
patrologia intr-un ambient spiritual in care lumea orientala si rdsa-
riteand se Intrepatrund in mod natural, o necesitate stringentd fiind
apdrarea ortodoxiei credintei in fata rdspandirii teologiei calvine.

Acelasi efort de contracarare a prozelitismului calvin este
facut si in Biserica neunitd de citre Mitropolitul Kievului Petru
Movild (1596-1646). In spiritul polemic al Contrareformei dar si
cu accentele anti-catolice generate de tensiunile din interiorul
Statului Polono-Lituanian si ale teritoriilor ucrainene in care se
manifestau Hetmanatele kozacesti, Petru Movild este preocupat
de emanciparea clerului si a poporului pastorit, lasand posteri-
tatii un Mic Catehism Rus (destinat populatiei , ruthene”, de fapt
ucraineano-bieloruse, tradus ulterior si in limba rusa) si mai ales

lucrarea Mdrturisirea de credintd ortodoxd a catolicestii si apostolestii
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Biserici ortodoxe a rdsdritului, in care abordeaza cu eruditie pole-
micile teologice ale timpului. Aceasta lucrare era si o reactie te-
ologicd impotriva editdrii de catre Patriarhul de Constantinopol
Kiril Lukaris (KvptAdoc Aovkapic, 1572-1638) a unei Mdrturisiri
(Geneva 1633) care reflecta din plin influentele calvine.

Aceasta lucrare a lui Petru Movila va fi tradusa si in limba
romand dupd ce textul a fost discutat, ,indreptat” si acceptat de
lumea ortodoxd la Sinodul de la Iasi (15 septembrie-27 octombrie
1642) devenind Pravoslavnica Mdrturisire a sabornicestii si apostolestii
Besericii Rasdritului dupre greceascd [...] intoarsd in limba rumdneascd
de Radul Logofit Greceanul [...] in tipografia domneascd la episcupia
de la Buzdau, la anul de la zidirea lumii 7200 [1691]. Lupta pentru
pastrarea ortodoxiei doctrinare este o constantd a timpului, elitele
Bisericilor neunite grecesti, rusesti sau romanesti fiind constiente
de pericolul denaturdrii teologiei prin patrunderea tendintelor
unei false modernizédri promovate prin catehismele calvinesti,
asa cum se observa si in cele 22 de puncte ale , Instructiunilor”
date de Patriarhul Dositei al Ierusalimului lui Atanasie Anghel
in anul 1698.!

Literatura de specialitate polonezd, ucraineand sau romana
mentioneaza faptul ca una dintre motivatiile refacerii unitatii
conform modelului florentin a fost dorinta respingerii practicilor
heterodoxe aduse de prozelitismul calvin prin intermediul politicii
principilor favorabili Reformei, intr-o prima etapa unitii luand
modelul Contrareformei si a Catehismelor prin care se exprima
principalele repere ale Marturisirii de credinta si a specificului
liturgic si spiritual propriu, in continuitate apostolica.

Prima productie teologica , greco-catolica” destinata romani-

lor este traducerea din latind In ucraineana si in limba roméana a

1. Andrei SAGUNA, Istoria Bisericii Ortodoxe rdsdritene universale, 11, Sibiu, 1860,
p- 138, citat in, Mihai S&siujaN, , Instructiunea Patriarhului Dositei pentru
Atanasie”, in: Unirea romdnilor transilvineni cu Biserica Romei vol. 1. De la in-
ceputuri pand in anul 1701, (edit. Johann Marte, Viorel Ionits, Iacob Marza,
Laura Stanciu, Ernst Christoph Suttner), Editura Enciclopedics, Bucuresti
2010, pp. 196-198.
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Catehismului lui Iosif de Camillis." Acesta contureaza metodologia
ulterioarelor lucrdri teologice din ambientul greco-catolic, pornind
de la reconcilierea punctelor de divergenta dogmatica in expresie
florentind, sunt preluate argumentele si structura generala adop-
tata de Catehismele editate in spiritul Contrareformei, pentru a se
atinge problematica unitatii in diversitate a Bisericii Catolice sau a
definirii , legii” care avea sa fie promulgata numai peste trei secole
prin definitia CCEO datd ,ritului”. De Camillis afirma legitimitatea
si demnitatea ritului rdsdritean, vorbeste despre «Beserica noastra
a Rasdritului» sau despre «Beserica noastra cea greceascd», dar si
despre complementaritatea evolutiei gandirii latine sau grecesti,”
apeland la argumentarea Conciliului florentin:

Fie dard deplin cu noi mdcar acum mai pre urmd, cea de
demult si mult poftitd si asteptatd si foarte de multi tare si cu
dedinsul cerutd, Sfinta si Fericita Unie, care in Siaborul Mare
de la Florentia anul Domnului 1438 saborniceste de Parintii
grecesti gi letinesti au fost tocmitd, legatd, asezatd si intdritd;
carii cu o gurd si cu 0 inimd o mdrturisit, adecd, cum cd Papa
de Rim au rdmas adevdrat si pe lege in locul Sfintului Pdtru,
care era mai mare apostolilor si vicaris Domnului Hristos pre
pamint si cum cd Beserica Rimului Catoliceascd i Pravos-
lavniceascd i cap mai mare si scaunul dintii si stilp nemigcat
credintii crestinesti si catolicesti. Si cum cd Duhul Sfint de la
Tatdl si de la Fiiul ca de la un incepdtoriu purcede din veci.
Cum cd pi- || nea dospitd si azimd ii materie destuld pentru
jirfire, unde si noi bine si destoiniceste intr-aceastd dospitd si ei
in pine azimd Sfinta Pricistanie, adecd, cinstit si Sfint Trupul
lui Hristos, foarte bine si destoiniceste il prefac si-1 sfintesc. Si
cum cd nu numai la judetul cel mai depre urmd de obgte sau
de toatd lumea ne vom judeca; ci fieste care om dupd aceastd

1. Eva MArza, ,Studiu introductiv”, in: Catehismul lui losif de Camillis, 1726,
Editura Imago, Sibiu 2002.

2. Anton Rus, ,Dimensiunea teologicd a Catehismului lui Iosif de Camillis”,
in: Catehismul lui losif de Camillis, 1726, op.cit.
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moarte, din vreme indatd sd judecd de Dumnezeu la judeful
cel dechilin. Si cum cd direptilor sd dd mdrirea sau impdrditiia
ceriului, adecd, sd poartd sau sd mutd la Raiu, care sd varsd
de tot binele, unde impreund cu ingerii si toti sfintii fieste care
dupd faptele sale chiar vor vedea fata lui Dumnezeu si vor
raminea blagosloviti lui Dumnezeu Tatdl. lard pdcatosii sd vor
trimite in ghehena cea mai dedesubt, unde impreund cu diavolii
in focul nestins si nesfirsit sd vor munci. Si cum cd afard //
din Raiu si din iad sd afld incd si al treile loc, unde sufletele,
care trec dintr-aceastd lumea cu pdcate mici sid opresc i si
curdatascd de ele. lard pentru pdcatele cele de moarte, pintru
care s-au fost infrint inima destul si deplin au s-au pocdit gi-s
dezlegati de ele pe lege si-s slobozi de pedeapsa de vecie, nimica
nu ramine intr-ins mai mult ca sd sd curdtascd in Purgatérium,
fard numai pedeapsa sau patimirea pind la o vreme, care tribuia
sd o plineascd intr-aceastd lume pind ce trdia. $i cum cd sd
afld si alt loc deschilinit de cdtrd cel, in care sd opresc sufletele
pruncilor celor mici, care mor fird botez, adecd, nebotezatii,
carii in Raiu nu pot merge pentru pdcatul, in care sd nasc,
nice pot merge in ghehena, adecd, la iad cu cei, care-s in veci
periti, pentru cd n-au ficut nice un pdcat de moarte in viata
lor, pentru care merg oamenii la iad. Mai /[ pre urmd, cum cd
Sfinta Beserica Rimului nu-i intinatd mdcar cit mai putin cu
vrun eres, ci tine credinta cea adevdratd, sfinta, evangheliceasci
si apostoliceascd deplin si nemiscatd si invatd ndravurile cele
de mintuire si obiceiul cel ldudat si lui Dumnezeu iubit si
priimit il tine pururea. Asa de veti crede acestea toate si alte
invdtaturi ale Sfintei Beserici Catolicesti si neintinate le veti
pizi si veti plini toate poruncile marelui Dumnezeu gi Besericii
Rimlenegti Catolicesti foarte cu osirdie si cu credintd veti putea
trage nadejde de simbriia, care Ddruitoriul tuturor bundtatilor
o fagdduit celor ce-L iubesc si-L ascultd pe El si facdtorilor de
bine, adecd, mdrirea sau impdrdtiia ceriului, care nu va avea
sfirsit in vecii vecilor. Amin.!

1. Catehismul lui losif de Camillis, 1726, [393-396].
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Acest punct de plecare il vom gasi in ceea ce putem numi
~teologia Marturisirilor de credintd” din documentele Unirii, de
la Brest-Litovsk la Alba-Iulia, si exprima cel mai bine esenta si
specificul teologiei greco-catolice. Teofil (11697), in documentul de
unire, exprima in mod simplu, fdra argumente teologice, rezolutia
florentina intr-o formad care are mai intai de toate valoare juridica:

[...] a) Cunoastem cumcd Papa dela Roma este cap vizut a toatd be-
serica lui Hristos, care peste toatd lumea e latitd. b) Mdrturisim, cumcd
afard de ceriu scaunul celor fericiti, si afard de iad temnita celor osinditi,
al treilea loc este, in care sufletele cele ce incid nu sant curdtite se tin si se
curdtesc. §) Cumcd panea azimd este destuld materie a cinei Domnului
si a jertfei liturghiei, nu ne indoim. d) Credem, cumcd Duhul Sfint, a
treia fatd in Treime, dela Tatdl si dela Fiul purcede. Si primim, mdrturi-
sim, si credem toate celealalte, care santa maicd besericd romano-catolicd
primeste, mdrturiseste si crede.!

Declaratia de Unire sau Cartea de mdrturie facuta de Soborul
Mare sub pastorirea lui Atanasie (11713) reflectd o serie de pre-
ocupdri legate de concordanta traditiei sinodale rdsaritene cu
evolutia centralismului roman post-tridentin si a evolutiei legis-
lative civile specifice statelor moderne, exprimand cel mai bine
ancorarea in traditia Bisericii Roméane prin patrimoniul ritului,
dupd cum putem citi:

Noi mai jos scrigii, protopopii si popii bisericilor romdnesti dam in
stire tuturor celor ce se cuvine, mai vdrtos Tdrii Ardealului. Judecind
schimbarea acestei lumi ingeldtoare si nestarea si neperirea sufletelor
caruia in mdsurd mai mare trebuie a fi decit toate, din buna noastrd voie
ne unim cu Biserica Romei cea catoliceascd prin aceastd carte de mdrturie
a noastrd si cu acelea privileghiuri voim sd trdim cu care trdiesc madu-
larele si popii acelei Biserici sfinte, precum indltimea sa si incoronatul
craiul nostru in milostenia decretului indlfimii sale ne face partasi|[...]
Insd intru acest chip ne unim si ne mdrturisim a fi mddularele sfintei

1. Acte si fragmente latine romanesci pentru istori’a beserecei romane mai alesu uni-
te. Edite si anotate de Tim.Cipariu canonicu gr. Cat. Etc., Blasiu, Cu tipariulu
Semin. Diecesanu., 1855, p. 80.
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catolicesti Biserici a Romei, cum pe noi si ramdsitele noastre din obiceiulu
besericei noastre a rasdritului sd nu ne cldteascd; ci toate ceremoniele,
serbdtorile, posturile cum pan’acuma aga si de acum nainte sd fim slobozi
a le tinea dupd calindariulu vechiu si pe vlddicul nostru Atanasie pand la
moartea sfintiei sale sd n-aibd puterea a-1 cliti din scaunul sfantiei sale.
Ci tocmai de i se aru tdmpla moarte sd stee in voia Soborului pre cine aru
alege si fie Vlddicd, pre care sintia sa Papa si Indlfiatulu Impdratu si-lu
intdreascd si Patriarhulu de sub biruinta indltiei sale sd-lu hirotoneascd
si dregitorieloru Protopopiloru carii sunt si vor fi nici intr-un feliu de
lucru nime sd nu le mestece, ci si se tie cum si pdn” acuma. Ear de nu
vor ldsa pre noi i ramdgitele noastre intr’aceastd asiezare, pecetile i is-
caliturile noastre care am datu sd n’aibd nici o tdarid. Care lucru intdritu
cu pecetea mitropoliei noastre pentru mai mare marturid.” [urmeazd
adausul din partea lui Atanasie] ,,Si asa ne unimu acesti ce scrie mai
sus cum toatd legea noastrd, Slujba Besericii, leturghia si posturile s
stea pre locu, iar de n’ar sta pre locu acele, nici aceste peceti se n’aibd
nici o tdrie asupra noastrd si Vlddica nostru Atanasie sd fie in Scaunu
st nime sd nu-lu harabdtdluiascd.!

La ora actuald putem avea o pozitie obiectiva asupra eveni-
mentelor care au urmat in intelegerea complexitatii contextului
istorico-eclesial. Intr-o primd etapd ,,unitii” se confrunta cu contra-
dictiile dintre expresia florentind, specificd unei viziuni eclesiolo-
gice medievale, si realitatea unei societati moderne in plin proces
de modernizare a raportului dintre puterea politicd si societate,
inclusiv prin ,,confesionalizarea” societatii civile. Octavian Barlea
(1913-2005) introducea in teologie teoria ,,celor doud uniri”: , prima
Unire”, cea semnatd si acceptatd de romani in spiritul eclesiologiei
Conciliului Florentin si ,Unirea a doua” impusa de curtea vieneza
odatd cu ratificarea Unirii (1701), care a aplicat adaptdrile canonice
prevazute de Conciliul Tridentin.?

1. Octavian BARLEA, in Perspective, nr.73, anul XXIV, ianuarie 2000, p.27.
2. Octavian BARLEA, Biserica Romdnd Unitd si ecumenismul corifeilor renasterii cul-
turale, Miinchen 1983, pp. 29-30.
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La fel trebuiesc privite obiectiv si erorile personale si excesul
de zel din partea lui Kollonitz si rehirotonirea sub conditione a lui
Atanasie Anghel, gest care a generat discutiile polemice legate
de ,,schimbarea legii stramogesti” si despre , uniatism”, precum
si contextul transpunerii In practicd a unei unitatii eclesiale in
evolutia unilaterala a corpului legislativ canonic in siajul cen-
tralismului roman si in absenta unui Patriarh unit care sa poata
exercita parghiile administrative in conducerea Bisericilor de alt
rit, decat cel Roman.!

De asemenea, in lipsa unor institutii de invatamant teologic
al rasdritenilor la nivelul invatdamantului modern, cu exceptia ca-
torva bursieri In principalele centre universitare europene, clerul
era format initial dupa cutumele ancestrale, pregatirea sumard in
materie de credintd si de liturgica si scrisorile de recomandare din
partea protopopilor fiind suficiente pentru hirotonirea preotilor.
Similar Bisericii Unirii de la Brest, episcopii primesc un consilier
in materie de doctrina si drept canonic prin ceea ce ramane in
istorie sub numele de , teologul iezuit” .

Impotriva ideilor preconcepute, de fapt misionarii iezuiti erau
obligati sa respecte prevederile Congregatiei de Propaganda Fide
care se referea la respectarea celor patru puncte dogmatice, uni-
rea sa se savarseascad in credintd, sa se respecte ritul si disciplina
Bisericilor orientale in toata integritatea si puritatea acestora, cu
respectarea posturilor, sarbatorilor, obiceiurilor, ceremoniilor,
rugdciunilor particulare, sd nu indemne pe credinciosi sd treacd la
ritul latin, aceste treceri, exceptionale si argumentate de anumite
necesitati concrete pentru binele credinciosilor (in primul rand din
considerente politice) fiind autorizate numai de Sfantul Scaun.?

1. Octavian BARLEA, Din trecutul Bisericii Romdnesti, de la unire pand azi. Problema
unirii in cei 300 de ani Perspective, nr. 24, ianuarie 2000, p. 22.

2. Vasile BArsat, Teologul Episcopului si al Bisericii Romdne Unite (1701-1773),
Editura Vremea, Bucuresti 2022, pp. 15-20.

3. Aceastd dispozitie este in vigoare si astdzi, fiind intarita de Codul Canoanelor
Bisericilor Orientale, can. 31, can. 32 §1 si can. 35, nepermitdndu-se prozeli-
tismul sau dezrddacinarea unui credincios care din credintd intrd in comu-
niunea Bisericii Catolice din traditia si ritul propriu.
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Acestea sunt prevazute explicit in Monita ad misionaries in partibus
orientalibus din anul 1669."

in general, iezuitii au sustinut interesele clerului roméan unit,
au cautat sa reconcilieze pozitiile autoritatilor in cazul situatiilor
tensionate care necesitau recurgerea la prevederile canonice ale
timpului, in stabilirea institutiei , directorilor” au asigurat de facto
conducerea interimard in perioada de vacantd a scaunului episco-
pal, au sustinut scolarizarea si formarea candidatilor la preotie,
dar mai ales au asigurat publicarea Catehismelor, despre care am
mentionat, care au asigurat intr-o primad etapa transmiterea prin-
cipalelor cunostinte teologice in materie de credinta si morala si
emanciparea clerului si poporului.

Dupa moartea lui Atanasie Anghel, la data de 9 noiembrie
1713, sinodul elector 1-a propus initial la preluarea scaunului
episcopal pe iezuitul Francisc Sztnyog, care refuza in virtutea
prevederilor regulilor Societatii lui Isus. Fara sa idealizam intreaga
perioada a functiondrii institutiei , teologului iezuit” (1701-1773),
acest fapt dovedeste simpatia si increderea pe care clerul roman-u-
nit o0 au fata de activitatea acestora in perioada de modernizare a
Bisericii Roméane.?

Urmeaza perioada scrierilor cu caracter polemic destinate
sd genereze adevarate Disputationes In scopul dezvoltarii critice
a teologiei autohtone, argumentarea fiind ancoratd in teologia
rasdriteand si spiritualitatea proprie romanilor: Grigore Maior,
Silvestru Caliani, Atanasie Rednic sau Gherontie Cotore®.

fncepand cu sec. XIX, in dezvoltarea teologiei dogmatice gre-
co-catolice roméne se remarca operele lui Simion Micu de com-
pilatie a teologiei occidentale (Teologia dogmaticd fundamentald sau
generald — 1876 si Teologia dogmaticd speciald — 1881, ambele prelu-

1. Nicolaus NiLLEs, Symbolae ad illustrandam historiam ecclesiae orientalis in terris
coronae Sancti Stephani, Innsbruck, 1885, p. 113.

2. Zenovie PAcLisaNy, , Dinistoria bisericeasca a romanilor ardeleni. ,, Teologul”
vlddicilor uniti”, in: Academia Romdnd memoriile sectiunii istorice s.III, tom I,
Bucuresti 1923, 149-150.

3. Alexandru Buzalic, Unirea cu Roma in viziunea teologiei greco-catolice, in
,Annales Universitatis Apulensis”, series Historica, nr. 9 /112005, pp- 75-76.
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crate dupd Joanne Schwetz), precum si opera episcopului Iosif
Papp Szilagyi (Enchiridion Juris Ecclesiae Orientalis Catholicae - 1862),
care popularizeaza eclesiologia rasaritenilor in scopul facilitarii
adaptdrii prevederilor canonice, de tip normativ, cu traditiile si
Bisericile de alte rituri.

Inceputul sec. XX aduce cu sine expresiile de maturitate con-
ceptuald, atat liniile metodologice, cat mai ales nuantarea teologiei
greco-catolice, fiind cuantificatd in volume de referintd pentru
orice cercetdtor din domeniul istoriei dogmelor. Una dintre cele
mai reprezentative opere este compendiul de teologie al mitropo-
litului Vasile Suciu (Teologia Dogmaticd fundamentald — 1907, Teologia
Dogmaticd speciald — 1908, vol. Il in 1927). Tratatele lui Vasile Suciu
sunt unice ca abordare pentru ambientul teologiei romanesti, prin
sistematizare si utilizarea complementarititii semnificatiilor in
Orient si Occident, cu explicatiile aferente, originalitatea pentru
ambientul teologiei catolice reprezentadnd aplicarea punctului
de plecare specific Conciliului de la Ferrara-Florenta si adoptat
de toate scolile teologice greco-catolice (concordanta afirmatiilor
referitoare la , punctele de divergentd”), dar mai ales introduce-
rea unor argumente preluate din textele liturgice bizantine si din
spiritualitatea Rdsaritului crestin’.

In toate aceste opere, precum si in publicistica profesorilor de
teologie din prima jumatate a sec. XX, continutul argumentarilor
este desprins din traditia Bisericii rdsdritene, sunt exemplificari
care citeaza operele Patrologiei grecesti si textele liturgice specifice
ritului greco-bizantin, in continuitate metodologica cu operele
tnaintasilor. In perioada interbelicd BRU exprima clar principale
repere ale unei teologii proprii scolii de gandire greco-catolice
romane, rodul receptiei critice a autorilor care au publicat primele
lucrari cu caracter catehetic, apologetic sau a specificului teologiei
romane, incepand cu secolul XVIIL

1. Alexandru BuzaLic, Scoala teologicd greco-catolica roména: repere episte-
mologice, in ,230 de ani de la infiintarea Eparhiei Romane Unite de Oradea
Mare — trecut, prezent si viitor”, Presa Universitara Clujeand, 2008. pp.
90-103.
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In acelasi timp se pun bazele unei pastoratii moderne prin
pregatirea clerului, asa cum demonstreaza lucrdrile lui Nicolae
Fluieras (Tratat moral-pastoral despre uzul sacramentelor - 1932) sau
ale lui Nicolae Branzeu (Maslul, Cdsdtoria, Sf. Scripturd si Traditiunea
in 1925, Sfintele Taine, Botezul, Mirul, Pocdinta in 1926, Hodogetica
tn 1930, Semandtorul 1. Catehetica in 1936, Semdandtorul 1. Omiletica
modernd in 1944).

Scoaterea in afara legii a Bisericii Romane Unite cu Roma in
anul 1948 si, implicit, desfiintarea institutiilor de invdtamant, au
intrerupt continuitatea publicisticii de specialitate, Biserica din
Romania fiind chemata , sa exerseze” o adevirata ,teologie a
martiriului” si sd se organizeze in catacombe. Pregétirea clandes-
tind a viitorilor preoti si hirotonirea acestora, pe langa aspectul
rezistentei, au asigurat si ,firul rosu” al pastrarii si transmiterii
traditiei proprii. Aceasta situatie a condus la absenta dezbaterilor
generate de lucrarile Conciliului Ecumenic Vatican II, de aparitia
unei reflectii critice care sa poata intra in sfera publicd. Cu toate
acestea, contactul cu evolutiile din Biserica Catolicd a continuat
atat prin literatura de specialitate a teologilor romano-catolici, cat
si prin studiul personal al preotilor si teologilor greco-catolici din
perioada catacombelor.

Cele mai importante realizdri recente care privesc Biserica
greco—catolicd roménd, sunt Catehismul Bisericii Catolice si Codul
Canoanelor Bisericilor Orientale’. Catehismul Bisericii Catolice
este rodul muncii comisiei prezidate de Cardinalul Josef Ratzinger
incepand cu anul 1986, la care au avut un cuvant de spus Conferin-
tele episcopale si institutele teologice si de catehezd, in modul de
lucru proiectandu-se natura colegiala a Episcopatului manifestata
in deplina catolicitate a Bisericii®>. Catehismul Bisericii Catolice a
devenit un instrument de lucru pentru toti in anul 1992, in anul

1. Sub Oriental trebuie inteles Rdsdritean, in spiritul afirmatiilor conciliare si al
unicitatii de sens specifica limbii latine, fara a se face distinctia din cadrul
BOR inre rdsdritean = greco-bizantin si oriental = cregtinii din familiile litur-
gice antiohene siriene sau caldee.

2. cf. Ioan Paul Il PP, Constitutia Apostolicd Fidei depositum, 11 octombrie 1992.
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1993 apdrand traducerea in limba roméand editatd de Arhiepiscopia
Romano-Catolica de Bucuresti. Aceastd opera pdstreaza structura
traditionala a catehismelor, insa depaseste cadrul unui catehism
pentru uz didactic, reprezentand o sinteza teologica completa si
complexd a adevarurilor de credintd cu valoare doctrinarad. Dupa
cum afirma Papa Ioan Paul al II-lea, actualul catehism este ,,0 ex-
punere a credintei Bisericii si a invdtdturii catolice, atestate sau luminate
de Sfanta Scripturd, de Traditia apostolicd si de Magisteriul bisericesc
[...] un instrument valabil si autorizat in slujba comunitdtii eclesiale si
normd sigurd pentru invitarea credintei”".

Al doilea document care priveste in mod direct Biserica Ro-
mana Unitd cu Roma, dar si Biserica Ortodoxd Roména in masura
in care doreste sa se lanseze intr-un dialog ecumenic sincer pentru
a intelege bazele eclesiologice noi, promovate de Vaticanul II,
actualul Cod al Canoanelor Bisericilor Orientale (Codex Canonum
Ecclesiarum Orientalium — CCEO) a fost emis de cdtre Papa Ioan
Paul al II-lea in anul 1991.

Actualul CCEO afirma in spiritul gandirii post-Vatican II ca
Biserica Romand Unitd cu Roma este o Bisericd sui juris. ,Ritul este
patrimoniul liturgic, teologic, spiritual si disciplinar, diferentiat
prin cultura si imprejurdrile istorice ale popoarelor, care se exprima
printr-un mod de trdire a credintei ce este specific fiecarei Biserici
sui juris”?. In cadrul Bisericii Catolice, conducerea este colegiald, in
frunte fiind Pontiful Roman ce are intaietatea spirituald acordata
Stantului Petru, dupd modelul lui Hristos si al Apostolilor sai.
Colegiul Episcopilor, intregul episcopat aflat in comuniune cu
Pontiful Roman, indiferent de rit si de apartenenta la o Biserica
sui juris sau alta, este subiectul puterii supreme si depline asupra
Bisericii Universale®.

A fi in unitatea Bisericii Inseamna a te manifesta cu drepturi
depline prin ceea ce este propriu intr-o Biserica a lui Hristos in care
toate neamurile sunt chemate la mantuire si {l laudd pe Dumnezeu:

1. ibidem
2. CCEO can. 28 § 1.
3. CBCn. 880 -997 si CCEO Titlul III, cap. II.
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unitate in diversitate, egalitate in demnitate, Biserici surori care
pdstoresc fiecare in parte o turma ce face parte din marea turma
a Bisericii rdscumpadrate de sdngele Mantuitorului.

Dupa reinfiintarea invatdmantului universitar greco-catolic,
scoala teologicad greco-catolicd romana este pusa in situatia pre-
luarii traditiei Tnaintasilor si, in acelasi timp, este obligata sa-si
contureze teologia proprie in lumina documentelor Conciliului
Ecumenic Vatican Il si a cercetdrii de specialitate din perioada
post-conciliara.

Legdtura cu traditia scolii teologice greco-catolice a fost asigu-
ratd dupa anii ‘90 de profesorii care au inceput formarea filosofi-
co-teologica a viitorului cler greco-catolic in Institutele teologice
de grad universitar nou infiintate!, marea majoritate a parintilor
profesori continudnd sd promoveze continuturile disciplinelor de
dinainte de “48 si, in acelasi timp, sd expund elementele de noutate
din literatura teologica post-conciliarad pe care le cunosteau. For-
marea teologica a viitorilor teologi in centre din strdinatate care nu
au cunoscut perioade de intrerupere a procesului de predare-inva-
tare a contribuit la actualizarea continuturilor invatarii in spiritul
teologiei contemporane, contactul cu traditia propriilor inaintasi
tiind la ora actuala facilitatd de numeroasele studii publicate, rodul
cercetdrilor individuale sau prin proiecte, ale teologilor nostri.

La mai mult de 30 de ani de la ,iesirea la lumina” a Bisericii
Romane Unite cu Roma, se contureaza deja o directie proprie
scolii teologice greco-catolice romane care se reflectd in contextul
discursului contemporan. Se impune continuarea cercetarilor si
mai ales perceperea criticd a rezultatelor acestora, consolidandu-se
astfel scoala de gandire specifica teologiei greco-catolice, atat in
plan intern, prin cunoasterea legaturii dintre trecut si prezent, cat
mai ales in plan extern, prin popularizarea contributiilor reale pe
care teologia greco-catolicd romana a adus-o in cele trei secole de
existenta.

1. Alexandru Buzaric, Unirea cu Roma in viziunea teologiei greco-catolice, in
,Annales Universitatis Apulensis”, series Historica, nr. 9 /11-2005. p-75-85.
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5. Problematica
misterului in teologie

Ne reintoarcem la raportul dintre Dumnezeu si om, dintre ves-
nicie (meta-istoria) si realitatea istoricd, dintre transcendenta si
imanentd, altfel spus spre clivajul care marcheaza lumea ,, vizuta
sinevazutd”. Realitatea lumii este complexa. Cercetarile pozitive
din domeniul astronomiei observationale ajung la noi rezultate
care vor conduce, din necesitate, spre noi reformulari cosmologi-
ce si cosmogonice. Incepand cu lansarea pe orbiti a telescopului
Hubble (HST: Hubble Space Telescope — 1990), apoi cu lansarea te-
lescopului spatial Web ( JWST: James Webb Space Telescope —2021),
comunitatea stiintificd beneficiaza de noi date care readuc in dis-
cutie problematica inceputurilor Universului si a timpului, despre
continuumul spatiu / timp si complexitatea structurii Universului
observational, etc. Acestea se regdsesc si in teodiceea (filosofia
despre Dumnezeu) contemporana.

Aflatd in fata unei Revelatii imuabile in esenta, teologia este
pusa in fata ,traducerii” adevarurilor de credinta in limbajul cul-
tural al timpului istoric in care omul isi trdieste viata conectat la
realitatea vdzutd si nevazuta. Nu existd divergente intre teologie
si stiintele pozitive, cercetarea stiintifica cautand programatic si
~parcelat” pe domenii si aspecte ale cunoasterii descrierea realita-
tii, in timp ce filosofia si teologia ca scientia urmaresc cunoasterea
primelor principii si a aspectelor fenomenologice care descriu
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lumea 1n totalitate, teologia oferind ,,sensul” existentei si destinul
eshatologic al unei lumi create, prin autoritatea unei instante ab-
solute care se comunicd pe sine si care comunica adevarul despre
sine si despre lumea pe care a creat-o si 0 mentine in subzistenta
prin Providenta divind. Stiintele pozitive descriu realitatea ob-
servationald, filosofia si meta-stiintele introduc analitic datele
pozitive intr-un tablou fenomenologic coerent, in timp ce teologia
se adreseaza credintei.

Raman adevdruri care pot fi patrunse numai ,,prin lumina cre-
dintei”, o cunoastere a credintei care intelege , misterul” printr-o
experienta a spiritului uman capabil de Dumnezeu.' Aceste mistere
nu contravin ra’;iunii, din contrd, transforma universul cognitiv
uman dintr-un haos pre-formal intr-un cosmos. Mdrturisirea de
credintd ne dezviluie existenta lumii vdzute si nevdzute, a lumii
materiale, istorice, conditionatd de spatiu / timp si a lumii spiritu-
ale, meta-istorice, marcatd de vesnicie (dimensiunea integratoare
in care spatiul si timpul sunt in unitatea ,Alfa si Omega”), cele
doua aspecte ale realitdtii tinzand, in virtutea tensiunii eshatolo-
gice, spre misterul plinirii Imparatiei lui Dumnezeu.

Respectand metodologic competentele fiecarui domeniu al cu-
noasterii, putem discuta despre problematica timpului in teologie
si semnificatia plenitudinii fiintei In dimensiunea vegniciei, pentru
a ajunge la intelegerea raportului dintre fides et ratio care marcheaza

conditia existentiald a omului in manifestarea sa istorica.

5.1. Timp fizic, filosofic, teologic si vegnicie

in reflectia teologica utilizdm termenul ,timp,” cdruia {i atribuim
diverse semnificatii. De asemenea, orice discutie despre temporali-
tate sau despre o structurad temporala a Universului, se loveste de
o ambiguitate a termenilor definiti diferit in functie de domeniul
cunoasterii. A accepta diferite interpretdri din domeniul stiintelor

1. CBCn. 35.
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pozitive reprezintd totodatd noi perspective de formulare a ade-
varurilor de credintd, insd in cele din urmd, trebuie sa apelam la
~timpul” inteles de cdtre omul care primeste revelatia si o accepta
prin actul ,trdirii credintei”.!

Timpul poate fi privit din perspectiva fizicii, din perspectiva
curentelor filosofice istorice, dintr-o perspectivd legata de limbajul
cultural specific Sfintei Scripturi, Insa cele mai profunde abordari
sunt deschise de relatia , vesnicie-istoricitate,” de relatia dintre
temporalitate (in sensul aparitiei timpului) si crearea Universului,
de abordarea ,timpului liturgic” care are in spiritualitatea crestina
o valoare sacramentald, intelegerea eshatologiei individuale si
universale, etc.

Cea mai importanta consecintd asupra ,,timpului” definit de
fizicd, metafizicad sau de cdtre teologie, o constituie evenimentul
istoric Isus Hristos care ajunge la plenitudine in istorie prin , inal-
tarea de-a dreapta Tatdlui” ca om si Dumnezeu, unind timpul
istoric care ,,curge” cu vesnicia — eveniment care conditioneaza
tn mod a priori intreaga omenire istoricd prin mantuire (refacerea
chipului desavarsit al creatiei). Aceasta realitate sterge dualismul
aparent dintre vesnicie si temporalitate, ajutand omul sa patrunda
misterul Dumnezeului , Alfa si Omega”, misterul valorii materiei
si a trupului material In planul divin, atat cat misterul poate fi
patruns datorita barierei inefabilitatii divine.

5.1.1. Timpul psihologic. Omul este singura fiintare (metafizic:
entitate) care posedd constiinta de sine fiind o fiinta biologica
constientd (rdspunde la stimulii externi fiind conectat prin in-
termediul organelor de simt). Toti stimulii sunt perceputi prin
intermediul senzatiilor (proiectia psihica a informatiilor sensibile
din , exterior”) integrand individul in , realitatea” lumii in care isi
desfidsoard existenta si din care face parte. In acest context obser-
vam relativitatea timpului din perspectiva unui timp psihologic,
,trdit,” un timp mai mult sau mai putin subiectiv. fn perspectiva

1. Alexandru Buzavic, Timp fizic, filosofic, teologic si vegnicie, Studia Universitatis
Babes-Bolyai, Theologia Catholica, Anul XLVII, 3, anul 2002, pp. 73-86.
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interpretarii subiective a relativitatii timpului, prin intermediul
introspectiei descoperim un timp subiectiv liniar, o curgere irever-
sibila dinspre trecut spre viitor, insd nu izotrop4, ci mai lind sau
tumultoasd, uneori atat de lentd incat pare, in perceptia subiectului
cognitiv, ca ,timpul a incremenit”, alteori pare o curgere atat de
rapidd incat individul ,nici nu-si dd seama cand a trecut timpul”:
uneori ,timpul” se simte, alteori parca nici mdcar ,nu existd.”"

Timpul ,,se simte” atunci cand devine dureros: cand individul
constientizeaza temporalitatea / istoricitatea existentei sale, sim-
tind in adancul fiintei sale o ,scanteie de nemurire” si o dorinta
de a-si transcende conditia istoricd, simtdminte in contradictie cu
experienta profanad a mortii. A doua ,situatie” dureroasa survine
atunci cand individul pierde sensul spiritual al oricarui demers
care ar trebui sd fie ,uman,” situatie cand omul desacralizat ,se
plictiseste” in istorie si nici o atitudine hedonista nu-1 poate sati-
sface pe termen lung, timpul se dilatd, trece din ce In ce mai incet,
pentru cd s-a pierdut de fapt, sensul vietii. in aceasta situatie se
cautd un substitut prin consum compulsiv, adictii, hedonism,
se ridicd la rang de valoare o ideologie futila care este tratatd cu
religiozitate, etc.

In afara liniaritatii aparente a timpului, omul constientizeaza
ciclicitatea prin simpla alternanta zi-noapte, ciclicitatea anotim-
purilor, sau pur si simplu alternanta pur subiectiva a ,timpului
fericit” si a ,timpului” trdit in mod mai putin placut. Este mai
mult decat ciclicitate sub analogia unui cerc, ci este vorba despre o
traiectorie sinusoidald sau elicoidald, ciclicitate si curgere in acelasi
timp. Individul, pentru care viata are un sens sigur dat de credinta
religioasd, sau de religiozitate pur si simplu, experimenteazad un alt
tip de timp ciclic ordonat in istorie de un calendar al sarbatorilor
religioase. Aceste evenimente actualizeaza intr-un hic et nunc al
istoriei evenimentele cruciale petrecute intr-un timp absolut, al
istoriei cosmice dirijate de Dumnezeu - in crestinism comemoram
principalele repere ale istoriei mantuirii. Sarbatoarea religioasa fi

1. ibidem, p. 75.
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permite omului sd facd ,salturi” in timp, pe de o parte este vorba
despre o aliniere a momentelor similare din ,sinusoida” timpului
profan cu momentul fondator comemorat, pe de alta parte se pa-

VLA

trunde intr-un eveniment ,,inghe’;at in timp, prezent real in afara
spatiului si timpului, In continuumul pe care il numim vesnicie.
Acest din urma caz ne conduce spre timpul liturgic. Mircea Eliade

descria timpul sacru astfel:

»Ca si spatiul, Timpul nu este, pentru omul religios, nici
omogen, nici continuu. Existd intervale de Timp sacru,
timpul sarbatorilor (periodice, in majoritate); existd, pe de
altd parte, Timpul profan, durata temporald obisnuitd, in
care se inscriu actele lipsite de semnificatie religioasa. In-
tre aceste doud feluri de timp existd, bineinteles, o solutie
de continuitate; prin intermediul riturilor, omul religios
poate ,trece” insa, fard pericol, din durata temporala
obisnuitd in Timpul sacru. [...] Timpul sacru este, prin
insdsi natura lui, reversibil, in sensul c&, la drept vorbind,

”1

este un Timp mitic primordial devenit prezent.

Omul experimenteaza un timp profan si un timp sacru, un
timp relativ liniar si ciclic totodatd, ramanand totodata prizonier
unei lumi conditionate de o curgere ireversibild, impasibild, masu-
rabild prin instrumente, ,,insensibild” fata de asteptdrile si temerile
umane, curgere pe care o definim tot prin notiunea de ,timp.”

5.1.2. Timpul empiric si timpul fizic. Prima incercare de masurare
a timpului incepe evident cu ciclul noapte-zi experimentat de om.
Datorita necesité;ii de organizare §i de comunicare, apar in istorie
primele ,impartiri” ale timpului legate de miscarea de rotatie a
pamantului in jurul axei sale sau in functie de pozitia soarelui si
a lunii pe bolta cereasca.

Din necesitate, apare obligativitatea programarii in , timp”

a activitatilor, fapt care conduce la definirea unui ,ieri”, a unui

1. Mircea ELIADE, Sacrul si profanul, Humanitas, Bucuresti 1992, p. 64.
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»astdzi” si a unui ,,maine”, la perceperea congtientd a trecutului,
prezentului si viitorului. Populatiile migratoare sau de pastori au
fost obligate sd-si organizeze activitatea dupa ciclul lunar, in timp
ce populatiile de agricultori au adoptat calendarul solar.

In cultura europeand, dupa formuldrile filosofiei antice si cu
o certa influentd a iudaismului, crestinismul va da o orientare
noud notiunii de timp. Astfel, prin Intrupare, Inviere si Inaltare,
Isus Hristos ridicd umanitatea — prin corporalitatea sa pe care si-o
asuma — la o noud demnitate, unind umanul cu divinul in mod
hipostatic. In consecintd, sezand de-a dreapta Tatdlui, Creatorul
si finalitatea tuturor lucrurilor sterge dualismul materie-spirit,
unind in sine materia cu divinitatea, temporalitatea cu vesnicia.'

Hristos ,,conditioneaza prin spirit materia” care, prin interme-
diul omului, este intr-un continuu proces de spiritualizare pana
la restaurarea echilibrului originar. Prin viziunea crestinismului
gandirea specificd culturii europene doreste sa se desprinda de
simpla definire generald a timpului, concentrandu-se in jurul pro-
blematicii intelegerii eventualei structuri obiective, existentiale,
specifice timpului.

Dezvoltarea fizicii, in mod concret a mecanicii clasice, a dus
la intelegerea timpului in legdtura cu spatiul, ca un parametru ce
descrie migcarea, fie cd este uniformd, uniform acceleratd, rectilinie,
circulard, etc. Isaac Newton, reuseste sa reuneasca filosofia naturii,
imaginea despre lume — cosmologia — cu matematica si geometria,
propunandu-ne Principiile matematice ale filosofiei naturii.*

Starsitul secolului XIX aduce cu sine primele semne de in-
trebare in ceea ce priveste continuitatea urzelii spatiu / timp a
Universului. La nivelul meta-interpretarilor din domeniul cosmo-
logiei sau a (astro-)fizicii apar primele limite de care se loveste
cercetarea empiricd. Lumina, o realitate in Universul observabil
este descrisd fie prin teoria corpusculara (fotonii ca particule care

1. Cf. Piotr Liszka, Wplyw nauki o czasie na refleksig teologiczng, Wydawnictwo
Misionarzy Klaretynéw, Warszawa 1992, pp. 18-19.

2. Cf. Michat HeLLER, Filozofia Swiata. Wybrane zagadnienia i kierunki filozofii pr-
zyrody,Spoteczny Instytut Wydawniczny Znak, Krakéw 1992, pp. 66 — 67.
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se deplaseazd) fie, mai tarziu, pe baza teoriei lui Maxwell, ca unda
electromagnetica. Viteza luminii, chiar dacd este mare la scara
terestrd, este modestd la scara marimii Universului observational.
In plus, viteza luminii este limitatd devenind o constanti fizica —
,¢” (unde, aproximativ: ¢ =3 x 10"cm/s).

La inceputul sec. XX incepea declinul universalitatii fizicii
clasice de tip mecanicist (care situeazd miscarea intr-un sistem
de referinta concret), limita superioara teoretica a vitezei luminii
impunea teoreticienilor pozitivisti definirea unui model universal
care sd corespundd atat mecanicii cat si domeniului electromag-
netismului, calibrarea fundamentelor fizico-matematice cu datele
empirice extinse la scara cosmica conducand spre definirea teoriei
relativitatii.'

Prima fncercare o face Henri Poincaré, teoria relativitatii fiind
desdvarsitd in forma actuald, acceptata de majoritatea fizicienilor,
de catre Albert Einstein. La nivelul meta-interpretarii, pentru
comunitatea stiintifica spatiul liniar nu exista, concentrarea ma-
teriei Intr-un anume ,loc” transformand spatiul prin ,curbare”;
in ultima instanta intregul suport spatio-temporal este ,curbat”,
fapt demonstrat de astronomia observationald prin corelarea cu
datele prezise prin calculul matematic... Timpul inceteaza sa mai
fie un simplu parametru care organizeazd evenimentele dupa o
succesiune liniard de tipul ,ieri — astdzi — maine”, devenind o com-
ponentd imanenta specific unei realitdti cu mai multe dimensiuni.

Dezvoltarea astrofizicii si a modelului cosmogonic al Marii
Explozii (engl. Big Bang, model teoretic dezvoltat de astronomul
Edwin Hubble si de parintele Georges Lemaitre, astrofizician si
definitivat de fizicianul Fred Hoyle) ne conduce spre definirea unei
teorii a cdmpului unificat care sa imbine campurile de forte initiale
care se manifesta In univers. Nu toti fizicienii teoreticieni sunt de
acord cu posibilitatea formularii unei astfel de super-teorii, iar la

1. Teresa GraBINSKA, Refleksie nad mechanizmem odkrycia naukowego na pryktadzie
przewrotu relatywistycznego, in: Z zagadnien filozofii przyrodoznawstwa i filos-
zofii przyrody, vol. XI, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1991, pp.
150-151.
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ora actuald se cautd un alt model teoretic, exprimat intr-un limbaj
fizico-matematic, care sd exprime toate dimensiunile realitatii, de
la scara micro- la scara macrocosmosului, una din directii fiind
cdutarea unor fundamentdri bazate de fizica cuantica si pe de-
scrierea unei , gravitatii cuantice” In care s se regaseasca absenta
timpului sau prezenta unui , timp paradoxal” din primele instante
ale aparitiei Universului pana la situatiile particulare descrise in
limbajul stiintelor pozitive.

Sa exemplificam. Modelul unui Univers descris de fizica re-
lativista descrie deformarea — curbarea spatiului si modul in care
,timpul curge”.! Astfel, in jurul punctelor din spatiu (in acest caz
accidenta din filosofia aristotelica , loc” corespunde analogiei
,punct matematic”) in care materia este mai ,densa” (implicit
campul gravitational mai intens), timpul se scurge mai incet, fiind
— dupad pérerea astrofizicienilor — invers proportional cu valoarea
campului gravitational. Acelasi lucru se intampla in cazul unui
obiect care se misca In spatiu: cu cat obiectul respectiv se migca
cu o vitezd mai mare, cu atat timpul ,,curge” mai incet. Curbarea
spatiului si timpului este legata de existenta materiei, dar poate fi
valabild si implicatia inversa: materia reprezinta un mod specific
de curbare a spatio-temporalului; atunci timpul nu ar mai fi creat
de materie sau de densitatea campului gravitational, ci invers,
modificarea parametrului timp ca element al urzelii spatio-tempo-
rale genereaza un camp gravitational si, in cele din urmd, materia.
Parintele Piotr Liszka, observa ca ambele viziuni sunt legitime
deoarece toti parametrii se interconditioneaza reciproc.?

In plus, in contextul unui Univers dinamic, aflat in expansiu-
ne, urzeala spatiu / timp nu este un reper stabil pentru un sistem
de referintd clasic, fiind in continud miscare / transformare, o
madrime dinamicd. Cele mai importante consecinte sunt legate de
situatia particulara ale asa numitelor , gauri negre” —locuri unde
densitatea cAmpului gravitational este imens, astfel incat lumina

1. cf. Piotr Liszka, op. cit., p. 29.
2. ibidem, p. 30.
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nu mai poate trece de o anumita sferd delimitata in spatiu, defi-
nite ca , sfere Schwarzschild” (numite dupa Karl Schwarzschild
1873-1916, primul astronom care calculeaza dupa fizica relativista
orizontul curburii spatiului / timp care nu permite luminii sa
treacd ,, dincolo” de o anumit3 limita).

Aceste sfere sunt , locul” unde spatio-temporalul este curbat in
mod radical, in consecinta spatiul, timpul si materia apar si dispar.
Granitele sferelor Schwarzschild devin — cel putin teoretic — un loc
paradoxal al miscarii / transformarii maxime in sens filosofic, un
loc al trecerii de la fiintare la nonexistenta si invers, un loc in care
timpul isi schimba in mod radical structura, pani la ,,inghe’;are”...
fard sa depdsim frontierele epistemologice ale competentelor,
putem sa observam cd se ajunge, pe fundamentari metodologice
diferite, la acelasi tablou descriptiv al , lumii vazute si nevadzute”,
a unui timp istoric si a vesniciei, pe care teologia o accepta prin
autoritatea Revelatiei si care da sens universului mental in care
omul isi manifestd credinta, in coerenta cu progresul si schimba-
rile de paradigma permanente din domeniul stiintelor pozitive.

Acesta este tabloul descris intr-un limbaj oferit de cercetarile
empirice intr-un sistem epistemologic pozitivist. Probabil ca vor fi
noi ,calibrdri” intre datele empirice oferite de astronomia observa-
tionald si fundamentarile teoretice ale astrofizicii, insd, In esenta,
nici in acest caz nu poate exista un conflict intre stiinta (pozitiva)
si credinta (care se poate hrani din adevarul revelat exprimat de
teologie ca scientia).

5.1.3. Timpul in teologie. Teologia, ca stiintd despre Dumnezeu,
despre Revelatie si despre raportul om — Dumnezeu, se confrunta
in mod inevitabil cu transpunerea realitatilor lumii (mai ales a
lumii spirituale, aflatd dincolo de bariera transcendentei si a lumii
materiale, imanente) in categoriile culturii contemporane. Teologia
speculativa porneste din necesitate de la limbajul filosofiei clasice,
datorita structurii lumii — vizibila si invizibila —, o lume creats,

A

care are un inceput, o ,,istorie” in continua desfé§urare siun sfar-
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sit in sensul atingerii unei finalitati — perfectiunea / desavarsirea
istoricd care este totodata intoarcerea la starea dreptatii originare
(starea primordiald caracterizata de echilibrul si armonia relatiei

A

om - creatie si om - Dumnezeu. Timpul ,se scurge” in istorie,

A

masurand totodatd ,interventiile lui Dumnezeu” in iconomia
mantuirii, In timp ce realitatea nevazuta este vesnica, este in afara
timpului istoric, avand o altd consistentd in care se regasesc toate
momentele dintre A si Q.

Sunt structuri temporale si un ,timp” in care se regdsesc toate
momentele particulare din istoria mantuirii, toate in misterul lu-
mii spirituale. Realitatea absoluta a lui Dumnezeu este ,,dincolo”
de temporalitatea istorica sau meta-istoricd. Categoria , timp”
are diferite nuantari in functie de obiectul de studiu particular al
disciplinei teologice respective.

a. Istorie si teologie. Pentru teolog, prima si cea mai miste-
rioasd diferentiere a timpului, o intalnim in relatia dintre timpul
experimentat de omenire in istorie si vesnicia lui Dumnezeu.
Istoria omenirii are un fnceput (Gradina Edenului), anistoric,
fnsa intr-un ,timp” care tine de realitatea atemporalitatii divine.
Mai intai, relatiile din interiorul Sfintei Treimi — care se petrec in
vesnicie — se stabilesc intr-un ,timp”, sau mai bine spus intr-o
dimensiune a proceselor perihoretice care se petrece ,mai inainte
de toti vecii”.

De exemplu Fiul ,din Tatdl s-a nascut mai fnainte de toti ve-
cii” — tov éx tov Ilatpoc yevvnOévta mpo mavtwy Twv aiovwy,'
in timp ce Spiritul Sfant de la Tatal purcede — 70 ¢k Tov I1atpoc
ekmopevouevoy,? generari care se produc intr-o anumita ordine,
succesiune, insd fnainte de aparitia timpului istoric, sau mai bine
spus fnainte ca sd se instaureze chipul actual al lumii.

Existenta beatificd a omului, nemuritor in gradina Edenului,
se desfdsoara tot dupa un anume ,timp” exprimat de succesiunea
zi — noapte, existand o structurad temporald. Un alt exemplu de

1. HOswx Aettovgya tov ev aryrog Ilatpoog nuawv Iwavvov tov Xovoootopov,
Asociazione Catt. It. Per I'Oriente Cristiano, Roma 1967, p. 98.
2. ibidem
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interpretare a temporalitdtii exprimatd in limbajul Bibliei sunt
,zilele” in care Dumnezeu creeaza lumea. Aceste ,,zile” au o alta
durats, diferitd de durata unei zile in sens astronomic, terestru,
masurandu-se la scard cosmica.

Dupad caderea omului in pdcat, prin indepartarea de Creatorul
siizvorul fiintdrii sale, omul este ,izgonit” din starea dreptatii ori-
ginare, este alungat nu numai din fericirea vesnica ci, prin alegerea
sa liberd singur se , auto-condamna” la o existentd istoricd, marcata
de ,istoricitate” deoarece la orizontul vietii biologice se manifesta
uzura timpului (imbdtranirea, maladiile, moartea). Condamnat la
o existenta finitd In timp, constient de ,istoricitatea” sa, omul se
trezeste ,,aruncat” intr-o dimensiune marcata de spatiu si timp.

Existenta efemerd a fiecarui individ are sens doar in masura
in care se incadreaza in ,istoria mantuirii”, in istoria intoarcerii
omenirii la Dumnezeu: potopul, Turnul Babel, Avraam, Moise,
profetii, Plinirea Revelatiei in Isus Hristos, apoi istoria omenirii in
Epoca Bisericii, Epoca Spiritului Sfant care lucreaza in istorie spre
evenimentele celei de-a doua veniri a lui Hristos in glorie, sa judece
viii si mortii pentru a instaura impéré’;ia lui Dumnezeu (plinirea
planului de reintoarcere la chipul desavarsit al creatiei originare)'.

Eshatologia confera istoriei un sens fara de care timpul si
spatiul descris de istoria profana ar fi doar o desfasurare haotica
a unor evenimente, fara nicio semnificatie sau o finalitate pe ma-
sura asteptdrilor sau a demnitatii creaturale specifice omului. Paul
Ricoeur face referire la sensul istoriei afirmand: , Sensul crestin al
istoriei este in acest caz sperantd cd istoria profand face parte si ea din
acest sens pe care istoria sfantd 1l dezvoltd, cd nu existd pand la urmd
decit o singurd istorie, cd orice istorie este in ultimd instantd sfantd.”?

Dar care este relatia dintre istoria experimentatd de om prin-
tr-un continuu hic et nunc si Dumnezeul vesnic, si cum putem
explica interventia lui Dumnezeu in istorie? fn Apus avem mai
multe incercari de definire a vesniciei din perspectiva ,, timpului.”

1. vezi etapele Revelatiei iIn CBC nr. 54 — 66.
2. Paul RICOEUR, Istorie si Adevir, Editura Anastasia, 1996, p. 108.
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Pierre Teilhard de Chardin acceptd o vesnicie care nu exclude
temporalitatea.'

Intre lumea istoricd si vesnicie existd o continuitate datd de
constiinta umana — legata de suflet, deci nemuritoare — o realitate
Vegnicé care are §i un caracter temporal. Dupé moarte, tempora-
litatea este perceputa de constiinta umana similar experientei din
lumea istorica. De Chardin, utilizdnd o analogie cu limbajul disci-
plinelor pozitive afirma: , O patd apirutd pe un film. Un electroscop
care se descarcd fard motiv. E destul pentru ca Fizica sd se vadd obligatd
sd accepte existenta in atom a unor forte fantastice. In acelasi fel, Omul,
dacd incercam sd-l incadram total, trup si suflet, in experimental, ne
obligd sd reajustdm pe masura lui rosturile Timpului si ale Spatiului.”>

fn ambientul teologic protestant, Oscar Cullmann propune
o teologie a istoriei mantuirii, viziune similara si lui Wolfhart
Pannenberg care abordeaza teologia ca istorie, conceptii in care
apare implicit si viziunea timpului / temporalitatii si a vesniciei.®
Cullmann reprezinta timpul dupd modelul unei semidreapte care
tinde spre plus infinit. Moartea imparte timpul personal intr-un
timp Tnainte de moarte, un segment de dreaptd limitat intre doua
puncte, simbol al momentului nasterii si al mortii, si un , timp”
care curge continuu in vesnicie.*

Wolfhart Pannenberg leaga continuitatea experientei istorice
de continuitatea experientei in vesnicie. Vesnicia reprezinta o rea-
litate supra-temporald care reglementeaza curgerea timpului altfel
decat in istorie, este ceea ce putem defini printr-o ,, meta-istorie”.
Vesnicia poate fi inteleasd ca un moment care se eternizeazd, astfel
incat omul dupd moarte — desi nu mai subzista intr-o structura
influentata de timp (ruperea legaturii dintre trup si suflet), este mai

departe in legdtura cu fiecare moment al istoriei experimentate.®

1. Cf. Piotr Liszka, op. cit., p. 100.

2. Pierre Teilhard D CHARDIN, Fenomenul uman, Editura Aion, Oradea 1997,
pPp- 262-263.

3. Rosino GIBELLINY, Panorama de la théologie au XXe siecle, pp. 293-299.

. Oscar CULLMANN, Christ et le temps, Neuchatel 1947, p. 444.

5. Pentru aprofundarea conceptiei despre timp a se vedea: Wolfhart
Pannenberg, Gottesreich und Menschenreiche. Ihr Spannungsverhdltnis in:

I
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Jiirgen Moltmann subliniaza in mod explicit faptul cd vesnicia
nu este o prelungire a prezentului (o inghetare a prezentului), insa
nu neaga vesniciei o oarecare structurd temporald interna. fn con-
cluzie, teologia protestantd — cu exceptia lui Oscar Cullmann care
defineste In mod strict o vesnicie aflatd in continuitatea timpului
istoric — face o diferentd explicita intre timpul istoric si vesnicie;
chiar atunci cAnd se acceptd o structurd temporala analogica isto-
riei, aceasta ,noud” structura este descrisd metaforic.

In teologia catolicd contemporand, in afard de pozitia deja
amintitd a lui Pierre Teilhard de Chardin, ceilalti autori au o po-
zitie moderata fatd de diferentierea timpului istoric si a vesniciei,
recurgand la analogii in cazul descrierii temporalitatii lumii spi-
rituale. Existd si pozitii radicale care neagd posibilitatea oricarei
structuri temporale legate de vesnicie. De exemplu, pentru Walter
Kasper , timpul este chipul si asemdnarea vesniciei dumnezeiesti.”"
Asemenea ideii platonice / spirituale care se proiecteazd in lumea
reald / materialg, si timpul ar fi imago aeternitatis. Omul, mai pre-
cis componenta sa spirituald, chip si aseméanare a lui Dumnezeu,
nu dispare dupa moarte, raimanandu-i capacitatea de percepere
intelectuald a temporalitatii. In lumea spirituald, in vesnicie, nu
exista timp fnsa Intre lumea istorica si vesnicie existd o analogie
referitoare la temporalitate. Kasper ramane totusi prudent, fiind
vorba despre misterul realitatii nevazute.

Teologia ortodoxad contemporana afirma existenta timpului in
afara lumii istorice, fdrd ca aceastd afirmatie sd insemne directa
continuitate a timpului istoric. Pentru Paul Evdokimov vesnicia nu
este absenta timpului si nici un timp lipsit de sfarsit, ci o forma de
manifestare specifica a acestuia. Este ,,timpul” in care viitorul este
in continuare prezervat in esenta evenimentelor sale si prezentul

rdmane deschis nesfarsitilor eoni viitori.?

Geschichte und Gegenwart, Regensburg 1971.

1. W. Kasper, Nadzieja na ostateczne przjscie w chwale, in: ,,Comunio” n.2 / 1987,
p- 43.

2. Cf. P. Evbokivov, Od $mierci do zycia, in “Novum” n. 11 / 1979, p. 63; o pozi-
tie asemandtoare Intalnim si in lucrarea aceluiasi autor, Ortodoxia, tipdritd la
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Existd o structura temporald dupa moarte, in care legile logicii,
cauza-efectul, succesiunea timpului, isi pierd orice semnificatie —S.
Bulgakov - sau, vesnicia devine o suprastructurd care manifesta
un caracter temporal, in care fiintele create se regdsesc intr-o exis-
tenta istoricd si ,metaistoricd” — conform lui Jerzy Nowosielski
(1923-2011). Dupa Nowosielski, vesnicia reprezintd tocmai aceasta
,metaistorie” a lui Dumnezeu, o suprastructura atotcuprinzatoa-
re din care face parte si timpul imanent experimentat de om in
istorie, ca o parte integrantd a acestei realitdti alcdtuitd din toate
momentele trecute, prezente si viitoare.

Dumitru Staniloae abordeaza si el problema existentei istorice
si a vesniciei, in primul rand prin referirile la eshatologia particu-
lara g,i universali. In acest context, moartea inseamna trecerea de
la viata temporald la viata eternd, o punte universala de trecere
spre o altd dimensiune a existentei, spre viata vesnica.'

Descoperim astfel cele doua fete ale unei singure monede:
viata temporald, legata de experienta empirica a simturilor si viata
spirituala (evolutia individuala care conduce spre perfectiune /
sﬁn’;enie), se supun altor legi decat viata vesnica. Dupa moarte, in
absenta corporalitatii si a simturilor externe (vizual, auditiv, gus-
tativ, olfactiv si tactil), singurele facultati care sunt actualizate de
suflet sunt legate de experienta directd, de cunoasterea spirituala.
in perspectiva metafizica, sfintenia / perfec’;iunea, face ca centrul
individual constient sa dobandeasca un plus de fiintare care este
experienta comuniunii depline cu Hristos. Posibilitatea existentei
relatiilor interpersonale — concretizate prin iubire/caritate — il
introduce pe om intr-o experientd spirituald dinamicd, fiind in le-
gdturd cu Dumnezeu dar si in comuniunea sfintilor, fapt care duce
la o ,,sporire a comuniunii cu Dumnezeu a celor decedati in credintd.”?

De aici si recunoasterea definitiei purgatoriului, termen pe
care Staniloae 1l contesta notional insa il transpune in esenta sa an-

Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne.

1. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, vol. I1I, Editura Institutului
Biblic si de Msiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1997, p. 145.

2. ibidem, p. 207.
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tropologicd, definind , treptele superioare” ale Iadului (marcat de
suferintd) ca subzistenta in lumea spirituald in care sufletul — aflat
imperfect in comuniunea sfintilor, pe care nu o refuza — poate sa
treaca In starea subzistentei fericite inainte de judecata universala
prin mijlocirea Bisericii luptdtoare, din istorie. De aceea celebram
parastasele...

In lumea spirituald se experimenteazi ceea ce este vesnic,
neschimbabil, unic, singura ,schimbabilitate” survenind din co-
muniunea cu Dumnezeu, de aici , etape” din subzistenta sufletu-
lui individual, Staniloae ferindu-se de abordarea explicita a unei
temporalitati legate de vesnicie.

In concluzie, in raportul istorie/lume temporald si vesnicie,
sau in ceea ce priveste recunoasterea unei structuri temporale in
vesnicie, existd diferente de abordare a termenului ,timp” care este
inteles fie in sens simbolic, in analogie, sau identic cu definitiile
stiintelor pozitive. Deschisi fata de filosofia si teologia crestinis-
mului apusean, Insd mostenitori si , trditori” ai spiritualitatii rasa-
ritene, teologii Bisericilor greco-catolice sunt chemati sa clarifice
asa numitele divergente dogmatice care, de cele mai multe ori se
dovedesc a fi doar exprimdri ale unora si acelorasi adevaruri prin
intermediul limbajelor culturale diferite.

Reprezentarile istoriei ca spatiu-timp sau descrierea istoriei
ca un continuum trecut-prezent-viitor, incercarile de descriere a
vesniciei ca o continuitate a istoriei temporale sau ca o atotcu-
prinzatoare metastructurd, raman eforturi de apropiere a ratiunii
umane fatd de unica realitate vazutd si nevazutd, insa, datorita
transcendentei lui Dumnezeu, ramane intotdeauna un ,loc” al
misterului care poate fi patruns prin cunoasterea credintei sau
prin experienta mistica.

b. Timpul liturgic. Viata liturgicd reprezintd actualizarea in
spatiul si timpul istoric a istoriei mantuirii, perceputa ca metaisto-
rie, trecand prin toate evenimentele ei care se inldntuie si pregdtesc,
dupd pedagogia divina, mantuirea intregii omeniri. Omul, in ma-
nifestarea sa istoricd, participa prin viata sa (de la nastere pana la
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moarte), an de an (prin anul liturgic), zi de zi (prin liturghia orelor),
la metaistoria intregii omeniri. In plus, Sfanta Liturghie reprezints
actualizarea in istorie a lui Isus Hristos, Dumnezeu adevdrat si
om adevirat, care a Inviat si S-a Tnél’;at la Cer: se reuneste istoria
cu vesnicia, temporalitatea cu eternitatea, se percepe sensul ,,ico-
nic” al gesturilor liturgice care codifica simbolic ceea ce se petrece
intr-un ,prezent continuu” in care timpul este plenar A si ...

Crestinul experimenteaza direct, prin intermediul cunoasterii
transcendentale specifica misticii, realitatea spirituala si , trdieste”
liturghia printr-o participare la realitdtile lumii spirituale. Viata
liturgicd nu este o simpla ,,comemorare”, implicd o ,,participare”
printr-o imersiune in realitatea spirituald a vesniciei in care se pe-
trece liturghia cereasca — pentru cei din Biserica luptdtoare in orice
moment, in orice clipd a istoriei — In care avem cetele ingere§ti §i
sfintii care participa la istoria mantuirii, la momentul plinirii timpu-
lui ,, in” Isus Hristos care se naste, se jertfeste, este dus in procesiune
funerara si pus in mormant, sdvarseste misterul pascal aducand
mantuirea si se ddruieste sun forma sacramentului Euharistiei:
gesturi cu valoare iconicd (,,chip” — gr. eixav, lat. imago, slav. 06pas)
ca aspect potential, care se actualizeaza in masura in care intrad
in dinamismul ,,asemdnarii” (grec. ouotwotc, lat. similitudo, slav.
n0do6it0) devenind in mod real, metafizic, ceea ce simbolizeaza.

Despre aceastd legdtura intre spatiu / timp profan si spatiu
/ timpul sacru ne vorbeste Mircea Eliade cand descrie Durata
profana si Timpul sacru intr-o maniera care ne trimite spre timpul
,iconic”, prezent in liturgica.'

Viziunea despre sacru si profan propusa de Eliade este din
perspectiva religiologiei (Religionswissenschaft), cauta sa surprinda
fenomenologic toate religiile lumii, de aceea trebuie definit adjecti-
vul ,mitologic” prin ceea ce trimite spre un eveniment initial mar-
cant din istorie care devine un reper in istoria sacrd, in consecinta
comemorat ciclic in cadrul calendarului liturgic care da sens si

coerenta vietii istorice (pentru Eliade ,, profane”) si vietii de credinta.

1. Mircea ELIADE, Sacrul si profanul, Humanitas, Bucuresti 2005, p. 54.

196



Alexandru Buzalic

Teologia ne ofera o viziune ,, din interiorul” religiei particulari-
zand raportul timp-vesnicie conform Revelatiei divine, exegezei si
evolutiei dogmatice a acestor interpretdri in timp conform evolutiei
culturale a omenirii. Isus Hristos este prezent in Cuvantul sdu, in
rugdciunea Bisericii sale, in orice adunare a membrilor Bisericii
in numele Mantuitorului -, unde sunt adunati doi sau trei in numele
Meu” (Mt. 18, 20), in cei saraci, cei bolnavi, cei robiti (Mt. 25, 31-46),
in persoana celebratului care iconic, dar eficient prin harul sacra-
mental pe care il invoca si face legatura dintre lumea vesnica si
spirituald a lui Dumnezeu si lumea istorica in care se actualizeaza
hic et nunc (in persona Christi), insd mai ales in sacramentele Legii
Noi care insotesc - in continuitate apostolicd — Trupul mistic al lui
Isus Hristos in unitatea Bisericii Una, Sfantd, Catolicd / Soborni-
ceascd si Apostolica (actiunea eclesiald in persona Christi capitis).

Raportul dintre structura temporald a lumii istorice si vesnicie
este esential in intelegerea Sfintei Liturghii. Este prezenta Domnu-
lui Nostru Isus Hristos in istorie ramanand , de-a dreapta Tatadlui”
§i in acela§i timp ,impreuna” cu omul care intra in imersiune in
realitatea vesniciei si intrd in ,comuniune” / ,impaértasire” prin
sacramentul Euharistiei. In teologia sacramentald distingem o
abordare specifica crestinismului apusean si o abordare mistago-
gicd specifica rasaritului crestin.

Incepand cu sec. XIII Apusul, utilizand limbajul filosofiei
aristotelico-tomiste, ne ofera un raspuns care recurge la metafizica
clasicd, la conceptele de materie — formd, potentd — act, hilemorfism si
transsubstantiere. Este o teologie rationala in care distingem o lume
spirituala: unicd, vesnica, neschimbabila. Asa cum am vazut, in
lumea spirituald se regaseste si o structurd temporala. Distingem
si 0 lume materiald in care se regdsesc fiintdrile si fenomenele su-
puse timpului, adica continua miscare / transformare si contingenta
lucrurilor (metafizic entititile-fiintarile ca lucru - res). Isus Hristos
este prezent in mod plenar sub speciile euharistice.!

Isus Hristos este prezent in mod real si substantial in speciile
euharistice, actualizarea hic et nunc in istorie sub forma painii si

1. CBC, n. 1373.
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vinului ca urmare a epiclezei (rugdciune de invocare a Spiritului
Sfant in cadrul sfintelor taine / sacramente si al ierurgiilor /sacra-
mentaliilor) facandu-se prin transsubstantiere. in fata misterului,
apofatismul exprima cel mai bine postura omului care cauta sa
inteleaga ceea ce poate fi rationalizat si explicat intr-un limbaj
discursiv dar este obligat sd accepte si ceea ce ramane ,,irational”
si cognoscibil numai prin acceptarea credintei sau a experientei
mistice: Dumnezeul despre care se poate vorbi si este transpus in
categoriile lumii istorice, nu este decat o ,,analogie” a Dumneze-
ului adevarat.

Analogiile au o valoare instrumentald pentru cognitia umana,
conferind imagini sau definitii prin care se modelizeaza realita-
tea exterioard care se integreaza la nivel de Weltanschauung. De
exemplu, pornind de la imaginea propusa de cosmologia filosofica
contemporand, parintele Piotr Liszka propune analogia dintre spa-
tio-temporalul universului dinamic, curbat in jurul corpurilor ce
posedd masd, sau locurile particulare specifice gaurilor negre, unde
spatiul si timpul dispar, explicand intr-un limbaj fizico-matematic
lipsa de omogenitate despre vorbeste Eliade;' astfel impaca si o
oarecare separare rationald, artificiald, pe doud planuri a timpului
si a prezentei lui Hristos: spatiul si timpul Sfintei Liturghii are o
»densitate” mai mare ce modifica parametrii unei realitati unice,
timpul liniar fiind o situatie particulara a acestei realitati atat timp
cat spatio-temporalul constituie un tot unitar. Timpul profan, liniar,
este o succesiune ireversibild t, t,, t,,....,t , in timp ce vesnicia este
f(t) in care se regdsesc , toate” situa’;iile particulare care construiesc
metaistoria. Ceea ce pentru omul istoric este o probabilitate care
se materializeaza intr-un , maine”, iesind din sistemul de referinta
spatiu / timp se vede ca realitatea metaistoriei sau a Istoriei. In
acest context, epiclezele sunt invocarile facute ,din istorie” care
actualizeaza hic et nunc interventia puterii divine care actioneaza
din lumea spirituald, vesnica.

1. Piotr Liszka, op. cit., p. 151.
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Teologia rdsariteana propune o abordare care neagd aparent
existenta unui timp autonom specific liturghiei. Fara a intra in
particularitati legate de Bisericile Rédsaritene apartinand altor
traditii liturgice (Alexandrind, Armeana, Caldee), de altfel foarte
apropiate, spiritualitatea rasaritului mostenitor al traditiilor gre-
co-bizantine, Constantinopolitane, asupra cdreia ma opresc, ne
ajutd sa intelegem nu numai liturghia ci si universul spiritualitatii
crestinismului rdsaritean. Spiritualitatea rdsariteand merge pe linia
traditiei patristice care evolueaza spre o ,spiritualitate iconica”.

Dupa criza iconoclasta conducerea Bisericii Constantinopoli-
tane devine apanajul exclusiv al cdlugdrilor (conform canoanelor,
aceasta situatie se transmite tuturor Bisericilor greco-bizantine
care vor avea de acum fnainte episcopi hirotoniti doar din randul
ieromonahilor), singurii care au contribuit, pentru o lunga peri-
oadd, la exprimarea unei teologii in categoriile culturale specifice
credinciosilor lor. Se ajunge la un sincretism in care se regdseste
lumea spirituald suprasensibild, real existenta din punct de vedere
ontologic, impreuna cu transcendenta absoluta a lui Dumnezeu,
intr-o logicd a ,chipului si asemanarii” care ne conduce spre o
spiritualitate a simbolicului:' prin valorificarea Intruparii se sub-
liniaza patrunderea divinului in uman, totodata spiritualizarea
materiei, a Intregului cosmos. Realul experimentat empiric capata
o dimensiune simbolica, fiind o teofanie internd a divinului care
este real prezent In aceastd lume care devine ,iconica.” Icoana
reprezinta o umbrd a unei realitati superioare, care indeamna la
depdsirea materiei si indltarea spre aceastd realitate, posibila prin
rugdciune si experientd spirituald / mistica.?

In cadrul acestei spiritualititi iconice spatiul si timpul fsi

schimba caracteristicile astfel incat, uneori, cronologia iconicd nu

1. Francesco PiLoni, Bisericile si modernitatea, in ,,Studia Universitatis Babeg-
Bolyai. Theologia Graeco-Catholica Varadensis.” Anul XLV, n. 1 / 2000, p.
41.

2. Christoph ScrONBORN, Icoana lui Hristos.O introducere teologicd, Anastasia,
Bucuresti 1996, p. 179.
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respectd cronologia istoricd.' Rasdritenii nu tin cont de timp in
semnificatia sa fizica ci pretuiesc ,imersiunea” prin experienta
misticd, transcendentald, suprasensibild si supra-temporald, in
realitatea lumii create. De aceea nu putem distinge un hic et nunc
al transsubstantierii — ar fi si 0 eroare metodologica de interpretare
a liturgicii bizantine construita pe o sinteza platonico-patristica
— ci despre o intrepatrundere a celor doud planuri (istoric si ves-
nic) prin integrarea in mister si actualizarea lui Isus Hristos prin
plierea timpului profan?® si impreuna-trdirea etapelor din viata
Mantuitorului prezente in anamneza liturghiei.

Celebrantul se apropie de spatiul sacru si se desprinde progre-
siv de timpul profan / ordinar, pentru a se identifica cu Hristos
Cel ce lucreaza prin sacramente sau sacramentalii, dupa care, prin
dezbracarea vesmintelor liturgice si prin rugaciuni (Acum slobo-
zeste pe robul Tdu, Stdpine...) sa se reintoarca in lumea timpului
istoric. Este o ,imersiune” in dimensiunea spirituala (ek-stasis) si
o reintoarcere la starea conditiei istorice.

Astfel timpul istoric si vesnicia nu interfereaza, ci timpul is-
toric, icoand a vesniciei, prin Isus Hristos si prin celebrarea sa-
cramentelor se reveleaza ca o parte componentd a unicei realitati
metaistorice, supra-temporale, care poate fi experimentata de
cdtre omul istoric prin intermediul cunoasterii experimentale, a
sufletului care intrd fn contact cu realitatea spirituald, realitate
care va fi experimentatd, ,trdita”, la adevarata sa intensitate in
mod firesc dupa desprinderea de trup si trecerea, prin moarte, la
o altd stare de subzistenta.

1. De exemplu proscomidia: trupul lui Isus strapuns de sulitd, singele si apa,
apoi simbolismul nasterii - steaua, iar in cazul Sfintei Liturghii Cuvantul lui
Dumnezeu este interpretat in lumina post-pascala fnaintea , Invierii” iconi-
ce pe masa altarului devenita piatra a mormantului, etc.

2. Timpul nu mai poate fi considerat ,profan” in contextul dat, existd o re-
alitate unicd in care sacrul si profanul se intrepatrund, omul putand trdi
in timpul istoric sau poate intra dimensiunea spirituald prin experienta sa
(cunoasterea experimentald-experientiala).
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fn concluzie, timpul rdmane una din categoriile pe care omul
le experimenteazd in existenta sa istorica. Istoricitatea existentei
il va face Intotdeauna sa se simtd prizonier, limitat in actualizarea
potentelor / facultatilor spirituale pe care le detine. In opozitie cu
timpul istoric, vesnicia sau lumea atemporald rdimane prezenta
in cultura omenirii ca un concept ce defineste o realitate supra-
sensibild sau transcendentd in perspectiva psihologica sau din
perspectiva misticii crestine, precum si in preocupdrile filosofiei
clasice, sau prin prisma fizicii contemporane.

In perspectiva teologiei crestine timpul si vesnicia au fost
definite in mod diferit, in functie de particularitatile culturale spe-
cifice ambientului in care crestinismul se manifesta. Incepand cu
conceptiile desprinse din religia lui Israel, intelegerea timpului tine
de patrunderea misterului creatiei.' Conform acesteia omul poate
schimba , calitatea” timpului prin actiunile sale care fi modifica
perceptia din ,starea” existentei istorice sau dintr-un ek-stasis de
care este capabil (timpul psihologic), numai Dumnezeu putand
interveni in istorie asupra timpului, conferindu-i in mod metafizic
o semnificatie superioara (timpul absolut).

Indiferent de limbajul categorial utilizat, crestinismul nu poate
sd treacd peste evenimentul Invierii lui Hristos, a glorificarii si Inal-
tdrii la Cer. Prin umanitatea lui Isus, omul este introdus — la nivel
potential / ,,chip”- in atemporalitatea divind cu intreaga sa cor-
poralitate, cu intreaga sa existenta istorica. Prin experienta mistica
de care este capabil, poate patrunde in ,, dinamismul asemanarii”
care actualizeazd ceea ce este potential dupa explicatia aristotelica
a raportului metafizic dintre materie-forma (hylemorfismul).

Hristos reuneste materia si divinitatea prin Intrupare, resta-
ureaza unitatea dintre timpul si vesnicia experimentatd de om,
disparand dualismul aparent materie-spirit. Materia devine o
realitate iconicd prin care se reflectd o ,realitate alta”, la fel cum
istoria se descoperd ca o situatie particulard, individualizabild, a

1. A. NEHER, Wizja czasu i historii w kulturze Zydowskiej, in: Piotr Liszka, op. cit.,
p-17.
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aceleiasi realitati supra- sau meta-istorice. Orice structurd tempo-
rald a vesniciei pare a fi legata de modul in care omul constienti-
zeazd realitatea, mai exact, depinde de suflet (individual, spiritual,
centru cognitiv subzistent dupa moarte) si de experienta sa directa
cu lumea spirituala. Acest dualism ontologic istorie / vesnicie a
lumii vdzute / nevazute create este specific experientei umane care
trebuie sd integreze intr-un univers cognitiv ceea ce este empiric
si ceea ce rdmane un mister dincolo de bariera transcendentei.
Ajungem astfel la raportul dintre fides et ratio care insoteste dez-
baterile teologice dintotdeauna si care, datorita conditiei existen-

tiale umane, va insotii intotdeauna demersurile cognitive umane.

5.2. Fides et Ratio

in preambulul Scrisorii Enciclice Fides et ratio,' Sfantul Ioan
Paul al II-lea exprima intr-un mod alegoric complementaritatea
cunoasterii discursive care se bazeaza pe ratiunea ce analizeaza
datele empirice (grec. otdvoia — gand, intentie) si misterele cunoas-
terii noetice, irationale (in sensul antic de ,noetic”, grec. vov¢ —
fortd-cunoastere ascunsa din care provin toate lucrurile, in care se
intorc la sfarsit in constiinta indivizilor). Putem vorbi in gandirea
teologiei scolastice despre raportul dintre fides quae -, credinta cu
care cred”, aspectul subiectiv si experienta individuala a subiec-
tului cognitiv, si fides qua — ,credinta pe care o cred”, cunoasterea
rationald transpusa in concepte si definitii. Ambele aspecte sunt
indispensabile cunoasterii credintei care ne reveleaza nu numai
adevarul logic, imediat, ci si adevarul sacru legat de sensul lucru-
rilor sau de adevdrurile ultime.

Filosofia si teologia sunt cele doud aspecte ale cunoasterii rati-
onale care pot conduce spre Dumnezeu prin definirea realitatilor

credintei intr-un limbaj cultural adecvat nivelului de cunostinte

1. Fides et ratio. Scrisoare enciclicd a Suveranului Pontif loan Paul al Il-lea citre
Episcopii Bisericii Catolice cu privire la raporturile dintre credintd si ratiune, 14
septembrie 1998 (in continuare Fides et ratio), preambul.
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si dezvoltarii civilizationale specifice timpului istoric concret. Cu-
noasterea stiintificd largeste Universul cognitiv cu elemente care
devin repere in construirea unui Weltanschauung coerent, crestinul
avand nevoie de ancorarea credintei in conformitate cu consensul
majoritatii; sd nu uitdm ca modelul cosmologic oficial, consensual
in lumea civilizatd, a evoluat de la geocentrism spre heliocentrism,
pentru a se ajunge la modelul dinamic al expansiunii Universului
de azi care, cu sigurantd va fi dezvoltat prin analiza datelor empi-
rice oferite de James Webb Space Telescope si de viitoarele cercetari
din domeniul astronomiei observationale, cunoasterea empirica
oferind o viziune fluidd, in continud miscare, schimbare.

In schimb, Revelatia divina ne oferd adevarul imuabil despre
~lumea vazuta” si ,lumea nevizuta” creatd de Dumnezeu, princi-
piul creator pe care omul credintei il descopera printr-o experienta
cognitiva spirituala ,irationald”, directd, in scopul cdlauzirii spre in-
tegrarea in sensul firesc al existentei si prin plenitudinea mantuirii.

Nu exista contradictii intre stiinta si religie, fiecare in parte
avand alte finalitdti cognitive. Insd cele doud aspecte ale feno-
menului uman interfereazd in plan existential: omul ca individ,
societatea umana fn ansamblul ei si comunitatea eclesiala ca parte
a omenirii se manifestd coerent in lumea istoricd, si nu schizoid,
sub toate aspectele constructoare ale unei conceptii despre lume.
Odata cu institutionalizarea Bisericii, in epoca constantiniana,
consimtamantul care provine din sensus fidei fidelium (simtul cre-
dintei prin discerndmantul fiecdrui individ care se reflecta in viata
comunitatii eclesiale)! dobandeste autoritatea Conciliilor Ecume-
nice care promulga definitii si explicd adevarurile de credinta prin
intermediul Invataturilor ridicate la rangul de dogma. Aceasta
invatdturd, devenita autoritatea de a explica si actualiza interpre-
tarea Revelatiei in limbajul cultural-istoric concret specific fiecarei
epoci, devine Magisteriul eclesial care normeaza si reguleaza in

1. Christoph THEOBALD, « Sensus fidei fidelium. Enjeux d’avenir d’une noti-
on classique », in: Recherches de Science Religieuse, vol. 104, no. 2, 2016, pp.
207-236.
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constant fn istorie care asigura coerenta dintre fides et ratio.

raport reciproc intre ,ascultarea credintei” exprimata de corpul
eclesial,' magisteriul care hréne§te, discerne si judeca sensus fide-

lium

comunitatea credinciosilor inspirata de Spiritul Sfant. Teologia are
menirea de a sluji, printr-o cercetare permanentd, magisteriului

Nu este o impunere de tip legislativ, consensual, ci este un

atunci cand este nevoie,” urmata de receptia reflexiva de catre

eclesial:

Credinta este un act individual, al unei persoane care adera
liber la mesajul mantuitor revelat de Dumnezeu. Insd manifestarea

»Deoarece sensus fidelium nu se identificd pur si simplu cu
opinia majoritatii botezatilor intr-o anumitd epocd datd, teolo-
gia trebuie sd ofere principii si criterii care sd permitd operarea
discernamantului, in special de cdtre magisteriu. Prin mijloace
critice, teologii ajutd la dezvdluirea si clarificarea continutului
acestui sensus fidelium, recunoscand si ardtind cd intrebdrile
referitoare la adevdrul credintei pot fi complexe si cd examinarea
lor necesitd precizie. Din aceastd perspectivd, teologii trebuie si
examineze critic si expresiile evlaviei populare, noile curente de
gandire, precum si noile miscdri ale Bisericii, din preocuparea
pentru fidelitatea fatd de Traditia Apostolicd. Procedind astfel,
teologii vor ajuta la discerndmant dacd, intr-un caz particular,
Biserica se confruntd cu: — o abatere datoratd unei crize de
credintd sau a unei slabe intelegeri a acesteia; — la o opinie
care isi are propriul loc in pluralismul comunititii crestine, dar
care nu priveste neapdrat intregul; — sau la ceva care are un
acord atdt de perfect cu credinta incdt trebuie sd fie recunoscut
ca inspirat sau trezit de Spirit.”?

1. Comisia Teologica Internationald, Sensus Fidei in viata Bisericii, lasi 2014, nr.

74.
2. ibidem, nr. 76-77.
3. ibidem, nr. 83.
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credintei este un act eclesial, socializarea indivizilor credinciosi
se face prin transformarea unui ,Cred” rostit de fiecare in parte,
intr-o ,Mdrturisire de credinta” pe care rostirea ,impreuna” ca act
liturgic devine o actiune consensuald, simfonicd, a celor ce actio-
neaza impreund conform conceptiei despre lume in care mesajul
mantuirii si valorile Evangheliei sunt o componentd existentiala.
Intre individ si societatea credinciosilor exista o relatie de inter-
dependenta. Sfantul Ioan Paul Il exprima aceasta realitate in fata

teologilor de la Universitatea Pontificald din Salamanca:

~Legdtura esentiald dintre teologie si credintd, intemeiat si
centrat in Hristos, lumineazd cu toatd claritatea legdtura teolo-
giei cu Biserica si Magisteriul ei. Nu se poate crede in Hristos
fird a crede in Biserica ,, Trupul lui Hristos”; nu se poate crede
cu credinta catolicd in Bisericd, fard a crede in Magisteriul ei
inalienabil. Fidelitatea fatd de Hristos implicd asadar fideli-
tate fatd de Bisericd; iar fidelitatea fatd de Bisericd implicd la
randul siu fidelitatea fatd de Magisteriu. Este deci necesar sd
ne dam seama cd, cu aceeasi libertate radicald de credintd cu
care teologul catolic aderd la Hristos, el aderd si la Bisericd si
la Magisteriul ei. Din acest motiv, Magisteriul eclesial nu este
0 instantd strdind teologiei, ci intrinsecd si esentiald acesteia.
Daci teologul este mai presus de toate si radical un credincios,
iar credinta sa crestind este credinta in Biserica lui Hristos si
in Magisteriu, opera sa teologicd nu poate si nu ramand fidel
legatd de credinta sa eclesiald al cdrui interpret autentic si
corespunzdtor este Magisteriul.”!

5.2.1. Problematica misterului ca raspuns la intrebarile existen-
tiale. Ceea ce caracterizeazad fiinfarea umand este autocunoagterea
sau constiinta de sine. Nu existd o cunoastere de sine lipsita de
intelegerea sensului propriei existente, ceea ce ne leagéd de sacru.

1. Viaggio apostolico in Spagna: Discorso di Giovanni Paolo II ai docenti di teolo-
gia nella Pontificia Universita di Salamanca, Lunedi, 1° novembre 1982, nr. 5.
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Mircea Eliade pune la baza umanizdrii experienta cognitiva a
acestui tip specific de intelegere a lumii in care se descopera ca
parte integranta si in acelasi timp intr-o pozitie speciald in aceasta
lume care devine un cosmos. Conceptia antropologica eliadiana
defineste omul ca homo religiosus in contextul in care religia este
definitd ca experienta sacrului. Aceastd experientd cognitiva si
misticd deopotriva este antropogeneticd, omologheaza lumea
astfel incat aceasta devine un cosmos inteligibil, cu sens, o lume
umana. De altfel, ...intelegerea — parte constitutivd a interpretirii —,
implicd mai toate datele importante ale definitiei omului din perspectiva
filosofiei (limbd, comunitate, timp sau istorie, ele insesi produse culturale
etc.), ca si din perspectiva stiintelor psihicului (memorie, afectivitate,
gandire, vointd etc.).!

Homo sapiens sapiens este omul experientei simbolice, estetice si
religioase, este homo religiosus, deoarece, asa cum observa Eliade:
,,....n acest caz, ceea ce conteazd nu este structura anatomo—osteologicd
a paleantropilor (similard, desigur, celei a primatelor) ci operele lor; si
acestea demonstreazd activitatea unei inteligente care nu poate fi definitd
altfel decit omeneascd.”>

In teologie, Ioan Paul Il vorbeste despre orizontul autoconsti-
intei care este legat de sensul lucrurilor si a existentei sale. Aceste
probleme au fost prezente in oracolul de la Delfi, au fost preluate
de Platon sau de Sfantul Vasile cel Mare prin ,,cunoaste-te pe tine
tnsuti”. Dupd cum afirma fostul suveran pontif:

... 0 simpld privire asupra istoriei antice arata cu claritate
cum in diferite parti ale lumii, marcate de culturi diferite,
apar in acelasi timp intrebdrile de fond ce caracterizeaza
drumul existentei umane: cine sunt? de unde vin si inco-
tro merg? de ce prezenta raului? ce va fi dupd viata aceasta?
Intrebarile acestea sunt prezente in scrierile sfinte ale

1. Lucia Ciror, [ntelegerea intelegerii — o problemd capitald a hermeneuticii lui
Mircea Eliade, in: ,Philologica Jassyensia”, An III, Nr. 1, 2007, p. 130.

2. Mircea ELIADE, Istoria credintelor si ideilor religioase. I.De la epoca de piatrd la
misterele din Eleusis, Editura Stiintifica. Bucuresti 1991, p. 15.
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Israelului, dar apar si in Vede si nu mai putin in Avesta;
le gdsim in scrierile lui Confucius si Lao-Tze ca si in
predica lui Tirthankara si Buddha; tot ele sunt cele care
ies la iveala In poemele lui Homer si in tragediile lui
Euripide si Sofocle ca si in tratatele filozofice ale lui Pla-
ton si Aristotel. Sunt intrebari care au izvorul lor comun
in cautarea sensului ce din totdeauna face presiuni in
inima omului: de fapt, de raspunsul la astfel de intrebari
depinde orientarea care se da existentei.”"

Prima intrebare existentiald este cine sunt? Omul trebuie sa
se inteleagd pe sine descoperind individualitatea, spiritul uman
aflat intr-o dezvoltare dialectica trecind prin etapele An-sich-Se-
in, Fiir-sich-Sein und Fiirsichsein (a fi-in-sine, a fi-pentru-sine si a
fi-in-si-pentru sine, ultimul inteles in definitia lui Hegel). Fiinta
pentru sine in gandirea lui Hegel este derivata din logica fiintei
prin trecerea de la fiintd la fiinta-pentru-sine. Concret este un lucru
recunoscut obiectiv — lat. res, intalnirea sau relationarea descope-
rd un res (totodata un ,ceva concret”- aliquid) care este ,altceva”
decat ceea ce este fiintarea mea. Acest ,ceva” si ,altceva” sunt
fundamentale pentru intelegerea hegeliana a constientizarii de
sine. Este vorba in primul rand de delimitarea anumitor calitati
ale lucrurilor. O demarcatie trebuie sa contina intotdeauna o parte
pozitiva si o parte negativd, altfel nu este finitd. ,Ceva” este asa
si ,ceva” nu este asa. Astfel acel , ceva” specific este determinat.

In continuarea identificirii urmeazi raportarea la , celalalt”
si fatd de celelalte lucruri, omul - prin religie sau prin experienta
sacrului - fiind singura fiintd care se raporteaza constient fatd de
Dumnezeu, izvorul intregii fiintdri. Or, aceasta constientizare de
sine este un proces cognitiv care structureazd psihismul in sens
afectiv (sentimentele si relationarea cu ,celalalt”) si contribuie la
formarea spiritualitatii fiecarui individ.

1. Fides et ratio, n. 1.

2. Christian WALTER, An-sich-Sein, Fiir-sich-Sein und der Andere bei Sartre und
seine Beziige auf Hegel, GRIN Verlag, Miinchen 2009, https:/fwww.grin.com/
document/144814.
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De unde vin si incotro md indrept? este intrebarea existentiald
care cautd sensul unei existente pe care omul o constientizeaza.
Originea, punctul de plecare si ciutarea unui sens aparitiei omului
il leaga de descoperirea demnitatii si pozitiei specifice printre ce-
lelalte fiintari. Acel incotro are consecinte practice, omul adoptand
un comportament conform demnitatii pe care individul o are si
tine de implicarea responsabild in lume.'

De ce existd rdul? este o intrebare existentiala specificd omului
pentru ca raul, imbracat In multiple forme exterioare, se manifesta
in lume, intersecteaza viata omului in diferite momente, subit, fara
nicio finalitate, generand durere si suferintd. Raul ca maladie, raul
relatiilor interpersonale injuste, rdul cataclismelor naturale si al
accidentelor, raul politicilor publice eronate, al injustitiei, sclaviei
si al rdzboaielor. Altii acceptd sa se manifeste in lume provocand
raul sau suferinte altora, atunci vorbim despre raul moral. Intot-
deauna impotriva oricdrei logici sau a bunului simt, actul injust
loveste perturband viata omului, raul , bantuie”... Sistemul as-
teptarilor depinde de ceea ce omul crede cd intdlneste in planul
metafizic al existentei sale si de ceea ce experimenteaza prin viata
sa spirituald. Altfel isi va structura gandirea si comportamentul
budistul sau hindusul care doreste s se , topeasca” disparand in
nefiintd sau sd se identifice cu un principiu cosmic impersonal,
si altfel se adreseaza lui Dumnezeu crestinul care crede cd mai
intai de a se intdlni cu un Absolut, se adreseaza lui Dumnezeu
ca unei Persoane pentru ca relatia om — Dumnezeu este o relatie
interpersonald de iubire.?

Ce va fi dupd moarte? este intrebarea care nu poate gasi nici
un alt raspuns decat apeland la eshatologie, la problematica te-
ologica prezentd in toate sistemele etico-religioase. Cunoasterea
imediatd inseamna a lua cunostinta de disparitia unei fiinte dragi,
raspunsul la geografia spirituald a lumii si cunoasterea locasului

1. Janusz MARIANsKI, Godnosc ludzka i wychowanie progodnosciowe. Refleksje socjo-
loga, Wydawnictwo Adam Marszatek, Lublin 2022, p. 155.

2. Alexandru BuzaLic, Anca BuzaLic, Psihologia religiei, ed. a doua, Galaxia
Gutenberg, 2010, p. 8.
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sufletelor raposatilor sau modul in care se desfasoara subzistenta
post-mortem nu poate veni decat pe calea cunoasterii credintei.

Datorita influentei pe care o exercita religia asupra tuturor
domeniilor vietii umane, se observa in ultimul timp o crestere a in-
teresului fata de studiul stiintific, obiectiv, asupra tuturor religiilor
lumii (atat asupra celor istorice, ct si asupra celor contemporane)
indiferent de timpul istoric al aparitiei, rdspandirea teritoriala,
numadr de credinciosi sau de specificul doctrinar.

Crestinismul ne da un raspuns la principalele intrebari exis-
tentiale, oferindu-ne in acelasi timp o cunoastere pe care o primim
pe calea cunoasterii credintei:

. Biserica nu este strdind, nici nu poate s fie, de aceastd cale de
cautare. De cind, in misterul pascal, a primit in dar adevdrul
ultim despre viata omului, ea s-a facut pelerind pe drumurile
lumii pentru a vesti cd Isus Hristos este , calea, adevdrul si
viata” (In 14,6). Printre diferitele slujiri pe care ea trebuie
sd le ofere omenirii, existd una pe care o vede responsabild in
mod cu totul special: este diaconia adevdrului. Datoritd acestei
misiuni, pe de o parte, comunitatea credinciosilor participd la
efortul comun pe care il infiptuieste omenirea pentru a ajunge
la adevdr; pe de alta, are obligatia de a-si asuma sarcina de a
vesti certitudinile dobdndite, insd cu constiinta cd orice ade-
vdr la care s-a ajuns este mereu numai o etapd citre adevarul
intreg ce se va manifesta in revelatia ultimd a lui Dumnezeu:
»Acum vedem intr-o oglindd, neldmurit; dar atunci va fi fatd
in fatd. Acum cunosc in parte; atunci insd voi cunoagte lim-
pede” (1Cor 13,12).1

Existd o legdturd intima intre cele doud aspecte ale cunoasterii,
intre cdutarea adevarului pe calea sistematica a gandirii filosofice si
teologice si experienta sacrului (calea religiei si a experientei mis-

tice, ,irationale”) care va fi sistematizata in functie de necesitatea

1. Fides et ratio, n. 2.
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unui rdspuns cultural dat intr-o teologie care cautd sa raspunda
cerintelor fides et ratio.

5.2.2. Credo ut intellegam. ,,Cred pentru ca sa inteleg” este o sen-
tinta a lui Anselm de Canterbury (1033-1109), care patrunde in
filosofia crestind prin intermediul gandirii scolastice, afirmand
primatul credintei (actul cognitiv irational) in construirea uni-
versului cognitiv uman. Simplificaind, putem spune cad una din
functiile credintei (fides — trdirea credintei) este aceea de a lumina
mintea. Limitele cunoasterii empirice lasa in afara certitudinii
sfera misterului, care nu poate fi demonstrat rational, insa este
o experienta existentiald cu care se confrunta oricine. De aceea,
credinta sau acceptarea irationald a unei experiente cognitive,
afective sau experimentale, devine un mijloc de ,,a cunoaste” re-
alitatea lumii pe care necredinciosul (sceptic in fata acestui tip de
experientd si ancorat in cunoasterea sensibild) nu o poate accesa.
Sigur, ,irationalul” care priveste ceea ce este afectiv sau experi-
entele cognitive de tip mistic sunt dincolo de categoriile cunoas-
terii rationale, deci nu pot fi transpuse si comunicate ,celuilalt”
decat printr-un limbaj analogic, simbolic, acategorial / apofatic,
insd invitd fiecare individ dornic de cunoastere la imersiunea in
manifestdrile lumii nevazute care fac parte din unica realitate cu
care se confrunta pe parcursul vietii. Cautarea primelor principii
ne descoperd o Realitate ultimad, absolutd, necesara. Referitor la
importanta lui Anselm de Canterbury, Papa Ioan Paul II afirma:

...revelatia introduce in istoria noastrd un adevdr universal si
ultim care provoacd mintea omului sd nu se opreascd niciodatd;
dimpotrivd, o determind sd ldrgeascd necontenit spatiile stiintei
proprii pand cdnd nu vede cd a implinit ceea ce era in puterea
sa, fird ca si neglijeze ceva. In sprijinul acestei reflectii sur-
vine una dintre inteligentele cele mai rodnice si semnificative
din istoria omenirii, la care se referd in mod indatorat filozofia
si teologia, sfintul Anselm. In Proslogion, arhiepiscopul de
Canterbury se exprimd in felul urmdtor: , Desi imi indreptam

210



Alexandru Buzalic

gandirea spre acesta cu rdvnd si adesea, si uneori mi se pdrea
cd tocmai am putut cuprinde ceea ce cdutam, alteori ascutimea
mintii imi fugea in toate pdrtile, dezndddjduind, in cele din
urmd am dorit sd incetez cercetarea lucrului care pdrea sd fie
cu neputintd de gdsit. Dar, pentru a nu-mi ocupa mintea in
zadar cu aceastd cugetare care sd md impiedice de la altele in
care as fi putut sd reusesc, am dorit sd o indepdrtez cu totul
de la mine: abia atunci a inceput, cu o anumitd dificultate, sd
se impund treptat celui care nu o dorea si se apdra de dinsa
(...). Dar, vai, sirmanul de mine, unul din ceilalti fii sdrmani
ai Evei, indepdrtati de la Dumnezeu. Ce am inceput? Ce am
sdvdrsit? Incotro tinteam? La ce am ajuns? Ce am sperat, si
unde-mi std suspinul? (...) Doamne, tu nu esti numai acela
decdt care nu poate fi gandit ceva mai mare (non solum es quo
maius cogitari nequit); ci tu esti ceva mai mare decit poate fi
gandit (quiddam maius quam cogitari possit) (...). lar dacd
nu ai fi tu acesta insusi, s-ar putea gindi ceva mai mare decit

778 |

tine: ceea ce e cu neputintd”.

In continuare, Enciclica face o trecere in revistd a evolutiei gan-
dirii filosofico-teologice In ambientul cultural apusean medieval,
pand in momentul Reformei protestante care marcheaza trecerea
de la teocentrismul cultural spre antropocentrism. Deschiderea
data de Vaticanul II conduce spre revalorificarea traditiilor bibli-
co-patristice in contextul evolutiei gandirii filosofico-teologice
de-a lungul timpului.

.-.constitutia Dei Verbum a Conciliului Vatican II a conti-
nuat drumul secular al intelegerii credintei, reflectdnd asupra
Revelatiei in lumina invdtdturii biblice si a intregii traditii
patristice. In primul Conciliu Vatican, pdrintii subliniaserd
caracterul supranatural al revelatiei lui Dumnezeu. Critica ra-
tionalistd, care in timpul acela se aducea impotriva credintei pe

1. Fides et ratio, n. 14
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un act apriori necesar cunoasterii ca scientia, in construirea unui
Weltanschauung in care misterul si datul pozitiv si se integreze in
mod armonios intr-un univers cognitiv care influenteaza reactiile
comportamentale si innobileaza aspiratiile omului credincios. De
aceea teologul crestin este credincios, este calauzit de fides pentru
a avea discerndmantul cunoasterii rationale. Fostul suveran pon-

tif, loan Paul II afirma cu ocazia vizitei apostolice din Spania la

Propedeutica teologiei

baza unor teze eronate si foarte raspdndite, trata despre negarea
oricdrei cunoagteri care nu ar fi fost rodul capacitdtilor naturale
ale ratiunii. Faptul acesta obligase Conciliul sd afirme cu tdrie
cd, in afara cunoasterii specifice ratiunii umane, capabild prin
natura sa sd ajungd pdnd la Creator, existd o cunoastere care
este specificd credintei. Cunoasterea aceasta exprimd un adevdr
care se intemeiazd pe faptul insusi al lui Dumnezeu care se
reveleazd si este un adevdr foarte sigur pentru cd Dumnezeu
nu ingald nici nu vrea sd ingele.”!

Credinta — acceptarea autoritatii Revelatiei divine, devine

Institutul Pontifical din Salamanca:

~JFunctia esentiald si specificd a lucrdrii teologice nu s-a schim-
bat si nici nu se poate schimba. Sfantul Anselm de Canterbury
a formulat-o, incd din secolul al XI-lea, cu o frazd care este
admirabild pentru acuratetea si densitatea ei: , Fides quaerens
intellectum”, credinta care cautd inteligenta. Credinta nu este
asadar doar presupozitia esentiald si dispozitia fundamentald
a teologiei: legdtura lor este mult mai intimd si mai profundd.
Credinta este rdddcina vitald si permanentd a teologiei, care se
naste tocmai din chestionare si cercetare, intrinsecd credintei
insdsi; si adicd din impulsul ei de a se intelege pe sine, atdt
in optiunea ei radical liberd de aderare personald la Hristos,
cdt si in acordul ei la continutul revelatiei crestine. A face te-
ologie este agsadar o sarcind care tine exclusiv de credincios ca

1. Fides et ratio, n.8.
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credincios, o sarcind trezitd in mod vital si sustinutd in orice
moment de credintd, si din acest motiv de intrebdri si cercetdri
nelimitate.”"

Un specialist in stiinte religioase — religiologie sau Religion-
swissenschaft — este strict limitat la cercetarea pozitiva si la analiza
izvoarelor scrise pe care le interpreteazd, la fel si teologia uni-
versitard este limitata metodologic la ceea ce este intersubiectiv
comunicabil si verificabil. Insa actus fidei are meritul de a dirija c-
utdrile spre adevaratele intrebari sau dubii existentiale, experienta
cognitiva mistica sau de tip irational conferind acea certitudine
subiectiva care completeazd ceea ce omul cunoaste pe cale strict
rationald.

5.2.3. Intellego ut credam. La polul opus se afla primatul datului
pozitiv si a experientei cognitive care genereaza credinta religioasa.
Prin sentinta intellego ut credam, Anselm de Canterbury exprima
necesitatea cunoasterii rationale pentru intarirea convingerilor
religioase. Ceea ce ne ofera Revelatia ca o cunoastere a credintei
destinata trdirii credintei are si o componenta rationalizabild,
destinata transpunerii intr-un limbaj discursiv care ne permite sa
vorbim despre actul credintei sau sa cercetim dupa metodologii
stiintifice datul istoric pozitiv care std la baza demersului spiritual.
Materializare culturala a credintei trdite, teologia devine mijlocul
prin care omul intelege printr-o reflectie §tiin’;iﬁcé criticd, meto-
dologic ordonata si sistematica:

. Teologia ramdne intotdeauna in cadrul procesului mental care
merge de la ,,a crea” la , intelegere”; este reflectie stiintificd,
deoarece este condusd critic, adicd constientd de presupozitiile
si nevoile sale pentru a fi valabild universal; metodologic, adicd

1. Viaggio apostolico in Spagna, Discorso di giovanni paolo ii ai docenti di teo-
logia nella pontificia universita di Salamanca, Lunedi, 1° novembre 1982, htt-
ps:/fwww.vatican.va/content/john-paul-iifit/speeches/1982/november/d ocuments/
hf _jp-ii_spe_19821101_universita-salamanca.html, consultat la data de 18 ia-
nuarie 2023.
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conformarea la normele impuse acestuia de obiectul si scopul
sdau; sistematic, adicd orientat cdtre o intelegere coerentd a
adevdrurilor revelate in relatia sa cu centrul credintei, Hristos,
si in semnificatia sa mantuitoare pentru om.”!

Adevarul a fost revelat, nu pentru a constrange mintea la o
acceptare oarba, ci pentru a fi aprofundat prin dinamismul cunoas-
terii intelectuale. Revelatia in sine nu se prezintd ca un raspuns
prestabilit la Intrebarile existentiale.? Insa intregul adevar este
cuantificat in limbajul simbolic specific religiilor, de aceea este
nevoie de o exegezd adecvatd care sd extragd adevarurile specifice
fiecdrei intrebdri In parte.

Cautarea adevarului porneste de la capacitatea ratiunii de a se
inalta deasupra lumii contingente pentru a se inélta spre infinit. In
istorie omul a demonstrat cd stie sd dea glas acestei dorinte intime
prin literaturd, muzicd, picturd, sculpturd, arhitectura si oricare
alt produs al inteligentei creatoare, iar filosofia in mod special a
adunat in sine miscarea aceasta si a exprimat, prin mijloacele sale
si conform modalitatilor sale stiintifice, aceastd dorinta universala
a omului.’

Cultura contemporana cautd sa relativizeze adevarul ca-
zand intr-un fals irenism exprimat printr-un consens lipsit de
valori absolute si imuabile, universal prezente de-a lungul istori-
ei. In materie de morala autorititile ciuti sa legalizeze anumite
comportamente si sa bulverseze fundamentele antropologice in
materie de familie (cdsdtoriile homosexuale, infierea copiilor de
catre cupluri homosexuale, banalizarea si disolutia institutiei ca-
sdtoriei), negarea datelor fundamentale care privesc identitatea
individuald (teoria genului, afectivitatea, identitatea sexuald side
grup), sacralitatea vietii (eutanasia, suicidul asistat sau mamele

1. ibidem

2. Francois BousQuEet, Ouuverture: La problématique de l'encyclique Fides et ratio,
in: , Transversalités” 2009/2 (N° 110), Editions Institut Catholique de Paris,
pp- 19-21.

3. cf. Fides et ratio, n. 24
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surogat / purtdtoare care isi vand propriul trup pentru o sarcina
care este proprie altui cuplu, avortul ne-terapeutic, etc). Parerea
mea este cd suntem Intr-o etapa tranzitorie de destramare a Epocii
Moderne, sistemele de regularizare politice, economice si culturale
»Ambatranite” fiind supuse unor tendinte de contestare, de negare
a ordinii pand acum func’;ionale, care conduc in viitor spre rease-
zarea valorilor si spre construirea noului facies civilizational in
care cunoasterea, tehnologiile si spiritualitatea vor coabita intr-o
lume pacificata.!

Din pacate, 0 anamneza a salturilor calitative realizate la trece-
rea dintre Preistorie — Antichitate — Evul Mediu — Epoca Modern,
ne demonstreaza ca omenirea se lasd condusa de pulsiuni psi-
ho-sociale distructive si in incercarea de construire a ,noilor ordini
mondiale” sau a geo-politicilor locale, in timp ce tendintele de
inertie la schimbare si cele excesiv progresiste genereaza tensiuni,
excese si conflicte de idei dar, din pdcate, si politice si militare...

In framantérile perioadelor de tranzitie este nevoie de lumina
adevarului care sa animeze dialectica adevaratului progres civi-
lizational care are nevoie de reperele absolute prezente in religie.
Dupd cum am afirmat, experienta vietii si intrebdrile existentiale
sunt la baza intelegerii rationale a misterului propriei fiintari,
apoi problematica suferintei, misterul mortii, etc. sunt tot atatea
prilejuri de a medita la Dumnezeu si la raspunsul pe care il gasim

in Revela’;ia divina:

»La inceput adevirul i se prezintd omului sub formd de intreba-
re: are viata un sens? incotro este indreptatd? La prima vedere,
existenta personald s-ar putea prezenta in mod radical lipsitd
de sens. Nu este necesar sd recurgem la filosofii absurdului,
nici la intrebdrile provocatoare care se regdsesc in cartea lui Iov
pentru ca sd punem la indoiald sensul vietii. Experienta zilnicd
a suferintei, suferinta proprie si suferinta altuia, vederea atdtor

1. Alexandru Buzavic, Crepusculul civilizatiilor. Metaanaliza spiritualititii tranzi-
tiilor culturale, ebooPresa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca 2017.
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fapte care in lumina ratiunii par inexplicabile, sunt suficiente
pentru ca sd intelegem cd o chestiune asa de dramaticd cum este
aceea a sensului nu poate fi ocolitd. La toate acestea se adaugd
cd primul adevdr absolut cert in existenta noastrd, dincolo de
faptul cd existdm, este imposibila ocolire a mortii noastre. In
fata acestui dat tulburdtor se impune ciutarea unui raspuns
complet. Fiecare vrea — si trebuie — sd cunoascd adevdrul des-
pre sfarsitul propriu. Vrea sd stie dacd moartea va fi termenul
definitiv al existentei sale sau existd ceva care trece dincolo de
moarte; dacd ii este ingdduit sd spere intr-o viatd de apoi sau
nu. Nu este lipsit de semnificatie faptul cd gandirea filosoficd
a primit o orientare decisivd din moartea lui Socrate si a ri-
mas marcatd de ea mai mult de doud milenii. Asadar, nu este
nicidecum intampldtor cd filosofii in fata faptului mortii si-au
pus mereu problema aceasta impreund cu cea despre sensul

vietii si al nemuririi.”!

Actul credintei, izvorul teologiei, se naste din chestionare si
cercetare. Credinta nu este oarbd si ruptd de realitatea existentei.
Credinta are nevoie de a se intelege pe sine, atat in optiunea ra-
dical libera de aderare personala la Hristos, cat si in acceptarea
continutului revelatiei crestine.

Dupa cum afirma Enciclica Fides et ratio, teologia ramane in-
totdeauna in cadrul procesului mental care merge de la ,a crea” la
~intelegere”; este reflectie stiintifica, deoarece este condusa critic,
metodologic, sistematic, punandu-1in centrul credintei pe Hristos
in semnificatia sa mantuitoare pentru om.

In concluzie, atat lumina supranaturala a credintei pe care
o descoperim in Revelatie, cat si lumina naturala a ratiunii sunt
necesare pentru a intelege toate aspectele lumii, atat a ceea ce este
o0 experientd cognitivd imediatd, cat si a ceea ce primim pe baza
traditiei bisericesti si a experientei spirituale pe care o are fiecare
om. Acest raport dintre mister si experienta cunoasterii spontane,

1. Fides et ratio, n. 26.
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dintre fides si ratio, dintre datele stiintelor pozitive si experimentale
si experienta omenirii create de Dumnezeu si cdzutd in conditia
existentiald a istoricitdtii, uzurii timpului si mortii, va fi mereu
prezent in chipul actual al lumii pana la plinirea eshatonului.
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Concluzii

Omul ocupa o pozitie unicd in cosmos: entitate biologica care se
supune destinului fiintelor vii (nastere, cunoastere senzitiva - in-
tegrare in ecosistemul inconjurdtor, crestere, reproducere, moarte),
si entitate spiritualad (cun0a§tere intelectivd, constiintd de sine —
relationare / socializare, creator de culturd, spiritualitate, dorinta
de imortalitate a scanteii spirituale din adancul fiintei sale). Cu-
noasterea umand implica constiinta de sine, intelegerea relatiilor
de cauzalitate, dar mai ales problematica primelor principii care ne
trimite spre necesitatea unui arhe sau a unui principium absolut care
genereaza intreaga realitate (neglijatd in epoca modernd odatd cu
minimalizarea importantei metafizicii) si problematica finalitatii,
a scopului fiintarii lumii si destinul acesteia (eshatologia).
Spiritul uman se manifesta in lume prin experienta sacrului,
prin , intelegerea sensului tuturor lucrurilor”, prin culturogeneza si
prin transmiterea acestui invelis cultural / spiritual, in mod creativ,
din generatie In generatie. Experienta cognitiva primara a sacrului
a fost cuantificatd intr-un limbaj simbolic care a influentat com-
portamentul individual si social al omului, realitatea lumii fiind
transpusa prin intermediul miturilor fondatoare care au asigurat
omologarea unui limbaj pe masura omului; in descifrarea limba-
jului simbolic al miturilor descoperim inldntuirea interpretarilor
lantului de cauzalitate si sensul sacru al tuturor lucrurilor expri-
mate intr-o manierd care impune initierea in mistagogia riturilor

in spatele carora se afla o interpretare hermeneutica.
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De la experienta primara a sacrului si exprimarea intr-un mod
unitar a categoriilor inteligibile omului tuturor limbilor vorbite
etniilor si culturilor, (omologarea lumii — Geneza 2, 19-20), dupd o
lunga ,istorie straveche” (preistoria), sedentarizarea conduce la
schimbarea raportului fatd de natura. De la solidaritate mistica si
trairea sacralitatii vietii in unitate cu Creatorul si Stapanul intregii
creatii, apar teritoriile locuite stabil, spatiul vital, dinastiile condu-
cdtoare, antropomorfizarea atributelor divinului si personificarea
lor prin aparitia treptatd a politeismului. , Turnul Babel” transfor-
ma unitatea unei culturi primordiale Intr-un pluralism lingvistic,
etnic, cultural si religios, distantarea geografica a populatiei pe
intregul glob pamantesc face ca omenirea sa nu fie un monolit, ci
sa manifeste particularitatile si specificul geo-cultural diferentiat
de istoria fiecdrui popor in parte.

Istoria profana are sens in Istoria sacra care confera o unitate
intregii omeniri. Istoria straveche, de la Geneza la Turnul Babel,
este comunad intregii omeniri, fiind o parte a Istoriei Mantuirii care
se descoperd prin Revelatia divina cuprinsa in cértile Vechiului si
Noului Testament, in tensiunea eshatologica datd de Providenta
divind care reconstruieste reintoarcerea la dreptatea originara a
creatiei care va deveni Impératia lui Dumnezeu.

Singura Religie care da sens religiilor lumii si o soteriologie
(mantuirea) este crestinismul, franturi din adevar intalnindu-se in
monoteismul iudaic si islamic care preiau exegetic in mod diferit
anumite nuantdri ale Revelatiei divine. Celelalte religii ale lumii
contin si ele vestigia veritatis din perioada culturii stravechi, fon-
datoare a civilizatiei umane, comuna tuturor pana la momentul
Turnului Babel. Istoricizarea si institutionalizarea crestinismului
ca religie genera dialogul si inculturarea valorilor Bibliei intr-un
misionarism care tinde spre , marginile lumii” (mergdnd, invdtati
toate neamurile — Mt, 28,19).

Pentru a se face inteles in adevarata sa semnificatie in fata
propriilor adepti si in dialog cu religiile lumii, crestinismul era
obligat sa-si defineasca misiunea incredintata Bisericii fn comple-
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xitatea exegezelor care construiesc treptat o explicare sistematica
a tuturor elementelor doctrinei, moralei, liturgicii si organizarii
corpului eclesial. Astfel, incepand cu perioada apostolicd, apare
teologia crestina care se afld intr-un proces de dezvoltare dialectica
si va fnsoti Istoria aflata pe calea plinirii destinului ei eshatologic.

Teologia, stiinta despre Dumnezeu, se dezvolta in cadrul Bi-
sericii crestine trecand prin diferite etape de dezvoltare, de la
aspectele kerygmatice, trecand prin apologeticd, polemica si dez-
bateri pana la aparitia scolilor de gandire si institutionalizarea
tnvatamantului teologic odata cu aparitia scolilor catedrale, apoi
a Universitatilor si a altor institutii de formare teologica. Prin
Conciliile Ecumenice, continutul credintei a dobandit reperele
ortodoxiei doctrinare necesare marturisirii ,impreund” a aparte-
nentei la Biserica Una, Sfantd, Catolicd si Apostolica.

In cursul de fatd am cdutat si patrundem in cateva aspecte
introductive necesare intelegerii teologiei in esenta ei si in contu-
rarea problematicilor generale prezente in toate disciplinele teo-
logice. Teologia este o forma de cunoastere (scientia) care devine
un discurs argumentat despre Dumnezeu si despre raportul om
— Dumnezeu prezent in religie. Printre celelalte forme de cunoastere
se delimiteaza ca un mijloc specific de receptare a realitatilor lumii,
inrudite cu filosofia si sprijinita de stiintele pozitive in masura in
care ating direct sau tangential problematicile comune, jucand un
rol crucial in formarea unei conceptii despre lume integratoare, in
care omul se descoperd pe sine conform demnitatii si destinului
fiintarii sale specifice.

Teologia, raspunzand punctual interpretdrilor gresite sau
atacurilor venite din partea culturii eleniste sau a religiilor pa-
gane, ajunge sa dezvolte toate domeniile de interes, care vor fi
sistematizate si vor deveni, incepand cu perioada medievala,
disciplinele teologice pe care le studiem si astdzi la nivel uni-
versitar. De la cdile metodologice patrunse in gandirea teologica
prin intermediul scolasticii medievale, studiul teologiei ajunge
sa-si diversifice cercetarile prin preluarea metodelor pozitive care
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ating problematici comune (psihologia religiei, arheologia biblica,
etc.) si introducerea rezultatelor in interpretarea de specialitate,
conturandu-se metodele specifice dezvoltate de diversi autori sau
scoli de gandire teologica (metodele imanentei, transcendentald,
psihologicd, a coreldrii, a integrarii sau a hermeneuticii eliadiene).

in acelasi timp, chiar daca Biserica defineste ortodoxia doctri-
nard si combate ereziile explicand sensul Revelatiei in continui-
tatea propovaduirii apostolice prin Magisteriul eclesial, inca din
Antichitate s-au nuantat scoli de gandire diferite. Pornind de la
un autor sau de la un act fondator, prin continuatori care preiau
metodologic si dezvoltd pozitiile fondatoare intr-o interdependenta
doctrinard, se disting scolile catehetice Alexandrine sau Antiohi-
ene, autori din Bisericile ortodoxe sau protestante, scoli teologice
nationale sau curente de gandire care se axeaza cu predilectie pe
diferite aspecte din cercetarea contemporanad, teologia crestina se
exprima prin ,teologii” fidele ortodoxiei doctrinare sau care ating
problematici heterodoxe sau incearca sa valideze directii exegetice
eretice. De aceea este necesar discernamantul eclesial si pozitiile
normative care trec prin sinodalitate si autoritatea Bisericii in
catolicitatea ei.

In acest context se evidentiaza scrierile teologice ale teologilor
refacerii unitatii Bisericii: pornind de la solutiile de reconciliere a
punctelor de divergentda dogmatica propuse de Conciliul Ecumenic
de la Ferrara-Florenta (1438-1439), o parte a Bisericilor rasaritene
au reintrat in comuniune cu Biserica Romei, dezvoltand treptat
o teologie care reflectd propriile traditii ancorate in patrimoniul
liturgic, spiritual, disciplinar specific culturii poporului care isi
trdieste credinta stramoseascd, in comun cu fratii din Bisericile
sord care au rdmas despdrtite in continuitatea schismei din 1054.
Incepand cu primele catehisme, apologii si scrieri polemice, gre-
co-catolicii nu s-au oprit la o simpla preluare a scrierilor occi-
dentale, ci au formulat propriile argumentari destinate afirmarii
teologiei rdsaritene in unitatea Tn diversitate specifica Bisericii,
explicand totodata complementaritatea sau demersul metodologic
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al teologiei apusene prin textele biblice sau patristice, imnografia si
textele liturgice sau alte opere scrise din Bisericile de rit greco-bi-
zantin. Astfel se dezvolta o teologie ecumenica avant-la-lettre si se
instaureaza la nivel de disputationes un prim dialog teologic, nu in
scop apologetic si confesionalizant, ci in scopul reconcilierii dintre
Bisericile surori dupa modelul in care au fost impreund in primul
Mileniu crestin si au rdmas fidele ortodoxiei doctrinare normate
prin dogmele promulgate prin consensul Conciliilor Ecumenice.

Ins4 teologia se va confrunta intotdeauna cu misterul unei
realitdti vazute si nevazute, primeste o Revelatie prin autoritatea
lui Dumnezeu, Absolutul, pe care o transpune intr-un limbaj inte-
ligibil supus evolutiei ambientului istorico-cultural in care omul
— destinatarul mesajului Revelatiei care invita la trdirea credintei
— cerceteazd, cunoaste si se integreaza intr-un univers cognitiv
in care fides et ratio se completeaza armonios si integreaza indi-
vidul intr-o lume plind de sens. Omul este o deschidere radicala
spre Dumnezeu, spirit in lume, libertate in ciuda conditionarilor
existentiale, capabil de Dumnezeu prin Hristos in Spiritul Sfant.'
Aceasta deschidere conduce spre cunoasterea intelectuala si spre
cunoasterea credintei, devenind dialogul spiritual al unei expe-
riente sadite In esenta fiintei umane ,chip si asemanare” a lui
Dumnezeu.

Astfel, aceasta primd sinteza dedicatd propedeuticii teologiei,
realizeaza un status quaestiones asupra intelegerii teologiei la ora
actuald, face trimitere la evolutia pozitiei magisteriale si a pluralis-
mului scolilor de gandire filosofico-teologice, abordeaza diferitele
directii de aprofundare si nuantdrile aparute in ambientul catolic,
ortodox / oriental sau protestant, situeazd scoala greco-catolica
in dimensiunea teologiei ritului greco-bizantin roman si in uni-
versalitatea teologiei Bisericii Catolice ca unitate in diversitate.
Fiecare problematica prezentata poate fi dezvoltata urmarind

1. Karl RauNER, Wiirde und Freiheit des Menschen, in: , Schriften zur Theologie”,
vol. II, Benzieger Verlag, Einsiedeln 1961, p. 247-277.
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notele bibliografice sau numeroasele studii de specialitate care
trateazd punctual fiecare subiect prezentat.

fn continuare, vom patrunde in principalele domenii de studiu
ale teologiei dogmatice, vom intelege Revelatia divina ca desco-
perire de sine pe care Dumnezeu o face din iubire, si credinta ca
un raspuns liber al omului, urmarind sistematic specificul Reve-
latiei si evolutia magisteriald a teologiei trinitare, hristologiei si
soteriologiei, pneumatologiei, eclesiologiei, etc.
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