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CUVANT INAINTE

Nimic nu este mai de pret in viata decdt prietenia.
(Seneca)

Sunt adevaruri in aceastd lume pe care timpul nu le sterge, ci le confirma. Printre
acestea se numara si prietenia: acea prietenie care este adevarata, rabdatoare, nobila,
discretd, neostentativa. Cred ca acest fel de prietenie raimane ca unul dintre cele mai
curate daruri pe care noi, oamenii, le primim de la Dumnezeu. Ei bine, pentru
parintele Ovidiu Horea Pop am aceste simtaminte de prietenie: o prietenie cladita
pe respect, care ramane in timp si peste timp, o prietenie care s-a cernut prin
incercdrile care ne-au marcat viata, o prietenie luminata de credinta si de sperante
care adesea s-au Tmplinit.

In acest context aniversar doresc si creionez profilul parintelui Horea din
prisma relatiei personale, din prisma preotului la biserica printre credinciosi, dar si a
formatorului si a profesorului de la catedra; si sa integrez latura spirituala si umana
— credinta maturd trecutd prin incercari, fidelitatea i marturia preotiei trdite cu
demnitate si seninatate.

Ne cunoastem de mai bine de treizeci si cinci de ani si ne-a legat dorinta de a
lucra pentru Biserica, bucuria curiozitatii intelectuale, pasiunea pentru studiul si
aprofundarea teologiei. Gustul umorului fin l-a caracterizat dintotdeauna pe Parintele
Ovidiu, iar aceastd coordonata I-a ajutat sa raimana senin atunci cand incercarile vietii
l-au ajuns — si-a pastrat seninatatea si echilibrul. Au fost frumosi, foarte frumosi anii
la Roma — el la Universitatea Gregoriana eu la Urbaniana; dansul locuia la Colegiul
Grec eu la Colegiul Urban. L-a avut rector si mentor pe Parintele Olivier Raquez
care era si rectorul bisericii ,,Delle Copelle”. Un om extraordinar pe care si eu l-am
pretuit fard rezerve si care iubea Romania si pe roméni din suflet. in acei ani am
invatat cd nu doar studiul apropie oamenii, ci si rugaciunea, respectul si felul de a
privi lumea din perspectiva credintei. Acum, la distanta a cel putin 25 de ani de la
acele momente, realizez cd Roma a fost pentru noi un timp al inceputului, al marilor
sperante, al convingerii cd vocatia nu se traieste in teorie ci in daruirea de fiecare zi.
Atunci cand parintele Ovidiu s-a intors la Oradea, el nu a adus cu sine doar doua
diplome, de licenta si de doctorat, ci si o formare solida si o maturitate spirituald, un
om complex si complet care a rodit in timp. La Facultatea de Teologie Greco-
Catolicd din Oradea, parintele Ovidiu Horea Pop a devenit o prezentd constanta si
vie in viata Bisericii noastre si a Universititii. Intr-o lume grabiti si fragmentati el a
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stiut sd uneascd exigenta si constanta studiului cu intelepciunea sufletului si a
umorului sdu, ratiunea cu credinta, principiile cu respectul pentru oameni. Ca
profesor a format generatii de studenti si seminaristi, invatandu-i nu doar si
gandeasca ci si sa creadd si sa traiasca. A fost un formator de constiinte si un profesor
de idei. Ca preot, a trdit cu demnitate celibatul sau sacerdotal, transforméandu-1 intr-un
spatiu al daruirii si al comuniunii. [ar ca om, a stiut sd-i faca pe ceilalti sa se simta
oameni ai zilei, iar la Seminar si Facultate s se simta acasa.

Spune Sfantul Augustin ,,prietenia inseamna a-i iubi pe oameni in Dumnezeu”
— aceste cuvinte imi pare ca au fost scrise pentru parintele Ovidiu care nu a cultivat
prieteniile pentru confortul personal si social ci pentru comuniune. in jurul Iui au
crescut foarte multi seminaristi, acum preoti, care vad ca-l respectd si-1 pretuiesc
peste ani deoarece a zidit In sufletul lor senin si detasat, respectandu-le libertatea si
personalitatea. Parintele Ovidiu nu face teoria si teologia iubirii, el trdieste viata
autentica In gesturi mici, cu discretie si cu tenacitate. Felul sau de a fi este firesc si
cald si ne aduce aminte de cuvantul Domnului: ,,Nu voi M-ati ales pe Mine, ci Eu
v-am ales pe voi si v-am randuit sd mergeti si sa aduceti roada” (Ioan 15,16). Aceasta
este chemarea pe care Parintele Ovidiu a trdit-o: o chemare de slujire, nu de afirmare,
nu de arogantd ci cu multd demnitate si umilinta in acelasi timp. Parintele nostru nu
este spectacular si nici ostentativ ci perseverent si fidel preotiei, senin si increzator
in viitorul Bisericii. Cand incercarile vietii nu l-au ocolit, parintele a ramas tot el: nu
inchis 1n durere, ci senin si increzator, in mainile Domnului. Cei din jurul lui, am
invatat ca forta credintei se masoara in linistea cu care primesti crucea.

,Prietenia e o taind mare: ea nu cere, ea da” spune Lucian Blaga. Si este adeva-
rat! Prietenia da: timp, atentie, sfat, sprijin, un zdmbet, o vorba buna. Pe acestea le-a
daruit si parintele Ovidiu. Cel mai adesea nu a cerut nimic, dar a oferit totul cu firesc,
cu discretia omului care intelege cd darul, pentru a fi autentic, trebuie daruit cu
discretie, mai mereu in tacere. In sala de curs sau in biseric3, la birou sau intre
prieteni, el a ramas acelasi: un om care inspira Incredere, un preot care traieste ceea
ce predica.

Aceasta este parintele Ovidiu Horia Pop, asa il vad eu. Imi pare ci nu ma insel
cand spun ca suntem prieteni de o viatd si martori ai aceluiasi drum al credintei. Ca
episcop, il privesc cu respect. Ca prieten, il privesc cu recunostintd. Ca frate intru
Hristos, 1l privesc cu bucurie.

La 65 de ani, aceasta carte nu este doar un omagiu, ci o marturie colectiva de
prietenie. Ea adund in jurul parintelui Ovidiu Horea Pop glasurile celor care il
cunosc, l-au ascultat la catedra si 1l pretuiesc. Dincolo de biografia unui preot, ea
vorbeste despre viata trditd in slujire, in credintd si in prietenie si, mai vorbeste de
harul lui Dumnezeu care lucreaza in fiecare dintre noi.

1Virgil BERCEA



VOCATIA SLUJIRII SUB SEMNUL
CUNOASTERII SI AL GENEROZITATII:
PARINTELE PROFESOR OVIDIU HOREA POP

Acum, cand colegul, prietenul si confratele Ovidiu Horea Pop a implinit
frumoasa varstd de 65 de ani si astern pe hartie aceste ganduri de pretuire si de
apropiere sufleteascd, imi amintesc cu placere o zi din finalul lunii noiembrie a anu-
lui 1992. Ma aflam la Roma, in Colegiul Ecleziastic International Sedes Sapientiae,
unde ajunsesem de cateva saptdmani. Tocmai cdnd ma simteam pus la grea incercare
de dificultatile inerente Inceputului studiilor universitare si eram coplesit de dorul de
casd, am fost anuntat de unul dintre colegi ca au venit in vizitd doi seminarigti romani
de la Colegiul Grec Sfdantul Atanasie. Bucuria a fost imensa cand l-am imbratisat pe
varul meu Romeo Bodea, care venise impreuna cu prietenul sau, Ovidiu Horea Pop.
Au trecut de atunci mai bine de 33 de ani iar impresiile ldsate in acele clipe de Ovidiu
Horea Pop, luminoase prin spiritul bland, afabil si glumet, prin discernamant si larg
orizont intelectual, imi vor fi pe deplin confirmate in perioada colaborarii noastre in
cadrul Facultatii de Teologie Greco-Catolicd. Mai mult, aceastd lunga colaborare,
pentru care ma consider privilegiat, mi-a relevat un profesor cu vocatie pedagogica,
apropiat de studenti si pretuit de colegi, un cercetator pasionat al istoriei Bisericii,
un preot devotat si generos, profund atasat de traditia rasariteana.

Incercarea de a creiona portretul sau intelectual si spiritual, in contextul unei
bogate activitati si al unor rezultate remarcabile, este complexa iar spatiul restrans al
acestei prezentari ne ingaduie doar evidentierea liniilor de fortd ale biografiei si
personalitatii sale.

Nascut in 3 decembrie 1960, la Zalau, intr-o familie sacerdotala, a dobandit o
formare academica temeinica si interdisciplinara. Parcursul sau universitar a inceput
cu ingineria mecanicad la Institutul Politehnic Cluj-Napoca, unde a studiat intre anii
1980-1985. Pregatirea stiintifica si tehnica i-a structurat un mod de gandire analitic
si metodic, orientat spre claritate, rigoare si practicitate. Dupa efectuarea stagiului
militar (1985-1986), urmat de doi ani de activitate in calitate de inginer la Statiunea
pentru Mecanizarea Agriculturii Vultureni, Judetul Cluj (1986-1988), a decis sa
urmeze chemarea la preotie. Intre anii 1988-1990 a studiat filosofia la Universitatea
Pontificala Sfantul Toma din Aquino, apoi teologia la prestigioasa Universitate
Gregoriana din Roma, unde, in 1997 va dobandi masteratul, apoi, in 2003, titlul de
doctor 1n istorie bisericeasca.
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Hirotonit diacon si apoi preot in anul 1993, péarintele Ovidiu Horea Pop a
imbinat in mod constant slujirea sacerdotala cu activitatea academica si cercetarea
stiintifica, asumandu-si astfel o dubla vocatie, pastorald si universitara.

Activitatea sa academica a debutat la Institutul Teologie Greco-Catolic din
Oradea, unde, pe langa predarea unor discipline de filosofie, a Indeplinit si responsa-
bilitatea de rector (1997-2001). El a avut un rol important in dezvoltarea invatdman-
tului teologic de la Oradea, sprijinind integrarea Institutului Teologic in Facultatea
de Teologie Greco-Catolica din Universitatea Babes-Bolyai si coordonand, in calitate
de director (1998-2002), dezvoltarea administrativa a noului Departament universi-
tar si a programelor de studii. Alaturi de aceste angajamente institutionale, este opor-
tun sd amintim responsabilitatea de membru in Senatul Universitatii Babes-Bolyai
(intre 2012-2016 si din 2020 pana in prezent).

Lector din 1998 si conferentiar universitar din 2013, s-a remarcat printr-o
intensa activitate didactica, predand cursurile de istorie bisericeasca universala si de
istorie a Bisericii Romane Unite cu Roma. Un element distinct al profilului sdu aca-
demic este coordonarea masteratului ,,Fundamente crestine ale identitatii europene”,
contribuind la consolidarea unei oferte educationale care pune in dialog teologia,
istoria si studiile culturale europene. In cadrul acestui program, a introdus doua cursuri
semnificative sub aspect interdisciplinar si intercultural, ,,Anticlericalism si secularism
in secolele XIX-XX" si ,,Crestinism, cultura bizantina si mostenirea lor universala”,
care pun in dialog traditia si modernitatea, religia si societatea intr-o Europa aflata in
continud transformare. Mentionam, de asemenea, implicarea sa constantd in coordo-
narea stiintifica a lucrarilor de licenta si de masterat, pe teme care leaga istoria ecleziala
de identitatea europeana, de educatie religioasd, de teologie si de societate.

Intelegand necesitatea credrii unei platforme stabile pentru diseminarea cerceti-
rilor teologice specializate, atdt In Romania, cat si in context international, parintele
Ovidiu Horea Pop, cu binecuvantarea Preasfintiei Sale Virgil Bercea, episcopul
greco-catolic de Oradea, cu sprijinul Universitatii Babes-Bolyai si cu colaborarea
colegilor de departament, a reusit sa infiinteze, In anul 1999, Revista Studia
Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Graeco-Catholica Varadiensis. In calitate de
editor coordonator a contribuit la mentinerea continuitatii si a standardului stiintific
inalt al publicatiei, care a inregistrat aparitia a 35 de volume pana in anul 2025

Cercetarile parintelui Ovidiu Horea Pop sunt caracterizate de coerenta tematica,
spirit critic si profunzime analitica, avand ca nucleu istoria Bisericii Romane Unite
cu Roma, Greco-Catolica, cu un accent special pe secolele XVIII-XIX, perioada
fundamentala pentru configurarea identitatii si a institutiilor ecleziale moderne.

! Toate volumele pot fi consultate online pe site-ul Universitatii Babes-Bolyai:
https://studia.reviste.ubbcluj.ro/index.php/subbtheologiavaradiensis/issue/archive
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Reprezentativd pentru preocuparile sale este teza de doctorat, dedicatd
mentorului sdu, parintele Olivier Raquez si intitulatd ,La Chiesa Rumena Unita
1830-1853”2, in care a ilustrat situatia Bisericii Roméane Unite cu Roma in contextul
transformarilor religioase, social-politice si culturale ale epocii. Lucrarea se eviden-
tiazd prin prudenta interpretarilor, mereu atente la integrarea istoriei Bisericii in
cadrul european, cultural si politic, prin capacitatea de sinteza, dar si prin valorizarea
unui numadr substantial de documente inedite de arhiva, incluse in anexe.

Publicatiile sale oglindesc cateva directii principale, din care nu putea lipsi cea
referitoare la geneza si consolidarea institutional-identitara a Bisericii Romane Unite?.
Ponderea cea mai consistentd o au Insa cercetarile cu privire la raporturile dintre
Biserica, stat si societate in epoca moderna. Autorul a avut in vedere atat cadrul
general al acestei chestiuni in secolele XVIII-XIX*, cat si teme punctuale, precum
dezbaterile referitoare la limba si identitate’, la afirmarea ideilor modernitatii®, la
invatamantul confesional si formarea clerului’, la secularizare si anticlericalism®, la

2 0. H. Pop, La Chiesa Rumena Unita (1830-1853), Editrice Pontificia Universita Gregoriana, Roma,
2005, 706 p.

3 0. H. Pop, ,,Hermeneutica Unirii romanilor transilvineni de la 1700, in M. Schipoti (ed.), Trei sute
de ani de la Unirea Bisericii Romdnesti din Transilvania cu Biserica Romei, Dacia Europa Nova,
Lugoj, 2001, p. 78-85; Idem, Din istoria Bisericii Romdne Unite, Ed. Argonaut, Cluj-Napoca, 2013.
Relevante, 1n aceastd privinta, sunt si articolele dedicate catehismului episcopului losif de Camillis:
Idem, ,,De Camillis piispdk Katekizmusa”, in T. Véghsed (ed.), Romabol Hungariaba. A De Camillis
Janos Jozsef munkacsi piispok haldlanak 366. évforduldjan rendezett tanulmanyai, (Collectanea
Athanasiana, 1. Studia, 1), Istituto Teologico Greco-Cattolico Sant’Atanasio, Nyiregyhaza, 2006, p.
257-265; Idem, ,,I1 Catechismo del vescovo De Camillis”, in T. Véghsed (ed.), Da Roma in Hungaria:
atti del convegno nel terzo centenario della morte di Giovanni Giuseppe de Camillis, vescovo di
Munkacs/Munkacevo (1689-1709): Nyiregyhdza, 29-30 settembre 2006, (Collectanea Athanasiana, 1.
Studia, 2), Istituto Teologico Greco-Cattolico Sant’ Atanasio, Nyiregyhaza, 2009, p. 245-253.

40. H. Pop, Reflectii asupra situatiei Bisericii in contextul social-politic si religios al Europei secolelor
al XVIl-lea si XIX-lea, in Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Graeco-Catholica
Varadiensis, LXVIII-LXIX, 1-2/2023-2024, p. 31-46.

5 0. H. Pop, Dezbateri transilvane cu privire la limba romdnd inainte de 1848, in Studia Universitatis
Babes-Bolyai. Theologia Graeco-Catholica Varadiensis, L11, 2/2007, p. 195-209; Idem, Dibattiti die-
tali sulla lingua ufficiale della Transilvania e la reazione della Chiesa Rumena Unita (1842), in Studia
Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Graeco-Catholica Varadiensis, LII1, 1/2008, p. 193-210.

¢ Q. H. Pop, La Transilvania e le idee moderne, in Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia
Graeco-Catholica Varadiensis, XLIV, 1-2/1999, p. 195-202.

70. H. Pop, ,,Biserica Roména Unitd si invatdmantul in secolul al XVIII-lea”, in 300 de ani de la unirea
Bisericii Romanesti din Transilvania cu Biserica Romei. Actele colocviului international din 23-25
noiembrie 2000, Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2000, p. 197-206; Idem, ,,Aspetti
dell'insegnamento rumeno in Transilvania prima della Rivoluzione del 1848, in M. Fratila (ed.),
Vivere il regno di Dio al servizio degli altri: miscellanea in onore del Olivir Raquez OSB, Lipa
Edizioni-Galaxia Gutenberg, Roma, Targu Lapus, 2008, p. 257-288; Idem, ,,Az erdélyi gorog
katolikus papnevelés a XVIIIL. Szazadban”, in A Nyiregyhazi Gorég Katolikus Papnevelé Intézet és a
Szent Atandz Goérég Katolikus Hittudomdanyi Foiskola alapitisanak 50. évfoduldja alkalmabol
rendezett tudomanyos konferencia, Nyiregyhaza, 2001, p. 111-117.

8 0. H. Pop, Consideratii cu privire la secularizare si anticlericalism I, in Studia Universitatis Babes-
Bolyai. Theologia Graeco-Catholica Varadiensis, LV, 1/2010, p. 215-224; Idem, Considerazioni che
riguardano la secolarizzazione (II), in Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Graeco-
Catholica Varadiensis, LX, 1-2/2015, p. 129-135; Idem, Consideratii cu privire la secularizare si
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libertati®. Sunt, de asemenea, relevante cercetarile dedicate unor momente cheie ale is-
toriei ecleziale si nationale: infiintarea Episcopiei de Fagaras'?, Revolutia de la 1848,
crearea Mitropoliei Greco-Catolice de Fagaras si Alba-Iulia'?, rolul Bisericii Romane
Unite in Unirea de la 1 decembrie 19183, infiintarea Eparhiei de Hajdtdorog'*.

Emblematice pentru atentia acordata surselor inedite sunt si articolele referitoare
la istoria Bisericii Roméane Unite in teritoriile cedate Ungariei ca urmare a Dictatului de
la Viena (30 august 1940)', sau la situatia acesteia in timpul persecutiei comuniste'®.

Prin intreaga sa activitate didactica, editoriald, stiintificd si administrativa,
Ovidiu Horea Pop a contribuit la dezvoltarea institutionala a Facultatii de Teologie
Greco-Catolica si la aprofundarea istoriei Bisericii Romane Unite cu Roma, dar, in
egald masurd, a promovat in comunitatea academica spiritul de comuniune si consti-
inta responsabilitdtii care valorizeaza memoria ecleziala ca o resursa indispensabila
de discernamant pentru prezent si viitor.

Pentru toate acestea, acum, la ceas aniversar, sunt onorat sa il felicit si sa i
multumesc, adresandu-i cele mai alese sentimente de recunostinta din partea intregii
comunitati a Facultatii de Teologie Greco-Catolica.

Cristian BARTA
Decan al Facultatii de Teologie Greco-Catolica

anticlericalism IlI, in Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Graeco-Catholica Varadiensis,
LXI, 1-2/2016, p. 72-81; Idem, Consideratii cu privire la secularizare si anticlericalism 1V, in Studia
Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Graeco-Catholica Varadiensis, LXI1I, 1-2/2017, p. 100-115;
Idem, Consideratii cu privire la secularizare si anticlericalism V, in Studia Universitatis Babes-
Bolyai. Theologia Graeco-Catholica Varadiensis, LXI11, 1-2/2018, p. 75-90.

° 0. H. Pop, Papa Pius IX si problema libertdtilor moderne. Pozitia Arhiepiscopului de Paris, Georges
Darboy (1813-1871) fata de enciclica Quanta Cura si Syllabus, in Studia Universitatis Babeg-Bolyai.
Theologia Graeco-Catholica Varadiensis, LV, 1/2000, p. 213-222.

100, H. Pop, La Bolla ,, Rationi Congruit” e la sua importanza, in Studia Universitatis Babes-Bolyai.
Theologia Graeco-Catholica Varadiensis, LXVI-LXVII, 1-2/2021-2022, p. 79-93.

' Q. H. Pop, Prima revolutie de la Blaj (1842), in Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia
Catholica, XLIII, 2/1998, p. 91-98; Idem, L ’Apoteosi della tentazione politica per la Chiesa Rumena
Unita: la Rivoluzione del 1848, in Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Graeco-Catholica
Varadiensis, L1V, 2/2009, p. 197-217.

12.0. H. Pop, ,,L’intervento presso la Corte di Vienna del vescovo Vasile Erdeli nel contesto della
creazione della Metropolia unita della Transilvania”, in 1. Carja (ed.), / Romeni e la Santa Sede
Miscellanea di studi di storia ecclesiastica. Miscellanea di studi di storia ecclesiastica, Casa Editrice
Scriptorium, Bucharest — Roma, 2004, p. 105-116; Idem, Considerazioni storico-religiose intorno
alla creazione della Metropoli unita della Transilvania (1853), in Studia Universitatis Babes-Bolyai.
Theologia Graeco-Catholica Varadiensis, L111, 2/2008, p. 199-246.

130. H. Pop, ,,Biserica Romana Unita si Unirea de la 1918”, in C. Barta, A. Rus, Z. Pintea (eds.), Romdnia
100. Biserica, Statul si Binele comun, Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2019, p. 189-222.

14°0. H. Pop, Il centenario della creazione dell'Eparchia greco-cattolica di Hajdudorog, in Folia
Athanasiana, 14/2012, p. 39-57.

150. H. Pop, Biserica Romdna Unita intre 1940-1944. Cazul preotului romén unit Pavel Pordea, in Studia
Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Graeco-Catholica Varadiensis, L1, 1/2006, p. 167-172.

16.0. H. Pop, Aspecte din perioada de ilegalitate a Bisericii Romdne Unite: Cuvdntdri funebre tinute la
inmormdantarea pr. prof. dr. George Grecu (13 martie 1979), in Studia Universitatis Babes-Bolyai.
Theologia Graeco-Catholica Varadiensis, L1V, 1/2009, p. 187-195.
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PARINTELE HORICA...

Gavril BUBOI

Pe parintele Pop Ovidiu Horea (Horicd), l-am cunoscut la primul meu drum
facut la Roma, cu ,,faimosul” microbuz al Episcopiei de Oradea, cunoscut ca
microbuzul TUE. Prima intalnire ne-a oferit prilejul sd constatam ca avem radacinile
in sate apropiate, eu nascandu-ma in Valcaul de Jos, iar el tot in Salaj, la Horoatu
Crasnei, unde tatal dansului, venerabilul parinte Aurel Pop fusese paroh. Prima
remarca la auzirea de Valcau a fost: ,,Uuui! Vin Valcauale!” Vazandu-mi nedumeri-
rea de pe chip (ma Intrebam dacd e ceva de bine sau de rau), a inceput sa-mi
povesteascd cum era anuntatd sosirea in zond a pelerinilor care mergeau pe jos la
manastirea de la Nicula, grup de pelerini care desi avea In componenta si credinciosi
din Iaz si uneori din Plopis, veneau neoficial pand la Valcaul de Jos pentru ca de
teamd, nu toti preotii Incurajau participarea la pelerinaj, acesta fiind oarecum un
apanaj al credinciosilor din fostele parohii greco-catolice. Astfel, punctul de plecare
era biserica Sfintii Arhangheli Mihail si Gavril din Valcaul de Jos, unde se facea
rugiciunea de plecare cu binecuvantarea vrednicului preot Ardelean Traian, hirotonit
greco-catolic inainte de 1948 dar rimas in parohie si sub ortodocsi'. In trecerea pe
Valea Ragului de la Ban spre Buciumi se alaturau si credinciosi din Horoatul Crasnei.
Fiind unul dintre cei care au facut acest pelerinaj de mai multe ori, la explicarea
exclamatiei m-am luminat la fatd ca la recunoasterea unui titlu de excelenta!

Mi-a facut placere apoi s pot contribui la repatrierea parintelui folosind acelasi
mijloc de transport pentru mutare. Pe traseu m-a testat teologic chestiondndu-ma in
legdtura cu momentul transsubstantierii materiei euharistice, participiul aorist etc. ...
Nici pana azi, dupa — maine/poimaine 30 de ani — nu mi-a spus daca am trecut exa-
menul, dar o sperantd am totusi considerandu-ma — mi se pare — intre prietenii sai!

Drumurile noastre s-au intersectat apoi adesea sau au mers in tandem in diferite
proiecte, primul proiect major fiind constructia de biserici de lemn cu mesterii din
Barsana, Maramures. Eu consideram foarte oportuna construirea unei biserici in
Biile Felix (sfintitd apoi in 2001), unde oameni din toata tara venind la bai s& poata
vedea cu ochii lor ca Biserica Greco-Catolicd a rendscut si si-a reluat misiunea

! Cu dumnealui am facut religie duminica dupa liturghie, un foarte bun orator, intransigent pe partea
morala si care pand la pensionare in anii *80, pe toti ne-a botezat greco-catolici.
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evanghelizatoare dupa 1989. Parintele Horicd, in aceeasi perioada, dorea sprijinirea/
construirea unei biserici in cartierul Dambul Rotund din Cluj Napoca, unde tatél
dansului era preot paroh. Si astfel drumurile noastre s-au unit, incepand de la
procurarea lemnului de stejar din Maramures si pana la prelucrarea sa si edificarea
bisericilor, muncitorii mutandu-se cand la Cluj, cand la Baile Felix, lucrand in paralel
in functie si de disponibilitatea financiard alternantd. Acest proiect ne-a dat
posibilitatea de-a calatori foarte des si pe distante lungi impreund, ceea ce mie
personal mi-a permis sa cunosc mai mult din frimantarile parintelui, din pasiunea sa
pentru conservarea si valorizarea ritului oriental specific Bisericii Greco-Catolice,
de dragostea sa sincera pentru Biserica si binele ei, dar am facut cunostinta si cu
dezamagirile sale fatd de tendinta post-decembristd de a simplifica ,,otova”, de-a
valma reguli, traditii, rugaciuni, tipic, In numele unei modernizari cu scuza
aggiornamento-ului dar cu pierdea din vedere a principiului progresului organic
cerut de Conciliul Vatican II.

Drumurile noastre mi-au consolidat impresia devenita mai tarziu convingere, ca
este indragostit de materia pe care o preda, istoria, a Bisericii 1n special, dar nu
numai, cd este pe deplin justificata increderea insuflata studentilor cum ca stie despre
ce vorbeste la cursuri, cd stapaneste materia dincolo de cursul prezentat in aula
(cursuri sau conferinte care de multe ori, in lumea noastra fluida si post.., post...,
post-de-toate, abunda in remake-uri si compilari copy-paste), cd are capacitatea reala
de-a stoarce mustul din strugurii unor lecturi aprofundate si de a-l prezenta apoi
trecut prin filtrul experientei sale, al celor ce de-a lungul timpului s-au aplecat asupra
argumentului si nu 1n ultimul rind condimentat de povestirile batranilor pe care-i
mai Intalneste prin sate sau in diferite conjuncturi ale vietii, pe care nu scapa o ocazie
in a-i descoase despre viata lor si a Bisericii din timpul si de dinainte de perioada de
clandestinitate.

In aceste deplasiri care de multe ori se terminau tarziu in noapte? am descoperit
tot mai mult omul din spatele barbii, confundat de copii cu Mos Craciun, numit
»parintele batran” de credinciosi cu 25 de ani mai in varsta decat el, si m-am obisnuit
cu stilul sau, un amestec de ironie fara rautate si o asezata capacitate de analiza, cel
putin a altora (!), dar nu ma indoiesc ca si introspectivd. Un om bun la suflet dar ferm
in convingeri. Un stil jovial care-1 face iubit de studenti in contrast cu morga
oficioasa a raportului care se instaureaza uneori intre profesori si studenti in numele
»seriozitdtii”, lucru care de multe ori se dovedeste a fi nu doar ineficient ci si
pagubitor, predispundnd la ipocrizie, la construirea unei masti de ,,bonitate”
spirituala.

2 Odatd ajungand de prin Maramures la Clyj pe la doud noaptea, dimineata am fost vehement certati de
parintele Aurel, pentru cd ,,un om serios, un preot serios, la ora 10 seara e 1n pat”!
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Pentru multi ani de zile, de exemplu, Colindul de Créciun pe care-1 conducea si
la care se atasau studentii rdmasi prin urbe, a fost nu doar o modalitate de a preamari
prin cant Nasterea Domnului sau de a socializa de sarbatori cu diferite personalitati
ale orasului pe care-i colindau/colindam ci un veritabil mod pedagogic de a-i
cunoaste pe tineri, teologi in special, si modul dezinhibat in care se desfésoara cand
atmosfera este relaxata, premisd fundamentald pentru observarea si corectarea din
timp, prin educatie a unor deprinderi care mai tarziu s-ar fi putut dovedi periculoase
pentru viata personald a unui viitor preot sau pentru comunitatea incredintatd spre
pastorire. Desigur, nu toatd lumea apreciaza acest stil de lucru care pare prea lax,
lipsit de disciplina si de responsabilitate si ca atare si-a avut si dansul diatribele sale.

O lectie pe care am invatat-o de la dansul, un exemplu in acest sens a fost o
decizie in timpul participarii cu studentii la Jubileul 2000 la Roma. Simtind ca unii
ar putea fi ispititi sa dispard in ceata raului Adige In timpul cazérii la Grezzana in
nordul Veronei, am vrut sd adun pasapoartele si sa le pastrez ca un element de
sigurantd, dar parintele mi-a spus: Nu, lasa-i liberi pentru ca cine vrea sa plece va
pleca oricum! Aproape toti au facut exercitiul libertitii de alegere si au trecut testul.
Cei care nu l-au trecut, au fost o dovada ca intrarea in Seminar nu implica obligatoriu
terminarea lui. Cu sigurantd e mai bine, chiar si-n seceta vocationald care
caracterizeaza aceste vremuri decat sa continui doar pentru ca ti-e rusine sau nu ai
curaj sa spui cé la aceasta misiune te simti mai mult trimis decat chemat.

Drumurile noastre s-au prelungit apoi dincolo de granita sudica, pana la Pella
lui Alexandru Macedon si mai tarziu Giannitsa, Atena, Peloponez, Akrokorinthos,
Nea Makri, Cap Sounion si alte puncte jalon, iIn companie mai mult sau mai putin
extinsa, deslusind elementele arhitecturii grecesti pe Acropole cu regretatul profesor
Costel Ilies, sau reconfirmandu-si parintele convingerea ca pentru el, celibatul i-a
fost alegerea corectd (!), rolul meu fiind mai degraba cel de sofer si fotograf. Atena
si In special biserica Ayiag Tpuddog a fost insd punctul culminant al cilatoriilor
noastre in Grecia. Locul la care am revenit de mai multe ori, nu doar pentru cazare
si masa ci pentru ca, premeditat sau nu, parintele Horica a stiut sa apese o tasta
sensibila si astfel, cu sprijinul parintelui Eduard Fartan care ne-a procurat proiectul,
s-a nascut si consolidat ideea replicarii bisericii Sfanta Treime de pe Acharnon in
cartierul Velenta din Oradea.

Legat sufleteste de meleagurile copildriei sale pe care le-a conservat cu sfintenie
in amintire si-n constiinta, a sprijinit masiv, ideatic si financiar constructia bisericii
greco-catolice din satul sau natal Horoatu Crasnei pentru realizarea céreia din nou ,,a
trebuit” sa strabatem drumuri impreuna, de aceasta data inspre vest, in special in Italia.

Revenind de la proiecte la omul — périntele Horicd, un atu important este cred
si formarea sa istorica, care-i permita o viziune de ansamblu asupra lumii si a vietii
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in general dar si asupra evenimentelor la care suntem martori in curgerea lor ciclica
cu constanta revenire la natura umana. Aceasta il face un bun sfatuitor sau macar o
alternativd de o a doua pdrere in multe privinte. Un intelegdtor confesor si un
statornic prieten al celor care-i stiu aprecia prietenia.

As aminti aici viziunea, intuitia si implicarea sa personald pentru integrarea
Facultatii de Teologie Greco-Catolicd in Universitatea Babes-Bolyai desi se
manifesta o intensa curtare pentru alte variante; sau implicarea sa in identificarea
osemintelor Episcopului Inochentie Micu Klein, alaturi de parintele Ieromonah
Silvestru Augustin Prundus si de altii mentionati in procesul verbal adresat in
Biserica Sfintii Sergiu si Vach din Roma, oseminte aduse apoi in tard cu implicarea
directd a PS Virgil Bercea.

Ajuns acum la o varsta frumoasd, multumindu-i lui Dumnezeu pentru toate si
mai ales pentru trecerea cu bine printr-o mare cumpdna a vietii, In asentimentul
generatiilor de studenti pe care i-a indrumat si care-l pomenesc cu respect, 1i
amintesc faptul ca pragul ce urmeaza este doar un alt inceput al unei perioade de
viata pe care i-o doresc cat mai lungi si prolifica intelectual si spiritual. Si-l rog ca
aceasta fraza finald care pare a avea asa un iz de batranete, sa nu o considere astfel
ci doar ca o limitata capacitate de a-i multumi pentru toate momentele frumoase pe
care le-am petrecut impreund, personal sau cu familia, cu gandul la cele ce ne stau
inainte.

La multi ani parinte Horica!
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PARINTELE HORICA SI LITURGHIERUL

Florin BUDAU

Toamna anului 1996 a venit peste Oradea ca o promisiune tacutd, cu frunze
ardmii si vanturi care aduceau schimbarea. Schimbarea unei generatii si, poate, a
unei Biserici. Peste treizeci de tineri, fiecare cu povestea si visul sdu, au pasit pragul
Institutului Teologic Greco-Catolic, Incepand anul zero — propedeuticul. Erau
vremuri de dupa caderea comunismului, cand disputele patrimoniale dintre cele doua
Biserici surori — ortodoxa si greco-catolica — inca ardeau mocnit. In tumultul acelor
ani, argumentele de diferentiere si distantare se cautau cu inversunare, iar teologii nu
puteau ramane deoparte, ci se implicau, accentudnd ceea ce separa, nu ceea ce uneste.
Din cei peste treizeci de aspiranti, zece au abandonat lupta incad din primul an, unii
dupd cateva saptamani, altii pand la finalul anului propedeutic. Era o selectie
dureroasa, dar oarecum fireasca.

Incepand cu 1996, Fratii Scolilor Crestine s-au retras din coordonarea Semina-
rului, iar noi am avut sansa sa fim Indrumati de parintele Cornel Dérle, impreuna cu
alti confrati si studenti din anii anteriori. Programul era unul cazon, cu structuri rigide
si prezente obligatorii. In acea toamni, zvonurile aduceau vestea unui nou rector,
venit de la Roma — parintele Ovidiu Horea Pop. Numele sdu nu era un secret, iar
radacinile sale intr-un sat ce avea sa trimita si alti tineri entuziasti la Oradea 1i
confereau un aer de mister. Curand am aflat ca, dincolo de studiile sale de istoria
Bisericii, parintele Horica era un iubitor al ritualului bisericesc, mostenind aceasta
pasiune de la tatal sdu Aurel, preot in Horoatul-Crasnei din Salaj.

Influentele latine din celebrarea liturghiei — Filioque, pdinea nedospita, fata la
popor, vesmintele latine — nu puteau trece neobservate. Era o perioada de tranzitie,
care a lasat urme adénci, dezbinand familii si prietenii, dar si pregatind viitorii preoti
pentru provocdrile timpului. Era nevoie de oameni care sd construiasca punti intre
Biserici, sa transforme dezbinarea In impreuna-lucrare.

Sosirea parintelui Horica a adus un suflu nou, un soare primavaratic si vantul
schimbarii a inceput sa adie. Era nevoie de o schimbare de atitudine, de trecerea de
la certuri la blandete, de la scandal la dialog.

Generatia mea era la inceput de drum, primii alumni ai Liceului Teologic Greco-
Catolic Oradea se inscriau impreund cu mine si alti tineri la Institutul Teologic
Greco-Catolic. Era primavara generatiei noastre si, intr-un fel, a Episcopiei Greco-
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Catolice de Oradea, care, dupa trecerea la cele vesnice a lerarhului Vasile Hosu, avea
sa fie condusa de un nou episcop, PS Virgil Bercea.

Parintele Horica a sosit la Oradea la sfarsit de februarie sau inceput de martie
1997, din céte imi amintesc eu, noi toti eram curiosi sa-1 cunoastem pe noul rector
venit din Cetatea Eterna.

Cea dintai imagine care imi vine in minte cu parintele Horica este ca aparuse in
capul scarilor de la intrarea in Institut, iar noi, studentii, eram insirati pe scari,
incercand sa deslusim cu ce fel de om avem de-a face. O persoana nu impozanta prin
statura — mai degrabad medie — ci prin infatisarea cu totul neasteptata. Cu parul ceva
mai lung, barba stufoasd si o danturd ce iesea in evidentd. Felul lui de a vorbi,
molcom si aplecarea spre ascultare, dorind sa-si astimpere setea de a-1 cunoastere pe
interlocutorul sdu, nu l-au parasit nici pana azi.

Institutul era 1n renovare, iar chilia parintelui trecea si ea prin transformari,
asteptand sa fie terminatd. Simplul fapt ca parintele purta barba devenise subiect de
discutie, iar reverenda, rasa sau camilafca nu treceau neobservate. Mediul in care
avea sa 1si desfasoare activitatea era plin de riscuri, dar parintele le intdmpina cu
calm si blandete, chiar daca pentru unii acestea deveneau motiv de a baga batul prin
gard. De altfel, nu a trecut mult timp pana cand parintele a raspuns cu mult umor la
intrebarea: ,,Ce mai faceti, Parinte Horica?”, cu deja celebrul: ,,Lucrez si sunt lucrat!”

Una dintre pozitiile sale curajoase, dar blande, era si raspunsul la salutul
,Laudat sa fie Isus!” cu ,,Cu fapte!”, schimband optica traditionald si provocand
intelectualitatea greco-catolica sa accepte o noua perspectiva.

Definitoriu pentru parintele Horica era calmul sdu — timpul parea sa stea in loc
langa el. Nu conta la ce ord ajungea acasa sau la ce ora se culca, atita timp cat era in
slujba studentilor sau a parohiilor pe care le sprijinea. Aceasta liniste o dobandise
prin participarea la slujbele liturgice, inca din copilarie, si o aprofundase la Roma,
sub Indrumarea rectorului pr. Olivier Raquez.

Pregatirea sa inginereascd, dinainte de cdderea comunismului, il ajuta sa
inteleagd importanta inceputului, sd pregiteasca o noud generatie de preoti, care
urmau si strabata drumurile prafuite ale parohiilor. Aici meritd amintit faptul ca
parintele, nu o datd, ajungea sa umble cu pantofii pana cand talpile lor se gaureau.
Astfel, drumurile au ajuns sa fie batatorite saptaméanal spre Cluj, iar din toamna
anului 1997, Institutul Teologic Greco-Catolic Oradea se integra in Universitatea
Babes-Bolyai, devenind Facultatea de Teologie Greco-Catolica.

La realizarea acestor deziderate a contribuit din plin si celebra ,regind a
drumurilor”: Dacia 1300, pe care parintele Horica a preluat-o de la tatal sau, parintele
Aurel. Din céate imi amintesc, am contribuit si eu la antifonarea podelei reginei
drumurilor, impreuna cu cel putin un coleg de an, care, spre deosebire de mine, avea
deja experienta necesara.
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Experientele trdite de-a lungul timpului aldturi de parintele Horica, in
numeroasele célatorii intreprinse cu Regina drumurilor, au fost dintre cele mai
diverse. De la mersul 1n cautarea mesterilor tdmplari pentru bisericile de lemn ce
urmau sd fie construite prin grija parintelui Horicd, la mersul la petit sau la
amenintarea cd, daca nu stdm in casa omului sd servim ceva, usa va fi batuta in cuie
pand ne vom conforma si vom urma sfatul gazdei, sau la Incercarea de a scapa de
cate o amendd de circulatie pentru vitezd excesivd sau nepurtarea centurii de
sigurantd si recomandarea domnului politist de a ne dota masina cu echipament
corespunzator deoarece centura de siguranta zisese soferul ca nu ma cuprinde, pana
la participarea la diferite hramuri sau sfintiri de biserici, Regina drumurilor s-a
achitat cu brio de toate sarcinile. A reusit chiar sa urce un munte inzapezit, pe un
drum ce parea mai degraba forestier decat drum judetean, fara cauciucuri de iarna,
dar cu greutate asezata pe capota si cu teama unora de a nu fi atacati de ursi.

Datorita parintelui Horica, dar si parintelui Geo (de pioasa amintire), am ajuns
si eu sa iau contact pana si cu Maramuresul de peste Deal. Acolo, mai mult decét in
altd parte, lucrarea de latinizare a ritualului sau a slujbei bizantine a ajuns la
desavarsire. Nenumarate sesiuni de discutii, literare si teologice, au avut loc pe strada
Plevnei nr. 45 din Sighetu Marmatiei, la parintele Onisim. In acele vremuri, se reunea
aproape intreg protopopiatul de Sighet si lua parte la dezbaterile dintre ,,eretici” si
»drept maritori”! Nu degeaba pornise reforma liturgica din Maramures, iar parintele
Grosan era unul dintre promotorii acestei reforme.

Revenind insa la Oradea, parintele Horicd era convins ca doar prin scoala,
studiu si rugdciune se va putea intoarce tavalugul reformei. A Inceput sa se intereseze
de starea bibliotecii Institutului si s-a preocupat constant si neintrerupt sa achizitio-
neze carti teologice actuale, dar si sd recupereze ceea ce se mai putea recupera din
cartea veche greco-catolica.

Studentilor sdi le-a transmis, cu rabdare si pasiune, dragostea pentru slujirea
ritualului bogat al Bisericii noastre. Nu doar la cursurile pe care ni le preda, ci mai ales
prin felul sau de a fi, parintele a format generatii de preoti. Usa chiliei sale era mereu
deschisa, iar solutiile la problemele noastre nu Intarziau sa apara. Plecai de la el nu cu
solutii gata facute, ci cu orizonturi noi, cu intrebari si idei care nu te dezamageau ci,
mai degraba, te provocau. Important era sa nu-i deranjezi organizarea chiliei — acolo,
printre carti si documente, parintele gasea totul cu o precizie uimitoare.

in anul 1996, la Roma, apirea prima editie a liturghierului tiparit dupa 1948, cu
coperti rosii, devenind accesoriul nelipsit al slujbelor parintelui. Fara sa spuna
explicit, parintele Horicd ne ardta calea de urmat, devenind una cu liturghierul,
uneori parand ca a adormit cu ochii deschisi, absorbit de ritual sau de cantarile si
rugaciunile Tnaltitoare ce rasunau in mica capela a Seminarului nostru.
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Ca protos, miscarile sale erau blajine, simetrice, ca si cum ar fi trait doar pentru
acea slujba, ca si cum timpul se suspenda si ajungeam, prin liturghie, In vesnicia lui
Dumnezeu. Grija si dragostea parintelui pentru traditie si pentru studenti se vedeau
in fiecare gest, in fiecare intrebare despre originea si posibilititile liturgice ale
fiecaruia dintre noi.

Anii au trecut, iar in 2014, o noua editie a liturghierului greco-catolic vedea
lumina tiparului la Blaj. Coincidenta face ca acelasi an sé fie si momentul plecarii
mele spre Dieceza romano-catolicd de Miinster. Directiva Blajului, care impunea
folosirea exclusiva a noii versiuni, a starnit la inceput reticenta, unii preoti refuzand
sd accepte noul limbaj al rugaciunilor. M3 intrebam, din Renania de Nord-Westfalia,
cu nostalgie, daca parintele Horica a Tmbrétisat aceasta schimbare sau, cu blandetea-i
caracteristicd, a ramas fidel vechii editii, convins ca slujirea Sfintei Liturghii nu poate
fi schimbatd doar pentru c& vremurile trecatoare o cer.

Parintele Horica a fost implicat in editarea liturghierului din 1996, la Roma, iar
daca ar fi fost consultat la editia din 2014, banuiesc ¢ nu s-ar fi eliminat cele doua
elemente constitutive din cadrul Sfintei Liturghii: ,,Usile! Usile!”
si ostirii tarii” din rugdciunea Amvonului.

Spiritul acelor vremuri, de dupa Revolutia din 1989, ii determinau pe preotii

si ,,conducatorilor

persecutati sa se diferentieze de ortodocsi, iar Rozariul si novenele latine deveneau
definitorii pentru credinta greco-catolica, aduse si asimilate in ritualul bizantin prin
calugarii sositi din Moldova. Se pare ca dorinta unora de a isi pune amprenta pe
ritualul bisericesc rimane constanti indiferent de vremurile triite. Imi amintesc aici
si de editia cipariand a liturghierului publicat in anul 1870 la Blaj. Era o editie ce
dorea eliminarea tuturor slavonismelor din textul Sfintei Liturghii si Inlocuirea lor
cu cuvinte latine. Experimentul nu a fost unul tocmai reusit dupa cum reiese din
urmatoarea editie, cea din 1905, a liturghierului.

Périntele Horica aducea cu el de la Roma dorinta Bisericii Romane de a raméne
catolici tocmai prin practicarea si slujirea propriului rit bizantin. Redescoperirea
bogatiei ritului bizantin a fost, pentru cei ce studiasera la Roma, o punere in practica
a documentelor conciliare ale Bisericii.

Formula liturgica ,,Usile! Usile! Intru intelepciune si luim aminte” ficea parte
din traditia bizantind a Sfintei Liturghii, regésindu-se inaintea rostirii Crezului.
Editia din 2014 a liturghierului a ajuns sa renunte la expresia ,,Usile! Usile!”. O
explicatie sau argumentare a acestei omisiuni nu am ajuns sa vad sau sa aud.

De-a lungul secolelor, aceastd exclamatie a suscitat multiple interpretari, de la
cea practicd si disciplinard, pand la cea mistica si simbolicd. Originea expresiei
trebuie cautata 1n practica Bisericii primare, in perioada in care Liturghia se impartea
in doud mari parti: Liturghia catehumenilor (la care puteau participa si cei nebotezati)
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si Liturghia credinciosilor (rezervatda celor botezati). Dupa citirea Evangheliei si
predica, catehumenii, penitentii si cei aflati sub canon erau trimisi afara, iar usile
bisericii se Inchideau pentru a incepe partea sacramentald — Euharistia. Exclamatia
»Usile! Usile!” era, asadar, un indemn adresat portarilor si diaconilor de a asigura
pazirea usilor, pentru ca doar initiatii (cei botezati) s rdmana inauntru.

Marturii ale acestei discipline se regasesc In Constitutiile Apostolice (sec. IV),
la Sfantul Ioan Gura de Aur si la Sfantul Vasile cel Mare. In epoca bizantina, regula
a fost pastratd, chiar dacd, treptat, caracterul juridic-disciplinar a pierdut din
actualitate.

Exclamatia ,,Usile! Usile!” marcheaza trecerea de la Liturghia catehumenilor la
Liturghia credinciosilor. Este un prag liturgic si teologic: momentul in care
comunitatea ramane doar cu cei care pot participa deplin la Taina Euharistiei.

Prin adaosul ,,Intru intelepciune s luim aminte”, preotul sau diaconul cheama
comunitatea la atentie, concentrare si receptivitate spirituald, pregatind rostirea
solemni a Crezului — rezumatul credintei Bisericii. ,,Intelepciune” se refera aici la
Intelepciunea lui Dumnezeu, Hristos insusi (cf. 1 Cor 1,24), si la adevarul dogmatic
al marturisirii de credinta.

Pe langa rolul disciplinar initial, exclamatia a dobandit treptat un sens simbolic:
Usile materiale ale bisericii amintesc de usile inimii. Chemarea la atentie devine o
chemare la Inchiderea portilor sufletului in fata distragerilor si gandurilor necurate.

Dubla repetare ,,Usile! Usile!” sugereaza insistenta si gravitatea momentului:
credinciosii sunt invitati sd treacd de la starea de ascultitori la cea de marturisitori
activi ai credintei.

Intru intelepciune” indici nu doar o atentie mental, ci o participare existen-
tiala la mister: credinta nu este simpld formuld, ci ,intelepciunea lui Dumnezeu
ascunsd” (1 Cor 2,7).

Sfantul Nicolae Cabasila (sec. XIV) interpreteaza exclamatia ca pe o chemare
la curatia mintii si la concentrarea exclusiva pe taina ce urmeaza: ,,Usile gandurilor
sa se inchidé, ca sa nu patrunda nimic strdin de cele dumnezeiesti”.

Sfantul Simeon al Tesalonicului (sec. XV) subliniazd dimensiunea dogmatica:
expresia introduce Crezul, ,,poarta prin care intram in taina credintei si a Euharistiei”.

In spiritualitatea modern, expresia este uneori citita in cheie ecumenica: atentia
la ,,usi” devine atentia la pastrarea integritatii credintei si la comuniunea vizibild in
cadrul Bisericii.

Astazi, cand disciplina catehumenala nu mai are aplicabilitate practica (nefiind
trimis nimeni afard din bisericd), expresia ramane o chemare la interiorizare. Ea
aminteste credinciosilor ca participarea la Crez si la Euharistie nu poate fi mecanica
sau superficiala, ci cere o atentie deplind a mintii si a inimii, precum si o pregatire
spirituald pentru a ajunge sa ne impartdsim cu Sfintele Taine.
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De asemenea, in contextul pluralismului religios si al crizelor de identitate,
exclamatia ,,Usile! Usile!” este o chemare la pastrarea portilor credintei inchise fata
de relativism si deschise doar intelepciunii lui Hristos.

Exclamatia ,,Usile! Usile! Intru intelepciune si luim aminte” are un traseu
istoric complex: de la o porunca disciplinara concreta, legata de arhitectura si disci-
plina Bisericii primare, la o chemare simbolici, dogmatica si spiritual. in centrul ei
se afla misterul credintei pe care comunitatea urmeaza sa-l1 marturiseasca prin Crez
si sa-l traiasca prin Euharistie.

Astfel, expresia raméne pana astizi — excluzand ultima editie a liturghierului
Blaj 2014 — un moment de solemnitate si de concentrare liturgicd, un prag intre
»ascultare” si ,,marturisire”, Intre simpla prezenta si participarea deplina la Taina lui
Hristos.

Eliminarea din rugaciunea amvonului a formuldrii ,, pentru conducdtorii si
ostirea tarii” s-a facut tot fara a se veni cu o explicatie concretd sau coerenta.

In Noul Testament, cel care ne indeamni explicit si ne rugam pentru condu-
catori si pentru cei aflati in pozitii de autoritate este Sfantul Apostol Pavel. Acest
indemn se gaseste in mod explicit in Epistola intai catre Timotei: 1 Timotei 2:1-2:
,»Va indemn, dar, inainte de toate, sd faceti rugéaciuni, cereri, mijlociri, multumiri
pentru toti oamenii, pentru imparati si pentru toti cei ce sunt Tnaltati in dregatorii, ca
sa putem duce astfel o viata pasnica si linistitd, cu toatd evlavia si cuviinta.”

Acest pasaj aratd cd Apostolul Pavel ii invata pe crestini sd se roage pentru
conducdtori si pentru autoritdti, pentru ca viata sociald sa fie pasnica si ordonata,
indiferent de regimul politic. Practica de a ne ruga pentru autoritati in cadrul
rugdciunii amvonului are o evolutie bogata, strans legatd de istoria Bisericii si de
contextul social-politic al fiecarei epoci.

In epoca bizantini, rugiciunea pentru imparat si autorititi a devenit parte
integrantd a liturghiei, reflectand relatia strdnsd dintre Bisericd si Stat. Aceastad
rugdciune era vazutd ca o datorie a crestinilor fatd de binele comun si ordinea sociala.
In textele liturgice se regasesc formule explicite pentru conducitori, armata si popor.

Dupa caderea imperiilor si aparitia statelor nationale, formularea rugaciunii s-a
adaptat contextului local: ,,pentru conducatorii tarii, pentru ostire, pentru cei ce ne
conduc”.

Rugéciunea pentru autoritati nu este doar o formalitate la care sa renuntdm dupa
bunul plac, in functie de cine este la conducere, ci exprima responsabilitatea crestina
pentru pace, dreptate si binele comun. Ea reflecta credinta ca Dumnezeu poate lucra
prin orice conducator si cd Biserica are datoria de a mijloci pentru toti oamenii,
inclusiv pentru cei care guverneaza.
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Aceste doud elimindri din textul Sfintei Liturghii sper sa giseascd, pe viitor, usi
deschise spre sensul care precede, si nu spre forma care este trecatoare, in functie de
culorile politice care se perinda la butoanele de comanda.

In mijlocul acestor ani de transformare, figura parintelui Horica s-a afirmat si
ramane emblematicd — as putea zice precum un stejar, cu radacini adanc infipte in
pamantul credintei si ramuri intinse spre cerul traditiei, aplecate spre invétare, celor
ce doresc sa descopere tainele lui Dumnezeu.

Parintele Horica nu a fost doar rectorul unor generatii de absolventi, ci parintele
spiritual al multor generatii care au invatat de la el cd adevérata credinta se traieste,
nu se declama.

Aceastd disponibilitate si pornire a parintelui de a face binele l-au ajutat sa
treaca de multe ori peste stavilele aparute in calea implinirii unui deziderat in care a
crezut si crede cu tarie — chiar i acum, cand a ajuns la frumoasa varsta de 65 de ani.

Ad multos annos, draga parinte Horica!
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PARINTELE OVIDIU HOREA POP
— UN OM, O EPOCA

Alexandru BUZALIC

Timpul trece si fiecare clipa devine o parte din marele edificiu care este Istoria.
Istorii personale se Impletesc pe urzeala timpului pentru a deveni o parte din ceea ce
memoria colectiva retine, in timp ce detaliile ies la iveald numai atunci cand
focalizam ocularul microscopului asupra clipei care a trecut. O simpla trecere in
revista, obiectiva, a unor date sau evenimente din trecut vor fi intotdeauna numai o
descriere grosiera a istoriilor care alcatuiesc marea Istorie.

Memoriile trec dincolo de reperele cronologice, sigur, corecte, insa numai
istoria intiparitd in amintirile protagonistilor timpului trecut rdmane vie, este animata
de cel ce o povesteste transformand-o dintr-o fotografie staticd intr-un videoclip
marcat de dinamismul viu al unei istorii insufletite. Cel mai important element
ramane insa fundalul, marea scena a Istoriei in care se petrec evenimentele prin care,
clipa de clipa, traim ceea ce este acest Zic et nunc pe care il experimentam zilnic.

Asadar o epoca... Privesc uneori spre filme documentare care prezintd imagini
filmate din perioada de dinainte de 1989! Sunt surprins de uniformitatea imbraca-
mintei, a uniformelor scolare, a cenusiului care domina in spatiul public si mai ales
de masini, arhitectura, tehnologii care acum sunt vintage. Si totusi acela era cotidia-
nul nostru in care percepeam lumina, speranta, urcusurile si coborasurile inevitabile
anilor tineretii. Stiam ca existd o altd lume, intram in contact cu rude, prieteni, cunos-
cuti care veneau ,,de dincolo”, dintr-o lume in care aveai demnitatea si libertatea de
a alege ce vrei sa faci, ce orientare politica sa imbratisezi, sd mergi la biserica care
te reprezintd si in care te simti cel mai bine si unde il gasesti, prin dialog, pe
Dumnezeu. Insa ,,aici” era o lume in care propaganda si activistii vorbeau despre o
lume noud, ateismul era propovaduit ,.stiintific” in timp ce intr-o lume ticuta, dar
vie, se frecventau bisericile si din camarute modeste rasuna la radiouri inceputul
rapsodiei nr. 2 de George Enescu cu care incepea la Radio Europa Libera ,,actuali-
tatea roméneasca’.

In decembrie 1989 a venit momentul ciderii comunismului si in Romania,
desteptarea sperantelor spre o lume mai luminoasa care parea de acum Inainte
posibild. Pentru multi dintre noi a fost perioada deciziilor existentiale care ne-au
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schimbat cursul vietii, ascultind chemarea misterioasa spre slujirea preoteasca.
,»Caile lui Dumnezeu sunt necunoscute”, spunea unul dintre parintii spirituali care
m-au Indrumat, asa ca ajungeam si eu In Cluj, unde mi-am Inceput ucenicia in jurul
parintelui Silvestru Augustin Prundus OSBM care a avut harul sd adune oamenii in
jurul lui si puterea sa se implice in slujba Bisericii Roméne Unite in perioada cea
mai dificila, a catacombelor, dar si viziunea iesirii la lumina si a renasterii dupa anii
1990. Uneori, parintele Prundus, ca un bunic cétre tinerii din jurul sau, mai depana
din sirul amintirilor din perioada care trecuse, in mica comunitate de pe Gheorghe
Lazar nr. 20 radiind o aurd de sfintenie. Acolo am auzit pentru prima oard despre
Ovidiu-Horea Pop, ,,Horica” dupa cum rostea cu drag sora Estera din Congregatia
Maicii Domnului. Absolvent al Institutului Politehnic din Cluj, fiul blandului parinte
Aurel Pop, tdndrul inginer era cunoscut in ambientul intelectualilor clujeni, mai ales a
greco-catolicilor din rezistentd care practicau credinta lor in clandestinitate. Unii
sperau sa urmeze calea Ordinului Sfantului Vasile cel Mare care ar fi avut nevoie de
noi chemari, dar parintele Prundus avea viziunea si deschiderea sufleteasca sa se im-
plice constructiv in consolidarea vocatiilor, dupa cum marturisea cateodata, citez din
memorie: Ordinul Bazilitan da Bisericii fie calugari sfinti, fie preoti si profesori buni!

Horica a fost un deschizétor de drumuri, pornind pe calea cristalizarii formarii
teologice la Roma, unde a urmat studiile aprofundate, a obtinut licenta la Universi-
tatea Pontificala Gregoriana si si-a confirmat parcursul academic prin doctoratul in
teologie, mai specific in istoria Bisericii, sustinut in anul 2003. Oricum, renumele 1l
preceda in ambientul greco-catolicilor clujeni. Personal, 1-am vazut pentru prima
oard pe parintele Horica printr-o intalnire meteoritica in vara anului 1993, sigur nu
cred cd Domnia sa isi mai aminteste, mai ales pentru ca era in focul pregatirilor
pentru hirotonirile de diaconat si preotie. Intors pentru o scurti vacanti din Polonia,
eram impreund cu parintele ieromonah Ermil Alexandru Jurja OSBM cand ne-am
incrucisat intdmplator pe strada Paris din Cluj, iar dupa céteva cuvinte schimbate si
dupd ce ne-am despartit, parintele Ermil mi-a spus: ,,vezi, el este Horica despre care
ai auzit...” si mi-a depanat cateva povestioare despre plecarea la studii si despre aura
semi-legendara pe care o avea in randul turmei mici, dar inimoase, a celor din jurul
parintelui Prundus.

Timpul a trecut. Intr-adevir ,,ciile Domnului sunt necunoscute” si in toamna
anului 1996 am ajuns la Oradea unde 1mi Incepeam activitatea de dascil in
invatamantul nostru care trecea de la inceputurile iesirii la lumina si a generatiei celor
care au asigurat tranzitia dintre teologia de dinainte de 1948, au scris teologia
martiriului si a marturisirii credintei in catacombe si au redeschis institutiile de
invatamant sub patronajul Bisericii noastre, spre cei ce erau se pregiteau sa preia
stafeta.
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Si iata, Intr-o dimineata din primavara anului 1997, in fereastra unei camere din
corpul Facultétii din Oradea, la parter, s-a aratat chipul patriarhal al parintelui Horica.
Cu o barba impresionanta pe care a trecut-o cu un gest hotdrat peste pervaz, privea
spre curtea interioara in care existau copaci inalti printre care fugeau elevii Liceului
nostru, ai Grupului Scolar cu care coabitam, si seminaristii din primele promotii ale
Institutului Teologic de atunci.

Au urmat anii de lucru in via Domnului, eforturile de zi cu zi si munca nestiuta
decéat de Dumnezeu. Astfel incepea santierul de reconstructie a corpurilor cladirilor
din complexul institutiei noastre din initiativa si cu binecuvantarea PSS Virgil
Bercea, intrarea Departamentului Oradea in cadrul Facultatii de Teologie Greco-
Catolica din Universitatea Babes-Bolyai si mai ales perioada in care am avut cei mai
multi studenti la teologie pastorala sau la dublele specializdri istorie-teologie si
teologie- filosofie, la care parintele Horicd si-a adus contributia din plin, mai ales
prin legaturile cu lumea universitara clujeand si prin faptul ca a stiut sa simta pulsul
timpului in situatiile concrete cand a fost nevoie de prudentd si intelepciune in
relatiile institutionale In contextul schimbarilor care au marcat invatimantul superior
de-a lungul timpului.

Parintele profesor are stilul sdu original de a-i initia pe studenti in istoria
Bisericii, cu transmiterea informatiilor necesare in rigoarea actului didactic, dar si cu
momente necesare de relaxare si mai ales cu umorul care face un curs mult mai
atractiv. A trezit astfel numeroase chemari spre studiul istoriei, numerosi studenti
descoperind frumusetea acestei discipline mergand pe calea studiilor aprofundate
datorita harului parintelui Ovidiu-Horea Pop.

Munca de formare intelectuala si spirituald a studentilor si seminaristilor, mereu
tineri, In ciuda cadentei promotiilor de absolventi care s-au perindat prin salile de
curs, prin capeld sau pe coridoare, ne dau senzatia cd timpul std pe loc. Fiecare
contribuie la formarea intelectuald a fiecarei generatii si profesorul-formator se
intristeaza cand fostii invatacei trec prin greutati sau Incercari si se bucurd pentru
succesul si progresul lor, priveste spre viitor si singura satisfactie vine peste timp,
cand absolventii se integreaza n mersul firesc al lumii si duc mai departe misiunea
Bisericii noastre.

In tot acest timp, parintele Horici este o prezenti luminoasa care isi pune
amprenta asupra colectivului, atat in cadru colegial sau prin participarea la sedintele
Departamentului sau ale Facultatii reusind sa-si valorizeze experienta profesionala
si de parinte spiritual Tn mersul discutiilor sau al deciziilor care s-au luat de-a lungul
timpului. Toti au fost aldturi de parintele Horica atat in momentele luminoase cat si
in perioadele de incercari pe care Domnia sa le-a trecut cu simtul umorului si cu taria
omului credintei.
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Si chiar daca in adancul sufletelor rimanem mereu tineri si ne confruntdm cu
studentii tineri aflati la Inceputul vietii active, clepsidra timpului masoara
dinamismul schimbadrilor care alcituiesc Istoria. Domnia sa intrd intr-o noua etapa
din viatd, intrand intr-o binemeritata rasplatd a eforturilor depuse ramanand in
continuare activ ca istoric si parinte spiritual aldturi de Facultatea noastra si de
activitatea pastorald, fiind chemat sa-si aduca contributia prin harurile pe care le-a
primit de la Dumnezeu pentru a-gi urma vocatia de Dascal si Sacerdot.

Parintele Ovidiu-Horea Pop, prin cariera sa universitard, reprezinta cel mai bine
o epoca din istoria Bisericii Romane Unite. Este perioada trecerii de la Biserica
martirilor si marturisitorilor legendari care au tinut aprinsa flacara credintei in
catacombe la Biserica misionard de azi, a fost timpul asigurarii continuitatii intre
invatamantul de dinainte de 1948 si nivelul cunostintelor actuale, mai ales ca intre
timp, prin Conciliul Ecumenic Vatican II s-au trasat liniile directoare ale unei
actualizari care se manifestd prin discernamantul eclezial al unei Biserici post-
conciliare care va trece prin schimbari profunde alaturi de crestinii unei lumi
tehnologizate, interconectate si asistate de Inteligente Artificiale.

La 35 de ani de la iegirea la lumind a Bisericii noastre, renasterea institutiilor de
invatamant a trecut printr-o noud etapa a copilariei, adolescentei, maturizarii si a
implicdrii 1n activitatea formativa si misionara in virtutea poruncii Méantuitorului:
»~mergand, invatati toate neamurile, botezandu-le in numele Tatélui si al Fiului si al
Sfantului Spirit”.

Cu aprecierea activitatii Dumneavoastra, va dorim sd ramaneti cat mai mult
aproape de colectivul Departamentului Oradea al Facultatii de Teologie Greco-
Catolicd, multa sénatate si fie ca harurile Domnului sa va insoteasca in continuare
parinte Horica: Vivat crescat floreat ad multos annos!
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O LUNA DE ARMATA, O PRIETENIE DE DURATA

Ovidiu GHITTA

Nici eu, nici el n-am ajuns In cdmpul muncii imediat dupa terminarea facultatii,
asa cum era regula atunci. Am fost luati mai intai la oaste. N-am mai scapat. La
absolvirea liceului reusiseram, cumva, sa ne sustragem obligatiei. Acum, nu. Ne-au
declarat apti, adica buni de pus si slujim patria in haind militara. in toamna anului
1985 am fost Incorporati si plasati la Someseni, langd Cluj, intr-o companie de
infanterie. Ne asteptau sase luni de pregétire in regim de ,,termen redus”, la doi pasi
de orasul studentiei noastre. in cazul lui, era si urbea de domiciliu.

Nu mai tin minte daca am intrat in dialog chiar din prima zi. Eram o multime
de oameni stransi acolo, care de pe unde. A trebuit sa facem cunostinta pe indelete
unii cu altii. Cu exceptia grupului format din absolventii de Conservator, care se stiau
intre ei, ceilalti am avut aldturi In foarte putine cazuri vreun fost coleg de facultate.
Ne-am intlnit deci mai multe soiuri de ingineri, de profesori, de economisti, de
instrumentisti. Eu terminasem Istoria, el Masini agricole. Daca te luai strict dupa
asta, ai fi zis ¢ suntem din galaxii diferite. Puteam sa ramanem la stadiul de simpli
camarazi, intersectati o vreme pentru a trai acea experienta. Si totusi, n-a durat mult
pana ne-am apropiat. In acea ambianti cazona, rutinierd si deprimanti, il remarcai.
Emana senindtate si caldurd umana. Jovial, practica si gusta gluma buna, dar si
taifasul molcom de seard, de dinaintea stingerii. Asa, din vorba-n vorba, intr-un colt
de dormitor de cazarma, am constatat cd avem ceva important in comun. Ceva ce se
marturisea doar cu voce scdzutd. Proveneam améandoi din familii in care sentimentul
apartenentei la Biserica greco-catolicd nu se stinsese. Ba chiar era intretinut cu
indaratnicie. El fiu de preot, eu nepot.

Odata porniti la povesti, n-am dus lipsd de subiecte. Era pasionat de trecutul
acestei Biserici, pe care 1l cunostea surprinzator de detaliat. Citise inclusiv o carte de
care nici nu auzisem, cu toate ca autorul ei se numara printre preferatii mei: Zenovie
Paclisanu. Fusese scrisa pe ascuns dupa 1948, cand preotul-diplomat avea domiciliu
obligatoriu la Bucuresti, si aparuse postum in foileton, intr-o revistd romaneasca din
Occident. Xeroxat si legat, volumul i parvenise printr-o filiera catolica clandestina.
Mi l-a imprumutat fara si ezite, in ditamai unitatea militara socialista. il interesa insa
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si prezentul foarte chinuit al Bisericii unite din Romania. Si pe acesta il cunostea, tot

la nivel de amanunte. Se miscase, calatorise, intrase in contact cu multad lume.

Frecventase figuri importante ale conducerii bisericesti din catacombe, fiind astfel la

curent cu framantarile celor din rezistenta, cu provocdrile la care erau supusi. Era

primit si incurajat in atari medii, ca o tdnard si mare speranta. Preotimea rdmasa pe
baricade Tmbatranea si se rarea, inevitabil, iar viitorul trebuia asigurat cumva. Totul

Autorul si Ovidiu Horea Pop
in timpul serviciului militar.

Foto: arhiva personala

avea deci un sens. Nu la rolul de
inginer 1i statea, de fapt, mintea
tovarasului meu de povesti. Visa sa
devina preot, format nsd nu oriunde, ci
la Roma. Pentru un greco-catolic, asta
parea o speranta desarta pe atunci.

Céand ne-am pozat impetuosi cu
armamentul din dotare, incdlcand, fara
sd stim, regulamentul, ne aflam 1in
preajma depunerii juraméantului militar.
Se terminase luna noastra de instructie.
Cei mai multi au plecat apoi. Pentru
restul stagiului au fost trimisi in alte
unitdti. Inclusiv el. M-a mai vizitat
uneori, cdci nu ajunsese foarte departe.
Dar n-am mai avut ragaz de taclale ca
in primele sdptamani. La incheierea
celor sase luni, ne-am dus fiecare sd ne
ludm 1n primire postul pe care tara ni-1
oferise. El la Vultureni, eu la Satu
Mare. Am continuat si stim unul de
altul, fara sa reusim sd ne mai intalnim.
Ne-am revazut dupa multi ani, doispre-
zece la numadr, tocmai acolo unde el
visase candva si ajunga: la Roma.

Ne-am privit, ne-am zambit, am vorbit cu naturaletea unor oameni care s-au
despartit alaltdieri. Acolo, in 1998, pe holul Colegiului Grec, am relansat cu parintele
Ovidiu Horea Pop legitura noastra afectiva ndscuta intr-o luna cenusie de caténie. O

prietenie ce ne uneste si azi
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VA MULTUMIM, PARINTE HOREA!

Mihaela Simona GOTIA

In viata academica si ecleziali existd putine personalititi care reusesc si
uneascd, intr-o armonie rard, rigoarea administrativa, cercetarea stiintifica, profun-
zimea spirituald si daruirea pastorald. Parintele Ovidiu Horea Pop se inscrie cu
demnitate si discretie in aceastd categorie a slujitorilor Bisericii, care prin cuvant,
fapta si exemplul personal au influentat destine, au intdrit si sustinut credinta
comunitatii.

Implicarea sa responsabila in infiintarea Departamentului din Oradea al
Facultatii de Teologie Greco-Catolica si in activitatea pastorala reflectd un model de
slujire integratoare, in care teologia a fost pusa in slujba omului si a comunitatii.
Aceastd viziune unitara a conferit de-a lungul anilor nu numai coerenta si
credibilitate misiunii sale ci si un reper de echilibru, competenta si daruire pentru
studenti si credinciosi, comunitate academica si ecleziala.

Ca dascal la Departamentul Oradea al Facultétii de Teologie Greco-Catolica,
parintele Horea a reusit sa Imbine accesibilitatea discursului cu rigoarea academica,
stimuland gandirea critica si responsabilitatea studentilor printr-o prezentare
echilibrata a temelor teologice si prin claritate si fidelitate fata de izvoarele autentice
ale teologiei.

Studentii au gasit in parintele Horea un mentor abil, capabil sa ofere indrumare,
sprijin si discernamant, pe langd disponibilitatea constantd pentru dialoguri pe
marginea provocarilor lumii contemporane. Aceasta relatie pedagogica, Intemeiata
pe respect reciproc si incredere a contribuit semnificativ la maturizarea academica si
spirituald a multor tineri teologi.

De nenumarate ori adevaratele lectii de viatd vin firesc, te implica si te
construiesc in tacere. Cred cd pentru mine una dintre aceste lectii pretioase a fost sa
pot colabora cu parintele Horea. Nici nu banuiam, in vara anului 1997, atunci cand
a intrat in secretariatul Facultatii de Teologie Greco Catolica din Cluj, unde lucram
la acea vreme, cat de mult imi va influenta viata persoana blanda pe care o aveam in
fata mea, cdreia i-am simpatizat din primul moment senindtatea luminoasa si
aspectul patriarhal cu care se Inconjura, in ciuda tineretii evidente.
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in decursul unui an de colaborare cu ,,oradenii” — adica cu parintele Horea Pop
si domnul Gheorghe Gorun — care veneau aproape saptamanal la Cluj entuziasmati
de oportunitatea deschiderii unui departament universitar la Oradea, care sa inlocu-
iasca structurile vechiului Institut Teologic Greco-Catolic, care functiona sub Minis-
terul Cultelor si avea limitarile sale legate de validarea nationald a diplomelor
obtinute si sd ridice calitatea invatdmantului teologic greco-catolic orddean la
rigorile universitare necesare echivalarii lor internationale, am ajuns sa admir devo-
tamentul sdu pentru Biserica si sd-1 cunosc mai bine caracterul vizionar si tenacitatea
remarcabild n construirea unui viitor drum pentru toti aceia pe care vocatia 1i va
chema 1n via Domnului prin studii facute la Oradea.

Demersul acesta fiind un pionierat, datorita detaliilor legislative deloc facile si
a formelor administrative restrictive, pentru parintele Horea era un adevérat test de
anduranta si de multe ori a fost sfatuit sa renunte, insa calmul si blandetea, nu foarte
obisnuite atunci in firescul universitar, atrageau simpatia si atentia multor oameni
care i-au oferit ajutor nesperat.

De aceea, nu a fost de mirare ca si eu am ales sa impartasesc idealurile parintelui
sisd accept propunerea sa de a ma transfera si a ma implica in infiintarea la Oradea
a unui departament al Facultitii de Teologie Greco-Catolica a universitatii clujene.
As putea spune ca odatd cu decizia de a ma transfera la Oradea am inceput o
adevaratd misiune de suflet, pe care de aproape treizeci de ani am impletit-o cu viata
personala.

Draga Parinte Horea,

Gandurile pe care, cu bucurie le scriu acum, incearca sa scruteze cei aproape
treizeci de ani de colaborare apropiata, in care cu atitudinea dumneavoastra
parinteascd, energia pozitiva si optimismul plin de umor cu care ne-ati inconjurat,
ne-ati modelat constiinta si ne-ati intarit convingerea cd nu suntem o institutie de
invatamadnt universitar oarecare, ci suntem o adevarata familie cu o componenta
care creste mereu: clerici si laici, profesori si studenti, personal auxiliar, parinti ai
studentilor, prieteni si colaboratori.

Si, ca in orice familie, ne-ati indemnat ca in toate problemele, atat personale,
cdt si de serviciu, sa fim solidari, sa ne implicam, sa gasim solutii si modalitati sa le
depasim impreund. lar acest principiu inspirat de dumneavoastrd, pe nevazute si pe
negandite, ne-a unit de-a lungul timpului. Dispozitia aceasta este acum atdt de
fireasca incdat nu o mai sesizam, decdt, poate uneori, in marturisirile pline de
admiratie (si cel putin a unei urme de invidie) ale celor care ne trec pragul, de la
personalitati din lumea academicd, pana la oameni simpli care se nimereau sa va
intalneasca din intamplare in secretariat si care ne spuneau cd suntem norocosi cd
il avem aici pe ,,parintele Horica”.
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Niciunul dintre cei care am avut privilegiul sa va fim in preajma nu am putut sa
nu fim corectati in excesele noastre inerente, administrative §i personale, intr-un
mod pldacut, pe care uneori chiar il asteptam. Dotat cu un simt profund al solidaritatii
cu cel gresitor, cum numai la dumneavoastra am intdlnit, ati evitat intotdeauna
greutatea punitiva a criticilor umilitoare de sef si cu umorul dumneavoastra cald,
ati reugsit intotdeauna sda detensionati atmosfera, sa aduceti zambete in suflet si sa
transformati limita personala stanjenitoare intr-un loc in care, impreund cu ceilalfi,
intotdeauna am gasit solutii.

De nenumdrate ori am asistat la adevarate lectii de viata. indiferent cat erati
de ocupat, pe fiecare dintre cei intrati, cunoscuti sau necunoscufti, Ui intdmpinati
parinteste, cu o incdantare nedisimulatd, cu aerul ca sunteti acolo demult, asteptand
ca ei sa va treacd pragul si, indiferent cat de grabit ar fi fost musafirul, nu putea sa
nu se opreascad la insistenta gazdei, sa se aseze, sa-si despovareze sufletul, sa va
povesteasca despre ei, despre familie si despre preocuparile lor, inainte de a ne spune
motivul pentru care au venit.

Intotdeauna am considerat cd sunt printre binecuvantatii sortii sd ma duc la
serviciu cu acelasi sentiment ca acel loc este pentru mine ca acasa si numai cu
intelepciunea pe care ti-o da viata am inteles ca acel lucru se datoreaza acelora care
au pus bazele formarii colectivului.

Pentru toate acestea si pentru multe altele:

Parinte, va multumesc !
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LAUDATIO
PARINTELUI OVIDIU HOREA POP

Blaga MIHOC

L-am cunoscut pe parintele Ovidiu Horea Pop in toamna anului 1997, indata
dupa sosirea sa la Institutul Teologic Greco-Catolic din Oradea. Era, pe atunci, un
om inca tanar, brunet, cu o barba neagra si privire patrunzatoare, plind de inteligenta.
Impresia pe care mi-a ldsat-o, mie si altora dintre cunoscutii sii laici, incd de la
inceput, a fost ca este o persoana cu o pregéatire carturareasca deosebitd, nsusite deja
inainte de 1989, in institutiile de invatdmant clujene si mai tarziu la cele din Roma.

A devenit inginer, dar a simtit inca de atunci, cd menirea sa adevirata este aceea
de a deveni preot si, printr-o intamplare fericita, despre care nu e cazul sa vorbim
aici, a reusit sd plece la studii teologice in Italia, absolvindu-le la Universitatea
Pontificald Gregoriana din Roma, fiind alumn al Colegiului Grec si apoi al
Colegiului Pio Romeno din acelasi oras. Despre el, ca student, am avut ocazia sa aflu
de la unul dintre profesorii sai de acolo, intdlnit peste cativa ani, o data in Italia si
altd data in Romania, c-a fost foarte bun la invataturd. Nu i-am putut masura, ca laic,
pregatirea teologica, dar ori de cate ori 1i ceream céte o lamurire despre o notiune
sau alta din acest domeniu, am avut senzatia ca este cea adevarata. De altfel n-a fost
singurul care a urmat studii teologice in Italia dupa cele solide absolvite in tard,
putand cita cu laudatio in acest loc, pe Insusi Preasfintitul dr. Virgil Bercea, episcopul
greco-catolic de Oradea.

Si, in ce ma priveste, trebuie sd marturisesc ca studiile indelungate facute de
unii tineri in Italia, n-au reusit sa-i faca apti pentru a deveni autori de diferite scrieri,
cu cateva exceptii fericite din Blaj, Oradea sau Cluj-Napoca. Parintele Ovidiu Horea
Pop, in schimb, s-a vadit a fi unul dintre exceptii, asa cum l-am perceput eu, fiind o
personalitate integratoare, cu solide cunostinte din domeniul istoriei bisericesti si
laice, un om cu o minte precisa, la care un enorias laic, dintre cei obisnuiti sau cei cu
studii superioare, poate apela, atunci cand vrea s inteleagd notiuni mai subtile din
domeniul teologiei.

El a fost si este un individ lipsit de #rufie, dotat cu o calitate totusi rara, aceea
de a avea rabdare sa-si asculte interlocutorii, Tnsusire indispensabild unui lider, unui
conducadtor. Si spun aceasta pentru ca am avut ocazia in viatd, ca om trecut cu un
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plus serios de 80 de ani, sa intalnesc dascali, si nu dintre cei necunoscuti, care daca
se maniau pe un invatacel aflat la examen in fata sa, nu-i mai ascultau pe cei ce
urmau sa fie examinati.

Predicile lui Ovidiu Horea Pop de la altar, rostite cu voce molcoma, sunt simple
si pornesc intotdeauna de la intamplari marunte, cotidiene, mergand la inima celor
ce le asculta. Ele 1i creeazd o aurd de modestie, de accesibilitate, apropiindu-1 de
enoriasi.

Am apreciat si apreciez, apoi la el, ca de altfel si la Preasfintitul dr. Virgil
Bercea, lipsa de acea morga acrimonioasa, intalnita la alti reprezentanti ai Bisericii,
care pune distanta Intre persoanele lor si cei dornici sé li se adreseze, — empatia fata
de acestia, ba cateodatd umorul de buna calitate.

Si iardsi spun, si tot ca laic, desigur, cd prefer s am in fata ochilor persoane
bisericesti, preoti sau prelati, care stiu s zdmbeasca sau chiar sa rada cu pofta, in
locul celor acrimoniosi, purtdnd parca pe chip jalea dupd cel Rastignit, alteori o
gravitate nsotitd de durerea lumii intregi. Parintele Ovidiu Horea Pop ca si
Preasfintitul dr. Virgil Bercea fac parte nu dintre acestia din urma.

Mutatis mutandis, asa cum consemna Mihai Eminescu Intr-un articol al sau din
1880, pana si un Prea Sfant Parinte de la Roma, Leon al XIII-lea, ocupantul Scau-
nului Papal intre 1878-1903, stia sa glumeasca si a si glumit o datd cu concitadinii
sai din localitatea Limoges. Acestia il iubeau foarte mult, socotindu-1 un sfant,
facitor de minuni. La o intdlnire cu ei, a fost rugat sa se intrupund pe langa
Dumnezeu, si sa-1 roage sa faca in asa fel ca terenurile cultivate de ei sd aduca doua
recolte pe an. Raspunsul Sfantului Parinte a venit prompt: ,,S-a facut, dragii mei!
Veti avea douad recolte pe an. Atata doar”, a adaugat el ca intr-o doara, ,,ca la voi anul
va fi din 24 de luni”. Parafrazand o zicere latineasca, putem spune Quod licet lovi
semper licet Bovi, adica daca Sfantul Parinte a putut glumi, si fiii Iui sufletesti,
preotii, pot face acest lucru.

Revenind la Ovidiu Horea Pop, nu ne putem abtine sd nu relatdm o intdmplare
care a avut loc in urma cu 20-25 de ani. Ca profesor la Institutul Teologic Greco-
Catolic din Oradea aveam obiceiul sd-i invit pe mai multi colegi, profesori la Cluj,
Oradea sau Blaj, sa participe acasa la mine la mici agape, unde discutam mult, si ne
ospitam de obicei cu pastrivi pregititi de mine la gritar. Intre participanti s-au
numarat Ovidiu Horea Pop, Vasile Musca, loan Moldovan, loan Buzasi, Alexandru
Buzalic, Alexandru Baumgarten, [oan Mitrofan, Florin Budau, Eugen Clintoc etc. Pe
invitati 11 intrebam, de reguld cu o zi inainte, ce doresc sd madnance si optiunea
unanima era pentru pastravi la gratar, agreati cel mai mult de parintele Ovidiu Horea
Pop. Procurarea o faceam de la Metro, cu Florin Budau si uneori cu Eugen Clintoc.
Intr-o zi, impreund cu acestia am cumpdrat vreo patru kg de pastrivi si apoi i-am
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telefonat parintelui Horea, conversdnd cu el cam asa: ,,Alo!” am zis eu, iar el,
tardganat si putin pe nas, asa cum vorbesc clujenii: ,,Dom’ profesor! Ati luat peste?”
Dupa care eu, mintind, adicad inventand pe loc, am spus: ,,Padre, draga, imi pare rau,
da’ n-am gasit decat pastravi de culoare neagra (caci in magazin se aduceau doud
varietati de pastravi) si n-am luat pentru ca stiam ca tie nu-ti plac decéat cei de culoare
albastra!” ,,Domn’ profesor!” a venit pe fir replica lui: ,, Trebuia sd luaaati ca-mi plac
si cei negri!”, facandu-ne pe toti sd rddem copios. Nu s-a supdrat, ba cand l-am
intalnit a ras si el de patania sa. Era un semn c-avea umor si acest lucru ne-a placut
noua atunci.

Acum, cand implineste 65 de ani, il salut si-l1 imbratisez cu dragoste
prieteneasca.
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CONFLUENTE

Ioan MITROFAN

Cu zece ani In urmad, am fost si eu placut impresionat de o surpriza ca aceasta.
S-a pastrat in taind pana la serbarea evenimentului: 65 de ani si pensionarea. O zi
care nu se uitd mai cu seama, ea constituind un nou inceput: inceputul sfargitului...

In ce-1 priveste pe parintele inginer doctor Ovidiu Horea Pop, am de spus cate
ceva legat de cunoasterea si colaborarea cu el pe parcursul deceniilor de , libertate”.

Ovidiu Horea Pop a plecat la Roma inaintea anului 1989, an care ne-a eliberat
din nefiinta institutionala si ne-a lasat liberi in curtea interioara a interdictiei.

Fiind ajutat sa-mi completez studiile de teologie, IPS Alexandru Todea m-a
chemat la Roma (unde dansul participa la Sinodul episcopilor) in toamna lui 1990
dimpreuna cu doi preoti de la Cluj (Florentin Crihalmeanu si Felician Biris) pentru
...studii la Universitatea Urbaniana.

Ovidiu Horea Pop fusese trimis inainte cu un ,,lot”, presupun format prin grija
Périntelui Silviu Augustin Prundus OSBM de la Cluj si Coriolan Tamaianu de la
Oradea. In mare parte erau biieti scoliti, cu diplome universitare ingineresti, iar unii
ceva mai putin. Au fost gazduiti la Colegiul Grec din Roma, pe Via Babuino.

Colegiul Grec era guvernat de un rector foarte bine orientat in afacerile Cetatii
Eterne si binevoitor fata de noii sositi, parintele benedictin Olivier RAQUEZ, de vita
nobila si de sorginte belgian de limba franceza.

Dupa suprimarea Bisericii Greco-catolice romane, Colegiul Pio Romeno de
altadata ramasese Inchis cativa ani dupa care fiind fost pus in folosinta teologilor n
majoritate indieni de rit malabarez si malankarez, a primit numele de Collegio San
Giovanni Damasceno. Rectorul acestui colegiu era un spaniol basc Michelangelo
BATIZ — carmelitan.

Descatusarea aparentd a Bisericii Romane Unite a deschis ierarhilor drumul
spre Roma si dupa circumstante si altor teologi formati in formare sau deja
deformati. Asa se face ca In acea prima toamna de libertate Mitropolitul Alexandru
Todea era la Vatican. Acolo a explicat epopeea calvarului BRU si minunea
supravietuirii in puscariile regimului comunist si apoi n domiciliile improvizate si
supravegheate. In mod sigur, multi dintre sinodali au ascultat cu interes aceasti
istorie trista; mitropolitul dorea s extinda reteaua de tinere cadre bisericesti pentru
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noua pastoratie mult asteptata si intuitd de greco-catolicii rabdatori si impovarati cu
patru decenii de asteptare. De aceea, precum ne promisese in primavard, urma sa
facem ceva studii la Roma, pentru care ne-a convocat cate 2-3 din fiecare eparhie si
dorea sa fim primele vlastare care sd improspatam viata de odinioard a Colegiului
roman din Roma. Numai ca, solicitdind conducerii Congregatiei pentru Bisericile
Orientale sa-i asigure cateva locuri in Colegiul (fost) Pio Romeno de pe Passeggiata
del Gianicolo, nr.5, pentru ,,noii corifei”, rectorul M. Batiz s-a opus. Se zice ca
Mitropolitul ar fi reactionat la acest refuz: ,,bine cd panad acum ne-au persecutat co-
munistii iar acum o faceti Dvs.” Cert este ca, luand atitudine, Prefectul Congregatiei
Orientale i-a permis mitropolitului sd aduca primii ucenici la Roma. Numai ca, pana
sd soseasca acestia, altii, mai iute de picior au ajuns in Cetatea Eterna si i-au cerut
incartiruire mitropolitului iar acesta a reactionat i i-a plasat pe unii la Pio Romeno,
pe altii prin alte locuri si tari...

In acele zile a trecut la cele vesnice si Episcopul Traian Crisan pe care l-am
prohodit in capela mare a colegiului.

La scurtd vreme dupa sosirea noastrd la Roma, a mai venit un grup din
Maramures de vreo trei-patru viitori alumni.

Am fost Insotiti (cei trei) de périntele Pantelimon Astilean de la Cluj, asteptati
la statia Termini de périntele Pandrea .... si imbarcati Intr-un taxiu pre-platit, ne-a
cadorisit pe fiecare cu cate 5.000 lire italiene. Nefamiliarizati cu indicele de schimb
am trait un moment de spaima si de uimire (in paritate cu leul era cate un salariu
lunar bun in Romaénia) dar, ne-am dezumflat repede constatand cé era cam valoarea
a doua bilete de autobuz urban.

Ajunsi la Colegiu, am fost repartizati la etajul I spre strada in vizorul rectorului
si strdjuiti de doi monseniori (romani candva) Stefan Bentia in camera vecind cu
mine si Panfil Carnatiu vis-a-vis de ceilalti doi, spre curtea colegiului. In sinea
noastrd, eram bucurosi ca avem ,,ingeri protectori” dar repede ne-am dezumflat de
asa protectie nationala; e de Inteles ca deceniile pe care le-au petrecut in Roma, rupti
de realitatea concretd de acasa, trdiau cu o informare destul de deformata. Mons.
Carnatiu ne rasfata cu epitete nu prea magulitoare ,,romanii? Comunisti, hoti!”. A
trebuit sa treacd doi ani ca, aducandu-I la fata locului la Blaj si Bucerdea granoasa sa
se lamureasca de aceste calificative care faceau parte din mizeria in care traiau multi
dintre romani si care numai asa se mai descurcau...

Cat priveste pe Mons Bentia, acesta era inca in activitate, preda drept canonic
oriental la Urbaniana si avea zicea el procese la Rota Romana etc. Cu aceasta
gaselnitd nu am avut cinstea sa-i calcam pragul. La masa de pranz stiteau alaturi de
rector si vice-rector si ciripeau unul cu altul dar dupa ce se incheia servitul mesei,
ieseau din cantind, urcau in lift si pe cand noi ajungeam pe scéri, erau deja dincolo
de usa camerei si invarteau cheia cleany, cleant... Adio Pepi!
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Mons. Bentia s-a motivat ca nu ne primeste pe noi deoarece atunci ar indrazni
si indienii sa-i calce pragul si dansul are procese in lucru si etc.

Mons. Carnatiu era mai infipt in viata noastrd: celebra cu noi in fiecare
dimineata la capela mica de la etajul al doilea, apoi mai venea cu povesti si noutati
despre viata din Colegiu. Am avut nesansa sa fiu numit ductor peste cei cativa alumni
romani asa ca toate observatiile pe care le scria mi le transmitea mie cu mentiunea
»Congregatia stie!” Mai mult, cu aleanul vremurilor de mult apuse, venea la mine
seara dupa cind (cina noastra deoarece dansul nu venea la sala de mese seara si se
motiva ,,cina mea-i o bere”; n-am verificat niciodata cat erau de incapatoare peturile
de bere desertate la containerul de la poarta colegiului). Asa ca pe cand ma asezam
sd citesc sau sa scriu ceva (eram doar la studii nu in vacanta!), ma trezeam cu batai
in usd si ziceam “Avanti!” iar dansul intra tacticos 1n iatacul meu si saluta ,,Pace e
bene!” Stiti al cui este salutul acesta? Desigur, monseniore, mi-ati spus cé-i a
franciscanilor... Apoi incepea discursul pe diferite teme si cu un volum pe masura
latenei de bere golite... N-o sa Insir aici cate ponosluri am primit pentru faptele
alumnilor roméani dar spun doar atat: ,,Rectorul stie, cutare sau cutare fapt... stie tot.
Asta-i basc, te impusca!”

Eu am terminat n graba completarea studiilor la nivel de licenta, cu un examen
preliminar de admitere (in primul semestru de studii la Roma, in ianuarie 1991) —
intoarcerea acasa a fost urgentatd si de imbolnévirea Mitropolitului, creat Cardinal
in primavara Iui 1991 si doborat de boala 1n Joia Mare din 1992 dar si de neclintita
ascultare de sfatul Mitropolitului: apucati-va la cel mai inalt nivel posibil sa puteti fi
de folos acasa. In februarie 1992, dupa ce am prins putin curaj i-am cerut permisiunea
daca obtinem rezultatele pretinse de disciplina universitatii, este de acord sa ne
inscriem la ciclul de doctorat. Pana atunci ne-a tot incurajat: vedeti de studii ca acasa
ne descurcam noi! Cu toate acestea, pe cai ocolite stiam ca avea multa bataie de cap
si putine ajutoare de nadejde... se deschise si Institutul teologic si alte probleme...
ecumenice care il solicitau nespus.

De data aceasta, cu o mica reflectie mi-a zis, ,,pand acum v-am incurajat eu,
acum astept de la voi sa ma ajutati ca n-am cu cine lucra — a dat si nume... —” A zis
apoi, bine, inscrieti-va la ciclul al treilea dar veniti acasa de ajutor; va mai Intoarceti
sa va luati carti si cursuri pentru studiu. A fost ultima convorbire ,,gura catre gurd”
cu Cardinalul Todea. In joia mare, a suferit un AVC si asa a rimas pentru multi ani
de suferintd. Am ajuns acasa si am intrat in via Domnului si in seminarul de la Blaj
cum intra calugaritele de clauzurd in méanastire puse in sicriu si mai mult ,,adio
lume!”. Am adaugat ani dupa ani si tot felul de intamplari s-au tot ingramadit in viata
mea. Dupa doud mandate de rector am ramas cadru didactic pana la anii de
pensionare si chiar si dupa.
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Dar, revenind la Roma anului 1992, Pio Romeno si-a redobéndit identitatea din
deceniul al patrulea al secolului trecut. Indienii au fost relocati intr-un alt Colegiu
S.G. Damasceno, rectorul Batiz s-a pensionat iar la conducere a fost transferat, in
anul 1994, rectorul Raquez de la Colegiul Grec. Dimpreund cu dansul a schimbat
cuibusorul si parintele Ovidiu Horea Pop.

Acum subliniez calitatile acestui rector belgian care vazandu-ne pe romanasi
cam speriati si dezlanati a organizat din cand in cénd, pe cind era incé rector la
Colegiul Grec, cate o vecernie si o cind la care ne invita pe alumnii de la Pio Romeno.
Acolo l-am 1intélnit pe parintele Ovidiu, care... de pe atunci incepuse concursul
barbilor — 1i ficea concurenta rectorului. Sigur ca asemenea schimb de experienta s-a
intamplat si dupa ce parintele Raquez a venit pe Gianicolo unde a mai coordonat
intruniri intre roméanii greco-catolici aflati la studii in Roma.

Dacé am avut vreun céstig din aceastd cunostintd este ca dansul era lovit bine
de orientalism si la imbracaminte. Facu ce facu si ne-a comandat si unora dintre noi
de la Pio Romeno mantia ,greacd” cu manecile largi; si la cerere si céte un
epichefalion inalt ,,cu peretii tari si streasind”. Intre timp le-am adus acasi iar greaca
am atirnat-o de dulapul din camerd. Mons. Carnatiu a vazut-o si a Tnceput sa se
electrizeze dar, n-a zis nimic pana la o vizitd intdmplatoare si rarissima a parintelui
Virgil Bercea. Pasa-mi-te eu eram superiorul local iar dansul cel general asa ca 1l
aduce in camera si-i aratd greaca. Cum avea si parintele Virgil una asemenea, a zis
asa, superficial, ei, asta se poarta... Numai ca eu primisem intre timp si fesul cel inalt
si-i zic: dar, sd mai vedeti ceva — si scot piesa din dulap. Nu stiu daca se justifica
refuzul lui Virgil: Asta nu! Ai rabdare, ca vine si vremea pentru asa ceva...? Nu-s-ce-0
fi vrut s& spund, dar vremea a venit si a trecut iar eu n-am aflat nimic.

Cum ziceam, fiorul oriental il incerca pe parintele Ovidiu, a pus la punct primele
colectii de texte pentru slujbele liturgice, copiind din carti liturgice ortodoxe si
compiland brosuri pentru strana. Aici am reintersectat bulevardul périntelui Ovidiu;
cred cd eram foarte convins ca avem si noi cartile necesare din care sa se facad aceste
compendii si l-am atacat in sacristie de ce de la ortodocsi?! Eram deja in a doua
stagiune la Roma asa cd am lasat-o pe seama lui... dar n-am scépat nici eu de fixismul
pe care l-am cépatat studiind Tnainte vreme din cartile greco-catolice romanesti pe
care le apreciam si clare si sistematic alcatuite. Astfel, tocmai la sustinerea lucrarii
de doctorat, unul dintre corelatori (de data asta nu Mons. Bentia ci Prof. Dimitrios
Salachas) ma intreabd dacé putem sluji din cartile ortodoxe de la noi. Si eu,...cum
zic bétos si batdios, am raspuns ,,dar avem cartile noastre!”. Si vorba lui Barbu St.
Delavrancea: ,,si pand nu ghiceam, nu scotea mana din san! (Bunica)”, pana n-am
acceptat ca putem folosi cartile ortodoxe n-a trecut mai departe. Unii din studentii
indieni, prezenti la sustinerea lucrarii au zis: pai, acolo-i ldsam cu toate... numai ca
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eu nu aveam voie si timp sd ma supar pe cineva. Si asa a trecut si acest prag. Desigur
ca parintele Ovidiu, méand de incredere a rectorului Raquez a fost de mare folos la
rinfresco (procurarea si servirea participantilor) la acest prim doctorat dupa mai bine
de 40 de ani in BRU.

Mai facem un pas, spre azi, eu am venit acasa si nu dupa multa vreme parintele
Ovidiu a sustinut el cu brio un doctorat in istoria Bisericii si s-a cuibdrit la Oradea
unde se afla si In prezent. Ne-am incrucisat cardrile si acolo cand intdmplator am
sustinut niste prelegeri studentilor orddeni. Ceea ce mi-a ramas in minte era refuzul
sau categoric de a participa la masa de pranz de unde eu, navetist si fliménjios nu
puteam sa lipsesc. Dar, dupa mancare eram invitat de acesta: parinte Nelu, hai sa
facem doi pasi! Problema era ca cei doi pasi se Intindeau atit de mult incat abia mai
ajungeam la cursurile de dupa amiaza. Altfel, era foarte grijuliu sa ajung la seminar
si sd am rezervatd o camera peste noapte, apoi ma mai Insotea la gara la plecare.
Stilul sau de povestitor si ironiile rafinate de care dispune si le plasa subtil au facut
tot timpul colaborarea noastra placuta.

As mai adduga o singurd nuantd comportamental-rituala pe care am trait-o
alaturi In Germania in doud sederi de initiere in limba locului. Odatd am sezut
impreuna intr-un cdmin de-al preotilor si a doua oara la caminul Institutului Goethe.
Carisma sa orientald era postul; cum trebuia sd ne autogospodérim, am Incercat sa
fac ceva mancare gatita la care dansul a fost refractar: parinte Nelu, scuteste-ma de
schifetele astea! Si a fost un consecvent mancator de paine cu margarind. Credeam
ca e un luptator pentru siluetd dar, cdnd — o vreme 1-a dus si pe tatal sdu la Oradea —
si 1-a hranit tot cu acelasi meniu, mi-am dat seama ca pentru dansul legea-i lege...

Si incéd una: aveam acces la o capela langa caminul preotesc si slujeam pe rand.
Dar...de cate ori era dansul protos, sucea ordinea de pe altar ca si fie ,,cu spatele la
enoriasii ...potentiali”.

In fine in vara lui 1991 cand am facut un curs de limba franceza la Dijon, apoi la
intoarcere spre casd ne-am abatut prin Belgia, pe la Bruge si la Manastirea Seven
Keerchen unde am Intlnit pe parintele rector Raquez si ne-am laminat pe la Ostende,
am zabovit intr-un scuar cu banci si ceva picturd murald si poposind am si luat o
gustare. Povestind acolo se apropie de noi o doamna tanara, frumoasa si ne vorbeste
pe limba noastra. Era din Republica Moldova si, tocmai atunci incepea destrdmarea
Imperiului sovietic — care acum se recompune — iar presedintele Gorbaciov, a avut
parte de un puci politic. Intrebati ce e nou pe la ei, aceasta doamna ne-a relatat ,,de
cand cu pustiul aista...” si de atunci acest leitmotiv a ramas un motiv de haz si buna
dispozitie.

Intorsi in firescul locului si timpului, asistim acum la frumoasa varsti a
pensionarii parintelui Ovidiu, si el nedespartit de carmelul din Oradea de atata amar
de ani. Sunt convins ca merita surpriza si o serbare pe cinste la o data inca nestabilita.
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Ne-am bucura sa-i fim aproape in bucuria lui (ca ce-i mai frumos decat sa
privesti lungul sir de ani In urma sau ceata din fatd; insa romanul se omeneste si la

12

bine si la rau, iar noi, asa cum speram ,,s4 mai jucdm un pic si la botez!” asgteptam
invitatia la serbare adica la pensionarea sa.
Sa-i dea Domnul zile senine cu sénatate si bucurii iar Maica Domnului sa-1
ocroteascd intru multi ani!
Am zis,

pr. dr. loan MITROFAN
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OVIDIU HOREA POP -
UN PREOT NONCONFORMIST SI ATIPIC

Radu-Ioan MURESAN

Cand esti legat afectiv de persoana despre care vrei sa vorbesti, este foarte greu
s articulezi o teorie, un portret al acesteia... nu ai decat oftaturi, deoarece despre
oamenii pe care 1i admiri cu adevérat nu poti sd scrii mai nimic, stipanit fiind de
frica saraciei hermeneutice, a putinatatii lucrurilor care se pot spune despre persoana
in cauza. Si, totusi, despre parintele Ovidiu Horea Pop, ,,parintele Horica”, cum 1l
stim cu totii, voi Incerca sa incropesc cateva ganduri si o voi face cu mare placere,
asumandu-mi constient riscul de a nu reusi sd exprim in cuvinte emotiile (simtiri
pasagere) si sentimentele adanc sdlasluite Tn inima si mintea mea 1n cei 40 de ani de
cand il cunosc. Voi incepe cu un episod, relativ recent, a cdrui spontaneitate si
naturalete confera o posibila (desi nu unica!) cheie de lectura cu privire la persoana
parintelui Ovidiu Horea Pop.

In toamna anului 2014, dupa sustinerea examenului de titularizare ca lector al
Facultatii de Teologie Greco-Catolicd, Departamentul Oradea, din cadrul Universita-
tii Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, am organizat o masa festiva alaturi de cativa profe-
sori si prieteni, intre care parintele conferentiar Ovidiu Horea Pop. In mod placut
surprinzator si-a anuntat prezenta Preasfintitul Virgil Bercea, insotit de scriitorul,
publicistul si diplomatul roman Emil Hurezeanu aflat, in acele zile, la Oradea. La
intampinarea distinsilor oaspeti, in scurtul interval de timp de la masina la masa, PS
Virgil i-a spus domnului Hurezeanu, aproape in registru de sotto voce, urmatoarele
cuvinte: vefi cunoaste un preot atipic, nonconformist,.... un excentric.

Parintele Horicd e un personaj greu de ,sistematizat”, biografia sa avand
consistenta norilor!, a céror oglindire, prin modelarea luminii de sus, se reflecta

! Imaginea ,,norilor”, € preluata dintr-un articol al lui Andrei Plesu, publicat cu titlul Pagini rdzlete din
jurnale vechi, Dilema Veche, 23-29 mai 2019, p. 3: ,,Norii sunt carnatia cerului. Fara ei — si, noaptea,
fara stele — cerul e o rece nedeterminare, o abstractiune. Dar, cu navigatia lor lentd, norii il transforma
intr-o vietate: 1i dau relief si biografie, dupa cum dau relief si biografie pamantului, modeland lumina
care vine de sus. Norii aduc cerul intr-un spatiu al proximitatii. Sunt, astfel, intr-o perfecta analogie
cu textele revelate care, si ele, aduc pe Dumnezeu mai aproape, il «intrupeaza» si il pun «in miscarey.
Marile texte revelate sunt, intre Dumnezeu si oameni, ceea ce sunt norii intre cer si pamant: voaluri
care apropie, accidente datitoare de personalitate, determindri mediatoare. A citi Biblia sau Coranul
e a contempla norii care aluneca, incet, peste chipul lui Dumnezeu”. Am preluat sugestiva imagine a
norilor descrisi de Plesu, si cea a picturii nuferilor la suprafatd din lacurilor lui Monet, cu gandul de
a le antropomorfiza si a le face sa ,,vorbeasca” despre protagonistul povestirii mele.
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vizibil si misterios, precum cea din apa cu nuferi la suprafata din picturile Iui Claude
Monet. ,,Norii ”, in viziunea lui Plesu, sunt carnatia cerului. Fara ei, si noaptea fara
stele — cerul e o rece nedeterminare, o abstractiune. Dar, cu navigatia lor lentd, norii
il transforma intr-o vietate: ii dau relief si biografie, dupa cum dau relief si biografie
padmantului, modeland lumina care vine de sus. (...). Sunt, astfel, intr-o perfecta
analogie cu textele revelate, care, si ele, aduc pe Dumnezeu mai aproape, il «intru-
peaziy, si il pun «in miscare»”2. PreluAnd metafora norilor din articolul lui Plesu si
cea a reflexiei acestora in lumina diafand a lacurilor cu nuferi la suprafatd din
picturile lui Monet, ma intreb ce ,,nori”, ,,stele” sau ,texte revelate” lumineaza viata
parintelui Horica? Bundtatea, generozitatea, bundvointa, si mdrinimia sa fatd de
oameni, exprimate prin glasul catifelat, vorba blanda, sfatul intelept, surasul
increzator, mana darnicd, tacerea tainica, bucuria molipsitoare. Toate acestea, prin
navigatia lor lenta, au modelat si continua s modeleze nu doar biografia parintelui
Horica, ci biografia persoanelor din jurul sau, unele mai apropiate, altele mai inde-
partate. Doar pe acest ,,basso continuo” al bunatitii sale naturale (constitutive/ fun-
ciare), voi incerca sd decriptez sumar expresia nonconformista, atipica a persona-
litatii parintelui.

Este preot si, totusi, uneori, livreazd sarmul unui ,,om de lume”; recitd deseori
din poezie, literatura si se opreste discret, imprevizibil, investigator la istorie, credin-
ta, spiritualitate, Evanghelie. Se desfata copios de neaose regionalisme romanesti,
nelasand deoparte cuvinte sau expresii din limba maghiard, italiand sau greaca.
Invoca intelept istoria, religia ca pe niste domenii la indeména si face excursuri in
politica si filosofie, recitd sau canta cu patos (pe un ton dezinvolt) versuri populare,
usoare sau patriotice din muzica romaneascd, maghiara sau italieneasca. Discursul
sdu e rasplatitor si simultan nascétor de frustrare prin intercaldri de noi si noi
conexiuni, noi povesti cu teme sau personaje din situatii de viatd sau momente
istorice similare, amanand enuntul lamuritor. Astfel, ,,poanta”, divulgarea ideii,
concluzia soseste tarziu si te poate gasi, uneori, mai putin vigilent. Expresia retoricii
sale poate fi incomoda dar, cu siguranta, garanteaza ascultatorului rasplata intalnirii
cu o eruditie fermecatoare, cu intuitii si conexiuni punctuale, uimitoare, ce dovedesc
o sensibilitate existentiald putin intalnita. In discutiile fata citre fata, interesul pentru
originile, varsta si confesiunea interlocutorului 1i stimuleaza darul de a intra in
biografia acestuia pand la completa sa dezvaluire genealogicad. E impresionanta
usurinta, naturaletea cu care asociaza, fara gres, numele, biografia si confesiunea
interlocutorului cu zona geografica, etnia si, uneori, cu optiunea sa politica. Buclucas
irenic, plecand de la situatii concrete din trecut sau prezent, propune interlocutorului,
cu o nuanta de ironie socratica, glume, provocari spontane, nu intotdeauna intelese,

2 Andrei Plesu, Pagini rdzlete din jurnale vechi in Dilema Veche, 23-29 mai 2019, p. 3.
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starnind, uneori, dezacord, iritare. Pentru unele urechi pioase, apropiate sau
indepartate, afirmatiile 1i pot fi, uneori, neimpartasite. Nu prea conteaza...parintele
merge mai departe. Nu Intamplator unii ,,prieteni” i pun in carca lucruri, fapte, care
nu-1 privesc deloc si care, in fond, nu fac altceva decét sa evidentieze prapastia dintre
ce se vorbeste si despre ce este vorba cu adevarat. Spirit liber, autentic, detasat,
parca, de consecintele reactiilor emotionale imediate ale celor din jur, are curajul de
a spune ceea ce gandeste.

Péarintele nu este interesat de lucrurile dispensabile, este modest in felul de a se
imbraca, cu haine cat si-i tinad de frig si cu incéltdminte mereu cu un anotimp in
urma, dar a carui figura inspird In mod spontan artisti la a-i realiza portrete 1n creion,
in tren, in aeroport, pe stradd sau intr-o cafenea si chiar s fie asemanat cu Isus de
niste adolescenti care vor si fie la fel de frumosi ca si el cand vor ajunge la varsta
lui.

Toti admit ca este un om extraordinar, darnic in fapta si cuvant, bun preot si
profesor, intr-un cuvant, un om deosebit. Promoveaza profetic, liber, autentic
semenilor sdi chipul unei Biserici a sperantei, a viitorului, desi, unii, s-au grabit sa-i
gdseasca fisuri relativizante precum cd este orientat spre trecut, traditie, orientalizant,
traditionalist. Insa, printr-o abordare critica, nativ speculative, hranita la izvoarele
spiritualitatii Bisericii pontificale romane pe durata lungilor ani de studii la Roma,
reuseste sd integreze profunzimea spiritualitatii bizantine, a spiritualitatii Bisericii in
general, in vastul orizont al culturii universale ce priveste profetic prezentul si
viitorul la lumina trecutului istoric. A trait cu admiratie si detasare relatia discipol —
maestru cu parintele Olivier Raquez (rector al Colegiului Pontifical grec ,,Sfantul
Atanasie” si al Colegiului roméan ,,Pio Romeno”, o personalitate inclasabila,
neconventionald si ea, care cu o intuitie i daruire uimitoare a stiut sa promoveze
intotdeauna 1n randul tinerilor romani, alumni in teologie sau arte la Roma, spiritul
libertatii de constiinta si al responsabilitatii morale in viata personala si ecleziald).

Pe parintele Horica I-am intlnit, intaia oard, in 1986, la Cluj. Am descoperit un
om mereu voios, razitor, solar, bland, binevoitor, respectuos, o unica alcatuire de
intelepciune, umor si mister, de care nu aveam cum sa nu fiu atras. Acum, peste ani,
daci as fi intrebat de ce l-am indragit, de ce mi-a fost atat de simpatic, as raspunde
la fel; calitdtile mai sus amintite pot fi un motiv intemeiat. As mai adauga
simtamantul de a ma fi simtit tratat ca pe un egal de-ai sdi. Simplitatea, naturaletea
si voiosia cu care se raporta la semeni si la viatd imi revela prezenta unui om ,,fara-
de-griji”, nepamantean, ancorat, parcd, intr-o altd realitate. Terminase Institutul
Politehnic din Cluj-Napoca, ca inginer mecanic, dar impletea statutul ingineresc,
»laical”, cu o misterioasa pasiune in a frecventa casa parintelui Silvestru Augustin
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Prundus® OSBM, de pe strada Gheorghe Lazar nr. 20 din Cluj-Napoca. Aveam si
aflu ceva mai tirziu ca, in atmosfera vesperala a duminicilor baziliene de pe
Gheorghe Lazar, inginerul Horica Intdlnea tinerii si varstnicii unei mici ,,comunitati
ecleziale” clandestine, nutritd de speranta renasterii si iesirii la lumind a Bisericii
Romaéne Unite.

Nu-mi amintesc exact prima Intilnire cu pdrintele, dar stiu sigur ca a fost in
cursul anului 1986, candva in luna mai, dupa terminarea stagiului meu militar. Era
un nume $i o prezenta vie in grupul nostru, ne fascina si incanta zilele tuturor tinerilor
din grup prin farmecul prezentei si a povestilor sale vesele, tonice; era un povestitor
inndscut, un bun cunoscator al istoriei (pana in clasa a patra a citit manualele de
istorie de liceu ale surorii sale, spre disperarea invatatoarei careia 1i era fricd de
posibilele intrebari ale lui Horicd), al datelor si numelor din marea carte a Istoriei
Universale si a Istoriei Bisericii. Intr-o ciltorie pe care grupul (inclus subsemnatul)
domnului profesor Pintea (parintele Pintea) o facea Tn Moldova, la plecarea trenului
din Statia CFR Cluj inspre Téargu Ocna (dacé bine imi amintesc destinatia), domnul
profesor a anuntat cu aplomb si vadita satisfactie, noua celor aproximativ 15/17 tineri
din compartiment, urmétoarele cuvinte: ,,pentru orice probleme de istorie intrebati-1
pe Horica. El stie tot!... Eram mandru ca 1i puteam sta in apropiere, sperand sa ajung,
odatd, sé-1 stiu in preajma, analitic si lamuritor In aceastd lume plind de penumbre
care ,,vorbesc tantos despre lumina”*,

Vraja intélnirii cu tinerii din grup si cu parintele Horica s-a spulberat odata cu
iesirea Bisericii la lumina, in anul 1989. Vraja unor pozitii ecleziale si sociale, n
Biserica in curs de organizare, i-a facut pe unii membri ai grupului sd renunte la
prietenia de pand atunci. Fusesem un grup viu, activ, entuziast, ai carui membri se
intalneau aproape duminicd de duminica la misa din Biserica piaristd a Universitatii
din Cluj, la mesele de pranz la unii dintre membrii grupului sau, vara, in cadrul unor
iesiri de agrement, pand seara tarziu, in padurea Hoia de langd Cluj. Bucuria
prezentei parintelui Horica in grupul nostru, pe cat de generoasa si reald, s-a incheiat
si ea, brusc, trist, la sfarsitul anului 1988. Dispéruse parcad fard urma din mijlocul
nostru.

Abia dupa anul 1989 am aflat cad plecase la studii la Pontificia Universita
Gregoriana din Roma. L-am reintalnit, dupa cativa ani, in vacantele de vara, prin

3 Pe pirintele Prundus il stiam si eu desi, la inceput, frecventam un grup de tineri clujeni, studenti sau
proaspdt absolventi ai unor facultati din Cluj, adunati in jurul ,,Domnului profesor”, alias parintele
Pintea. fmi amintesc bucuria pe care am triit-o cand am fost primit in grupul acelor tineri care, pani
in anul 1989, mi-au fost prieteni dragi de dialog, rugaciune, cantare, jocuri sportive, onomastici, zile
de nastere, revelioane, vizite in parohiile romano-catolice din Moldova, weekenduri sau excursii pe
dealuri sau munti.

4 Andrei Plesu, Céteva din numele preferate, Dilema Veche, 6-12 noiembrie 2025, p. 3.
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curtea Eparhiei din Cluj, eu avand calitatea de administrator al Episcopiei si al
Seminarului teologic. Apoi, pe durata studentiei mele romane la Institutul Pontifical
de Muzica Sacra, l-am reintalnit in Colegiul ,,Pio Romeno” unde ajunsese pentru a-si
pregati si sustine teza de doctorat 1n Istoria Bisericii, obtindnd la Universitatea Grego-
riand romana titlul de doctor in Istorie Ecleziastica cu calificativul summa cum laude.

Peste ani si ani, parintele mi-a marturisit prin fapta si cuvant aprecieri carora azi
sunt gata sa le raspund cu o sincera si afabila umilitate non sum dignum. Deseori, in
peregrindrile noastre prin Eparhia de Oradea, Maramures, Blaj sau Lugoj, am
constatat gradul de apreciere, stima si iubire pe care foarte multi dintre absolventii
seminarului oridean, azi majoritatea preoti, o aritau fostului lor rector. In astfel de
ocazii, gindul imediat ce imi venea in minte era legat de misterul persoanei sale.
Dincolo de toate reverentele oficiale sau neoficiale adresate carierei sale din trecut
si prezent, se simtea de departe stima, aprecierea si iubirea unanima a acelor preoti
fata de parintele, sentimente care s-au nascut si cultivat in timp prin felul cum a stiut
sa modeleze, in calitate de rector al Seminarului Teologic Greco-Catolic Oradea si
de profesor al Facultatii de Teologie Greco-Catolica, generatii de studenti in spiritul
binelui, frumosului, a libertatii de constiinta si a responsabilitatii morale pe care doar
un spirit liber le poate intelege, practica si propune semenilor. Céci doar in libertatea
spiritului existd cu adeviarat libertate de constiintd, creativitate, autenticitate,
responsabilitate morald. Legat de libertatea in spirit am mai Invatat, in prezenta
parintelui, cd autenticitatea credintei se manifestd in autenticitatea vietii, in spiritul
de discernamant cultivat In orizontul libertatii de constiinta si a responsabilitatii
morale, 1n practicarea cu vreme si fard de vreme a binelui, frumosului si marinimiei
neconditionate.

Pentru toate cele spuse aici si inca pentru multe alte nespuse, va mulfumesc,
parinte drag, parinte bun!

Non sum dignum!

49






IN SIGNUM AMICITIAE, REVERENTIAE ET LAUDIS
ERGA MAGISTRUM OVIDIUM-HOREAM POP

Adina-Voichita ROSU

Reverende Pater Ovidiu-Horea Pop,

Verbis forsan simplicibus, sed plena reverentiae et existimationis, gratias vobis
ago pro omnibus quae a vobis accepi: pro lectionibus apertis, pro illis pretiosis quae
tacite traduntur, pro sapientia quae antequam verbum fieret in animo meo residit. Ex
voce vestra multa didici; sed forsan etiam plura ex silentio — ex illa modestia quae
tantum se aperit quantum oportet, ex discretione naturali et numquam ostentata, ex
lepore miti qui hominem aequum, discretum et profundi cordis ostendit. Amicitia
nostra, iam amplius quam viginti annos extensa, ipsa per se testis est fidelis quod
tempus homines sibi idoneos eligit. Sicut vinum bonum aut liber saepe lectitatus,
haec amicitia sedavit, claruit, intellegentiam attigit annorum decursu. Constantiam
servavit etiam cum dies mutabantur, cum labores cumulabantur aut cum ego, sicut
ceteri homines, per urgencias cotidianas aberrarem. Illam diem sacram fideliter
memini, qua filium meum Hratium in Christo baptizastis. Manus vestrae, fide et
humanitate plenae, eum gratiae divinae tradiderunt. Tunc, sicut alias quoque, verbum
Sancti Gregorii Magni in Vobis resplenduit: “Cum crescis honore, humilitate te
ipsum demitte.” (Moralia in lob, XXVI, 44, 86) Munus sacrum sine strepitu, cum
gravitate tranquilla et modestia lumine quasi involuta peregistis. Cum Romae
degeretis ad doctoratum in Pontificia Universitate Gregoriana praecparandum, brevia
nuntia mihi erant fenestra ad orbem studii et quietis interioris. Illae litterae breves
viam aperiebant ad bibliothecas silentes, ad membranas vetustate flaves, ad ritmum
studii in quo sapiebat dictum Ambrosianum:“In libris vivit anima sapientium.”
(Ambrosius, De Officiis ministrorum, 1, 26, 122) Et sane, anima vestra inter libros
respirat (et interdum etiam inter dulcia). Scientia vestra ampla est, sed numquam
ornatus; mens acuta, sed non vulnerans; humilitas sincera, non simulata. In vobis
invenio illam simplicitatem serenam de qua loannes Cassianus scribit: “Cor magnum
et simplex: hoc est perfectum.” (Collationes XIX, 6) Cor magnum et simplex — hoc,
ut retro prospicio, vobis optime convenit. Inter dona vestra multa, unum praecipuum
et suavissimum eminere video: amorem erga feles Facultatis. Imago Tomi, felis nigri
et sapientis, uno oculo orbati, adhuc super mensa vestra stat quasi testis tacitus
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quietis interioris. Ipse Tom, quasi philosophus curiae, videtur dicere: “Uno oculo
videre saepe plus est quam multis intueri.”Fortasse idem Tom vos optime intell-
exisset cum lepore benigno cotidie “calamitates” narrabatis — parvas confusiones
administrativos, festinationem aliorum, chartas intermissas aut errores innoxios.
Ordinem semper sine ira posuistis, correctionem sine asperitate, directionem sine
rigiditate. Etiam reprehensiones cum risu accipiebatis. Multis, sedes vestra facta est
quasi extensio tranquilla secretariatus — centrum mansuetum unde multa
gubernabantur vel mitigabantur. Et saepe, cum aliquem ad ianuam deduceretis, illud
dicere soliti eratis, voce leni et lepore perfecto: “Gratias agimus quod cum societate
nostra iter fecistis.” Quasi vita ipsa esset volatus tranquillus, vos autem gubernator
prudens et benignus. In fine, iterum recolo verbum Boethii: “Tacere servare
scientiam est.” (De Consolatione Philosophiae, 1, pr. 4) Etenim silentium vestrum
saepe plus docet quam multa verba.

Valete, Pater carissime, et pergite florere inter libros, historiam et feles! Multa
adhuc a vobis discere debemus, nec etiam centum anni nobis sufficerent, opus est
nobis aequilibrio, simplicitate, lepore et nobilitate vestra.

Cum reverentia sincera.

Preacucernice Parinte Ovidiu-Horea Pop,

Cu cuvinte poate simple, dar pline de pretuire, vd multumesc pentru tot ceea ce
am primit de la dumneavoastrd: pentru lectiile rostite, pentru pretioasele lectii
nerostite, pentru intelepciunea care s-a asezat in suflet Tnainte de a deveni cuvant.
Din glasul dumneavoastra am Invatat multe, dar, poate, si mai multe din ticerile
incarcate de sens — din acea modestie care se lasa descoperita doar atat cat trebuie,
din acea discretie fireasca, niciodata ostentativa, si din acel umor bland, ca o lumina
calda, care dezvaluie un om drept, discret si profund. Prietenia noastra, intinsa peste
mai bine de doudzeci de ani, este ea insasi o dovada ca timpul stie sa aleaga oamenii
potriviti unii pentru altii. Ca un vin bun sau ca o carte iubitd, prietenia cu dumnea-
voastra s-a asezat, s-a limpezit, s-a inteles cu anii. Si-a pastrat constanta, chiar cand
zilele s-au schimbat, cand oboselile s-au mai strans sau cand noi am ratacit, ca toti
oamenii, prin urgentele zilnice. Imi amintesc cu credinti acea zi sfanti in care l-ati
botezat in Hristos pe fiul meu, Horatiu. Mainile dumneavoastra, pline de credinta si
de finete, l-au incredintat harului dumnezeiesc. Atunci, ca si altadata, s-a adeverit
cuvantul Sfantului Grigore cel Mare: ,,Cu cat cresti in cinste, cu atat coboara-te in
smerenie.” (Gregorius Magnus, Moralia in lob, XX VI, 44, 86) Ati implinit rAinduiala
sacra fard zgomot, cu seriozitate calma si cu o modestie care, fard sa vrea, 1i
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lumineaza pe cei din jur. lar cand locuiati la Roma pentru a pregéiti doctoratul la
Universitatea Pontificala Gregoriand, mesajele scurte deschideau pentru mine o
fereastra spre biblioteci tacute, spre manuscrise Ingalbenite si spre un ritm al
studiului: ,,In libris vivit anima sapientium.” (Ambrosius, De Officiis ministrorum 1, 26,
122) Intr-adevir, sufletul dumneavoastra respira intre carti (si prajituri cateodatd).
Cunoasterea dumneavoastra este vastd, dar nu a devenit niciodata podoaba. Gandirea
este ascutitd, dar nu raneste. Umilinta este reald, nu jucati. in dumneavoastra gisesc
acea rara simplitate senind despre care scrie loan Casian: ,,Cor magnum et simplex:
hoc est perfectum.” (Collationes XIX, 6) O inimd mare si simpld — iata ceea ce,
privind in urma, va descrie poate cel mai bine. Dintre multele daruri ale dumnea-
voastrd, unul se ridicd In chip deosebit si cu multd delicatete: dragostea pentru
pisicile Facultatii. Fotografia lui Tom, motanul cel negru si intelept, ramas cu un
singur ochi, sti si azi pe biroul dumneavoastra ca un mic martor al linistii launtrice.
Tom, filozoful curtii, vorbeste in felul lui: ,,Uno oculo videre saepe plus est quam
multis intueri.”,,Cu un singur ochi vezi adesea mai mult decat multi cu doi”. Poate
tot el v-ar fi Inteles cel mai bine atunci cand, cu acel umor care nu raneste niciodata,
comentati ,,dezastrele” de peste zi — micile incurcaturi administrative, graba altora,
dosarele ratacite sau confuziile nevinovate. Ati stiut intotdeauna sa puneti ordine fara
supdrare, sa corectati fara intepaturi si sa Indreptati cu blandete. Pana si criticile le
primeati cu haz. Pentru multi dintre noi, biroul dumneavoastra a ramas o prelungire
linistitoare a secretariatului facultatii — un fel de ,,centru de comanda” din fotoliul
dumneavoastra, mereu acelasi, de parca aveati butoanele intregii institutii. Si adesea
cand conduceati pe cineva pana la usa, obisnuiati sa spuneti cu o voce calma, dar cu
un umor perfect asezat: ,,Va multumim ca ati calatorit cu compania noastra”, ca si
cum viata ar fi fost un zbor linistit, iar dumneavoastra, pilotul lui atent si empatic.
La final, aleg sa reiau un cuvant rar, dar plin de miez: ,, Tacere servare scientiam est.”
(Boethius, De Consolatione Philosophiae, 1, pr. 4) ,,A pastra cunoasterea in tacere
este uneori cea mai inalta intelepciune.”

Rémaneti sanatos, Parinte drag, si continuati sa infloriti Intre carti, istorie si
pisici. Inca avem multe de invatat de la dumneavoastra si nu ne-ar fi de-ajuns inci o
sutd de ani, avem nevoie de echilibrul, de firescul, umorul si de nobletea dumnea-
voastra.

Cu sincer respect!
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POST-ADEVARUL: INSTANTIERI, ORIGINI
RECENTE SI INCURSIUNI INTR-O (POSIBILA)
ARHEOLOGIE CONCEPTUALA

Cristian BALANEAN*

ABSTRACT. Post-Truth: Instantiations, Recent Origins, and Ventures into a
(Possible) Conceptual Archaeology. After presenting the recent genesis of the
phenomenon and its close philosophical and cultural origins, including
postmodernism, the present study aims to carry out a conceptual archaeology of
post-truth, tending to identify some possible roots even in the distant history of
ancient philosophy. Also, contrary to various opinions that deny the ontological and
conceptual autonomy of the phenomenon, the present study supports the idea that
post-truth constitutes a unique sui generis phenomenon, of a psycho-social nature,
emerged against the backdrop of the general erosion of trust in old traditions and
meta-narratives, whose manifestation takes place mainly in the political
environment, having as a characteristic element an unprecedented spread across all
layers of Western societies through new digital techniques.

Keywords: post-truth, opinion, facts, truth, being, fake-news, digital, political,
postmodernism, social.

,, 1 veti cunoaste adevarul si adevarul va va elibera” (In 8,32)
., A fructu enim studiosae inquisitions, qui est inventio veritas” (CG, I, 4,3)!

Post-adevarul — o ,,marfa” adusa din straindtaturi pe meleagurile... dacice:
de unde, cand si cum?

Nu numai in mediile academice sau in cercurile intelectuale, ci si in mass-media
traditionald (mainstream) occidentald — de care se leagd in mare masura emergenta
fenomenului post-avdevarului — care se adreseaza, cu preponderentd, categoriilor

* Preot greco-catolic in cadrul Episcopiei Greco-Catolice de Oradea, avocat si doctor in teologie
fundamentala al Universitatii din Bucuresti, autorul a noud céarti si a mai multor articole si studii de
specialitate avand ca obiect interferentele dintre teologie, filosofie, stiinta si politica. ORCID:
https://orcid.org/0009-0008-3479-6090.

I TOMA DE AQUINO, Summa contra Gentiles, 1, lib. 1, cap. 3, n. 4, <https://www.corpusthomisti
cum.org/scgl1001.html> (15.09.2025). ,,.Descoperirea adevarului este rodul unei cercetdri minuti-
oase”. Cf. M. STOCKHAMMER (ed.), Thomas Aquinas Dictionary, Philosophical Library, New-
York, 1965, 196 (,,The discovery of truth is the fruit of studios enquiry”).
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socio-profesioanale din zona middle class, selectarea adjectivului ,,post-truth” de
catre Oxford Dictionaries ca ,,Word of the Year 2016, cu semnificatia ,relating to
or denoting circumstances in which objective facts are less influential in shaping
public opinion than appeals to emotion and personal belief?, a devenit efectiv un
truism. La fel, plasarea originilor factuale imediate ale acestui fenomen psihosocial
contemporan in campania premergitoare referendumului Brexit din 23 iunie 20163
si in campania prezidentiald din Statele Unite din cursul anului 2016* a parasit rapid
sfera restransa a disciplinelor socio-umane, intrdnd in cAmpul culturii generale sau
al ,.stiintei populare” (popular science). Astfel, ,termenul a trecut de la a fi relativ
nou la a fi inteles pe scard largé in decursul unui an, ..., fiind acum adesea folosit de
publicatii importante fara a fi nevoie de clarificari sau definitii (suplimentare) in
titlurile lor — demonstrandu-si impactul asupra constiintei nationale si internatio-
nale”’. In aceastd ultima privinta, dupd cum a remarcat si profesorul Sergiu Balan
citand un raport publicat in 2019 de catre cercetitorul Yael Brahms de la The Institute

2 Referitor la sau desemnand circumstante in care faptele obiective au o influentd mai mica in formarea
opiniei publice decat apelurile la emotie si la credinta personald”. OXFORD LANGUAGES, “Word
of the Year 20167, <https://languages.oup.com/word-of-the-year/2016/> (15.09.2025). Desi
conceptul de post-adevar exista de un deceniu — cel putin ca denumire generica —, Oxford Dictionaries
au nregistrat o crestere a frecventei acestuia in anul 2016 de 2.000% fata de anul 2015, astfel incat
acesta a fost selectat dintr-o listd scurta pe care mai figurau si urmatoarele cuvinte candidate la titlul
de ,,Cuvantul anului 2016”: alt-right ,,(in S.U.A.) o grupare ideologica asociata cu puncte de vedere
extrem de conservatoare sau reactionare, caracterizata prin respingerea politicii mainstream si prin
utilizarea mass-media online pentru a disemina continut deliberat controversat”), brexiteer (o
persoana care este in favoarea retragerii U.K. din Uniunea Europeand), chatbot si woke. Cf. Ibid.; J.
VILMER et alia, Information Manipulation: A Challenge for Our Democracies, French Policy
Planning Staff (CAPS) of the Ministry for Europe and Foreign Affairs, Paris 2018, 36.

Din totalul celor 46.500.001 persoane cu drept de vot, la referendum au participat 33.577.342 de
alegatori (72,2%), din care 16.141.241 (48,1%) au votat pentru raimanerea Regatului Unit in Uniunea
Europeand, in timp ce 17.410.742 au votat pentru iesirea U.K. din Uniunea Europeana, fiind anulate
25.359 de buletine de vot. Cf. THE ELECTORAL COMMISION, “Report: 23 June 2016 referendum
on the UK’s membership of the European Union”, <https://www.electoralcommission.org.uk/
research-reports-and-data/our-reports-and-data-past-elections-and-referendums/report-23-june-
2016-referendum-uks-membership-european-union> (16.09.2025).

~Bombele retorice cu fragmentatie ale lui Donald Trump, pline de fapte absurde, acuzatii
nedemonstrabile, grupul sau rotativ de dusmani si capacitatea sa de a provoca diviziuni chiar si printre
rivalii sai infocati a ldsat SUA nu doar divizatd cultural sau in dezacord cu privire la anumite
probleme, ci in dezacord chiar cu privire la elementele fundamentale ale alegerilor sale
[prezidentiale]”. J. BALL, Post-Truth. How Bullshit Conquered the World, Biteback Publishing,
London 2017, 18. Un studiu realizat de Oxford Internet Institute in 2016, in cadrul amplului proiect
de cercetare ,,The Computational Propaganda Research Project”, aratd cd ,In saptdmana
premergatoare alegerilor prezidentiale din SUA din 2016 au fost identificate 19 milioane de conturi
de boti folosite pentru a posta pe Twitter in favoarea unuia dintre cei doi candidati, Donald Trump si
Hillary Clinton, raportul fiind de 5 la 1 in favoarea lui Donald Trump”. Cf. B. OPREA, Fake News si
dezinformare online: recunoaste si verificd, Polirom, lasi 2021, 147.

3 OXFORD LANGUAGES, “Word of the Year 2016, art. cit. (16.09.2025).
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for National Security din Tel Aviv®, ,este vorba aici de mult mai mult decat de o
abstractd problemd de logicd si teoria cunoasterii, implicatiile sociale, politice,
economice si geo-strategice fiind unele extrem de serioase™’.

In esenti, toate dezvoltirile teoretice ulterioare sunt construite in jurul ideii
principale care razbate din pretentioasa definitie a Oxford Dictionaries, respectiv
aceea cd ceea ce conteazd in ,.epoca post-adevarului®® este optiunea oamenilor
pentru opinile pur subiective si, implicit, orientarea lor spre aparenta adevarului, iar
nu spre adevarul in sine, pe fondul unor manipulari politice insidioase a predispo-
zitiilor individuale si colective infrarationale. ,,Electoratul se simte mai atras de
emotiile produse de discursul umflat de post-adevaruri decat de unul bazat pe ratiune
si bun simt”?, iar amplificarea deliberatd in scopuri preponderent politice a acestei
tendinte de ordin psihologic a fost puternic facilitatd de noile tehnologii digitale, in
special prin extinderea fard precedent a retelelor de socializare (social-media).
Tehnologia digitala ,,nu permite doar tuturor posesorilor de smartphone sa participe
activ la formarea opiniei, ci extinde foarte mult posibilitatile de a face acest lucru in
mod ascuns, anonim sau chiar sub identitati fictive”!’, i, prin aceasta, contribuie in
mod substantial la generarea si diseminarea de fake news chiar la scara planetara.

Dupa nici patru ani de la aparitia, conceptualizarea si impamantenirea sa in
vocabularul stiintelor politice, respectiv de la diseminarea sa pe scara larga in
societatile democratice occidentale, pandemia COVID-19 a scos la iveala si
implicatiile post-adevdrului in plan stiintific!!, respectiv vulnerabilitatile receptarii
fidele a cunoasterii stiintifice autentice (adevérate) de catre segmente importante de
populatie. Intr-o perioada in care insisi cercetarea stiintifica a coronavirusului si a

¢ Cf. Y. BRAHMS, Philosophy of Post-Truth, Research report for The Institute for National Security
Studies, Tel Aviv University, 2019, <https://www.jstor.org/stable/resrep23537?seq=1> (16.09.2025).

7S. BALAN, ,,Cateva observatii privind problema post-adevirului”, Probleme de logicid XXVI (2023)
87-102, 90.

8 Cf. R. KEYES, The Post-Truth Era. Dishonesty and Deception in Contemporary Life, St. Martin’s
Press, New York 2004.

 A.-M. STATE-STIRBU, ,,Post-adevirul, o alegere a societitii”, Sinteza, nr. 39, <https://www.acade
mia.edu/37935675/Post_adevarul_o_alegere_a_societatii_Sinteza_nr 39 Andreea Monica_State
%C8%98tirbu_pdf> (16.09.2025).

10, PAMMENT et alia, Countering Information Influence Activities. The State of the Art — Research
Report, version 1.4, Departament of Strategic Communication, Lund University 2018, apud B.
OPREA, Fake News, op. cit., 17-18.

' Dupa remarca lui Mclntire, ,,post-adevirul a fost prefigurat de ceea ce s-a intAmplat cu stiinta in
ultimele decenii”, in special cu privire la Incalzirea climatica globala si evolutia biologicd a unor
specii. Cf. L. MCINTYRE, Post-Truth, The MIT Press, Cambridge (MA) 2018, 17. La nivelul
Uniunuii Europene, comunicarea publica a cunoasterii stiintifice in materie de COVID-19 a fost mult
ingreunata de crizele interne mai vechi, intre care criza ideologica ocupa rolul central. Ea a fost
generata de ,,dihotomia dintre progresismul noii stangi, ateu, globalist, anti-identitar, imbratiat de o
parte a elitelor si electoratului european, indeosebi din vestul si nordul UE, si conservatorismul
crestin, suveranist, identitar, specific statelor din estul si sudul UE”. A.I.C. POPESCU, Geopolitica
si pandemie, Editura Top Forum, Bucuresti 2020, 86-87.
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posibilelor mijloace terapeutice corelative se desfasura sub semnul unei lupte conti-
nue pentru adevar, prin eliminarea erorilor in sens popperian, multe din rezultatele
acestor studiilor si cercetdri Intreprinse de institutiile stiintifice internationale si
nationale au fost puse sub semnul intrebarii in privinta validitatii lor, pe fondul
general al eroddrii Increderii cetatenilor in institutiile publice si prin aportul
semnificativ al unor factori ideologicil2 externi, promotori, cu preponderentd, ai
unor scenarii conspirationiste. in limbajul lui Popper, nu opinia publica neinstitutio-
nalizata (,,ceea ce spun oamenii in vagoanele de tren sau in alte locuri publice despre
ultimele stiri”) a fost responsabila in gradul cel mai ridicat de ceea ce Tom Nichols
numea 1n titlul unei carti celebre ,,Sfdrsitul competentei. Discreditarea expertilor si
13 ¢i opinia publica institutionalizatd:
»presa (inclusiv scrisorile adresate editorului), partidele politice, societatile...,
universitatile, editurile, televiziunile, radioul”'*, la care se adauga in prezent retelele
de socializare, pe care Paul Levinson le numea ,,noile noi media”'>.

campania impotriva cunoasterii traditionale

Spre deosebire de alte momente din trecut, niciodatd in istorie cunoasterea
stiintificd nu a fost mai accesibild si, totodatd, mai supusa distorsiunilor si
falsificarilor (non-popperiene) in procesul de comunicare publicd decat in zilele
noastre, cand prejudecatile si biasurile unor indivizi pot deveni, prin efectul
viralizarii si al expunerii selective'®, veritabile standarde de evaluare si validare a
cunoasterii (inclusiv a celei stiintifice) pentru grupuri largi de oameni. ,,Candva
respectate pentru autoritatea metodei lor, rezultatele stiintifice sunt acum puse la
indoiala in mod deschis de legiuni de neexperti care se Intdmpla sa nu fie de acord
cu ele”!”. Prin intermediul unui smartphone, s-a ajuns ca grupuri uriase de oameni
din toate colturile planetei sd se uneasca si sa se inchidd impreuna in diverse bule-
filtru (filter bubbles) si camere de rezonantd (echo chambers), prin prisma carora ei
percep adevarul despre lumea fizica si sociala.

%1}

12 n teoriile comunicirii, s-a subliniat inca din anul 1973 faptul ci ,,0 lecturd preferatd” a unei siri —
chiar stiintifice — poate fi respinsa prin ,,localizarea mesajului intr-un sistem de semnificare radical
opus celui dominant”, desi ,,cel care decodeaza in cod opozitional recunoaste lectura preferatd [ca
atare], dar o respinge ca falsa” — idee perfect consonanta cu fenomenul post-adevarului. Cf. S. HALL
et alia, Culture, Media, Language, Hutchinsomn, London 1973, apud J. FISKE, Introducere in
stiintele comunicarii, trad. M. Mitraca, Polirom, Iasi 2003, 144-145.

3 T. NICHOLS, Sfdrsitul competentei. Discreditarea expertilor si campania impotriva cunoasterii
traditionale, trad. C. Fulas, Polirom, Iasi 2019.

14 Cf. K.R. POPPER, ,,Opinia publici si principiile liberale” (1954), in: K.R. POPPER, Conjecturi si
infirmari. Cresterea cunoasterii stiintifice, trad. C. Stoenescu, D. Stoianovici, F. Lobont, Editura Trei,
Bucuresti 2002, 446-454, 453.

15 P. LEVINSON, New New Media, Pearson Education, Boston 20142.

16 Tn sociologie, expunerea selectiva desemneaza ,,procesul prin care, constient sau nu, oamenii evita
expunerea la acele informatii care sunt in dezacord cu valorile, normele, atitudinile si opiniile lor si
cautd preferential informatiile ce sustin convingerile lor”. P. ILUT, Valori, atitudini si comportamente
sociale, Editura Polirom, Iasi, 2004, 59.

17 L. MCINTYRE, Post-Truth, op. cit., 17.
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Ne aflam in prezenta unor veritabile ,,bule epistemice”, care ,,survin atunci cand
nu se mai aud oamenii de cealaltd parte”, respectiv a unor spatii cognitive inchise
(camerele de rezonanta), unde ,nu mai existd incredere in oamenii de cealaltd
parte”'8 — acestea fiind noile tehnici de exploatare a naturii tribale a oamenilor. Daca
»oamenii au tendinta de a crede si de a face ceea ce restul membrilor din grupul lor
cred si fac”!, retelele de socializare online pot fi ,,la fel de mult, dacd nu [chiar] mai
segregate decét retelele de socializare din lumea fizicd”?°, functionind ca
echivalentul digital al unor ,,comunititi inchise” din lumea reald?'. Or, intr-o criza
epidemiologicd de anvergurd planetara, ,nu se putea rezolva eficient aceastd
provocare prin retragerea in identitatile noastre tribale, [in conditiile in care]
COVID-19 era o problemd colectivd care impunea actiuni colective pe plan
global”??. lar inainte de a se trece la actiunile politico-sociale propriu-zise, la
elaborarea unor politici publice adecvate In materie sanitard, pandemia COVID-19
necesita o receptare fideld la nivelul opiniei publice a cunostintelor stiintifice ce
emanau de la oamenii de stiintd — chiar in forma lor (temporar) contradictorie —, fara
interpunerea deformatoare a factorilor (social) media, situati mult sub standardele
unei educatii superioare institutionalizate in domeniul medicinei sau al virusologiei.

Daca, intr-adevar, ,traditia rationalistd occidentald, care isi are originea in
Grecia antica, este traditia discutiei critice (s.n.), a examindrii si testarii propozitiilor
sau teoriilor prin incercarea de a le infirma”*, in cazul celor trei fenomene
fondatoare ale epocii post-adevarului — Brexit-ul, alegerile prezidentiale din SUA
(2016) si pandemia COVID-19 — au fost vehiculate doar simple contraopinii sau
negatii gratuite, aflate la mare distantd de ,.testele critice severe” bazate pe elemente
empirice (factuale) despre care vorbea Karl Popper in teoria falsificabilitatii. Prin
inchiderea a peste 3 miliarde de oameni intr-o multitudine de bule-filtru si camere
de rezonanta a disparut Insasi acea disponibilitate spre invatare de la specialisti, in
urma carora ,,participantii la discutie [isi pot] schimba intr-o anumita masura parerile
si se vor desparti mai intelepti”®*. In limbaj tomist, traditionala inclinatie spre

18 C. T.NGUYEN, ,,Escape the Echo Chamber”, <https://cs50.harvard.edu/x/2021/labs/10/chamber.pdf>
(25.09.2025).

19 B. OPREA, Fake News, op. cit., 120.

20 Cf. H. JENKINS, S. FORD, J. GREEN, Spreadable Media: Creating Value and Meaning in a
Networked Culture, New York University Press, New York 2013, apud B. OPREA, Fake News, op.
cit., 120.

2l Cf. S.A. SAMOILENKO, ,,Strategic Deception in the Age of «Truthiness»”, in: I. CHILUWA (ed.),
Deception and Deceptive Comunication. Motivations, Recognition Techniques and Behavioral
Control, Nova Science Publishers, New York 2017, 1-19, 10.

22 D. MACKENZIE, Covid-19. Pandemia care nu trebuia sa existe si cum sd fie opritd urmdtoarea,
trad. G. Stoian, Editura Rao, Bucuresti 2020, 311.

23 Cf. K.R. POPPER, ,,Opinia publicd”, art. cit., 452.

24 Cf. Idem.
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cdutarea adevarului a fost puternic adumbritd de noul consumerism si de substitutia
tehnologiei in multe dintre activitatile specifice traiului cotidian, a caror corolar
direct a fost si diminuarea capacititii umane de a realiza eforturi personale in plan
cognitiv. Prin acest abandon al cautdrii sincere a adevarului®® la nivel individual, am
ajuns si triim ,,0 profunda crizd de cunoastere, o crizd epistemicd”?®, al cirei pandant
societal 1l reprezinta fie proliferarea (non-intentionatd) a unei cunoasteri eronate, fie
manipularea colectivd, prin stimularea laturii emotionale a persoanelor in
detrimentul celei rationale. Intr-o exprimare mai plasticd, explozia acestui ,,;nou
defetism social media” consecutiv renuntirii oamenilor la ,,cdutarea minutioasa a
adevarului” are la bazd si ceea ce spuneca Umberto Eco in 2015: ,retelele de
socializare dau drept la cuvant unor legiuni de imbecili care Tnainte vorbeau numai
la bar dupa un pahar de vin, fara a dduna colectivitatii; apoi erau rapid adusi sub
tacere, dar acum au acelasi drept la cuvant ca un castigator al Premiului Nobel. Este
invazia imbecililor”?’.

In noul context geopolitic si tehnologic, ce poate fi circumscris ideii de ,,sat
global” promovata de Mc Luhan inca in anul 1967 — , timpul s-a sfarsit, spatiul a
disparut, bine ati venit in Satul Global!” —, fenomenul post-adevarului nu a putut
ramane izolat in mediile geografice de gestatie a evenimentelor fondatoare, cu atat
mai mult cu cat, In spatiul european, preexista de cdteva decenii arhitectura
institutionald si functionald integratd a Uniunii Europene. Chiar din perioada
incipientd a pandemiei COVID-19, pe fondul recrudescentei unor partide extremiste
in multe din statele membre (Germania, Franta, Italia, Ungaria etc.) si a crizelor
interne unionale despre care s-a mentionat mai sus, dezinformarile si stirile false au
inceput sa ia amploare si la nivelul statelor europene, imbracand forme specifice —
fenomen potentat la maxim prin cresterea exponentiala a ramificatiilor noilor retele
de socializare. Totodatd, scenariile conspirationiste, In special cele legate de
controlul mondial exercitat de unele persoane (Bill Gates, George Soros) sau grupuri
(Formulul Economic Mondial de la Davos) prin simularea pandemiei COVID-19, au
inundat efectiv spatiile publice ale tarilor din Uniunea Europeana, fiind generate si
intretinute de partidele nationaliste (,,suveraniste”), cu largul sprijin cibernetic al

25 Cercetarile din sfera stiintelor cognitive si psihologiei sociale indicd existenta unei vulnerabilitati
cognitive generalizate: ,,nu cautdm adevarul, ci viabilitatea, adica un mod practic de a ne trai viata,
iar aici intervine realitatea alternativa produsa de fake news, care ne ofera o realitate viabila usor
accesibila si confortabila”. J. PAMMENT et alia, Countering Information, op. cit, apud B. OPREA,
Fake News, op. cit., 18.

26 Cf. B. OPREA, Fake News, op. cit., 21.

27U. Eco a tinut acest discurs cu ocazia primirii titlului de doctor honoris causa in stiintele comunicarii
la Universitatea din Torino, la 10 iunie 2015. Cf. A. IOSIF, ,,Problema nu o reprezinta retelele de
socializare, ci noi insine (JID-062)”, <https://www.scientia.ro/homo-humanus/158-jurnal-de-idei-
diverse/8542-problema-nu-o-reprezinta-retelele-de-socializare-ci-noi-insine.html> (26.09.2025)
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Kremlinului. Toate aceste forte politice centrifuge au determenit cresterea tensiunilor
intracomunitare la nivelul sistemului politic si economic unional, slabind conside-
rabil parghiile juridice si contrafortele centripete ale Uniunii stabilite prin tratatele
fondatoare de la Maastricht si Lisabona.

Roménia nu a facut exceptie nicidecum de la aceasta globalizare/,,europenizare”
a fenomenului post-adevarului, prima dovada palpabila in acest sens fiind intrarea
noului partid suveranist AUR in Parlament incd de la alegerile din 2020, prin
vehicularea recurentd de catre liderii acestuia a mesajelor antieuropene si
antivacciniste. Totusi, ,,campania prezidentiala din 2024 a fost prima campanie din
Romania care s-a petrecut sub semnul dominatiei erei digitale”, cand ,,spatiul public
traditional, de la presa scrisa la televiziunile de stiri, a fost pardsit, iar energia
contestatiei s-a propagat in zona care se sustrage oricarei forme de reglemenatre,
oceanul digital”?. Atunci, in urma unei mediatiziri masive pe platformele de
socializare, cu preponderenta pe Tik Tok, si prin incalcarea regulilor de concurenta
electorald®, un candidat quasi-necunoscut, Calin Georgescu, a reusit sa se plaseze
pe primul loc in primul tur de scrutin. ,,Georgescu a urcat abrupt in zilele dinaintea
alegerilor, de la 8%, cat aratau sondajele, la 22,9%, cat a obtinut dupa primul tur de
scrutin, ...fard sa fi iesit [vreodatd] din spatiul virtual pentru a cilca in cel real”*.
Intr-o alta ordine de idei, nu doar faptele, naratiunile si opiniile exotice per se au fost
cele care l-au propulsat pe Célin Georgescu in fruntea clasamentului candidatilor la
alegerile prezidentiale, ci avalansa de postari si mesaje de naturd electorald —
nemarcate in mod legal ca atare —, dublata de interventia asimetrica a algoritmilor de
retea din mediul digital.

Ca o nota particulara, intreaga campanie electorala a acestuia a fost puternic
influentata de regimul din Rusia®', a cdrui imixtiune insidioas3 a jucat rolul decisiv

28 1. STANOMIR, ,,2024. Fotografia Romaniei politice”, in: C. PREDA (ed.) Cum a rdmas Romdnia

fara presedinte ales. 7 raspunsuri posibile, Humanitas, Bucuresti 2025, 177-196, 185.

,Utilizarea tehnologiilor digitale si a inteligentei artificiale, atat de catre candidati ori competitori

electorali, cat si de catre partide politice, sustindtori ori simpatizantii lor trebuie sa fie transparenta

pentru a garanta integritatea si impartialitatea alegerilor. in caz contrar, alegatorii sunt impiedicati si-si

formeze o opinie despre candidati si alternativele electorale sau pot fi indusi in eroare cu privire la

identitatea si calitatea candidatului ori procedurile de vot”, Hotdrarea nr. 32/06.12.2024 a Curtii

Constitutionale, <https://www.juridice.ro/764223/ccr-anuleaza-intregul-proces-electoral-cu-privire-

la-alegerile-prezidentiale-textul-integral-al-hotararii-ccr-nr-32-din-6-decembrie-2024.html>

(27.09.2025).

30'S. FATI, ,,Serviciile secrete. (Im)posibila modernizare, dilemele istorice si socul prezentului”, in: C.
PREDA, Cum a ramas, op. cit., 33-89, 49;67.

31 Pe Tik Tok mai ales, dar si pe alte platforme sociale a existat 0 campanie sistematicd, coordonata,
cu noduri de retea afliliate unor entitdti straine, indeosebi Rusiei, care au practicat o dezinformare ca

29

elementele sale suveraniste si autrarhice”. C.A. STOICA, Turul doi care n-a fost. Autopsia sumard a
unui moment electoral (speram) unic, Humanitas, Bucuresti 2025, 88.
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in formarea si agregarea intentiilor de vot. Legéaturile propagandei pro-Georgescu cu
Rusia au fost demonstrate de presa, ,,folosind un soft la care au acces NATO si statele
membre, din care rezulta ca acest candidat promoscovit a fost urcat in algoritmi de
conturi rusesti cu sute de mii de urmaritori si ca in promovarea candidatului radical
«au fost implicate retele specializate in destabilizarea democratiilor»”*?. Mai mult,
Serviciul Roman de Informatii, In notele depuse cu ocazia sedintei CSAT din 28
noiembrie 2024, desecretizate in 4 decembrie 2024 de presedintele Klaus Johannis,
a sustinut ca:
,,a existat o fisurda majord in sistemul de protectie cibernetica, cu cinci zile Tnainte
de primul tur de scrutin, ..., respectiv ca «platformele de criminalitate cibernetica de
sorginte rusay au folosit parole si nume de utilizatori pentru a intra in toate sistemele
electronice care asigurd buna desfasurare a alegerilor (AEP, BEC, registrul
electoral.ro), cé au fost peste 85.000 de atacuri cibernetice care «au vizat exploatarea
vulnerabilitdtilor la nivelul sistemelor informatice de suport pentru procesul
electoral» pentru a obtine date din «sistemele informatice», pentru «alterarea
integritatii acestora», pentru «schimbarea continutului prezentat publicului largy si

pentru «indisponibilizarea infrastructurii», [iar] «aceste atacuri au continuat intr-un
mod sustinut, inclusiv in ziua alegerilor si in noaptea post-alegeri»”3>.

in acest mod, fenomenul post-adevarului nu numai ca a ajuns ,,din strainataturi”
(inclusiv din cele estice) pe meleagurile noastre, ci chiar a stat la baza crizei politice
postelectorale, precum si la polarizarea fara precedent a societatii roméanesti. Cu toate
ca Biroul Electoral Central si instanta de contencios constitutional i-a respins
candidatura la noile alegeri prezidentiale organizate ca urmare a anuldrii primelor
alegeri, putem spune fara teama de a gresi cd principalul clivaj din Romania si
diaspora romaneasca in pragul alegerilor din mai 2025 a fost acela Georgescu/anti-
Georgescu, candidatul radical fiind substituit/intruchipat de George Simion. Fara
indoiala, in faliile psiho-sociale ale acestui clivaj se aflau, de fapt, pozitiondrile
antagonice ale romanilor fatd de apartenenta Romaniei la ,,marea familie europeana”,
in contextul ofensivei ,,suveranismului” georgescian, puternic impregnat de paseism
si protocronism. Mergand pe urmele lui Ceausescu, care in 1980 a sarbatorit 2050
de ani de la ,,intemeierea primului stat dac centralizat si independent sub conducerea
lui Burebista”, Georgescu a scos de la naftalind dacopatiile de secol XIX ale lui
Nicolae Densuseanu si Vasile Parvan, conform cérora ,,cam toate civilizatiile lumii

328, FATI, ,,Serviciile secrete”, art. cit., 82; M. ROSCA, ,,Operatiunea Georgescu pe X, Telegram si
Facebook. Urcat in algoritmi de conturi rusesti cu sute de mii de urmdritori”, Context, 29 noiembrie
2024, <https://context.ro/exclusiv-operatiunea-georgescu-pe-x-telegram-si-facebook-urcat-in-algoritmi-
de-conturi-rusesti-cu-sute-de-mii-de-urmaritori-in-promovarea-lui-au-fost-implicate-retele-
specializate-in-desta/> (28.09.2025). ,,Daca e sa ne referim si la componentele clasice ale canalelor
de comunicare in masd care l-au promovat pe Calin Georgescu, majoritatea erau afliati Rusiei,
precum Sputnik, Russia Today sau altele asemenea”. Cf. C.A. STOICA, Turul doi, op. cit., 87.

33 Cf. S. FATI, ,,Serviciile secrete”, art. cit., 69.
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4

se trag din traco-geto-daci”*, ajungind pand la afirmatia delirantd cd: ,,a venit

vremea ca, inainte de sfarsitul veacurilor, noi romanii sa stim cd suntem pe acest

pamant de la facerea lumii”*.

Originile apropiate ale post-adevarului

Desi originile ideatice al conceptului de post-adevar pot fi plasate mult mai
departe in istoria gandirii filosofice, termenul (nominal) ,post-truth” a fost folosit
pentru prima data cu intelesul (partial) consacrat de Oxford Dictionaries intr-un eseu
din 1992 (,,A Government of Lies”) al dramaturgului sarbo-american Steve Tesich,
publicat in revista The Nation. Reflectand pe marginea Razboiului din Golf, Tesich
a deplans faptul ca ,,noi, ca popor liber, am decis in mod liber ca vrem sa traim Intr-
o lume post-adevar’3®
distruge valoarea adevarului”*’. Dupa cum spune Tesich, ,,am ajuns s echivaldm

adevarul cu vestile proaste si nu ne-am mai dorit sd aflam vesti proaste, oricat de

, unde ,,minciuna isi imprastie incet otrava in societate si

adevirate sau vitale ar fi ele pentru sinitatea noastra ca natiune”*. In termenii lui
Jean-Fragois Revel, explicitati intr-o renumitd carte aparutd in 1988, La
Connaissance inutile, cunoasterea din vremea de azi a devenit inutila , fiind chiar
refuzata, in urma denaturarii ideologice a informatiilor, in ciuda abundentei infinite
a acestora si a accesului aproape nelimitat la ele. Din acest motiv, ,,nu putine sunt
circumstantele, in viata societatilor, ca si a indivizilor, cand se evitd un adevar
arhicunoscut din cauza consecintelor pe care acesta le-ar putea asupra propriilor
interese”™. In consecintd, semnificatia noii constructii lexicale formata cu ajutorul
prefixului ,,post” nu mai trimite la ,,timpul de dupa o anumita situatie sau un anumit
eveniment” — ca in post-razboi, post-national sau post-rasial —, prefixul din post-
adevar avand un sens mai asemanator cu ,,apartenenta la o perioada in care conceptul

34 Cf. C.A. STOICA, Turul doi care n-a fost, op. cit., 110;114.

35 Mesaj video cu ocazia Anului Nou (2023), <https://www.g4media.ro/video-delir-mistic-al-lui-calin-
georgescu-noi-suntem-vlahii-din-valahala-ne-tragem-din-triburile-arimilor-biblici-patria-este-raiul>
(28.09.2025).

36 S, TESICH, ,,A Government of Lies”, The Nation, 6 ianuarie 1992, <https://www.thefreelibrary.com/
A+government+oftlies.-a011665982> (28.09.2025); Cf. OXFORD LANGUAGES, “Word of the
Year 20167, art. cit. (28.09.2025).

37 Cf. A.-M. STATE-STIRBU, ,,Post-adevarul”, art. cit. (28.09.2025).

38 S, TESICH, ,,A Government”, art. cit. (28.09.2025); S. BALAN, ,,Cateva observatii”, art. cit., 89.
Raportat la ,,circul mediatic” al Razboiului din Golf, Mario Vargas Llossa ,,subscrie din toatd inima”
la afirmatia lui Jean Baudrillard ca ,,scandalul nu inseamna, in zilele noastre, sa atentezi la bunele
moravuri, ci sd actionezi impotriva principiului realitatii”. Cf. M.V. LLOSA, Civilizatia
spectacolului, trad. M.M.-Hondrari, Humanitas, Bucuresti 2012, 76.

3 J.-F. REVEL, Cunoasterea inutild, trad. D.C. Mihdilescu, Humanitas, Bucuresti 1993, 9.
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»40 unde celebra maxima a lui Aristotel

specificat a devenit neimportant sau irelevant
»~amicus Plato, sed magis amica veritas” a devenit neatractiva, ba chiar caduca.

In ciuda faptului ¢ nu are in vedere minciuna, devenitd unul dintre elementele
constitutive (alternative) ale post-adevarului, nu este deloc lipsitd de importanta in
analiza radacinilor filosofice ale post-adevarului conceptia pragmatista despre
adevar a lui Richard Rorty, expusa intr-un articol din 2002 — ,,A Pragmatist View of
Contemporary Analytic Philosophy”*! —, dezvoltata intr-o dezbatere care a avut loc
la Universitatea Sorbona in acelasi an si publicata in 2005 in cartea 4 quoi bon la
verité?** elaboratd impreuna cu Pascal Engel. In Prefata acestei carti, profesorul
francez Patrik Savidan atragea atentia asupra implicatiilor potentiale ale acestei
perspective conceptuale anti-realiste: ,,se impune sd masurdm cu mare atentie
amploarea mizelor acestei puneri la indoiald a filosofiei reprezentarii (s.n.), a
«filosofiei ca oglinda a naturii”, pentru a relua titlul unei celebre lucari a lui Richard
Rorty»”*. Tot la inceputul acestei carti, coautorul francez, preluand ideile lui
Bernard Williams din cartea foarte recentd atunci, Truth and Truthfulness (2002)*,
pleaca de la premisa coexistentei In societatile noastre actuale a doua curente aparent
antagonice, deosebit de relevante pentru intelegerea genezei epocii post-adevar. Pe
de-o parte, ,,n-a existat niciodatd o mai mare suspiciune, atat in cercurile intelectuale
cele mai avansate, cat si in media si in societate, cu privire la valoarea rationalitatii,
a progresului stiintific, a adevarului si a obiectivitatii”, iar, pe de alta parte, ,,nici
impresia ca suntem trasi pe sfoard de puterile (politice, stiintifice) presupuse a
garanta aceste valori, dar nici nevoia de incredere, n-au fost, nici ele, vreodatd mai
mari”®,

Potrivit lui Rorty, ,termenul care desemneaza realitatea aga cum este in ea
insasi, distinctd de nevoile si intersele umane, nu este nimic altceva decat unul dintre
numele slugarnice ale lui Dumnezeu [...], o versiune iluministd a nevoii religioase
de a ingenunchea in fata unei puteri non-umane”*®. Cu alte cuvinte, in viziunea
filosofului american, asertarea unui adevér obiectiv si universal nu difera de credinta
religioasd, cu diferenta ca el respinge a priori orice semnificatie pentru conceptul de
adevar. Acesta fiind gol,

40 OXFORD LANGUAGES, “Word of the Year 2016, art. cit. (28.09.2025).

41 R. Rorty, “A Pragmatist View of Contemporary Analytic Philosophy”, Utopia y Praxis
Latinoamericana 16 (2002) 29-40, <https://www.redalyc.org/pdf/279/27901603.pdf> (30.09.2025)

42 P, ENGEL, R. RORTY, La ce bun adevdrul?, trad. B. Ghiu, Grupul Editorial Art, Bucuresti 2007.

43 P. SAVIDAN, ,,Cuvant inainte”, in: P. ENGEL, R. RORTY, La ce bun adevdirul?, op. cit., 5-8, 7; Cf.
R. RORTY, Philosophy and the Mirror of Nature, Princeton University Press, Princeton 1979.

4 Cf. B. WILLIAMS, Truth and Truthfulness, Princetond University Press, Princeton 2002.

4 Cf. P. ENGEL, R. RORTY, La ce bun adevdirul?, op. cit., 11.

46 R. Rorty, “A Pragmatist”, art. cit., 30-31.
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»adevdarul nu poate sd constituie o norma a cercetdrii stiintifice ori filosofice sau un
tel ultim al investigatiilor noastre; [...] Problema nu este de a face ca enunturile
noastre sa fie adevarate, ci de a le justifica, si nu trebuie sa facem nicio distinctie
intre adevar si justificare. Justificarea nu este, ca atare, atlceva decat acordul dintre
membrii unui grup sau ai unei comunitati si nu existd un acord ultim, final sau o
convergenta ideald a enunturilor”’.

La randul lui, Pascal Engel, chiar daca recunoaste existenta unor ,.dificultati
insurmontabile” ale clasicei teorii a adevarului-corespondenta, nu crede ca ,,ar trebui
sd renuntam la orice conceptie realistd cu privire la adevar”, considerdnd ca
,adevdrul constituie o norma a cercetarii”*3. Totodata, desi accepta legitura strinsa
dintre «adevar» si «justificarey, filosoful francez respinge indisctintia rortyana: ,,nu
se poate sustine cd «adevdrat» si «justficaty inseamnd acelasi lucru, deoarece
«justificat» presupune insasi notiunea de avdevar’®. Tocmai de aceea, daca pornim
de la ipoteza ca am fi victimele unei spalari colective a creierelor — ipoteza care in
zilele noastre, din pacate, a devenit o realitate —, ,,am vrea noi oare si spunem ca,
intr-un astfel de caz, credintele noastre sunt justificate in raport cu un anumit
auditoriu, dar nu si in raport cu altul? Nu. Parerea mea este ca am spune despre
creditele noastre ca sunt justificate, dar false”* (s.n.).

In cartea The Post-Truth Era, publicata in 2004, Ralph Keyes considera ci am
ajuns deja sa tradim in epoca 1n care ,,nu mai conteaza cine spune adevarul, ci conteaza
numai cel care 1si impune primul punctul de vedere in ochii celorlalti”’51, astfel incat
adevarul 1n sine a devenit irelevant. Tot in acelasi an, istoricul Eric Alterman a
reliefat conotatiile politice ale post-adevarului in cartea When Presidents Lie. A
History of Official Deception and its Consequences in care a explorat istoria
inseldciunii prezidentiale si consecintele acesteia. Pornind de la manipularea opiniei
publice de catre Administratia Bush cu privire la detinerea de cétre regimul de la
Bagdad a armelor de distrugere in masa inca dinaintea atentatelor teroriste din 11
septembrie 2001, Alterman ajunge la concluzia ca ,,0 societate in stare de psihoza ar
fi mult mai receptivi la inocularea post-adevarurilor”?.

Potrivit unui studiu de la Universitatea Harvard, citat de The New York Times in
20083, guvernul din Africa de Sud, condus de presedintele Thabo Mbeki (1999-

47P. ENGEL, R. RORTY, La ce bun adevdrul?, op. cit., 19.

8 Ibid., 27.

4 Ibid., 37.

30 Idem.

1 Cf. R. KEYES, The Post-Truth Era: Dishonesty and Deception in Contemporary Life, St. Martin’s
Press, New York 2004; Cf. B. OPREA, Fake News, op. cit., 21.

32 Cf. A.-M. STATE-STIRBU, ,,Post-adevarul”, art. cit. (28.09.2025).

3 Cf. “Study Cites Toll of AIDS Policy in South Africa”, The New York Times, 25 noiembrie 2008,
<https://www.nytimes.com/2008/11/26/world/africa/26aids.html?pagewanted=all& r=0>,
(28.09.2025).
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2008), ar fi putut preveni in jur de 365.000 de decese cauzate de virusul HIV, daca
acesta nu ar fi diseminat n rdndul populatiei autohtone ideea cd medicamentele
antiretrovirale fac parte dintr-un scenariu orchestrat de Occident, in timp ce usturoiul
si sucul de limaie ajuti la tratarea SIDA. In opinia lui MclIntyre, ,,problema reali nu
este doar continutul particular (scandalos) al anumitor credinte, ci ideea generala ca,
in functie de ceea ce cineva vrea sa fie adevarat, unele fapte conteaza mai mult decat
altele”; prin aceasta, se ajunge la subminarea unui principiu fundamental al cunoas-
terii stiintifice, conform caruia ,,unele lucruri sunt adevarate indiferent de modul cum
ne simtim noi in legatura cu ele”*.

Intr-un studiu din 2010, Brendan Nyhan si Jason Reifler au reusit sa teoretizeze
foarte bine unul din efectele specifice ale post-adevarului, respectiv aparitia unor
procese care il fac sa se perpetueze. Un astfel de proces este faptul cd, ,,daca devine
permisibil sa crezi orice doresti, credintele devin mai greu de schimbat, deoarece
dovezile contrare nu reusesc sa castige teren sau pot, in mod ironic, sa consolideze
convingerile avute anterior”, la care se adauga si efectul de turmad, ,,potrivit caruia
indivizii tind sa persiste Tn convingeri despre care cred ca sunt impartasite la scara
larga”**. Cu atdt mai mult, atunci cand e vorba despre opinii politice, ,,numeroase
studii aratd ca subiectii expusi la informatii care contravin preferintelor lor politice
ajung frecvent sa 1si sustind opinia initiald si mai puternic”>® — un efect de ,,reactiune
adversa” (backlash effect), generat pe fondul unei fragilitati de natura psiho-sociala.

Dezvoltand concluziile experimentale precitate, Stephan Lewandowsky si
colaboratorii sdi au subliniat cd, in aceastd lume a post-adevarului, ,afirmatiile,
discursul nu cauta sa stabileasca un model coerent de realitate, ci mai curand acestea
erodeaza Increderea in fapte si realitate, pand In punctul in care faptele nu mai
conteazd sau nicimdcar nu mai sunt recunoscute cd au existat”>’. lar atunci cand
oamenii primesc informatii cu potential corectiv pentru propriile opinii in cadrul
unor stiri in care se confruntd mai multe argumente — exact ca in situatia pandemiei
COVID-19 —, increderea publicd in autenticitatea faptelor scade si mai mult, pentru

54 L. McINTYRE, Post-Truth, op. cit., 10-11. In general, ,negationistii si alti ideologi adoptd in mod
obisnuit un standard obscen deinalt al indoielii fata de faptele pe care nu vor sa le creada, alaturi de
o credulitate completa fata de orice fapte care se potrivesc agendei lor”. /bid., 11.

35 Cf. B. NYHAN, J. REIFLER, “When corrections fail: The persistence of political misperceptions”,
Political Behavior, 32 (2010) 303-330, 308-309; B. OPREA, Fake News, op. cit., 110.

56 Cf. B. NYHAN, J. REIFLER, “When corrections”, art. cit., 309.

57S. LEWANDOWSKY et alia, “Beyond Misinformation: Understanding and Coping with the «Post-
Truth» Era”, Journal of Applied Research in Memory and Cognition, 4 (2017) 353-369, apud B.
OPREA, Fake News, op. cit., 110.

58 Intr-o lucrare de referintd in domeniul epistemologiei, Science in a Democratic Society (2011), Philip
Kitcher scotea in evidenta problemele de comunicare publica ce pot aparea in situatii de urgentd, asa
cum a fost pandemia COVID-19: ,,dezacordul se desfasoara de obicei la doud niveluri: mai intéi, ca
o disputa despre urgenta problemei in sine si, in al doilea rand, presupunand ca este o urgentd, cu
privire la ce trebuie facut in privinta ei (s.n.)”. Sub aspectul transparentei, oamenii de stiintd pot
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a nu mai vorbi de situatia in care intelegerea naturii imanente a unor elemente
factuale din realitatea socio-politica sau fizicd necesitd un anumit nivel de inteligenta
si un fond informational preexistent, cand la barierele psiho-sociale se adauga si cele
cognitive. Or, la ora actuala, aproape ca ,,intreaga stiintd a incetat si mai fie un
discurs teoretic care poate fi experimentat de omul obisnuit, pentru a deveni un
demers practicabil numai de experti foarte specializati, cu o aparatura foarte
complicata si costisitoare,..., si cu rezultate exprimabile in limbaj matematic, adica

lipsitd de semnificatie pentru limbajul comun”>’.

Postmodernismul — premisa culturala majora a emergentei epocii post-adevar

in planul putin mai indepartat al originilor filosofice ale post-adevirului se afla
curentul postmodernist al carui continut conceptual (destul de cetos) s-a conturat in
anii 70, desi primele manifestari factuale au avut loc inca din anii ’50 in sfera
literaturii si arhitecturii. In acord cu mai multi autori®, perspectiva postmoderni
asupra realitatii sociale, iar, mai tarziu, chiar si asupra realitatii fizice, care a creat
premisele pentru nasterea epocii post-adevarului, a fost definita gi formata de operele
a trei mari ganditori: Jacques Derrida, Michel Foucault si Francois Lyotard, cu toate
ca atingerea nivelului ideal de claritate conceptuald mai suportd, si In prezent,
anumite corectii si teoretizari suplimentare. De la sensul initial al deconstructivis-
mului, introdus de Derrida in domeniul literar, ,,conform céruia cititorii nu pot avea
cu adevarat acces la intentia auctoriala din spatele unui text si, prin urmare, nu pot
decat sa deconstruiasca respectivul text pentru a examina cum functioneaza din punct

de vedere al asumptiilor politice, istorice, sociale pe care se bazeaza ®!

, S-a ajuns,
prin extrapolare, la constatarea lui Mclntyre, in sensul c¢a ,totul poate fi intrepretat
drept fext: razboiul, religia, relatiile economice, sexualitatea — de fapt, intregul

comportament uman —, [deoarece] ... abordarea postmodernistd este una in care totul

decide prin consens sau prin vot majoritar, fie sd rdméand inchisi In comunitatile lor pana la
solutionarea tuturor divergentelor, fie sa mute dezbaterile in spatiul public. Aceasta ultima abordare
»~democratica” ,,se opune oricdrei bariere in spatele careia comunitatea stiintifica isi poate ascunde
diferentele interne, pretinzand in schimb dezbaterea intr-un forum complet public”, cu riscul unor
receptdri deformate a rezultatelor cercetarilor lor sau, mai mult, cu riscul aparitiei unor scenarii
conspirationiste. Cf. P. KITCHER, Science in a Democratic Society, Prometheus Books, New York
2011, 165.

39 A. CODOBAN, Comunicarea in epoca reproducerii ei artificiale, Idea Design&Print, Apahida/Cluj
2025, 45.

0 Brotherton (2019), O’Connor& Weatherall (2019), McIntyre (2018), Nicodemo (2017), Llosa (2012),
Sokal (2003). Cf. R. BULUC, Atractivitatea fake news, Editura Top Formu, Bucuresti 2020, 11, 111-
115.

o Ibid., 11-12.
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este pus la indoiald si putine lucruri sunt luate ca atare 2. Practic, in aceastd
paradigma epistemologica, nu mai exista a priori o interpretare corectd sau gresita
cu privire la un text, astfel incat ,.cititorul poate sa descopere orice in el, pentru ca
intelesul originar, de fapt, nu exista si este suspendat la infinit intr-o retea textuala
auto-referntiala”®.

Ideea lui Derrida a fost nuantata de Michael Foucault, in sensul coreldrii ei cu
raporturile de putere existente in cadrul societatii. Astfel, ,,viata noastra societala este
definita de limbaj, dar limbajul in sine este strabatut de relatiile de putere si
dominatie”®, riscand sa piarda contactul cu lumea pe care o reprezinta. In cartea The
Order of Things (1994), Foucault sustine ideea ca limbajul ,,este viziunea celor care
au putere pentru a-si face discursul cunoscut”, iar ,,cunoasterea nu poate fi separata
de conceptul de putere”®. Intr-o alti ordine de idei, ,,]la bazi, toate pretentiile de
cunoastere sunt, Intr-adevar, doar o afirmare a autoritdtii; sunt tactici de intimidare
folosite de cei puternici pentru a-i forta pe cei mai slabi sd le accepte opiniile
ideologice”®. Pascal Engel se referd in cartea precitatd la aceastd perspectiva
aletheica politizatd, sustinand ca l-a auzit la pe Michael Foucault la College de
France, in anii '70, ,explicdndu-ne ca notiunea de adevdr (s.n.) nu este altceva decét
un instrument (s.n.) al puterii si ca, orice putere fiind rea, adevarul nu poate sa fie
decit expresia unei vointe maligne”®’. Coautorul lui Rorty nu s-a multumit doar cu
o simpla inventariere si reiterare a ideii lui Foucault, ci, raportindu-o la contextul
politic si social de la inceputul mileniului I1I, a dedus cé e posibil ca oamenii sa isi
piarda apetitul pentru ideea filosofica de adevar, fara a renunta, totusi, la cautarea
lui in viata cotidiana:

,Poate [cd oamenii] nu mai cred in adevar (s.n.) ca valoare intrinsecd, ca scop ultim,

insd continua sa creada in el ca valoare instrumentala (s.n.), aflata in slujba unui alt

scop — fericirea sau libertatea. Nu ne mai plac predicatorii care vorbesc in numele

Adevarului, dar ne intereseaza adevarurile banale, de felul celor despre care ne
insiinteaza periodic extrasele noastre de cont bancar” %8,

Viziunea foucaultiana concentrata, in special, asupra lumii politice si sociale a
fost extinsa de Francois Lyotard si in sfera cunoasterii stiintifice, prin contestarea
metanaratiunilor oficiale care au stribatut secole la rand. In lucrarea sa de capatai,
Conditia postmoderna (1979), filosoful francez asociaza posmodernismul, ,,simplifi-

92 L. McINTYRE, Post-Truth, op. cit., 124-125.

9 R. BULUC, Atractivitatea fake news, op. cit., 12.

% Cf. P. GROSS, N. LEVITT, Higher Superstition: The Academic Left and Its Quarrels with Science,
John Hopkins University Press, Baltimore 1994, 77.

% Cf. R. BULUC, Atractivitatea fake news, op. cit., 13.

% L. McINTYRE, Post-Truth, op. cit., 126.

7 P. ENGEL, R. RORTY, La ce bun adevdarul?, op. cit., 11.

8 Cf. Ibid., 13.
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cand la maximum”, cu ,,neincrederea in metanaratiuni”, plasand si stiinta in aceasta
sferd, pe considerentul ca si ,,cunoasterea stiintifica este o specie a discursului”®, cel
putin din optica necesitatii de legitimare a propriului statut epistemologic. Prin
colapsul brusc al proiectului iluminist in secolul XX — de care era strans legata
legitimitatea clasicd a stiintei, intemeiatd pe contractul social dintre emitatorul si
receptorul cunoasterii —, ,,0odatd cu sporirea numarului de persoane implicate in
demersuri stiintifice si cu dezvoltarea universitatilor, toate acestea au condus la o
pluralitate de discursuri stiintifice, fiecare pretinzdnd a avea in continuare puterea
metanarativa”™’?. Aceastd fragmentare si relativizare postmodernd a adevarului
stiintific a determinat emergenta unei noi paradigme epistemologice in care ,,stiinta
ajunge sa fie privitd ca un joc de putere, care Incearcd sa legitimeze anumite naratiuni
in detrimentul altora”, in conditiile in care, din cauza complexitatii acestor
metanaratiuni, stiinta este greu accesibila oamenilor, ,,fiind monopolizata de citre un
grup [inchis] de indivizi, cei care stiu si inteleg si care au creat un set de reguli care
sd valideze afirmatiile stiintifice™”".

In propria formulare a lui Lyotard, ,,puterea si cunoasterea sunt cele doua fete
ale unei aceleiasi intrebari: cine decide ce trebuie sa se stie si cine stie ce trebuie sa
se decida? Problema cunoasterii in epoca informaticii este mai mult ca oricand
problema guvernarii”™ (s.n.). lar problema guvernarii este, concomitent, si o pro-
blema a comunicarii, cu precadere dupa specializarea extrema a domeniilor stiintei
si culturii, respectiv dupd aparitia noilor tehnologii digitale. Deja Tn anul 1981,
semioticianul Jean Baudrillard profetea, in lucrarea Iui cea mai cunoscuta, Simulacra
and Simulation, ca ,noi traim intr-o lume unde existd din ce In ce mai multd
informatie si din ce in ce mai putin sens, ..., [iar] acolo unde credem cd informatia
produce sens (s.n.), se intAmpla opusul””®. Alaturi de aceasta paradoxald consecintd
a progresului comunicdrii tehnologice, ,,de naturd sd submineze notiunile noastre
mostenite despre real”’ (s.n.), profetitd cu opt ani nainte de inventarea de catre Tim
Berners-Lee a World Wide Web, Baudrillard a anticipat si potentialul enorm de
desocializare al media, cu doudzeci si trei de ani Tnainte de lansarea Facebook:
»pretutindeni, socializarea este masurata prin expunerea la mesajele media si oricine
este expus la media este desocializat sau efectiv asocial”™.

9 J-F. LYOTARD, Conditia postmodernd. Raport asupra cunoasterii, trad. C. Mihali, Editura Ideea
Design&Print, Cluj-Napoca 2003, 11; 13.

0 R. BULUC, Atractivitatea fake news, op. cit., 14.

7 Ibid., 16.

72 J-.F. LYOTARD, Conditia postmoderna, op. cit., 21.

73 J. BAUDRILLARD, Simulacra and Simulation, The University of Michigan Press, Ann Arbor 1994, 79-80.

74 M. D’ANCONA, Post-Truth. The New War on Truth and How to Fight Back, Ebury Press, London
2017, 97.

5 J. BAUDRILLARD, Simulacra, op. cit, 79.
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In acord cu fostul jurnalist de la The Guardian, Matthew D’ Ancona, postmoder-
nismul a apelat la convingerile stangiste ale segmentelor de populatie dezamagite de
»certitudinile marxismului”, preferand ,,sa inteleaga limbajul si cultura in sensul de
constructe sociale, ..., mai degraba decat ca idealurile abstracte ale filosofiei clasice”,
devenind, cu timpul, ,,mai putin o filosofie coerentd si mai mult o stare de spirit”’.
In acest fel, scepticismul specific postmodernismului a depasit aulele academice si
cercurile intelectuale si a difuzat, treptat, in mai multe sfere ale vietii sociale, iar
asertiunea sa fundamentald — aceea cé ,,pretentiile de cunoastere pot fi intotdeauna
doar partiale si locale””” — s-a generalizat in plan social, pavand drumul cétre post-
adevar. Daca neincrederea aprioricd in vechile institutii politico-sociale si in
metanaratiuni, indoiala preconceputd, postularea caracterului nedeterminat al
cunoasterii sau perspectiva anti-realistd fac parte din raportul negativ al postmoder-
nismului cu lumea, existd si o dimensiune epistemologicd pozitiva a acestuia.
Curentul postmodernist s-a remarcat prin ,,valorizarea alteritatii si a particularitatii
si prin atentia acordatd dinamicii puterii si limitelor intelegerii interculturale””® —
aspecte inglobate 1n a doua decada din secolul XXI de fenomenul post-adevarului.

Réadacinile conceptuale si politice mai adanci ale post-adevdrului

Dincolo de motivatiile pur intelectuale specifice arheologiei marilor idei, asa
cum a subliniat Matthew D’Ancona, ,este imposibil sa lupti cu post-adevarul tara o

intelegere a radacinilor sale cele mai adanci””

, cu atit mai mult cu cat, In general,
»dorinta de a aborda operele trecutului fara a le mai raporta la filosofiile prezentului
este extrem de naiva”®. In randurile de mai jos, sunt redate doar marile idei filosofice
de referintd — susceptibile oricand de adaugiri — din care si-ar putea trage seva, fie si
partial, conceptul polivalent al post-adevarului, aflat si acum in plin proces de
sedimentare notionald. De asemenea, fiind vorba despre un concept filosofic destinat

sa explice, cu precadere, anumite involutii din sfera politicului, sunt expuse In

76 M. D’ANCONA, Post-Truth, op. cit., 96.

771. McLEAN (ed.), Dictionar de politicd Oxford, trad. L. Gavriliu, Univers Enciclopedic, Bucuresti
2001, 348.

8 C. TALIAFERRO, E.J. MARTY, 4 Dictionary of Philosophy of Religion, Bloomsbury, New York
20182, 219-220.

M. D’ANCONA, Post-Truth,, op. cit., 91.

80 A. RENAUT, Era individului, trad. C. Ciubotaru, Institutul European, lasi 1998, 5. Pentru a releva
importanta istoriei ideilor, respectiv a incursiunilor in arheologia unor concepte, autorul francez
sustine urmatoarele: ,,n-as putea a priori sa ma dedic unei lucrari despre V. Cousin sau despre Spinoza
(sau chiar despre Fichte) daca nu ag avea posibilitatea de a delimita (s.n.) acele aspecte intelectuale
ale operelor acestora care s-ar putea adapta cerintelor stadiului actual al problematicii filosofice”
(s.n.). Ibid., 7.
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continuare si curentele si ideile politice moderne care au condus la nasterea
democratiilor liberale contemporane — noile medii socio-politice de gestatic a
fenomenului post-adevarului.

Mergéand, metodologic, pe firul cronologic al istoriei clasice a filosofiei si
gandirii politice, dar imbratisand pe fond teoria lui Foucault din Arheologia
cunoasterii (publicata initial in 1969) despre pragurile epistemologice si caracterul
discontinuu al istoriei ideilor, primele radéacini ale post-adevarului pot fi gasite n
Grecia antica, la Protagoras, In conceptia céruia ,,omul este masura tuturor
lucrurilor”: ,,in ce fel mi se Infatiseaza fiecare lucru, asa si este pentru mine; in ce fel
— tie, asa si este pentru tine”®!. Din acest postulat al echivalarii adevarului lumii
exterioare cu rezultatul perceptiilor personale, exprimat fara rezerve de Protagoras
prin vocea lui Theaitetos din dialogul platonician cu acelasi nume — ,,stiinta nu e
nimic altceva decat perceptie”®* —, ar reiesi ca fiecare dintre oameni spune adevarul.
., Toate opiniile, deci, sunt adevarate: dar nu au decat un adevar relativ, neexistand
adevarul independent, obiectiv, pe care Democrit il cauta si pe care nu a reusit sa il
gdseascd in impresiile senzoriale”®. Aici este deosebit de important de reamintit
faptul ca Democrit considera doctrina lui Protagoras ca fiind autocontradictorie, pe
considerentul logic ca, ,,daca toate opiniile sunt adevérate, atunci printre opiniile
adevdrate se gseste si opinia ca nu orice opinie este adevarata”®.

In zilele noastre, aceste idei presocratice au ajuns de o actualitate debordant,
formand scheletul conceptual al postmodernismului si, implicit, al post-adevarului:
centralitatea subiectivititii umane 1n cunoasterea lumii Inconjuratoare, cu consecinta
sa la nivel societal — relativismul gnoseologic. Asistdm pur si simplu la o renastere a
gandirii protagorasiene, cand una dintre cele mai importante metanaratiuni, ,,cea a unui
adevar universal si obiectiv, in jurul caruia indivizii isi reunesc eforturile de cunoastere,
..., a fost nlocuitd de pluralismul epistemic, in care legitimarea adevirului s-a
internalizat la nivelul subiectului, fiind un act privat si non-rational”®. Tot prin
raportare la ceea ce se intdmpla astézi, cu prisosinta in zona politicului, putem califica
toti sofistii Eladei drept ,,stramosi ai post-adevarului”, in conditiile 1n care acestia erau
tratati de Platon — si inclusiv de catre Protagoras — ,,ca sarlatani care tineau discursuri

81 PLATON, Theaitetos, 152a, in: PLATON, Opera integrald (4 vol.), trad. A. Cornea, Humanitas,
Bucuresti 2024, vol. IV.

82 Ibid., 151e.

8 A. KENNY, O noud istorie a filosofiei occidentale (4 vol.), trad. A. Sabdu, Ratio et Revelatio, Oradea
2016, vol. I Filosofia antica, 148.

8 Cf. Editiei Diles-Kranz: H.DIELS (ed.), Die Fragmente der Vorsokratiker, Weidmmansche Buchhan-
lung, Berlin 1903, 68 A 114, apud A. KENNY, O noud istorie, op. cit., 148.

8 P. DINU, ,,Post-adevirul ca eufemism ideologic. O simptomatologie a verofobiei in lumea contem-
porand”, in: O. SERBAN (ed.), Post-adevarul. Vorbire liberd, minciund, ignorantd, Eikon, Bucuresti
2025, 81-99, 84.
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numai pentru a invinge si care pretindeau bani pentru a-i invata pe tineri tehnicile
oratorice”® (a se citi ,,tehnicile de manipulare™). Ca educatori, sofistii ,,s-au concentrat
in mod prioritar pe respingerea si contrazicerea oponentilor lor in discursul despre Bine
si Adevar”87, pentru ca scopul lor nu era nicidecum cautarea minutioasa a adevarului,
ci exclusiv succesul retoricii lor si plasarea Intr-o pozitie de putere sociala.

Afirmarea dihotomiei doxa/episteme (opinie/cunoastere), care constituie
dusmanul de moarte al post-adevarului, din cauza negarii de catre acesta din urma a
raportului antagonic dintre cele doua si a proclamarii egalitatii lor gnoseologice, este
abordat pe larg in filosofia platonica si aristotelica. Preludnd aceasta distinctie de la
Xenofan si Parmenide, Platon i-a dat o forma mult mai elaborata in Republica (476e-
480a), unde a aratat ca:

»adevarata cunoastere (episteme) este despre adevarata realitate, adica despre eide

[Lumea Ideilor], pe cand necunoasterea este despre ceea ce e cu totul nereal. Intre

acestea doua existd o treaptd intermediard: o cvasi-cunoastere a cvasi-fiintei.

Aceasta facultate (dynamis) intermediard este doxa, iar obiectele ei sunt lucrurile
sensibile (aistheta) si opiniile curente ale oamenilor”®®,

Daca la presocratici, ,,epistéme putea Insemna «cunoastere» la modul cel mai
general — inclusiv prin intermediul opiniilor sau al perceptiilor senzoriale, tot mai
mult in vremea lui Platon (si mai ales datorita lui Platon) [episteme] tindea sa se spe-
cializeze, desemnand o cunoastere aparte, a universalului, a esentei, a cauzalitatii”®.
De fapt, acest ultim sens apartine par excellence filosofiei lui Aristotel, avand in
vedere ca acesta respingea categoric existenta separata a eidelor platonice, fiind
adeptul unei metafizici compuse a formelor si materiei. Pe temeiul aceastei noi
ontologii substantialiste, la care s-a addugat opozitia nous-dianoia (cunoastere
intuitiva — cunoastere discursivad), Stagiritul a resemnificat raportul episteme/doxa,
astfel: dianoia ,,poate fi caracterizatd drept episteme daca porneste de la premise care
sunt necesare, iar drept doxa, daca premisele sunt contingente (4nal. post, 1, 88b-
89b), adica daca ele ar putea sa fie si altfel; [...] Aristotel chiar defineste doxa in

2990

Metafizica 1039b drept ,,ceea ce poate fi si altfel decat e acum””, subliniind — o data

86 S. BLACKBURN, Dictionar de filosofie Oxford, trad. C. Iricinshi s.a., Univers Enciclopedic, Bucuresti
1999, 373.

87 A.A. KRENTZ, ,,Play and Education in Plato’s Republic”, <https://www.bu.edu/wcp/Papers/Educ/
EducKren.htm> (29.09.2025).

8 F.E. PETERS, Termenii filosofiei grecesti, trad. D. Stoianovici, Editura Humanitas, Bucuresti 20073,
73. ,,Pana si intr-un dialog atat de tarziu cum este Timaios, distinctia dintre episteme si doxa, ca si
dintre obiectele lor respective, este din nou subiniata (29b-d)”. Cf. Ibid., 99.

8 A. CORNEA, ,Note”, in PLATON, Opera integrald, op. cit., vol. IV, 504-594, 537.

9 F.E. PETERS, Termenii filosofiei, op. cit., 74. In cadrul activitatitii intelectuale desemnate, in general,
prin termenul dianoia, Aristotel deosebea: cunoasterea teoretica (theoria), cunoasterea practica
(praxis) si cunoasterea productiva (fechne). Deseori, ,.episteme fara altd determinatie este folosita de
Aristotel pentru episteme theoretike, in contrast cu stiinta practica sau productiva”. Ibid., 99-100.
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in plus — ci ,,ceea ce are un caracter instabil constituie doar opinia (doxa)’®!, spre

deosebire de episteme, care se bazeaza pe ,,ceea ce existd in chip necesar”*?. Tocmai
de aceea, ,.stiinta (episteme) este un habitus al demonstrarii”®®, nefiind posibil ,,sd
existe nici demonstratie, nici definitie pentru ...opinie”**.

In gandirea filosofica antica despre adevdr, pe langa sensul tare si primordial,
ontologic, (aproape) echivalent cu fiinfa — ,fiecare lucru participa la adevar in
mdsura in care participa la fiinta”*° —, mai intilnim si sensul gnoseologic, potrivit
caruia, incd din poemul lui Parmenide (I,156), adevarul reprezinta ,,corespondenta
desavarsitd si potrivirea gandirii cu fiinfa®®. Aprofundand aceastd perspectiva,
Aristotel ajunge la concluzia ca ,,adevarul si falsul nu exista in lucruri insele, ..., ci
ele rezidd in cugetul nostru”®’
ontologic al fiintei, care ramane 1n continuare reperul ontic indispensabil si conditia
(anterioara) de posibilitate a adevarului. in acest fel, la Aristotel ,,s-a incetatenit
[ideea ca] adevirul sau eroarea sunt proprietati ale judecatii care afirma sau neaga
ceva (predicatul) despre altceva (subiectul)98, sens in care ,,adevarul [lucrurilor]
constd numai in a le concepe cu mintea”®’. Mai exact, in termenii proprii metafizii

aristotelice, ,,existd adevar atunci cand intre subiect si predicat exista o unire

, fard a afecta nicidecum prin aceasta primatul

potrivita realitatii si existd neadevar atunci cind aceastd unire nu corespunde
realitatii” %, iar ,,jmbinarea si despartirea termenilor existd in cuget, nu in lucruri”!®!,
fiind un atribut specific si imanent gandirii.

Desi sf. Toma de Aquino a integrat, cu prioritate, in sistemul gandirii sale
metafizico—teologice — bazat pe Fiinta Absoluta si ierarhia fiintelor participante —
semnificatia ontologica a adevdrului din filosofia lui Aristotel, subliniind ca
»adevarul nu are o extensiune mai larga decat fiinta”, astfel ca ,,orice este adevarat

este intr-un anumit mod fiinta”'%%, el a privilegiat, totusi, in teoretizarile sale (non-

91 ARISTOTEL, Metafizica, V1, 1039 b, trad. S. Bezdechi, Univers Enciclopedic Gold, Bucuresti 2010.

2 Idem.

9 ARISTOTEL, Etica nicomahicd, VI, 1139 b, trad. T. Braileanu, Editura Antet, Bucuresti, 1998.

94 ARISTOTEL, Metafizica, V1, 1039 b.

9% Ibid., 11, 993b. ,,Pentru filosofiile elenistice, adevarul e totuna cu fiinfa inteleasa materialist (atomii
pentru Epicur si Logos-ul pentru stoici”. Cf. G. REALE, Istoria filosofiei antice (10 vol.), trad. C.
Soimusan, Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus 2008-2021, vol. IX, Directiile principale ale gandirii
antice si lexicul, 2021, 18.

% Idem.

97 ARISTOTEL, Metafizica, V1, 1027 b.

9% M. FLORIAN, Logicd si epistemologie, Antet, Bucuresti 1996, 180.

% ARISTOTEL, Metafizica, IX, 1052 a.

100 pid., 1X, 1051 b.

101 Jpid., V1, 1028 a.

102 TOMA DE AQUINO, De veritate, 1, a.1, ad 7. ,,Quod verum non est in plus quam ens”; ,,omne
verum est aliquo modo ens”. De veritate. Despre adevar, text bilingv, trad. T.-B. Palade, Editura
Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus 2012.
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teologice) despre lumea creatd dimensiunea gnoseologicd a acestuia: ,,adevarul este
gasit in mod secundar in lucruri si in mod primar in intelect™'® (s.n.). Potrivit
antologicei defintii tomiste, ,,veritas est adaequatio rei et intelectus”'™, de unde
rezulta cd , fiinta lucrului precede adevarul (formal) al ratiunii, dar cunoasterea este
un efect al adevirului”'®. Intr-o alta ordine de idei, ,,corespondenta fiintei cu puterea

cognitiva este numitd adevar”'%

, 1ar dependenta ontologica a acestuia din urma de
binomul ens/intellectus este ireductibild in planul géandirii tomiste: ,,orice adevar
inteles de intelect trebuie sa se refere la o fiinfa si orice fiinta trebuie sa poatd fi
raportata la un adevar inteles de intelect”'".

Pentru analiza fenomenului post-adevarului, dintr-o perspectivd antitetica,
prezintd o importantd deosebita teoria adevarului corespondenta construita tocmai
in jurul nucleului aristotelico-tomist de mai sus, dezvoltatd ulterior de Hume'®® si
Mill'®, a carei formulare canonicd a fost elaborati la inceputul secolului al XX-lea
de Moore!''® si Russell''!: o opinie este adeviratd atunci cind existd un fapt
corespondent si este falsa atunci cAnd nu existd niciun fapt corespondent”!'2, Or, in
era post-adevar, s-a fracturat insdsi aceasta legatura — care parea indisolubila si
definitiva pand acum un deceniu — dintre opinii si fapte, promovandu-se in mentalul
colectiv suficienta valoarii intrinseci a subiectivititii umane. Dupa secole de reflectii
filosofice, odata cu apusul metafizicii in modernitate, consecutiv caruia problema
fiintei a fost surclasata de problema cunoasterii, s-a produs, 1n esentd, o reintoarecere
(non-reflexivd) in masa la relativismul epistemologic a lui Protagoras, la suprematia
subiectivitatii personale sau colective, manifestatd plenar in special in privinta
accesului cognitiv la structurile si mecanismele functionale ale lumii sociale si
politice (din Vest).

193 Ibid., q. 1, a. 2, co. ,,Per posterius invenitur verum in rebus, per prius autem in intellectu”.

104 Ibid., q. 1, a. 2, s.c. 2.

195 Ibid., q. 1, a.1, co. ,,Rei praecedit rationem veritatis, sed cognitio est quidam veritatis effectus”.

196 Jpid., q. 1, a.1., co. ,,Convenientiam vero entis ad intellectum exprimit hoc nomen verum”.

107 Ibid., q.1, a. 2, ad 1. ,,Eo quod cuilibet intellectui vero oportet quod respondeat aliquod ens, et e
converso”. In linii mari, ideea tomisti a acestei inseparabilitati ontologice dintre adevar si fiintd, de
inspiratie profund parmenidiana, se regdseste si in Metafizica lui Aristotel: ,,a enunta cé ceea ce este
nu este, sau ca ceea ce nu este este, constituie o propozitie falsa [si], dimpotriva, o enuntare adevarata
e aceea prin care spui cd este ceea ce este si ca nu este ceea ce nu este”. ARISTOTEL, Metafizica,
IV, 1011 b.

108 Cf. D. HUME, 4 Treatise of Human Nature, Clarendon Press, Oxford 1978 (3.1.1).

109 Cf. J.S. MILL, System of Logic, Routledge, London & New York 1996 (1.5.1.).

110 Cf. G.E. MOORE, Some Main Problems of Philosophy, George Allen & Unwin, London 1953, cap.
XV.

1L Cf. B. RUSSEL, Problems of Philosophy, Oxford University Press, Oxford 1971, 129.

112 “The Correspondence Theory of Truth”, in: E.N. ZALTA, U. NODELMAN (ed.), Stanford Ency-
clopedia of Philosophy, <https://plato.stanford.edu/entries/truth-correspondence/> (27.12.2025).

78



Prezentd, drumuri, Intalniri

Asadar, in opozitie totald cu feoria adevarului corespondentd, ,,subiectivitatea
noastra este proiectata in orice context comunicativ, iar justificarea opiniilor nu mai
este data de fapte, ci de convingeri”!'3; nu mai conteaza atat de mult ce se Intimpla
cu adevdrat in realitatea Inconjuratoare, fizica si sociald, cat opiniile si credintele in
sine despre aceasta. lar in acest mod, nu s-a facut altceva decat sa se inverseze pur si
simplu sensul cunoasterii clasice: ,,asezam realitatea pe patul lui Procust si o ajustam
ca sa se potriveascd cu tiparele noastre predefinite”!'*. Pentru aceste motive, in
studiile recente despre post-adevar s-a sustinut ca, in societatile contemporane,
»legitimarea unui adevar nu se mai realizeaza in maniera traditionala, platonician-
aristotelicd, potrivit teoriei adevarului corespondentd, ci in cheie postmoderna, prin
teoria consensuld a adevarului, formulatd de Habermas”!'>, unde validitatea unei
opinii ori a oricarui alt enunt depinde doar de acceptabilitatea (cat mai largad)
obtinutd, de cele mai multe ori prin tehnicile digitale de persuasiunea, la nivel
societal. De asemenea, s-a mai sustinut cé ,,filosofia post-moderna a revizuit cadrul
conceptual metafizic de tip aristotelic si a fost adoptatd o imagine asupra lumii bazata
pe procesualitate si subiectivitate fenomenala, pe relativism in ipostaze multiple, de
la cel lingvistic la cel epistemic”, respectiv ca ,,post-adevarul este un rezultat al unei
schimbari conceptuale care 1l plaseaza in afara discutiei traditionale despre natura si
criteriile adevarului, iar dezbaterea corespunzatoare nu poate fi integratd intr-o
discutie despre teoriile adevarului”''.

Trecand in registrul de analizd politicd, dupa mai bine de un mileniu de
preeminenta a colectivismului politico-religios, in Anglia sfarsitului de secol XVII
si-a avut originea tendinta filozofici ce a precedat emergenta liberalismului
politic'’, traditie care a inaugurat o noud etapa in istoria Vestului — era individului
— In care ne situdm si astdzi. Privit doar prin prisma acestei istorii particulare,
»liberalismul a aparut din combinarea revolutiilor politice din secolele al XVII-lea

si al XVIlI-lea, a iluminismului si revolutiei industriale”!®

, 1ar din punct de vedere
al istoriei lexicale, termenul de /iberalism ca atare a aparut, pentru prima datd, numai

intre 1819 (sub pana filozofului Anon) si 1823 (in lexicul lui Claude Boiste) si nu a

113 C. STOENESCU, ,,Ideologia ca falsa constiintd si post-adevarul”, in: O. SERBAN, Post-adevarul,
op. cit., 101-127, 104.

114 p DINU, ,,Post-adevarul”, art. cit., 85.

5 Idem. Desi Karl Popper a preluat in sistemul sdu filosofic teoria adevdirului corespondenti de la
Tarski, el a recunoscut cé ,,ideea de adevar a lui Tarski se acopera cu ideea de adevar a lui Aristotel”.
Cf. K.R. POPPER, Logica cercetarii, trad. M. Flonta, Editura Stiintifica, Bucuresti 1981, 263.

116 C, STOENESCU, ,,Ideologia”, art. cit., 105.

7 Cf. O. NAY, Istoria ideilor politice, trad. V. Savin, Polirom, lasi 2008, 245. La o analizd mai
profunda, se constata ca ,,ceea ce se numeste astazi liberalism, ...., nu recunoaste o singura autoritate
intelectuala fondatoare”, dupa cum nici sfera sa doctrinara actuala ,,nu constituie un curent doctrinar
unificat”. Idem.

18 1. McLEAN (ed.), Dictionar de politicd, op. cit., 250.
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intrat in vocabularul politic decat dupa 1848, cand succesul fara precedent al ideilor
socialiste''” a facut necesara, in contrapondere, promovarea liberalismului pe scard
largd. Mai explicit, ,,impotriva ideilor socialiste care condamnau conceptiile
individualiste ale Revolutiei franceze”, liberalismul desemna chiar de la mijlocul
secolului al XIX-lea, ,,in mod clar, o sensibilitate filozofica si politica revendicand
primatul libertdtii individuale asupra celorlalte valori”!%,

In era individiului, ,,fiecare percepe mai intai in lumea sociald nu ansamblul
obiectiv al legaturilor care ii unesc cu ceilalti membrii ai societatii, ci pe sine insusi,
ca sursd unica, singura legitima, a tuturor legaturilor sale, ca subiect cu ceea ce 1i
este propriu — familie, proprietate, prieteni”!'?!. Dispare, astfel, rolul totalizator al
corpului politic si ecleziastic al societatii (indistincte pana la Locke), deschizandu-se
larg calea spre autonomia persoanei si protectia drepturilor si libertatilor individuale,
responsabile de marele progres socio-economic si cultural al lumii occidentale din
secolele urmétoare. Deja in Tratatul despre carmuirea civila (Two Treatises of
Government —1689), John Locke a sustinut cé ,,puterea civila nu are decét un singur
scop: sd conserve societatea si, atat cat binele public o poate permite, fiecare membru
si fiecare persoand care o formeaza™!??, iar, ,,intrucat scopul [final] al societatii civile
este securitatea membrilor sai, poporul are dreptul sa judece daca puterea legislativa
sau principele 1si Indeplinesc misiunea” !, Pana si in privinta ideilor contractualiste
despre necesitatea de a intemeia statul pe legitimitatea consimtdmantului indivizilor,
Locke se deosebeste de Hobbes: dacd pentru acesta din urmd contractul social
»garanta inexpugnabilitatea suveranului creat de contractanti”’, pentru Locke
,.,contractul era garantia sau protectia vietii, a libertatii si a bunurilor indivizilor”'?,

Aproape doud secole mai tarziu, dupa ce ideile Iui Locke despre limitarea
puterilor publice, cu precadere monarhice, si despre centralitatea individului in
universul politic s-au ,,Intrupat” in realitatea istorica a lumii occidentale, John Stuard
Mill a elaborat in inestimabila sa lucrare Despre libertate (1859) o teorie inedita
despre importanta politica a libertatii de exprimare, vazuta ca o componenta esentiala
a autonomiei personale a individului, reducand pana aproape de extinctie dreptul
statului de a interveni in sfera acesteia: ,,chiar daca intreaga omenire, cu o singura

exceptie, ar fi de aceeasi parere, si doar o singurd persoana ar fi de parere contrara,

19 Cf. O. NAY, Istoria ideilor politice, op. cit., 246.

120 Idem.

121 . MANENT, O filozofie politicd pentru cetdtean, trad. M. Antohi, Humanitas, Bucuresti 2003, 182.

122 Cf. O. NAY, Istoria ideilor politice, op. cit., 250.

123 D. COLAS (ed.), Larousse — Dictionar de gdndire politicd, trad. D. Purnichescu, Univers Enciclo-
pedic, Bucuresti 2003, 175. Deoarece Locke postula ,,intdietatea societatii civile, intemeiata pe
drepturi natural, fata de forma de guvernamant, a community fata de State, ..., putem intelege motivul
pentru care gandirea democratica si-a gasit radacinile in gandirea lui Locke”. 7bid., 176.

124 C. PREDA, Mic dictionar de gandire politicd liberald, Humanitas, Bucuresti 2004, 37.
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omenirea n-ar fi mai indreptatita sa reduci la tacere acea unica persoana decat ar fi
indreptititd aceasta din urma sa reduci la ticere intreaga omenire”'?. Insi, cu toati
aceasta tolerantd nemaiintalnita fatd de exprimarea publicd a opiniilor personale,
Mill nu a fost un libertarian (,,extremist”). Bundoar, in aceasi lucrare de referinta,
marele filosof englez a afirmat explicit cd ,,nimeni nu pretinde ca actiunile ar trebui
sa fie la fel de neingradite ca si opiniile; dimpotriva, chiar si opiniile 1si pierd
imunitatea atunci cand imprejurdrile in care sunt exprimate sunt de asa naturd incat
fac din exprimarea lor o instigare efectiva la comiterea unor fapte reprobabile”!?°,

Pe un alt palier de analiza a libertatii de exprimare, Mill a considerat ca
»adevarul (s.n.) unei opinii este o parte a utilitatii ei”, iar ,,utilitatea unei opinii este
ea nsdsi o chestiune de opinie: contestabild, discutabila si necesitdnd dezbatere in
aceeasi masurd ca si opinia insdsi”!?’. Pana la urma, insdsi posibilitatea existentei
unei asemenea dezbateri contradictorii constituie o conditie ireductibila in filosofia
politica a lui Mill, adica exact ceea ce lipseste in mod efectiv, de multe ori, In epoca
post-adevarului, in care oamenii se izoleazd unii de altii In propriile lor bule
epistemice, eliminand orice confruntare de opini. Potrivit lui Mill, ,,catd vreme arena
ramane deschisd pentru confruntari, putem spera cd, dacd exista un adevar mai
profund, el va fi descoperit indata ce spiritul uman va fi capabil sa-1 recunoasca”!?,
in timp ce ,opiniile si practicile gresite cedeazd treptat in fata faptelor si
argumentelor (s.n.), ..., [care], pentru a putea produce un efect asupra spiritului,
trebuie aduse in fata lui (s.n.)”'®. Or, in cazul post-adevdrului, tocmai lasarea in
intuneric a faptelor, ba chiar ascunderea si deformarea lor, aldturi de primatul
subiectivitatii reprezintd marea problema, contrar ideilor despre libertatea opiniei
exprimate de unul dintre cei mai vehementi sustinatori ai drepturilor individuale din
istoria filosofiei politice.

Intr-o alta ordine de idei, fenomenul contemporan al post-adevdirului reprezinti
,hartia de turnesol” care a reliefat, cu asupra de madsurd, neajunsurile unui
individualism de tip ,,absolutist” In democratiile liberale, desi posibilele consecinte
nefaste ale acestuia au fost intrezarite deja pentru prima data de catre Tocqueville, in
Statele Unite — considerata patria individualismului —, cu aproape doua veacuri
inainte. In celebra sa lucrare Despre democratie in America (1835), ,,observand
individualismul din democratia americana, Tocqueville a perceput cu acuitate
amenintarea pe care o reprezenta [acesta] pentru viata publicd, prin slabirea
legaturilor sociale”, anticipand, oarecum, posibilitatea emergentei unui fenomen de

125 J.S. MILL, Despre libertate, trad. A.-P. Iliescu, Humanitas, Bucuresti 20173, 30.
126 1pid., 84.
127 Ibid., 38.
128 1bid., 36.
129 Ibid., 34.
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tipul post-adevarului: «individualismul, ..., este un sentiment calm si moderat care il
predispune pe cetatean sa se izoleze de multimea semenilor si sa stea la o anumita
distantd, impreuna cu familia si prietenii sdi», lasand «marea societate in seama ei»”’;
acest sentiment ajunge ,,mai Intai «sa sece (...) izvorul virtutilor publice», pentru ca
mai apoi sa le distrugd pe toate celelalte, fiind «absorbit, in cele din urma, de
egoism»” 13,

Revenind la analiza radacinilor filosofice ale post-adevarului, perspectiva
kantiana despre rolul central al facultatilor senzitive si intelective in procesul
cunoasterii lucrurilor din lumea exterioara o regasim si in conceptul de post-adevar,
insd intr-o variantd mult mai ,,autarhica”. Asa-numita revolutie copernicand a
metafizicii, In conformitate cu care ,,cunoasterea nu se orienteaza dupa obiecte, ci
obiectele dupa cunoastere”'! — sugerand ca noi nu avem acces direct la lucrurile in
sine (noumene), ci doar la modul in care apar in experienta noastra fenomenele,
modelate de structurile noastre cognitive —, poate fi inteleasd, prin supralicitarea
puternicei ei semnificatii subiectiviste, ca un filon important in sedimentarea
conceptului de post-adevar. Evident, in ciuda faptului cd si post-adevarul se
fundamenteaza pe ,,dislocarea schemei carteziene subiect-obiect, [el reprezintd] o
transpunere eronatd a revolutiei copernicane formulati de Immanuel Kant”!32, Pe de
altd parte, mergand pe aceeasi linie epistemologicd cu Aristotel si sf. Toma de
Aquino, Kant a considerat ca ,,adevarul precum si eroarea, prin urmare si aparenta,
(...) nu se gasesc decat in judecatd, adicd numai in raportul obiectului cu intelectul
nostru”133 — o dovadd in plus a importantei gandirii sale in germinarea post-
adevarului, printr-un proces de preluare selectiva si adaptare.

Dupa filosofia lui Kant, ideea nietzscheand ca ,nu existd fapte, ci numai
interpretdri” s-a constituit intr-un alt filon filosofic important al postmodernismului
si, implicit, al post-adevarului. Mai exact, in Vointa de putere, Nietzsche a accentuat
urmatoarele: ,,impotriva pozitivismului ce raméne la nivelul fenomenelor avand
lozinca «doar faptele exista»?, as replica: nu, tocmai faptele nu exista, exista doar
interpretari (s.n.). Nu putem stabili nici un fapt «in sine»: poate ca este chiar o
absurditate sd vrei asa ceva”!**. Spre deosebire de Protagoras, pentru Nietzsche

130 Cf. D. MILLER, Enciclopedia Blackwell a gandirii politice, trad. D. Stoianovici, Humanitas,
Bucuresti 2000, 385.

131 KUNZMANN P., BURKARD F.P., WIEDEMANN F., Atlas de filozofie, trad. M.-M. Aldea, Editura
Rao, Bucuresti 2004, 137.

132 p, DINU, ,,Post-adevarul”, op. cit., 83.

133 1. KANT, Critica ratiunii pure, trad. N. Bagdasar, E. Moisuc, Editura IRI, Bucuresti 1998, 272.
»Adevarul material trebuie sa constea in concordanta unei cunostinte cu acest obiect determinat la
care se refera”. I. KANT, Logica generala, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti 1985, 104.

134 F, NIETZSCHE, Vointa de putere. Incercare de transmutare a tuturor valorilor, trad. C. Baciu,
Editura Aion, Bucuresti 1999, §276.

82


https://www.google.com/search?q=noumenele&client=firefox-b-e&sca_esv=5288266b91241921&ei=gKcWaZzSK52yi-gP1qe5oQo&ved=2ahUKEwj8zp6R4PCQAxVY5QIHHYvLDbgQgK4QegQIBBAG&uact=5&oq=kant+revolu%C8%9Bia+copernican%C4%83&gs_lp=Egxnd3Mtd2l6LXNlcnAiHGthbnQgcmV2b2x1yJtpYSBjb3Blcm5pY2FuxIMyBRAhGKABMgUQIRigATIFECEYnwUyBRAhGJ8FSOgzUOcEWOIxcAF4AZABAZgBpgKgAYQYqgEGNi4xOS4xuAEDyAEA-AEBmAIaoAKdGsICChAAGLADGNYEGEfCAggQABiABBixA8ICCxAAGIAEGLEDGIMBwgIOEC4YgAQYsQMY0QMYxwHCAgUQABiABMICCBAuGIAEGLEDwgIREC4YgAQYsQMY0QMYgwEYxwHCAgsQLhiABBixAxiDAcICDhAAGIAEGLEDGIMBGIoFwgILEC4YgAQYxwEYrwHCAgUQLhiABMICGhAuGIAEGLEDGIMBGJcFGNwEGN4EGN8E2AEBwgIUEC4YgAQYlwUY3AQY3gQY3wTYAQHCAhQQLhiABBiXBRjcBBjeBBjgBNgBAcICBhAAGBYYHsICCBAAGBYYChgewgIHECEYoAEYCsICBxAAGIAEGA3CAgQQIRgVmAMAiAYBkAYGugYGCAEQARgUkgcGMS4yMy4yoAek-QGyBwYwLjIzLjK4B4IawgcKMi00LjE1LjUuMsgHwwM&sclient=gws-wiz-serp&mstk=AUtExfCJUz5VczWCHqQaNrDZ7oMEcDLEQveacLWA9s2AFxJtcme7Vl60po3jGazM-aNGy4bGclsJ-0y4TDq2xsQXEmmgAlKBrTwzQ_-yS4RkbuLkbsGbBH6-RsmF9KNpLNw7VpE&csui=3

Prezentd, drumuri, Intalniri

29135

»hatura umana este pozitiv ostild notiunii de adevar”'*>, considerand cé ,,0amenii

sunt profund cufundati in iluzii si imagini onirice; privirea lor aluneca doar peste
suprafata lucrurilor si vede «formey, [iar] sentimentele lor nu conduc spre adevar™ !¢,
Avem aici, de fapt, una din manifestarile nihilismului nietzscheean, al carui continut
»poate fi concentrat in formula mortii lui Dumnezeu”, consecutiv careia ,,nu [mai]
avem un Adevar ca un dat initial, Tn maniera platonica, ci putem face doar afirmatii
care pot deveni adevaruri; Adevarul se pulverizeaza, astfel, intr-o multime de

adevaruri intre care omul nu se mai poate orienta”'*’

— iatd insasi esenta psiho-sociala
a post-adevarului contemporan.

Incapacitatea funciard a intelectului uman de a cunoaste adevarata fatd a
realitatii este afirmatd si in Stiinfa voioasd, unde realismul clasic de sorginte
aritsotelic-tomista, grefat pe fundamentele metafizicii antice si medievale, a fost
desconsiderat de filosoful german, considerandu-1 un rebut al vremurilor trecute:

,,Voi, oameni lucizi care va simtiti Tnarmati impotriva pasiunii si a himerelor si
carora v-ar placea sd va faceti o mandrie si o podoabd din golul vostru, va numiti
realisti (s.n.) si dati de inteles ca lumea ar fi Intr-adevar construita asa cum vi se pare
voud, cd adevarul s-a dezvaluit numai in fata voastra si cd voi insiva ati fi, poate,
partea lui cea mai buna” '3,

Aceeasi idee a fost nuantatd de Nietzsche, in stilul Iui inconfundabil, si in
Nasterea tragediei grecesti (1873), avand in vedere ca intreaga Iui gandire a fost
puternic influentata de filosofia greaca, in special de presocratici. Grecii, ni se arata
intr-un fragment din cartea sus-mentionatd, ,erau ..In opozitie cu toti realistii,
intrucét ei credeau de fapt numai in realitatea oamenilor si a zeilor... Pentru ei, omul
era adevarul si miezul lucrurilor (s.n.), toate celelalte fiind numai aparenta si joc

inselator”'® (s.n.).

Concluzie: post-adevirul ca fenomen psiho-socio-digital specific

Exista cativa ganditori contemporani importanti care sustin ca post-adevarul nu
constituie nicidecum un fenomen nou si, cu atit mai putin, nu este necesara vreo
teoretizare suplimentard a acestuia, distinctd de instrumentarul conceptual deja
existent in filosofie, psihologie si sociologie. E.g., in opinia lui Harari, ,,oamenii au

135 Cf. M. D’ANCONA, Post-Truth, op. cit., 93.

136 5, BLACKBURN, Truth. A Guide for the Perplexed, Penguin Books, London 2005, 76.

137V, MUSCA, Marea amiazd, Ideea Europeand, Bucuresti 2014, 112.

138 F, NIETZSCHE, Stiinta voioasa, trad. L. Micescu, Humanitas, Bucuresti 20062, §57.

139 E. BERTRAM, Nietzsche. Incercare de mitologie, trad. 1. si M. Nastasia, Humanitas, Bucuresti 1998,
175.
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trait dintotdeauna 1n epoca post-adevarului, [deoarece] Homo sapiens este o specie
post-adevar, a carei putere depinde de crearea si acceptarea unor fictiuni”!'*, in timp
ce Roger Scruton ,.este de parere cd avem aici de-a face cu o pseudo-problema'*!: de
cand existd pe lume, politicienii au mintit si vor continua sd mintd, in deplind
cunostintd de cauza, iar nu pentru ca ne-am gasi intr-o lume in care distinctia dintre
adevar si opusul siu nu mai este relevanta” !4,

Alti ganditori s-au ardtat sceptici in privinta Tnsdsi a capacitatii noastre de
aprehendare a unor evenimente si fenomene din universul antropologic, dupa
diluarea substantiala a ,,cautionarii celeste a maltratérii adevarului in epoca noastra
post-moderna si radical secularizata”, cand se prefera ,,maniera de sorginte socratica,
criticatd magistral de cétre Nietzsche, a punerii sub concept si a rationalizarii, care
ne permite sa reducem disonanta cognitiva si ne diminueaza disconfortul vis-a-vis
de stranietatea si nefirescul unora dintre propriile noastre fapte si idei”'*. in cadrul
delimitat de aceste coordonate de reflectie, nu poate exista decat, cel mult, o coerenta
subiectiva asupra post-adevarului, insa chiar si aceasta rationalizare este viciata ab
initio de o serie de inclinatii (non-constiente) si prejudecati (bias-uri), aproape
imposibil de conciliat cu perspectiva traditionald — aristotelico-tomista — privind
posibilitatea cunoasterii obiective a realitatii prin intermediul puterilor intelective.
Pana la urma, pentru acesti ganditori sceptici, orice proces de rationalizare se afla,
intotdeauna, la distantd fatd de lumea reald la care se refera, fiind ,,un rationament
post-hoc catre o concluzie favorabild, unde atat preferinta pentru concluzie, cat si
cautarea justificarilor sunt modelate de un factor distorsionant epistemic
nedemonstrabil care nu este invocat explicit in aceste justificari”!#,

Mergand pe aceasta ultima linie de gandire, se ajunge la concluzia c4, ,,odata ce
am dat un nume unui fenomen si i-am descifrat logica interioard (sau doar ne-am
iluzionat cad am facut-o), construindu-i astfel o Intemeiere cvasirationald, el nu ne
mai apare striin, ciudat, inacceptabil”!'®’.

Marea problema cu acest tip de contra-argumente atunci cand ele au ca obiect
explicarea post-adevarului — ori, mai bine zis, negarea cunoasterii acestuia — este ca,

daca ele se opresc la portile fenomenului din cauza asumptiilor lor negationiste, ntr-

140Y N. HARARI, 21 de lectii pentru secolul XXI, trad. L. Popovici, Polirom, Iasi 2018, 235.

141 Cf. R. SCRUTON, “Post-truth, pure nonsense.Only deluded academics and Donald Trump see no
distinction between fact and fabrication”, The Spectator, 10 iunie 2017, <https://spectator.com/
article/post-truth-pure-nonsense/> (29.12.2025).

192 Idem. Pe de altd parte, Scruton admite ci se poate vorbi legitim despre post-adevdr, ..., insid mai
degrabi in spatiul academic. Cf. S. BALAN, ,,Cateva observatii”, art. cit., 91.

143 Cf. Ibid., 88.

144 E, SCHWITZGEBEL, J. ELLIS, “Rationalization in Moral and Philosophical Thought”, 7, 2016,
<https://scispace.com/pdf/rationalization-in-moral-and-philosophical-thought-a7r7zef12h.pdf>
(30.12.2025).

145 Cf. Ibid.; Cf. S. BALAN, ,,Cateva observatii”, art. cit., 88.
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un sens invers, manifestarile empirice (cuantificabile) ale post-adevarului le
submineaza propriile asertiuni. Practic, validitatea pe care si-o arogé aceste contra-
argumente va fi foarte dificil de receptat in plan inter-subiectiv in epoca post-
adevarului, tocmai pentru ca acest fenomen distorsionant este atat de insidios, incat
poate conduce — In mod cu totul paradoxal — chiar si la refuzul negérii propriei lui
cunoasteri de catre altii. Pand si Tn aceastd situatie particulard a scepticismului
epistemologic, raméane operantd una dintre principalele presupozitii ale post-
adevarului: ,refuzul limitarilor din partea celuilalt ia forma limitarilor aplicate
celuilalt”, situatie in care ,,vreau sd-mi recunosti dreptul de a ma vedea cum vreau
eu, dar nu-ti recunosc dreptul de a ma vedea cum vrei tu”!4,

Contrar tuturor acestor scheme de gandire, in studiul Philosophy of Post-Truth
(citat mai sus), cercetatorul israelian Yael Brahms ,,ofera o serie de exemple de autori
importanti care considera ca fenomenul [post-avdedrului] este cat se poate de real si
de ingrijorator, incepand cu Hannah Arendt si sfarsind cu Daniel Dennett'¥”. Spre
deosebire de majoritatea ideologiilor, al caror rol initial ,,a fost de a conserva o
anumitd ordine sociald si de a o justifica, in prezent post-adevarul produce naratiuni
paralele care se confrunta la nesfarsit, devreme ce adevarul nu mai este un criteriu
de validare”!'*. De fapt, prin fizionomia sa multifatetatd particulard, post-adevdrul
,»se ridica [el Tnsusi] la o forma de suprematie ideologica, prin care practicantii sai
incearcd sa constranga pe cineva sa creadd in ceva, indiferent daca existd dovezi
solide sau nu pentru asta” 149, Incercand sd impuna constituirea unei societati cu un
profil psiho-social si politic cu totul diferit. Sub actiunea unor mesaje persuasive
venite din zona politicului, ajungem sa ne ,,alegem naratiunea care ne convine $i care
ne oferd cele mai mari avantaje in relatie cu viitorul pe care ni-l proiectdm
ideologic”', ignorand criteriile de adevar. Desi difera de societatea distopica din
exceptionalul roman /984, transpare foarte limpede o simterie intre fictiunea
orwelliana si experienta noastrd din lumea post-adevar: ,,ideea de gandire dubla
(doublethink) — puterea de a detine doua credinte contradictorii in minte si de a le
accepta pe amandoud — este strimosul direct al post-adevarului”'>'.

Fiind de-a dreptul profeticé pentru semnificatia atribuita astazi post-adevarului,
Hanna Arend, in studiul “Truth and politics” (1967), se intoarce la distinctia
platoniciand dintre cunoastere si opinie, sens in care ,,opune adevarul si politica,
considerand ca acest al doilea domeniu este exclusiv unul al opiniei, [fiindca], in

146 p. DINU, ,,Post-adevirul”, art. cit., 87.

147 Cf. Y. BRAHMS, Philosophy of Post-Truth, art. cit.; Cf. S. BALAN, ,,Cateva observatii”, art. cit., 91.
148 C. STOENESCU, ,,Ideologia”, art. cit., 125.

149 MCINTYRE, Post-Truth, op. cit., 12.

150 C. STOENESCU, ,,Ideologia”, art. cit., 116.

151 M. D’ANCONA, Post-Truth, op. cit., 102.
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ciuda aparentelor, faptele si evenimentele sunt infinit mai fragile decat orice creatie
a mintii omenesti, de la axiomele matematicii la ideile speculative ale filosofului”!'*,
Privind confuzia dintre politica si opinie din perspectiva cetdtenilor, ganditoarea
israeliand vorbeste despre incapacitate acestora de a discerne faptele de fictiuni, pe
care o numeste defactualizare: ,,faptele sunt fabricate de cel care le descrie, in sensul
ca este oferita o naratiune pe care nu mai trebuie sa o supunem examenului stabilirii
adevarului prin raportare la fapte, [...] naratiunea fiind ipostaziata de la bun inceput
ca un inlocuitor al adevarului”!'>3. Remarcile Hannei Arendt sunt deosebi de actuale
pentru ceea ce s-a intdmplat in lumea occidentala in ultimul deceniu, iar acest lucru
se datoreaza unor posibile izbucniri sporadice anterioare ale unor manifestari partiale
ale post-adevarului — fenomen a carui geneza si evolutie isi intinde radacinile cu
mult dincolo de anul 2016, cand nivelul tehnologic s-a adaugat unor structuri psiho-
sociale si culturale deja constituite, unificAndu-le. Este relevant in acest sens un
document al Parlamentului European, From post-truth to post-trust (2018), unde se
aratd urmatoarele: ,,desi accentul pus pe erodarea adevarului a crescut vertiginos in
ultimii ani, tendintele subiacente — punerea la indoiald a dovezilor stiintifice si
erodarea faptelor stabilite — nu sunt noi”, deoarece ,,valuri de estompare a liniilor
dintre fapt si opinie, precum si o influenta sporita a opiniei, au apérut inca in anii
1870-1890, 1920-1930 si 1960-197071%,

Intr-o abordare putin diferita, profesorul Harry G. Frankfurt de la Princeton
University identifica esenta post-adevarului cu indiferenta fatd de starea de fapt a
lucrurilor atat a celor care construiesc un bullshit, cat si a celor care il recepteaza.
Intr-o comparatie cu minciuna, daca ,,mincinosul admite si recunoaste diferenta
dintre adevar si fals, cautand sa-si pacaleasca auditoriul printr-o substitutie a celor
doud”, creatorul unui bullshit ,,nu mai tine cont de vreo deosebire intre adevar si fals,
considerand ca, in esentd, nu exista nicio diferenta Intre cele doud, Insa concomitent
cauta sa ascunda fatd de public aceasta indiferentd programatici a sa, pretinzand ca
este cum nu se poate mai preocupat de adevarul celor spuse”'**. In acest fel, faptele
nu prezinta nicidecum o prioritate pe agenda politicienilor postmoderni, ,,decat in
masura In care ele ar putea fi utile in Incercarea de a scapa cu fata curatd dupa
afirmatiile [gratuite] facute'>. In studiul sdu de referintd despre post-adevir — On
Bullshit (2005) —, profesorul Frankfurt afirma ca celui care construieste bullshits:

152 C. STOENESCU, ,,Ideologia”, art. cit., 111.

153 Ibid., 112.

134 Cf. EUROPEAN PARLIAMENT, “From post-truth to post-trust?” ,<https://www.europarl.europa.
eu/RegData/etudes/ATAG/2018/628298/EPRS ATA(2018)628298 EN.pdf> (30.12.2025).

1555 BALAN, ,,Citeva observatii”, art. cit., 92.

156 Idem.
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,nu-1 pasd deloc dacéd lucrurile pe care le spune descriu realitatea corect sau nu. El
doar le alege sau le inventeaza pentru a le potrivi scopului sdu™'?’.

in pofida unor aseminiri cu manipularea si propaganda, respectiv a unor
corespondente cu unele teorii din sfera psihologiei si sociologiei, acestea nu repre-
zinta decéat descrieri si explicatii partiale ale complexului fenomen contemporan al
post-adevarului aplicabile numai unora dintre componentele sale, situatia fiind
similara si in ceea ce priveste reconstituirea la nivel filosofic a unora dintre valentele
acestui concept poliedric. Numai printr-o raportare holistica la fizionomia sa actuala,
putem surprinde atat notele esentiale ale acestuia, cat si inlantuirea de idei filosofice,
curente politice si evenimente istorice care au condus la aparitia brusca a acestuia —
in format complet si ireductibil — pe scena internationala acum un deceniu.

Din toate cele expuse mai sus, reiese ca post-adevarul constituie un fenomen
sui generis unic, de natura psiho-sociala, aparut in contextul special al postmoder-
nismului, a carui manifestare are loc, cu precddere, in mediul politic, avand ca
subelement caracteristic o raspandire fard precedent in toate straturile societatilor
occidentale prin intermediul noilor tehnici digitale. Si, pentru ci ,,puterea digitala nu
sdlagluieste Intr-un palat sau intr-un parlament, functionand in afara canalelor
traditionale ale politicii de la nivel nalt”, fie si numai acest lucru privit ut singuli
reprezintd un pericol nemaiintalnit pana in prezent, capabil s submineze democratia
prin fortele tehnologice difuze'®, pentru a nu mai vorbi de potentialul nociv al post-
adevdrului, vazut in integralitatea lui. In comparatie cu alte fenomene de manipulare
a maselor din trecut, acesti factorii tehnologici cu totul inediti sunt responsabili in
cea mai mare masura de proportiile planetare ale post-adevarului si, mai ales, de
riscurile socio-politice majore ale acestuia, dintre care cele mai stringente sunt
continuarea proceselor de polarizare si fragmentara sociala si izolarea a miliarde de
oameni in milioane de bule epistemice. Consecutiv formarii acestora, capacitatea
oamenilor de a se indrepta atunci cand gresesc s-a diminuat considerabil, intrand in
contradictie totald cu conceptia lui Mill despre conditia de posibilitate a unei libertati
de exprimare juste: ,,intrucat intreaga putere si valoare a judecatii omului depinde de
aceastd unica insusire, aceea de a putea fi indreptat atunci cand greseste, judecata lui
este demnd de incredere numai dacd mijloacele pentru indreptarea ei sunt pastrate
mereu la indemana”'’.

Prin urmare, subscriu intru totul la definitia sinteticé alternativa celei date de
Dictionarul Oxford, elaborata de Yael Brahms:

37 H.G. FRANKFURT, On Bullshitt, Princeton&Oxford, Princeton University Press, 2005.

158 Cf. J. SUSSKIND, Republica digitala. Despre libertate si democratie in secolul al XXI-lea, trad. A.
Thora, Corint Future, Bucuresti 2024, 23.

159 J.S. MILL, Despre libertate, op. cit., 34.
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,un termen care denotd circumstante in care capacitatea noastrd de a clarifica
realitatea pentru a o intelege si pentru a functiona in cadrul ei pe baza faptelor
slabeste ca urmare a interferentei de mare intensitate a patru unde de varf: explozia
informationald si tehnologia disruptivd; diminuarea credintei in institutii si in
«rostitorii adevarului»; caracterul subminator al ideilor postmoderniste; si bataliile
politice acerbe” !,

160y, BRAHMS, Philosophy of Post-Truth, art. cit.
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ABSTRACT. Synodality of the Romanian Greek-Catholic Church (1964-
2024): Evolution, Institutional Forms, and Identity Significance. This study
examines the evolution of synodality in the Romanian Greek-Catholic Church
between 1964 and 2024, analyzing historical, ecclesiological, and canonical
developments and their identity implications. During communist persecution (1964—
1989), synodal life was suppressed, though clandestine episcopal collaboration
ensured continuity. After legalization in 1989, the 1990 Codex Canonum
Ecclesiarum Orientalium granted metropolitan sui iuris status, introducing the
Council of Hierarchs but lacking full synodal structures. The Fourth Provincial
Council (1997-2000) marked a renewed synodal practice. In 2005, elevation to a
Major Archbishopric established the Synod of Bishops as supreme authority,
completing institutional synodality. The study also highlights current canonical
limitations regarding Eastern Catholic synodal governance.

Keywords: Synodality, Romanian Greek-Catholic Church, identity, Provincials
Councils, Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium.

Introducere

In 21 noiembrie 1964, cand Papa Paul al VI-lea a promulgat Decretul despre
Bisericile Orientale Catolice Orientalium Ecclesiarum, Biserica Romana Unita cu
Roma, Greco-Catolicd era supusa de autoritdtile comuniste din Romania unei
persecutii feroce. Scoasa in afara legii la 1 decembrie 1948, dupa modelul aplicat de
puterea sovieticd in suprimarea Bisericii Greco-Catolice din Ucraina, 1si continua

* Acest articol, pe care il dedic cu cea mai aleasa consideratie parintelui, colegului si prietenului Ovidiu
Horea Pop, a fost publicat in limba engleza: Barta Cristian, Synodality of the Romanian Greek-
Catholic Church (1964-2024): Evolution, Institutional Forms, and Identity Significance, in
Religions, Volum Nr: 16(5), 579, 2025, pp. 2-18.

** Prof. univ., decan al Facultatii de Teologie Greco-Catolicd, Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca.
ORCID: https://orcid.org/0009-0000-7576-7271.
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existenta In mod clandestin si rimanea fideld comuniunii cu Sfantul Scaun Apostolic
al Romei (Bucur 2003, pp. 133-262; Vasile 2023, pp. 55-160, 205-252; Cosmovici
2020a; Cosmovici 2020b)!. Dintre episcopii greco-catolici aflati in functie in anul
1948 si care au fost arestati, supusi la numeroase violente fizice si morale, la 21
noiembrie 1964 mai supravietuia doar Iuliu Hossu, episcop de Cluj-Gherla, cu
domiciliu obligatoriu la Mdnastirea ortodoxa Caldarusani. Dintre episcopii hirotoniti
in secret, cu exceptia lui Tit Liviu Chinezu care si-a incheiat viata ca martir in
penitenciarul de exterminare de la Sighet, supravietuiau loan Ploscaru, loan
Dragomir, Iuliu Hirtea, loan Chertes si viitorul cardinal Alexandru Todea.

Stirile despre lucrarile Conciliului Vatican al II-lea ajungeau cu mare dificultate
si fragmentar la episcopii si la preotii greco-catolici, fiind atent monitorizate de
Securitate (Soica 2016, pp. 343-344; 383-384). In conditiile razboiului rece, unicul
episcop greco-catolic roman care a participat la Conciliu a fost Vasile Cristea, care,
in 2 iulie 1960, fusese numit episcop titular de Lebedus si responsabil cu romanii
greco-catolici din exil. Iuliu Hossu a primit invitatia de a participa la ultima sesiune
a Conciliului (14 septembrie — 8 decembrie 1965)?, dar, temandu-se de faptul ca

! Persecutia impotriva Bisericii Greco-Catolic a debutat imediat dupd instaurarea puterii comuniste in
Romania, dar planul de suprimare a fost pus in practica in anul 1948. Urmand modelul folosit de
sovietici in desfiintarea Bisericii Greco-Catolice Ucrainiene, autoritatile comuniste au luat o serie de
masuri legislative abuzive si au organizat un pseudo-sinod, la Cluj-Napoca, in 1 octombrie 1948, unde
38 de preoti greco-catolici, sub presiune si amenintari, au semnat “reintoarcerea” greco-catolicilor la
Biserica Ortodoxa. Cu toate ca la respectiva intalnire nu a participat niciunul dintre episcopii greco-
catolici, care, dimpotriva, au condamnat evenimentul, iar preotii participanti nu puteau reprezenta
Biserica Greco-Catolica, decizia pseudo-sinodului a fost ratificata de Biserica Ortodoxa. Totul va
culmina in 1 decembrie 1948, cand prin Decretul 358 se stabilea incetarea existentei Bisericii Greco-
Catolice iar proprietatile sale intrau in posesia Statului si a Bisericii Ortodoxe Romane. Ulterior,
Legea 1710, din 29 decembrie 1948, a reglementat modul de impartire a acestor proprietati. Acest
simulacru de legalitate, a fost nsotit de masuri represive sistematice si violente impotriva episcopilor,
preotilor, persoanelor consacrate si credinciosilor, toate avand finalitatea de a-i determina sa renunte
la comuniunea cu Sfantul Scaun Apostolic al Romei si sa treacd la Biserica Ortodoxa. Fidelitatea
eroicd In credinta catolicd, dovedita de toti episcopii, care vor muri martiri, dar si de numerosi clerici
si laici, a facut posibild supravietuirea Bisericii Greco-Catolice in mod clandestin. Au fost hirotoniti
in secret alti sase episcopi, au fost pregatiti si hirotoniti noi preoti, asigurdndu-se astfel, cu toate
limitele si dificultatile inerente situatiei, coordonarea vietii spirituale si sacramentale a credinciosilor.
O admirabila fidelitate se constatd si in cazul ordinelor si a congregatiilor cilugaresti. In pofida
numeroaselor memorii pe care episcopii le-au adresat autoritatilor, cerdnd dreptate si libertate pentru
Biserica Greco-Catolica, situatia a ramas neschimbatd pand la caderea regimului comunist, in
decembrie 1989. in toatd aceastd perioadi, Biserica Greco-Catolici si-a continuat activitatea in
diaspora, in cadrul misiunilor si al parohiilor infiintate in Europa Occidentala, in America Latina si
in SUA. Cea mai importantd recunoastere a sacrificiilor Bisericii Greco-Catolice din timpul
persecutiei comuniste a avut loc in 2 iunie 2019, cand Sfantul Parinte Papa Francisc a beatificat la
Blaj sapte episcopi martiri: Valeriu Traian Frentiu, Tuliu Hossu, Alexandru Rusu, Ioan Balan, Ioan
Suciu, Vasile Aftenie si Tit Liviu Chinezu.

Osservatore della domenica, 6 martie, 1966, p. 217 publica lista prelatilor invitati sa participe la lucra-
rile Conciliul Vatican II. Din Roméania erau mentionati episcopul greco-catolic Iuliu Hossu si
episcopul romano-catolic Marton Aron.
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autoritatile comuniste nu-i vor permite reintoarcerea In Romania, pentru a fi alaturi
de Biserica sa, nu a Intreprins nimic in aceasta privinta (Soica 2016, pp. 385, 407).
Aceeasi atitudine a avut-o in anul 1969, cand autoritatile romane au conditionat
intentia Papei Paul al VI-lea de a-1 numi cardinal cu pardsirea Romaniei, motiv
pentru care Pontiful Roman il va numi cardinal in pectore in Consistoriul din 28
aprilie 1969.3

Nu cunoastem In ce masurd textele ecleziologice ale Conciliului Vatican al Il-lea
si, n special, Decretul despre Bisericile Orientale Catolice au ajuns sa fie cunoscute
de Cardinalul Tuliu Hossu. Avem, insa, motive intemeiate pentru a crede ca Conciliul
Vatican al II-lea, prin redescoperirea dimensiunii comunionale a Bisericii Catolice,
a unitatii in diversitate si a sinodalitatii, prin afirmarea egalei demnitati a tuturor
Bisericilor particulare si a riturilor si, In ultimul rand, prin garantarea identitatii
Bisericilor Rasaritene Catolice, i-ar fi adus bucurie si satisfactie, deoarece istoria
seculard a Bisericii Greco-Catolice atestd o preocupare permanentd de aparare si de
afirmare a propriei identitati orientale*. Cu toate aceste, Orientalium Ecclesiarum i-ar
provocat si un motiv de ingrijorare, deoarece textul include o referire generala la
sinoadele orientale si doud mentiuni punctuale referitoare la sinoadele patriarhale si
arhiepiscopale (OE, no. 1, 9, 19), fara a aminti institutia sinodului din Bisericile
mitropolitane.

Intre temele cu caracter identitar pentru Biserica Romana Unita cu Roma, Greco-
Catolica, sinodalitatea a ocupat mereu un loc important deoarece are implicatii
ecleziologice, liturgice, disciplinare si pastorale, exprimand un model comunional
raportat la o configurare canonica si un anumit nivel de autonomie in Biserica
Catolica. Biserica Greco-Catolica are o bogata traditie sinodala, ale carei inceputuri
pot fi identificate in viata sinodald a Mitropoliei Ortodoxe din Alba Iulia, care, prin
Sinoadele Mari prezidate de mitropolitul Teofil, in 1697, si de mitropolitul Atanasie,
in anii 1698-1700, si-au declarat comuniunea cu Biserica Romei. Din punct de
vedere al tipologiei institutiilor sinodale din Biserica Greco-Catolica, intre anii 1700-
1948, au fost relevate urmatoarele: Sinodul sau Soborul Mare; Sinodul electiv;
Sinodul convocat pentru depunerea juramantului de fidelitate fatd de noul imparat;
Sinodul Eparhial si Arhieparhial; Sinodul sau Conciliul Provincial; Sinodul vicarial
si sinodul protopopial (Barta 2014, pp. 68-78, 83-88; Stanciu 2017, pp. 92-94).

Cercetdrile recente au relevat ca sinoadele din secolele XVIII si XIX au
constituit instrumente privilegiate ale strategiei post-tridentine, promovata de Roma

3 Papa Paul al Vl-lea va anunta public aceastd numire doar in 5 martie 1973, dupa moartea episcopului
Tuliu Hossu. Textul este accesibil online: https://www.vatican.va/content/paul-vi/it/speeches/1973/
march/documents/hf p-vi_spe 19730305 concistoro-segreto.html (accesat in 15 februarie 2025).

4 Din ampla bibliografie dedicatd subiectului, indicim selectiv: Sima 2003; Sima 2013; Buzalic 2022,
pp. 64-124, 283-300; Barta 2023, pp. 12-133, 160-195.

91


https://www.vatican.va/content/paul-vi/it/speeches/1973/%20march/documents/hf_p-vi_spe_19730305_concistoro-segreto.html
https://www.vatican.va/content/paul-vi/it/speeches/1973/%20march/documents/hf_p-vi_spe_19730305_concistoro-segreto.html

In honorem parintelui profesor Ovidiu Horea Pop la 65 de ani

si de arhiepiscopul catolic de Esztergom, Primatul Ungariei, cu privire la intarirea
identitatii confesionale catolice in Biserica Greco-Catolica din Transilvania. Aceasta
strategie, cu efecte pozitive si de modernizare asupra Bisericii $i a societatii, a inclus
educatia teologica si formarea preotilor, consolidarea scolilor confesionale,
imbunatétirea situatiei financiare si a moralitatii clerului; reglementarea organizarii
si functiondrii institutiilor ecleziastice. Pentru romanii greco-catolici, sinoadele au
reprezentat modalitatea esentiala de consolidare a Unirii religioase cu Biserica
Romei si de conservare a individualitatii si a identitatii lor rasaritene. De asemenea,
in a doua jumatate a secolului al XIX-lea, prin intermediul sinoadelor, ei au aparat
autonomia Provinciei Mitropolitane de Fagaras si Alba Iulia in raport cu Biserica
Catolica din Ungaria (Stanciu 2021, pp. 103-114).°

In anul 1948, Biserica Greco-Catolici avea demnitatea de provincie
mitropolitana, cu titlul de Fagaras si Alba Iulia, fiind alcatuitd din Arhieparhia de
Fagaras si Alba lulia, Eparhia de Oradea Mare, Eparhia de Cluj-Gherla, Eparhia de
Lugoj si Eparhia de Maramures.

Prin prezentul articol ne propunem sa prezentdm evolutia sinodalitatii din
Biserica Romana Unitd cu Roma, Greco-Catolicad intre anii 1964-2024, urmarind
principalele aspecte ecleziologice si canonice. Prezentarea va reliefa maniera
receptarii ecleziologiei comunionale a Conciliului Vatican II in Biserica Romana
Unitd cu Roma, precum si impactul acesteia asupra evolutiei sale institutionale si
asupra individualitatii sale identitar-ecleziologice. Structura articolului reflecta trei
etape distincte din existenta Bisericii Greco-Catolice din aceasta perioada: 1964-
1989, care este determinatd cronologic de anul publicérii Decretului Orientalium
Ecclesiarum si de anul caderii regimului comunist in Romania, cand Biserica Greco-
Catolica a reintrat in legalitate; 1989-2005, deoarece Papa Benedict al XVI-lea a
ridicat Biserica Greco-Catolica, 1n anul in 2005, la demnitatea de Biserica Arhiepis-
copala Majora; 2005-2024, adica anii reorganizarii si dezvoltarii vietii sinodale.

I. Provincie mitropolitana extra Patriarchatus (1964-1989)

In anul 1964, Biserica Greco-Catolica din Romania, suprimati de autoritatile
comuniste printr-o serie de actiuni violente si imorale, dar si legislative, culminate
in Decretul 358 din 1 decembrie 1918, isi continua existenta ilegal, dar canonic.
Anuarele Pontificale vor include, an dupd an, eparhiile greco-catolice roméanesti,
atestand faptul cd, 1n viziunea Sfantului Scaun, acestea continuau sa existe, in pofida
persecutiei.

3 Referitor la o analiza profunda si sistematica asupra importantei si semnificatiilor sinoadelor roma-
nilor greco-catolici din secolele XVIII-XIX, vezi: Stanciu 2017, pp. 83-116.
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Statutul canonic al Bisericii Greco-Catolice era determinat in conformitate cu
prima codificare a legislatiei rasaritene, inceputd in 1929 prin vointa Papei Pius al
Xl-lea si finalizata partial prin promulgarea a patru documente: Crebrae allatae sunt
(22 februarie 1949), Sollicitudinem nostram (6 ianuarie 1950), Postquam apostolicis
litteris (9 februarie 1952); Cleri sanctitate (2 iunie 1957). Cel din urma, tratand
chestiunile referitoare la rituri orientale si persoane, prezinta o relevanta canonica si
ecleziologica, deoarece in canoanele 316-320, reglementeaza situatia provinciilor
mitropolitane extra Patriarchatus, in a céror tipologie se incadra si Biserica Roméana
Unita cu Roma.

Este oportun sé amintim ca Biserica Romana Unita cu Roma primise demnitatea
mitropolitand incd de la jumatatea secolului al XIX-lea, cand, prin decizia
imparatului Francisc losif I, din 12 decembrie 1850 si prin Bula Ecclesiam Christi a
Papei Pius al [X-lea, promulgata in 26 noiembrie 1853, se infiinta Mitropolia de Alba
Iulia si Fagaras, subordonata direct Pontifului Roman. Legislatia sa canonica va fi
precizatd in mod esential in documentele Conciliilor Provinciale celebrate la Blaj in
anii 1872, 1882 si 1900, care au avut un rol esential in organizarea vietii bisericesti.

Comparand actele Conciliului Provincial I cu prevederile din Cleri sanctitati,
observim o continuitate in privinta demnitatii mitropolitane si a sinodalitatii.
Conceptul juridic folosit de Cleri sanctitati, adicad provincie mitropolitand extra
Patriarchatus, avea utilitatea de a deosebi mitropoliile orientale catolice subordonate
direct Pontifului Roman de cele care apartineau unei patriarhii orientale catolice. Sub
acest aspect, situatia Bisericii Romane Unite cu Roma rimanea neschimbatid. De
asemenea, Cleri sanctitati mentiona institutia sinodului provincial pentru mitropo-
liile extra Patriarchatus (CS 340 §2), precizand ca in componenta sinodului, con-
vocat si prezidat de mitropolit, membrii cu vot deliberativ sunt episcopii rezidentiali,
care 1si pot delega coadiutorul sau auxiliarul, episcopii titulari, administratorii
apostolici ai eparhiilor, exarhii si administratorii sediilor vacante. Alti membrii ai
clerului invitati la sinod au doar vot consultativ, mai putin situatia in care Sfantul
Scaun sau Parintii sinodali, prin vot secret, conferd in mod expres vot deliberativ
presedintilor congregatiilor sau confederatiilor monastice (CS 341 §1-2). Remarcam
corespondenta fundamentald dintre Cleri sanctitati si Conciliul Provincial I in
aceasta privinta (Concilium Provinciale Primum 1882, Tit. III, Cap. III).

Cu toate acestea, notam si doud diferente importante referitoare drepturile
mitropolitului si ale sinodului, prin care Cleri sanctitati diminua autonomia
mitropoliilor orientale catolice care nu apartineau unei patriarhii.

1. Prima dintre acestea priveste alegerea episcopilor, aceasta fiind un element
constitutiv al autonomiei Bisericii Romane Unite cu Roma. Mostenit din Biserica
Ortodoxa din Transilvania, careia Dieta de la Turda, in anul 1579, 1i recunoscuse
dreptul ca sinodul clerului sa il aleaga pe noul episcop, urmand ca acesta sa fie
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confirmat de principe (Alzati 2003, p. 225) si sa fie hirotonit de mitropolitul
Ungrovlahiei, va fi reafirmat chiar si 1n actele Sinodului de unire cu Biserica Romei,
intrunit la Alba lulia In 7 octombrie 1698:

Et Reverendum Vladicam nostrum Athanasium usque ad eius mortem in sua
sede turbandi potestatem habeat nemo; et quod si ei mori contingerit, Synodus eligat,
ut ante, Vladicam, quem ita electum Sua Sanctitas Papa Suaquae Majestas imperator
confirment, et Patriarcha ex ditione Suae Majestatis consecret. (Nilles 1885, p. 204).

Aceasta solicitare a Sinodului, care Tmpreund cu pastrarea integrala a ritului
constituia o conditie a unirii cu Biserica Romei, reflecta un mod de refacere a comu-
niunii in spiritul Sinodului Ecumenic de la Florenta si in noua situatie politica carac-
terizatd de faptul ca Transilvania intrase sub autoritatea Imperiului Habsburgic. In
egald masura, insa, exprima constiinta identitara a Bisericii Romanesti, care isi declara
unitatea cu Biserica Catolica, dar dorea sd ramana ea Insdsi, o Biserica Orientald, cu
propriul rit bizantin-roman si cu autonomia specifica. Diploma a doua leopoldina, din
19 martie 1701, in art. XII, a pastrat implicarea clerului in alegerea ierarhului, dar 1-a
diminuat, in sensul ca preotilor le revenea dreptul de a propune imparatului trei
candidati, dintre care imparatul alegea si numea pe noul episcop. In practica,
implicarea clerului se desfasura in forma unui sinod electiv, care ii propunea pe primii
trei candidati 1n ordinea voturilor primite. Aceasta procedura va fi aplicatd in Eparhia
de Fagaras. Ulterior, si in Arhieparhia de Fagaras si Alba Iulia, cand in componenta
sinodului electiv intrau nu doar preoti ai Arhieparhiei, ci si reprezentanti ai clerului din
eparhiile sufragane. Procedura nu va fi insd aplicata in Eparhia de Oradea Mare sau in
celelalte eparhii sufragane, unde imparatul, in baza unui jus patronatum, i numea
direct pe noii episcopi iar Papa 1i instituia canonic (Andrei 2004, pp. 131-138).

Conciliul Provincial I, ale carui acte au fost aprobate de Sfantul Scaun doar in
anul 1882, dupa aproape zece ani de dezbateri, a inclus cu grija dreptul de alegere a
mitropolitului:

,»Sedi Episcopali metropolitana in vacantiam deveniente, senior Episcoporum suffra-

ganeorum, collatis cum Ordinariatu metropolitano caeterisque comprovincialibus

Episcopis consiliis, sollicitudinem impendere tenetur, ut sedes Metropolitana com-

pleatur, ipse actum electionis seu designationis moderando, examinat candidatorum

habilitatem, propositionemque pro sede vacante metropolitana complenda subster-
nit” (Concilium Provinciale Primum 1882, Tit. II, Cap. III).

Dupa unirea Transilvaniei cu Regatul Romaniei, Concordatul (10 mai 1927)
stabilea cd numirile episcopale sunt de competenta Sfantului Scaun, dar acesta va
informa guvernul roman despre persoana viitorului episcop pentru a clarifica daca
existd sau nu obstacole de naturd politicd.® Textul Concordatului nu amintea insd

¢ Inter Sanctam Sedem et Romaniae Regnum. 1929. art. V §2.
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nimic despre implicarea unui sinod electiv in cazul in care scaunul mitropolitan
devenea vacant. Demersurile episcopatului greco-catolic roman cu privire la
obtinerea unei concesii din partea Sfantului Scaun au debutat imediat dupa semnarea
Concordatului dintre Romania si Sfantul Scaun, deoarece mitropolitul Vasile Suciu
si episcopii sufragani au fost profund nemultumiti de faptul ca Biserica Greco-
Catolica era pe punctul de a pierde un drept istoric de alegere sau de participare la
alegerea viitorului mitropolit. Ei nu au contestat competenta Sfantului Scaun cu
privire la numirile episcopale. In urma unor dezbateri intense, episcopii greco-
catolici au convins Sfantul Scaun sa aprobe Intrunirea sinoadelor elective in vederea
propunerii, in ordinea voturilor, a trei candidati, in anii 1935 (Turcu 2017, pp. 583)
si 1946 (Bucur 2003, pp. 155-163). Este adevarat, Insd, ca Sfantul Scaun le-a aprobat
cu rezerve, intr-un mod provizoriu.

Cleri sanctitati, in schimb, precizeaza ca Pontiful Roman ii numeste pe episcopi
in mod liber, sau 1i confirma pe cei alesi in mod legitim (CS can. 392 §2). Procedura
alegerii este stabilitd pentru patriarh, arhiepiscop, mitropoliti si episcopi in cadrul
sinoadelor patriarhale sau arhiepiscopale (CS can. 221, 251-253, 325), nu insa si
pentru mitropolitii provinciilor extra Patriarchatus, care, In consecintd, nu sunt doar
confirmati de Papa, ci sunt numiti. Prin Cleri sanctitati, Biserica Romana Unita cu
Roma isi pastra institutia sinodului provincial, dar autonomia ei era afectata datorita
pierderii dreptului de implicare a sinodului 1n alegerea noului mitropolit.

La o privire superficiala s-ar putea spune ca aceasta limitd era mai mult teoreti-
cd, decét practica, deoarece Biserica Greco-Catolica, fiind clandestina si persecutata,
nu avea oricum posibilitatea de a organiza sinoadele provinciale sau sinoade elective.
De asemenea, decretul Papei Pius al XII-lea, De nominatione substitutorum, din 29
iunie 1948, care in 29 iulie 1948 a fost reconfirmat i completat cu Facultates
specialissime (Birtz 2007, pp. 15-16, 88-94; Birtz and Kierein 2010, pp. 282-290),
conferea prerogative speciale episcopilor aflati in starea de necesitate provocata de
persecutie si reglementa modul de asigurare a conducerii eparhiilor prin numirea
ordinarilor substituti, dar nu se referea la desemnarea mitropolitului. Biserica
Romana Unita cu Roma, Greco-Catolica era de fapt fara mitropolit din 5 iunie 1941.
Din cauza celui de-al doilea razboi mondial si a ocupatiei ungare a Transilvaniei de
Nord nu a fost posibild organizarea procedurilor canonice pana in 16 martie 1946,
cand sinodul electiv de la Blaj l-a propus cu cele mai multe voturi pe episcopul
Alexandru Russu. Cu toate cd Sfantul Scaun a agreat propunerea, Guvernul pro
sovietic al Romaniei nu a fost de acord cu confirmarea lui Alexandru Russu.

Dupa suprimarea Bisericii Greco-Catolice, intdietatea in rindul corpului episco-
pal ii revenea ierarhului cu cei mai multi ani in slujirea episcopala. Fiecare dintre ei,
in baza decretului De nominatione substitutorum, si-a stabilit doi ordinarii substituti,
care, In cazul impiedicarii episcopului de a-si exercita autoritatea, preluau in ordinea
stabilita de episcop conducerea eparhiei.
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In starea de necesitate, principiul electiv, fie in cazul desemnarii unui nou
episcop, fie In situatia In care scaunul episcopal devenea vacant sau conducerea
episcopald era impiedicatd, era o vulnerabilitate din perspectiva Sfantului Scaun
deoarece ar fi putut fi influentat de puterea politicd. De aceea, atunci cand au avut
loc hirotoniri episcopale in clandestinitate, acestea au fost facute cu consimtamantul
Sfantului Scaun, in secret.”

Cu toate acestea, in 30 aprilie 1985, cu prilejul funeraliilor episcopului loan
Dragomir, episcopii si ordinarii eparhiilor greco-catolice prezenti au decis ca
Alexandru Todea sa conduca Biserica Roména Unita cu Roma péna la alte prevederi
canonice. Ulterior, in 14 martie 1986, la Cluj-Napoca, a avut loc o conferintd a
episcopilor si a ordinarilor eparhiilor greco-catolice, care l-au ales mitropolit pe
episcopul Alexandru Todea, ,,cu toate drepturile si datoriile prevazute de Conciliile
noastre Provinciale si de canoanele universale in vigoare”. Aceasta alegere,
comunicatd apoi Sfantului Scaun, era in consonantd cu prevederile Conciliului
Provincial I, dar nu si cu cele din Cleri sanctitati, care probabil nu erau cunoscute.
In perioada urmatoare, Alexandru Todea va actiona ca mitropolit, numindu-1 pe pr.
Lucian Muresan ordinarius al Eparhiei de Maramures, asumandu-si jurisdictia
pentru Eparhia de Cluj-Gherla in urma retragerii parintelui Prundus si numindu-1 pe
pr. Tertulian Langa vicar general episcopal pentru aceeasi eparhie (Prundus and
Plaianu 1992, pp. 37-38).

Acest act, justificat de nevoia unei conduceri centrale intr-o situatie extrem de
dificila a Bisericii, nu va fi urmat imediat de confirmarea Sfantului Scaun. De fapt,
doar dupa caderea comunismului, Papa loan Paul al II-lea l-a numit pe Alexandru
Todea In demnitatea de arhiepiscop si mitropolit de Fagaras si Alba [ulia. Textul bulei
(Prundus and Plaianu 1992, pp. 49-50) vorbeste despre numire, nu despre
confirmare, dar a fost interpretat in mediul greco-catolic ca o confirmare a alegerii
din 14 martie 1986 (Prundus and Plaianu 1994, p. 139). Exista, insa, si opinii contrare
(Birtz 2019, pp. 404, 411-414).

7Ne referim la urmdtorii episcopi: Ioan Ploscaru, consacrat episcop de de Trapezopolis si auxiliar pentru
Eparhia de Lugoj, de Nuntiul Apostolic Gerald Patrick O’Hara, in 30 noiembrie 1948; Tit Liviu
Chinezu, consacrat episcop de Regiana si auxiliar al Arhieparhiei de Fagaras si Alba Iulia, de
Preasfintitul Valeriu Traian Frentiu, in 25 aprilie 1949, la Caldarusani; loan Dragomir, consacrat
episcop de Paleopolis si auxiliar al Eparhiei de Maramures, de Nuntiul Apostolic Gerald Patrick
O’Hara, 1n 6 martie 1949; Iuliu Hirtea, consacrat episcop de Nebbi si auxiliar al Eparhiei de Oradea,
de Nuntiul Apostolic Gerald Patrick O’Hara, in 28 iulie 1949; Ioan Chertes, consacrat episcop de
Cantano si auxiliar al Eparhiei de Cluj-Gherla, de Preasfintitul Valeriu Traian Frentiu, in 25 decembrie
1949; Alexandru Todea, consacrat episcop de Caesaropolis si auxiliar al Arhieparhiei de Fagaras si
Alba Iulia, de episcopul Joseph Schubert, administratorul apostolic al Arhidiecezei Romano-Catolice
de Bucuresti, in 19 noiembrie 1950. Despre biografia acestor episcopi si fidelitatea eroica fatd de
Biserica Catolica in perioada persecutiei comuniste, vezi Prundus and Plaianu 1998.
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2. A doua diferentd, intre Conciliul Provincial I si Cleri sanctitati, se refera la
dreptul mitropolitului de a-i hirotoni si a de-i inscauna pe noii episcopi, care este
afirmat de Conciliul Provincial I (Conc. Prov. I, Tit. III, Cap. III, 3), nu insa si de Cleri
sanctitati, care recunoaste acest drept mitropolitilor aflati sub autoritatea unui patriarh
(CS can. 319§1), nu si mitropolitilor din provinciile extra Patriarchatus (CS can. 320).

Semnificatiile acestui drept merg dincolo de raporturile juridice de tipul superior/
subordonat, adica mitropolit/episcop sufragan, deoarece hirotonirea episcopala, unde
alaturi de mitropolit participa alti doi episcopi Impreuna consacratori, i Inscdunarea
episcopului hirotonit reprezintda un mod de a manifesta si chiar de a constitui
communio Ecclesiarum. (Szabo6 2005, p. 154).

I1. Biserica mitropolitana sui iuris (1990-2005)

Prin promulgarea legislatiei canonice pentru Bisericile Orientale Catolice,
Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium, in 18 octombrie 1990, Bisericii Romane
Unite cu Roma i era recunoscutd demnitatea de Biserica Mitropolitana sui iuris.

Privit in ansamblu, acest Codex reprezenta un progres deoarece a fost orientat
de principiile ecleziologice ale Conciliului Vatican al Il-lea si de straduinta
valorizarii canoanelor orientale. Conceptul juridic de Ecclesia sui iuris (CCEQ can.
27), prin care se definea statutul special al Bisericilor Orientale Catolice din Biserica
Catolica, le asigura acestora o anumita autonomie in a se conduce in conformitate cu
propria disciplind, potrivit normei dreptului aprobat de autoritatea suprema, iar acest
fapt garanteaza posibilitatea pastrarii si cultivarii propriei identitati. Este oportun sa
relevam ca in istoria Bisericii Romane Unite cu Roma, ierarhia si teologii au sustinut
permanent faptul ci au propria disciplind orientald iar apelul la Pravild® sau

8 Sub denumirea de Pravild, in spatiul romanesc au circulat mai multe culegeri cu texte juridice,
normative, care includeau canoanele sinoadelor locale, provinciale si ecumenice din primul mileniu
crestin, fragmente patristice si texte legislative ale imparatilor bizantini (Floca 1990, pp. 132-146;
Martinca 1998, pp. 38-62). Cea mai importanta a fost Pravila cea Mare, aparuta la Targoviste in anul
1652, care s-a bucurat de o larga recunoastere a valorii sale juridice. Aceasta va fi folosita de Biserica
Romana Unitd cu Roma in reglementarea tuturor aspectelor referitoare la viata bisericeasca. Cu
trecerea timpului a devenit evident ca anumite chestiuni stipulate in Pravila, de pilda divortul in caz
de adulter, se aflau 1n contradictie cu Invatatura si cu disciplina Bisericii Romane. Din aceasta cauza
Sinodul de la Blaj, din 1739, in can. 6, stabileste principiul care trebuia sd fie aplicat in utilizarea
Pravilei In Biserica Unitd: dreptul canonic romanesc numit Pravila raméane in vigoare, exceptie
ficand aspectele care se dovedesc a fi contrare Sfintei Uniri. in consecinti, chestiunile problematice
urmau sa fie analizate punctual, dar cele aflate in contradictie cu Unirea in credintd nu viciau Pravila
in ansamblul ei. Potrivit acestui principiu, a carui aplicabilitate nu va fi lipsita de tensiuni in relatiile
dintre ierarhii romani si forurile romane, Pravila a ramas in vigoare chiar si in a doua jumatate a
secolului al XIX-lea, pana in 1882, cand autoritatile pontificale au solicitat in mod expres eliminarea
referirilor la Pravila din actele Conciliului Provincial I de la Blaj (Barta 2023, pp. 82-85).
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Directorium legis, adica la culegerea canonicd cu disciplina orientald folosita in
Transilvania de romanii greco-catolici si de cei ortodocsi, poate fi intalnit pana in a
doua jumatate a secolului al XIX-lea. De aceea, conceptul de Biserica sui iuris
confirma legitimitatea preocuparilor lor de ordin identitar. Mai mult, faptul ca, alaturi
de legislatia comund tuturor Bisericilor Orientale Catolice, Codex Canonum
Orientalium Ecclesiarum facea trimitere la dreptul particular, crea premisele
precizarii reglementarilor specifice din traditia fiecareia.

Pentru Biserica Greco-Catolica din Romania, configurarea canonica de Biserica
Mitropolitana sui iuris aducea insé o noutate problematica, care nu era in consonanta
cu propria sa traditie sinodald. Conform noului cod, Biserica Mitropolitana sui iuris
este prezidatd de Mitropolitul unui sediu determinat, numit de Pontiful Roman si
ajutat conform normei dreptului de un Consiliu al Ierarhilor (CCEO can. 155 §1). in
componenta Consiliului ierarhilor intrd toti episcopii hirotoniti ai Bisericii
mitropolitane, mai putin cei inabili sau pedepsiti canonic, dar au vot deliberativ
episcopii eparhiali si cei coadiutori, toti ceilalti episcopi putand avea un astfel de vot
numai in conditiile 1n care acest lucru ar fi stabilit in mod expres de dreptul particular
(CCEO can. 164 § 1-2). In cazul Bisericii Greco-Catolice din Romania, in Consiliul
Ierarhilor intra si episcopul Eparhiei Saint George de Canton, Ohio, infiintata de
Papa loan Paul al II-lea in 26 martie 1987 pentru romanii greco-catolici din SUA.

Institutia Consiliului Ierarhilor, Tnsa, in pofida asemanarilor cu institutia
sinodului, nu are o natura deplin sinodala. Consiliul ierarhilor constituie efectiv o
noutate din punct de vedere canonic. Aceasta adunare a episcopilor dintr-o Biserica
mitropolitana sui iuris este desigur o expresie a colegialitatii episcopale, dar nu are
o natura efectiv sinodald. Federico Marti, analizand Consiliul ierarhilor sub aspectul
criteriilor specifice de alcatuire, precum si din prisma raporturilor dintre mitropolit
si Consiliul ierarhilor, 1-a caracterizat ca hibrid teologic si juridic, n sensul ca nu
este expresia unei collegialitas effectiva specifice sinodalitatii. Consiliul ierarhilor
este indicativ mai degraba pentru colegialitatea afectiva a episcopilor Bisericii mitro-
politane sui iuris, pentru comuniunea si unitatea lor, dar nu si pentru colegialitatea
efectiva (Marti 2011, 162-166).

Dimitrios Salachas a relevat asemanarea dintre Consiliul ierarhilor si Conferin-
tele episcopale din CIC, dar si diferentele care provin mai ales din faptul ca Consiliu-
lui ierarhilor, avand rolul de a ajuta mitropolitul In conducerea intregii Biserici sui
iuris, i revine potrivit normelor si o putere deliberativa. Cu toate acestea, detinerea
unei puteri deliberative si nu doar consultative, nu transforma Consiliul ierarhilor in
figura juridicd a Sinodului din Bisericile patriarhale sau arhiepiscopale majore
(Salachas 2003, p. 198).

Lipsa institutiei sinodale are o consecintd limitantd si problematica pentru
autonomia unei institutii mitropolitane: Consiliul ierarhilor nu are competenta
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alegerii mitropolitului, in cazul in care scaunul mitropolitan devine vacant si nici a
alegerii noilor episcopi, revenindu-i doar obligatia de a alcétui o lista cu trei candidati
considerati cei mai potriviti, care va fi trimisa Scaunului Apostolic (CCEO can. 168).
Numirea mitropolitului si a episcopilor ii apartine Pontifului Roman (CCEO can.
155§1; 181§2).

Biserica Roméand Unitd cu Roma, prin recunoasterea statutului de Biserica
mitropolitana sui iuris, avea garantia clard a pastrarii individualitatii sale ecleziale si
a dreptului de a se conduce dupa propria discipling, iar figura mitropolitului era
insotita canonic de drepturi si prerogative mult mai ample decat cele prevazute de
CCEO cu referire la drepturile mitropolitului dintr-o mitropolie ce apartine unei
Biserici patriarhale sau arhiepiscopale (Marti 2011, pp. 166-167). Din fericire,
CCEO recunostea mitropolitului dintr-o Biserica sui iuris competenta hirotonirii si a
inscaunadrii episcopilor (CCEO can. 159§1). Cu toate acestea, autonomia inerenta
figurii juridice de mitropolie sui iuris nu era conforma istoriei si realitatii
ecleziologice ale Bisericii Romane Unite cu Roma, deoarece era lipsita de doud
elemente esentiale din traditie ei: sinodalitatea si dreptul de alegere a mitropolitului.
Continuitatea acestor elemente, strans interconectate si atestate in diferite forme
institutionale 1n traditia Bisericii Romane Unite cu Roma, era acum intrerupta iar
acest fapt nu era ignorat de elita clericala si laicd greco-catolica.

Dovada acestei situatii este constituita de faptul ca Biserica Romana Unita cu
Roma a celebrat Conciliul Provincial al IV-lea, intre anii 1997-2000. Cum a fost insa
posibila celebrarea unui Conciliu Provincial in conditiile in care Codex Canonum
Orientalium Ecclesiarum nu prevedea aceastd institutie sinodala? In imposibilitatea
cercetarii arhivelor ecleziastice greco-catolice din Roménia si a celor pontificale din
aceasta perioada, reflectia noastra se va baza pe comunicatele emise de secretariatul
Conciliului, pe informatiile din scrisorile pastorale, din presa bisericeasca si laica.

Dupa un an si jumatate de pregatiri, Conciliul Provincial al I'V-lea va fi
inaugurat la Blaj Tn 17 martie 1997, prin celebrarea solemna a Sfintei Liturghii in
Catedrala Sfanta Treime, de mitropolitul Lucian Muresan, in prezenta episcopilor
greco-catolici, a arhiepiscopului romano-catolic de Bucuresti loan Robu, care era si
presedinte al Conferintei Episcopale Catolice di Roméania, a domnului Gheorghe
Anghelescu, secretar de stat pentru Culte si a autoritatilor locale, a numerosi clerici
si credinciosi. Din partea Sfantului Scaun, participau: Excelenta Sa Arhiepiscopul
Janusz Bolonek, Nuntiul Apostolic in Romania; Mons. Marco Brogi O.F.M.,
subsecretar al Congregatiei pentru Bisericile Orientale; Mons. Krzysztof Nitkiewicz,
oficial al aceleiasi Congregatii. Alaturi de episcopi, in componenta Conciliului se
regdseau vicarii generali, superiorii ordinelor calugaresti si ai institutelor de viata
consacrata, rectori si profesori ai Institutelor Teologice, protopopi si laici din toate
eparhiile.
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Evenimentul a fost conceput de ierarhia greco-catolica in cadrul unor
coordonate cu profunde semnificatii simbolice referitoare la comuniunea cu Biserica
Romei si la traditia sa sinodald (Zubascu 1997a, p. 20). Debutul avea loc la
implinirea a 300 de ani de la declaratia din 21 martie 1697, prin care mitropolitul
Teofil si cei 12 protopopi, la Alba Iulia, exprimau decizia de unire a Bisericii
Ortodoxe din Transilvania cu Biserica Romei. Tot in anul 1997, se implineau si 125
de ani de la celebrarea Primului Conciliu Provincial al Bisericii Greco-Catolice.
Sesiunea finald a Conciliului Provincial al IV-lea era programata in toamna anului
2000, cand urmau si fie aniversati 300 de ani de la Sinodul de unire cu Biserica
Romei, prezidat de mitropolitul Atanasie, la Alba Iulia, in 4 septembrie 1700, precum
si 100 de ani de la Conciliu Provincial al III-lea. Nu in ultimul rand, in 1997 se
implineau si 32 de ani de la incheierea Conciliului Vatican al II-lea.

Chiar daca titulatura oficiala a fost aceea de Conciliu Provincial, titulatura pre-
luata si de reprezentantii Sfantului Scaun, din punct de vedere canonic evenimentul
fost construit pe canoanele care reglementeaza Adunarea Bisericii Mitropolitane sui
iuris (CCEO, can. 140-145, 172). Asadar, daca in perceptia si In intentiile Bisericii
locale evenimentul se dorea a fi o continuare a conciliilor provinciale precedente sau,
cel putin, o recuperare simbolicd si practica a traditiei sinodale, in schimb, in
viziunea Congregatiei pentru Bisericile Orientale, Intrunirea de la Blaj corespundea
din punct de vedere structural cu Adunarea Bisericii Mitropolitane (S./.C.O. 1997, p.
196). O corespondenta structurald, care insa nu elimina particularitatile neobisnuite
pentru o adunare mitropolitana, ce urma sa se desfagoare in mai multe sesiuni, timp
de 4 ani si care isi desfasura lucrarile in conformitate cu propriul Vademecum
Synodi.’ Totusi, si in ambianta teologicd greco-catolici s-a argumentat in mod
obiectiv faptul ca Conciliul Provincial al IV-lea a fost in realitate prima intrunire a
Adunarii mitropolitane a Bisericii Greco-Catolice din Romania (Muntean 2000, p.
59; Bleiziffer 2016, p. 257; Cristescu 2011, p. 302).

In mesajul adresat participantilor si care a fost citit de Nuntiul Janusz Bolonek,
Sfantul Papa Ioan Paul al II-lea indemna Biserica Greco-Catolica din Romaénia sa se
implice mai ales in formarea profesorilor de teologie si a viitorilor preoti, precum si
in apostolatul cu tinerii (S.1.C.0. 1997, p. 197). Orizontul pastoral era de asemenea
subliniat in mesajul Cardinalului Achille Silvestrini, care isi exprima dorinta ca
participantii sa gdndeasca impreuna obiectivele si metodele pastorale in vederea unei
marturii evanghelice autentice, in favoarea persoanei umane si a societatii. in acelasi
timp, Cardinalul Silvestrini aducea in atentia lor necesitatea ca lucrarile Conciliului

©

in introducere sunt precizate modelele si sursele care au fost adaptate contextului Conciliului
Provincial al IV-lea: Vademecum Synodi, editat de Sinodul Episcopilor pentru Sinoadele pro America
(1997) si pro Asia (1998); Codex Iuris Canonici; Ordo Synodi Episcoporum celebrandae recognitus
et auctus. (Conciliu Provincial al [V-lea 1998, p. 1).
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Provincial al I'V-lea sa se inspire din documentele Conciliului Vatican al Il-lea, din
Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium si din conceptia ecumenicd post-
conciliard (S.1.C.0. 1997, p. 198).

Prima sesiune a Conciliului Provincial al I'V-lea, desfasurata intre 17-21 martie
1997, a abordat chestiuni referitoare la identitatea si la configurarea juridica a
Bisericii Greco-Catolice (S.1.C.O. 1997, p. 199). Mitropolitul Lucian Muresan, in
scrisoarea pastorald scrisa cu prilejul Sarbatorilor pascale din aprilie 1997, evidentia
urmatoarele finalitati si realizari ale primei sesiuni: afirmarea deplinei comuniuni cu
Biserica Catolica si a pastrarii identitatii orientale; initierea unui bilant referitor la
trecut, pentru a Intelege mai clar prezentul si pentru a identifica drumul de urmat in
mileniul al treilea, in Biserica Universala si in mijlocul poporului roman (Muresan
1997, pp. 5-6). Din comunicatul emis de Biroul de presd al Conciliului (Biroul de
Presa 1997, p. 1), In 21 martie 1997, si din alte relatari jurnalistice (Zubagcu 1997b,
p. 6), intelegem ca 1n cadrul primei sesiuni s-a discutat despre martirii din timpul
comunismului, despre regasirea si redefinirea identitatii Bisericii Greco-Catolice,
despre redactarea dreptului particular in continuitate cu primele trei Concilii
Provinciale si, in fine, despre aplicarea documentelor de la Vatican II si a altor
documente magisteriale referitoare la Bisericile Orientale Catolice.

Sesiunea a doua a avut loc la Blaj, intre 28 septembrie si 9 octombrie 1998,
desfasurandu-se sub semnul implinirii a 50 de ani de la suprimarea Bisericii Greco-
Catolice de catre regimul comunist. Au fost abordate cinci teme: Sfanta Scriptura,
Liturghia, formarea permanentd a clerului, formarea spirituald a laicilor si viata
consacrata (Zubascu 1998, p. 10).

La sesiunea a treia, tot la Blaj, In 15 — 19 martie 1999, principalele subiecte
dezbatute au fost: invatamantul greco-catolic de toate gradele si cateheza (Muresan
1999); organizarea interna a Bisericii la toate nivelurile; analizarea statutului de
Biserica Mitropolitand sui iuris si a perspectivelor de dobandire a demnitatii de
Biserica Arhiepiscopala Majora; raporturile cu Biserica Romano-Catolica (Bleiziffer
2016, p. 258).

Sesiunea a patra s-a desfasurat intre 27 septembrie — 1 octombrie 1999 la Blaj.
Potrivit comunicatului de presd emis de Secretariatul operativ al Conciliului si
semnat de arhiepiscopul ad personam George Gutiu, lucrdrile au fost focalizate
asupra situatiei si rolului Bisericii Greco-Catolice in societatea actuala:

,Prin aceasta reflectie am cautat sd ne largim privirea de credinta din perspectiva

Conciliului Vatican II asupra unor probleme de cea mai mare importanta: relatiile

ecumenice, promovarea familiei, apararea vietii, precum si insanatosirea moralitatii
societatii contemporane” (Gutiu 1999, p. 8).

Ultima sesiune, a cincea, gazduitd la Manastirea Franciscana din Oradea, intre
19-22 septembrie 2000, s-a Incheiat festiv prin celebrarea Sfintei Liturghii de catre

101



In honorem parintelui profesor Ovidiu Horea Pop la 65 de ani

mitropolitul Lucian Muresan si episcopii greco-catolici, impreund cu 35 de preoti.

Comunicatul Secretariatului General al Conciliului preciza urméitoarele:
,, Tematica abordatd in cele cinci sesiuni conciliare a acoperit un orizont amplu:
doctrina fundamentald a Bisericii, formarea clerului si a laicilor, invatamantul teolo-
gic, organizarea interna a Bisericii si ecumenismul. In aceasta ultima sesiune au fost
definitivate documentele conciliare si s-a facut o reflectie asupra evenimentelor
ultimului an: vizita Sfantului Parinte Papa loan Paul al II-lea in Romania, pelerinajul
national al romanilor la Roma, Scrisoarea Apostolica a Suveranului Pontif

ocazionata de aniversarea celui de-al IlI-lea centenar al Unirii cu Biserica Romei”
(Secretariatul General al Sinodului 2000, p. 5).

Conciliului Provincial al IV-lea, desi a elaborat o serie de documente, nu a fost
urmat de aprobarea acestora de catre Consiliul ierarhilor sau de catre Sfantul Scaun.
Aceasta nu Inseamnad, 1nsd, ca ar raimane in istoria Bisericii Greco-Catolice fara o
semnificativa relevanta ecleziald. Dimpotriva, Conciliul Provincial al IV-lea riméane
un moment de mare importantd deoarece, dupd incetarea persecutiei si revenirea la
viata publicd intr-o societate incd tributard mentalitdtii comuniste, cu enorme
dificultdti in refacerea structurilor si a comunitdtilor, a oferit cadrul necesar unei
reflectii si analize cu privire la identitatea si la misiunea pastorald, educativa,
culturald si sociald a Bisericii Greco-Catolice. Aceasta reflectie a beneficiat de
dialogul dintre generatii, fiind prezenti clerici care au activat inainte de anul 1948,
clerici, calugari si laici care, pentru credinta catolicd, trecuserd prin inchisorile
comuniste, clerici formati si hirotoniti in clandestinitate, dar si preoti tineri si laici
formati dupa anul 1989. Diversitatea experientelor de viata, a sensibilitatilor si a
orizonturilor spiritual-culturale a reprezentat o resursa valoroasa in cadrul lucrarilor.
De asemenea, participarea nu doar a clerului, episcopi si preoti, ci si a persoanelor
consacrate si a laicilor, a creat premisele unor dezbateri relevante pentru intreaga
Biserica, favorizand cristalizarea directiilor pentru viitor.

Nu intamplator, discutiile din prima sesiune, referitoare la martirii i marturisi-
torii credintei catolice din timpul persecutiei comuniste, vor fi urmate, in 16 ianuarie
1999, de inceperea procesului de beatificare a celor sapte episcopi greco-catolici
martiri: Valeriu Traian Frentiu, Vasile Aftenie, loan Suciu, Tit Liviu Chinezu, loan
Bilan, Alexandru Rusu si Tuliu Hossu'’.

Nu putem stabili o legatura de cauzalitate directd intre Conciliul Provincial al
IV-lea si actiunile intreprinse dupa anul 2000 de mitropolitul Lucian, Impreuna cu
Consiliul ierarhilor, cu scopul de a obtine din Sfantului Scaun ridicarea Bisericii

10 Procesul de beatificare s-a desfasurat la nivelul Arhieparhiei de Alba Iulia si Figaras intre 16 ianuarie
1999 si 10 martie 2009, iar etapa romana, la Congregatia pentru Cauzele Sfintilor, intre 7 noiembrie
2009 si 19 martie 2019, cand Papa Francisc a autorizat publicarea decretului de recunoastere a
martiriului Slyjitorilor lui Dumnezeu. Beatificarea a fost celebrata de Papa Francisc in Romania, la
Blaj, pe Campia Libertatii, in 2 iunie 2019 (Man 2022, pp. 133-145).
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Greco-Catolice la demnitatea de Arhiepiscopie Majora. Cu certitudine, insa, dezbate-
rile conciliare cu privire la configurarea canonica a Bisericii (Bleiziffer 2016, p. 258)
au cristalizat cadrul constientizarii necesitatii unui astfel de demers, deoarece au
evidentiat ca statutul canonic de Biserica Mitropolitana sui iuris era nepotrivit pentru
individualitatea ecleziologica, traditia sinodala si disciplinard a Bisericii Roméne
Unite cu Roma, Greco-Catolica.

III. Biserica Arhiepiscopala Majora (2005)

Chiar daca nu cunoastem dezbaterile care au avut loc in forurile pontificale cu
privire la solicitarea mitropolitului Lucian Muresan si a Consiliului ierarhilor, stim,
din marturia Mons. Cyril Vasil’ S.J., ca Ivan Zuzek S.J., ilustrul canonist, consultor
al Congregatiei pentru Bisericile Orientale si secretar general al Comisiei Pontificale
pentru Redactarea Codului Oriental, a pledat Inca din anul 1994 in favoarea unei
configurdri canonice de Arhiepiscopie Majora pentru Biserica Greco-Catolica din
Romania. El a relevat faptul ca in cursul primei codificari orientale, canoanele din
Motu proprio Cleri sanctitati cu privire la arhiepiscopii majori au fost formulate
tocmai in vederea Bisericii Greco-Catolice romane, care astfel a fost situatd inaintea
altor Biserici asemanatoare, inclusiv inaintea celei ucrainene. Cele sapte prerogative
ale mitropolitului, fixate de Conciliul Provincial I de la Blaj, in 1872, au contribuit
la definirea figurii arhiepiscopului cu jurisdictie aproape patriarhala din Cleri
sanctitati $i ulterior, a arhiepiscopului major din Codex Canonum Orientalium
Ecclesiarum. De aceea, Ivan ZuZek considera cd Biserica Roméana Unita cu Roma ar
fi trebuit s fie recunoscuta Biserica Arhiepiscopald Majora incéd din 23 decembrie
1963, adica din momentul in care Bisericii Greco-Catolice Ucrainiene i-a fost recu-
noscut acest statut. in felul acesta, dezbaterile referitoare la procedura participarii
clerului la alegerea mitropolitului, atestata istoric, dar neconforma vechilor canoane,
puteau fi solutionate canonic prin Sinodul Episcopilor (Vasil’ 2016, pp. 270-273). Cu
siguranta ci aceste argumente, reluate de Ivan ZuZek la finalul anului 2003, cu putin
timp Tnainte de moarte, au contat in procesul decizional al Sfantului Scaun.

In 14 decembrie 2005, Papa Benedict al XVI-lea a raspuns pozitiv cererii adresate
de mitropolitul Lucian Muresan in numele Consiliului ierarhilor si, prin Bula Ad fotius
Dominici gregis, aridicat Biserica Romana Unita la statutul de Biserica Arhiepiscopala
Majora, cu titlul de Fagaras si Alba lulia a Romanilor si cu sediul la Blaj'!.

Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium precizeaza ca Biserica Arhiepisco-
pald Majora este o ,,Bisericd rasariteana sui iuris care nu este investitd cu titlul

! Textul Bulei Ad totius Dominici gregis este publicat in: Acta Apostolicae Sedis. 2006. 2: 107.
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patriarhal” (CCEO can. 151). Prin urmare, dreptul comun al Bisericilor patriarhale
se aplicd si Bisericii Arhiepiscopale Majore Romane, exceptind cazurile in care este
prescris altfel in mod expres de cétre dreptul comun sau rezulta din natura lucrurilor
(CCEO can. 152). Diferenta principala dintre Biserica patriarhala si cea arhiepisco-
pald majora vine din procedura de alegere a patriarhului, respectiv a arhiepiscopului
major: patriarhul ales canonic, dupd proclamarea si intronizarea sa (CCEO can. 76 §
2), trebuie sa ceara comuniunea ecleziastica Pontifului Roman (CCEO can. 76§2);
in schimb, arhiepiscopul major ales canonic trebuie sa solicite Pontifului Roman
confirmarea alegerii sale si numai dupa primirea confirmarii poate fi proclamat si
intronizat (CCEO can. 153 § 2-3).

Noua legislatie canonica a receptat viziunea Decretului Orientalium Ecclesia-
rum, potrivit caruia patriarhii si arhiepiscopii majori, impreund cu Sinodul Episco-
pilor, constituie autoritatea superioara pentru toate problemele din Bisericile lor
particulare (OE 9-10).

Din punct de vedere ecleziologic si canonic, Bula Papei Benedict al XVI-lea are
consecinte foarte importante pentru Biserica Roméana Unitd cu Roma, care astfel
dobandea doua elemente distinctive ale autonomiei: institutia Sinodului Episcopilor
(CCEO can. 102-113) si alegerea episcopilor din teritoriul canonic al Bisericii Arhi-
episcopale Majore (CCEO can. 181 § 1; can. 182-189), inclusiv a arhiepiscopului
major (CCEQ can. 63-75). Dreptul Sinodului Episcopilor de a alege arhiepiscopul
major, precum si episcopii, este un element constitutiv si totodatd un instrument al
trairii si al garantarii autonomiei Bisericii.

Conferirea statutului de Bisericd arhiepiscopalda majorda a impulsionat
dezvoltarea institutionala a Bisericii Romane Unite cu Roma. Preafericitul Parinte
Lucian Muresan, inscaunat arhiepiscop major la Blaj, in 30 aprilie 2006, a constituit
Sinodul Episcopilor prin decretul 1025/06 din 20 iunie 2006. De asemenea, a
infiintat Curia Arhiepiscopiei Majore, prevazuta cu structurile si functiile stabilite de
dreptul canonic (CCEO can. 114-125), particularizate situatiei concrete a Bisericii
Greco-Catolice. Dintre acestea amintim: Sinodul permanent, episcopul Curiei,
Tribunalul ordinar, Consiliul economic si urmatoarele Comisii sinodale: Comisia
pentru redactarea dreptului particular; Comisia pentru patrimoniu; Comisia pentru
educatie catolicd; Comisia liturgica; Comisia teologico-istorica; Comisia pastorala;
Comisia misionar-ecumenica; Comisia sociald (Bleiziffer 2016, pp. 214-224).

Sinodul Episcopilor, respectdnd procedurile canonice, a ales noi episcopi
auxiliari'? si episcopi pentru Curia Arhiepiscopiei Majore'®. De asemenea,

12 Au fost alesi trei episcopi auxiliari: Mihai Fratila, ales episcop auxiliar al Arhieparhiei de Alba Iulia si
Fagaras in 20 iunie 2007 si proclamat in 27 octombrie 2007; Cristian Dumitru Crisan, ales episcop auxi-
liar al Arhieparhiei de Alba Iulia si Fagaras in 16 ianuarie 2020 si proclamat in 22 ianuarie 2020; Calin
Ioan Bot, ales episcop auxiliar al Eparhiei de Lugoj in 16 ianuarie 2020 si proclamat in 22 ianuarie 2020.

13 Vasile Bizdu, ales in 20 iunie 2007 si proclamat in 27 octombrie 2007; Claudiu Lucian Pop, ales in 8-
10 iunie 2011 si proclamat in 21 noiembrie 2011.
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Preafericirea Sa Cardinalul Lucian Muresan, a transferat episcopi cu consimtamantul
Sinodului',

Cel mai important eveniment, din punct de vedere al dezvoltarii institutionale a
Bisericii Greco-Catolice In Romania, este infiintarea Episcopiei Sfantul Vasile cel
Mare de Bucuresti, in 29 mai 2014, de catre Preafericitul Parinte Lucian Muresan,
in urma obtinerii consensului Sinodului Episcopilor si a consultarii Scaunului
Apostolic.

Concluzii

Implinirea a 60 de ani de la incheierea Conciliului Vatican al Il-lea este un
eveniment care nu poate fi redus la evocari festive, fiind mai degraba prilejul unei
reflectii critice asupra receptarii documentelor conciliare in Biserica Catolica si
asupra impactului acestora in Bisericile locale. Pentru Biserica Greco-Catolica din
Romania, documentele conciliare au insemnat, in mod esential, o confirmare a
viziunii sale ecleziologice, cristalizate de-a lungul istoriei. Potrivit acestei conceptii
ecleziologice, realitatea ei de Biserica Orientald Catolica era un mod de a fi in
comuniunea Bisericii Catolice, cu o identitate marcatd de o dubld apartenenta:
catolica, determinatd de credintd si de comuniunea ierarhicd cu Papa, Episcopul
Romei si orientala, prin patrimoniul spiritual, liturgic, teologic si disciplinar specific
ritului bizantin-roman.

Datorita constiintei sale identitare, Biserica Romana Unita cu Roma si-a afirmat
cu consecventd individualitatea ecleziologicd in sanul Bisericii Catolice iar
dezbaterile avute cu autoritatile pontificale cu privire la configurarea sa canonica, la
institutiile sale sinodale si la dreptul de alegere a mitropolitului nu pot fi separate de
modul in care si-a inteles propria realitate ecleziald. Biserica este mai mult decat
statutul sau. De fapt, configurarea canonica si structurile sinodale ar trebui sa reflecte

14 Preafericitul Parinte Lucian Muresan a transferat patru episcopi, ca urmare a alegerilor desfasurate
in Sinod in vederea desemnarii noilor ierarhi pentru scaunele eparhiale vacante si pentru nou
infiintata Eparhie de Bucuresti. in felul acesta, Vasile Biziu a fost transferat din functia de episcop al
Curiei Arhiepiscopiei Majore in cea de episcop al Eparhiei de Maramures, In urma consimtdmantului
Sinodului Episcopilor, intrunit la Blaj in 8-10 iunie 2011; Mihai Fratila, a fost transferat din functia de
episcop auxiliar al Arhieparhiei de Alba Iulia si Fagaras in cea de episcop al Eparhiei Sfdntul Vasile cel
Mare de Bucuresti, in urma consimtdmantului Sinodului Episcopilor, intrunit la Blaj in 8 mai 2014;
Claudiu Lucian Pop, a fost transferat din functia de episcop al Curiei Arhiepiscopiei Majore in cea de
episcop al Eparhiei de Cluj-Gherla, in urma consimtamantului Sinodului Episcopilor, intrunit la Blaj in
12 aprilie 2021; Calin Ioan Bot a fost transferat din functia de episcop auxiliar al Eparhiei de Lugoj in
cea de episcop al Eparhiei de Lugoj, in urma consimtamantului Sinodului Episcopilor, intrunit la Blaj
in 7-8 iunie 2023.
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cat mai corect realitatea concreta a Bisericii Roméne Unite cu Roma si sa 1i permita
o organizare adecvata si eficientd in vederea indeplinirii misiunii pastorale.

Conciliul Vatican al IlI-lea, prin ecleziologia comuniunii din Lumen Gentium,
prin valorizarea Bisericilor locale si prin afirmarea demnitatii si a identitatii
Bisericilor Orientale Catolice in Decretul Orientalium Ecclesiarum, a creat cadrul
ecleziologic adecvat pentru Biserica Greco-Catolicd din Romaénia, dar cadrul
canonic, transpus in Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium prin categoria de
Biserica Mitropolitana sui iuris era neconform istoriei si traditiei sale sinodale. Ar fi
meritat configurarea canonicd de Bisericad Arhiepiscopala Majora imediat dupa
intrarea in vigoare a Cleri sanctitati, asemenea Bisericii Greco-Catolice Ucrainiene,
sau imediat dupa publicarea noului Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium.

Sinodalitatea si dreptul de alegere sau de participare la alegerea mitropolitului
pot fi atestate cu certitudine n traditia Bisericii Romane Unite cu Roma, Greco-
Catolica. Se poate discuta despre concordanta sau lipsa concordantei unor institutii
sinodale cu sfintele canoane rasaritene sau despre faptul ca in Bisericile Rasaritene
anumite drepturi ale mitropolitului si ale Sinodului mitropolitan au fost absorbite de
institutia Patriarhului si a Sinodului patriarhal, de unde si rezervele Sfantului Scaun
in privinta recunoasterii dreptului de alegere a mitropolitului in Biserica Romana
Unita. Cu toate acestea, istoric si institutional, aceste doud elemente ecleziologico-
juridice au particularizat-o in raport cu alte Biserici Greco-Catolice din Europa
Centrala si de Est, dovedind o constiinta identitara bine definita. De aceea, decizia
Papei Benedict al XVlI-lea, de ridicare a Bisericii Greco-Catolice din Romania la
demnitatea de Arhiepiscopie Majord a fost un act firesc din punct de vedere
ecleziologic si corect din punct de vedere canonic.

Din experienta sinodald a Bisericii Greco-Catolice pot fi desprinse cel putin
doud elemente utile pentru dezbaterile sinodale actuale, Incurajate de Sfantul Parinte
Papa Francisc in Sinodul Episcopilor, cat si in perspectiva unei revizuiri a legislatiei
canonice a Bisericilor Orientale Catolice.

Primul element priveste reconsiderarea institutiei Consiliului ierarhilor din
Bisericile Mitropolitane sui juris. Aceastd structurd canonica are, printre altele,
utilitatea de a deosebi gradul de autonomie al Bisericii Mitropolitane in raport cu cel
al Bisericii Arhiepiscopale Majore, fiind totodatd un criteriu de demarcatie intre
mitropolia sui iuris $i mitropolia din cadrul unei Biserici Patriarhale sau
Arhiepiscopale Majore. Cu toate acestea, caracterul sau este hibrid si nu corespunde
deplin cu vechile canoane orientale. Cercetarile dedicate raportului dintre mitropolit
si Consiliul ierarhilor, au relevat cd mitropolitul are competente si o autoritate
nemaiintalnite 1n traditia eclezial-canonica orientale, indepartdndu-se de modelul
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protos-ului, de primus inter pares, in sensul propriu al can. 34 din Canoanele
apostolice (Marti 2011, pp. 166-167). Este oportuna, asadar, in perspectiva unei
depline coerente cu vechile canoane orientale, dar si cu demnitatea si autonomia
Bisericilor Orientale care se exprimd mai ales in forma sinodala, renuntarea la
structura Consiliului ierarhilor si Inlocuirea acesteia cu institutia Sinodului Bisericii
Mitropolitane sui iuris.

Cel de-al doilea element priveste alegerea arhiepiscopului major si a episcopilor
din Bisericile Arhiepiscopale Majore. La acest punct constatam armonia deplind
dintre Codex Canonum Orientalium Ecclesiarum si traditia orientala, potrivit careia
episcopii sunt alesi in Sinodul Episcopilor. Aceasta situatie este in concordanta si cu
ecleziologia Conciliului Vatican al II-lea, potrivit careia sinodalitatea este o expresie
si un instrument de Intarire a comuniunii Bisericii, care nu este amorfa, ci structurata
in baza ierarhiei apostolice si episcopale.

Chiar componenta Sinodului Bisericilor Patriarhale si Arhiepiscopale Majore
evidentiaza acest aspect: o persoand este constituitd membru al corpului episcopal in
virtutea consacrarii episcopale, insa, dreptul de a participa la sinodalitatea Bisericii
izvoreste din hirotonirea sacerdotald, dar nu intr-o forma abstractd, ci din faptul de a
fi constituit, prin hirotonire, pastor al unei Biserici particulare. De asemenea, faptul
ca atat episcopii eparhiali, cat si cei titulari sau emeriti sunt membri ai Sinodului,
exprimd unitatea Bisericii Arhiepiscopale Majore si colegialitatea episcopala
(Salachas 2001, p. 107). in cadrul sinodului, fiecare episcop reprezintd propria
eparhie si toti episcopii Impreund cu arhiepiscopul major, in deplind unitate cu
Episcopul Romei, reprezinta Biserica locala in comuniunea universala.

Cu toate acestea, daca in parcursul sinodal, cerut si impulsionat in continuare
de Papa Francisc, se va considera ca 1n procedura alegerii episcopilor ar fi oportuna
implicarea si a altor categorii de crestini, preoti, persoane consacrate si laici,
institutia sinodului electiv din istoria Bisericii Roméane Unite cu Roma, care a
inregistrat participarea preotilor, poate constitui un reper. Implicarea altor persoane,
alaturi de episcopi, poate fi intalnitd astazi in Bisericile Ortodoxe'’, Gandita intr-o
forma care sa nu relativizeze rolul fundamental al episcopilor in Sinod, de exemplu
intr-o forma consultativa institutionald, ar fi tot o expresie a comuniunii $i a
coresponsabilitatii la nivelul Bisericii locale.

150 astfel de proceduri este in vigoare in Biserica Ortodoxd Romana. Vezi Statutul pentru organizarea
si  functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne, art. 126-132. Textul este accesibil online:
https://patriarhia.ro/images/documente/Statutul%20pentru%?20organizarea%?20si%20functionarea%
20Bisericii%200rtodoxe%20Romane.pdf (accesat in 22 februarie 2025).

107


https://patriarhia.ro/images/documente/Statutul%20pentru%20organizarea%20si%20functionarea%20Bisericii%20Ortodoxe%20Romane.pdf
https://patriarhia.ro/images/documente/Statutul%20pentru%20organizarea%20si%20functionarea%20Bisericii%20Ortodoxe%20Romane.pdf

In honorem parintelui profesor Ovidiu Horea Pop la 65 de ani

Bibliografie:

Alzati, Cesare. 2003. In Blaj la Mitropolie: continuitatea istorica si constiinta institutionala
in Biserica Romana din Transilvania. In Biserica Romdnd Unitd cu Roma: istorie §i
spiritualitate. 150 de ani de la infiintarea Mitropoliei Romdne Unite cu Roma. Editie
ingrijita de Cristian Barta si Zaharie Pintea. Blaj: Editura Buna Vestire, pp. 221-230.

Andrei, Mirela. 2004. La Santa Sede ¢ la nomina dei vescovi. in Miscellanea di studi di storia
ecclesiastica. Editie Ingrijita de Ion Carja. Bucuresti-Roma: Scriptorium, pp.131-138.

Barta, Cristian. 2014. Sinodalita ed istituzioni sinodali nella Chiesa Romena Unita con
Roma, Greco-Cattolica. Divinitas. Rivista internazionale di ricerca e di critica teologica
1: 65-101.

Barta, Cristian. 2023. Biserica Greco-Catolica din Romania. Identitate ecleziologica si statut
canonic. Bucuresti: Editura ARCB.

Biroul de Presa. 1997. Conciliul provincial al IV-lea al Bisericii Romane Unite cu Roma.
Viata Crestina, 7: 1.

Birtz, Mircea Remus and Manfred Kierein. 2010. Alte farame din prescura prigoanei (194§-
1989). Cluj-Napoca: Napoca Star.

Birtz, Mircea Remus. 2007. Cronologia ordinarilor diecezani greco-catolici (unifi) 1948-
1989. Incercare de reconstituire. Cluj-Napoca: Napoca Star.

Birtz, Mircea Remus. 2019. Activitatea Ordinariatului Diecezan clandestin de Cluj-Gherla
intre 1981-1989 (pe baza documentelor intraecleziastice), Cluj-Napoca: Presa
Universitara Clujeana.

Bleiziffer, William. 2016. Dreptul particular al Bisericii Romdne Unite cu Roma, Greco-
Catolica. Actualitate si perspective. Cluj-Napoca: Editura Argonaut.

Bucur, loan Marius. 2003. Din istoria Bisericii Greco-Catolice Romane (1918-1953). Cluj-
Napoca: Editura Accent.

Buzalic, Alexandru. 2022. Ekklesia. Din problematica eclesiologiei contemporane. Second
edition. Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeana.

Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium. 1990. Auctoritate loannis Pauli PP. II promulga-
tus. (Abreviat: CEEO). Vatican: Typis Poliglottis Vaticanis.

Conciliul Provincial al IV-lea, al Bisericii Roméane Unite cu Roma, Greco-Catolica. 1998.
Vademecum Synodi. Blaj: ASTRU SOFT.

Concilium Provinciale Primum Provinciae Ecclesiasticae Graeco-Catholicae Alba-Iuliensis
et Fogarasiensis celebratum anno 1872. 1882. Blasiu: Tipografia Arhidiecezana.

Cosmovici, Emanuel. 2020a. Planificarea ,,lichidarii” Bisericii Romdne Unite. Targu-
Lapus: Galaxia Gutenberg.

Cosmovici, Emanuel. 2020b. Desfasurarea ,,lichidarii” Bisericii Romdne Unite in 1948.
Targu-Lapus: Galaxia Gutenberg.

Cristescu, Maria Ionela. 2011. Chiesa Arcivescovile Maggiore sui iuris greco-cattolica
Romena. In Pontificio Consiglio per i Testi Legislativi, // Codice delle Chiese Orientali.
La storia, le legislazioni particolari, le prospettive ecumeniche. Citta del Vaticano:
Libreria Editrice Vaticana, pp. 273-304.

Floca, Ioan. 1990. Drept canonic ortodox, legislatie si administratie bisericeasca, vol. 1.
Bucuresti: Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane.

Gutiu, George. 1999. Comunicat de presa. Reinvierea (Sionul romdnesc). Foaia diecezand a
Lugojului. Nr. 4, septembrie 1999: 8.

108



Prezentd, drumuri, Intalniri

Inter Sanctam Sedem et Romaniae Regnum. 15 July 1929. In Acta Apostolicae Sedis, XXI,
9: 441-456. Textul este accesibil online: https://www.vatican.va/archive/aas/documents/
AAS-21-1929-ocr.pdf (accesat in 23 februarie 2025).

Man, Vasile. 2022. Beatificarea celor sapte Episcopi greco-catolici din Romania: specificul
cauzei si metodologia pentru Positio super martyrio. in ,,Sd mergem impreund”:
universalitate §i incluziune. Editie Ingrijitd de Cristian Barta si William Bleiziffer. Cluj-
Napoca: Presa Universitara Clujeana, pp. 133-146.

Marti, Federico. 2011. Il Consiglio dei gerarchi. Natura giuridica e potesta. in Strutture
sovraepiscopali nelle Chiese Orientali. Editie ingrijitda de Luigi Sabbarese. Roma:
Urbaniana University Press, pp. 143-186.

Martinca, Isidor. 1998. Principii di diritto romano-bizantino nei codici romeni dei secoli XVI-
XVII. Tesi di laurea in Diritto Canonico. Roma: Pontificia Universitas Lateranensis.

Muntean, Iuliu Vasile. 2000. Conciliul Provincial al IV-lea sau Adunarea Bisericii
Mitropolitane romane sui iuris? Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Graeco-
Catholica Varadiensis, 2: 47-59.

Muresan, Lucian. 1997. Scrisoare pastorali la Sarbatoarea Invierii Domnului 1997 (27 aprilie
1997). Vatra 4: 3-6.

Muresan, Lucian. 1999. Scrisoare pastoral la Sarbatoarea Invierii Domnului 1999 (11 aprilie
1999).

Nilles, Nicolao. 1885. Symbolae ad illustrandam historiam Ecclesie Orientalis in terris
coronae S. Stephani. Vol. 1. Oeniponte: Typis et sumptibus Feliciani Rauch.

Osservatore della domenica. 1966. 6 martie. Textul este accesibil online: https://www.osser
vatoreromano.va/it/osservatore-della-domenica/pdfreader.html/odd/pdf/Osservatore
DellaDomenica_ 19660306 10%20BIS.pdf.html (accesat in 23 februarie 2025).

Pius PP. XII. 1957. Cleri sanctitati, Litterae Apostolicae Motu Proprio datae: De ritibus
orientalibus, de personis pro Ecclesiis Orientalibus. (Abreviat CS). Vatican: Typis
Polyglottis Vaticanis.

Prundus, Silvestru Augustin si Clemente Plaianu. 1992. Cardinalul Alexandru Todea. Cluj-
Napoca: Ordinul Sfantul Vasile cel Mare, Provincia ,,Sfintii Apostoli Petru si Pavel”
Romania.

Prundus, Silvestru Augustin si Clemente Plaianu. 1994. Catolicism si ortodoxie romaneasca.
Scurt istoric al Bisericii Romdne Unite. Cluj-Napoca: Viata Crestina.

Prundus, Silvestru Augustin si Clemente Plaianu. 1998. Cei 12 Episcopi martiri ai Bisericii
Romdne Unite cu Roma Greco-Catolice. Cluj-Napoca: Ed. Viata Crestina.

S.1.C.O. Servizio Informazioni Chiese Orientali. 1997. Annata LII. Roma: Pubblicazione
annuale a cura della Congregazione per le Chiese Orientali, pp. 196-199.

Salachas, Dimitrios. 2001. De Synodo Episcoporum Ecclesiae Patriarchalis. in Studium
Romanae Rotae. Corpus Iuris Canonici Il. Commento al Codice dei Canoni delle Chiese
Orientali, a cura di Mons. Pio Vito Pinto. Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana,
pp- 106-118.

Salachas, Dimitrios. 2003. Istituzioni di diritto canonico delle Chiese cattoliche orientali.
Bologna: Edizioni Dehoniane.

Second Vatican Council. 1964. Orientalium Ecclesiarum, Decree on the Catholic Churches
of the Eastern Rite. (Abbreviated OF). Textul este accesibil online: https://www.vatican.
va/archive/hist_councils/ii_vatican _council/documents/vat-ii_decree 19641121 orientalium
-ecclesiarum_en.html (accesat in 10 februarie 2025).

Secretariatul General al Sinodului. 2000. Sesiunea a V-a a Conciliului Provincial al ['V-lea.
Reinvierea (Sionul romdnesc). Foaia diecezana a Lugojului. Nr. 16, septembrie 2000: 5.

109


https://www.vatican.va/archive/aas/documents/
https://www.osser/
https://www.vatican/

In honorem parintelui profesor Ovidiu Horea Pop la 65 de ani

Sima, Ana Victoria. 2003. Vizitele nuntiilor apostolici vienezi in Transilvania (1855-1868).
Documente. Vol. I-1I. Cluj-Napoca: Presa Universitard Clujeana.

Sima, Ana Victoria. 2013. Affirming Identity. The Romanian Greek-Catholic Church at the
Time of the First Vatican Council. Milano: Vita e Pensiero.

Soica, Sergiu. 2016. Cardinalul Iuliu Hossu in dosarele Securitatii — Note informative. Cluj-
Napoca: Editura Mega.

Szabo, Péter. 2005. Analisi della competenza giuridica del Metropolita sui iuris. in Parare
viam Domino. Commemorative Studies on the Occasion of Rt. Rev. Polikdrp F. Zakar 75"
Birthday. Edited by Anselm Szuromi Szabolcs. Budapest: Pazmany Péter Katolikus
Egyetem, pp. 151-177.

Stanciu 2021. Identity and Institutional Allegiance in Romanian Uniate Church History
(1700-1900). in Stolen Churches or Bridges to Orthodoxy? Historical and Theological
Impulses for the Dialogue Between Orthodox and Eastern Catholic Churches, vol. 1.
Edited by Vladimir Latinovic and Anastacia K. Wooden. Cham, Switzerland: Palgrave
Macmillan, pp. 101-116.

Stanciu 2017. Az erdélyi gérogkatolikus egyhaz torténete zsinatai tiikrében (1782—1900).
Dokumentumok/Istoria Bisericii Romane Unite din Transilvania prin sinoadele sale
(1782—-1900). Editie de documente. Edited by Laura Stanciu. Budapest: MTA Torténettu-
domanyi Intézet.

Turcu, Lucian. 2017. Intre idealuri si realitate. Arhidieceza greco-catolici de Alba Iulia si
Fagaras in timpul pdstoririi mitropolitului Vasile Suciu (1920-1935). Cluj-Napoca:
Editura Mega.

Vasil’, Cyril S.J. 2016. Ivan Zuzek S.J. e la sua attivita scientifica per la Congregazione per
le Chiese Orientali. in Congregazione per le Chiese Orientali, Servizio Informazioni
Chiese Orientali, Roma: LXIX, pp. 268-280.

Vasile, Cristian 2023. Intre Vatican si Kremlin. Biserica Greco-Catolicd in timpul regimului
comunist. Bucuresti: Editura Litera.

Zubascu, Ton. 1997a. Incepand de luni, pana in anul 2000, se va desfasura al IV-lea Conciliu
Provincial al Bisericii Greco-Catolice. Romania Libera, nr. 2118, 15 martie 1997, p. 20.

Zubascu, Ion. 1997b. Papa loan Paul al II-lea a adresat un mesaj Conciliului de la Blaj.
Romdania Libera, nr. 2129, 28 martie 1997, p. 6.

Zubascu, lon. 1998. Conciliul Provincial al Bisericii Romane Unite cu Roma. Reunit pentru
a oard in acest secol, la Blaj. Romdnia Liberd, nr. 2613, 28 octombrie 1998, p. 10.

110



ISTORIE SI TEOLOGIE
iN ISRAELUL VECHIULUI TESTAMENT

Tosif BISOC*

ABSTRACT. History and Theology in Old Testament Israel. This study explores
the intrinsic relationship between historical events and theological interpretation in
the life of Israel in the Old Testament, examining six major periods: the patriarchs
and early presence in Egypt (1850-1250 BC), the Exodus and wilderness journey
under Moses (1250-1210 BC), the conquest of Canaan with Joshua and the period
of the judges (1210-1010 BC), the united and divided monarchy (1010-589 BC), the
Babylonian exile (589-539 BC), and the post-exilic period until Roman domination
(539-63 BC). The research demonstrates how Old Testament hagiographers
transformed concrete historical events into theological reflection, interpreting each
crucial moment through the lens of the relationship between Yahweh and the chosen
people. This narrative method reveals that in Israelite conception, history is not
merely a succession of events, but the manifestation of divine plan in time, where
God's faithfulness and human response to the divine call constitute the common
thread of the entire national and religious experience.

Keywords: biblical history, Old Testament theology, Israelite monotheism, Yahweh,
Patriarchs, Moses, Joshua, Monarchy, Babylonian Exile, Post-exilic Period,
Maccabees, Romans.

Introducere

Istoria unui popor se oglindeste si in modul in care el face referinta la
Dumnezeu, iar acest lucru il putem observa foarte bine atunci cand privim la poporul
ales, Israel. Asa cum ne prezinta paginile Vechiului Testament, istoria si teologia sunt
foarte bine mpletite intre ele si, Tn anumite cazuri, chiar se identificd, deoarece
evenimentele istorice prezentate de Sfanta Scripturd fac referinta la lahve, singurul
Dumnezeu, cel care 1i alege pe patriarhi sa devina mostenitorii adevaratei credinte si
carora le promite o alianta si un teritoriu. Dar, pand cand acestea sd devina o realitate
concreta si istorica, poporul evreu al Vechiului Testament va cunoaste o perioada

* OFM Conv., profesor doctor asociat la Facultatea de Teoligie Greco-Catolicd, Dep. Oradea,
Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca.
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relativ lunga (de aproximativ 1850 de ani) de cautari, maretie, incursiuni, promisiuni,
realizari, oprimari, esecuri, deportari, exildri, dominare etc., dar toate sub ocrotirea
lui Iahve.

Cu siguranta ca in momentul in care se doreste sa se facd o cercetare amanuntita
a istoriei poporului evreu, care ulterior se va transforma, pe alocuri, in interpretare
religioasd sau teologicd, ne putem da seama de diferentele care sunt intre
evenimentul istoric in sine si cum este interpretat de destinatarii sdi. Deoarece, 1n
lumea antica — si, de altfel, si in cea actuala — evenimentele istorice erau strict legate
de divinitate, de Dumnezeu; tot ceea ce se intampla era o ,,reflectie” a lucrurilor
existente dincolo de realitatile concrete ale vietii. De fapt, intreaga conceptie a Orien-
tului Antic, indiferent de natiune sau religie, atribuia faptelor istorice interventia
directd a divinitdtii: nu exista absolut nimic 1n afara vointei zeilor si, in cazul lui
Israel, a lui Iahve.

Plecand de la aceste premise, vom cauta in studiul de fatd sa ne indreptam
atentia asupra modului prin care reflectia hagiografilor Vechiului Testament a inteles
si a transmis mesajul lui Dumnezeu si cum acesta s-a identificat cu istoria traita in
acel interval de timp. Pentru o mai buna delimitare a subiectului, vom cerceta sase
mari sectiuni istorice: Patriarhii si prima parte a prezentei poporului evreu in Egipt
(1850-1250 1.C.), Moise si drumul prin desert (1250-1210 1.C.), l6sue si Judecatorii
(1210-1010 1.C.), Monarhia (1010-589 1.C.), robia babiloniand (589-539 1.C) si
perioada de dupa exil pana la venirea romanilor (539-63 1.C.).

Patriarhii si prima parte a prezentei poporului evreu in Egipt

Chiar daca impdrtirea clasici a cartilor Vechiului Testament! ne vorbeste despre
istoria poporului evreu incepand cu perioada incursiunii evreilor in Tara promisa,
imediat dupd moartea lui Moise, noi nu putem intelege fenomenul poporului ales
daca nu ne Intoarcem la originile sale istorice, asa cum ne sunt ele relatate de Sfanta
Scriptura?. Vechiul Testament trebuie citit la lumina intregului, adica descoperirea
subinteleasa a textului scripturistic si a istoriei care il insoteste, care echivaleaza cu
istoria sa per total, deoarece istoria sa s-a nascut odata cu acei oameni care au avut o

! Impartirea cartilor Vechiului Testament este urmitoarea: 1. Pentateuh: Genezd, Exod, Levitic,
Numeri, Deuteronom; 2. Cartile istorice: Iosue, Judecatori, Rut, 1Samuél, 2Samuél, 1Regi, 2Regi,
ICronici, 2Cronici, Esdra, Nehemia, Tobia, Iudita, Estéra, 1Macabéi, 2Macabéi; 3. Cartile
sapientiale: [ob, Psalmii, Proverbele, Ecleziastul, Cantarea Cdantarilor, Intelepciunea, Ben Sirdh
(Ecleziasticul);, 4. Cartile profetice: Isaia, leremia, Lamentatiuni, Baruh, Ezechiél, Daniél, Oséa,
10él, Amos, Abdia, Iéna, Mihéia, Nahiim, Habaciic, Sofonia, Aggéu, Zaharia, Malahia.

2 Cf. E, Charpentier, Per leggere I'Antico Testamento, Ed. Borla, Roma 1985, 7-16.
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relatie cu Dumnezeu si au raspuns la invitatia Sa de a-L urma. Am putea spune, cu
foarte mare claritate, ca istoria poporului ales este memoria scrisa si transpusa faptic
de catre el si ca aceasta literatura s-a nascut gi a convietuit impreuna cu el.

La o evaluare succintd a evenimentelor istorice ale Vechiului Testament (care
ulterior se vor reinterpreta si sub aspect teologic), observam ca se trateazd despre
modul in care poporul evreu, plecand de la patriarhi, si-a trait cotidianitatea in asa-
numita regiune ,,Semiluna Fertild”, unde popoarele, culturile, obiceiurile, politica,
dar, in mod cu totul special, religia se interpatrundeau si formau o multitudine de
situatii si evenimente care au marcat existenta acestor popoare”.

Indreptindu-ne atentia catre subiectul propus, putem observa ca vorbim despre o
perioada de timp foarte indepartatd de cea in care ne aflam si, In acest sens, este destul
de dificil sa incadram, din punct de vedere istoric, viata, activitatea si importanta
acestor mari oameni ai Vechiului Testament. Acest lucru nu trebuie sd ne surprinda,
deoarece vorbim despre o populatie nomada si seminomada, care locuia in acea vreme

in Mesopotamia®

si care era supusa tuturor conditiondrile ambientului in care vietuia.

Dumnezeu se descopera lui Abrahdm si-1 invita sé redescopere unicitatea Sa, a
lui [ahve, in mijlocul unei populatii de idolatri: ,,Domnul i-a spus lui Abraham: «Iesi
din tara ta si din neamul tau si din casa tatdlui tau spre tara pe care ti-o voi arata! Voi
face din tine un neam mare, te voi binecuvanta si voi face mare numele tau; si vei fi
o binecuvantare. Ii voi binecuvénta pe cei care te vor binecuvanta, iar pe cei care te
vor blestema ii voi blestema. Si prin tine vor fi binecuvantate toate familiile
pamantului». Abraham a plecat, dupa cum i-a spus Domnul” (Gen 12,1-4). Dupa
cum putem observa chiar din primele cuvinte pe care lahve i le adreseaza, lui
Abraham i se promite o descendentd, o tara si o alianta, lucru deloc neglijabil intr-o
epoca in care numarul familiei, pAmantul pe care-l stipanea si aliantele dintre triburi
insemnau asigurarea supravietuirii®.

Din punct de vedere istoric’, nu dispunem de niciun document care si ateste
existenta sau prezenta istorica a patriarhilor®, insa faptul ci ei au triit si au activat,

precum si obiceiurile si credinta proprie a familiei Inainte de teofania lui lahve catre

3 Aceastd zona cuprindea, la acea datd, Mesopotamia, Fenicia si Egiptul: mai este numitd si ,,leaganul
civilizatiei”.

4Cf. F. Castel, Storia d'Israele e di Giuda, Ed. Paoline, Milano 1987, 18-44.

3 Cf. I. Bisoc, Lumind din lumind, Ed. Serafica, Roman 2003, 64.

% Aici este de notat cd aceste promisiuni vin, nu de la un om sau popor, ci insusi de la Dumnezeu! (cf.
Gen 12,4-9).

7Cf. O. Boulnois, Pot citi Scriptura?, in Cum sa citim Scriptura, AA.VV., Ed. Viata Crestind, Cluj-
Napoca 2021, 51-61.

8 Aceastd absentd a documentelor timpului nu trebuie sd ne ingrijoreze in mod exagerat, deoarece noi
vorbim despre un conducdtor de trib nomad sau seminomad, ca multe altele ale timpului, iar
importanta patriarhilor ne-o da paginile sacre ale Genezei (cf. Gen 12-50).
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Abrahdm, asa cum o relateazd Vechiul Testament, ne confirma corespondentele cu
istoria non-religioasd a timpului. ,,Relatarile despre patriarhi (informatii despre ei se
gasesc doar in povestirile biblice) riman, pana la urma povestiri cu caracter teologic™®.

Patriarhii Abraham'?, Isaac si Iacob!! reprezinta, pentru timpul istoric, o evoca-
re a modului prin care diferite triburi nomade erau mereu in migcare si cautau locuri
unde sd poatd prinde radacini. La inceput, in mod firav, dar ulterior cu mai multa
incisivitate, aceste triburi formeaza, usor-usor, un popor si o natiune care, sub
conducerea unor lideri carismatici, stiu sd ingemaneze nazuintele de afirmare si de
stabilitate intr-un spatiu bine determinat. Tara Canaanului, tara in care curge laptele
si mierea (cf. Ex 3,8), promisa patriarhilor, devine, cu trecerea timpului, centrul de
actiune si locul de destinatie a poporului ales. Odata cu ajungerea patriarhilor in Tara
promisa, ei devin constienti de faptul ca atat conditiile climatice, cat si cele social-
economice oscileaza intre prosperitate si lipsuri; de aceea, si ei vor lua drumul
exilului catre Egipt. Aici gisim epopeea lui losif!?, fiul ce mic al lui Iacob, care
datoritd verticalitatii i a caracterului sdu de neinduplecat, a reusit nu atat s se
salveze pe sine, cat si ofere, la timpul oportun, un sprijin tatilui si fratilor si'3.

Asadar, aceastd prima etapd a nasterii, cresterii si formarii poporului ales are la
baza, ca fundament, credinta monoteista a patriarhilor Abraham, Isaac si [acob, care
prin devotamentul lor, prin increderea de neclintit si privirea cétre viitor au facut
posibil ca istoria concretd a vietii lor sa se transforme in ,,teologie”, adica sa schimbe
faptele cotidiene si Intdmplarile uzuale in ,,lucrari ale lui lahve”, iar astfel sa gasim
ingeminate istoria si credinta ca un prim factor al unititii poporului'4.

Moise si drumul prin desert (1250-1200 i.C.)

Evenimentul iesirii poporului ales din robia Egiptului, sub calauzirea Iui Moise,
este considerat, de foarte multi exegeti, inceputul constituirii lui Israel ca natiune si,
ulterior, ca stat. Cartea Exodului ne deschide orizontul cétre experienta pe care
poporul ales a avut-o in Egipt, dupa moartea lui losif, a perioadei de robie si iesirea

°1. Fardoanu, Biblia — cuvant divin si uman, Ed. Sapientia, Tasi 2011, 111.

10Tahve i-a schimbat numele din Abram odati cu incheierea aliantei la Mamré, 1angd Hebron (cf. Gen
13,18; 17,5).

Tahve i-a schimbat numele lui [acob in Israel cu ocazia luptei cu ingerul Domnului (cf. Gen 32,29).

12 Tosif este mezinul patriarhului [acob, care va fi vAndut de catre fratii sdi si abandonat destinului, insa
Dumnezeu a facut in asa fel incat prin tradarea lor sé le aduca, de fapt, salvarea (cf. Gen 37-50).

13 Sunt multi exegeti biblici care interpreteaza episodul acesta cu o literaturd scripturisticd ce doreste sa
faca legatura dintre venirea evreilor in Egipt si perioada robiei lui Israel mai bine de 400 de ani. Cf.
1. Fardoanu, op. cit., 111-112.

14 Ibidem, 112.
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din tara prigonitorilor!>. Istoria si personalitatea lui Moise '® sunt foarte bine relatate
in cartile Exod, Levitic, Numeri si Deuteron6om, iar aici descoperim cum istoria si
viata concretd a poporului intri sub sfera de interpretare teologica'!”,

In tot acest context, este necesar sa tinem cont de cunostintele noastre istorice
ale perioadei si sa recunoastem ca este foarte probabil ca iesirea israelitilor din Egipt
si se fi facut in etape succesive'®. Totusi, grupul care a iesit din Egipt sub comanda
lui Moise a trdit cu intensitate acele momente dramatice si le-a atribuit un puternic
caracter religios si teologic. Poporul, care cu cateva zile inainte era oprimat, injosit,
nesocotit si facut sclav, printr-un act extraordinar si avand un conducétor cu
autoritate divind, reuseste sa se elibereze. Experienta eliberarii din robia Egiptului se
transformd pentru ei in evenimentul central si decisiv al intalnirii cu Dumnezeul
parintilor sai:

,Moise a zis poporului: «Aduceti-va aminte de ziua aceasta in care ati iesit din Egipt,

din casa sclaviei; caci cu mana puternica v-a scos Domnul de acolo. Sa nu se

manance [nimic] dospit! Voi iesiti astdzi, in luna Abib. Cand te va duce Domnul in

tara cananeenilor, a heteilor, a amoreilor, a heveilor si a iebuseilor, [tard] pe care a

jurat parintilor tai ca ti-o va da, tard unde curge lapte si miere, sa faci aceasta slujire

in luna aceasta! Timp de sapte zile si mananci azime; in ziua a saptea va fi o

sarbatoare a Domnului. Sa se manance azime 1n timpul celor sapte zile; sa nu se

vada la tine nimic dospit, sa nu se vada la tine nici aluat intre toate hotarele tale! Sa-i
faci cunoscut fiului tau in ziua aceea, zicand: «Aceasta este pentru ceea ce a facut

Domnul pentru mine cand am iesit din Egipt»! Sa-ti fie [aceasta] ca un semn pe

mana ta si ca o aducere aminte intre ochii tai, pentru ca legea Domnului sa fie in

gura ta; cdci cu mana puternica te-a scos Domnul din Egipt. Sa tii hotdrarea aceasta
la timpul stabilit, din an in an!

Cand te va duce Domnul 1n tara cananeenilor, asa cum ti-a jurat tie si parintilor tai,
si ti-o va da, sd sfintesti pentru Domnul pe tot cel ce deschide pantecele si pe orice
intai-nascut din animalele tale: cei de parte barbateasca vor fi ai Domnului. Si pe

15 Ibidem.

16 Numele deriva din limba egipteand (Mosis — ,,fiul lui”: Tut-mosis — fiul lui Tut) si are o educatie
aleasd, dar care nu uitd radéacinile sale evreiesti. Ibidem.

17 Conform povestirii biblice, strdmosii lui Israel ar fi cunoscut adevaratul nume al dumnezeului lor
doar incepand cu Moise (cf. Ex 3,13-15; 6,2-8); problemele asupra istoricitatii naratiunilor Exodului
ne recomanda sd nu atribuim relevantd istorica fragmentelor biblice in chestiune, pentru ca ele
raspund in principiu unor interese teologice”. P. Merlo, Religia in Israelul Antic, Serafica, Roman
2013, 30.

18 Chiar textul in sine pare si vorbeascd despre cel putin doud etape: prima, iesire-expulzare, care s-a
realizat in jurul anilor 1550 1.C., odata cu emigrarea in si din Egipt a triburilor numite Hyksos (triburi
de origine semitica, deci invecinate cu cele ale lui Israel); si a doua, iesire-fugd, cu ocazia unui
eveniment grav petrecut in Egipt (pagina biblica noteaza cea de a zece plaga [cf. Ex 12,29-34]).
Aceastd a doua iesire-fuga pare sa vorbeasca despre cetdtile-depozit Ramses si Pitom, in regiunea de
deltd a Nilului si in general, autorii exegetici atribuie aceastd perioada conducerii faraonului Ramses
al [I-lea (a domnit intre anii 1290-1224 1.C., iar episodul iesirii evreilor este datat in jurul anului 1250
i.C.). Cf. L. Bisoc, op. cit., 65.
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orice Intdi ndscut al magaritei 1l vei rascumpdra cu un miel; iar dacd nu-l vei
rascumpdra, 1i vei frange gatul. Si pe orice intdi-ndscut din om dintre fiii tai il vei
rascumpdra. Cand fiul tau te va intreba maine: <Ce inseamna lucrul acesta?>, sa-i
spui, zicand: <Domnul ne-a scos cu brat puternic din Egipt, din casa sclaviei; si,
pentru cd Faradn se incapatana sa nu ne lase sd plecam, Domnul i-a ucis pe toti
intaii-nascuti din tara Egiptului, de la intaii-nascuti ai oamenilor pana la intaii-
nascuti ai animalelor. De aceea eu jertfesc Domnului orice intai-nascut de parte
barbateasca si-1 rascumpar pe orice intdi-ndscut dintre fiii mei>. Sa fie ca un semn
pe ména ta si ca o podoaba Intre ochii tai! Caci cu brat puternic ne-a scos Domnul
din Egipt»” (Ex 13,3-16).

In lumina paginilor biblice, odati cu evenimentul Pastelui si eliberarea din robia
Egiptului, Israel incepe sd devina un popor in adevaratul sens al cuvantului. lesirea
din tara asupririi devine momentul istoric prin excelentd, centrul si punctul de
referintd pentru intreaga istorie socio-religioasa ulterioard a acestui grup de triburi;
de aceea, ori de cate ori se va reaminti in popor acest eveniment istoric-religios,
acesta va fi interpretat ca fiind evenimentul decisiv si fondator al poporului Israel.

Perioada de 40 de ani petrecutd in desert, marcatd de incercari, idolatrie,
razvratiri i descurajdri, este si plind de Intlniri-cheie prin care lahve interactioneaza

19 Cu toate acestea, in textele

cu poporul ales prin intermediul lui Moise
scripturistice din cartile Torei se poate observa ca evenimentul istoric petrecut in acel
moment a fost, de-a lungul timpului, reinterpretat printr-o teologie exprimatd in
diverse forme: epica, legislativa, catehetica etc.?’. ,,Perioada de 40 de ani de pelerinaj

pare sa fie una simbolica, unde nota dominantd este pericolul idolatriei si cartirea

19 Este suficient sd amintim atat alianta si tablele legii pe care lahve le da poporului sdu pe Sinai (cf. Ex
19,16-31,18), cat si episoadele de idolatrie si neascultare a poporului, din cauza carora el va trebui
sa pribegeasca 40 de ani prin pustiu: apele de la Mara (cf. Ex 15,22-27), mana si prepelitele (cf. Ex
16,1-36), vitelul turnat (cf. Ex 32,1-6), Tabéra si prepelitele (cf. Num 11,1-35), protestul lui Miriam
si a lui Aron (cf. Num 12,1-16), revolta poporului (Cf. Num 14,1-45), revolta lui Core, Datan si
Abiram (cf. Num 16,1-35), apele de la Meriba (cf. Num 20,1-11), sarpele de arama (cf. Num 21,4-9),
Baal-Peor (cf. Num 25,1-18) etc.

20 Biblia se prezintd ca o carte incheiatd. Acest text isi afirma chiar el inceputul («La inceput a creat
Dumnezeu cerul si pamantul» [Gen 1,1]) si incheierea («Amin [...] Harul Domnului Isus sé fie cu
toti» [4p 22,20-21]). Regasindu-si originea chiar in enuntul sau, isi dezvaluie si sfarsitul: incheierea
Bibliei nu este un accident exterior, nici o taieturd arbitrara; in corpul de text sunt enuntate propriile
ei limite. In acest sens, speculatiile cabalistice privind deschiderea si desiavérsirea Bibliei inca de la
prima ei litera, in ebraicd, au un temei de netdgaduit: faptul ca Scripturile literalmente se deschid pe
un prim rand si se inchid pe un ultim rand este demn de reflectie. Totusi, nu trebuie sa pierdem din
vedere adevirata miza! in acelasi timp in care inchide acest trecut, Biblia il si comemoreaza.
Intelegerea acestei istorii nu este atat de superficiala pe cat surprinde un istoric, fiindca aceste imagini
nu sunt convulsiile unui demiurg inferior, ci manifestarile unui Dumnezeu care se descopera printre
ele. Un remarcabil paradox al lecturii noastre: un trecut incheiat detine sensul prezentului nostru.
Revelatia s-a incheiat, dar in dublul sens al acestui termen: s-a terminat si e completa, fiind data in
intregime in continutul ei obiectiv. Biblia este un ansamblu de fapte trecute al caror sens nu trece”.
O. Boulnois, op. cit., 65-66.
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poporului. Acest pelerinaj prin desert se incheie cu Moise, care moare pe muntele
Nebo, la intrarea in tara promisa (cf. Dt 34,6-12)2!.

Asadar, perioada lui Moise ca lider si drumul prin desert au sedimentat in
memoria lui Israel faptul ca este popor ales de [ahve — Dumnezeu —, un Dumnezeu
al lui Abraham, Isdac si lacob. Astfel, se naste o noud religie monoteistd, care va
marturisi existenta unui singur Dumnezeu (exceptand un episod razlet in Egiptul
Antic??). Acest episod arati ci istoria si teologia, reflectia asupra interventiei lui
Dumnezeu in cotidian si asupra evenimentelor lumii, sunt doud dimensiuni insepa-
rabile si complementare.

21'I. Fardoanu, op. cit., 114.

221n istoria Orientului Antic gasim un scurt moment de ,,monoteism” in timpul domniei lui Akhenaten,
concentrat pe cultul zeului egiptean Aton: ,,La scurt timp dupa ce a ajuns faraon, Amenofis IV initiat
o serie de reforme religioase care aparent predicau asupra realitdtii obiective a originii divine pe care
o avea predecesorul sau. Aceste reforme aveau sa zguduie din temelii Egiptul si nu in ultimul rand
au dus la deciderea casei regale si sfarsitul dinastiei a XVIII-lea. in momentul in care Amenophis al
IV-lea a devenit rege (aproximativ 1358 1.C.), Egiptul se afla in epoca sa de aur. De la regatul divizat
de acum trei secole condus de printii asiatici a rendscut un stat puternic si independent. O
administratie centrald controla nu numai resursele Egiptului ci si pe cele ale statelor ce nu cu foarte
mult timp in urma se aflau dincolo de frontierele celor Doud Tinuturi. Erezia si cultul lui Aton
Cuvantul «aton» sau «itn» in egipteand dateaza inca din perioada Vechiului Regat si a fost folosit
pentru a defini un obiect rotund sau un disc si nu in ultimul rand luna si in special soarele. Cele mai
vechi reprezentari ale lui Aton dateaza inca din perioada lui Amenofis II, si se afld pe un monument
de la Giza in care zeul este infatisat asemeni unui disc solar inaripat ce tine cartusul regal al
faraonului. Initial, Aton a fost vazut si perceput ca vehiculul cu ajutorul caruia zeul-soare se deplasa
pe cer, dar in perioada Regatului de Mijloc acestuia i sunt atribuite caracteristicile unei zeitati de
sine statatoare. Odatd cu perioada Noului Regat si incepand cu domnia reginei Hatshepsut, Aton
primeste si caracteristica de zeu Creator: «Cel care a creat totul, a modelat pamantul, si-a finalizat
creatia» perioada domniei lui Amenophis al I1I-lea cu siguranta nu ne mai putem referi I-a Aton drept
un mijloc de deplasare al zeului. El devine zeitatea suprema ce intruchipeaza in persoana lui toate
zeitatile Egiptului. Acest cult a fost intemeiat ca o reactie impotriva cultului lui Amon-Re si a cresterii
puterii politice si economice a sacerdotiului acestui zeu. Desi primise puterea sa de la insusi Amon-
Re, Amenophis IV admite odata cu urcarea la tron ca de acum inainte el si casa sa vor adora un singur
zeu si anume zeul soarelui Aton, cerandu-le in acelasi timp tuturor compatriotilor sai sa facd acelasi
lucru. in cadrul festivalului jubileului regal din anul 3 al domniei faraonului, acesta din urma il
include doar pe Aton in cadrul festivitatilor. Aton era infatisat asemenea unui disc solar ale carui raze
protectoare se terminau cu maini ce tineau un ankh si era accesibil doar faraonului, neexistand motiv
pentru existenta unei preotimi intermediare. O caracteristica religioasd ce apare pe durata intregii
dinastii a XVIII-a o reprezintd preponderenta influentei cultului solar, in al cérui centru, la Heliopolis
se afla marea preotime. Aceste personaje au reinterpretat si revizuit radical intreaga doctrind, probabil
odatd cu infiltrarea unor idei ale altor culte solare importate din Asia inca din perioada hyksosilor”.
A. D. Bizga, Egiptul in timpul domniei lui Amenophis al IV-lea Akhenaton, in Studium, anul I, nr. 2,
Galati 2011, 8-9. Desi unii istorici vad aceasta perioada drept monoteista, cercetatori egiptologi nu
considera atenismul chiar asa. Ei evidentiaza faptul ca oamenii nu 1l venerau pe Aton, ci pe membrii
familiei regale, ce au format un panteon de zei care au primit puterea divind de la Aton Au fost puncte
de vedere care mergeau chiar mai departe si afirmau cd Akhenaten sau unul din adeptii lui era Moise
din Sfanta Scripturd, cea ce este fals, deoarece aceste speculatii se bazeazd numai pe afirmatii
nestiintifice i nu se gaseste nicio teorie demna de luat in consideratie si care sa se fundamenteze pe
dovezi solide; venerarea lui Aton nu are nimic in comun cu religia lui Moise cel prezentat de Sfanta
Scriptura.
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I6sue si Judecatorii (1250-1010 i.C.)

I6sue (1210-12001.C.)

Imediat dupa moartea lui Moise, poporul ales se gésea in fata marii provocari:
intrarea in Tara promisd! Dar cum? Pe scena istoriei lui Israel devine protagonist
Iosue?.

Inceputul activitatii lui Iésue descrie doud mari realiziri: iesirea din Egipt si
cucerirea ,, Tarii Fagaduite”. Activitatea sa poate fi considerata drept un liant, un
element de legatura intre aceste doud momente. Prin tot ceea ce face, [6sue subliniaza
implinirea promisiunilor divine: ceea ce Dumnezeu a promis incé din timpul lui
Abraham se indeplineste acum. Asadar, Dumnezeu este cel care face posibila intrarea
poporului in acest pamant. Tot cu aceasta ocazie sunt exprimate unele idei deosebit
de semnificative: o unica armatd (poporul lui Dumnezeu), un singur conducator
(Io6sue), o unica credintd (Dumnezeu este fidel promisiunilor).

In acest context, intrarea in Tara Fagaduita este incredintati unui personaj caris-
matic: [osue. Practic, patrunderea in acest teritoriu s-a desfasurat in etape succesive si
relativ lente. Cucerirea Tarii Canaanului este, pe alocuri, prezentata ca fiind un mars
triumfal de catre redactorul cartii lui I6sue (totul este relatat in functie de rezultatul
final, adica de atingerea scopului). Astfel, cartea oferd o succesiune de evenimente care
au marcat aceastd cucerire. Totusi, datele biblice — dar si cele extrabiblice — oferd un
tablou un pic confuz: reiese ca aceastd cucerire a fost grea si graduala, iar relatarea
plauzibili a cuceririi Canaanului se regiseste in cartea Judecitorilor?*,

23 16sua/-e — ,,Yehosua”’ = ,,Dumnezeu este mantuire”, a activat aproximativ intre anii 1250-1200 1.C.,
este fiul lui Nun si s-a distins in lupta impotriva amalecitilor, ceea ce a facut sd devina mana dreapta
a lui Moise (cf. Ex 17,9-14). L-a insotit pe Moise pe muntele revelatiei numelui lui Dumnezeu (cf.
Ex 23,13; 32,17) si conduce misiunea de recunoastere in tara Canaanului (cf. Num 14,6.38), iar la
intoarcere are un rol deosebit In a Incuraja pe ai sai atunci cand frica avea sa puna stapanire pe intreg
poporul. in fine, a fost ales de Dumnezeu ca reprezentant si mai apoi ca succesor al lui Moise, fiind
investit cu aceasta responsabilitate de insusi Moise printr-un rit special si solemn (cf. Num 27,15-
23). I6sue are misiunea de a introduce poporul ales in Canaan (cf. Dt 1,38) si, fiind dotat cu ,,spiritul
intelepciunii” (Dt 34,9), duce la indeplinire planul (el devine succesorul lui Moise: continua opera
inceputd de el, adica poporul care a fost scos din robia Egiptului de Moise si-1 introduce in Canaan,
tara fagaduita. Moare la 110 ani cu misiunea indeplinita si generatiile posterioare il respectd pentru
aceasta (cf. Sir 46,1-5). Cf. 1. Fardoanu, op. cit., 114-115.

Sunt, de asemenea, dovezi ca multe orase nu au fost cucerite, ci au devenit ,,capcane” pentru popor,
dupa cum le descrie autorul. Existd o problema cu privire la definitia pe care am putea sd i-o dim
cuceririi. Sunt mai multe teorii: cucerire unicd; penetrare graduald; ridicarea taranimii.

Cucerire unici priveste cucerirea intregului teritoriu, petrecuta in secolul XIII. Izraelitii ar fi invadat
Canaanul venind din Transiordania si cele 12 semintii s-ar fi reunit pentru realizarea victoriei. S-au
organizat 3 campanii: nordicd, sudica si centrald; Cananeenii au fost ucisi toti. Aceasta ipoteza nu
corespunde tuturor scrierilor Vechiului Testament, care nu vorbesc despre o cucerire totald, ci
globala: de exemplu, unele orase cananeane nu rezultd a fi fost cucerite. Cine sunt locuitorii
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Religia cananeenilor meritd atentie deoarece a exercitat o influenta puternica
asupra israelitilor, dupi intrarea lor in Canaan?>. La fel ca toti locuitorii Orientului
Mijlociu (cu exceptia israelitilor), cananeenii erau politeisti. In fruntea panteonului
lor se afla zeul E/, zeul suprem; a carui autoritate era recunoscuta — cel putin teoretic
— de ceilalti zei; totusi, guvernarea practica a lumii era exercitatd de catre alti zei,
mai intreprinzatori decat el, In mod special de cétre Baal si Mot. Zeul E/ era
considerat pdrintele tuturor zeitatilor si al oamenilor, creatorul tuturor lucrurilor;
datoritd bunatatii sale, era uneori vazut ca incapabil sa reziste amenintarilor sau
lingusirilor celorlalti zei. Rezidenta sa obisnuita era la ,,izvoarele raurilor, in mijlocul
apelor adanci”, aflate fie in profunzimile paméantului unde sunt izvoarele
primordiale, fie Tn muntii cei inalti, intr-o lume departe si linistita, de unde judeca si
binecuvanteaza. El era numit si ,,rege”, ,,parinte” sau ,.,taur”, iar puterea si bunitatea
sa erau mereu subliniate. Insd, zeul Baal avea un rol deosebit, deoarece guverna
fenomenele meteorologice care influentau viata vegetatiei, recoltele si chiar
transmiterea vietii omenesti. Totusi, domnia sa nu era lipsita de conflict: o partea a
anului trebuia sd cedeze locul zeului Mot, zeul verii si al arsitei. Din panteonul
cananean, trei zeite se disting prin importanta: ASerah (zeita mama, asociaté cu viata
sexuala, fertilitatea si viata), AStarte (zeita dragostei si a razboiului) si ‘Anat (zeita
razboiului si a vanatorii)?®.

Cananeenii 1si venerau zeii 1n sanctuare ridicate, de obicei, pe néltimi (coline,
munti), inspirate din conceptiile comune regiunii. Acestea erau considerate locuin-
tele divinitatilor si erau accesibile doar ministrilor cultului, considerati servitorii lor
credinciosi?’. Din punct de vedere structural, sanctuarele includeau o sal in care se
aflau altarul si obiectele sacre, o anticamera, iar in jur lor erau ridicate locuintele
preotilor si depozitul cu vesminte si obiecte folosite in cult. Preotii oficiau cultul
religios, sub conducerea unui mare preot. Acestia, in calitate de ministri ai cultului,

Canaanului? Unii studiosi 1i considerd descendenti ai lui Abraham, deci un popor semitic nu prea
mult diferiti de evrei.

Penetrare graduali, aceasta ipoteza presupune o asediere graduald si pacifista: evreii si cananeenii
ar fi convietuit impreuna, ceea ce nu ar parea atat de imposibil.

Ridicarea taranimii, aceastd ipotezd presupune ca israelitii, veniti din Egipt, ar fi povestit
interventiile minunate ale lui Iahve in favoarea libertatii omului. O parte a populatiei, cea mai
defavorizatd, s-ar fi alaturat evreilor care ar fi cucerit, luptat impotriva patronilor, stapanilor. Astfel
s-a ajuns la o revolta locala. Un tablou complet este dificil de descris.

in repetate randuri Sfanta Scripturd afirmi ca Palestina in aceste momente era locuitd de citre o
populatie ce provenea din mai multe popoare. Lista acestor popoare apare in cartea lui [6sue de cinci
ori (cf. los 3,10; 24,11- 9,1; 11,3; 12,8): Cananeenii, Getei, Hevei, Ferezei, Gerghesei, Amoréi,
Iebusei = 7 neamuri.

Cf. Enciclopedia Bibliei, Editor coordonator A. Pat, in Religia canaanitd, Ed. Logos, Cluj-Napoca
1996, 285.

26 Ibidem.

27 Ibidem.
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aduceau divinitatilor jertfe si chiar sacrificii umane. Cananeenii aveau un cult deo-
sebit pentru cei morti: mormintele erau prevazute cu conducte de apa, avand rolul,
in conceptia ritualului, de a stinge setea celor decedati.

Asadar, cartea lui I6sue nu intentioneaza s ofere o prezentare detaliatd a
cuceririi Canaanului. Naratiuni precum cele ale expeditiilor in sud (cf. los 10,29-43)
sau 1n nord (cf. Jos 11, 12-15) sunt extrem de sumare. Caracterul incomplet al
relatarii reiese si din faptul cé este dificil de stabilit clar desfasurarea cuceririi: pe de
o0 parte, se insistd asupra ideii cd I6sue, prin actiuni curajoase si rapide, cucereste
intregul teritoriu trecand din victorie in victorie; pe de alta parte, apar note care indica
o cucerire partiala (cf. los 13,1-5), desfasurata de-a lungul mai multor ani (cf. los
11,18), marcatd nu numai de victorii, ci si de Infrangeri, unde I6sue nu reuseste sa
cucereasca lerusalimul (cf. Jos 15,63), Ghezerul (cf. los 16,10) si nici orasele intérite
din cAmpia Canaanului (cf. Jos 17,12)%8,

Scopul cértii este asadar religios: [6sue transforma istoria in teologie. Relatand
episoadele cele mai importante, autorul doreste sa demonstreze ca lahve, Dumnezeul
lui Israel, a cucerit Canaanul pentru a-l darui poporului Sau. Firul rosu revelator al
scrierii este alianta dintre lahve si popor: lahve implineste promisiunile prin darea
Canaanului (cf. los 1,3.6.11;23,5.14,24,13); de mai multe ori, autorul subliniaza fide-
litatea lui Dumnezeu fata de cuvantul Sau (,,Eu sunt cu tine” los 1,5.9.19;23,3.10);
I6sue si israelitii trebuie sa ramana fideli Legii divine (Jos 1, 6-9; 8,32-35; 11,15; 23)
si sd slujeasca lui lahve — Domnul, ,,cici el este Dumnezeul nostru” (los 24,18),
respingand divinitatile strdine si false, uitandu-le, fara sa le acorde juramaént, slujire
sau prosternare (los 23,6-13).

Autorul a fost preocupat si arate ca lahve este adevaratul cuceritor al
Canaanului. El nu omite nici intentia de a modela relatarea dupa schema biografica
a lui Moise. Din acest motiv, multe detalii ale naratiunilor au fost omise sau
nerelatate, iar factorii umani care au contribuit la succesul cuceririi au fost inlaturati.
Astfel, multe pasaje au un caracter schematic si lapidar foarte accentuat. De
asemenea, stapanit de o viziune profetica a istoriei, autorul interpreteaza cuceririle
umile in lumina realizérilor viitoare. Prezentarea Tarii Fagaduite Intre semintii ofera
prilejul descrierii detaliate a garantiilor si teoriilor, care, de fapt, subliniaza posesia
divind a israelitilor asupra teritoriilor cucerite, in lumina expansiunii si realizarilor
lor cele mai glorioase. Pentru cei credinciosi, evrei si crestini, cucerirea Canaanului
este unul dintre cele mai importante episoade ale istoriei mantuirii, intrucat exprima
fidelitatea lui Dumnezeu fatd de promisiunea si alianta Sa. Nu este de mirare, asadar,
ca acest teritoriu — Tmpreuna cu lerusalimul, capitala sa — a devenit mai tarziu, in

28 Cf. T. Romer, in Giosué, Guida di lettura dell'Antico Testamento, sub ingrijirea lui T. Romer, J.D.
Macchi, C. Nihan, Ed. EDB, Bologna 2007, 227.
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ochii profetilor clasici, centrul imparatiei davidice (cf. Am 9,11-15; Mih 7,11-17; ler
23,1-8; Ez 40-48)%°.

Judecétorii (1200-1010 1.C.)

Epopeea Judecatorilor din Israel reprezintd pentru poporul ales o punere in
practica a aliantei pe care Io6sue a incheiat-o cu ei In momentul intrérii in tara
promisa. Cartea Judecatorilor, din care vom extrage ideile acestui punct de cercetare,
este una dintre scrierile scripturistice care se intereseaza de epoca ce incepe odata cu
moartea lui I6sue si se incheie cu Inceputul monarhiei lui Saul. Prin moartea lui
I6sue, perioada dominata de Moise intra in declin, in timp ce odata cu ridicarea lui
Saul pe tron, perioada lui David si a regilor incepe sa se contureze concret. Conform
viziunii generale a istoriei biblice, aceasta perioada de tranzitie este plina de pericole
si de incertitudini; pentru Israel, ea reprezintd o experientd noud, o trecere a
barierelor transfrontaliere, o trecere a unui prag, o etapa de tranzitiei importanti>’,

Cartea Judecatorilor oferd o viziune literara si istoriografica asupra acestui prag
pe care Israelul l-a trecut, 1-a depasit. Autorul se intreaba: ,,Cum a reusit poporul
israelit sa traiasca fara a avea un unic conducétor, un cap in persoana regelui, un unic
punct de referinta?”; si raspunde: ,,A supravietuit, a trdit, chiar daca a infruntat
destule pericole”. Cele mai mari dificultétile au fost de naturd politica si sociala: cum
a reusit poporul israelit sd convietuiasca cu asa vecini puternici, precum filistenii la
vest si madianitii la sud (cf. Jud 2,3;6-16)? Cum au reactionat urmasii vechii
populatii cananeane, locuitori ai oragelor, in fata Israelului si a inovatiilor sale (cf.
Jud 1,4-5)? Sau cum s-au comportat grupurile israelite intre ele — trib cu trib, clan cu
clan, sat cu sat, regiune cu regiune (cf. Jud 17-21)? Acestea sunt doar cateva din
marile ntrebari care preocupd mintea autorului cartii, prezentatd sub forma de
naratiune. Bineinteles! Aceste tematici nu sunt focalizate In maniera directd, ci
printr-o serie de precizari si comentarii referitoare la imaginea ,,granitelor”3!.

Granita cea mai importantd, conform succesiunii istoriei biblice prezentata in
cartea Judecatorilor, este aceea care separa poporul de Dumnezeu — Israelul de lahve.
Moise reprezinta personajul exemplar al acestei realitati: avea statut social, vorbea
cu Dumnezeu, a primit Legea de la El si se afla mai aproape de El decét orice alta
fiintd umana. Totusi, nu poate vedea adevarata identitate a lui Dumnezeu, nu-L poate
vedea pe Dumnezeu fatd in fata: ,,Nu vei putea sa vezi fata, cici nu poate omul sa
ma vada si sa rdmana viu” (Ex 33, 20). De aceea, Dumnezeu 1i vorbeste din nor sau

2 Ibidem, 228-2317.

30 Cf. C. Lanoir, in Giudici, Guida di lettura dell'Antico Testamento, sub ingrijirea lui T. Roémer, J.D.
Macchi, C. Nihan, Ed. EDB, Bologna 2007, 239.

31 Ibidem, 243-248.
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se foloseste de mesageri divini sau de ingeri. La granita dintre uman si divin se afla
protagonistii cartii noastre — ,,Judecatorii”: ei reprezinta punctul crucial al intalnirii
dintre Dumnezeu si popor, manifestand vointa lui Dumnezeu si realizand planul lui
Dumnezeu??.

Din punct de vedere istoric, pentru autorii si redactorii Cartii Judecatorilor, un
prag important este cel dintre Moise $i monarhie. Nu toti istoricii recunosc impor-
tanta acestui moment: pentru cronicarul din 1-2 Cronici (secolul al V-lea1.C.), istoria
poporului israelit incepe cu Saul si imediat cu David. Totusi, Judecdtorii au impor-
tanta deosebitd, intrucat au pregatit monarhilor un pamant fertil, un popor in formare,
capabil sa se apere in fata dusmanilor si sd se organizeze. Asadar, istoricii biblici au
recunoscut importanta Judecatorilor, care sunt protagonistii acestei carti in forma ei
definitivd —activitate lor s-a desfasurat In timpul exilului babilonian (secolul VIi.C.).
Reforma lui Idsue, care nu a reusit sd prevind catastrofa din 587-586, rdmane totusi

o amintire vie in memoria multor evrei (cf. 2Rg 23,32)33.

Monarhia (1010-589 i.C.)

Istoria lui Israel, contopita cu ideea cd Dumnezeu este cel care conduce destinul
poporului ales, devine un punct central odatd cu aparitia monarhiei: ,,Faptele si
evenimentele din aceastd perioadd lungd si complicatd a istoriei Israelului sunt
relatate in (cirtile Vechiului Testament, n.a.) I-2 Samuel, 1-2 Regi si 1-2 Cronici”*.

Titlul acestor doua carti deriva de la protagonist si nicidecum de la autor. Mai
mult, Samuel nu e protagonistul Intregii actiuni, el pierzdnd din importanta odata cu
investirea lui Saul ca rege. Putem spune, asadar, ca Samuel este protagonistul prime-
lor 12 capitole™®.

De la inceput observam cd Samuel este elementul de legatura decisiv dintre

epoca Judecatorilor si cea a Regilor. Prima parte a cartii prezintd aceastd

32 Ibidem.

33 Ibidem, 248-249.

34 Ibidem, 116.

35 Cf. C. Hihan si D. Nocquet, in 1-2 Samuele, Guida di lettura dell'Antico Testamento, sub ingrijirea
lui T. Rémer, J.D. Macchi, C. Nihan, Ed. EDB, Bologna 2007, 251-256. Eusebiu din Cezarea (cf.
Historia ecclesiastica, 7,25,2) si Sfantul Ieronim (cf. Prol. Gal) ne informeaza ca la origine cele 2
carti ale lui Samuél si cele doua carti ale Regilor erau o singurd opera! Impirtirea in 4 carti a fost
atribuitd autorilor LXX, care traducand textul in greaca, deci cu vocale ar fi avut nevoie de mai multe
suluri, papirusuri, pergamente si nu ar fi fost de ajuns unul singur ca pentru limba ebraica. De aceea
s-a trecut la scrierea In 4 volume, care mai apoi au fost considerate 4 carti: astfel s-ar explica
denumirea /,2,3,4 Regi care apare in LXX, care au trecut mai apoi la bibliile latine (Vulgata) sau in
unele traduceri actuale (vezi Sfanta Scripturd in limba romana). Conform unor traditii, Samuél ar fi
fost autorul numai al cartilor /-2 Samuel, dar aceastd ipoteza se prezinta fara niciun fundament.
Totusi, pentru ca ocupa un loc important la inceput, traducatorii biblici le atribuie lui! Probabil sunt
opera scolii deuteronomista din anii 622-500 1.C.
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problematica: infiintarea monarhiei. Multi iudei aderd cu mare usurinta la aceasta
idee, 1nsd altii o considerd o miscare de subminare a puterii regale a lui IHWH.
Samuel, elementul carismatic, chemat, ales si trimis ca judecator — adicad pentru a
elibera poporul de pericolul filistenilor — ajutd poporul israelit sa accepte cu credinta,
speranta si Incredere aceasta realizare, vazutd ca un progres firesc in formarea unui
popor. Asadar, Samuel il investeste pe Saul ca rege, dar nu inainte de a avertiza
poporul asupra pericolelor monarhiei, dupa care se retrage, intrucat misiunea sa luase
sfarsit. In continuare, Cartea Judecitorii il prezentatd pe primul rege, Saul, care la
inceput este fidel Legii, lui Dumnezeu si supusilor sdi. Saul se dovedeste providential
in victoria impotriva amonitilor, legitimand alegerea poporului. Insa, treptat, se
indeparteaza de Legea Domnului si cade in dizgratia lui Dumnezeu (cf. /Sam 13-
15). Drept consecintd, David este ales rege, in mod clandestin — am spune noi — de
catre Samuel (cf. /Sam 16,13): intra in serviciul lui Saul, se ofera, mai apoi, sa lupte
impotriva lui Goliat, pe care il ucide intr-un final. Saul invidios incearca eliminarea
lui David. Singurul aspect pozitiv din aceasta perioada este prietenia lui David cu
Ionatan, fiul Iui Saul, care il salveaza. David refuza sa riposteze si, chiar daca are
ocazia de a-1 ucide pe Saul, nu o face din respect fatd de autoritatea divind cu care
fusese investit rege. Cartea /Samuél se incheie cu doud morti: Samuel, care moare
cu demnitate, si Saul, care se sinucide*®.

Cartea 2Samuél incepe cu proclamarea si investirea lui David ca rege de cétre
tot poporul. Autoritatea sa se intareste: este prezentatd casa sa care creste in putere
din ce in ce mai mult. Avem, si aici, un episod cu totul special: relatarea cum ca
regele David cade in pacat — episodul cu Betsabea, sotia lui Urie — comitand
adulterul; incearca sa-si mascheze fapta sa chemandu-I pe Urie care se afla pe cAmpul
de lupta, iar in cele din urma, neizbutind, il ucide si o ia pe Betsabea de sotie. Acest
gest nu putea trece neobservat de Lege si de Dumnezeu. Insa, aici, se observa maretia
marelui rege David fatd de Saul, care la anuntul profetului Natan — prin bine-
cunoscuta asemanare pe care o foloseste — stie si-si recunoascd greseala, cerand
iertarea in fata lui Dumnezeu. Astfel, David nu calca pe urmele predecesorului sau,
Saul, si necdzénd in dizgratie, isi continud domnia peste poporul israelit — popor pe
care il conduce la o mare inflorire politica, religioasa si administrativd. Cu domnia
lui David pe tronul Israelului se incheie cartea a doua lui Samuel?®’.

Samuel instruieste Israelul asupra caracteristicilor monarhiei (cf. /Sam 12), intr-un
nou capitol de crizd din istoria poporului. Israel a pasit pe calea urmarii lui
Dumnezeu, sub indrumarea unor persoane carismatice chemate de El in momentele
cruciale ale istoriei sale: Moise si robia egipteand; losue si cucerirea Canaanului;

36 Ibidem.
37 Ibidem.
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judecatorii i nenumaratele lor probleme. Acum insd, Samuel, ultimul judecitor si
profet, se hotaraste sa se retragd, intrucat poporul isi decidea un nou conducator —un
rege, intocmai ca celelalte popoare cu care Israclul venise in contact. Incepe o erd
noud, cu un regim politic care influenteaza si triirea religioasa. Inainte de a se
retrage, Samuel — in calitate de profet si intermediar divin — ofera un ultim serviciu
in slujba poporului, avand o ultima interpretare profetica a evenimentelor: ceea ce se
intampla este o conjugare a timpului cu Dumnezeu, iar istoria riméane locul in care
pacatul si harul se intalnesc, dar unde harul invinge si triumfa’®,

Samuel aminteste, atdt operele divine, cele mai semnificative si cele mai recente
ale lui Dumnezeu, in favoarea poporului (Moise, Aron, cucerirea Canaanului,
judecatorii), cat si schema repetata in cartea Judecétorilor: pacat — pedeapsa — parere
de rau — interventia lui Dumnezeu. Prin pacatul infidelitdtii se genereaza necazuri,
dar fidelitatea lui Dumnezeu raméne actuald si asigurd in permanentd salvarea.
Istoria poporului evreu nu a fost una lind, dar stabilitatea sa este fidelitatea Iui
Dumnezeu care iarta, da credit in continuare, nu abandoneaza si ia mereu initiativa.
Poporul pedepsit (auto-pedepsit) ,,urla” si isi ,,striga” propria durere, suferinta;
Dumnezeu — ,,ascultd”, ,,intervine” ,.elibereaza” — ridicd din sanul poporului, la
momentul potrivit, conducitori carismatici. Insa dupa salvare, poporul uita repede
mantuirea si recade in picat, reintrdnd sub asuprirea dusmanilor. In contrast,
Dumnezeu raimane mereu fidel, ierttor si salvator. Poporul Israel existd doar pentru
cd Dumnezeu il asista 1n istoria sa™®.

Credinta poporului, dictata de frica — fata de regele amonitilor — (cf. /Sam 8,12),
sterge memoria trecutului si a interventiilor salvatoare ale lui lahve (cf. /er 2,26-28:
Num 14,34: intoarcerea in Egipt). In 7Sam 8,11-18 nu sunt descrise drepturile regelui
prin instaurarea monarhiei, ci drepturile lui legitime asupra poporului. Dupa criteriile
lui Dumnezeu, alegerea divind transforma Israel intr-un popor aparte si diferit de
celelalte vecinatati; acum insa apare tentatia de a fi ,,normali”, de a fi ,,ca toate celelalte
popoare”, reducand exigentele credintei si indepartandu-se de Dumnezeu. lata, cum
valoarea credintei paleste in fata cererii poporului, urmand un drum al idolatriei, in
viziunea lui Samuel. Poporul pare ca se afld intr-o amnezie, intr-o uitare a propriei
istorii salvatoare, rimanand doar cu frica, izvor de impulsuri necontrolate si imediate*.

Réspunsul credintei necesitd timp de gandire, calm si reflectie, asteptare si
speranta, acceptarea contradictiilor vietii. Poporul insa cautd un raspuns imediat, o
solutie de moment, imediata, vizibila si concreta, de experimentat la nivel pur uman.
Poporul cere un rege si asteapta rezolvarea problemelor de la un om. Samuel nu putea

38 Ibidem, 258-267.

3 Verbul ,,Sapat”: ,,a judeca”, ,,a intra in controversie”, sau ,,a se confrunta in mod legal”: un verb
important al acestei sectiuni, care denotd prezentarea in instanta judecatii: Samuel cdstiga in
Jjudecatd, la proces, poporul israelit.

40 Ibidem, 270-271.
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fi de acord cu aceasta propunere. De aceea, isi expune punctul sdu de vedere intr-o
maniera criticd; pe cat de dureroasa, pe atat de adevarata.

Regele reprezintd suprema autoritate si, drept consecintd, are putere asupra
tuturor lucrurilor si supusilor — poporului. El trebuie s aiba bogétii, averi si servitori;
sa poata comanda si sd se bazeze pe disponibilitatea supusilor sdi. Aceasta realitate,
acceptata initial, genereaza in timp sclavie si oprimare. Astfel, poporul se va gési din
nou in situatia de ,,a striga” catre Dumnezeu din cauza regelui, intocmai asa cum
facuse din pricina oprimarii dusmanilor. ,,Veti striga!”(/Sam 8,18) este acelasi verb
folosit pentru a descrie sclavia Egiptului (cf. /Sam 8,8) si oprimarea din Canaan (cf.
1Sam 8,10). Contrastul are o functie ironica: regele pe care Israel l-a ales si dorit
pentru a fi aparator impotriva dusmanilor i va conduce 1n aceleasi conditii de care
se temeau din cauza dusmanilor. Asadar, ceea ce e in joc aici este raportul poporului
cu Dumnezeu si recunoasterea suveranitdtii divine. El este adevaratul rege al
Israelului, dar un rege care da, nu ia, care elibereaza, nu transforma in sclavi, care
raspunde pozitiv la strigatul lor, nu il provoaca. Contrapozitia e radicald, iar Samuel
o subliniaza cu mare maiestrie 1n discursul sau. Verbul ,,a cere” — ,,8a’al” in ebraica
— este o aluzie clara la cel cerut — ,,8a’li1” — de popor: Saul. Aceasta este decizia
poporului, iar Samuel nu poate face nimic.

Am subliniat anterior faptul ca losue, Judecdtori, 1-2Sam si 1-2Regi fac parte din
acea sectiune a canonului biblic pe care traditia o cunoaste sub numele de Profetii

'7’

anteriori. lata, asadar, cum /-2Regi este a patra parte a acestei sectiuni. De asemenea,
am aratat ca impartirea In /-2Sam si 1-2Regi este arbitrara: manuscrisele antice nefiind
identice, iar in LXX gasim doar /-2-3-4 Regi. Ei bine, Impdrtirea /Re si 2Re, In doua
carti, este, la rindul ei, mai arbitrara, intrucét este vorba despre o opera continua*!.

In stadiul actual al cercetarilor exegetice, se afirmi cu tarie caracterul unitar al
»Profetilor anteriori” sau ,,inceputul cartilor istorice”, inca de la aparitia studiilor
facute de Martin Noth din 1943. A devenit o obisnuinta sa se vorbeasca despre Iosue,
Judecitori, 1-2Sam si 1-2Re, ca drept o ,,istorie deuteronomista”, considerand-o un
produs, o creatie a acestei scoli, chiar daca nu se vorbeste de un singur autor. Nu este,
desigur, o operd de istorie politicd sau sociald, ci o istorie privitd din perspectiva
teologica. ,,Istoria deuteronomistd” nareaza, din punct de vedere teologic, viata
Israelului de la instalarea In paméantul Canaanului sub conducerea lui l6sue si pana
la exilul babilonian. Ca opera istorica, ea este mai putin preocupata de prezentarea
amanuntitd si cronologicd a evenimentelor din aceastd perioadd si doreste mai
degraba sa ofere o explicatie teologica a unui destin tragic, a suferintei suportate de
poporul israelit*?.

4L Cf. C. E.A. Kanuf, in I-2 Re, Guida di lettura dell'Antico Testamento, sub ingrijirea lui T. Romer,
J.D. Macchi, C. Nihan, Ed. EDB, Bologna 2007, 275-277.
42 Ibidem, 277-278.
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Deuteronomistul selecteaza izvoarele, le ordoneaza, le modifica, le amplifica si
le integreaza in functie de finalitatea doritd pe care o urmareste constant si o poarta
mereu in suflet. [zvoarele folosite sunt multiple si diferite: povestiri populare (cf.
IRe 16,27), relatari ale minunilor intdmplate (cf. 2Re 2) si chiar documente de arhiva
(cf. IRe 4,7-19)%.

In Cartile Regilor, deuteronomistul citeazi pe nume trei izvoare si, in mod
repetat, 1i trimite pe cititori sa le consulte si s le aprofundeze: Faptele lui Solomon,
Cronicile regilor lui luda si Cronicile regilor Israelului. Din pacate, aceste izvoare
s-au pierdut, iar informatii noastre se rezuma doar cele descrise in Cartile Regilor.
Nu stim exact cand deuteronomistul a redactat aceste izvoare in naratiunea teologica
pe care o detinem astazi. Cert este cd redactarea finala a Cartilor Regilor este
contemporana exilului (2Re 25,27) — relatand eliberarea lui loiachin (~560 1.C.), dar
ignorand edictul lui Cirus si reintoarcerea din exil (538-537 1.C.). Totusi, multi
cercetdtori considerd ca structura si schema generala ar fi fost conturata in timpul
domniei lui losia (~640-609 1.C.), si apoi relecturata si definitiv redactatd in timpul
exilului. Cu siguranta, liniile principale sunt istorice in sens strict: numele si ordinea
regilor, impartirea unicului regat in doud dupa moartea lui Solomon, distrugerea
Israelului si exilul regatului lui Tuda*. Totusi, in interiorul acestor mari linii, din
punct de vedere istoric, este dificil sa reconstruim o cronologie exacta. Deuterono-
mistul tinde si sublinieze doar evenimentele necesare demonstrarii tezei sale de
lucru: tragicul destin al poporului ales de Iahve — distrugerea si exilul.

Scopul final al redactorului exilat era acela de a explica cum a fost posibila
experienta exilului pentru poporului lui [ahve. Explicatia este clara si constd mai ales
in faptul ca fie Israel, fie Tuda, reprezentati prin regii alesi de ei, s-au facut vinovati
de repetate si multiple infidelitdti cultuale, incat distrugerea si exilul trebuie
considerate absolut meritate. Numeroase teme auxiliare contribuie la aceasta
explicatie: caracterul paradigmatic (de model) al lui David si leroboam I, cultul si
templul, precum si fenomenul profetic*.

In Cartile Regilor, David reprezinti punctul de referinti pentru toti regii lui
Iuda. El a fost fidel si ascultator Iui lahve (cf. /Re 3,14); de aceea, lahve i-a promis
dinastie puternica si invincibild (cf. /Re 8,25; 2Sam 7,4-16). insa dupa Solomon,
majoritatea regilor din Sud nu reusesc sa urmeze calea lui David (cf. /Re 9,4-9; 11,4-
6; 15,3; 2Re 16,2); mai mult, chiar si regii care se mentin fideli sunt laudati cu rezerve
(cf. 1Re 15,11-14; 2Re 14,3-4); doar Ezechia si losia primesc o oarecare aprobare
din partea autorului (cf. 2Re 18,3-5; 22,2; 23,5). Fagaduinta divina facuta lui David

43 Ibidem, 278-280.
4 Ibidem, 281.
4 Ibidem, 280.
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este, practic, ceea ce impiedica interventia lui [IHWH 1n fata erorilor regatului lui
Iuda (cf. IRe 11,13; 15,4; 2Re 8,19)*.

leroboam I, de asemenea, este paradigma Regatului lui Israel. Desi a fost ales
de IHWH (cf. IRe 11,26-40), leroboam se face vinovat — conform viziunii
deuteronomistului — de eterodoxia cultuala (12,26-31). Aceastd infidelitate este
numita ,,pacatul lui lerobodm” si este considerata ,,pacatul original” al Regatului de
Nord. Regii Israclului sunt condamnati fara exceptie, mai ales pentru perpetuarea
»pacatului lui lerobodm”. Doar Ahab este judecat mai sever pentru introducerea in
Israel a cultului lui Baal (cf. /Re 16,30-33). Aceste devieri cultuale au dus la
distrugerea Israelului prin ména puternica a Imperiului Asirian, conform textului
Cartilor Regilor (cf. 2Re 17).

Fie regii Iui Tuda, fie regii Israelului sunt judecati in functie de curatia lor cultuala.
In Nord, criteriul condamnirii este »pacatul lui leroboam”. In Sud, Hndltimile”
(locurile 1n care se savarseau sacrificiile, asezate pe crestele colinelor sau dealurilor,
folosite fie pentru cultul lui Iahve, fie pentru cultul idolatric ale altor divinitati)
reprezintd abaterea cea mai frecventd pentru care regii sunt condamnati, in timp ce
reforma cultuala a lui losia este laudata (cf. /Re 15,11-13; 22,46; 2Re 18, 3-5.22-23).

Construirea Templului reprezintd inima istoriei lui Solomon si gloria sa
permanenta, chiar daca exista si o judecata critica pentru Solomon, in final negativa
(cf. /Re 11,9-13). Templul ramane constant in centrul atentiei Cartilor Regilor; sunt
inregistrate anumite evenimente legate de templu si chiar unele probleme indirect
asociate devierilor sau reformelor cultuale (cf. /Re 14,25-28; 15,15.18-19; 2Re 11,3-
16; 12, 4-18; 14,14; 15,35; 16, 8-18; 18, 15-16; 24,13; 25,9.13-17).

In concluzie, rolul profetismului in dezvoltarea firului rosu al istoriei este
central pentru deuteronomist. In mod special, /-2Re contin numeroase naratiuni
profetice, incluzand lungile colectii asupra lui Ilie si Elizéu. Prin profeti, lahve vine
in Intdmpinarea poporului pentru a-1 invita pe cararile Domnului. Cuvantul profetic
putea fi o garantie a victoriei (cf. /Re 20,13), promisiune de pace (cf. 2Re 7,1),
amenintare (cf. /Re 22,17) sau condamnare (cf. 2Re 1,3-4). Profetii sunt prezenti
mereu in arcul celor doua Carti ale Regilor, iar dorinta deuteronomistului este clara:
Iahve este Dumnezeul istoriei si 1si reveleaza ,,planul sdu” slujitorilor sai, profetii
(cf. Am 3,7)".

Cartile /-2Cronici vin imediat dupa 7-2Samuél si 1-2Regi si am putea spune ca
doresc sd completeze aceste carti, avand un caracter istoric, cat si predominant
teologic. Ele sunt o trecere 1n revista a perioadei monarhiei pana la exilul babilonian,

46 Ibidem, 280-28]1.
47 Cf. T. Roémer, in Profeti, Guida di lettura dell’Antico Testamento, sub ingrijirea lui T. Rémer, J.D.
Macchi, C. Nihan, Ed. EDB, Bologna 2007, 211-238.
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care se incheie cu edictul regelui persian Cirus*®. Pentru a compune aceasti opera,
cronicarul a folosit mai multe izvoare atat biblice, cat si din afara Bibliei®’.

Folosirea acestor opere trddeazd intentia cronicarului de a realiza o opera
istorica; faptul ca a elaborat izvoarele sale — addugand, omitand si interpretand totul
conform exigentelor si ideilor timpului — exclude nsa intentia de a scrie istorie in
adevaratul sens al cuvantului. Intentia autorului este, iIn mod esential, religioasa. El
urmareste sa descrie istoria teocratiei israelite, oprindu-se in mod special asupra
momentului sdu culminant, atunci cand lerusalimul devine capitala imparatiei si
centrul cultului, prin opera marilor regi, David si Solomon. Acesti doi monarhi
constituie punctul central al operei™”.

Dupa acesti doi monarhi, teocratia este amenintatd din cauza repetatelor
infidelitati fata de Legea lui Dumnezeu, datd prin Moise, comise de succesorii lor.
Totul ar fi trebuit sa se sfarseascd prin exil, dar inca o datd milostivirea divind avea
sa triumfe dupa exil. Aceastd interventie este mentionata doar la sfarsitul operei, dar
va fi amplu prezentata in cartile lui Esdra si Nehemia, care trebuie sd fie atribuite
aceluiasi autor, cronicarului, pe baza continuitatii tematice, identitatii ideilor, stilului,
tendintelor si aceleasi maniere de a considera izvoarele.

Intentia de a celebra teocratia israelita il determind pe cronicar sd accentueze
importanta Templului si a cultului: acesta reprezintd mijlocul adecvat pentru a intra

48 Cartile 1-2Cronici deriva de la o observatie care apartine sfantului Ieronim: acesta afirmi ca opera
ar putea fi denumiti ,,Chronicon totius divinae historiae” (Prologus galeatus, PL 28,554). in BH
gasim insa un alt titlu: ,,Dibra hayyamin” = ,,Cuvinte (Fapte) ale zilelor” care ar putea fi tradus si cu
Analele”. In LXX si Vulgata gasim un alt titlu, si anume ,,mapaieimopevov” = ,,Cele omise”, ,,mopa-
Aewmw” — ,,despre — a omite”! Asadar, cartile /-2Cronici este un titlu dictat de continutul tematic al
cartii, caci despre o singura opera este vorba.

4 Tzvoarele biblice sunt Cartile Genezei, I6sue, 1-2Samuél si 1-2Regi: atunci cand le citeazi, respecta
cu scrupulozitate textul fiind in general fidel, insd uneori isi permite si o anumitd libertate in
interpretare, care poate uimi pe cititorul modern. Izvoarele extrabiblice apartin in general a doud
genuri literare distincte. Mai intai de toate avem citate operele cu un caracter istoric: ,,Cartea Regilor
Israel si luda” (cf. 2Cron 27,7; 35,27; 36,8), (,,Cartea Regilor lui Iuda si ai Israclului” (cf. 2Cron
16,11; 25,26; 28,26; 32,32); ,Cartea Regilor Israclului” (cf. 2Cron 33,18); ,,Midrashul Cartii
Regilor” (cf. 2Cron 24,27). Mai avem si alte opere citate, care au un caracter profetic: ,,Cuvinte-
fapte” (cf. 1Cron 29,29; 2Cron 9, 29); ,,Profetie” (cf. 2Cron 9, 29); ,,Viziuni” (cf. 2Cron 9,29; 32,32);
,Midrash” (cf. 2Cron 13,22); ,,Scrieri” (cf. 2Cron 26,22) ale unor profeti (Samuel, Natan, Gad etc.):
probabil e vorba despre schite sau memorii scrise de profetii insisi sau probabil de anumite sectiuni
profetice din operele cu caracter istoric.

9David e celebrat ca ,,servitor al lui Dumnezeu” si ca ,,om al lui Dumnezeu” pentru ¢ a stiut si creeze
o noud ordine cultuald in cadrul careia tribul lui Iuda detine suprematia chiar si in raportul cu tribul
lui Levi; marele preot este supus regelui (cf. 2Cron 24,6; 34,20-22). Solomon are meritul de a fi
construit templul si de a-1 fi inaugurat in modul cel mai solemn posibil. Si pentru a nu ldsa nici o
lumind negativd asupra acestor doud figuri centrale ale teocratiei israelite, autorul omite sau
interpreteaza diferit informatiile /-2 Samuel si 1-2 Regi care ar pata blazonul lor. De exemplu,
cronicarul nu face nici o referire la adulterul sau la omicidul savarsite de David, si nici la infidelitatile
sau la dificultatile pe care el le intalneste la batranete; tace, de asemenea, in privinta infidelitatilor
religioase ale batranului Solomon.
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in contact cu divinitatea si a realiza propria sfintenie (via maestra). Actele fundamen-
tale care permit atingerea sfinteniei sunt riturile de purificare si de comuniune (cf.
1Cron 15,12; 23,13; 2Cron 30,24; 35,13). La aceste acte sunt admisi nu numai
preotii, ci si levitii toti si chiar laicii, care sunt invitati s participe la banchetul
bucuriei si comuniunii inaintea lui lahve. Mai mult decat cartile paralele Samuel-
Regi, Cronici isi propune sa insiste asupra interventiei divine direct In istorie.
Domnia lui Dumnezeu se exercita nu doar asupra israelitilor, ci si asupra celorlalte
culturi. Dumnezeu intervine pentru a pedepsi imediat actiunile rele ale oamenilor.
De aceea, intreaga istorie este privita sub unghiul retributiei, cu o insistenta pe care
nu o gisim in Samuel-Regi. In centrul cartii se afla ideea Imparatiei lui Dumnezeu,
care, dupa aprofundarile facute deja de Cartile Regilor si ale operelor purificatoare ale
exilului, a atins punctul cel mai nalt al evolutiei sale. Lasand la o parte istoria
Regatului schismatic al Israelului (Nord), /-2Cron se opresc asupra Regatului lui [uda
(Sud), caruia i se aplica deja titlul ,,Israel”, pentru a sublinia aspectele cele mai vitale.
Iatd unele aspecte subliniate: alianta davidica, construirea, dedicarea, inaugurarea
Templului, precum si diferitele institutii cultuale care asigura sfintirea poporului®!.
Opera contine numeroase informatii, deseori legate intre ele, care merg de la
Adam pana la edictul lui Cirus (538 1.C.), prin care israelitii au primit dreptul de a se
reintoarcere in patria lor si de a-si reorganiza viata. Prologul (cf. /Cron 1-9 prezinta
listele genealogice si lista popoarelor, de la Adam pana la David, totul explicand
ascendenta Iui David la tron. Istoria Iui David (cf. 1Cron 10-29) 1l aratd ca fiind
depozitar al promisiunii teocratiei si promotor al institutiilor liturgice: in plus fata de
1-2 Samuel, cronicarul prezinta pregatirile regelui David pentru construirea
Templului (22,2-19) si dispozitiile sale pentru cultul divin (23, 1-26, 32). Istoria lui
Solomon este vazutd mai ales prin prisma rolului sau de constructor al Templului (cf.
2Cron 1-9). Dupa ce descrie inceputurile impératiei (domniei) marelui monarh si
dupa ce aminteste darul divin al intelepciunii care duce Regatul la Inflorire, cartea
se concentreaza asupra construirii Templului (cf. 2Cron 2-4) si asupra inaugurarii
solemne (cf. 2Cron 5-7), urmand ca la final si prezinte unele dintre faptele
memorabile ale lui Solomon, printre care si vizita reginei din Saba. Istoria celor 19
succesori ai lui Solomon pe tronul regatului lui Tuda, de la Robodm la Ezechia, se
evidentiaza prin crizele politice si marile reforme religioase ale timpului (cf. 2Cron
10-31). In aceasta parte finald a cartii, tonul devine mult mai aspru si mai critic,
intrucdt evenimentele o impun: Regatul se destrama, au loc succesiuni multe si
infidele Legii. In fine, chiar pe sfarsit, se face referire la edictul lui Cirus, care nu

SUCK. P. Abadil, in -2 Cronache, Guida di lettura dell’Antico Testamento, sub ingrijirea lui T. Romer,
J.D. Macchi, C. Nihan, Ed. EDB, Bologna 2007, 551-558.
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doar ca le ofera israelitilor posibilitatea reintoarcerii, ci si posibilitatea restaurarii
Templului (cf. 2Cron 36, 22-23)2.

Robia babiloniana (589-539 i.C.)

in secolul al VI-lea i.C. a avut loc cel mai dramatic eveniment din istoria
Israelului: deportarea in Babilon, desfasurati in doua etape. In urma acestor dous
deportdri au mai ramas in Iudeea numai clasele sociale sarace ale populatiei,
,»Vviticultori si agricultori” (2Rg 25,12). Babilonienii s-au comportat foarte diferit fata
de evrei In comparatie cu asirienii: nu au deportat toatd populatia si nici nu i-au
inlocuit pe cei plecati cu straini; dimpotriva, le-au acordat iudeilor o a treia sansa de
a-si remedia situatia, numindu-l pe Ghedalia ca ,,vice-rege”/guvernator. De aceasta
posibilitate insa iudeii nu au profitat, ci dimpotriva, noua revolta a lui Ismaél conduce
—se pare — la o treia deportare (cf. ler 15,20), iar [udeea a devenit o simpla provincie
a Imperiului Babilonian, condusa de autorititile rezidente in Samaria. In perioada
urmatoare, iudeii au locuit practic in trei regiuni: coloniile din Egipt, Babilon si cei
ramagi 1n patria lor. Cei care au fugit in Egipt, pentru a scapa de babilonieni, avandu-1
in fruntea lor pe loan (cf. ler 41,11-18), 1-au constrans si pe leremia sd vina cu ei.
Astfel, s-au stabilit in mai multe regiuni din Egipt, unde, ulterior, au format o
importanti comunitate>”.

In Babilon, deportatii au colonizat zone din vecinitatea capitalei, precum cea
numitd Tel Aviv, ,colina primaverii” (Ez 3,15). In Babilon a fost deportata
aristocratia politica, religioasa si intelectuala a poporului. Ei vor da nastere miscarii
religioase care va purta numele de iudaism, centratd pe adunarea de rugaciune — in
absenta cultului bazat pe sacrificii la templu — si pe identificarea elementelor
distinctive ale vietii lor, diferite de cele ale babilonienilor, precum circumcizia si
pastrarea sdmbetei. Trebuie precizat ca exilatii nu au fost tratati ca sclavi; au avut
libertatea de a-si pastra traditiile si sarbatorile religioase, de a munci, de a cumpara
case si terenuri. Astfel, conditia lor sociald, dupa o anumita perioada de timp, a ajuns
sa fie chiar foarte bund (un secol mai tarziu existd documente care atesta existenta
unor familii foarte bogate de origine iudaicd). insusi regele Ioachim este gratiat in
jurul anilor 561-562 1.C. Cu toate acestea, exilatii nu erau feriti de pericole cu privire
la credinta lor: religia locului, modul de exercitare al cultului, doctrinele contrare
traditiei israelite le putea afecta identitatea. In schimb, in Iudeea situatia era extrem
de dificila. Cei ramasi abia supravietuiau. Capitala si templul erau distruse, dar
ruinele lor continuau sa hraneasca pietatea populard, care mai frecventa aceste locuri

52 Ibidem, 558-559.
33 Cf. 1. Bisoc, Profetii, Oradea 2025, 112-113.
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(cf. Ier 41,5). In aceastd comunitate s-au compus, probabil, unele texte biblice,
precum Cartea Plangerilor si unii psalmi’*,

Momentul critic al exilului a fost un punct de cotiturd si la nivelul trairii
credintei. Secolul al VI-lea 1.C. este considerat unul de mare importanta: este epoca
lui Confucius, Buddha, Zoroastru, inceputurile filosofiei grecesti (Scoala din Milet,
Pitagora, presocraticii); la fel va fi si pentru Israel: accentul pus pe rationalitate si, in
consecintd, nasterea religiei etice, tradusa in practica prin afirmarea monoteismului
de factura etica. Odata cu caderea lerusalimului si a templului, poporul a intrat in
crizd, iar convingerile religioase legate de aceste locuri au inceput sa paleasca:
promisiunea davidica, alianta, darul paméantului fagaduit, libertatea, unicitatea lui
Dumnezeu. Splendoarea cultului babilonian 1i facea sa creada ca lahve a fost un
Dumnezeu puternic in trecut, dar nu in prezent cdnd Marduk l-a depésit. Profetii au
explicat ca pacatul poporului a cauzat infrangerea, indepartandu-se de Iahve. Marduk
nu avea nicio putere — pur si simplu nu exista; insa, adevarata putere este numai la
Dumnezeu, lahve, Creatorul si Domnul istoriei. lahve nu slabise din putere, ci a fost
uitat de poporul Israel. Ezechiél infruntd problema responsabilititii personale,
deschizand reflectia asupra retributiei; in acelasi timp, are un mesaj de sperantd in
care istoria va fi transformati — nu doar restaurata>>.

Exilul dobandeste valoare teologica, deoarece gasindu-se intr-o tara straina, in
pericol de a adopta uzantele sale, israelitii isi Intaresc legaturile interne in jurul tradi-
tiei: circumcizia, observarea sambetei, legile de curatire care capatd o importanta
speciala, devenind semne distinctive ale apartenentei la poporul iudeu (cf. Gen 2,1-
4), iar Cartea Leviticului dateaza din aceastd perioada. Acum se defineste ,,istoria
deuteronomistd” inceputd in timpul reformei lui losia, In care intreaga istorie a
Israelului este reinterpretatd in lumina ideii de ,,alianta”, ca istorie a fidelitatii lui
Dumnezeu si a infidelitatii poporului. Tot in aceastd perioada, probabil, sunt scrise
textele din traditia sacerdotald a Pentateuhului. Tendinta monoteista, prezenta de pe
vremea reformei lui losia, se afirma definitiv; Deutero-Isaia insistd asupra unicitatii
si superiorititii absolute a lui Dumnezeu in fata oricirui zeu fals (cf. Is 44,6)%.

In acest context, cartile Esdra si Nehemia oferd reflexii istorice si teologice
asupra exilului si reconstructiei de dupa exil. Aceste carti sunt mai complicate decat
par la prima vedere din punct de vedere istoriografic: detinem multe informatii, insa
trebuie sd recunoastem ca este foarte dificila o reconstruire istorica cu precizie a
sirului evenimentelor>’. Pand acum am indreptat directia cercetirii noastre citre

54 Ibidem.

5 Ibidem.

56 Ibidem.

37 Cf. P. Abadil, in Esdra-Neemia, Guida di lettura dell'Antico Testamento, sub ingrijirea lui T. Romer,
J.D. Macchi, C. Nihan, Ed. EDB, Bologna 2007, 541.
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tematica propusd noud de cartile istorice de la I6sue pana la Cartile Cronicilor;
observam ca prin actiunea primei carti, poporul israelit se stabileste in Tara
Canaanului, 1si Tmparte teritoriul si se organizeaza conform unui stil de viatd
sedentar. Teritoriul pe care Israelul 1l ocupa este unul strategic si devine ravnit de
natiunile Inconjuratoare — prin activitatea judecatorilor, Israelul reuseste sd-si apere
proprietatea si si-si intareascd pozitia. Insd, in timpul profetului Samuel ia nastere
dorinta de a trece la o organizare centralizatd, in jurul monarhiei — fenomenul
interpretat initial ca o cerinta idolatrica, influentatd de modul de organizare al altor
popoare, dar care devine, in cele din urma, o realitate. Cartile Regilor si Cartile
Cronicilor prezintd in detaliu istoria monarhiei israelite, care insd nu rezistd mult
timp. Cert este faptul ca una din realizarile monarhiei este tocmai existenta unui unic
regat, cu capitala politica si religioasd la lerusalim. Saul, David si Solomon au
meritul de a fi condus poporul israelit pe culmile cele mai inalte ale prosperitatii si
bunistirii, din toate punctele de vedere: social, cultural, politic si religios>®.

Dupa domnia Iui Solomon are loc o adeviratd diviziune politicd si schisma
religioasa: regatul unic se destraméd, nu mai exista, iar atdt in nord, cat si in sud, se
inregistreaza numeroase conflicte politice care duc la sldbirea generala a poporului
israelit. Decdderea internd are imediat si consecinte internationale. In aceastd
perioada, poporul israelit se zbate Intre cele doua mari puteri existente ale timpului:
Egiptul, la sud, si Imperiul Asiro-babilonian, la nord-est. Perioada care ne
intereseazi in mod special este cea a secolului VI #.C>, marcati de exilul babilonian
si de eliberarea adusi de Cirus®® — perioadd in care a permis evreilor exilati in
Babilon sa se intoarca la lerusalim si sa-si reconstruiasca Templul.

In acest context istoric tulbure, regele Iosia se aliaza cu Babilonia impotriva
Asiriei — o miscare fatald, care i-a adus moartea. Faraonul Egiptului trece prin

58 [bidem, 441-447.

3 Pentru a intelege mai bine situatia secolului al VIII-lea (perioada 760-700 1.C.), este necesar un
preambul. Odata cu venirea la tron a lui Tigrat Pileser al I1I-lea, acesta 1si Intareste armata si incepe
o campanie de expansiune a Imperiului Asirian. In acest context, Regatul din Nord (Israelul) se
revoltd si in 722 1.C: Samaria e distrusd. De asemenea si uda se revolta in 701 1.C, iar cu aceasta
ocazie sunt distruse orasele din regat (insa lerusalimul se salveaza in mod providential). De aici ne
putem da seama ca puterea dominanta in zona este Asiria (de asemenea si Egiptul se dezvolta si se
intdreste). Palestina era zona centrald dorita de ambele, dar fiindca nu se dorea razboi, Asiria si
Egiptul, incheie o alianta cu privire la o bund convietuire, in care era mentionat si statul Palestinei,
iar aceastd situatie persista cateva zeci de ani. Spre inceputul secolului VI se inregistreaza ascen-
siunea Babiloniei. Asiria detine controlul, dar Babilonul — inainte provincie asiriana — 1si cucereste
independenta (626-617 1.C.), dupa care isi continud companiile militare impotriva Asiriei. intr-un
prim moment Asiria cere ajutor aliatilor sai, si anume Egiptului. Egiptenii intra in conflict si reusesc
s Invingd pe moment pe babilonieni (616 1.C.). Insd decisiv va fi un alt factor: in conflict se implica,
in mod neasteptat Mezii, care sunt de partea Babiloniei si impotriva Asiriei si Egiptului; astfel, Asiria
capituleaza in fata Babiloniei si Mezilor, iar acestia incheie o alianta de prietenie (613 1.C.).

0 Ibidem.
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Palestina, iar, intrucat losia i se opune, il infrange, il trimite in lanturi in exil, iar
regele moare curand dupa aceea, in 609 1.C. (cf. ler 22). Totul s-a intdmplat in graba,
iar la guvernare ajunge loachim, un fanatic politician filoegiptean si vrajmas al
iahvismului, care promoveaza sincretismul religios, coruptia morald si sociala. Toate
acestea duc la dezastru, iar in acest timp isi desfasoara activitatea profetul leremia,
care denunti idolatria, nedreptatea si servilismul fatd de Egipt®!.

Curand, pe tronul Babiloniei urca Nabucodonosor, rege care va schimba cursul
istoriei. atat pentru imperiul sdu, cat si pentru Regatul lui Tuda (israelit). Astfel, in
anul 605 1.C., Nabucodonosor intreprinde o incursiune impotriva Egiptului®?. In anul
604 1.C., el supune Damascul, Tirul, Sidonul si Tuda (cf. 2Re 24,1), prin amenintari
si demonstratii de forta. Toate aceste regate devin vasale regelui Babiloniei, avand
obligatia de a urma cu strictete statutul de vasalitate. In anii urmdtori,
Nabucodonosor se ocupa cu reorganizarea internd, In special a armatei sale, care
suferise mari pierderi in conflictul cu Egiptul. Aceastd situatie naste noi false
sperante Palestinei si israelitilor, care se revoltatd impotriva Babiloniei (599 1.C.).
Insa, in acelasi an, Nabucodonosor reia campaniile, inabusa revoltele din provinciile
vasale (Siria, Moab, Amon) si se indreapti citre Palestina®’,

In anul 598 1.C., trupele babiloniene distrug numeroase orase din Iudeea, iar pe
cand se indreptau spre lerusalim, regele loachim moare in conditii necunoscute (cf.
ler 22,19). Pe tron urca fiul sau, Iehonia, iar in 597 1.C., dupa trei luni de asediu,
Ierusalimul cade 1n mainile Babiloniei: Nabucodonosor capturecaza pe Iehonia,
impune un nou rege dupa inima sa si stabileste un tribut greu de suportat. Sedecia,
noul rege, depune un jurdmant solemn de vasalitate fatd de Babilonia (cf. 2Rg 24,17,
2Cron 36,13; Iez 17,12-21)%.

In 587 i.C. are loc al doilea asediu al Ierusalimului de catre babilonieni®.
Nabucodonosor profitd de slaba unitate dintre regii aliantei antibabiloniene, cat si de
curentele contrare Legii, care lucrau in interior. Distruge, rAnd pe rand, orasele rebele

1 Cf. T. Rémer, in Profeti, 315-326.

2 Lupta de la Karkemi¢ se termind prin victoria fira drept de apel a lui Nabucodonosor; egiptenii se
retrag in propriul imperiu, astfel incat Babilonia preia in mod definitiv controlul asupra Siriei si
Palestinei, pana la granitele cu Egiptul.

63 Cf. P. Abadil, in Esdra-Neemia, 544-545.

% Regele este obligat sa plateasca tribut Babiloniei, iar acesta a constat in predarea tezaurul Templului
si Casei Regale, mai ales obiectele de aur ale lui Solomon; 10 mii de persoane aduse in exil (eunuci,
mestesugari, luptatori si muncitori specializati — printre exilati si Ezechiél: preot si profet). Acesta
este de fapt primul asediu: situatia e deosebit de grea, insd nu e sfarsitul, care insa avea sa vina dupa
nici zece ani. Ibidem.

65 fn acelasi timp, a fost instaurata o ligd antibabiloniand formata din regele Moabului, Edomului,
Amonului, Timonului si Sidonului: acestia au facut presiuni constante si asupra Israelului, iar regele
Sedecia intra si el in aceasta alianta in 590 1.C., in ciuda opozitiei profetilor Ieremia si Ezechiel, care in
repetate randuri si in mod inutil au militat Impotriva acestui pas (cf. ler 29,21-23; lez 9,2-4; 12,11-13).
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si ajunge la portile Ierusalimului, iar ajutorul egiptenilor devine tardiv®®. Dupi ce
Nabucodonosor zdrobeste armata Egiptului (cf. /ez 30,20-26) se Indreapta din nou
catre lerusalim, iar dupd aproximativ 15 luni de asediu (martie 587 — iulie 586 1.C.)
cetatea lerusalimului capituleaza. Regele Sedecia este facut prizonier, orbit, iar
familia sa este masacratd; Templul si casa regald sunt arse si distruse, iar populatia
este deportata. Iuda este transformaté in provincie babiloniana, sub conducerea unui
guvernator iudeu, Godolia®’.

In toate aceste evenimente, poporul evreu — si in mod cu totul deosebit profetii
— au vazut interventia lui lahve, fie in favoarea, fie impotriva sa; din cauza
infidelitatii clasei conducatoare, dar si a poporului, istoria s-a transformat in teologie:
Dumnezeu si-a aratat puterea sa si invataturile sale prin aceste lectii de viata.

Perioada de dupa exil pana la venirea romanilor (539-63 i.C.)

Reintoarcerea din exil

Intre anii 559-539 1.C. are loc 0 noud schimbare importanti pe plan internatio-
nal: noul rege babilonian, Nabonidus (556-539 1.C.), nu pare interesat de soarta
imperiului, care incepe sd decada; de asemenea, in domeniul religios apar conflicte
interne, deoarece zeul national, Marduk nu este cinstit de catre rege, ce-1 va conduce
la renuntarea tronului in favoarea fiului sau, Beltsatar. In acelasi timp, se ridica o
noud putere, cea a mezilor, care, prin Cirus, In anul 539 1.C, reuseste sd cucereasca
Babilonul. Surprinzator, Cirus nu se considerda un invingitor, ci un eliberator,
autoproclamandu-se trimisul lui Marduk pentru a restaura cultul sau, descris, in
acelasi mod, si de Deutero-Isaia (cf. Is 45,1-7). Cirus®® deschide o noui fazi politica:
in locul guvernarii dictatoriale, permite tuturor exilatilor din Babilon sa se reintoarca
in patrie, sd reconstruiasca propriile orase si templele si sa 1si reia traditiile proprii.

6 n acest context, armata babiloniana intrerupe asediul Terusalimului pentru a lupta impotriva Egiptului.
Cu aceastd ocazie, Sedecia aresteazd membrii partidului filobabilonieni si se parea cd va reusi sa
salveze cetatea.

7 Ibidem.

68 Cilindrul lui Cirus” este o dovada a programului sdu politic: ,,Eu sunt Cirus, regele universului, rege
mare, puternic, rege al Babilonului, regele al Sumerului si al Acadului [...]. Cand am intrat cu pace
in Babilon, am stabilit cu bucurie si veselie tronul regal in palatul principelui. Marduk, marele Domn,
a gasit In mine o inima larga care iubeste Babilonul si eu in fiecare zi fac ceea ce ii este de temut.
Trupele mele numeroase au inaintat cu pace in tara Babilonului; in toata tara Sumerului si a Acadului
nu am permis ca niciunuia sa-i fie teama; am vegheat fara odihna la bunastarea Babilonului si a
tuturor locurilor sfinte [...]. In cetitile Ninive, Asur [...], locuri sacre dincolo de Tigru al cirui scaun
era fondat dintotdeauna, eu am repus la locul lor pe zeii care au locuit acolo si am facut ca ei sa
locuiasca ntr-o locuinta vesnica; am adunat toate populatiile lor si le-au condus la locurile lor...”.
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Aceasta atitudine devine o arméa de propaganda, care va favoriza linistea si dezvol-
tarea economica a imperiului®.

Toleranta Iui Cirus era, din punct de vedere politic, mult mai utild decat puterea
armelor. Desi Cartea lui Esdra afirma ca emiterea edictului lui Cirus era adresat doar
iudeilor, dar, in realitate, nu era un privilegiu exclusiv, el fiind adresat tuturor
popoarelor din imperiul.

Dupa 538 1.C., grupurile de exilati Incep sa se Intoarca 1n patrie sub conducerea
lui Sesbatar, cu misiunea de a reconstrui templul din Ierusalim; acestia vor intdmpina
dificultati din cauza opozitiei populatiilor locale, care nu sunt dispuse s renunte la
teritoriile cu care au fost improprietariti dupa distrugerea lerusalimului si pe care le-au
ingrijit pAnd in acest moment. Din punct de vedere teologic, repatriatii se considerau
»restul lui Israel”, depozitarii adevaratelor valori ale iudaismului. Templul va fi
reconstruit in jurul anului 512 1.C, datoritad insistentei profetilor Aggéu si Zaharia.
Lui Cirus 1i urmeaza Cambise (529-522 1.C.), apoi Darius (522-485 1.C.), care
consolideaza imperiul. Trecerea dintre aceste domnii se face prin lupta, iar probabil
din aceastd cauza renaste in Israel speranta reinstaurarii monarhiei davidice.
Continuand politica lui Cirus, Darius il va numi guvernator al Tudeii pe Zorobabél,
din familia lui David, insotit de marele preot Iosue’’.

Sténta Scriptura indica din viata poporului acest eveniment crucial in Cartea lui
Esdra, impartita in doua parti: intoarcerea in patrie sub Sesbatar [1-6 — cf. 1,11] si
intoarcerea sub Esdra [7-10 — cf. 7,6]) si Cartea lui Nehemia (care are patru carti:
reconstruirea zidurilor lerusalimului [1-7 — cf. 4,2-3], reinnoirea aliantei cu
Dumnezeu [8-10 — cf. 9,38], lista numelor celor intorsi [11-12] si Nehemia, guver-
nator si aparator al Legii [13 — cf.13,1-3. 29-31]).

Astfel, Esdra nu descrie intoarcerea primului grup de evrei exilati sub conduce-
rea lui Sesbatar, care ar putea fi aceeasi persoand cu Zorobabél, conform unor

17!, In prima parte, cu a doua

documente mai vechi care fac referire direct la e
caravand soseste Esdra (in al saptelea an al domniei lui Artaxérxes — probabil 458
i.C.), urmand a fi trimis de curtea persana pentru a rezolva problemele iudeilor din
Palestina. Cu el incepe o curdtenie religioasd generald prin Indepartarea tuturor
elementelor strdine — cea mai spinoasa fiind problema casatoriilor mixte cu femeile
striine. Esdra opereazi o expulzare a acestora.

In Cartea lui Nehemia este evocata reintoarcerea altor exilati, printre care si
Nehemia, guvernatorul, dandu-i-se in responsabilitate reconstruirea zidurilor

Ierusalimului si reorganizarea sociald. Cand are loc sosirea lui Nehemia la Ierusalim?

% Ibidem, 548-549.
0 Ibidem.
"I Totusi problema rdiméane deschisa oricdrei interpretari. Ibidem.
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—,,in anul al doudzecilea al domniei lui Artaxérxes” (probabil in jurul anului 445 1.C,
cf. Neh 1,1; 2,1).

Cu siguranta, Esdra si Nehemia au fost artizanii reconstructiei sau reinvierii
poporului israelit. Se aratd ca ar fi lucrat impreunad, dar nu putem sti cand, cronologia
nu este exactd. Unii citesc anul 7, ca fiind vorba de 37. Si atunci cine a fost primul
care s-a Intors? Totusi, ambii si-au dat tot interesul pentru a purifica Israelul de tot
ceea ce il indeparta de Lege si pentru a favoriza dezvoltarea poporului, atit din punct
de vedere religios, cat si social.

Criza epocii Macabéilor

Revolta macabéica, care izbucneste si se dezvoltd in Tudeea in secolul al II-lea
i.C., reprezinta, fara indoiala, unul dintre cele mai neobisnuite evenimente ale istoriei
israelite din perioada celui de-al Doilea Templu??.

Conform relatarii Sfintei Scripturi, poporul lui Israel nu a avut niciodata relatii
ugoare cu popoarele din jur sau cu cele intalnite de-a lungul intregii sale istorii.
Descendenti ai stramosilor seminomazi, constransi de necesitatile economice si
domestice sa emigreze in mod frecvent dintr-o tara in alta, ca striini si peregrini (cf.
Gen 23.,4), odatd intrati in zona Deltei Nilului, fiii lui lacob nu au intarziat sa se
inmulteasca, sa-si mareasca bogidtiile si sd capete prestigiu si putere (cf. Ex 1,7; Fap
7,17). Poporul format de-a lungul timpului, probabil, nu avea incd o constiinta
colectiva, dar modul lor aparte de viata, simtul lor acut de apartenenta la grup si
pastrarea cu tenacitate a traditiilor clanului nu puteau sd nu starneasca invidie si
rivalitate. Gelozia, constrangerile si vasalitatea impuse de egipteni i-au obligat sa
emigreze in regiunile desertice ale Sinaiului, in cdutarea unei patrii, identificata
ulterior cu paméntul Canaanului, de-a lungul coastei mediteraneene. Textul
scripturistic subliniaza pe larg sacrificiile si renuntdrile, deziluziile si pericolele care

s-au succedat pana ce au reusit sa se stabileasca acolo prin improprietarire”>.

72 Tosif Flavius 1i dedici un lung pasaj in cartea sa Antichitdtile iudaice, insd noi vom urma, in mod cu
totul deosebit, prima Cartea Macabéilor, chiar dacd, pentru un asemenea subiect, se integreaza si
anumite informatii folosind alte izvoare. Este vorba despre un eveniment foarte complex, in cadrul
caruia reusim sa distingem destul de bine cele doud coordonate existente: iudaismul, pe de o parte,
si elenismul, pe de alta parte, (,,iudaismul” apare pentru prima datd in a doua carte a Macabéilor si
indica poporul iudeilor in mod global, cu legile, traditiile si religia lor; iar ,,elenismul” indicéd in
schimb lumea greacd, cu religia si cultura sa, care a prins viatd dupa moartea lui Alexandru cel Mare
— [cf. 2Mac 4,13]: in general poate indica si tot ceea ce nu apartinea poporului iudaic [cf. 2Mac 4,13;
6,25]). Pentru a interpreta corect miscarea aparutd prin Macabéi, trebuie luate n consideratie mai
multe informatii verificate din punct de vedere istoric pentru a putea face un discurs valabil si clar.
Cf. P. Abadie, in /-2 Maccabei, Guida di lettura dell’Antico Testamento, sub ingrijirea lui T. R6mer,
J.D. Macchi, C. Nihan, Ed. EDB, Bologna 2007, 597.

73 Autorii tin sd sublinieze acest eveniment fondator, dar si incapdtanarea poporului (cf. Ex 32,9;33,3;
34,9); in ciuda acestei realitati, poporul — depasind dificultdtile — a ajuns la constiinta propriei
unicitati. /bidem.
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Credinta intr-un singur si unic Dumnezeu, caruia ii este recunoscutd nu doar
domnia asupra universului, asupra tuturor lucrurilor, ci si asupra istoriei umane,
constituie fundamentul solid pe care se bazeaza Intreg sistemul de viata: religios si
civil, individual si colectiv, intern si extern. Cultul exclusiv al acestui unic Dumnezeu
— care fusese deja al protoparintilor lor si care se numeste lahve (cf. Ex 3,14-15) —
interzicerea absolutd de a se adresa oricédrei alte divinitati adorate de alte grupuri etnice,
legile morale, sociale si economice severe si clare, ritualul vast si minutios, inchiderea
netd si hotarata fatd de lumea externd, considerata izvor de imoralitate si de coruptie,
sunt expresia si manifestarea atotputernicei vointe a aceluiasi Dumnezeu. Indeplinirea
fidela si riguroasa a acestor prescriptii constituie conditia absolutd pentru ca acest
popor prin lege sa incheie aliantd exclusiva (berit), prin care Iahve va fi mereu
Dumnezeul lui Israel, iar Israel va fi mereu poporul lui lahve (cf. Ex 19,5-6)74.

Aceasta credintd se exprima si se manifestd prin intermediul tdierii imprejur,
care este, in acelasi timp, semnul vizibil voit de Dumnezeu ca si conditie de admitere
in alianta sa de iubire si, de asemenea, contrasemnul distinctiv de apartenenta la
poporul pe care El i 1-a ales ca proprietate (cf. Gen 17,10-14). Fara taierea imprejur
nu este posibild participarea la cina Pastelui, sarbatoarea prin excelenta a Israelului
(cf. Ex 12,44-48). Cei netaiati Imprejur sunt ceilalti, cei diferiti, cei straini, cei care
apartin altor neamuri sau popoare, numiti ,,g0yim”: un termen care deseori are o
valenta dispretuitoare’>.

Poporul israelit se bazeaza pe urmatoarele convingeri fundamentale: se consi-
dera adevaratii titulari ai promisiunilor lui lahve, sunt pazitorii (strajerii) continuitatii
istoriei mantuirii, sunt reprezentantii adevaratului Israel ca ,rest al trecutului” si
»samantd” a Israelului care va fi restaurat in viitor. Aceste convingeri au constituit

un sprijin deosebit in depisirea crizei exilului sau in reconstruirea de dupa exil’S.

74 Ibidem, 598-601.

75 Profetii si multi alti trimisi ai lui lahve, au interpretat acest dezastru, care a cuprins regatul lui Tuda
precum si neasteptatul sfarsit al templului, ca pe o bine meritatd pedeapsa pentru nenumaratele pacate
de infidelitate comise de cdtre popor si preoti, pentru cultul prestat al altor divinitdti, pentru
nedreptatile de care aveau parte cei sdraci si nevoiasi pentru generala relaxare a obiceiurilor si
acceptarea facild si neselectivd a modei striine. in mod evident, este vorba despre o interpretare
teologica cu tendinte moralizatoare, care denota insa o realitate departe de idealurile monoteiste
antice si o consecintd logica a caderii generale a valorilor spirituale. /bidem.

76 Lipsa de documentatie ne Tmpiedicd sd cunoastem cu exactitate viata si situatia deportatilor din
Babilonia. Suntem insa siguri cd anii exilului au avut o enorma greutate in istoria succesiva: in exil
au fost capabili sa treacd peste socul initial, s-au inculturat destul de repede si s-au adaptat la noua
situatie, reusind sa gaseasca un spatiu vital lor in cadrul caruia sa-si poatd implini propriile aspiratii
chiar daci nu puteau s depaseasci anumite limite impuse lor de citre stipénii casei. intr-un oarecare
mod, perioada exilului s-a dovedit extrem de benefica: evreii nu mai aveau preotii — templul — cultul
lor, insa au fost nevoiti sa-ti pastreze identitatea si au dat o importantd deosebita traditiilor religioase
orale incrementand astfel in ciuda tuturor dificultatilor propriile idei teologice si religioase. Izolarea
din exil nu numai cé a pus bazele unui exclusivism teologic, dar a reprezentat si primul pas cétre un
exclusivism sociologic, care se va dezvolta mai tarziu, dar care are un fundament religios real.
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Stim ca 1n 538 1.C., fiii Israelului s-au bucurat de favorurile lui Cirus, regele Persiei,
s-au reintors in patrie, au reconstruit templul (cf. Ezd 6,3-5). Chiar dacé erau putini,
erau animati de entuziasm, iar in 515 1.C., cu ocazia Pastelui, templul a fost inaugurat
cu mare solemnitate. Curdnd, insd, s-au facut simtite contrastele si diferentele,
greutdtile vietii zilnice, pretentiile celor reintorsi si ale celor ramasi in patrie, care au
adus la interventia pacificatoare din partea curtii persiene prin doud personaje: Esdra
si Nehemia. Acestia au promovat o rigurozitate absoluta in privinta credintei si o
inchidere neta fata de lumea externa, fie ca era vorba de idei sincretiste, fie de cultura
pagana. Astfel, s-a ajuns la proclamarea Pentateuhului (a legii lui Moise) ca lege de
stat, decretdndu-se, in acest mod, o separare hotaratd si definitivd de populatiile
invecinate care nu recunosteau acelasi Dumnezeu al Israelului — tematica tratatd in
cartea lui Esdra (cf. Ezd 9,12; 10,1 s.u.)77.

Elenismul si-a facut aparitia la lerusalim prin Alexandru cel Mare (332-323 1.C.),
care, 1n privinta religiei, i-a urmat pe predecesorii sdi si a permis evreilor sa-si
organizeze cultul conform legilor si obiceiurilor proprii. La fel au procedat si
Ptolomeii Egiptului, pentru intreaga perioadd in care Palestina s-a aflat sub
stapanirea lor. Cu toate acestea, este limpede cd comunitatea iudaica nu a reusit sa se
sustragd in Intregime influentelor si presiunilor exercitate de noua civilizatie, care si-a
facut aparitia odata cu venirea armatei macedoniene. Organizarea politica si adminis-
trativa a grecilor nu putea sa nu influenteze cultura popoarelor aflate sub dominatie.

In Egipt, Alexandru a intemeiat un oras care i-a purtat numele si avea si devina,
pentru secole intregi, capitala politica, spirituald si culturald a intregului Orient.
Dupa modelul Alexandriei, in nordul Samariei si in Transiordania au aparut in
aceastd perioadd numeroase orase construite si organizate conform canoanelor
oragelor grecesti, polisuri, fiecare cu propriul gimnaziu, sali de gimnastica, piete,
teatre si temple pentru cultul divinitatilor cele mai diverse. Aceste orase erau
adevarate centre de iradiere a culturii si a civilizatiei grecesti; aici isi faceau aparitia
nu putini evrei, mai ales din motive administrative si comerciale. Pretutindeni limba
vorbitd era greaca, care se suprapunea limbilor locale si care, asumand anumite
nuante comune, a fost denumita ,,koiné dialektos”/,limba comuna”._Administratia,
armata erau deschise tuturor, iar cetétenii se bucurau de o mare libertate de miscare.

In acest timp s-au nascut, mai ales in Egipt, comunititi infloritoare iudaice,
dintre care cea mai numeroasa s-a dovedit a fi cea din capitala, la Alexandria. Aici,
in jurul anului 250 1.C., a fost inceputa traducerea cartilor sfinte in limba greaca,
versiune cunoscutd sub numele de ,,Septuaginta” (LXX) — constituie un exemplu
graitor al gradului de elenizare atins in sanul comunitatii iudaice din Alexandria,

7 Ibidem.
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semn al asimilarii, cel putin pe plan lingvistic, a unor elemente striine de limba si
cultura ebraici sau aramaica’®.

In anul 198 1.C., Palestina a trecut de sub dominatia Ptolemeilor Egiptului sub cea
a Seleucizilor Siriei, datorita lui Antioh al IIl-lea, supranumit cel Mare (223-1871.C.),
care, printr-un edict solemn, a recunoscut natiunii iudaice toate privilegiile de care se
bucurau inca din epoca lui Cirus. Acelasi lucru s-a petrecut si sub Seleucus al 1V-lea
Filantropul (187-175 1.C.), care si-a aratat bundvointa prin ,,[...] acoperirea din
fondurile proprii a tuturor cheltuielilor pentru liturghia sacrificiilor” (cf. 2Mac 3,3)"°.

Autorii celor doud carti canonice ale Macabeilor au scris fiecare propria opera
pentru a celebra gesturile eroice extraordinare ale membrilor familiei macabeice;
erau, in mod evident, admiratori entuziasti ai acestora si au considerat ca macabeii
trebuiau prezentati fratilor in credinta drept campioni ai credintei parintilor antici.
Interesul lor era de a apara propriul popor. Totusi, nu au putut ascunde faptul ca
initiativa elenizarii lerusalimului si a Tudeii a pornit chiar din ambientul iudaic si,
mai mult, din randul clasei sacerdotale. Autorul /Mac este precis si sever in judecata
pe care o di asupra lui Antioh al IV-lea si conationalilor sii (cf. /Mac 1,10-15). In
acest mod, s-a produs o adevératd rupturd cu Legea si Alianta lui Moise. Autorul
2Mac este mai detaliat, dar la fel de sever; aflam de la el: capetenia acestor ,,fii
degenerati” a fost un anume loan (,,Jason”, in forma greacd), care si-a cumparat
functia de mare preot, promitand lui Antioh ca va transforma lerusalimul intr-un
polis grecesc (cf. 2Mac 4,7-9.13-15)3°,

In perioada imediat urmitoare, situatia politica in interiorul Tudeii s-a complicat
din ce 1n ce mai mult si in mod rapid, din cauza ambitiilor, rivalitdtilor personale si
conflictelor dintre diversele fractiuni opuse, care provocau dezordini si rebeliuni,
furtuni si razbundri. Vechiul mare preot, Onia ('Oviag), a fost asasinat, iar [ason a
fost constrans sd emigreze in Transiordania. Menelau, succesorul sau, nu a ezitat sa
jefuiasca Templul de vasele sacre si sd conduca personal operatiunea de curdtare a
Templului de toate obiectele de valoare, in favoarea lui Antiohus I'V.

Toate aceste realitati au condus la o nemultumire fireasca a populatiei, atasata
inca de vechiul regim si de stilul sdu de viata. Chiar daca nu cunoastem cu exactitate
succesiunea evenimentelor, se considerd ca in 167 1.C. Antiohus IV a intervenit insusi

8 Cf. 1. Bisoc, Lumind din lumind, 35-36.

7 Se stie cd regii Siriei, in aceastd perioadd, aveau o mare nevoie de bani pentru a face fata tributului
foarte greu impus lor de cétre romani dupa infrangerea suferita la Magnesia, in 189 1.C.. Probabil
Selencus IV nici nu ar fi indraznit sa trimita la Ierusalim un inalt functionar pentru a se improprietari
de tezaurul Templului (cf. 2Mac 3,4-40) daca nu ar fi fost aproape solicitat de persoane influente din
interiorul Templului. Putem considera ca pana si Antiochus IV Epifanul (175-164 1.C.), fratele si
succesorul lui Selencus, patruns de cultura greceascd, nu ar fost capabil sa inainteze intr-atat in a dori
totala elenizare a Iudeii, daca nu ar fi gésit un teren atét de fertil si de primitor.

80 Cf. P. Abadie, in /-2 Maccabei, 601-604.
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in mod drastic impotriva partii sanitoase a Israelului, fie pentru ca era iritat de
indelungatele lupte fratricide, fie pentru cé era solicitat de partidele filoelenistice, fie
pentru cd dorea sd detind controlul total asupra acestei regiuni strategice,
caracterizatd de o deosebitd unitate si bucurdndu-se de o omogenitate in privinta
legilor, obiceiurilor, limbii, culturii si religiei.

Intr-un prim moment (cf. /Mac 1,41-51), Antiohus a ordonat ca toate populatiile
.54 formeze un singur popor, renuntand la propriile obiceiuri” (IMac 1,41-42). Intr-un
al doilea moment, regele, printr-un ordin special destinat lerusalimului si marilor
orase ale Tudeii, a interzis orice forma de cult public in templu si toate practicile cu ca-
racter sacru: sabatul, sarbatori, circumcizia si riturile traditionale (cf. /Mac 1,44—45)81.

Impunerea noii religii in Iudeea s-a transformat imediat intr-o persecutie
deschisd, atunci cand populatia a fost constransd sa participe la noile rituri si
sarbatori (cf. 2Mac 6,2-10; 7,42); in timp ce anumiti responsabili aveau sarcina sa se
asigure ca scrierile si cartile sacre sa fie arse, iar taierea imprejur sé fie interzisa din
practicd. Pedeapsa pentru cei care violau ordinele curtii era pedeapsa capitald. Cele
doua carti ale Macabeilor, precum si Antichitatile iudaice ale lui Flavius Josephus,
relateazd cruzimi extreme: mame azvarlite de pe zidurile cetdtilor sau crucificate
impreund cu copiii lor atarnati de gatul sau de sanii acestora (cf. /Mac 1,60-61; 2Mac
6,10)%2.

Este firesc sa ne intrebam cum a reactionat populatia iudaicad in fata acestui
afront violent adus celor mai sacre principii, celor mai profunde sentimente, nsasi
vietii lor, a poporului in general. Fara indoiald, partidul clasei conducatoare,
filoelenistice, impreund cu simpatizantii lor, a primit cu entuziasm ordinele regelui,
cel putin pentru partea care nu era legata de religie. De asemenea, nu putini au cedat
din motive lesne de inteles: fie din fricd, presati de pedepsele sau amenintarile
seleucizilor, fie amagiti de promisiuni de avantaje si favoruri.

Totusi, o buna parte a celor mai puternici si mai neclintiti in credinta au preferat
moartea, decat tradarea sau rusinea unei vieti compromise (cf. /Mac 1,62-62).
Printre acestia se numard batranul preot Matatia, care nu doar cd a rezistat
presiunilor, dar s-a transformat intr-un nemilos justitiar al tradatorilor. Pentru a scapa
din fata dusmanului prea puternic, impreuna cu cei cinci fii ai sdi si cu alti adepti ai

81 Apogeul a fost o consecintd logica: pentru a umple golul rimas se decretase ridicarea altor temple,
altare, statui, in onoarea divinitatilor pagane, unde aveau sa se oficieze sacrificii prescrise si rituri
religioase adecvate, incluse fiind aici si sacrificiile animalelor care erau considerate de citre evrei
necurate (cf. /Mac 1,47). Lovitura de gratie a fost data spre sfarsitul anului 167 1.C., cand altarului
sacrificiilor i-a fost schimbata destinatia si templul insusi a fost dedicat zeului Zeus (Giove)
Olimpicul, a carui imagine a fost asezata pe altarul sus amintit. /bidem.

82 A doua Carte a Macabéilor prezintd pe larg martiriul batranului scrib Eleazar (cf. 2Mac 6,18-31) si
acela al unei mame, ucise dupa ce-a fost obligata s asiste la moartea violentd a celor sapte fii ai ei
(cf. 2Mac 7,1-42).
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acelorasi idealuri, s-a refugiat in deserturile Tudeii (cf. /Mac 2,15-28). De acolo au
intreprins dese incursiuni, distrugand altarele ridicate de seleucizi, pentru a téia impre-
jur copiii si pentru a constringe pe altii sa fugi cu ei in desert (cf. /Mac 2,29-48)%3.

Dupa moartea lui Matatia, conducerea a fost preluata de Iuda, al treilea sau fiu,
numit si Macabeul. Inzestrat cu extraordinare calititi organizatorice si rizboinice,
acesta a reusit sa recruteze numerosi voluntari si, conducandu-i el personal, lovea
dusmanul in orice punct s-ar fi aflat, chiar daca dusmanul era mai puternic. Astfel,
Iuda a trecut din victorie in victorie, pand cand, in 164 1.C., a reusit sa elibereze
aproape Intreaga regiune a ludeii, inclusiv lerusalimul. Aici, dupé ce a purificat si
restaurat vechiul templu, la exact trei ani de la profanarea lui, a avut loc o solemna
sarbatoare de reconsacrare (cf. /Mac 4,36-61). Iuda a murit in lupta pentru eliberarea
celorlalte teritorii (cf. /Mac 5,1-61; 9,1-22).

Autorul celei de a doua Carti a Macabeilor isi incheie relatarea sa cu ultimele
victorii ale Iui Iuda; in timp ce autorul primei Carti a Macabeilor continua si ne
relateaza ca Ionatan e fratele sau, care i-a succedat la conducere. Acesta, prin
tratative cu diferitii pretendenti la tronul Siriei, a reusit sa fie recunoscut drept mare
preot si strateg al evreilor. In continuare, mai tarziu, Simon, un alt frate al siu, i-a
urmat, in anul 140 1.C., fiind proclamat conducétor de catre popor si totodata mare
preot, cu drept de succesiune si de transmitere ereditard a acestor doua titluri. Simon
a fost asasinat In 134 1.C., de propriul ginere, cu ajutorul a doi dintre fiii sai (cf. /Mac
16,11-24)%,

Relatiile dintre Imperiul Roman si poporul evreu dateaza cel putin din anul 161
1.C., cand Senatul roman a decis sa acorde sprijin rebelilor condusi de luda Macabeul
impotriva seleucidului Antioh al IV-lea Epifanul. Desi aceastd actiune nu s-a
concretizat printr-o interventie directd a armatei romane in sprijinul lor, Imperiul
Roman a Inceput sa fie considerat drept un stat puternic si virtuos, gata sa-i sprijine
pe cei care ii cereau ajutorul®>.

Totusi, la o sutd de ani distanta, relatiile dintre Imperiul Roman si statul evreu
s-au schimbat radical. Dupa incheierea celui de-al Treilea Razboi Mitridatic (74-63
i.C.), Regatul Iudeii, aparut in urma luptei victorioase pentru eliberare impotriva
seleucizilor si era condus de dinastia hasmoneand, a intrat definitiv in sfera de
influentd romana. Ocupat de Gnaeus Pompeius Magnus, regatul a fost incredintat lui

8 Ibidem, 605-606.

8 Cu imparatia fiului sdu Ioan Hincan (134-104 1.C.) incepe o altd perioadi, cunoscutd doar prin istori-
cul losif Flavius.

85 ,Roma, ca centru politic, economic si administrativ al Imperiului Roman, reprezenta simbolul puterii
si maretiei In acea perioada. Configuratia ei cosmopolitd, plina de contradictii, dar si de maretie 1i
conferea o fascinatie deosebita. Artistii, retorii, comerciantii, dar si oamenii bogati, oamenii liberi,
senatorii erau in mare voga in acele zile frumoase si prospere ale Imperiului”. I. Bisoc, Sfantul Paul,
omul sentimentelor adevarate, Ed. Sapientia, Roman 2002, 50.
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Ioan Hircan al II-lea (67-66 1.C. si 47-40 1.C.), care detinea simultan si functia de
Mare Preot. Mergand in aceeasi directie, in anul 63 1.C., generalul roman Pompei a
cucerit lerusalimul, marcand sfarsitul independentei Iudeii si inceputul stiapanirii
romane asupra Palestinei. Regiunea a fost integratd in Imperiul Roman ca parte a
provinciei Siria, desi si-a pastrat o oarecare autonomie internd, cu conducatori
ascultitori fatd de Cezar, precum Irod cel Mare®.

Concluzie

Odata cu intrarea Palestinei sub dominatie romand se incheie, pentru poporul
ales, un lung sir de evenimente care, impreuna legate, ne determina sa afirmam ca
intreaga istorie a lui Israel, de la Patriarhi pand la Macabei, se afla sub mantia Iui
lahve. In toate cartile scripturistice amintite gisim, pe de o parte, dimensiunea
istoricd, iar pe de altd parte, dimensiunea teologicd; acestea nu se contrazic, dar
dimensiunea teologica o depaseste intotdeauna pe cea istorica.

Privirea noastra trebuie indreptata catre scrierile istorice ale Israelului; de aceea,
am subliniat notiunile esentiale pentru intelegerea continutului cartilor. S-a adoptat
metoda prezentérii istorice sau analiza narativa pentru a respecta natura materialului
prezent in cartile istorice veterotestamentare si s-a analizat, mai detaliat, cu ajutorul
textelor, acolo unde a fost cazul, anumite momente fundamentale ale istoriei
Israelului: Patriarhii, intrarea in Canaan, losue si Judecdtorii, monarhia, exilul
babilonian, reconstructia de dupa exil si problematica Macabéilor.

Toate acestea ne-au ajutat sd cunoastem continutului cartilor istorice si sa
interpretdm corect evenimentele prezentate, sa intelegem personajele importante ale
istoriei israelite si relatia dintre istorie si teologie. Cu sigurantd, toate acestea au fost
inspirate de importanta pe care hagiografii au acordat-o relatiei dintre [ahve si [srael,
iar liantul a fost transformarea istoriei in teologie.

8 Israel ti-a pierdut independenta in timpul controversei de succesiune la tron. Doi dintre Macabei au
cerut generalului roman Pompei sa intervina (anul 63 1.C.) si el a numit un mare preot, dar a facut
din Israel o provincie a Siriei. Cu acest eveniment am ajuns la sfarsitul timpului Vechiului
Testament”. 1. Bisoc, Lumina din lumina, 80.
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DISCIPOL LA SCOALA MARIEI

Remus Florin BOZANTAN*

ABSTRACT. Disciple at Mary's school. Drawing on the teachings of the Second
Vatican Council and later papal documents, this article presents the Virgin Mary as
the supreme model of discipleship. Through her Fiat at the Annunciation, Mary
embodies perfect faith, obedience, humility, and total openness to divine grace. She
becomes prototype of the Church and first disciple of Christ, showing how human
freedom cooperates with God’s salvific plan. The study examines Mary’s vocation,
mission, and spiritual attitudes—faith, availability, and self-giving—as paradigms
for every Christian. By contemplating Mary’s example, believers learn authentic
following of Christ, faithful acceptance of God’s will, and active participation in the
work of redemption.

Keywords: Virign Mary, disciple, God's salvific plan, divine grace.

Documentele Conciliului Vatican II, ne-o prezinta pe Fecioara Maria Intr-o noua
lumind, ca si Mamd a Mantuitorului si Mamd a Bisericii, astfel ea devenind un
prototip al Bisericii, in ordinea credintei, iubirii si unirii perfecte cu Hristos'. Ca
fecioard, Maria a crezut cd se vor implini cele spuse ei de Domnul, ca va zamisli si
va naste un fiu: pe ,,Cel Sfant” caruia i corespunde numele de ,,Fiul lui Dumnezeu”.
Ca slujitoare a Domnului, a ramas total fidela Persoanei si misiunii acestui Fiu, iar
ca si Mama, ,,prin credinta si ascultare, a nascut pe pamant pe insusi Fiul Tatalui,
necunoscand barbat, sub adumbrirea Spiritului Sfant™2.

Chipul care reflectd cel mai fidel trasaturile discipolului bland si smerit, este
desigur cel al Mariei, cea care a acceptat de bund voie planul pe care Dumnezeu la
pregétit din vesnicie, ,,Maria pastra toate cuvintele in inima sa” (Lc 2,51). Maria
este evanghelia vie, modelul concret al trdirii virtutilor predicate de Isus Hristos, in
care fiecare dintre noi poate vedea si Intelege ce Inseamna a fi discipol.

* Lect. dr. Facultatea de Teologie Greco-Catolica, Dep. Cluj-Napoca, Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-
Napoca.

I CV 11, Lumen Gentium, 63

2 Papa loan Paul al Il-lea, Redemptoris Mater,42
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Sf. Parinte Papa loan Paul al II-lea in exortatia apostolicd Vita consecrata
afirma: ,,Maria este exemplu sublim de consacrare desavarsita, prin apartenenta sa
deplind lui Dumnezeu si prin daruirea sa totala. Aleasa de Domnul, ... ea le aminteste
celor consacrati faptul ci prima initiativa fi apartine lui Dumnezeu. in acelasi timp,
deoarece si-a dat asentimentul la Cuvantul dumnezeiesc care s-a facut trup in ea,
Maria apare ca modelul primirii harului de catre faptura omeneasca. Apropiata de
Hristos, impreuna cu losif, ... Fecioara este maestra in a ne arata cum sa-1 urmam pe
Hristos farad conditii si cum sa-1 slujim cu asiduitate .

Fiat-ul Mariei este si Fiat-ul nostru

Documentele Conciliului Vatican II, ne-o prezinta pe Fecioara Maria intr-o noua
lumind, ca si Mama a Mantuitorului si Mamd a Bisericii, astfel ea devenind un
prototip al Bisericii, in ordinea credintei, iubirii si unirii perfecte cu Hristos*. Ca
fecioara, Maria a crezut cd se vor implini cele spuse ei de Domnul, ca va zamisli si
va naste un fiu: pe ,,Cel Sfant” caruia ii corespunde numele de ,,Fiul lui Dumnezeu”,
ca slujitoare a Domnului, a ramas total fideld Persoanei si misiunii acestui Fiu iar ca
si Mama, ,,prin credintd si ascultare, a nascut pe pamant pe insusi Fiul Tatélui,
necunoscand barbat, sub adumbrirea Spiritului Sfant™>

Preasfanta Fecioard Maria este modelul prin excelent, care iese la lumina odata cu
chemarea lui Dumnezeu adresata ei prin arhanghelul Gabriel, la care Fecioara a raspuns
prin acel unic ,,Fiat”. De asemenea atitudinea supusa a Mariei in timpul vietii publice a
lui Isus este un model de credintd, disponibilitate, orientare a persoanei ei pe deplin spre
Hristos si dorinta ca toti oamenii sd-1 cunoasca si s implineasca vointa Lui.

Sf. Péarinte Papa loan Paul al II-lea in exortatia apostolica Vita consecrata afirma:
»Maria este exemplu sublim de consacrare desavarsita, prin apartenenta sa deplina
lui Dumnezeu si prin daruirea sa totala. Aleasa de Domnul, ... ea le aminteste celor
consacrati faptul ci prima initiativi ii apartine lui Dumnezeu. In acelasi timp,
deoarece si-a dat asentimentul la Cuvantul dumnezeiesc care s-a facut trup in ea,
Maria apare ca modelul primirii harului de catre faptura omeneasca. Apropiata de
Hristos, impreuna cu losif, ... Fecioara este maestra in a ne arata cum sa-1 urmam pe
Hristos fard conditii si cum sa-1 slujim cu asiduitate.”®

Fiat-ul Mariei
Sfantul Pavel in epistola catre Galateni scria: ,,lar cdnd a venit plinirea vremii,
Dumnezeu a trimis pe Fiul Sau, nascut din femeie, ndscut sub lege, ca pe cei de sub

3 Papa loan Paul al I-lea, Vita cosecrata,28

4 CV 11, Lumen Gentium, 63

3 Papa loan Paul al Il-lea, Redemptoris Mater,42
¢ Papa Ioan Paul al Il-lea, Vita cosecrata,28
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lege sd-i rascumpere, ca sa dobdandim infierea”(4, 4-5). latd asadar ca trebuie sa ne
gandim la un eveniment prezis si care trebuia sa se Implineasca ,,la plinirea vremii”.
Buna Vestire facuta Mariei inaugureaza aceasta ,,plinire a timpurilor”, adica implini-
rea fagaduintelor si a pregatirilor.’

Intr-adevir, stim ci primii oameni creati de Dumnezeu, Adam si Eva, cad in
pacat, iar acest episod biblic se incheie cu o promisiune pe care Dumnezeu le-a facut-o
acestora, o rascumpadrare si o sperantd in mantuire. (Gen. 3, 15). Aceasta fagaduinta
este de fapt o manifestare a bunatatii si a iubirii lui Dumnezeu fatd de creatia Sa.
Astfel pregatita, pe parcursul istoriei mantuirii omenirii, la momentul stabilit din
vesnicie de Dumnezeu Tatal, Fecioara care urma sa-1 nasca pe Mantuitorul lumii, a
primit vizita Ingerului divin. El i-a vestit marea bucurie ca ea avea sa fie Mama Fiului
lui Dumnezeu. Raspunsul ei este dorit de Dumnezeu si asteptat de o intreaga omenire.

Maria a raspuns chemarii lui Dumnezeu printr-o formuld prin care se numeste
pe sine ,roaba Domnului”. Acest titlu era propriu persoaneclor care aveau de
indeplinit o misiune in economia mantuirii (Patriarhii, Regii si Profetii legii vechii),
iar in mod exceptional acest rob al lui Dumnezeu va fi Mesia. Maria afirma ca
intelege chemarea sa si din acest moment este disponibild sd primeasca darul lui
Dumnezeu, dar totodata este evident ca la originea acestui raspuns se afla initiativa
lui Dumnezeu.

Chemarea lui Dumnezeu adresata Fecioarei Maria

Observand textul evanghelic de la Luca (1, 26-38) episod prin care Ingerul
Gabriel i adreseazd Fecioarei, chemarea lui Dumnezeu la planul Divin, la planul
mantuirii, se poate intelege ci ,,parintele induririlor a voit ca Intruparea sa fie pre-
cedatd de consimtdmantul celei predestinate sa fie mama, pentru ca astfel, dupa cum
o femeie a contribuit la venirea mortii, tot o femeie sa contribuie la diruirea vietii”®.

In putine cuvinte, evanghelistul Luca exprimi evenimentul central al istoriei man-
tuirii. Maria este chematd intr-un mod unic sa colaboreze la realizarea planului divin
al mantuirii. Din aceasta perspectiva titlul fragmentului ar putea fi: vocatia Mariei.

Vestea adusd Mariei de catre inger, face parte dintr-un lung sir de vestiri
mesianice care se Intilnesc in Legea Veche (patriarhul Avraam, Moise, David,
profetii), dar si in Legea Noua in evanghelia Iui Luca (vestirea lui loan la preotul
Zaharia, vestirea catre Maria, vizita la Elisabeta). Toate aceste vestiri au scopul de a-i
face pe oameni sd inteleagd cd Dumnezeu 1i iubeste cu o iubire infinita, dar mai ales
sunt anunturi care vestesc eliberarea dintr-o situatie din care omul cu greu se poate
ridica din nou catre Tatal.

7CBC, 484
8 CV II, Lumen Gentium, 56
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Vestea adusa Mariei ocupa un loc privilegiat in cadrul acestor vestiri, deoarece
ea aduce vestea mantuirii, care acum se implineste ,,la plinirea timpurilor”, iar
timpul asteptarii se Incheie, Mesia a sosit.

Fecioara Imbrétisand din toata inima planul divin, fard a fi impiedicata de vreun
pécat in vointa mantuitoare a lui Dumnezeu, s-a oferit total pe sine, ca slujitoare a
Domnului, Persoanei si lucrarii Fiului Sau, punandu-se in slujba misterului Rascum-
pararii, in dependentd de Hristos si impreund cu El, prin Harul Spiritului Sfant.

Maria manifestd de la Inceput o totald deschidere fatd de persoana lui Hristos,
iar prin raspunsul dat ingerului vestitor: ,,latd roaba Domnului. Fie mie dupd cuvdn-
tul tau!”, se intelege ca este un raspuns al credintei, fiind convinsa cé ,,Jla Dumnezeu
nimic nu este cu neputintd” (Rom 1,5).

Credinta comportad o angajare in necunoscut, bazata pe cuvantul lui Dumnezeu.
Dar consimtdmantul care a deschis calea intruparii Cuvantului nu este numai o
adeziune oarecare, ci expresia unei disponibilitdti absolute, careia Maria i va fi
credincioasa, desi 1i va intelege toate consecintele numai la picioarele crucii.

Datorita operei Spiritului Sfant si mijlocirii rdscumparatoare a lui Isus, ome-
nirea poate s ajunga din nou in comuniune cu Dumnezeu Tatal.

Misiunea Mariei

Maria este chematid de Dumnezeu a deveni Mama a Fiului sdu, Mantuitorul
Hristos. Maria primeste de la Dumnezeu misiunea, dar in acelasi timp, intelege si
vocatia Sa de Mama a Fiului lui Dumnezeu.

Intreaga persoand a Mariei, este umpluti de Spiritul Sfant asa cum ii reveleazi
ingerul prin salutul lui: ,,Bucuré-te cea plind de har”, dar atitudinea Mariei in fata
acestei realitati este una de umilintd, astfel ca singura identitate pe care Maria si-o
atribuie este aceea de a fi pentru totdeauna roaba Domnului, printr-o disponibilitate
continud care se exprima prin: ,,Fie mie dupa cuvantul tau!”

Dialogul dintre trimisul lui Dumnezeu si Fecioara reveleazd modul in care
Dumnezeu cheamd persoana umand sa colaboreze cu planul Sau, respectand
libertatea omului. Dumnezeu doreste ca Maria sa rdspunda chemarii Sale in
cunostintd de cauza pentru ca astfel, actul de credinta si raspunsul pe care 1l asteapta
de la ea sa fie liber si total

Fiat-ul Mariei ne pune in fatd o atitudine plind de umilinta si de ascultare a
credintei, oferindu-si supunerea deplind a mintii si a vointei’, dar si aceea atitudine
de totald abandonare fatd de Cuvantul lui Dumnezeu, care pentru ca nu a gasit nici
cel mai mic obstacol sinici o urma de ezitare in inima Mariei, devine Cuvant Creator.

° Papa loan Paul al Il-lea, Redemptoris Mater,13
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Fiat-ul Mariei ne poartd cu gandul la ,sdracii Domnului” si are drept scop
evidentierea atitudinii interioare a Mariei in fata vointei divine. Aceasta nu este
numai o conditie sociald, cat mai ales o atitudine interioara de umilinta, de Incredere
totald iIn Dumnezeu, de renuntare la propriile vederi, de disponibilitate in slujba
Domnului si de sperantd in asteptarea mantuirii.

Prin toate acestea Fecioara Maria se increde in totalitate in Dumnezeu, trup si
suflet si se pune cu totul la dispozitia Sa, chiar ea proclamandu-se ,,roaba Domnului”
si accepta planurile Lui fara a pune conditii. ,,Prin credinta s-a daruit lui Dumnezeu
fara rezerva si s-a oferit total pe sine ca slujitoare a Domnului, Persoanei si lucrarii
Fiului sau”'’.

Originea si chemarea ,,robului” vine de la Dumnezeu. Robul apartine total lui
Dumnezeu, iar misiunea o primeste de la acesta. Maria se recunoaste roaba lui
Dumnezeu, aratand ca este constienta de rolul si de misiunea ei.

Prin persoana Fecioarei Maria, omenirea si-a dat consimtdmantul pentru ca:
»Cuvantul sd se faca trup si sd locuiasca printre oameni” (In.1, 14), prin Maria ofera
lui Dumnezeu ,,fiat-ul” sau si intrd cu disponibilitate totald, libera, in planul divin.
Acest raspuns este si 0 angajare in credinta care cere fidelitate pana la capat si expri-
ma o disponibilitate totala la planul de mantuire al lui Dumnezeu. Cu aceste putine
si simple cuvinte s-a consumat cel mai mare act de credintd din istoria umanitatii.

Presfanta Fecioara, primul discipol

Se cautd mereu modele de urmat, omul nu poate trai fard un model la care sa
priveasca si care sa fie la baza propriei vieti. Copilul sau adultul, constient sau
inconstient, au un model de urmat pe drumul vietii.

Sfanta Scripturd ne oferd numeroase modele de gandire, de faptuire, de comu-
nicare, de viatd, intrupate In personaje pitoresti. Pe plan spiritual desigur ca primul
model de urmat este si va rdmane intotdeauna Isus Hristos, care prin viata sa
pamanteasca, ne aratd cum sa atingem idealul ultim si cel mai important al oricarei
persoane: mantuirea si sfintirea proprie. Dar alaturi de Isus, ca model este si Fecioara
Maria, o figurd semnificativa a Noului Testament si totusi ea raméane de o discretie
extraordinara in Evanghelie. Astfel trebuie privita viata Mariei ca model de traire n
credintd si urmare a lui Isus Hristos.

Maria — model de deschidere la lucrarea harului lui Dumnezeu

Maria a fost total deschisa si disponibila la lucrarea harului, oricand si in orice
loc. Inima ei apartinea lui Dumnezeu si astfel a putut spune acel ,,Fiat”. Tocmai acest
nume — roaba Domnului — cuprinde semnificatii profunde: supunere totald, umilinta,

10 Papa Ioan Paul al Il-lea, Redemptoris Mater;13
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incredere in Dumnezeu, adeziune totala la vointa si planul sdu, disponibilitate totala
si deschidere la lucrarea harului divin.

S-a oferit total pe sine, Persoanei si lucrarii Fiului sdu, punandu-se in slujba
rascumpardrii, in dependentd de Hristos si impreund cu Hristos, prin harul lui
Dumnezeu.'!

Aceasta disponibilitate si deschidere nu ramane la nivelul ofertei verbale, ci se
transforma in fapte de caritate, dupa cum putem observa din episodul vizitei
Fecioarei Maria la Elisabeta (Lc 1, 39-45) sau nunta din Cana Galileii (In 2, 1-12).

Fiat-ul Mariei cuprinde in sine disponibilitatea totald la vointa lui Dumnezeu in
fiecare clipa din viata sa. Maria accepta aceastd misiune de a fi Mama a Fiului, cu
tot ce presupune ea. Asa cum ne relateazd Sfanta Scripturd, Fecioara Maria este
alaturi de Isus in toate momentele semnificative ale vietii si activitatii Lui. ,,Aceasta
unire a Mamei cu Fiul sdu in opera Rascumpararii se manifestd din clipa zamislirii
feciorelnice a lui Hristos si pAna la moartea lui”!2.

Prin aceasta daruire totala lui Dumnezeu, Maria se consacra Lui. Sub privirea
iubitoare a lui Dumnezeu care mantuieste, ea este plinad de har, adica devine ,,obiectul
predilect al iubirii lui Dumnezeu”. Maria este consacrata prin puterea Spiritului Sfant
si devine si devine noul tabernacol, arca aliantei'’.

De acum pe Dumnezeu nu-1 mai gasim atat in locuri (pe un munte sau intr-o
localitate anume), cat El locuieste 1n persoane cu prezenta sa mantuitoare: in Maria
(Le 1, 35), in Isus (In 1, 14), In comunitate (Ef 2, 21-22), in fiecare crestin (1 Cor 3,
16-17), in omenirea cea mai nevoiasd (Mt 25, 31-45).

Maria este model de raspuns fidel si generos la chemarea lui Dumnezeu. In
intima comuniune cu Hristos, Maria, Fecioara Mama, a fost creatura care mai mult
decét oricine a trdit si a Tmplinit vocatia sa in, pentru ca nimeni nu a raspuns
asemenea ei, cu o iubire atat de mare iubirii lui Dumnezeu.

Disponibilitatea Mariei la colaborarea cu harul lui Dumnezeu are la baza o
intalnire personala, intima care cere incredere, apartenentd, daruire de sine, valori la
care fiecare crestin este chemat sa le trdiasca in toate timpurile.

Sf. Parinte loan Paul al II-lea vorbind despre Fiat-ul Mariei intr-una dintre
predicile sale spune: ,,fragmentul evanghelic al Buneivestiri ne cheama sa urmam
credinta activd a Mariei, o credintd generoasa care este deschisa Cuvantului lui
Dumnezeu, care acceptd vointa lui Dumnezeu, oricare ar fi aceasta si oricum s-ar
manifesta ea; o credintd puternica care depaseste orice dificultate sau neintelegere;
o credintd activa, alimentatd de iubire asemeni unei flacari mereu aprinse, care
doreste cu tarie sa colaboreze cu planul lui Dumnezeu”.

11 CV 11, Lumen Gentium, 56
12.CBC, 964
13 Eduard Ferent, Cultul Sfintei Fecioare Maria
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Noi trebuie toti si fiecare sa raspundem ca si ea prin credinta si supunere, pentru
ca fiecare dintre noi, in domeniul sau, si colaborim la construirea Imparatiei lui
Dumnezeu.

Urmarea lui Hristos defineste figura discipolului lui Hristos. Termenul desem-
neaza o persoand care merge pe urmele altei persoane atat in sens propriu, cat si in
sens spiritual, moral si religios.

La inceput, discipol era acela care era chemat de Isus pentru a-1 urma, pentru a-1
asocia misiunii sale (Mc 3, 14; Lc 9, 1-2). Apoi in Faptele Apostolilor, termenul este
folosit pentru a indica pe crestini in general, ca discipoli ai lui [sus. (Fap. Ap. 6, 1;
21, 16). Urmarea lui Hristos a devenit o vocatie comuna fiecarui crestin. De aceea
mesajul adresat discipolilor de cétre Isus In timpul activitatii Sale publice, se
identifica cu mesajul pe care El continua sa-1 adreseze intregii Biserici.

Urmarea lui Hristos presupune inainte de toate, a sta cu El: $i a randuit pe cei
doisprezece, pe care i-a numit apostoli, ca sa fie cu El (Mc 3, 14), pentru ca treptat
sa-1 cunoastem, asimiland incet valorile Sale iar mai apoi sa le transmita acestea la
randul nostru altora.

A fi discipol al lui Hristos presupune: detagarea de bunurile materiale si
orientarea vietii in totalitate spre Hristos (Mt 4, 20; 8, 22; Mc 10, 21), incredere totala
in Isus (Mt 4, 19; Mc 1, 17), luarea si acceptarea crucii in numele lui Hristos (Mc 8,
32-34), marturisirea credintei in Hristos prin cuvinte si fapte (Mt 10, 32-33) si spiritul
de slujire avand ca fundament iubire gratuita si dezinteresata fata de aproapele (Mt
18, 1-5; 22, 34-40)

Isus cheama discipolii s participe la viata si misiunea Sa, nu datoritd meritelor
lor, ci pentru ca le doreste binele si 1i iubeste, ,,1i cheama sa-l slujeasca in spirit si
adevdr si de aceea aceastd chemare 1i obliga in constiintd, dar nu i constrange™'*.

Orice chemare este un dar al lui Dumnezeu si provine din initiativa lui
Dumnezeu, deoarece ceea ce conteazd pentru a deveni ucenicul sdu, nu sunt
aptitudinile intelectuale si nici morale, acestea se dezvoltd pe parcurs; ci aceasta
vocatie presupune o chemare a cdrei initiativa o are Isus (Mc 1, 17-20) si dincolo de
Hristos, este Tatal, care 1i ,,da” lui Isus ucenici: ,,Aratat-am numele Tdu oamenilor
pe care Mi i-ai dat Mie din lume. Ai Tai erau si Mie Mi i-ai dat si cuvantul Tau l-au
pazit” (In 17, 6).

Hristos, i-a invitat si i-a atras cu rabdare pe ucenici si s-a ardtat ca slujitorul
desavarsit al lui Dumnezeu, dind marturie despre adevar, confirmand propovaduirea
prin minuni, pentru a trezi i intari credinta ascultatorilor intr-o imparatie care nu se
apara cu sabia (In 18, 36) ci se intdreste marturisind adevarul. Ucenicii s-au straduit
sd-1 converteascd pe oameni prin adevarul si puterea cuvantului lui Dumnezeu,

14 CV 11, Dignitatis humanae, 11
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urmand exemplul blandetii si modestiei lui Hristos, ,,fard ca cineva si se simta
constrans sau influentat sau atras prin mijloace incorecte” ',

Chipul care reflecta cel mai fidel trasaturile discipolului bland si smerit, este
desigur cel al Mariei, cea care a acceptat de bunad voie planul pe care Dumnezeu
pregitit din vesnicie, ,,Maria pastra toate cuvintele in inima sa”. Maria este
evanghelia vie, modelul concret al trairii virtutilor predicate de Isus Hristos, in care
fiecare dintre noi poate vedea si intelege ce inseamna a fi discipol.

In Fecioara Maria se pot observa trei atitudini specifice care pot defini trisa-
turile unui discipol: atitudinea de credintd, atitudinea de disponibilitate si atitudinea
de daruire.

Prin atitudinile pe care le are in fata chemarii divine si prin modul de a actiona,
Maria va colabora la opera de mantuire a lui Dumnezeu, realizata prin Isus Hristos,
astfel ea devenind pentru noi modelul discipolului lui Hristos.

Maria a refuzat laudele, recunoscand cad toate acestea 1 se cuveneau lui
Dumnezeu. Atunci cand Elisabeta i-a spus: Binecuvdntata esti tu intre femei ... (Lc
1, 42), ea 1i raspunde: Sufletul meu il preamareste pe Domnul (Lc 1, 46). De aici se
poate observa cat de mult era orientata Maria, spre Cuvantul sau si spre tot ce provine
de la El. Aceasta deschidere totala spre Dumnezeu ne-o demonstreaza chiar si faptul
ca ea pastra toate cuvintele si evenimentele In inima ei si le medita (Lc 2, 19).

A crede Inseamna a se incredinta adevarului insusi al cuvantului Dumnezeului
celui viu. Fecioara Maria se conformeaza in penumbra credintei, primind pe deplin
si cu inimd deschisd toate cele oranduite in planul divin. Lui Dumnezeu care
reveleaza, trebuie sd i se raspunda prin ascultarea credintei, prin care omul se
incredinteaza total, In mod liber lui Dumnezeu. Aceastd dispozitie a credintei si-a
gasit In Maria implinirea desavarsitd. Aceasta este credinta pe care Isus o cere celor
care vor sa-i urmeze, este un raspuns de credinta prin care persoana se incredinteaza
total in Dumnezeu care cheama. Credinta comporta o angajare in necunoscut, bazata
pe Cuvantul lui Dumnezeu. Dar consimtamantul care a deschis calea intruparii
Cuvantului nu este numai o adeziune oarecare, ci expresia unei disponibilitati
absolute, careia Maria 1i va fi credincioasd, desi ii va intelege toate consecintele la
picioarele crucii.

O alta caracteristica a credintei Mariei este disponibilitatea care se reveleaza
prin faptul ca credinta cuprinde Intreaga fiinta, iar existenta sa nu poate fi inteleasa
in afara dimensiunii credintei. Fiat-ul Mariei ne pune in fatd o atitudine plind de
umilinta si de ascultare a credintei, de disponibiliatea totala, oferindu-si supunerea
deplind a mintii si a vointei, dar si aceea atitudine de totala abandonare fata de
Cuvantul lui Dumnezeu, care pentru cd nu a gasit nici cel mai mic obstacol si nici o

15 CV I, Ad gentes, 13
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urmi de ezitare in inima Fecioarei, devine Cuvantul Intrupat pentru rascumpararea
omenirii.

lar cea de-a treia caracteristicd este cea a daruirii care dupa ce Maria iti aratd
disponibilitatea si este numita fericitd pentru ca credinta ei 1i permite sa traiasca din
si In Cuvantul lui Dumnezeu, adicé de a fi unita cu izvorul Insusi al acestui Cuvant,
Dumnezeu, de a fi cuprinsa cu intreaga ei fiinta de prezenta, de lumina si de iubirea
Tatalui.

Viata crestinului are ca ideal urmarea si imitarea lui Hristos, asa cum ne spune
Stanta Scriptura: ,,Si chemand la sine multimea, impreuna cu ucenicii sii, le-a zis:
Oricine voieste sa vind dupd mine, sd se lepede de sine, sda-si ia crucea si sa-mi
urmeze Mie” (Mc 8, 34). Aceasta este regula suprema pentru cei ce vor sa-1 urmeze
pe Isus.

Maria a fost aceea care 1-a urmat cel mai aproape de Isus, ea fiind prima si cel
mai perfect discipol al lui Hristos si aceasta are o valoare universala si permanenta.
De aceea putem sa ne punem la scoala Mariei, pentru a invata de la ea cum sa-1
urmam pe Isus prin dedicarea vietii in slujirea lui Dumnezeu si a aproapelui.

Asa cum ne spune Papa Paul al VI-lea, Maria ne poate invata ce inseamna a
asculta deoarece ea este: ,,model de ascultare in credinta, ne poate conduce in drumul
de rugiciune, deoarece ea este prin excelentd Fecioara care se roagd meditind in
inima sa la Cuvéantul lui Dumnezeu, ne poate invita cum sa-1 daruim pe /Hristos
aproapelui si ne poate invata atitudinea pe care trebuie sd o avem in slujire, pentru
ca ea este Fecioara care oferd”!®.

Conciliul Vatican II afirma: ,,toti credinciosii sunt chemati si datori sé tinda spre
sfintenie si spre desdvarsirea proprie starii lor. Sd se straduiascd asadar, toti sa-si
orienteze corect inclindrile ca nu cumva folosirea lucrurilor acestei lumi si alipirea
de bogatii Impotriva spiritului saraciei evanghelice sd-i impiedice de la urmarirea
iubirii desavarsite”!”.

Viata crestind are asadar doua finalitati:

— o finalitate ultima, care este glorie lui Dumnezeu;
— o finalitate apropiata, care este sfintirea noastra.

Dar dorinta pentru propria sfintire trebuie sa fie ca o consecintd a finalitatii
ultime a omului care este mérirea lui Dumnezeu. Sunt diferite cdi si mijloace de
sfintire, dar ceea ce au in comun toate acestea este iubirea.

Toti oamenii sunt chemati sa practice iubirea acolo unde se afla, in starea de
viatd pe care o traiesc pentru ci: ,,Dumnezeu este iubire §i cel ce ramdne in iubire,
ramane in Dumnezeu si Dumnezeu in el" (1 In 4, 16), astfel semnul distinctiv ce

16 Papa Paul al VI-lea, Marialis Cultus
17CV 11, Lumen Gentium, 42
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caracterizeaza pe adevaratul ucenic a lui Hristos, este iubirea de Dumnezeu si de
aproapele.

Stanta Tereza Benedicta a Crucii spunea ca ,,imitarea Mariei presupune imitarea
lui Hristos pentru cd Maria este prima crestind care 1-a urmat pe Hristos. De fapt
acesta este motivul pentru care imitarea Mariei este importanta pentru toti crestinii”.

Dintru inceputuri Maria a fost chemata de Dumnezeu sa fie Mama Mantuitoru-
lui si aceasta s-a realizat in momentul Buneivestiri, prin vointa si puterea lui
Dumnezeu pe de o parte si daruirea si acceptarea acestei vointe divine din partea
Mariei, de cealalta parte. Sinoi am fost chemati si alesi, asa cum spune Sf. Ap. Pavel:
~Precum intru El ne-a ales, inainte de intemeierea lumii, ca sa fim sfinti si fara de
prihand inaintea Lui, in iubire”(Ef 1,4).

Chemarea adresata fiecdruia dintre noi este o chemare unica si speciala, la fel
ca si a Fecioarei Sfinte, pe care nimeni nu o poate implini in locul nostru. Réaspunsul
nostru trebuie sa reflecte iubirea Celui care ne-a chemat. Noi suntem chemati nu a
implini o meserie, ci a implini o vocatie, a da un raspuns iubirii divine.

La fel cum prin vizita ingerului Gavril viata Fecioarei Maria s-a schimbat, poate
pentru inceput mai mult in interior decat in exterior, pentru ca nu mai era o persoana
care sa-si apartind sie insusi, ci apartinea total lui Dumnezeu, prin raspunsul dat
acestuia, tot astfel si noi suntem chemati sd iesim dintr-un mod de viatd comuna
pentru a ne darui In mod neconditionat iubirii lui Dumnezeu. Suntem chemati sa
traim toata viata intr-o iubire in care initiativa o are Dumnezeu.

Diferenta intre ascultarea in credintd a Mariei si a noastra este tocmai aceasta
dificultate de acceptare a misterului in viata noastra. Acest aspect al credintei Mariei,
este necesar omenirii de astdzi cand vedem aceasta tendintd de a crea o separare In
propria persoana. Oare viata de credinta poate fi separata de trairea vietii cotidiene?
Maria ne invatd cum sd facem loc credintei in viata cotidiana, pentru a putea trai
situatiile zilnice in lumina lui Dumnezeu prin puterea credintei.

Atitudinea de ascultare in credintd, astdzi este pusd la incercare de faptul ca
misterul pare a nu mai avea spatiu in mentalitatea noastra. Totul este bine programat,
dinainte planificat, de aceea este necesar sa se faca un efort continuu pentru a vedea
dincolo de aparenta lucrurilor si a intelege profunzimea lor. Sensul misterului sta
tocmai in capacitatea pe care o au lucrurile, pentru cel ce prin disponibilitatea
credintei trece dincolo de ele.

Privind la Maria ca model de consacrare, inseamna a intelege secretul frumuse-
tii interioare, capacitatea de a asculta, coerenta in urmarea lui Hristos, disponibilita-
tea neconditionata, deschiderea totala la planul lui Dumnezeu, docilitatea de a pune
in practica ceea ce Dumnezeu doreste de la noi si capacitatea de a rimane mereu in
prezenta Lui, in orice situatie si in tot timpul.
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Observam cum a fi discipol, nu inseamna a nregistra si apoi a reda, a repeta
cuvintele asa cum le-am auzit, ci ele vin filtrate de propria persoand, primind o
nuanti personald, aici implicandu-ne total prin intermediul credintei. impreuna cu
Maria, crestinii ofera Iui Dumnezeu propria viatd spunand ,,DA” vointei divine in
orice moment al vietii. Cu Maria, ei anuntd mantuirea, ajutand pe cei de langa ei In
toate nevoile lor, citind semnele timpului in istorie si purtandu-1 pe Hristos tuturor.

Asa cum ,,prin aderarea Mariei la vointa Tatalui, la lucrarea rdiscumparatoare a
Fiului si la orice iIndemn al Spiritului Sfant, ea este un model al credintei si al
iubirii”!® si idealul crestinului este sd ajunga la comuniunea totald cu Tatal, Fiul si
Spiritul Sfant si Impreuna, la iubirea care 1l deschide spre aproapele. Acesta trebuie
sa fie stadiul atins de cei care au cerut ajutorul Sfintei Fecioare si au experimentat
prezenta speciald a Mariei in viata lor.

Punandu-ne la gcoala Mariei, vom putea mereu sa ne indreptam privirea spre
ea, care a trait toatd viata sub imboldul credintei, a fidelitatii fatd de Domnul si fata
de vointa sa preasfantd, a interioritatii si rugaciunii pentru a lasa spatiu Cuvantului
lui Dumnezeu, ca El sa lucreze in noi.

Ea ne invitd si doreste ca toti copiii lui Dumnezeu sd dobandeascd credinta,
iubirea, perseverenta in virtute si in viata spirituald. La lumina acestui minunat
exemplu de viata al Mariei, fiecare dintre noi poate invdta mereu cum trebuie sa
traiascd si ce ar trebui sd facd pentru ca viata si fie o marturie vie a prezentei
Domnului in Biserica si In lume.

Fecioara Maria este modelul prin excelentd, model de virtuti in fata intregii
comunitati a celor alesi'®, modelul atitudinii spirituale prin care Biserica celebreaza
si traieste misterele divine. Ei i se pot atribui acele caracteristici, prin care ea devine
pentru noi exemplu de ascultare, rugiciune si daruire a propriei persoane.
Contempland si meditand virtutile Fecioarei Maria putem fi stimulati In a o imita,
dar mai mult, modelul Mariei trebuie sa creeze in noi atitudinile si dispozitiile
favorabile actiunii lui Dumnezeu, pe care ea le-a avut.

18 CBC, 968
P CVII, 65
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»CARAREA VIETII” UNUI ARDELEAN:
PETRU MURESANU SIREGANUL (1839-1903)*
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ABSTRACT. The ,,Life Journey” af a Transylvanian: Petru Muresanu Sireganul
(1839-1903). This article reconstructs the life of Petru Muresanu Sireganul (1839—
1903), a Transylvanian Romanian whose autobiographical journal Cdararea vietii
documents a remarkable trajectory of social ascent in the nineteenth century. Born
into a former serf family, Muresanu became teacher, civil servant, journalist, and
cultural activist, navigating the opportunities and constraints of Habsburg and
Austro-Hungarian administration. His memoir records professional struggles,
national engagement, family life, economic strategies, and personal tragedies,
including the loss of his children. The study highlights the journal’s value as a source
for local history, Romanian middle-class formation, and everyday experience in
Transylvania, revealing a life shaped by perseverance, identity commitment, and the
pursuit of education and respectability

Keywords: Petru Muresanu Sireganul, Transylvania, Habsburg and Austro-
Hungarian administration, memories.

Secolul al XIX-lea a fost o perioada de importantd majora pentru ceea ce a
insemnat nasterea unei elite laice extinse si diversificate sub aspectul profilului
profesional, la roméanii din spatiul transilvan. Dimensiunea scolara si educationald a
contat foarte mult in acest sens, astfel pe parcursul veacului al XIX-lea creste
numarul romanilor care acced la stiinta de carte, frecventand scoli medii si
universitati din Europa centrala, cu deosebire. Prin invatiturd si, deopotriva, prin
multd perseverentd si determinare, categoria elitard din blocul etnic romanesc se
extinde sub aspect numeric si se diversifica din punct de vedere profesional, in
perioada cuprinsa intre Revolutia pasoptista si Primul Razboi Mondial .

* Contributia de fata face parte dintr-un proiect mai amplu, care are ca obiectiv publicarea insemnarilor
memorialistice ale lui Petru Muresanu Sireganul (vezi nota 5), intr-o editie critica prevazuta sa apara
in cursul acestui an.

** Cercetator stiintific II dr., Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca. ORCID: https://orcid.org/0000-
0003-0839-6209.
*** Conf. univ. dr., Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, Facultatea de Istorie si Filosofie. ORCID:
https://orcid.org/0000-0003-3252-9470.
! Cornel Sigmirean, Istoria formdrii intelectualititii romanesti din Transilvania §i Banat in epoca
modernd (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeana, 2000.
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Semnificativ pentru acest fenomen de extindere si diversificare a categoriei
elitare si, deopotriva, pentru geneza unei clase de mijloc la roméanii din Imperiul
habsburgic (devenit monarhie austro-ungara de la 1867), este parcursul de viata al
personajului asupra caruia ne propunem sd stiruim in articolul de fata. Petru
Muresanu ,,Sireganul” s-a nascut in 29 iunie 1839 in Sireag, azi Floresti, localitate
aflatd pe atunci in comitatul Solnocul Interior (ulterior Solnoc-Dabaca), azi in judetul
Bistrita-Nasaud, intr-o familie de iobagi, parintii sai fiind Mihaild Muresanu si
Paraschiva Avram. O figurd complet uitat astdzi’, Petru Muresanu merita din plin sa-i
fie actualizata memoria in primul rand pentru o biografie deosebit de interesanta,
care documenteaza in detaliu un caz de ,,ascensiune sociald”, de depasire a propriei
conditii, asadar, 1n societatea romaneascd ardeleana a celei de a doua jumatati a
secolului al XIX-lea®. Nu in ultimul rdnd, Petru Muresanu meritd atentia noastra
pentru posteritatea sa documentara, formatd dintr-o ampla corespondentd cu gazetele
roméanesti ale timpului* si dintr-un document memorialistic inedit, Cararea viefii, o
»cronica” a parcursului de viata a autorului, care ofera in acelasi timp informatii dintre
cele mai interesante despre ceea ce numim indeobste ,,istoria locald”, istoria tinutului
somesan de la mijlocul si din cea de a doua jumitate a secolului al XIX-lea’.

Sub aspect tipologic, Cdararea vietii se incadreaza in genul autobiografic si
memorialistic si insumeaza un total de 279 de pagini. Autorul marturiseste ca i-a
venit ideea de a asterne pe hartie aceste Insemnari anul 1860, cand era invatator la
scoala confesionald greco-catolica romana de la Gherla, demers pe care il continua
in anii 1863 si 1864, pentru ca apoi in fiecare an, de ziua numelui, sarbatoarea
Stantului Apostol Petru, sa aduca la zi aceste notatii, dupa cum precizeaza in scurta
introducere de inceput: ,,De acum Tnainte, in tot anul, voi scrie pana la finea vietii
mele”. Marturiseste cd mobilul si motivatia care I-au determinat sa puna pe hartie
aceste Tnsemnari a fost intentia de a le lasa ,,spre suvenir perpetuu” copiilor sii, fiii
Cicerone-Valeriu si Cicerone-Petru, si cele doua fiice Cornelia-Tulia si Laura-
Veturia®. Astfel, Petru Muresanu 1si organizeaza riguros aceste notatii, si dupa cele

2 Consideratii biografice sumare, nelipsite de unele erori, vezi la losif Batiu, Mari personalitati some-
sene, editie integrala ingrijita de dr. ec. Radu Gavrila, Editura ASTRA-DE]J, Dej, 2019, pp. 264-265.

3 Pe aceastd temd a se vedea Raluca Rus, Comunitdti in schimbare. Evolutii demografice si mobilitate
sociald in satele de pe Valea Gurghiului (1850-1910), Editura Mega, Cluj-Napoca, 2025.

4 Petru Muresanu, Colectia lui Petru Muresanu despre incercarile sale publicate in limba romdnd, trei
volume, pastrate in original la Biblioteca Academiei Romane, filiala Cluj, Sectia de Manuscrise,
Fondul Blaj, Ms. Rom. 322.

5 Petru Muresanu, ,, Cararea vietii” [Autobiografie; Cartea vietii lui Petru Muresanul]. 1868, Biblio-
teca Academiei Romane, filiala Cluj, Sectia de Manuscrise, Fondul Blaj, Ms. Rom. 321 (in continuare
se va cita: Cararea vietii).

¢ Cararea vietii, precizari ficute in introducere, p. 5. Trimiterile la manuscris vor indica paginatia
originald. Mentiunile pe care le citim sunt facute in introducerea la jurnalul autobiografic, in anul
1868, data la care cel de al patrulea copil, Petru Cicerone, incd nu se ndscuse. Acesta se va naste un
an mai tarziu, in 11 iulie 1869.
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cateva pagini de la inceput in care prezintd aspecte ale copilariei si adolescentei,
scolile urmate si primele posturi de invatator pe care le-a ocupat, avem consemnari
anuale, sintetice, incepand cu anul 1857 si pana aproape de sfarsitul vietii —a decedat
in 8 februarie 1903, ultimele insemnari in Cdrarea vietii fiind datate 12 iulie 19017,
Sub aspect tematic, continutul acestor insemndri anuale are multe linii constante,
care se gasesc de la inceputul pana la finalul jurnalului — in fiecare an inregistreaza
date despre viata personald si familie, despre slujbele ocupate si administrarea
veniturilor, un aspect asupra caruia zadboveste de fiecare datd cu multa atentie si
rigoare. De asemenea, cu un grad mare de frecventd intalnim informatii privind
relatiile sociale, despre prieteni si ,,neprieteni”, despre participarea la activitati din
sfera vietii cultural-nationale, precum reuniunile si balurile Asociatiunii ASTRA,
despre activitatea publicisticd, bogata si variatd odata cu trecerea timpului, s.a.m.d.
Din cand in cand, pune pe hartie ganduri legate de varsta si de trecerea anilor, pe care
le relationeaza cu insemnarile autobiografice, asa cum scrie odata ajuns la varsta de
52 de ani: ,,Am scris aceste, pana aci, stic D[umne]zeu cét voi mai putea scrie, caci
mana se ingreuna, anii trec, eu ma petrec, ne coacem spre vecie”®.

Un plan aspra caruia Petru Muresanu se opreste stiruitor si sistematic in
insemndrile sale, consta din aspecte si intdmplari din viata personald si de familie.
Petru a fost unul din cei cinci baieti ai parintilor sai Mihaila Muresanu si Paraschiva
Avram, ceilalti frati avand numele de Toader, Dionisiu, loan si Niculae. Autorul
insemnarilor tine sa consemneze eliberarea din iobégie a familiei sale, prin ordonanta
din 17 iunie 1848, nr. 7787/urb. 283, ,edati de la Imparitie, prin guvernatorul
contele Josef Teleki~ Dupa desfiintarea iobagiei — ,,servitutea nedemna de numele
roman” — si sfarsitul revolutiei pasoptiste, s-au infiintat in regiunea natala numeroase
scoli, astfel Petru Muresanu are posibilitatea de a incepe studiile elementare in
Sireagul natal, pentru a le continua la Nasaud, in perioada 1852-1856, unde urmeaza
patru clase la scoala normala. Si-a dorit sa continue studiile la gimnaziul de la Blaj,
dar tatdl sau, in urma unei discutii cu ,,popa din Mocod”, nu 1-a mai trimis la scoala,
in oraselul de pe Tarnave, speriat de perspectiva unor costuri prea mari. In urmatorii
ani va functiona ca invatator, de regula perioada scurte, pentru a avea apoi o lunga
carierd de functionar pe langa diferite structuri din administratia comitatensa. Astfel,
»hevrand a fi Invatator comunal”, se inscrie ca practicant la directia finantelor din
Bistrita, apoi lucreaza patru luni ca invatator in Nimigea Ungureasca, dupa care
revine la Bistrita ca practicant, in cadrul prefecturii de aceasta data’.

7 Cararea vietii, p. 297.
8 Ibidem, p. 213.
9 Ibidem, pp. 7-14.
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In 7 aprilie 1857 s-a prezentat la un examen pentru invatitori, organizat la
initiativa si in prezenta episcopului loan Alexi si a Consistoriului eparhial de la
Gherla, dupi care din acelasi an este numit invatitor la Mintiul Romanesc. Incearci
apoi, fara succes, sa se angajeze ca ,,scriitor in cancelaria diecezana”, dupa care, pe
perioada vacantei de vara a anului 1858, a lucrat ca ajutor de notar la Sangeorgiu (azi
Sangeorz-Bai). Inca din perioada studiilor, continudnd apoi cu primii ani de
activitate, insemnarile sale retin primele preocupari de viata sentimentala, incepand
cu primul sdu ,,amor vestal” din anii de scoala la Nasaud, in care favorite erau ,,sora
cantorului, Todorica, si Ana Macului”, fiind mentionate de altfel si alte domnisoare
care i-au retinut atentia. Iimpreuna cu colegul si prietenul sau, Ilie Rusu, si-au propus:
,,s4 umblam la fete pAna suntem tineri”!°.

Din septembrie 1858 episcopul loan Alexi l-a numit invatitor la scoala
confesionala roméana din Gherla. Gratie acestei incadrari, in meseria de invétator,
reuseste sa evite inrolarea Tn armata, anul urmator, 1859, cand a inceput ,,batalia intre
Austria si Italia pentru Lombardia”'!. Din octombrie acelasi an, 1859, si-a continuat
activitatea ca invatitor la scoala confesionald din Gherla. In 1860 a demisionat din
postul de invatator confesional la Gherla, ,,din cauzd ca nu-mi cdpatam plata
regulat”, si a obtinut numirea pe ,,statiunea invatatoreascd” Somfalva (Corni), in
comitatul vecin al Salajului. Pentru a-si mari sansele de a obtine un post de invatator
mai bun, se Inscrie cu data de 1 octombrie 1861 la Preparandia din Nasaud, optiune
pe care nu si-o mentine, insd, pe termen lung, pentru ca in 16 ianuarie 1862 renunta
la a mai frecventa preparandia nasaudeana, ,,cu acea sperantd cd voi capata si eu, ca
roman, in Dej, la comitatul Solnocului Interior, un post de cancelist, deoarece nu-mi
credeam fondat viitorul si, ca absolut preparandist, de invatdtor”!2. Acesta a fost un
moment hotarator, in care a luat o decizie pe termen lung, in sensul in care de acum
incolo nu-1 mai intalnim in postura de invatator, preferand sa lucreze in administratia
civild respectiv pe langa unele institutii judecatoresti din comitat. Este interesant de
reflectat asupra acestei optiuni pe care a asumat-o la mijlocul secolului al XIX-lea
un roman, care nu alege sa slujeasca scoala confesionald, aflatd in propriul perimetru
etnic, preferand o carierd de functionar ce lasa sa se Intrevada perspectiva unei sala-
rizari mai consistente. Ne aflam acum, la inceputul anilor 60 ai secolului al XIX-lea,
in plind modernitate, un rastimp care ofera si in Transilvania, ceea ce am numi astazi
»oportunitati de carierd” inteligibile si altfel decét in cheia militantismului national.
Aceasta in pofida unui angajament deosebit de ferm al tdnarului pe atunci Petru

10 Ibidem, pp. 15.

11 Pe aceastd temd a se vedea Gilles Pécout, I lungo Risorgimento. La nascita dell Italia contemporanea
(1770-1922), Edizioni Bruno Mondadori, Milano-Torino, 2011, pp. 159-168.

12 Cararea vietii, pp. 17-28.
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Muresanu pentru reperele identitatii romanesti, asa cum rezultd in mod indubitabil
din Insemnarile sale memorialistice.

In asteptarea unui post de cancelist la tribunalul comitatens, Petru Muresanu
lucreazi din 10 februarie 1862 ca practicant in cancelaria comitatului. Intre timp, in
asteptarea postului dorit, trebuia sa invete si limba maghiara. S-a Infiintat la Dej
judecatoria comitatului, dar Muresanu n-a fost angajat pe postul de cancelist, ci pe
unul inferior — ,lovaslegeny” (curier) — cu conditia sd lucreze mai departe ca
practicant in cancelarie, ceea ce nu era conform cu aspiratiile sale. Reuseste intr-un
final, cu toata opozitia administratorului comitatului Solnocul Interior, Daniel Pataki,
cu care a intrat in conflict, sa fie numit cancelist la Sedria Orfanala a comitatului,
functie pentru care depune juramantul in data de 1 iulie 1862. Dupa numirea prin
decret in acest oficiu a fost transferat la judecatoria cercuala din Beclean, de unde
revine 1n scurt timp la Dej, la Sedria Generala a comitatului. In 11 octombrie 1862,
a fost transferat in calitate de cancelist la Lapusul Unguresc (Targu Lapus de astazi).
In data de 4/16 aprilie 1863 s-a logodit cu ,,amantita siregani”, Maria Rusu ,,a Ilenei”
din Sireag, cu care s-a casatorit apoi, pe data de 10 mai. Revine pe post de cancelist
la judecitoria din Beclean, in 17 noiembrie 1863. In noaptea din 8 spre 9 martie 1864
i s-a nascut primul fiu, Cicerone Valeriu, iar in data de 3 octombrie 1864, prin decizia
autoritatilor, revine cu serviciul la Dej".

In 4 julie 1865 i s-a nascut o fiicd, botezatd Cornelia Tulia, nagi de botez fiind
protopopul greco-catolic al Dejului, loan Colceriu, impreund cu sotia sa Docia
Sarbu'®. Face demersuri pentru a reveni cu slujba la judecitoria din Beclean, dar
autoritatea comitatensa refuza sa-i aprobe transferul motivand ca in perioada in care
a activat la Beclean a jucat un rol de lider national sui-generis in zona: ,,nicidecat sa
nu ma repuna la Beclean, fiindca am dus o rola de oracol, cunoscéand tinutul acela si
cuprinzand la mine partile, ca un conducator de partidd romana, m-am tinut ca
reprezentantul natiunii romane pentru acel tinut”'®. In primavara anului 1867 incepe
sd-si construiascd o casa 1n Sireag, obiectiv asupra caruia revine periodic, consem-
nand in notatiile memorialistice mersul lucririlor si costurile aferente. In aceeasi zi
in care se nascuse Cornelia Tulia, 1n 4 iulie anul 1867, a venit pe lume cea de a doua
fiica a sotilor Petru si Maria Muresanu, pe care au botezat-o Laura Veturia'®.,

In data de 18 iulie 1867 se inregistreaza un moment nou in parcursul activitatii
sale profesionale-este numit de comitele suprem Carol de Torma cancelist sedrial. In
primavara anului 1867 mentioneaza primele probleme de sanatate, iar la final de an,
in luna decembrie, s-a imbolnavit de varsat, impreuna cu fiica sa Laura Veturia. In

13 Ibidem, pp. 29-48.
14 Ibidem, pp. 49-50.
15 Ibidem, p. 53.

16 Ibidem, pp. 58-59.
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15 iulie 1868 a fost numit ,,notar onorar comitatens”, si devine membru al comitetu-
lui comitatens, cu vot consultativ. in data de 28 august 1868 s-a consumat un prim
episod dureros din viata sotilor Petru si Maria Muresanu, le-a murit primul copil, fiul
Cicerone Valeriu, care se imbolnavise de friguri. ,,Durere nedescrisavera! Am pierdut
obiectul cel mai scump si mai placut din lume, un prunc frumusel si destept, in etatea
cea mai dragdlasa de 4 2 ani ?!?”, noteaza tatal in autobiografia jurnal pe care ne-a
lasat-o, care descrie amanuntit desfasurarea iInmormantarii, redand si ,,versul fune-
bral”, o poezie cantatd cu aceastd ocazie de invatatorul Simeon Moldovan din Beclean
si de elevii sdi. Pierderea copilului 1-a marcat profund, a fost o drama asupra careia
insista, in textul jurnalului: ,,Atat de rau ne-a parut dupa Cicerone, incat de as fi pierdut
toatd averea, as fi schimbat [...]. Pase amate in fericirea eternd, in corul ingerilor, la
poalele prezidiului divin si fii mijlocitor pentru parintii tai la potestatea atotpotenta!
Caci si noi ori mai curand, ori mai tarziu, dar, desigur, vom veni dupa tine!!”!”.

O noutate semnificativa in viata de familie a lui Petru Muresanu a avut loc in
data de 11 1ulie 1869, cand 1 s-a nascut un alt fiu, botezat cu numele de Petru
Cicerone. ,,Dupa un morb lung de ofticd”, in 15 iulie 1871, i-a murit mama, in varsta
de 51 de ani. Cariera sa in administratia locald s-a aflat In esentd sub semnul
provizoratului, fiind nevoit mereu sa solicite oficii, posturi, rareori avand o slujba pe
termen lung. Astfel, spre sfarsitul anului 1871 a facut cerere pentru un oficiu la Dej
si Turda, n structurile locale, comitatense, de administrare a justitiei, dar i-a fost
respinsd, asa cum rezultd din foaia oficiald a statului, ,,Monitorul” de la Budapesta,
din 26 decembrie 1871. A 1incercat in acelasi timp sa obtind si alte slujbe
asemanatoare 1n zona, ca ,,jude procesual in cercul Lapusului si in al Olpretului”,
»subcontabil comitatens”, s.a., la unele dintre acestea a renuntat, cea mai mare
»loviturd” considera insa cd a primit neputandu-se angaja in structurile teritoriale ale
justitiei, fapt datorat, in opinia sa, angajamentului sdu national raspicat: ,,ca mare
roman recunoscut din partea ungurilor de la carma”. La inceputul anului 1872 a fost
numit ,,diurnist” la Judecatoria cercualad din Beclean, serviciu remunerat cu un florin
pe zi, dupd cum mentioneaza, scrupulos, in semnarile sale. Ulterior dar in acelasi an,
1872, noteaza insa, cu satisfactie, cd in oficiul de diurnist i-a mers mult mai bine sub
aspect material decat in slujba de cancelist, pe care o avusese la Dej timp de 10 ani'®.

In 25 februarie 1872 i-a murit cel de al doilea fiu, Cicerone Petru — ,,nefericita
zi” — dupa cum se consemneaza in jurnalul-autobiografie din care preludm aceste
date'. In 18 ianuarie 1873 a sustinut examen pentru oficiul de ,,notar cercual”, pe
care l-a promovat cu bine, a primit si diploma, pentru ca apoi sa concureze pentru un

17 Ibidem, pp. 74-78.
18 hidem, pp. 88-112.
19 Ibidem, p. 108-109.
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post de acest fel in localitatile: Nimigea Ungard, Nimigea Romana, Sireag si
Mogosmort. N-a fost ales insa in nici una din aceste comune, nici macar in Sireagul
natal, din cauza influentarii alegatorilor prin presiuni si acte de coruptie, afirma Petru
Muresanu in jurnalul sau®. In data de 8 martie 1875 i-a murit tatal, Mihaila Muresanu,
despre care spune ca a fost ,,un individ activ, strangator, crutator, destept, prevazator,
constant si marinimos™?!. La 1876 noteazd ci Gabriel Manu, ,,jude suprem in
pensiune si avocat regnicolar”, 1-a ofertat cu un post de secretar (,,scriitor) la el, cu
un salariu anual de 600 de florini, ceea ce Petru Muresanu a refuzat pe motiv ca ,,e
mai greu a servi la un singur om decat la mai multi”?%. La inceputul aceluiasi an,
1876, a Incercat sa ocupe un post vacant de cancelist la cartea funduara de pe langa
Judecitoria cercuala din Gherla, dar nu reuseste, nefiind dorit de oamenii regimului
dualist, dupd cum noteaza in insemndrile autobiografice (,,¢ bun, dar € roman”)>.

Pe la jumatatea anului 1876 s-a imbolnavit de reumatism, boala de care suferea
de mai demult, de aceasta data ,,morbul” 1-a tintuit la pat o sdptdmana. A incercat sa
se trateze cu bai de ,,piatrd pucioasa” prevazute de medic, si cu ,,unsori din apoteca”,
toate acestea facand sa-i scada durerile osoase, mai ales pe timp de vara, fara a-l
vindeca nsa pe de-a-ntregul. Medicii i-au mai recomandat bai cu ape bogate in fier,
pe care Insd nu si le poate permite: ,,nici pozitiunea mea sociald, dar nici punga nu
ma favoreste, abia solvind accizele cele multe, dupa cumparaturile locurilor”. Sub
impactul acestei experiente, Muresanu face loc in Insemnarile sale unor reflectii mai
generale privind anvergura eforturilor unui om pe parcursul vietii si a costurilor pe
care ajunge sd le suporte cu propria-i sdnatate, mai ales in ceea ce priveste
acumularile pe plan material: ,,Am esperiat cum ca a-si margini omul pretensiunile
de orice naturd, este virtute; proverbul poporal incd ne invata: ,,Sa te Intinzi numai
pand unde ajunge tolul”, e adevarat cd eu in multe privinte m-am prea silit si incordat,
cumparai prea multe locuri, pe cand fii nu am, si spezii prea mult pentru producte
literare, pe carti si legatul lor, si pe foi periodice, din care cauza imbatranesc poate
si fara timp, cici Incepui in timpul acesta a incarunti, desi sunt acuma numai de 37
ani, de aceea pe la ziua mea onomastica, pe S. Petru, nu tinui nici pranz, nici
petrecere, ca de alte ori, insa, in genere, sunt indestulit cu soarta ca pand acum mi-a
mers bine, fiindcd in privinta materiald, desi incet, totusi inaintai destul!”?*.

Pentru Petru Muresanu familia pe care si-a intemeiat-o a reprezentat o referinta
deosebit de pretioasa, astfel ca 1i gaseste loc in mod constant in autobiografia jurnal,
pe care o imbogdteste an de an cu noi date si insemnari. Sunt frecvente referirile la

2 Ihidem, pp. 120-121.
21 Ibidem, pp. 131-134.
22 Ibidem, p. 138.
23 Ibidem, p. 131.
2 Ibidem, pp. 101-102.
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tovarasa sa de viatd, Maria, pe care o numeste mereu ,,amata mea sotie” si la copii,
atat cat au avut norocul sa-i aiba alaturi. A acordat atentie educatiei celor doua fete,
Cornelia-Tulia si Laura Veturia, si a incercat sa le ofere posibilitatea de a frecventa
medii care sa le ajute in a evolua si a-si depasi propria conditie. Astfel, la inceputul
insemnarilor aferente anului 1877 noteaza ca cele doud copile ,,acuma stiu citi si
scrie in limba romana si maghiara”?®. In acelasi an a inscris-o pe fiica cea mai mare,
Cornelia-Tulia, la ,,scoala de fetite in Nasaud”. In 1878 a participat impreun cu sotia
si cu fiica Laura la un examen sustinut de Cornelia, cel mai probabil examenul de
sfarsit de an, la scoala din Nasaud, consemnand faptul ca ,,copila a raportat ca Ince-
patoare, progres indestulator”, iar cu aceastd ocazie directorul Scolii Normale din
Nasaud 1-a invitat pe Muresanu ca ,,si pe anul urmator sa-mi dau copilele la Scoala
romana de fetite, iIn Nasdud, spre a cistiga acelea simt si culturd romaneasca”?,

in urma unui conflict la Beclean, cu judele cercual Dominic Imre, se transfera
cu slujba la Dej, la Judecatoria regnicolara cercuala, fapt care pe linia vietii de familie
i-a adus satisfactie, dupa cum noteaza in insemnari: ,In 1 octombrie 1878 m-am
mutat din nou la Dej, in casa mea proprie din ulita Somcutului, nr. 68 [...]”. Un
argument puternic pentru care considera benefica aceastd schimbare se referd la
posibilitatea de a se ocupa mai bine de educatia fetelor, cu costuri mai reduse si cu
avantajul de a creste Tn contact cu un mediu mai elevat: ,.din Dej nu va trebui sa-mi
trimit copilele in alt oras la scoald, cu speze enorm de mari, si ca in oras, si tinandu-le
acasa, si sub grija noastrd parinteasca, nu numai din scoala, ci si de sine, fiind in
atingere cu o societate mai cultd, asa zicand, vor creste in ceva cultura si civilizatiune
mai moderna, ca cum s-ar fi putut destepta intr-insele, d[e] e[xemplu], in Beclean ori
chiar si in Nasaud, cu cate 24 fl. lunari”?’.

Formuleaza o apreciere ironica la adresa celui care i-a ocupat locul la Beclean,
dupi ce s-a transferat la Dej: ,,in locul meu, a mers in Beclean, Augustin Silvisanu,
de la Ocna Dejului, un excentric care murea de foame prin Dej . Pe partea de relatii
sociale si interumane, noteaza ca dupd mutarea la Dej, ,,am experiat cd ungurii ma
primira mai afabil decat romanii”, afirmatie cu trimitere ironica la adresa unor amici
romani care ,,[1]si temeau venitele de mine”. Mai noteaza in acest context ca dupa
revenirea 1n orasul de la confluenta Somesurilor si-a dat fetele ,,la scoala ungu-
reasca”, situatd 1Anga biserica evanghelica reformatd?.

Un eveniment de mare importantd in viata de familie a lui Petru Muresanu a
fost casatoria Corneliei, fiica cea mare, cu loan Cherebetiu, absolvent de teologie si

25 Ibidem, p. 147.
26 Jbidem, p. 153.
27 Ibidem, p. 155.
28 Ibidem, p. 156.
2 Ibidem, p. 157.
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fiu al preotului greco-catolic din Cuzdrioara, Nicolae Cherebetiu, la acea datd
decedat. In luna iunie a anului 1881 cei doi tineri s-au logodit, iar in data de 8 august
a avut loc cununia. Tatal miresei prezinta rezumativ efortul material facut cu aceasta
ocazie, cheltuielile avute, precum si ,,ospatul nuntii”, la care au fost prezenti 55 de
oaspeti, printre prezentele de vazd mentionate In jurnal numdrdndu-se Virginia
Baritiu, nepoata de frate a lui George Baritiu. Ginerele loan Cherebetiu a fost sfintit
preot de episcopul de Gherla, loan Szabo, la 27 august 1881, si i-a fost repartizata
parohia Badacin din tinutul Silvaniei, unde s-a instalat pe data de 24 octombrie.
Preoteasa Cornelia 1-a urmat abia in 28 aprilie 1882, deoarece casa parohiala din
Bédacin nu era locuibild imediat. Petru Muresanu detaliaza efortul facut pentru
inzestrarea tinerilor casatoriti, In contextul instalarii acestora la Badacin si retine, in
acelasi timp, starea de spirit a familiei cu ocazia plecarii fiicei lor, preoteasa Cornelia,
la Badacin: ,,Duioasa si jalnica a fost despartirea preaiubitei noastre fiice Cornelia
de noi, parintii, si de Laura”>°.

La scurt timp dupa casatoria Corneliei, a lucrat ca agent la ,,Transilvania”,
,societate de asigurare a vietii omenesti si contra focului”?!. In 1882, o muscaturi de
caine l-a imobilizat la pat timp sase sdptdmani, ceea ce i-a Ingreunat munca de
organizare a Adundrii generale a ASTREI la Dej, de care s-a ocupat in calitate de
secretar al Despartamantului XII al Asociatiunii, iar la deschiderea adundrii a
participat cu mare greutate’?. Traseul activitatii sale ,,profesionale”, ca sa-i spunem
astfel, inregistreaza in 11 ianuarie 1883 un alt moment important, transferul sdu
incepand cu aceastd datd la Tribunalul regal din Dej, unde a fost incadrat ca
expeditor®’. In data de 9 aprilie 1883 s-a consumat o altd drama in viata de familie a
lui Petru Muresanu, fiica cea mare Cornelia Tulia, casatoritd cu preotul loan
Cherebetiu, a ndscut un copil mort si a murit si ea la nastere. Pierderea Corneliei i-a
afectat foarte mult pe cei doi parinti, Petru si Maria Muresanu, aceasta din urma,
refuzénd sa participe la inmormantare pe motiv cd nu-si poate vedea fiica moarta,
»ca atunci si dansa va muri”. Tatal i-a scris necrologul, care a fost publicat in
,,Observatorul” lui George Baritiu si in revista ,,Familia”. Insemnirile din jurnalul
autobiografic despre care facem vorbire sunt deosebit de sugestive cu privire la
starea sufleteasca a celor doi parinti si la durerea provocatd de moartea prematura a
celui de al treilea copil, dupa ce anterior muriserd cei doi bdieti, Cicerone Valeriu si
Petru Cicerone?.

30 Ihidem, pp. 169-173.
31 Ibidem, p. 172.
32 Ibidem, pp. 174-175.
3 Ibidem, p. 176.
34 Ibidem, pp. 177-179.
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Petru Muresanu este mereu in cautare de locuri de muncéd mai bune, mai bine
plasate institutional in structurile administratiei locale din comitat, in principal.
Astfel, in 1884 a concurat pentru oficiul de notar cercual la Lusca, In apropiere de
Nasaud. I s-a propus, de asemenea, sa lucreze ,,la noua foaie cotidiana 7ribuna”, care
a Tnceput sd apara din 26 aprilie 1884 la Sibiu, ,,ceea ce n-am primit, fiindca e greu
a servi la doi domni”*. La data de 5 mai 1885 consemneazi un alt moment dificil
din activitatea sa de functionar, a fost demis din oficiul in care lucra din 1878, cand
se transferase de la Beclean, la Judecatoria cercuala din Dej. A fost ajutat atunci de
,,avocatul regnicolar” Gabriel Manu, care ,,m-a luat indata la sine”. La 1 iulie a iesit
din cancelaria acestuia, ,,din cauza ferielor judiciare” si s-a mutat cu familia de la
Dej la Sireag, unde s-a concentrat pe administrarea gospodariei si pe activitati in
agricultura. In acelasi an, 1885, a incercat si obtina un post de notar cercual la Bozies
si apoi la Catcau, dar fara succes. Il ajutd si de aceasti datd un avocat din Dej,
Augustin Munteanu, care il angajeaza in cancelarie, oficiu in care a ramas o perioada
mai lungi. In noiembrie 1885 a mai incercat si se angajeze functionar in cancelaria
Asociatiunii*’. Noteazid de asemenea cd fiica Laura incepe sa fie curtatd, si
primeasci petitori in vederea casatoriei®®,

Petru Muresanu a incercat sa obtind un post la banca Economul din Cluj,
infiintata in anul 1886, dar n-a primit raspuns®. In 1890 scrie ca lucreaza tot la
avocatul Munteanu in cancelarie. Constata ca starea de sdndtate nu-i mai este atat de
robusta, astfel acuza dureri In piept ceea ce-l determina sa nu mai bea vin, ,,ci numai
rare ori putind bere” si tigari de o anumitd marcd. Ajunsese la varsta de 51 de ani®’.
isi administreaza in continuare averea funciara, terenurile, culturile si animalele din
gospoddria de la Sireag cu multd chibzuinta, notand atent si riguros in jurnal
veniturile si cheltuielile aferente. In 1892 scrie ca se pregateste si se mute la Sireag,
,»Cacl trebuie sd-mi crut viata”, deoarece problemele de sandtate persista-noteaza ca
,,am durere de piept si batere de anima”*!. Pentru anul 1893 noteaza ca ,,sotia si fata
ma tot mustra ca de ce cumpar atita pamant pe veci”, drept pentru care incepe sa
vanda unele terenuri, oricum 1n acest an noteazd in jurnal ca detine ,,52 locuri la
Sireag si Taure”. Periodic formuleaza consideratii cu privire la varsta, trecerea
timpului si la starea de sandtate, dupa cum am vazut, de pilda, in 11 iulie 1893 a scris

35 Ibidem, p. 183. ,, Tribuna” a fost un cotidian intemeiat de Ioan Slavici la Sibiu, in 14/26 aprilie 1884,
ajungand sa fie o gazeta de importantd majora in viata politica si culturala a romanilor ardeleni. A se
vedea pe aceastd tema, Vlad Popovici, Tribunismul (1884-1895), Presa Universitard Clujeana, Cluj-
Napoca, 2009.

36 Cararea vietii, p. 185.

37 Ibidem, pp. 186-190.

38 Ibidem, pp. 229 si urm.

3 Ibidem, p. 191.

40 Ibidem, pp. 205-207.

4l Ibidem, p. 218.
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in jurnal ca: ,,Sunt carunt la barba si jumadtate alb la parul capului, dar in vigoare
barbateascd, cu toate durerile in oase, si de 54 ani”*2,

Dupa ce a fost curtatd de mai multi petitori, fiica Laura se logodeste cu Clemente
Istrate, ,,cancelist la Judecitoria Regeasca Cercuala in Nasdud”, in 10 iunie 1894. In
data de 27 iulie a avut loc nunta. Tatdl miresei noteaza 1n jurnalul autobiografic ca: ,,O
am maritat bine, caci ginerele e om afabil, jurist si pensionar”*. Destinul a facut insd
ca si ultimul copil ramas 1n viata al sotilor Petru si Maria Muresanu sa moara prematur:
fiica lor Laura, la data de 4 mai 1895, ,,dupa un morb scurt [...] in aprindere de creieri”,
a decedat. Si 1n acest caz, tatdl consemneaza amplu, in jurnalul sdu autobiografic,
tristul eveniment. , Inmormantarea a fost festivd”, cu participare numeroasa, cu
numeroase necroloage ,,publicate in toate foile”. In fruntea preotilor care au oficiat
slujba de iTnmormantare s-a aflat insusi vicarul foraneu al Nasaudului, loan Pop.
Mormantul a fost pozitionat in loc central, in cimitirul din Nasdud; este reprodus in
insemnari continutul necrologului publicat in ,,Gazeta de Transilvania”, mesajul de
condoleante al celuilalt ginere, rimas vaduv, preotul Ioan Cherebetiu si mesajul de
multumire al familiei fatd de cei care si-au aratat compasiunea. Muresanu inregistreaza
participarea la inmormantare si a unor ,,dame maghiare” din Nimigea Ungara**. Toate
aceste detalii privind desfasurarea ceremoniei de inmormantare si amploarea
participarii confirma, intre altele, pozitia pe care si-o castigase si prestigiul de care se
bucura Petru Muresanu in societatea romaneasca din tinutul somesan.

Dupa decesul ultimului copil, Laura, sotii Muresanu decid sd dea averii lor o
destinatie caritativ-nationald, astfel in data de 18 august 1895, la Beclean, au subscris
un testament, cu patru martori, ,,prin care, in lipsa copiilor, facem din averea noastra
fundatiune romaneasca pentru burse la 6 copii si 6 copile din neamul nostru”, iar
»pomadria si casa din Sireag” o doneaza scolii. Aceastd hotarare o consolideaza la 1
august 1897, printr-un codicil la testament, referitor la ,,acea avere care nu e cuprinsa
in testament si am regulat toate cum sa se intample dupd moartea noastra”. Este
interesant argumentul mentionat in Cdrarea vietii, in legdtura cu destinatia pe care
Petru si Maria Muresanu doresc sa o dea bunurilor materiale, averii pe care o acumu-
lasera: ,,Dupa pierderea pruncilor nostri, Cicero[ne], Petru, Cornelia si Laura, in acest
asezamant stabil ne aflam o dulce mangaiere sufleteasca ca vor fi mai multi consangeni
si dintre fiii municipiului Solnoc-Dabaca, dupa petrecerea noastra din aceasta lume,
care, primind din averea noastra educatiunea de viati, ne vor pomeni in etern”.

Senectutea si amurgul vietii personajului asupra cdruia reflectdm i-au fost
umbrite nu numai de pierderea ultimului copil supravietuitor, fiica Laura, ci si de

“2 Ibidem, pp. 226-227.
% Ibidem, pp. 233-234.
 Ibidem, pp. 238-240.
45 Ibidem, pp. 244, 257.
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moartea primului ginere, preotul loan Cherebetiu, ajuns intre timp paroh in Almasul
sdlajean. Durerea cauzatd de pierderea sotiei l-a facut sd se Tmbolndveascd de
cardiopatie dilatativa: ,largire de anima, urmata din parerea de rau dupa Cornelia”,
afectiune care a dus la decesul petrecut in data de 1 octombrie 1895%. La acestea se
adauga dezamagirea provocata de comportamentul ingrat al celui de al doilea ginere,
Clemente Istrate, sotul Laurei. Acestuia, Petru Muresanu i-a garantat un imprumut
bancar, de 500 de florini, pe care Istrate il luase de la Fondurile Graniceresti
Nisdudene?’, in contul unei locuinte in Nasaud, pe care tot Istrate a refuzat sa o
intabuleze pe numele Laurei Muresanu, dupa césdtoria cu aceasta, asa cum se stabi-
lise initial. Dupa cum consemneaza Petru Muresanu in jurnalul sdu autobiografic,
ginerele Istrate nu a respectat nici promisiunea de a plati ratele si dobanda pentru
acest Tmprumut, pe care socrul I-a achitat integral, in cele din urma, dupd ce a
contractat un Imprumut, garantat cu un loc, o proprietate pe care o avea la Taure*s.
Facand notatiile obisnuite, de fiecare an, in jurnalul autobiografic, Muresanu a notat
in 12 iulie 1900 urmatoarele: ,,Si de nu-mi mureau pruncii si nu ma ingela ginerele
Istrate, puteam sd ma primesc de om fericit in lume, fiindca, cu putina carte am
cAstigat cu pana nu putind avere si onoare intre oameni”*,

Petru Muresanu Sireganul a trecut la cele vesnice in data de 8 februarie 1903,
si a fost inmormantat in cimitirul bisericii greco-catolice din Sireag.

Cararea vietii lui Petru Muresanu ne releva un personaj foarte interesant, care
meritd cunoscut astdzi ca profil uman in sine si ca o parte a memoriei istorice a ceea
ce putem numi drept ,.tinutul somesan”, in fapt fostul comitat Solnocul Interior/
Solnoc-Dabaca, devenit dupéd 1918 judetul Somes, o unitate administrativ teritoriala
ce nu mai existd astdzi. Din continutul acestui jurnal autobiografic se desprinde
imaginea unui destin care s-a construit prin munca, determinare si perseverenta si
prin aderentd ferma la valorile familiei, un parcurs de viata care n-a fost lipsit de
greutdti si incercari. Jurnalul de insemnari este o parte a mostenirii documentare
ramase de la Petru Muresanu, care mai contine publicistica, colaborarile sale la
ziarele roméanesti ale vremii-,,colectiunea articolelor mele”-pe care le-a sistematizat
in trei volume ramase de asemenea in manuscris. Unic in felul sdu, jurnalul
autobiografic dezvaluie parcursul unei vieti si faciliteaza totodatd cunoasterea unei
epoci, a societdtii romanesti transilvane din a doua jumatate a secolului al XIX-lea,
la nivele de profunzime si detaliu greu de atins cu ajutorul altor surse. Cararea vietii
este asadar jurnalul unei vieti, o ,,cronica” a biografiei lui Petru Muresanu Sireganul
si a lumii prin care a trecut.

46 Ibidem, p. 246.

47 Lazir Ureche, Fondurile graniceresti nasdaudene (1851-1918), Presa Universitard Clujeand, Cluj-
Napoca, 2001.

4 Cararea vietii, pp. 245-262 passim.

4 Ibidem, p. 274.
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CATEVA REMARCI PE MARGINEA CONVORBIRII
LUI ORIGEN CU HERACLIDE

Cornel DIRLE*

Résumé. Quelques remarques en marge de I’Entretien d’Origéne avec
Héraclide. 1’ opuscule nous permet un sondage archéologique dans une période de
I’histoire de I’Eglise assez faiblement documentée. Il nous offre des informations
sur I’exercice synodal, des indices sur la pratique liturgique et homilétique et sur le
niveau de culture théologique et biblique des protagonistes. Il nous présente un
Origéne « homme d’Eglise », pacificateur, confiant dans le « sens de la foi » du
peuple, un « bibliste » attentif aussi a la tradition, un didascale doué du point de vue
pédagogique, un pionnier dans I’interprétation méthodique de la Bible, un
théologien qui fait appel a la saine philosophie et qui mettrait peut-étre en discussion
la doctrine palamite.

Keywords: sinodality, dialektos, homily, homonymy, second God, Anaxagoras,
Palamas.

Parintelui Ovidiu-Horea Pop, in semn de pretuire a anilor
daruiti pentru propasirea studiilor disciplinelor sacre

Introducere

In vara anului 1941, la periferiile orasului Cairo, in niste galerii abandonate pe
care militarii britanici le transformaserd in depozite pentru munitie, au fost
descoperite niste manuscrise in limba greaca, care se pare, fusesera ascunse acolo de
calugdrii unei manastiri din apropiere nu cu mult Inaintea invaziei arabe in Egipt —
manuscrisele de la Tura, pastrate la Muzeul de antichitati din Cairo. Printre ele, un
manuscris de 14 de file de papirus care pe ultima pagina purta colofonul Origenous
dialektoi, iar ca subtitlu: pros Hrakledén kai tous syn autoi episkopous, iar o alta

* Cercetator la Biblioteca ,,Sfantul Ioan Teologul” a Schitului ,,Sfanta Cruce” din Stanceni (MS)
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mAani a adiugat: peri p(at)r(6)s k(ai) u(ioii) k(ai) psychis'. Asadar, aceste file ar fi fost
desprinse dintr-un volum continand si alte ,,convorbiri” asemandtoare, despre care
avem informatii de la Eusebiu din Cezareea?, de la Ieronim? si de la Origen insusi®,
enumerate la un moment dat printre operele minore ale lui Origen, alaturi de scrisori,
pierdute si acelea aproape in totalitate. Cele care au fost consemnate in scris trebuie sa
fi avut loc dupa anul 245, daca e sa dam crezare informatiei lui Eusebiu din Cezareea:
»|---] se spune ca Origen, fiind trecut de saizeci de ani si dobandindu-si, in urma lungii
sale experiente, o foarte mare iIndemanare, a ingaduit tahigrafilor sa multiplice din cu-
vantdrile (dialéxeis) tinute de el inainte in public, pe care pand atunci nu-1 ingaduise?,

unde ,,cuvantarile tinute de el in public” trebuie sa se fi referit la acest gen de
convorbiri precum cea cu Heraclid si episcopii prezenti acolo cu acel prilej, nu la
omelii. In schimb, Panayiotis Tzamalikos este de parere ci evenimentul ar fi a avut
loc cand Origen incd nu era preot.® In acest sens, chiar Eusebiu, anterior episodului

Cf. Jean SCHERER, ,Introduction”, la ORIGENE, Entretien avec Héraclide (introducere, text,
traducere in franceza si note de Jean SCHERER, col. ,,Sources chrétiennes” [SC], 67), Cerf, Paris
20022, n. 3, p. 15. in limba roméana, in traducerea pr. prof. Teodor BODOGAE, Convorbirile lui
Origen cu Heraclide si cu episcopii din jurul lui, despre (Dumnezeu) Tatal, despre Fiul si despre suflet
(trad.) in Origen. Scrieri alese. Partea a treia (colectia ,,Parinti si scriitori bisericesti” [PSB], 8),
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Ronéne, Bucuresti 1982, p. 323-341
EUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeasca V1,19,15 — cu guvernatorul roman al Arabiei,
anterior anului 214; VI,21,2-4 — cu Mammaea, mama imparatului Alexandru Sever, in Antiohia (ca.
218); V1,33,1-3 — cu episcopul Beryllos din Bostra, in Arabia; V1,37 — tot in Arabia cu ocazia unui
»sinod deloc neinsemnat”, intre 244-249, la care, foarte probabil, se refera si Origen in continuarea
dialogului sau cu Heraclid, in raspuns la o intrebare venitd din partea unuia dintre episcopii prezenti
la dezbatere (10,19-21).

Cf. IERONIM, Epistola XXXIII catre Paula, 4, cand incd acesta era plin de admiratie pentru
Adamantius, n lista cu carti de comentarii ale lui Origen la Scripturi, mentioneaza: ,,doua carti Despre
inviere si alte doua dialoguri Despre inviere, o carte despre cateva chestiuni referitoare la Pilde,
Dialog impotriva lui Candidus Valentinian...”; cf. Fericitul IERONIM, Epistole, vol. I (colectiv de
traducatori in 1. romana, PSB — serie noud, 9), Basilica, Bucuresti 2013, p. 236.

In fmpotriva lui Celsus, 1, 45, isi aminteste de a fi disputat (dialexei) cu niste iudei, in prezenta unor
judecatori [cine?] asupra dezbaterii (logoi): cf. SC 132, p. 192. Printre omeliile recent descoperite
(rostite in anul 248/249, cf. editorul), in prima din seria de noua omelii la Psalmul 77 (H77Ps 1,1),
Origen isi aminteste de o discutie (dialegomenos) pe care a avut-o cu discipoli de-ai lui Marcion, fara
sa precizeze locul: cf. ORIGENE, Omelie sui Salmi. Codex Monacensis Graecus 374, vol. II: Omelie
sui Salmi 76, 77, 80, 81 (introducere, text critic, traducere in italiana si note sub ingrijirea lui Lorenzo
Perrone, col. ,,Opere di Origene”, IX/3b), CittaNuova, Roma 2021, p. 177.

EUSEBIU, Ist. bis., VI, 36,1, in traducerea pr. prof. Teodor BODOGAE, revizuita de prof. Tudor
TEOTOI, in EUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeascd (PSB — serie noud, 20), p. 324.

Cf. Panayiotis TZAMALIKOS, Anaxagoras, Origen and Neoplatonism, 2 vol., De Gruyter, Berlin/
Boston 2016, aici, vol. 2, p. 974 . Autorul, profesor la Universitatea ,,Aristotel” din Tesalonic,
integrand informatiile extra-ecleziale ale unor neo-platonici, considera ca e vorba de unul si acelasi
Origen 1n discipolul lui Ammonius Saccas si Origen cel clasic al lui Eusebiu, care insa, in acest caz,
ar fi facut mai mult munca de hagiograf decat de istoric. Astfel, Origen, s-ar fi convertit la crestinism
catre varsta de cincizeci de ani (adica, spre anul 235) si ar fi trit incad multi ani dupa persecutia lui
Deciu, poate pani spre 80-90 de ani. Intr-o forma mai sintetic, Id., ,,Origen and Philosophy”, in Mark
EDWARDS (ed.), The Routledge Handbook of Early Christian Philosophy, Routledge, London-New
York 2021, p. 397-425. Asteptam 1nsa biografia mai detaliatd, anuntata in ambele lucrari.
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citat mai sus, consemneaza faptul ci episcopii Teoctist al Cezareii si Alexandru al
lerusalimului ,,l-au rugat, cu toate ca el [Origen] nu primise incé hirotonirea preotiei,
sd tind cuvantari (dialégesthai) si sa talcuiasca (hermeneuein) Scripturile dumneze-
iesti in adunarile Bisericii”’. In plus, numeroasele intreruperi din text (abil depasite
in traducerea din editia PSB), chiar si in discursul lui Origen, sunt o dovada ca
tahigraful respectiv nu a beneficiat de o revizuire ulterioara din partea acestuia: ar fi
vorba, deci, de o ,,inregistare” ilicitd, daca acceptdm informatia lui Eusebiu.

Péna la recenta descoperire (din 2012) a unei colectii de 29 de omelii in limba
greacd la Psalmi, manuscrisele de la Tura au reprezentat cea mai senzationald
descoperire In materie de scrieri origeniene. Readucem acum 1n atentie acea

Convorbire in contextul aniversar al Conciliului de la Niceea®

si 1n cel al recentului
Sinod pe tema sinodalitdtii in Biserica, subiecte pentru care acel opuscul reprezinta
o marturie a credintei si a practicii unei Biserici locale din veacul al ITI-lea. Unul din
paragrafele Documentului final al Sinodului episcopilor citeazd un alt document,
elaborat de Comisia Teologicd Internationald, pentru a vorbi despre ,carisma

199 A

teologiei” intr-o Biserica sinodala si misionara:

,,67. [...] In Biserica sinodala si misionara, ,.carisma teologiei este chematd sa
desfisoare o slujire specifica [...]. Impreuna cu experienta de credintd si contem-
plarea adevarului poporului credincios si cu predica pastorilor, teologia contribuie
la patrunderea tot mai profunda a Evangheliei. in afara de asta, ca pentru orice alta
vocatie crestind, si slujirea teologului, in afara de a fi personala, este si colegiala”.
[...] Sinodalitatea ecleziald 1i angajeaza pe teologi sd faca teologie in forma
sinodald, promovand intre ei capacitatea de a asculta, a dialoga, a discerne si a
integra multiplicitatea si varietatea instantelor si aporturilor” (CTI, nr. 75)°.

In Convorbirea cu Heraclide avem o ilustrare a exercitarii in maniera colegiala
si sinodala a carismei de teolog de care se bucura Origen.

De la lex orandi la lex credendi?

Continutul acelui manuscris are o valoare istorica pe care as pune-o aldturi de
cea ale Actelor sau passiones martirice: sunt putinele inregistrari ad hoc ale unor
evenimente ecleziale din acele timpuri. Convorbirea lui Origen, desigur, nu are
incarcatura dramatica a unui martiriu, dar ne deschide o fereastra asupra unui timp

7 Cf. EUSEBIU, Istoria..., V1,19,18.

8 Niceea era de fapt o disputd asupra exegezei lui Origen si, prin urmare, asupra purificarii de care
termenii filosofici aveau nevoie ca sa nu desfigureze Misterul revelat”; cf. Giulio MASPERO, ,,”, in
Revue catholique internationale Communio 49/6 (2024), p. 55-65, aici, p. 63.

® FRANCISC, Papa, 4 XVI-a Adunare Generald Ordinard a Episcopilor ,, Pentru o Bisericd Sinodald:
Comuniune, participare, misiune”. Documentul final (traducere din 1. italiana de pr. dr. Mihai
PATRASCU), Sapientia, Iasi 2025, nr. 67, care citeazi din COMISIA TEOLOGICA INTERNATIO-
NALA, Sinodalitatea in viata si in misiunea Bisericii (2 martie 2018), nr. 75.
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si loc anume din perspectiva rolului didactic al Scripturii in formularea continutului
de credinta. Un studiu istoric asupra utilizérii Bibliei in liturgie distingea patru
»slujiri” ale cuvantului: (1) didactica, (2) kerygmatica si anamnetica, (3) paracletica
si (4) doxologica'®. Textul nostru este prilejuit de o reuniune a citorva episcopi
pentru a clarifica indoielile legate de credinta unui confrate de-al lor — Heraclide, nu
stim de unde — 1n misterul Sfintei Treimi, reuniune la care a fost invitat si Origen, n
calitate de ,,expert”, am spune noi, azi. O prima parte a discutiei, rezumata de tahigraf
in trei fraze, a avut loc intre episcopii prezenti care se pare cd l-au interogat pe
episcopul Heraclide despre credinta sa, consemnénd doar finalul cuvantarii acestuia,
din care redam ultima fraza:

,»Vedeti, asadar, ca in aceastd privinta si eu cred la fel cu altii si marturisesc ca

Hristos a luat trup, S-a nascut (ca om), S-a inaltat la cer cu trupul cu care a inviat si

sade de-a dreapta Tatalui, de unde va veni apoi sd judece viii si mortii, fiind 1n acelasi
timp si Dumnezeu si om”!!,

Imediat apoi intervine Origen, din cuvantul caruia aflam ca discutia nu este una
cu usile inchise, ci are loc in prezenta comunitatii:

,,La aceasta, Origen a grait: ,,fiindca s-a iscat discutia si mi se cere sa-mi spun si eu

parerea, iata cd voi vorbi si eu. Intreaga biserica este prezenta ascultandu-ne, iar intre

o biserica si altd bisericd nu trebuie sa fie deosebiri de credinta, céci voi nu faceti
parte dintr-o biserica a minciunii” (1,15-20 [323]).”

Urmeaza o serie de intrebari din partea Iui Origen, menite sa clarifice dilema
din afirmatia cd pe de-o parte, oarecum, existd doi dumnezei, iar pe de altd parte
existd un singur dumnezeu (2,5-6), dupa ce mai intai, condus de intrebari, afirmase
ca Hristos era Dumnezeu chiar si Tnainte de a veni in trup, ca desi era in ,,chipul lui
Dumnezeu” (Col 1,15), totusi era deosebit de Creatorul, cd ,,e si Dumnezeu si om”.
Finalul dialogului reia dilema dintr-o alta perspectiva:

,,Origen: Cu aceasta nu prea dai dovada de a fi raspuns la cele afirmate de mine.

Clarifica-te mai bine, ori poate ca nu te-am putut intelege pe deplin: sustii cumva ca
Tatél este Dumnezeu?

Heraclide: Fara discutie.
Origen: Si atunci Fiul este deosebit de Tatal?

Heraclide: Desigur, altfel cum ar putea exista Fiu, daca nu exista in acelasi timp si
un Tata?

10 Cf. Paul BRADSHAW, ,,Perspectives historiques sur ’utilisation de la Bible dans la liturgie”, in la
Maison-Dieu 189, 1992, p. 79-104.

' ORIGEN, Her:, 1,10-15 (323) (indicdm pagina si liniile din manuscris, conform editiei critice din
SC, iar intre paranteze, din editia PSB; in italic, sunt expresii in traducerea proprie, unde am
considerat oportun).
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Origen: Dar daca e deosebit de Tatél, mai poate fi numit si Fiul Dumnezeu?
Heraclide: Si El este Dumnezeu.

Origen: lar [cei] doi Dumnezei se fac unul? (Kai ginontai hén dyo theoi?)
Heraclide: Da.

Origen: Marturisim noi doi Dumnezei?

Heraclide: Da, insa puterea (dynamis) este una singura.

Origen: Intrucét totusi fratii nostri sunt socati (prosképtousin) la afirmatia ci ar
exista doi dumnezei, va trebui sa fim mai precisi in exprimare, lamurind in ce sens
se poate vorbi de doi si in ce fel trebuie sa spunem ca cei doi sunt totusi un singur
Dumnezeu (2,14-34 [324-325]).”

Dialogul efectiv cu Heraclide se incheie aici. Origen semnaleaza reactia salii.
Dupa care incepe expunerea sa ca didascal pe tema datd (pana in 4,16). Si, foarte
probabil, nu doar episcopul Heraclide avea nevoie de lamuriri:

,In cazul de fata n-avem de gand sd ludm problema doar in treacdt, ci s-o rumegim

incet, ca pe-o hrand vartoasa, din pricina novicilor (litt. ,mai fara cornite”,

akeraiotérous), pentru ca in felul acesta, incetul cu incetul, invatatura (ton logon)
sd intre in urechile ascultatorilor (2,34 — 3,3 [325]).”

Dar merita sa semnaldm si noi cateva detalii din cele vazute pana aici. Mai intai,
autoritatea de care se bucura Origen, fie ca era deja preot, dar mai ales daca inca nu
era. Vom reveni asupra acesteia. Apoi, locul intrunirii este biserica, nu stim daca era
vorba si de un edificiu rezervat cultului, dar sigur era vorba de comunitatea de
credinta (ekklésia) si, cel mai probabil, chiar cea in care Heraclide era episcop. Astfel
cd, in scenariul cel mai probabil, ar fi fost chiar enoriasii cei care ar fi sesizat pe
episcopii din Tmprejurimi si chiar pe Origen, vom vedea, despre ambiguitatile
credintei pastorului lor. Privitor la numarul celor prezenti, tinand seama si de epoca
in care ne gasim, chiar dacad Origen spune ,,intreagd biserica”, aceasta trebuie sa fi
fost de ordinul zecilor, nu al sutelor — spre finalul manuscrisului (24,18-19 [341]) si
al reuniunii respective, tahigraful noteaza: ,,Atunci a sosit si episcopul Filip, cand
iatd Demetriu, un alt episcop a zis: ...”, informandu-1 pe scurt pe Intarziat despre cele
tocmai discutate, fapt care ar fi fost cam deplasat in cazul unei mari adunari.

Dar ce este remarcabil in aceastd prima parte a reuniunii, dedicatd ,,cazului
Heraclide”, in finalul ei, este invitatia lui Origen la pacificare printr-un acord in scris,
semnat chiar in fata credinciosilor laici, a caror prezentd la acest sinod informal,
devine astfel o prezenta calificatd, in calitate de martori ai credintei:

lata, asadar, invatatura in care trebuie sd cugetdm, caci multa tulburare s-a
produs in Biserica aceasta, intrucat adeseori ne scriu unii cerand raspuns scris chiar
de la episcop; dar vin raspunsuri si din partea unor persoane suspecte. Ba cer ca
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semnatura sa se dea chiar in fata intregului popor (epi toii laoii pantos), crezand ca
in felul acesta nu va mai fi nicio neintelegere si nicio discutie in legatura cu astfel de
probleme (4,17-21 [329]).
Scandalul se pare ca incepuse cu o problemd de naturd liturgicd, pentru ca
imediat dupa cuvintele de mai sus, Origen continua:
,,Or, mai intai cu voia lui Dumnezeu, in al doilea rand cu cea a episcopilor si in al
treilea rand, cu cea a preotilor si a poporului (toii laoii) Imi voi spune si eu din nou
parerea n aceasta privinta: ofranda (prosphora) se aduce totdeauna lui Dumnezeu
Atottiitorul, prin mijlocirea lui Isus Hristos, ca Unul care ofera Tatalui dumnezeirea
sa (hos prosphorou toi Patri ten theotéeta autoi; .en tant qu’il communique avec le

Pére par sa divinité” [SC 67, p. 63]); ,,ofranda sa nu se faca in doua randuri, ci lui
Dumnezeu prin Dumnezeu” (4,22-27 [329]).

Asadar, a fost o chestiune de lex orandi cea care a trezit ,,simtul credintei”
poporului credincios legat de misterul relatiei dintre Dumnezeu (Tatal) si Fiul. Ar
putea fi totodatd o marturie implicitd a faptului ca la acea datd si in acel loc
Rugéciunea euharistica era inca improvizata de cétre episcopul celebrant, iar reactia
legitimd a poporului la acea deviere de la ,,randuieli/conventii” (synthékai; 4,28 si
5,7), la fel, ar fi o marturie a constiintei de credinta ca intreg poporul este implicat in
ofranda euharisticad. Pe de altd parte, nu trebuie exploatat in mod anacronic
vocabularul origenian pe aceasta tema (ofranda/jertfd), intrucat alte rezonante aveau
aceste cuvinte intr-un mediu incd majoritar pagan, decat cele pe care le vor avea in
Europa secolului al XVI-lea.

Omonimia, Unul Dumnezeu si deuteros Theos

Finalul dialogului lui Origen cu episcopul Heraclide, citat mai sus, ne ofera o
mostrd de tatonare 1n cautarea limbajului potrivit exprimarii misterului trinitar sau,
mai intai, al raportului dintre Dumnezeu (Tatél) si Fiul. Nu doar Heraclide, ci si
Origen vedea in dynamis theou numitorul comun al celor Doi (sau Trei?), cu referire
la citatul din cartea Infelepciunii lui Solomon 7,25 — ,,Ea [Intelepciunea] este aburul
puterii lui Dumnezeu (atmis gar estin tes toti Theoii dynameos)”. Afirma el despre
Fiul, in Peri Archon, scriere databila intre 218-2312:

,,Cu toate cd din aceastd putere atdt de mare, acest abur si, ca sd zicem asa, aceasta

vigoare in sine, devenitd o fiintd subzistentd, provine precum vointa din minte, ca

insdsi vointa lui Dumnezeu, ea se face totusi putere a lui Dumnezeu. [...] un abur al

puterii primare si nendscute a lui Dumnezeu, tragandu-si din ea tot ceea ce este; nu
este o vreme in care sd nu fi fost. [...] Potrivit acestui cuvant al Apostolului care zice:

12 Cf. Henri CROUZEL et Manlio SIMONETTI, ,,Introduction”, in ORIGENE, Traité des principes 1
(Livres I et I, SC 252), Cerf, Paris 1978, p. 10-12.
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,.Hristos este puterea lui Dumnezeu (Christon Theoii dynamin: 1Cor 1,24)”, trebuie sa

spunem ci nu este doar abur al puterii lui Dumnezeu, ci si putere din putere”'3.

Remarcam aici adagiul devenit celebru un secol mai tirziu prin Atanasie al
Alexandriei: ,,n-a fost [vreme] in care sa nu fi fost (ouk én hote ouk én)”. lar ceva
mai incolo, intr-o sectiune dedicaté lucrarii proprii fiecaruia dintre cei Trei, aceasta
dynamis devine ,,interfata” relativa la fapturi, din partea doar a Tatélui si a Fiului,
dar care 1si are implinirea in lucrarea specifica Spiritului Sfant i sfintitor:

,in acest fel, lucrarea puterii lui Dumnezeu Tatal si a Fiului se intinde, fara deose-

bire, peste toatd faptura, insd gisim cd numai sfintii au parte de Spiritul Sfant”'4,

Insa cateva pagini mai jos, intr-o prima sectiune concluziva dedicatd Treimii
(I,1-4) si Tnainte de a trata despre fapturile rationale (I,5-8), pare sa se contrazica sau
sd se completeze, scriind despre

,,binefacerile divine care ne vin prin Tatal, Fiul si Spiritul Sfant, Treimea care este

izvorul a toatd sfintenia [...] Aceastd fericitd si suverand < putere [dynamin,

completeazd editorii cuvantul lipsa din textul latin al lui Rufin] > care, adicd,
guverneaza toate, noi o numim Treime” !>

Trebuie sd judecam aceste afirmatii, incluse aici si cele ale lui Heraclide, in
contextul timpului. Ca exemple comparative, avem mai intdi aceastd afirmatie,
anterioard cu cel mult sapte decenii, a unui palestinian, de origine, comentand
episodul lucan al Buneivestiri: ,,Prin Duhul, deci, si prin puterea (dynamin) cea de la
Dumnezeu, nu este ingaduit sa intelegem altceva, decat pe Cuvantul, care este
primul-niscut al lui Dumnezeu”'¢. Sau aceste cuvinte ale unui antiohian, cam din
aceeasi perioada, scriind despre Cuvantul lui Dumnezeu: ,,Acesta, deci, fiind Duh al

lui Dumnezeu si Inceput si Intelepciune si Putere a Celui preainalt...”!”.

13 Huius ergo totius uirtutis tantae et tam inmensae uapor et, ut ita dixerim, uigor ipse in propriam
subsistentia effectus quamuis ex ipsa uirtute uelut uoluntas ex mentae procedat, tamen et ipsa
uoluntas dei nihilominus dei uirtus efficitur. [...] uapor quidam primae et ingenitae uirtutis dei, hoc
quidem quod est inde trahens; non est autem quando non fuerit. [...] Secundum apostolum uero
dicentem quia Christus dei uirtus est, iam non solum uapor uirtutis dei, sed uirtus ex uirtute dicenda
est; ORIGEN, De principiis, 1,2,9: SC 252, p. 130.

4 Hoc ergo pacto operatio uirtutis dei patris et filii indiscrete super omnem protenditur creaturam,
spiritus uero sancti participationem a sanctis tantummodo haberi inuenimus, ORIGEN, De
principiis, 1,3,7, p. 158.

151...] divina in nos beneficia [...], quae nobis per patrem et filium et spiritum sanctum praebentur; quae
trinitas totius est sanctitatis fons [ ...] Hanc ergo beatam et archikén [in greaca, in textul lui Rufin], id est
principatum omnium gerentem <dynamin> dicimus trinitatem; ORIGEN, De principiis, 1,4,2 i 3, p. 168.

16 Cf. ITUSTIN, Sfantul, martirul si filozoful, Apologia intdi in favoarea crestinilor, XXXIIL, in Apologefi
de limbd greacd (traducere, introducere note si indici de T. BODOGAE, O. CACIULA, D. FECIORU),
Ed. IBMBOR, Bucuresti 1997, p. 64; textul grec in JUSTIN, Apologie pour les chrétiens (introducere,
text critic, traducere in franceza si note de Charles MUNIER, SC 507), Cerf, Paris 2006, p. 218.

17 TEOFIL AL ANTIOHIEI, Cartea a doua cdtre Autolic, X, in Apologeti de limbd greacd, p. 399-400;
textul grec in PG 6,1064C.
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Sa revenim la Convorbirea cu Heraclide, la expunerea pe care Origen o face
imediat dupd dialogul propriu-zis, pentru a lamuri ,,in ce sens se poate vorbi de doi
si in ce fel trebuie sd spunem ca cei doi sunt totusi un singur Dumnezeu” (2,34). Si
o face apeland la ceea ce va deveni (sau devenise deja) un instrument de baza in
metoda sa exegetica: omonimia. P. Tzamalikos semnaleaza faptul c& Origen a fost
primul autor grec dupa filosoful Alexandru din Afrodisia (sec. II d. Hr.) care a citat

definitia lui Aristotel a ,,omonimiei”!%: ,Se cheama omonime lucrurile care desi au

acelasi nume, diferd in notiunea corespunzitoare numelui”!°.

Practic, e vorba de cauta in Scripturi locurile in care apare un acelasi cuvant si
astfel de a elucida sensul unei expresii prin apelul la pasajele in care apare acelasi
cuvant. O metoda despre care De Lubac afirma insa, ca pentru un istoric este dezama-
gitoare, intrucat nu tine seama de contextele umane, nici de liniile de dezvoltare, dar
care adesea se aratd roditoare pentru un credincios?’, dovada faptul ca este uzuali si
azi in lectio divina. De fapt, constiinta istorica este o achizitie relativ recenta.

Aici, metoda este aplicatd cazurilor de ,,doi Intr-unul”: ,,de multe ori graiesc
Scripturile despre doi care in fond sunt numai unul” (3,4), identificand trei astfel de
situatii: (1) Adam si Eva despre care este scris ca ,,vor fi un singur trup (sarka mian)”
(Gen 2,24; Mt 19,5), insa atrage atentia Origen cd nu e scris ca vor fi un singur spirit
(pneuma hén) sau un singur suflet (psychén mian) (cf. 3,5-12 [325]); (2) omul drept
(ho dikaios) si Hristos sunt un singur spirit (pneuma hén; cf. 1 Cor 6,17) (3,12-20)
si, 1n fine, (3) ,,Mantuitorul si Domnul nostru privit in raport cu Tatal si Dumnezeul
cel peste toate [...] sunt un singur Dumnezeu” (cf. In 10,30: ,,Eu si Tatal una
suntem”; 3,20 — 4,1 [326]). Concluzia lui Origen la aceasta quasi analogie a credintei
este aplicatia sa in lex orandi, invitdnd la o dreapta rugiciune (euchometha; 4,2),
pastrand atat dualitatea (dydda), cat si unitatea (henada) Celor Doi, adica linia
mediana intre extremele exclusiviste reprezentate pe de-o pare de cei care sustin
,fantezia monarhiei” (4,6)2!, iar pe de altd parte, de cei care neaga divinitatea lui
Hristos (cf. 4,1-16 [326]).

Jean Scherer, primul editor al manuscrisului de la Tura (1949) si totodata al
editiilor sale critice din colectia Sources chrétiennes (1960'; 2002?), prezentand
doctrina lui Origen condensatd In acest dialog despre Fiul deosebit numeric de

18 Cf. P. TZAMALIKOS, ,,Origen and Philosophy”, p. 412.

19 Cf. ARISTOTEL, Categorii, 1a, in Organon, vol. 1, (traducere de Mircea FLORIAN), Ed. IRI,
Bucuresti 1997, p. 73. Definitia este citati de Origen in Omelii la Ieremia XX,1: ORIGENE,
Homélies sur Jérémie 11 (Homélies XII-XX et Homélies latines; traducere in 1. franceza de Pierre
HUSSON si Pierre NAUTIN [editare, introducere si note]), SC 238, Cerf, Paris 1977, p. 254-255.

20 Cf. Henri De LUBAC, Histoire et Esprit. L'intelligence de I’Ecriture d’aprés Origéne (1950").
Euvres completes XVI, Cerf, Paris 2002, p. 310-314.

2l Singurul loc din scrierile lui Origen in care apare monarchia; cf. J. SCHERER, ,,Introduction”, SC
67, p. 29.
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Tatal?2, arati cd nu reprezintd o noutate, fiind o tema majora si constanta in teologia
sa (cf. In Joh., 11, 2; X, 37; In Matt., XVII, 4; In Eph., XVII) si cd ortodoxia pe
aceasta tema, potrivit lui Origen, s-ar obtine doar printr-un echilibru just intre unitate
si dualitate. Tnsa trebuie si recunoastem ci expresiile folosite de Origen (.alt
Dumnezeu”, ,,Fiul deosebit numeric de Tatdl”) nu sunt de origine biblica si ne
indeamna sa ne Intrebam asupra (a)filiatiei sale filosofice. Comparatia pe care Henri
Crouzel o face cu doctrina lui Plotin se rezuma strict la aspecte doctrinale, dupa cum
insusi autorul declari in introducerea monumentalei sale lucrari?’, lisand
nerezolvatd problema biografica: Plotin, mai tdnar cu peste doud decenii decat
Origen, iar Inceputul activitatii sale publicistice (Enneade) este databila in anul
25324 Fira sd intrdm in detalii de continut, corespondentele in ce priveste termenii
sunt intr-adevar frapante. Chiar si numai titlurile si subtitlurile sunt graitoare. Din
primul capitol, intitulat ,,Le Pére origénian et 1’Un plotinien”, sub-capitolul 4: ,,.Le
Premier dans la génération du Second”. In al doilea capitol — ,,Le Fils origénian et
I’Intelligence plotinienne” —, Intelectul (Nous), generat de Primul, Unul (Hén) devine
al Doilea (Deuteros), studiat in diferitele sale functii si caracteristici. S-ar putea
invoca drept explicatie pentru aceste corespondente maestrul lor comun, Ammonius
Saccas (intre 232-243, pentru Plotin).

Panayiotis Tzamalikos, insa, plaseazd mult mai in amonte inspiratia filosofica
pentru Origen, care desi pastra limbajul traditiei platonice, s-ar fi delimitat in mod
intentionat de aceasta, identificind-o, in principal, in géndirea unui presocratic —
Anaxagoras din Clazomene, un elev de-al lui Parmenide si maestru pentru
Empedocle si pentru Euripide, care i-a transpus ideile in piesele sale —, la care se
adaugi unele elemente stoice?. Intr-o ampla sectiune in care parcurge etape ale
filosofiei grecesti, nu doar anterioare, dar si posterioare lui Origen, el ia in
consideratie afirmatia lui Origen despre Logos ca fiind deuteros theos*® din care
citim doar urmatorul fragment:

,Origen did in fact use the expression ‘second God’. He also spoke of ‘another God’

(héteros Theos), adding that ‘it is no superstition to speak of either one God or two
Gods’ [...] Nevertheless, ‘second God’ means another God, not secondary one: this

22 Cf. J. SCHERER, ,,Introduction”, in SC 67, p. 29-31

23 Henri CROUZEL, Origéne et Plotin. Comparaisons doctrinales, Pierre Téqui, Paris 1991.

24 Cf. Antonio Dopazo GALLEGO, Plotin. Odiseea sufletului intre eternitate si timp (col. ,,Descopera
Filosofia”), Litera, Bucuresti 2015, p. 136.

25 He saw the Mind [Nous] of Anaxagoras as anticipation of the Christian trintarian God. Even during
his pagan period, he did not accept the Neoplatonic notion of a certain obscure One (to wich not even
being proper could apply) as being ontologically prior to the Mind. To him, the supreme ontological
principle and the Creator of the Universe were only one and the selfsame God, wich is why he wrote
the (pagan) treatise entitled ‘That the King is the Sole Maker’ (Hoti monos poiétés ho basileus; cf.
Porphyrios, Vita Plotini, 3)”; TZAMALIKOS, Anaxagoras,..., vol. 2, p. 851.

26 Cf. TZAMALIKOS, 4naxagoras, ..., vol. 2, p. 964-1095.
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is why he declared that we can speak of ‘two Gods’, who are nevertheless one. [...]
Even as a pagan, Origen never allowed any distinction within Deity [s.n.]: to him,

the sole and supreme God was the Mind [Nous], who was also no other than the
27 »

Creator of universe. This was exactly the censure of Proclus against him*’.

In citatul de mai sus am subliniat propozitia ,.chiar ca pagan, Origen nu a admis
niciodata vreo distinctie In Divinitate”, pentru ca aceasta intransigenta va raméane o
traditie chiar si dupd proscrierea adversarilor doctrinei lui Gregorie Palamas (1296-
1357). Recent, acelasi prof. P. Tzamalikos, a editat si tradus textul unui manuscris
grec de 54 de file, databil in sec. XIV, anonim, dar care poartd un titlu straniu:
,Talcuire a Intelepciunii lui Solomon, dupi cum se zice, talcuitd de Origen”. A reusit
sa identifice autorul real al acelui comentariu in persoana lui Nikephorus Gregoras
(1295-1360), unul dintre principalii reprezentanti ai umanismului bizantin
(retrospectiv numit), un admirator declarat al scrierilor lui Origen si adversar acerb

al doctrinei lui Gregorie Palamas (1296-1357)28.

De la dialektos 1a homilia?

In Faptele apostolilor 20, cuvantarea lui Pavel in sinul comunititii din Troa,
intr-o prima zi a saptamanii, cand aceasta s-a adunat spre seara pentru fangerera
painii, este desemnata de narator, la inceput, prin verbul dia-légomai (vs. 7), iar in
final, cu verbul homiléo (vs. 11). Nu este locul aici pentru o istorie a practicii
omiletice si a semnificatiei sale, dar opusculul pe care-1 avem in atentie ne invita la
o reflectie asupra practicii sale actuale?®, in lumina inceputurilor, asa cum le gisim
consemnate, printre altele (nu multe), si in cazul de fata. Opusculul, am vazut, incepe
cu relatarea dialogului Iui Origen cu episcopul Heraclide si se incheie, dupa niste
lungi explicatii-exegeze biblice, cu o doxologie similara celei pe care o gasim in
toate celelalte omelii ale sale pastrate: [...] en Iésoii Christoi hoi hé doxa kai to kratos
eis tous aionas ton aionon. Am[éJn (28,16-17). Acele explicatii ale lui Origen au ca
obiect tema invierii: mai intai, rdspunsul séu la o obiectie anonima pe care el insusi

2T TZAMALIKOS, 4naxagoras, ..., vol. 2, p. 974.

28 P, TZAMALIKOS, The Wisdom of Solomon and the Byzantine Reception of Origen, Peter Lang,
New York 2023. Prin comentariul respectiv, scris spre sfarstul vietii sale, N. Gregoras si-ar fi
incredintat oarecum cauza sa judecatii lui Dumnezeu (si a posteritatii), identificdindu-se oarecum cu
,soarta” postumd a lui Origen (la moartea lui Gregoras, cadavrul sdu a fost tarat pe strazile
Constantinopolului de partizanii palamiti). Tzamalikos vede de fapt o analogie intre condamnarea
din timpul (si la comanda) lui Iustinian a lui Origen si condamnarea lui Gregoras alaturi de alti anti-
palamiti, in sinoadele din timpul (si la comanda) lui Ioan VI Cantacuzin.

»[-..] ’homélie est essenticllement le fruit dans 1’assemblée tout entiére de ’action de la parole
vivante proclamée sur elle”’; Rémi CHENO, ,,L’homélie, action de la comunauté eucharistique”, in
La Maison-Dieu 227 (3/2001), p. 33.
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o evocd, similara celei din finalul 1 Corinteni, despre realitatea si semnificatia mortii
si a Invierii lui Hristos (5,8 — 6,6), apoi trei intrebari care-i sunt puse de catre unii
dintre episcopii prezenti. Meritd a le reda aici, pentru ca reprezinta, oarecum, un
,»sondaj arheologic” in respectiva cultura biblica si teologica.

Prima, la invitatia, de fapt, a lui Origen, adresatd nominal lui Maxim, nu face
decat sa-1 provoace pe Origen la o detaliere a unor chestiuni conexe celor tocmai
prezentate. Maxim: ,,dat fiind ca Fiul si-a dat duhul In mainile Tatalui atunci cand a
zis: «Parinte, Tn mainile Tale incredintez duhul Meu» (Lc 23,46) si ca odata despartit
de duh era mort si zdcea in mormant, intrebarea e: cum se mai deschide mormantul
si cum mai pot invia mortii?” (6,15-19 [329]).

A doua, din partea unui oarecare Dionisie: ,,Este sufletul localizat in sdnge (Ei
he psyché to haima)?” (10,16 [332]), cu preocuparea implicitd despre soarta
sufletului, odata ce sangele se descompune si el Tn mormant.

A treia, este de fapt o remarca pe care o face episcopul Demetrius, in momentul
in care intrd un episcop intarziat, Filip, sintetizand intr-o propozitie cele tocmai
auzite: ,,Atunci a sosit si episcopul Filip, cand iatd Demetriu, un alt episcop a zis:
«Fratele nostru Origen invata ca sufletul e nemuritor” (24,18-20 [341]).

Nu vom intra in detaliile explicatiilor lui Origen, ci doar vom spune ca
raspunsurile sale nu difera ca stil de continuturile omeliilor sale, imbinand cele doua
metode interpretative, respectiv cea a omonimiei (intdlnim chiar doud ocurente ale
substantivului homonymaos [11,17 si 22,15] si una a verbului homonymein [16,13],
pierdute, insd, in traducere), cu cea a deceldrii dincolo de sensul literal/trupesc
(somatic)/istoric al unui text biblic, pe celelalte doud (uneori reduse la unul), cel
psihic (uneori) si cel spiritual/anagogic (cf. 1 Tes 5,23)%. Cu solutii uneori naive,
inclusiv in acest opuscul, au totusi meritul de a se mentine in hotarele biblice, spre
deosebire de fabulatiile gnostice contemporane lui.

Putem vedea, asadar, aici, cum efectiv, discursul omiletic este condus de, sau
grefat pe o convorbire colegiald, In care didascalul se adapteaza nivelului de
cunostinte al conlocutorilor si auditorilor sai. Un studiu de secol XIX dedicat lui
Origen3! contine citeva observatii pertinente cu privire la practica omiletici din
primele secole, dar si unele detalii discutabile, mai ales dupa noile descoperiri, din
1941 si din 2012. Autorul remarcd in mod corect faptul ca treptat, dar destul de
curand si de rapid se pare, ceea ce era o practica cu origini sinagogale, sau cel putin

30 La cele doua principii magistrale, de naturd literard, ale exegezei sale, s-ar mai adduga unul de natura
morald, respectiv crezul sau in libertatea, responsabilitatea omului in fata lui Dumnezeu: contrar
gnosticilor, care atunci, ca si acum, cautau mantuirea in registrul cunoasterii, Origen o indica in cel
al raspunsului omului la chemarea lui Dumnezeu.

31 Ernst Rudolf REDEPENNING, Origenes. Eine Darstellung seines Lebens und seiner Lehre, ed. E.
Weber, Bonn 1841.
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cu similitudini, de Tmpartasire a Invataturii religioase sub forma unor convorbiri
colegiale, cu intrebari si raspunsuri, a devenit ceea Intelegem si noi astdzi prin
omelie, adicd o prelegere bisericeascd, iar procesul s-ar putea remarca deja in
omeliile lui Origen, care desi au desfisurare mai clar organizata, ar fi pierdut insa
din poezia pe care scrierile lui Clement Alexandrinul (maestrul lui Origen, in
biografia eusebiand) o transmit’2. O simpla lecturd a opusculului studiat aici e
suficienta ca sa infirme acea evaluare. La care putem adduga si datele rezultate in
urma studierii celor 29 de omilii la psalmi descoperite in 2012, care a dublat practic
numirul omeliilor origeniene in originalul grec. Intr-un studiu recent realizat de
Miriam de Cock asupra omeliilor recent descoperite la Psalmi si asupra celor la
Ieremia, in paralel cu traducerile lor (sau a unei parti dintre ele) in latind3?, aceasta
sustine cé natura foarte tehnica si orientatd a omeliilor grecesti, ofera evidenta ca
auditoriul tintd a lui Origen era unul de elita (literat), chiar dacd maturitatea spirituala
a acelora era o alta chestiune. Am spune noi, cd Origen desfasura o activitate de
formare a formatorilor. Cazul lui Gregorie Taumaturgul ar fi o confirmare. lar daca
la acestea mai addugam si noua propunere, ,,iconoclastd”, de biografie origeniana,
dar mai ales de back-ground cultural-filosofic, poate ca este mai de inteles si
respectul de care bucura, chiar nefiind incd preot, in mijlocul acelei reuniuni de
episcopi, alaturi de poporul credincios local.

Concluzii si perspective

Concluzii. Insisi existenta acestui manuscris din sec. VII, la fel ca cel de secol
XII cu 29 de omelii origeniene la Psalmi, demonstreazd existenta unei traditii
origeniene post-iustinene in Résdrit, in ciuda riscurilor la care se expuneau
detinatorii sau copistii unor astfel de texte. Opusculul are o deosebitd valoare
istorica, permitandu-ne un ,,sondaj arheologic” intr-un ,.strat” al istoriei Bisericii
destul de firav documentat. Acesta ofera informatii sau le confirma pe altele, despre
practica sinodald a timpului, ofera indicii despre practica liturgica si omiletica,
despre nivelul de culturd teologica si biblica a protagonistilor. Ne prezinta un Origen
»om al Bisericii”, Tmpaciuitor, increzator in ,,simtul credintei” poporului, care ar
subscrie fara rezerve afirmatiei: ,,Biserica nu-si dobandeste certitudinea cu privire la
toate lucrurile revelate numai din Sfanta Scripturd” (cf. Conciliul Vatican II,
Constitutia dogmaticd Dei Verbum despre revelatia divina, nr. 9), un didascal talentat

32 REDEPENNING, Origenes..., p. 241-242.
3 Miriam De COCK, ,,The Nature of the Homily in the Corpus of Origen: Insights from the Greek
Homilies on the Psalms and Jeremiah”, in Vigiliae Christianae 79 (2025), p. 117-149.
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din punct de vedere pedagogic, cu un limbaj clar si accesibil, si pionier in
interpretarea riguroasd, metodica, a Bibliei.

Perspective. Ultimele trei decenii au cunoscut o intensificare si o mondializare
a studiilor origeniene. Asa de exemplu, in 1995 s-a constituit Grupului Italian de
Cercetare asupra lui Origen si a Traditiei Alexandrine, cu o revista (Adamantius) cu
participare internationald, pe langa traditionalele, deja din 1973, Colocvii origeniene
internationale (Origeniana), o data la patru ani, in diferite locatii. Pe de alta parte, la
noi, 1n acelasi interval de timp, am constat aparitia si cresterea numarului studiilor si
publicatiilor dedicate doctrinei isihaste. Plus unele voci care cer declararea
sinoadelor palamite din sec. XIV drept ecumenice. Are nevoie, oare, 0 experienta
spirituala autentica de esafodaj teologico-canonic sau de girul bratului politic? Mai
degraba s-ar putea sd-i deserveasca. Frecventarea mai asidua si eliberatd de pre-
judecéti a traditiei origeniene ar putea fi o ocazie de intalnire pe fagasul mai adanc
al unei traditii comune si o marturie, astfel, in favoarea unitatii crestinilor, conditie
de credibilitate in activitatea misionara.
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DE LA LVIV LA PORT, SAU DESPRE CAT DE
MODERNE PUTEAU FI BISERICILE ROMANESTI
DIN TRANSILVANIA LA VREMEA PICTARII LOR

b

Ana DUMITRAN?*; Bogdan ILIES™*; Andrei BUDA

ABSTRACT. From Lviv to Port, or How Modern the Romanian Churches in
Transylvania Could Be at the Time They Were Painted. The iconostasis of the
wooden church in Port is distinguished by its magnificent appearance, exceptional
visual effects, opulent décor, and cohesive stylistic expression. These attributes
elevate it to the status of an authentic artwork, arguably the most significant among
the wooden churches of Sélaj County. Despite its deviation from local traditions,
akin to the iconography of wall paintings, it aligns harmoniously with a substantial
number of works found in Hungary, Slovakia, and Ukraine. These were created in
the mid-18th century by a so-called master of iconostases from around the village
of Slavsko, near Lviv. The workshop remained active throughout the latter half of
the 18th century, with the iconostasis and paintings of the Port church currently
standing as the latest works that can be attributed to it.

Keywords: Iconostasis; Stylistic exchange, Eastern European workshops; Wooden
ecclesiastical art; 18th century.

Modeste ca infatisare si tot mai afectate de dintele timpului, vechile monumente
religioase nu iInceteazd sa surprindd prin complexitatea fenomenelor artistice la
interferenta carora au luat nastere. Practic, fiecare descindere intr-un astfel de locas
ofera sansa unei descoperiri si a reteserii istoriei locale de cea central-europeana din
care Transilvania a facut pe deplin parte pana cand regimul comunist a decis altfel.
Cazul la care ne vom referi in randurile care urmeaza este unul emblematic din acest
punct de vedere, chiar dacd, macar in parte, ,,marile adevaruri” au fost deja intuite
inca de la prima sa cercetare, in anii 1970

* Muzeul National al Unirii, Alba Iulia. ORCID: https://orcid.org/0009-0001-2077-8691.
** Asociatia Arhaic” — Ambulanta pentru Monumente, Filiala Silaj.
*** Universitatea ,,Lucian Blaga”, Sibiu.
! Toan Godea, loana Cristache-Panait, Monumente istorice bisericesti din Eparhia Oradiei. Judetele
Bihor, Salaj si Satu-Mare. Bisericile de lemn, Editura Episcopiei Ortodoxe Romane a Oradiei, Oradea,
1978, p. 373-376.
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Semnalat ca o opera de factura baroca, realizata insa la o data tarzie, in secolul
al XIX-lea, iconostasul cu iz mai degraba renascentist al bisericii din Port a fost
motivul deplasarii noastre la bisericd, pentru documentarea unui studiu dedicat ras-
pandirii iconostasului de tip tridimensional in bisericile romanesti din Transilvania®.
Nedumeririle pe care speram sa le descélcim erau legate de adaugarea lui peste
iconostasul original, de fapt ascunderea picturii de pe timpanul de est, ca urmare a
unei presupuse deteriorari, prin dublarea cu o structurd a carei infatisare parea din
alte timpuri®. Speram, desigur, sa aflim mai multe si despre pictor, dar nici intr-un
caz nu ne asteptam la o surpriza de asemenea proportii incat sa justifice scrierea unui
studiu dedicat anume acestei biserici. Addugam acestei bucurii pe aceea a publicarii
sale intr-un volum care omagiaza activitatea de deschizator de drumuri a parintelui
profesor Horea Pop, unul dintre primii carturari ai Bisericii Greco-Catolice renascute
in 1989 care si-a impartit harul preotesc cu cariera didacticd si cu efortul de a
patrunde in cat mai multe cotloane ale unei istorii decenii la rand ocultate de
ideologia comunista. Caci da, biserica din Port a fost si ea un licas de cult greco-
catolic, iar ceea ce urmeaza sa spunem despre ea se incadreazad in amplul fenomen
de efervescenta culturald prin care societatea romaneasca transilvaneana s-a racordat
la standardele epocii, standarde asupra cérora a insistat adeseori si parintele profesor
Horea Pop 1n activitatea sa stiintifica.

*

Informatiile referitoare la biserica de lemn din Port si la comunitatea constituita
in jurul sau sunt concentrate aproape in exclusivitate in spatiul delimitat de peretii
constructiei, modestd ca dimensiuni si grav afectatd de intemperii. Absenta din
conscriptiile secolului al XVIIl-lea, dar si de pe harta iosefind, isi gaseste greu
explicatia si nu e cazul sd ne aventuram in supozitii. Cea mai veche data certd din
istoria bisericeasca a satului este anul 1792, scrijelit pe ancadramentul intrarii in
naos, pe partea vizibild din pronaos. loana Cristache-Panait nu i-a dat o semnificatie
aparte, desi a admis cd pictura bisericii apartine sfarsitului veacului al XVIlI-lea si
l-a luat ca reper pentru datarea in secolul XIX a iconostasului*. Avand cunostintd de
icoana Sfantului Nicolae ajunsd in colectia Mitropoliei din Cluj, usor de atribuit
pictorului Nechita si primelor decenii din cea de-a doua jumaétate a secolului al
XVIlI-lea, Marius Porumb a datat biserica in a doua jumatate a secolului XVIII si
pictura 1n ultimele sale decenii. Desi iconostasul a fost apreciat tot ca o lucrare de la

2 Ana Dumitran, Roksolana Kosiv, Bogdan Ilies, Andrei Buda, ,,Ukrainian Influences in the Evolution
of the Iconostasis in the Romanian Churches of Transylvania (Seventeenth — Nineteenth Centuries)”,
in Balkanologie, 2025 (in pregatire pentru publicare online).

3 1. Godea, Toana Cristache-Panait, op. cit., p. 373, 376.

4 Ibidem, p. 376.
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inceputul secolului XIX, anul 1792 nu a jucat niciun rol in departajarile sale
cronologice®.

Desi numeroase biserici de lemn din Sélaj au beneficiat in ultimii ani de
investigatii dendrocronologice, cea din Port nu se numara deocamdata printre ele.
Nu ne vom aventura nici 1n acest caz sa presupunem nici ca biserica a fost construita
in anul 1792, nici ca e mai veche, nici ca a fost refacuta in 1792 folosindu-se partial
lemnul recuperat dintr-o constructie anterioard. Vom face doar doud observatii, de
care orice viitoare cercetare cu mijloace tehnice adaptate exigentelor stiintifice
actuale va trebui sd tina cont intr-un fel sau altul.

Prima are in vedere separarea navei de sanctuar printr-un perete-iconostas cu
doar doua intrari, aceasta fiind forma arhaica, specific transilvineana a delimitarii
celor doud incaperi®. Fidelitatea fatd de aceasta traditie, mai ales dacd biserica a fost
construitd in 1792, este cu totul de neinteles, intr-o vreme in care iconostasul cu trei
intrari era aproape generalizat. Acest detaliu se dovedeste insd foarte important n
analiza iconostasului adosat, care in mod cert a fost creat pe loc, nu adus de la o alta
biserica si ajustat la dimensiunile si forma bisericii din Port.

A doua observatie are legaturd cu modul in care se prezintd cioplitura de pe
ancadramentul trecerii din pronaos In naos, adancitura care a luat forma cifrelor fiind
umpluta cu grundul peste care a fost asternuta pictura. Aceasta inseamna ca datarea
1792 se afla deja acolo mai Tnainte ca biserica sa fie pictata, sau cel putin mai inainte
de pictarea pronaosului.

Unitatea stilistica a picturii din toate cele trei incaperi nu pare sa fie contrazisa
de delimitarea de catre loana Cristache-Panait a doua etape 1n efortul de impodobire
a bisericii din Port. Cercetdtoarea distinge de fapt intre pictura parietala in ansamblu
si pictura iconostasului, pe care il considerd mai tarziu’. Incercirile sale de a
identifica scenele reprezentate au fost deja ingreunate de starea de conservare foarte
precara, accentuata intre timp. Nu ne vom prevala insd de aceasta scuza, deoarece o
analizd a iconografiei necesitd o investigatie mult mai larga, care va duce cu
certitudine la o concluzie diferita. ,,Finalizarea conforma cu erminiile” si ,,traditia

=9

romaneasca respectata” invocate de autoare sunt nu doar concepte vagi, ci si realitati
diferite de la o zond la alta, iar ceea ce se dovedeste a fi ,traditional” in Salaj la
sfarsitul secolului al XVIII-lea — ca de altfel si in alte parti ale Transilvaniei — a intrat
in repertoriul pictorilor tocmai in acei ani, ca urmare a unei puternice infuzii cu noi

modele, vehiculate prin intermediul graficii de carte. Ceea ce se resimte din plin si

5 Marius Porumb, Dictionar de picturd veche romdneascda din Transilvania. Sec. XIII-XVIII, Editura
Academiei Romane, Bucuresti, 1998, p. 309, 311.

6 Sergiu Petru Timbus, Iconostasul in Transilvania. Istorie, artd si teologie (cca 1400-1650), Editura
Mega, Cluj-Napoca, 2023, passim.

"1. Godea, loana Cristache-Panait, op. cit., p. 373, 376.
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in compozitiile de la Port, unde nu regasim aproape nimic din iconografia bisericilor
din centrul si sudul Transilvaniei. Vom da un singur exemplu, pe care il consideram
insd indeajuns de ilustrativ atat pentru caracterul inovativ al programului iconografic
de la Port, cat si pentru originea pictorului si a echipei sale.

Structura specifica a bisericilor de lemn transilvénene, derivate din arhitectura
occidentald de tip basilical, cu nava acoperitd de o boltd semicilindrica, a facut
imposibila prezenta centrala a Pantocratorului, aidoma reprezentérilor din cupolele
ridicate peste bisericile cu planul in cruce greaca, de traditie bizantina. Incepand din
a doua jumatate a secolului al XVIII-lea mijlocul acestor bolti a inceput sa fie decorat
cu tondo-uri 1n care apar separate cele trei persoane ale Sfintei Treimi (Cel vechi de
Zile, Hristos si Sfantul Duh-porumbel) sau Sfanta Treime nou-testamentard este
insotitd de alte figuri reprezentative ale istoriei Mantuirii, precum Maica Domnului
si Sfantul Ioan Botezatorul. La Port avem — caz singular la nivelul cunostintelor
noastre — o Insiruire formatd din Sfanta Treime nou-testamentard, Hristos — Mielul
pascal, Jertfa lui Avraam si Pilda Pelicanului, Insiruire care nu se incadreaza nici in
»traditia roméneasca”, oricum tanard, dar cumva consacrata deja de activitatea cel
putin a unei generatii de pictori, si nici in canonul erminiei, al cérei corespondent
arhitectural nu a fost bolta semicilindrica.

Se mai pot adduga scenele din Apocalipsa care flancheaza tondo-urile de pe axul
central si care au luat locul imaginilor din ciclul Patimirilor Iui Hristos, precum si
incadrarea proscomidiarului de catre Sfintii Antonie si Teodosie de la Lavra
Pecherska din Kyiv — un indiciu clar al contactului pictorului cu mediul artistic si
spiritual ucrainean. Ambianta ucraineand este insd emanatd in primul rand de
iconostas, atat In ceea ce priveste structura sa arhitectonica si combinarea diferitelor
elemente decorative auxiliare, precum cornisele false sprijinite pe pilastri, cu care
sunt separate panourile cu icoane, respectiv cartusele cu textele explicative asezate
deasupra registrului principal de icoane. Se adaugéd asezarea apostolilor In grupuri
de cate trei, antrenati In dialog, si inlocuirea poalelor de icoane, strict decorative, cu
icoane propriu-zise.

Analiza fizionomiilor a pus in lumina participarea mai multor maini, subordo-
nate unui mester principal, a cérui echipa este responsabila de realizarea concomi-
tenta a picturii parietale si a iconostasului. Realizarea lor simultand este confirmata
si de faptul ca peretele-iconostas nu a fost pictat, doar pe margini s-a aplicat o banda
de culoare alba, pentru a intra in consonantd cromaticd cu albul dominant al
iconostasului ancorat de acest perete. Pierderea panoului din partea superioard, pe
care trebuie sa fi fost reprezentatd Rastignirea, eventual si cativa profeti, a lasat la
vedere peretele nefinisat i nepregétit pentru picturd. Aceeasi situatie este vizibila —
chiar daca mai greu — si la nivelul celorlalte registre, deci se poate conchide ca nu a
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existat nici o picturd a carei deteriorare si fi impus, la un moment dat, aparitia
iconostasului actual. Posibil ca, la construirea bisericii, sa se fi dorit pictarea acestui
perete, ca Tn majoritatea bisericilor din Sélaj, dar aparitia unui finantator generos sau
oferta irezistibila a mesterilor au determinat schimbarea planului si, in timp ce
ucenicii au pictat biserica, mesterul a pictat icoanele iconostasului. Ele concentreaza,
de fapt, valoarea artistica a atelierului, de unde si impresia ca apartine unei etape
distincte. Insa coloritul si similitudinea trisaturilor fizionomice nu lasa dubii asupra
unitatii stilistice a intregului decor pictat adapostit de biserica din Port.

Cele spuse pand acum deschid si perspectiva care poate aduce raspunsul la
intrebarea de unde au venit mesterii. lar calea cea mai sigura de punere de acord a
»traditiei autohtone” 1n care parea sa se incadreze pictorul peretilor cu ,,inscrierea in
aria culturald central-europeana” a pictorului iconostasului® este gisirea celor mai
potrivite analogii 1n pictura epocii. Desigur, cdutarea lor in bisericile din zona nu a
dat rezultate, céci altfel ele nu ar fi raimas nesemnalate de generatiile anterioare de
cercetatori, nevoite de Tmprejurari politice si ideologice nefaste sd-si limiteze
investigatiile doar la partea intrata Intre granitele Romaniei dintr-un teritoriu care
fusese sute de ani supus unor multiple influente, pentru a caror recunoastere si intele-
gere trebuia refacut drumul Tnapoi spre sursele care le generasera. Apoi, cercetarea
este mereu dependenta de noile descoperiri, unele aparute efectiv accidental si acolo
unde nu ar fi fost niciodata cautate de cercetatorii romani, cum s-a Intdmplat si cu
informatia care a condus la solutionarea cazului de la Port.

In anul 2005 o icoand a Maicii Domnului cu Pruncul a fost descoperitd in podul
bisericii greco-catolicilor maghiari din Peles (judetul Satu Mare). Investigatiile
ocazionate de restaurarea sa si publicarea in contextul fenomenului artistic in care
au fost antrenate comunitatile aflate sub jurisdictia Episcopiei greco-catolice de
Muncaci (Munkacs, azi Mukachevo/ MykaueBo, in Ucraina) pe parcursul secolului
XVIII® au condus la un atelier a cdrui activitate in timp si spatiu este pur si simplu
uimitoare'®. Inceputurile sale au fost puse pe seama unui asa-numit ,;maestru al
iconostaselor din Tmprejurimile satului Slavsko” (Cnascbko, langa oraselul Skole,
raionul Stryi, regiunea Lviv, Ucraina), a carui activitate a fost apreciata a data din a
doua jumatate a secolului XVII. Lucrari ale sale au fost identificate in Ucraina
(Plavya/ITnas's, Oryava/ OpsBa, Tysovets/ Tucoseus, Rykiv/ PukiB, Koziova/
Ko3boga, toate 1n raionul Stryi, regiunea Lviv), in Ungaria (Hodasz si Kantorjanosi,

8 1. Godea, Ioana Cristache-Panait, op. cit., p. 376.

9 Terdik Szilveszter, Bara Julia, ,,... kincseibdl vjat és régit hoz elé” Valogatds a torténeti Szabolcs és
Szatmar varmegye gorog- és romai katolikus szakralis emlékeibdl / ,, ... scoate din vistieria sa lucruri
vechi si lucruri noi” Din patrimoniul ecleziastic greco- si romano-catolic al fostelor comitate
Szabolcs si Satmar, Kiadja a Hajdtdorogi Egyhazmegye, Nyiregyhaza, 2014, p. 159-177.

10fi suntem deosebit de indatorati si 1i multumim si pe aceasti cale lui Szilveszter Terdik pentru sprijinul
si sfaturile pe care ni le-a oferit pe parcursul acestei cercetari.
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ambele 1n comitatul Szabolcs-Szatmar-Bereg, si o localitate necunoscutd, de unde
icoanele au ajuns in Muzeul ,,Hermann Otto” din Miskolc, comitatul Borsod-Abauj-
Zemplén) si in Slovacia (Nova Sedlica, districtul Snina, regiunea PreSov)'!.
Aprofundarea cercetdrilor a condus la largirea atat a ariei geografice, cat si a
perioadei in care mesterul ramas anonim si potentialii sdi ucenici au activat. Pe lista
bisericilor unde au fost gasite lucrarile lor s-au adaugat, in regiunea Zakarpattia din
Ucraina: Apsa de Mijloc/Cepenne Bonsae (raionul Tyachiv), Kotelnytsia/
Korénpuuus, Pidpolozzya/Ilinmonosss, Svaliava/CeansiBa (toate in  raionul
Mukachevo), Abranka/A6panka (raionul Volovets), Bukovets/bykosenn, Nehrovets/
Hérpogery (ambele in raionul Khust), Bukivtskovo/BykiBus6Bo, Husnyi/I'ycHuit
(ambele 1n raionul Ujhorod), Turitsya/Typuns (raionul Perechyn), Pryslip/ITpucmnim,
Repinne/Penmune (ambele in raionul Mizhhiria), precum si Skole, in raionul Stryi, re-
giunea Lviv. De asemenea, pe listd au mai ajuns Svidnik si Humenné, in Slovacia (am-
bele in regiunea Presov) si Nagydobos, in Ungaria (comitatul Szabolcs-Szatmar-Bereg,
dar icoana de aici e posibil sa fi fost pereche cu cea de la Peles, din judetul romanesc
Satu Mare)'?. De cea mai mare importantd s-au dovedit a fi icoanele datate in 1745
dintr-o colectie privata si cele datate 1758 de la Turitsya'?, care au permis revizuirea
datarii activitatii atelierului, inclusiv a unora dintre lucrarile publicate anterior, pentru
care s-a modificat incadrarea cronologica din a doua jumatate a secolului XVII in pri-
ma jumatate a secolului XVIII'*, Concluzia in acest moment este, deci, ca atelierul maes-
trului iconostaselor din imprejurimile satului Slavsko a fost activ in deceniile de mijloc
ale secolului al XVIII-lea in Galitia si Transcarpatia, precum si in teritoriile limitrofe
din Slovacia, Ungaria si Romania. Succesul sau, indiscutabil prin raportare la dimensi-
unile teritoriului in care a primit comenzi, a fost contemporan cu revirimentul cultural
care a caracterizat pastorirea episcopului Manuil Mykhaylo Olshavskyi (1742-1767),
un veritabil carturar si spiritus rector al Eparhiei de Mukachevo'”.

Mana careia i se datoreaza icoanele imparatesti de la Port nu este aceeasi, dar
este evident ca stilul pe care s-a straduit sa-1 perpetueze si modelele urmate sunt ale

1 Vladislav Greslik, Tkony 17. Storocia na vychodnom Slovensku, PreSovska univerzita v PreSove, 2004,
p. 65-69 si pl. XVIII (https://elibrary.pulib.sk/elpub/view/isbn/8096836730, accesare din 27.08.2025).

12 Cepacrisn JIMutpyx, Vkaincoke caxpanne mucmeymeo 3 konexkyii “Cmyoion”, uactuna I, Tepnan
I'padika, JIbeie, 2005, p.68, 76-77; Puskas Bernadette, 4 gordg katolikus Egyhdz miivészete a
torténelmi Magyarorszagon. Hagyomany és megujulas, Kiaddo Szent Atanaz Gordg Katolikus
Hittudomanyi Féiskola, Budapest, 2008, p. 102-104, 134-136; Terdik Sz., Bara Julia, op. cit., p. 170;
Muxaiino [puiimuy, [epxosne npodbecitine manapcmeo 3axapnammsa Opyzoi nonosunu XVII-
nepwioi nonosunu XX cm.: Hapoona mpaouyis, eizanmiticoka KaHOHIYHICMb mMa 6NAUEU 3AXIOHO
esponeticvkoeo mucmeymea. Monozpagis, Bunasauurso «Kapmarmy», Yxropon, 2017, p. 74-86, cu
ilustratii la p. 115-121.

13 M. Mpwuiimuy, op. cit., p. 79, 84-85, 121, fig. 240-241.

14 Terdik Sz., Bara Julia, op. cit., p. 169-170; Puskés Bernadette, ,,The Architecture and Art of Wooden
Churches in the Eparchy of Mukacheve (Munkacs) in the 17th and 18th Centuries”, in The Light of the
Countenance. Greek Catholics in Hungary, Metropolitan Church sui juris of Hungary, 2020, p. 88, 115-119.

15 M. Tpuiimuy, op. cit., p. 86.
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sale. Fizionomiile sunt mai putin alungite, imbujorarea obrajilor este mai pronuntata
si trecerile de la o nuanta de culoare la alta nu sunt la fel de fine. Nici despre o
virtuozitate a detaliului in ceea ce priveste decorul vesmintelor nu se poate vorbi, iar
drapajele sunt redate rigid, in tuse groase si tonuri destul de contrastante. Rdméane
insa impresionantd longevitatea activitatii, lucrarea de la Port situdndu-se la distanta
de o jumatate de secol fatd de cea mai tarzie datare a predecesorului care a asigurat
faima atelierului. Este, de asemenea, important de precizat c¢d, in acest moment,
pictura parietald si iconostasul de la Port reprezinta singura lucrare cunoscuta a celei
de-a doua generatii de artisti. Cu siguranta intre cele doua datéri au mai fost onorate
comenzi, a cdror raspandire pe o arie atat de larga le face astazi mai greu de asociat.
De identificarea micar a unora dintre ele ar putea depinde raspunsul la intrebarea
cum au ajuns mesterii acestui atelier in atentia comanditarului responsabil de
impodobirea bisericii din Port. Deocamdata, putem spune doar ca el a tintit la ceva
mai mult decdt puteau oferi atelierele locale, atat in ceea ce priveste programul
iconografic, cat si calitatea artisticd. In fapt, in mediul bisericilor romanesti din
Transilvania, chiar daca este opera unui atelier de provincie a carui faima ajunsese
la crepuscul, iconostasul de la Port, prin aspectul impundtor, triumfal chiar, prin
efectele vizuale deosebite, prin bogatia decorului si prin unitatea stilistica, cu greu
poate fi concurat de orice altd lucrare similard din epoca.

Fig. 1. Iconostasul bisericii din Port (jud. Salaj), sfarsitul sec. XVIII, vedere de ansamblu.
Foto: Ana Dumitran
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Fig. 2. Maestrul iconostaselor din imprejurimile satului Slavsko,
Maica Domnului cu Pruncul, 1758, Turitsya.
Foto: Makarij Medvid

Fig. 3. Maestrul iconostaselor din imprejurimile Fig. 4. Maica Domnului cu Pruncul,
satului Slavsko, Maica Domnului cu Pruncul, iconostasul bisericii din Port.
mijlocul sec. XVIII, Peles. Foto: dupa o carte postala Foto: Ana Dumitran
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Fig. 5. lisus Hristos Pantocrator, iconostasul bisericii din Port.
Foto: Ana Dumitran

Fig. 6. Adormirea Maicii Domnului, detaliu; iconostasul bisericii din Port.
Foto: Ana Dumitran
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Fig. 7. Biserica de lemn din Port, detaliu din pictura parietala a naosului, sfarsitul sec. XVIIIL.
Foto: Ana Dumitran

Fig. 8. Biserica de lemn din Port, detaliu din pictura parietala a altarului, sfarsitul sec. XVIII.
Foto: Ana Dumitran
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DESPRE SIONISM SI EMANCIPAREA EVREILOR
DIN VECHIUL REGAT SI TRANSILVANIA:
MOSES GASTER SI JANOS RONAI

Daniel DUMITRAN*

ABSTRACT. On Zionism and the Emancipation of Jews in the Old Kingdom
and Transylvania: Moses Gaster and Janos Ronai. The article examines Jewish
emancipation in Central and Eastern Europe through the comparative cases of
Moses Gaster in Romania and Janos Roénai in Hungary. It traces the uneven
chronology of legal and civic emancipation, the persistence of antisemitic
stereotypes, and the limits of integration even after formal equality was achieved. In
Hungary, relative emancipation fostered strong assimilation, making Zionism a
marginal but emerging alternative. In Romania, restrictive citizenship laws and
exclusion made Zionism a practical solution rather than an ideological choice. The
study argues that Zionism reveals how modernization, national identity, and Jewish
integration followed divergent paths across Europe

Keywords: Zionism, Jewish emancipation; assimilation; antisemitism; national
identity.

,»As a Roumanian patriot, I must declare that the Government, capable of lawless

acts, has nothing in common with the Roumanian people, a gifted nation, to which I shall
always fervently cling in my undeserved banishment.”

M. Gaster, ,,The Expulsion of Jews from Roumania”, The Times,

22 December 1885!

Declaratia lui Moses Gaster, facutd inca sub impresia expulzdrii sale din
Romania, poate lasa impresia unei stari de lucruri cu totul striine de realitate. In fapt,
calea spre emanciparea evreilor a fost extrem de sinuoasa, atat in Vechiul Regat, la
care se referea acesta, cat si in Transilvania, unde situatia aparent mai favorabila nu
excludea reactivarea stereotipului infanticidului. Instrumentalizarea acestuia in

* Prof. univ. dr., Universitatea / Decembrie 1918 din Alba Tulia. ORCID: https://orcid.org/0000-0002-
7667-9772.

! Apud Natalie Zemon Davis, Listening to the Language of the People: Lazare Sainéan on Romanian,
Yiddish and French, Central European University Press, 2022, p. 87.
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contextul dezbaterii despre emancipare motiveaza apelul la doud exemple, pe care le
consider ilustrative pentru abordarea de fata.

Chiar daca nu a putut determina eliminarea lor, reticenta reflectatd de unele
articole din presa vremii cu privire la acuzatiile de omor ritual aduse evreilor, reflecta
o schimbare de atitudine care parea sa fie de bun augur. As aminti, astfel, cazul acu-
zatiei aduse evreilor din Pir (astdzi in judetul Satu Mare), relatat de corespondentul
local al ziarului vienez Bécsi Magyar Kurir in 18 martie 1791, pentru care retinem
comentariul redactorului Sandor Szacsvai, un adept al iluminismului:

,»Cu toate ca am inclus aceastd poveste aici, nu putem crede in veridicitatea

afirmatiei dupa care religia natiei evreiesti prevede consumarea de sange crestin:

asta este o nascocire. Curtile europene au investigat acest lucru mai Inainte ca sa-i
admita pe evrei printre locuitorii crestini ai regatului lor. S-a fixat o recompensa de

100 de fl. aceluia care ar putea sa dovedeasca veridicitatea acuzatiei, dar pana acum
nu s-a gasit nici unul ...”.

Interesant este cd acest caz a rdmas 1n atentia publica pentru mult timp, el fiind
invocat, peste aproape un secol, de juristul, omul politic si scriitorul Karoly E6tvos,
aparatorul principal al evreilor acuzati in celebrul proces de omor ritual de la
Tiszaeszlar (astizi in comitatul Szabolcs-Szatmar-Bereg din Ungaria) (1882-1883)2.
Peste o jumatate de secol de la primul caz mentionat, in plin Vormérz, ziarul Erdély
Hirado din Cluj, din 8 iunie 1846, scria despre protestul comunitatii evreiesti din
Alba Iulia, acuzata in mod nefondat, in acesti termeni:

,,Este pentru noi de neinteles cum poate dainui aceastd prejudecata printre crestini
si in veacul al 19-lea, atunci cand legile evreiesti nu prevad nimic de acest fel. Dar
nici nu s-a practicat vreodata acest lucru, pentru ca daca evreii ar fi avut nevoie de
sange crestin, pand acum ar fi apdrut macar un caz in care aici la Alba Iulia, in
imprejurimi sau oriunde in aceasta nobila tara, evreii ar fi rapit sau ucis vreun copil
crestin. Dar asemenea cazuri nu au fost si nici nu vor fi, iar noi in numele intregii
evreimi protestim si respingem o atare calomnie.”?

Relevante pentru distinctia pe care Jacob Katz o face intre iluminismul evreiesc
(Haskalah), ,reforma timpurie” si ,,emancipare”, concepte intelese ca dimensiuni
diferite — intelectuald, religioasa si politica — ale unui fenomen unic?, aceste exemple
impun totusi evidenta unei cronologii diferite a tranzitiei de la modelele traditionale
la altele noi pentru evreii din diferitele teritorii europene, cu prioritate pentru Franta,
Térile de Jos si Prusia, unde, ca urmare a influentei Revolutiei, acordarea

2 L. Benjamin, M. Spielmann, S. Stanciu, ed., Izvoare si marturii referitoare la evreii din Romdnia, vol.
11, partea 2, Bucuresti, Hasefer, 1990, p. 354-355, nr. 238.

3 Ladislau Gyémant, Lya Benjamin, ed., Izvoare si marturii referitoare la evreii din Romdnia, vol. 111,
partea 2, Bucuresti, Hasefer, 1999, p. 425-426, nr. 371.

4 Jacob Katz, Out of the Ghetto: The Social Background of Jewish Emancipation, 1770-1870, Syracuse
University Presss, 1998, p. 191.
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naturalizarii a implicat recunoasterea unei depline egalitati legale si politice’. Pentru
spatiul german, perspectiva ameliorarii civile propusd de teologul, juristul si
statisticianul Christian Wilhelm von Dohm prin tratatul siu Uber die biirgerliche
Verbesserung der Juden (1781), prin care el punea 1n relatie reformarea obiceiurilor,
moralei si chiar a religiei iudaice cu imbunatatirea statutului politic al evreilor, este
contemporand primului exemplu adus aici in discutie si corespunde tendintelor de
reformare caracteristice patentelor de tolerantd emise pe seama evreilor din diferite
provincii ale Imperiului Habsburgic in timpul imparatului losif al I1-lea®.

Pe parcursul secolului al XIX-lea, evolutia miscarii de emancipare reflectd o
relativa similaritate intre teritoriile germane si cele maghiare, exemplificate prin
obtinerea dreptului de rezidenta de catre evreii din Frankfurt si Wiirttemberg (in 1824
si 1828), respectiv al celui de stabilire 1n orase, cu exceptia celor miniere, acordat de
Dietd evreilor din Ungaria in anul 18407. Anii 1848-1849, prin legile adoptate de
Parlamentul de la Frankfurt si prin prevederile constitutiei maghiare au oferit in
ambele cazuri egalitatea drepturilor pentru evrei, dar punerea efectiva in practica a
acestui principiu s-a realizat in Germania prin noua constitutie din 1869, impusa
dupd unificarea statala de catre cancelarul Bismarck, iar in Ungaria prin legea VII
din 1867, adoptata imediat dupa realizarea Ausgleich-ului, care a prevazut egalitatea
in drepturi politice si cetatenesti a israelitilor cu crestinii, completatd prin legea
XLII/1895, care a consacrat si egalitatea credintei mozaice cu confesiunile crestine®.

Emanciparea nu a condus nsé la integrarea imediata si cu atat mai putin deplina
in societatea crestind. Reticenta fatd de incheierea casatoriilor mixte, bazatd pe
observarea faptului ca religia iudaica ar fi fost mai greu pastrata in aceasta situatie,
a favorizat perpetuarea diferentierilor si a organizarii comunitare distincte, bazate pe
recunoasterea validitatii unui set particular de doctrine, ceea ce a condus la divizarea
comunitdtilor ortodoxe de cele reformate — intre 1868 si 1870 in Ungaria, ca urmare
a congreselor care i-au reunit pe reprezentantii celor doua orientdri, si in 1875 in
Prusia®. In paralel, miscarea de reforma, care a utilizat principiul iluminist al criticii
rationaliste a tins spre eliminarea unor practici religioase traditionale din viata
comunitatilor afiliate acestei orientdri. O consecintd a fost si aparitia ,.stiintei
Iudaismului” (Wissenschaft des Judentums), care a propus o redefinire a iudaismului
bazatd pe perspectiva istorica'’.

3 Ibidem, p. 192.

% Pentru o tratare extinsd a semnificatiei lucrarii, vezi Dominique Bourel, Moses Mendelssohn. La
naissance du judaisme moderne, Paris, Gallimard, 2004, p. 255-300.

7 Katz, Qut of the Ghetto, p. 197; Daniel Dumitran, ,,From Missed Tolerance to Civil Equality: The
Jews in Transylvania until the Middle of the Nineteenth Century”, Journal of Religion in Europe 16,
4 (2023): p. 432.

8 Katz, OQut of the Ghetto, p. 197-198; Wolfdieter Bihl, ,,Evreii”, in Monarhia Habsburgica (1848-1918),
vol. II. Popoarele Imperiului, lasi, Polirom, 2021, editie in limba roména de Rudolf Grif, p. 27-28.

9 Katz, Out of the Ghetto, p. 207-210; Dumitran, ,,From Missed Tolerance to Civil Equality”, p. 437-438.

10 Katz, Out of the Ghetto, p. 210-211.
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Concluzia acestei evolutii — conform Iui Jacob Katz, dar ideea este sustinuta si
de alti autori — a reprezentat-o, in cea de-a doua jumaitate a secolului al XIX-lea,
renuntarea la izolarea culturald, integrarea lingvisticd in teritoriile de rezidenta si
diferentierea, pe aceastd cale, a comunititilor evreiesti din diverse tari europene.
Ceea ce nu insemna cd nu a mai fost valabild ipoteza cronologiei diferite a
emanciparii, diferenta persistand de aceasta data intre teritoriile central-europene si
cele ale Europei rasaritene si balcanice'!. Comparatia pe care o propune comunicarea
de fatd intentioneaza tocmai verificarea acestei ipoteze.

In Principatele Romane, pentru a incepe cu acest exemplu, evolutia numarului
populatiei evreiesti a fost influentata de contextul social si economic si de cadrul
legislativ diferit fatd de provinciile integrate Imperiului Habsburgic. Astfel, in
Moldova, imigratia dinspre Polonia si Rusia, determinata de conditiile economice
precare si de masurile antievreiesti, pe de altd parte de avantajele oferite colonistilor
stabiliti aici, a condus la o semnificativa crestere a numarului evreilor; sporul natural
favorizat de casatoriile timpurii, respectarea normelor de igiend si a prescriptiilor
rituale privind alimentatia explicd continuarea acestei tendinte de crestere numerica
accentuatd. Scaderea relativa la nivelul intregului Vechi Regat dinaintea Primului
Rézboi Mondial se explica prin emigratia determinata de drepturile civile limitate si
politica restrictiva a autoritatilor.

Primele reglementari generale ale statutului evreilor au fost realizate prin
Regulamentele Organice, elaborate in timpul ocupatiei rusesti, sub supravegherea
generalului Pavel Kiseleff (1829-1830). Privilegii precum cel acordat evreilor din
Iasi in 1622, prin care acestia au primit dreptul de a locui Intr-un cartier special al
orasului, a achizitiona un teren pentru cimitir, a construi o sinagoga, fiind obligati in
schimb la achitarea unei taxe personale, au fost acordate foarte probabil si evreilor
din alte orase'. Acestia erau asa-numitii evrei ,,hrisoveliti”, adica privilegiati, cu un
statut distinct de ,,orandarii” (carciumarii) asezati in sate. In comparatie cu situatia
celor din Transilvania, aici nu era limitata libertatea de asezare a evreilor, ei avand
si posibilitatea de a dobandi proprietati in orase si targuri. Un numaér destul de mare
dintre cei stabiliti mai tarziu au intrat in categoria ,,suditilor”, adicd a supusilor
straini, care beneficiau de protectia consulara a unei puteri strdine (Imperiul
Habsburgic sau Imperiul Tarist) si de anumite avantaje fiscale, fapt care a condus la
divergente cu evreii ,,pdmanteni” (asezati de mai multd vreme in Principate).

Conform Regulamentului Organic al Moldovei (intrat in vigoare din 1 ianuarie
1832), s-a Incercat o conditionare a dreptului de asezare, iIn mod similar reglemen-
tarilor iosefine, de utilitatea ocupatiei sau mestesugului practicat'®. Nu puteau sa

" Ibidem, p. 213-218.

12 Lucian-Zeev Herscovici, ,,Moldavia”, https://yivoencyclopedia.org/article.aspx/Moldavia.

13 Paul Negulescu, George Alexianu, ed., Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, Bucuresti, 1944,
vol. I. Textele puse in aplicare la 1 iulie 1831 in Valahia si la 1 ianuarie 1832 in Moldova, 195, art. 94.
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posede proprietdti locuite, pentru a nu avea slujitori crestini, dar li se permitea sa
detind velnite (cazane pentru fierberea rachiului) in afara oraselor si targurilor, cu
acordul stapanilor de pdmant. Urmau sa plateasca contributia anuald in functie de
incadrarea 1n starea negustorilor sau a mestesugarilor, ori capitatia (darea personald)
datorata si de ceilalti locuitori ai tarii. Copiii evrei erau primiti in scolile crestine, cu
conditia renuntdrii la portul lor propriu. Vechea organizare a ,,breslei jidovilor” era
inlocuita cu ,,natia jidoveasca”, formulare care accentua distinctia dintre evrei si
ceilalti locuitori ai tirii, sub aspectul etniei si al statutului'*. In ansamblu, prevederile
Regulamentului Organic au reprezentat o incercare de restrictionare a statutului
evreilor, care a fost urmati, indeosebi in Moldova, de alte dispozitii similare'®.

Fara a putea insista In acest cadru asupra evolutiei ulterioare a problemei, as
observa ca singurul moment in care cronologia emancipdrii din acest teritoriu s-a
apropiat de cea a spatiului central-european a fost in anul 1848, chiar daca
formularile articolului 21 al Proclamatiei de la Islaz: ,,Emanciparea israelitilor si
drepturi politice pentru orice compatrioti de alta credinta”, dar si a articolului 27 din
Dorintele partidei nationale in Moldova:

,Emancipatia graduala a izrailitilor moldoveni. Marele numar de izrailiti strdini,

veniti in Moldova, ignoranta adanca in care aceasta stare se afla, cere ca guvernul

sa se ocupe neadormit cu aceastd chestie importantd pentru tara; trebuie ca prin

masuri umane si progresive sd se opereze cat mai in graba fuzia izrailitilor si
prefacerea lor intr-o stare de cetdteni folositori ai statului.”!®

par mai degraba sa aiba valoarea unor declaratii de principii, pentru ca ele nu au fost
pregitite de o evolutie anterioard in aceasta directie si nici urmarite cu consecventa
in perioada urmatoare. Articolele 7 si 8 ale Constitutiei din 1866 au prevazut ca:

»Insusirea de Roman se dobandeste, se conserva si se pierde potrivit regulilor stator-
nicite prin legile civile. Numai strdinii de rituri crestine pot dobandi impaméantenirea.

Impamantenirea se da de puterea legislativa. Numai Impamantenirea aseamana pe
strdin cu Romanul pentru exercitarea drepturilor politice.”!”

Articolul a fost modificat dupa Congresul de la Berlin (1878), care a recunoscut
independenta Romaéniei, si promulgat prin Monitorul Oficial din 13/25 octombrie 1879:

,Deosebirea de credinte religioase si de confesiuni nu va constitui in Romania o
piedica la obtinerea drepturilor civile si politice, nici la exercitarea lor.

14 Ibidem, 266, art. XLIV, XLVI-XLVIIL.

15 Ladislau Gyémant, Lya Benjamin, ed., Izvoare si mdarturii referitoare la evreii din Romdnia, vol. 111,
partea 2, Bucuresti, Hasefer, 1999, p. 63-67.

16 Apud Carol lancu, Evreii din Romania (1866-1919). De la excludere la emancipare, Bucuresti,
Hasefer, 1996, p. 52, 54.

17 Gheorghe Sbarna, Constitutiile Romaniei. Studii, Targoviste, Cetatea de Scaun, 2012, p. 149-150.
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§1. Strainul, oricare ar fi religia sa, fie ca este supus sau nu unei protectii striine, va
putea obtine naturalizarea cu urmatoarele conditii: a. El va adresa guvernului cererea
sa de naturalizare, prin care va face cunoscut capitalul pe care il poseda, profesia
sau industria pe care o exercita si vointa sa de a-si stabili domiciliul in Romania. b.
In urma acestei cereri, el va trebui s locuiascd in Romania zece ani si sa dovedeasci
prin actiunile sale ca este folositor tarii.

§2. Vor putea fi scutiti de stagiu: a. Cei care au introdus in tard industrii, inventii
folositoare, sau care poseda talente deosebite; cei care au intemeiat mari stabilimente
de comert sau de industrie. b. Cei care, nascuti si crescuti in tard, nu s-au bucurat
niciodatd de o protectie strdina. c. Cei care au servit sub drapel 1n razboiul de
independentd, care vor putea fi naturalizati in chip colectiv, la propunerea
guvernului, printr-o singura lege si fara alta formalitate.

§3. Naturalizarea nu poate fi acordata decat printr-o lege si individual.

§4. O lege speciala va stabili modul prin care strainii isi vor putea stabili domiciliul
in Romania.

§5. Numai romanii (din nastere sau naturalizati) vor putea dobandi imobile rurale n
Romania. [...]""8

Aceasta insemna ca naturalizarea urma sé fie acordata individual, printr-o hota-
rare a Parlamentului. Drept urmare, pe langa cei 883 de soldati evrei participanti la
Rézboiul de Independenta, naturalizati in 1878, doar alti 1.200 au primit cetatenia
inainte ca Romania sa intre in Primul Razboi Mondial (1916), adica aproximativ 30
pe an.

In toamna anului 1885, c4nd transmitea din Viena redactiei Neue Freie Presse
scrisoarea explicativa despre expulzarea sa din Romania, Moses Gaster mentiona ca
numarul evreilor care obtinusera indigenatul si dreptul de cetatean era de 59 din cel
putin 250.000, el descriind aici si complicata procedurd pe care o presupunea
inaintarea cererii de incetdtenire catre Ministerul de Interne, apoi catre Camera si din
nou catre Senat. El sesiza si paradoxul situatiei sale de expulzat inzestrat cu pasaport
romanesc, extrapolatd la conditia tuturor evreilor autohtoni din Romania, pentru care
se folosea si in Constitutie expresia de ,,striini nesupusi unei puteri straine”!’.

18 Apud Iancu, Evreii din Romdnia, p. 200. In comparatie, ca o consecinti logica a prevederilor noii
constitutii germane, articolul 44 al tratatului de la Berlin era formulat astfel:
,.in Roménia, deosebirea de credinte religioase si de confesiuni nu va putea fi opusa nimanui ca un motiv
de excludere sau de incapacitate 1n ce priveste folosinta drepturilor civile si politice, admiterea la posturi
publice, functii si onoruri sau exercitarea diferitelor industrii si profesiuni in orice localitate.
Libertatea si practicile exterioare ale tuturor cultelor sunt asigurate tuturor supusilor Statului roman,
precum si strainilor, si nu se va pune nici o piedica organizarii ierarhice a diferitelor comunitati si
nici raporturilor cu conducatorii lor spirituali.
Supusii tuturor puterilor, comercianti sau altii, vor fi tratati in Romania pe picior de egalitate perfecta,
fara deosebire de religie.” Apud ibidem, p. 182.

19 Mai pe larg insistd Moses Gaster asupra chestiunii in articolul ,,The Jews in Roumania”, publicat in
The North American Review, f.a., p. 664-675.
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Acuzatia adusa ca justificare a deciziei ministeriale formulata la adresa sa si a altor
noua coreligionari, ca ,,ne-am fi angajat prea mult in problema evreiasca”, o combate
prin succinta, dar raspicata trecere in revista a activitatii sale pusa in slujba literaturii
romane, ,realizarile sale extraordinare” fiind recunoscute chiar in aprecierile
comisiei de evaluare a cererilor sale de naturalizare, Tnaintate n anii 1883 si 1884.
Scopul sau fusese doar acela de a ridica nivelul spiritual al confratilor sai, ,,de a le
da o cultura si anume: cultura roméneasca, ca prin ea sd se dezvolte constiinta de
sine i simtdmantul propriei demnitati”, urmarit prin publicarea de manuale in limba
romana pentru scolile evreiesti si a altor lucrdri: un vocabular ebraico-roméan al
Pentateuhului redactat de dr. Beck, o Istorie biblica, o carte de rugaciuni tradusa in
limba romana si publicata in 1883, o Scurta expunere a literaturii evreiesti $i o serie
de articole destinate Calendarului (Anuarului) pentru israeliti, publicatie initiata de
Moses Schwarzfeld chiar in anii de tensiune politicd ai dezbaterilor privitoare la
modificarea articolului 7 din Constitutie, ca o conditie a recunoasterii independentei
Romaniei, si dedicata literaturii si istoriei iudaismului din Romania®. Impus ca o
publicatie caracteristica pentru inaugurarea preocupdrilor in directia stiintei iudais-
mului in spatiul roménesc, cu contributii esentiale ale lui Moses Gaster, ea a fost
insotitd de implicarea aceluiasi in primele actiuni de tip sionist, marturisite trecator
in scrisoarea justificativa din care am citat si mai sus: ,,sa fie addugat insd ca acum
doi sau trei ani, cand s-au indltat valurile dorintei de emigrare, am sprijinit aceasta mis-
care. Sute de familii, care au emigrat, au scapat cu noroc de saricie si de mizerie”.?!

Anii care au urmat au fost martori ai apropierii lui Gaster, ca si a lui
Schwarzfeld, de noul sionism politic al lui Theodor Herzl, fapt soldat cu alegerea
primului ca unul dintre cei trei vicepresedinti ai celui de-al doilea congres mondial
sionist de la Basel, din august 1898. Din aceasta pozitie, care-i depasea de departe
statutul de ,,patriot roman”, Gaster se adresa publicului identificind cultura cu
iudaismul si considerand sionismul inseparabil legat de progresul cultural:

,,hoi sionistii nu respingem lucrurile bune din cuceririle intelectuale ale secolelor

trecute, ci le acceptdm cu mentiunea ca le vom asimila complet in felul nostru, le

vom contopi deplin cu carnea si sangele nostru, in maniera evreiascd, adaptate

spiritului evreiesc.”??

Alte douad articole, publicate intr-un context istoric diferit, aduc doud schimbari
de perspectivad fatd de cea prezentatd in randurile anterioare. Cea dintdi priveste

20 Vezi editia textului scrisorii, din care am preluat si citatele redate in text, in Moses Gaster. Memorii
[fragmente], corespondenta, editie de Victor Eskenazy, Bucuresti, Hasefer, 1998, p. 259-267; ibidem,
p. XXXI, analiza editorului. Pentru detalii privind activitatea lui Moses Schwarzfeld, vezi Maria
Madalina Irimia, ,,Schitd pentru biografia unui intelectual uitat: Moses Schwarzfeld”, Revista de
Istorie a Evreilor din Romdnia 3 (2018), p. 56-81.

2l Moses Gaster. Memorii [fragmente], corespondentd, p. 266.

22 Davis, Listening to the Language of the People, p. 88.
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situatia evreilor din Regatul Roméniei interbelice, caracterizat de un alt climat social,
de o legislatie electorala ameliorata si de includerea unei populatii evreiesti care era
integrata cultural si lingivstic fostelor teritorii de provenienta — Ungaria si Austria,
dintre care unii nutreau pretentia, sprijinitd, considera Gaster, de Invatdmintele
gresite al Sionismului modern, de a fi recunoscuti in continuare drept evrei maghiari
si evrei germani, fapt ce putea conduce, in viziunea sa, la aparitia, pe termen lung, a
unui gheto politic evreiesc si la eliminarea elementului evreiesc din scolile de stat si
din sectorul public?. Cea de-a doua vizeaza situatia generald a evreimii europene, pla-
satd in continuare de psihologia populara sub stigmatul eternului ,,strain”, in contextul
reconfigurdrilor teritoriale si diplomatice asteptate o datd cu sfarsitul primei
conflagratii mondiale si In conditiile in care Gaster nu mai lua in calcul solutia sionista
ca prioritara®*. In niciunul dintre cazuri autorul nu ofera rezolviri, dorind doar si atraga
atentia. Prin simplul fapt al acestor semnale de alarma, el pune in evidenta diversitatea
contextelor in care evreimea europeand a evoluat, fapt important pentru intelegerea
complexitdtii problematicii evreiesti la inceputul secolului XX.

O cercetare ce oferd o utild perspectivdi comparabild asupra inceputurilor
Sionismului intr-un teritoriu invecinat celui romanesc, care aparent nici nu a oferit
prea multe ratiuni pentru dezvoltarea miscarii, este cea consacratd inceputurilor
Sionismului in Ungaria, pentru perioada 1897-1904. La primul congres de la Basel
de aici au participat 5-7 delegati: Moritz Bengai sau Banyas din Tolna, Julius
Davidowicz sau Davidsohn din Bartfalva, Joseph Lazarus din Fiume, Janos Ronai
din Balazsfalva (Blaj, astazi in Romania) si Ernst Vas din Szeged, toti provenind din
localitati mici de provincie si participand in calitate de voluntari, unul singur (Janos
Ronai) urmand sa joace un rol activ in migcarea sionistd din Ungaria. Nu Intamplator,
din moment ce evreii de aici erau considerati asimilati si patrioti. Ronai i-a fost reco-
mandat lui Herzl de rabinul comunitatii neologe din Fagaras, Sandor Jordan, in anul
1896. In anul urmitor, Ronai i-a trimis lui Herzl o lucrare cu titlul Das Judentum in
Ungarn, iar acesta 1i multumea scriindu-i despre teama sa cu privire la o iminenta explo-
zie a antisemitismului in Ungaria, pe care o putea preveni doar intdrirea ideii sioniste?.

Janos Ronai (n. Alba lulia, 1849 — d. Budapesta, 1919) a studiat dreptul la
Budapesta si a sustinut In 1875 disertatia Nacionalizmus és kozmopolitizmus kiilonos
tekintettel a zsidosag mai helyzetére [Nationalismul si cosmopolitismul cu speciald

23 Articolul ,, The Situation of the Jews in Roumania”, in The East and West, din decembrie 1921, 20-
24, reeditat In Mariuca Stanciu, Necunoscutul Gaster. Publicistica culturald, ideologica si politicd a
lui Moses Gaster, Bucuresti, Editura Universitatii din Bucuresti, 2006, anexa 3, p. 197-206.

24 Articolul ,,The Situation of Our People”, in The American Jewish Cronicle, din 29 martie 1918, p.
553, reeditat in Stanciu, Necunoscutul Gaster, anexa 3, p. 207-211.

25 Peter Haber, Die Anfiinge des Zionismus in Ungarn (1897-1904), Koln, Weimar, Wien: Béhlau
Verlag, 2001, p. 29-31.
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privire asupra situatiei actuale a evreilor]. A activat in Gy6r, Fagaras si la Blaj, fiind
procuror general onorific al comitatului Alba Inferioara®.

,In Ungaria, care este un stat independent si puternic, libertatea si egalitatea sunt ca
o stancd in mare. Cel care gandeste istoric 1nsa trebuie sd spuna: Este oare exclusa
posibilitatea, ca mai devreme sau mai tarziu valurile reactiunii si ale salbaticiei sa
creasca atat de mult incat sa inunde stanca si sa o sfarame?”

»Maghiarii curati, intre care sunt deja numarati evreii”, reprezintd mai putin de
jumatate din populatie. Desi evreii si nationalitatile, deci majoritatea tarii, au ajuns
sa se inteleaga ,,in mod rezonabil”, 1n ultimii ani situatia s-a inrdutatit: maghiarii si
antisemitii au nascocit legenda ca ,,fara evrei maghiarimea ar trebui sa falimenteze”.
,Urmarea este cd, in timp ce un grup al sovinistilor strigd ca noi nu suntem inca

destul de maghiarizati, ceilalti maghiari ne numesc maghiari de 50 de creitari, céci
cererea pentru schimbarea numelui necesita doar o stampila de 50 de creitari.”

El nu acorda mari sanse Sionismului sd devina popular in Ungaria, ,,caci Sionismul
activ nu gaseste incd teren aici”. De aceea, considera ca un prim pas era raspandirea
unor ,,scrieri lamuritoare” si spera totodata in sprijinul crestinilor, caci evrelii, ca si cres-
tinii, ,,se tem tot mai mult de navalirea evreilor polonezi alungati din Rusia. Abia daca
acesti oameni séraci ar fi evitati de maghiari, ar putea acestia sa sprijine Sionismul.”

El sublinia ca ,,Sionismul si Patriotismul nu sunt in coliziune”. ,,Eu declar in
numele tuturor maghiarilor ca, atat timp cét noi nu ne vom retrage in Palestina, vom
ramane buni patrioti maghiari. Atunci cand ne vom retrage in Palestina, vom deveni
acolo la fel de buni patrioti, pe cat suntem astazi patrioti maghiari.”

Fragmente din discursul rostit de Ronai 1n fata primului congres sionist de la
Basel.”

Prima brosura sionistd din Ungaria, Zion und Ungarn, a fost publicata la Blaj,
de Janos Ronai, in 1897. Ea se raporteaza la ,,brosura epocald”, Der Judenstaat, a lui
Theodor Herzl, si se ocupd mai intai de obiectiile ortodocsilor, ca urmare a
importantei diferentei dintre orientarea ortodoxa si cea neologa in Ungaria, datorata
schismei existente aici intre cele trei comunitati de cult, o consecinta a Congresului
evreiesc din 1868-1869. Aceste obiectii sunt influentate ,,mai putin de motive
pricipiale si locale (decat argumentele progresistilor), si de aceea sunt mai simple.”
O mare parte a ortodoxiei, nu doar in Ungaria, respingea Sionismul pentru ca, dupa
parerea lor, era interzis sd se influenteze venirea lui Messia: ,,Ortodocsii nostri
asteaptd minunea divind? Dar cine poate sd stabileasca daca noile evenimente ale
lumii reprezintd o minune?”” Ronai subliniaza cé radacinile Sionismului se bazeaza
tocmai pe ortodoxie: ,,Acum, sa ne gandim cu totii la aceasta, ca Sinele sionist nu
este nou, si miscarea moderna straluceste si palpaie de decenii, ca focul a fost hranit
mai ales de oamenii ortodocsi ...”

% Ibidem, p. 31-32.
27 Apud ibidem, p. 32-33.
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La intrebarea scepticd din partea ortodoxd, cum ar putea sd arate acest stat

evreiesc, el raspunde cu o contraintrebare, dacd Moise ,,inainte de iesirea din Egipt

a prezentat un plan detaliat pentru a fi verificat de popor?”?®

Daca era optimist in privinta ortodocsilor ca era posibil sa se gaseasca ,,ca fratii
pe un teren comun”, ,,obiectiile progresistilor erau mai putin sincere si meritau mai
degraba sa fie denumite intrigi rdutacioase si denunturi (constiente sau inconstiente)
interesate”. In acest caz, el discutd cu deosebire despre convingerea progresistilor ca
sarcina evreilor trebuie sa fie sa se asimileze cu poporul pe paméantul caruia locuiesc.

Cu putine exceptii, din timpul statului celui de-al doilea Templu ,,nu s-a realizat

nicdieri pe pdmant un adevarat amestec al evreilor cu alte popoare”.?’

Roénai nu neaga nsa ca si sionistii sunt patrioti:

,Desigur, sionistii inteleg patriotismul destul de diferit de fratii nostri adversari. Si
noi ne indeplinim indatoririle fatd de stat si de societate nu numai din obligatie, ci si
din dorinta involuntard de a rosti Kiddush Hashem, adicd de a face cinste
fudaismului sau cel putin de a-l proteja de rusine, cu atat mai mult cu cat intreaga
noastra comunitate este trasa la raspundere pentru greselile individuale. [...]. Dar,
dupa Incercari nereusite, nu ne mai straduim sa facem imposibilul posibil si sa ne
impunem acolo unde suntem respinsi.”

In cele din urma ajunge la argumentele adversarilor Sionismului din tabara neologa:

2Argumentele lor pot fi rezumate dupa cum urmeaza: Sarcina evreilor este de a se
asimila (amesteca) cu acele popoare pe pamantul carora locuiesc, caci evreimea nu
constituie o natiune, ci pur si simplu o comunitate de cult, si in plus una ai carei
adepti aveau sarcina de a trdi vesnic Imprastiati pentru a indeplini o misiune
lumeasca, dar numeroasele relatii nationale ale cultului evreiesc trebuiau intelese
doar simbolic; in special evreii maghiari trebuiau sa fie maghiari asimilati pe deplin,
si cei care incd nu erau, nerecunoscatorii, aveau stringenta datorie morald de a se
amesteca cit mai curdnd posibil in maghiarime.”3!

Conform autorului citat, brosura Zion und Ungarn a fost prima publicatie din
Ungaria care a continut cuvintele ,,Sion” si ,,Sionism” in titlu, dar cu o influenta greu
de evaluat astazi. Faptul cd a aparut in limba germana si nu a fost integral tradusa in
limba maghiara arata ca trebuie sa fi avut putind rezonanta in cercurile asimilate ale
capitalei. Autorul a fost insa cu siguranta primul sionist maghiar care s-a preocupat

cel putin temporar sd faca din Sionism o temad mediatica®?. Atitudinea lui moderata

28 Apud ibidem, p. 34-35.

2 Apud ibidem, p. 35.

30 Apud ibidem, p. 36.

31 Apud ibidem.

32 Ibidem. Pentru o abordare anterioard a subiectului, cu referire la o perioadd mai extinsa cronologic,
vezi Livia E. Bitton, ,,Zionism in Hungary — The First Twenty-Five Years”, Herzl Yearbook [Essays
in Zionist History and Thought, vol. III]: VII (1971): p. 285-320.
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si legalista 1-a plasat insa destul de curind in tabara conservatorilor, fiind considerat
de Samuel Bettelheim, initiatorul miscarii sioniste din Pozsony (Bratislava, astazi in
Slovacia), drept un ,,Nestor” al sionismului maghiar. Acelasi consemna in jurnalul
sau reactia starnitd de un discurs al acestuia la intrunirea organizatiei centrale din
Viena din 1902, prezidata de Herzl:
,»El [Ronai] repeta aceeasi veche placd: Nu se poate face sionism in Ungaria pana
cand Parlamentul nu adoptd o rezolutie in favoarea sionismului. Herzl a raspuns

nerabdator: ,,Nimeni nu-mi spune: Nu se poate face sionism in Ungaria, ci doar: Eu
nu pot face sionism in Ungaria.”*3

Conflictul a continuat si In anul urmadtor, 1903, cand primul pogrom din
Chiginau, la acea data in Rusia taristd, provocat de reactivarea acuzatiei de omor
ritual, a determinat protestul publicului evreiesc si neevreiesc din Europa si Statele
Unite, iar in Ungaria o consolidare a miscarii sioniste si o polemica cu privire la
caracterul national al iudaismului, reflectatd de ludrile de pozitie ale celor doi in
presa vremii (in hebdomadarul evreiesc antisionist Osterreichischen Wochenschrift,
iar apoi in Jiidischen Volksstimme din Brno)** Dincolo de animozitatile personale
dintre cei in cauzd, problema reflecta evolutia specificd a evreimii maghiare,
interpretatd de Peter Haber prin teza unui contract al asimildrii si a construirii
identitatii in relatie cu conceptul de patrie maghiard*, prin care acesta s-a apropiat
in mod explicit de teza integrarii evreilor ca parte a procesului de construire a natiunii
si de modernizare, sustinutd de Victor Karady.*

In schimb, Romania Vechiului Regat, asa cum o reflecti cazul lui Moses Gaster
abordat aici, reflectd exemplul unei modernizari care a refuzat integrarea evreilor®’,
sionismul devenind astfel nu doar o posibilitate, ci o solutie. Cu toate acestea, noul
context, ulterior Primei Conflagratii Mondiale, 1-a determinat pe Moses Gaster, un
initiator si reprezentant de frunte al miscarii sioniste, agsa cum o reflecta ludrile sale
de pozitie din aceastd perioada si care meritd aprofundate, si-si schimbe partial
opiniile3®.

33 Apud Haber, Die Anfiinge, p. 53.

34 Ibidem, p. 61-63; Wolf Moskovich, ,,Kishinev”, https://encyclopedia.yivo.org/article/366.

35 Haber, Die Anfiinge, p. 133-135, 159.

36 Victor Karady, The Jews of Europe in the Modern Era: A Socio-Historical Outline, Budapest, New
York, Central European University Press, 2004, p. 169-172.

37 Vezi ibidem, p. 173-177, unde autorul citat schiteazi o explicatie succinti a refuzului emanciparii
evreilor din Romania in relatie cu conceptul de stat-natiune crestin, fara un corespondent european,
pe care aceasta 1-a ilustrat.

38 Pentru o analiza detaliatd a evolutiei lui Moses Gaster in relatie cu miscarea sionistd, vezi Stanciu,
Necunoscutul Gaster, p. 111-120; aspecte interesante ale perioadei aderarii lui la ideologia sionista
ofera Victor Eskenasy, in introducerea la Moses Gaster. Memorii [fragmente], corespondentd, p.
XXVI-XXXI.
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Sionismul ofera astfel o cheie de intelegere a specificitatii relatiei dintre
emanciparea evreilor si procesul de modernizare a societitii in diverse state
europene. Diferenta dintre cei doi reprezentanti ai miscarii invocati aici constd in
faptul ca cel de-al doilea nu a trait si perioada inceputului repunerii in discutie a
»problemei evreiesti”, chiar in cazul in care integrarea paruse sd fie o solutie
definitivd. Exemplul lui Ben6 Karacsony (Bernat Kldrmann), unul dintre cei mai
importanti scriitori evrei din Transilvania, care se considera maghiar de ,,religie”
ebraica si taxa nationalismul (sionismul) ca ,,0 prostie”, este ilustrativ: el a ajuns sa
fie desemnat intr-o publicatie locald din Pesta ca ,,singurul scriitor evreu”, fapt
similar cu contestarea maghiaritatii sale, a refuzat sa accepte emigrarea tot datorita
acesteia, pentru a sfarsi in lagarul de concentrare de la Auschwitz, in 1944, in virtutea
evreitatii sale’. Confesiunea lui reflectd astfel constiinta tragica a unui destin care
nu a fost deloc exclusiv, ci mai degraba reprezentativ:

,»Ne-am nascut spre bucurie si simplitate. Dar am devenit condamnati la galere
de propriile capricii, pasiuni paguboase si de ganduri silbatice. Escroci se joaca cu
noi, $i noi mergem alene, ne Ingramadim dupa fluierul lor blestemat, care prosteste,
cu tonul sau viclean, ne ademeneste 1n apa adanca, ca acolo sd ne inecam fara a ne
gandi. Avem o problema, nu recunoastem falsitatea fluierului, si sub oglinda neteda,
adancimea Inecitoare a apei...”*"

3 Pentru biografia acestuia si citatele redate in text, vezi Botond Gudor, ,,Bené Karacsony (1888-1944)
si Alba Iulia”, Annales Universitatis Apulensis Series Historica 24, 1 (2020), in special p. 159-163.
40 Citat din nuvela Napos oldal (Dealul insorit), apud ibidem, p. 163.
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SAINT POLYCARP OF SMYRNA,
A MODEL BISHOP AND MARTYR

Cilin Ioan DUSE"

ABSTRACT: The article presents Saint Polycarp of Smyrna as a central figure of
early Christianity, linking the apostolic generation to the second-century Church.
Drawing on patristic sources, it reconstructs his life, episcopal activity, defense of
apostolic tradition against heresies, and his role in preserving doctrinal continuity.
Special attention is given to his relationship with Apostles and their disciples, his
pastoral authority in Asia Minor, and his journey to Rome to discuss Easter practices.
The study culminates in his martyrdom, portrayed as a model of faith, courage, and
ecclesial unity, establishing Polycarp as an enduring paradigm of episcopal holiness
and witness.

Keywords: Apostolic Fathers;, martyrdom; apostolic tradition; early Church;
heresies.

Saint Polycarp of Smyrna is one of the Apostolic Fathers who personally knew
the Holy Apostles or their direct disciples. The earliest information about Saint
Polycarp comes from the Letter of Saint Ignatius of Antioch (f 107), where, in
greeting him, Ignatius writes: "To Polycarp, bishop of the church in Smyrna, but,
more precisely, to the one who has God the Father and the Lord Jesus Christ as his
bishop—much joy"'. Further details are found in Saint Polycarp’s Letter to the
Philippians, from the Martyrdom of Saint Polycarp, recorded by Saint Irenaeus of
Lyons (135/140-202), Tertullian (160—240), Eusebius of Caesarea (265—-340), Saint
Jerome (347-420), and Photius (810-893).>

Based on his own testimony, the date of Saint Polycarp’s birth can be
approximated according to the year of his martyrdom. If his martyrdom occurred in

* Dr. Habil., Associate professor of patristic theology at the Faculty of Greek Catholic
Theology in Oradea. Email: calin_duse@yahoo.com, calin.duse@ubbcluj.ro. ORCID:
https://orcid.org/0000-0001-9828-5486.

! Sfantul Ignatie Teoforul, Catre Sfdantul Policarp al Smirnei, in col. Parinti si Scriitori Bisericesti, Vol.
1, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1995, p. 222.

2 Arhid. Prof. Univ. Dr. Constantin Voicu, Pr. Lect. Univ. Dr. Lucian-Dumitru Colda, Patrologie, 1,
Editura Basilica, Bucuresti, 2015, p. 170.
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156, as Saint Polycarp states before the proconsul of Asia, Statius Quadratus: "But,
as the proconsul persisted and said to him, 'Swear by the gods and I will set you free,’
and 'Blaspheme Christ!”, Polycarp responded: "Eighty-six years I have served Him,
and He has done me no wrong. How can I blaspheme my King, who has saved me?"
This indicates he was born in the year 70.

According to the Life of Saint Polycarp, the bishop of Smyrna, he was born in
Ephesus in the year 68, to the devout and wealthy parents, Pancratius and Theodora.
They were Christians known for their piety and charity to the poor. They were
condemned to death by Marcius, a pagan authority in Ephesus, because they refused
to obey imperial decrees, mocked the gods, and worshipped Christ*.

Some other sources suggest that Saint Polycarp’s parents were pagans who
converted to Christianity and possessed considerable material wealth®. It ca be
inferred that his family was not of Jewish origin, since Saint Polycarp himself admits
that he was not very familiar with the Old Testament: "I am convinced that you know
the Holy Scriptures well, and nothing is unknown to you, but I, on the other hand, ‘I
have not been given this"’.

Some patrologists set his martyrdom in 168, according to Eusebius, which
would mean he was born in 82. Others, such as H. Grégoire and P. Orgels, suggest
177 as the year of his martyrdom, implying he would have been born around 91. We
also know that in 107, Saint Ignatius of Antioch visited Smyrna and was received by
Saint Polycarp, who was then bishop of the city. If we accept 177 as the year of his
martyrdom, Saint Polycarp would have been only 30 years old in 107, which seems
unlikely for a bishop; but if we accept 168, he would have been about 25, which is
also unlikely. The most plausible year of birth, considering that Saint Ignatius wrote
to him asking him to continue his work and praise his piety, is 156, making him
around 37 at the time of their meeting.

If we compare these dates, it is easy to establish the date of birth of Saint
Polycarp, because he could not have been a bishop at sixteen, or twenty-five, as he
was in the year 107, when he met Saint Ignatius Theophorus, but rather thirty-seven,
the age at which he could be entrusted with the tasks that Saint Ignatius Theophorus
gave him in the Epistle/Letter he wrote to him when he was at Troas.” In this

3 Martiriul Sfantului Policarp Episcopul Smirnei, 1X, 3, in: col. Parinti si Scriitori Bisericesti, 11, Actele
Martirice, studiu introductiv, traducere, note si comentarii de Pr. Prof. loan Rdmureanu, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 30.

4 Sfantul Policarp, Episcopul Smirnei, Portret aghigrafic si patristic, Traducere si note de Dragos
Dasca, Editura Doxologia, Iasi, 2011, pp. 7-8.

3> Damian Gheorghe Pitrascu, Patrologie si Patristicd, sec I-1V, (editia a-1I-a, revizuita si addugitd), Vol.
I, Editura Serafica, Roman 2007, p. 85.

¢ Sfantul Policarp al Smirnei, Epistola cdtre Filipeni, X11, 1, in: Scrierile Parintilor Apostolici..., p. 255.

7 Scrierile Parintilor Apostolici..., p. 243-244.

204



Prezentd, drumuri, Intalniri

Epistle/Letter Saint Ignatius Theophorus praises him for his piety, but at the same
time asks him to continue his confession of charity and his zeal®.

The church historian Eusebius of Caesarea recounts the testimony of Saint
Irenaeus, bishop of Lyon, who was a dedicated disciple of Saint Polycarp and was
himself from Smyrna. In his work "Against Heresies" (Adversus Haereses) (Book 3,
chapter 3, paragraph 4), St. Irenaeus’ states:

"As for Polycarp, he received his instruction from the apostles and had met many

who had seen the Lord with their own eyes. The apostles appointed him to oversee

the church in Asia, in Smyrna. We, too, saw him in our youth, for he enjoyed a long
life and departed this life at an advanced age, ending with a glorious and inspiring
martyr’s death, having constantly taught the same things he learned from the

apostles, which the Church faithfully transmits and which are the only true
n10

teachings

Saint Irenaeus of Lyons describes Saint Polycarp as someone who recounted his
relationships with the Apostle and Evangelist John (¥ 100), as well as with others
who had seen the Lord Jesus Christ:

"He was able to tell where Polycarp sat and how he engaged in conversation, his
entrances and exits, the character of his life, his physical appearance, and the words
he spoke before the crowd. He described his connections with John and others who
had seen the Lord, how he remembered their words, and what he had heard from
them concerning Him—His miracles and teachings. Polycarp, after receiving these
[from eyewitnesses of the life of the Word, faithfully relayed everything in accordance
with the Scriptures"!!.

The authority of Saint Polycarp derives from his role as the true bearer of
authentic apostolic tradition, especially during a time when many teachers within the
Church expressed doubts about that tradition'2. We must remember that this was an
era when numerous apocryphal writings appeared, making it difficult for less
initiated believers to distinguish between those who truly carried the authentic
apostolic tradition and the emerging heresies. Because of this, Saint Polycarp
distinguished himself through his zeal to preserve the unbroken teachings he
received from the Apostles, and to spread Christianity among the pagans'>.

8 Damian Gheorghe Pitrascu, Patrologie si Patristica, sec I-IV..., p. 85.

9 Sfantul Irineu de Lyon, Impotriva ereziilor: combatere §i rdsturnare a gnozei cu nume mincinos,
Traducere din limbile greacd veche si latina, introducere de Petru Molodet, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 2018. p. 60.

10 Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeascd, IV, XIV, 3-4, in col. Parinti si Scriitori Bisericesti, Serie
Noua 20, Traducere din limba greacé veche, studiu introductiv si note de Pr. Prof. Teodor Bodogae,
Editie revizuita de Prof. Tudor Teoteoi, Editura Basilica, Bucuresti, 2020, p. 269.

' Tbidem, V, XX, 6, p. 269.

12 Prof. Dr. Stylianos G. Papadopoulos, Patrologie, Vol. 1, Introducere, Secolele I i III, Traducere de
Lector dr. Adrian Marinescu, Editura Bizantina, Bucuresti, 2006, p. 175.

13 Pr. prof. dr. Ioan M. Bota, Patrologia, Casa de editurd ,,Viata Crestina”, Cluj-Napoca, 1997, p. 27.
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Saint Polycarp was ordained as a deacon, priest, and bishop of Smyrna by Saint
Volog (T 100), a disciple of Saint John the Evangelist. Thus, Saint Polycarp
succeeded Saint Volog in the episcopal seat of Smyrna'*. According to Saint
Irenacus, Saint Polycarp was appointed bishop of Smyrna by the Apostles
themselves. The tradition of the Church in Smyrna and Tertullian also suggests that
Saint Polycarp was consecrated bishop by Saint John the Evangelist!S.

As a bishop, Saint Polycarp fought fiercely against heretics'¢, successfully
bringing many Gnostic, Marcionite, and Valentinian heretics back into the Church!’.

In his letter to the Philippians, speaking about the Docetist heretics, Saint
Polycarp states:

"Whoever does not confess that Jesus Christ has come in the flesh is an antichrist;
whoever does not confess the testimony of the cross is from the devil, and whoever
turns the words of the Lord to his own pleasures and says there is no resurrection or
Judgment, that person is the firstborn of Satan"'’,

Saint Irenaeus, in a letter to a heretic named Florinus, recalls his memories of
the saint and his deep aversion to heresies:

"In the letter to Florinus, which I mentioned earlier, Irenaeus speaks of his
relationship with Polycarp, when he writes: Your teachings, Florinus, are not
derived—or to say it bluntly—from sound judgment. They do not agree with the
teachings of the Church, and they lead those who are convinced by them into the
greatest wickedness. Not even heretics, who stand outside the Church, have ever
dared to claim such things. Nor could the presbyters before us, who lived alongside
the apostles, have transmitted such teachings to you.'

"When I was a child, I saw you in Asia Minor; in the house of Polycarp, shining before
the imperial court, trying to gain favour with him. That time's events have remained
much clearer in my memory than more recent ones, because the teachings I acquired
in childhood, growing with my soul, have stayed with me. I can even tell you where the
blessed Polycarp sat and how he held discussions, his entrances and exits, his
character, his appearance, and the words he spoke before the crowd. I remember how
he recounted his relations with John and the others who saw the Lord, how he
remembered their words, and what he had heard from them about Him—the miracles
He performed and His teachings. He received these from eyewitnesses of the Word s
life and faithfully relayed them, in complete accord with the Scriptures."

14 Sfantul Policarp, Episcopul Smirnei, Portret aghigrafic si patristic..., pp. 14-20.

15 Arhid. Prof. Univ. Dr. Constantin Voicu, Pr. Lect. Univ. Dr. Lucian-Dumitru Colda, Patrologie, 1...,p. 170.

16 Comentariu patristic la Scripturd, Vol. I: Vechiul Testament: Geneza, 1-11, eds. Andrew Louth,
Alexander Baugarten, traduceri din limbile originale ale textelor patristice, in limba roméana de
Vasilica Eugenia Cristea, Petru Molodet, Adrian Aurel Podaru, ..., Editura Presa Universitara
Clujeana, Cluj-Napoca, 2024, p. 191.

17 Scrierile Pdarintilor Apostolici..., p. 244.

18 Sfantul Policarp al Smirnei, Epistola cdtre Filipeni VII, 1..., p. 253.
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"By God's mercy, I listened attentively, internalising these teachings—not on paper,
but in my heart—and I constantly meditate on them with God's grace. Before God,
1 testify that if that venerable and apostolic man had heard the heresies you hold, he
would have cried out and covered his ears, exclaiming, as was his custom: ‘O Good
Lord, why have you preserved me through such times to endure such things?’ And,
if he had heard such heresies, he would have immediately jumped up, rushing away
from where he sat.These truths are confirmed through the letters Saint Polycarp
wrote to nearby communities, to strengthen their faith, and to individual brothers,
offering guidance and encouragement”".

During his episcopate, Saint Polycarp fought against the heresies that appeared
within the Church, including the Marcionites and the Ebionites. Through his struggle
against heresies, as well as through his conduct and character, Saint Polycarp gained
a certain precedence over the other Christian communities of Asia Minor. As Saint
Jerome states, he was called: “Totius Asiae principe”, "Prince of all Asia".

From the Letters of Saint Ignatius to the Church in Smyrna and to Saint Polycarp,
we observe that he loved Saint Polycarp and regarded him as a worthy spiritual
shepherd. His advice was often accompanied by the remark, "as you also do" *'.

In the year 154, or at the latest early in 155, Saint Polycarp of Smyrna travelled
to Rome to meet with Pope Anicetus (154—166) to discuss various issues concerning
local traditions within the Church. One major topic was the date of celebrating
Easter. Christians in Palestine, Syria, Mesopotamia, Cilicia, and the provinces of
Asia Minor followed the tradition of the Apostle and Evangelist John, celebrating
the "Pascha of the Cross"—Ildoya octavpmdcipov—on the 14th of Nisan (April),
regardless of what day it fell on, the same as the Jews. These were called the
Quartodecimans. On the 16th of Nisan, they celebrated the "Pascha of
Resurrection", again regardless of the day of the week??. Saint Polycarp of Smyrna
also observed this tradition.

In contrast, Christians in Rome, Alexandria, and the western provinces of the
Roman Empire celebrated the "Pascha of the Resurrection"—/ldoya dvaotaoiov—
on the Sunday following Good Friday?. Although Pope Anicetus adhered to the
Petrine tradition (from Saint Peter), and Saint Polycarp to the Johannine tradition
(from Saint John the Evangelist), they could not reach an agreement, each insisting
that they kept to their own tradition. They celebrated the Divine Mysteries together,
and Pope Anicetus gave Holy Communion®* to Saint Polycarp. Afterward, they

19 Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeascd, V, XX, 4-8..., pp. 268-269

20 Arhid. Prof. Univ. Dr. Constantin Voicu, Pr. Lect. Univ. Dr. Lucian-Dumitru Colda, Patrologie, ...,
p. 170.

21 Sfantul Ignatie Teoforul, Catre Sfdntul Policarp al Smirnei, 1, 2..., p. 222.

22 Arhid. Prof. Univ. Dr. Constantin Voicu, Patrologie, Vol. I, Editura Basilica, Bucuresti, 2009, p. 100.

23 Martiriul Sfantului Policarp Episcopul Smirnei..., p. 20.

24 He let Saint Polycarp of Smyrna receive communion first.
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parted in peace*>—a model of brotherly love that we should aspire to today among
all church ministers.

Saint Irenaeus of Lyons recounts that during Saint Polycarp’s stay in Rome, he
fought against heretics®® gathering there from all parts of the Roman Empire:
"During that time, when the Church in Rome was under the leadership of Anicetus—
according to Irenaeus—Polycarp was living there, having come to discuss with him
about the date of Easter".

Irenaeus also shares another story about Saint Polycarp that adds to what we
already know about him:

"Regarding Polycarp, he not only received his teaching from the apostles and met
many who had seen the Lord with their own eyes, but the apostles also appointed
him to oversee the church in Smyrna. We also saw him ourselves in our youth—for
he enjoyed a long life and left this world at an advanced age, ending with a glorious
and martyr’s death. He always taught the same teachings he had received from the
apostles, which the Church faithfully preserves and affirms as true."

This is also testified by all the other Churches of Asia, as well as those who
followed him: Saint Polycarp was a witness to the truth, much more worthy of belief
and more reliable than Valentinus, Marcion, and other heretical teachers with
erroneous ideas. During the time of Anicetus, when Polycarp was in Rome, he helped
convert many heretics, as mentioned earlier, back to the true Church of God,
proclaiming that there is only one true and divine truth, one received from the
apostles and transmitted through the Church.

There are still people alive who heard him recount how John, the disciple of the
Lord, when he was in Ephesus, once entered a bath and, seeing Cerinthus there,
immediately left without washing, shouting: “Let us flee from here, lest the building
collapse on us, for Cerinthus, the enemy of the truth, is inside”*.

Saint Irenaeus also recounts the encounter between Saint Polycarp and the
heretic Marcion: “In fact, when Marcion met Polycarp and asked him, ‘Do you
recognise me, Polycarp?’ he replied: ‘Yes, I recognise you—the first-born of
Satan!’” *® The apostles and their disciples had such devout reverence that they
refused to share communion—even in word—with anyone falsifying the truth, as
Saint Paul’s words remind us: “Avoid a divisive man after first and second warning,
knowing that such a one is perverted and fallen into sin, being self-condemned .

25 Arhid. Prof. Univ. Dr. Constantin Voicu, Pr. Lect. Univ. Dr. Lucian-Dumitru Colda, Patrologie, 1...,
pp. 171-172.

26 Sfantul Irineu de Lyon, Impotiva ereziilor: combatere si rdsturnare a gnozei cu nume mincinos, 111,
34....,p.60.

27 Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeascd, IV, XIV, 1-6..., pp. 193-194.

28 Sfantul Irineu de Lyon, Impotriva ereziilor: combatere §i rasturnare a gnozei cu nume mincinos, 111,
34....,p. 6l

2 Busebiu de Cezareea, Istoria bisericeasca, IV, XIV, 7..., p. 195.
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Saint Jerome confirms that, during his stay in Rome, Saint Polycarp converted
many Gnostics, Marcionites, and Valentinians:

“During the reign of Emperor Antoninus Pius, because of disagreements concerning

the date of Easter, he came to Rome—while Anicetus was leading the church—where

he restored to faith many believers deceived by the seductive words of Marcion and

Valentinus. When Marcion accidentally met him and said, ‘Recognise us,’ he
responded: ‘I recognise the first-born of the devil” 3°.

After Saint Polycarp’s return from Rome, in 156 AD, persecution broke out in
Asia Minor. This was initiated by Emperor Antoninus Pius (138-161). Saint
Polycarp, together with eleven faithful believers, accepted the martyr’s crown on 23
February 156. He was burned alive on the stadium in Smyrna—on Great Saturday:
“The Blessed Polycarp endured martyrdom on the second day of the month Xanticos
(February), seven days before the start of March. He was seized by the proconsul
Statius Quadratus (Codrat) during the reign of the high priest Philip and was burnt
on the stake”'. This was a fierce persecution, the fourth since Nero’s time (54-68),
in which many Christians perished, and in which Bishop Polycarp, a nonagenarian,
shone like the sun®2. From the Martyr Act of Saint Polycarp, we learn that even the
pagans respected him, calling him “the master of Asia (Proconsular), father of the
Christians, the destroyer of our gods ™.

Saint Jerome also speaks about the martyrdom of Saint Polycarp: "Later, during
the reign of M. Antoninus and L. Aurelius Commodus — during the fourth persecution
after Nero — he was burned at the stake in the amphitheater at Smyrna, with the

134

entire people present, who booed him, and the proconsul’ sitting quietly in his

chair".

While he was in the stadium, where he was to receive his martyrdom, Saint
Polycarp refused to renounce our Lord Jesus Christ. He confessed that he was a
Christian, even though he was threatened that he would be handed over to wild beasts

or burned in fire:

"T am a Christian. And if you wish to learn about the Christian teaching, give me a
day, and listen to me." The proconsul replied, "I have wild beasts; I will deliver you
to them if you do not recant." He answered, "Order it; for us, it remains
unchangeable—to turn from good to evil is always wrong; but it is good to turn from

30 Sfantul Ieronim, Despre barbatii ilustri, Despre vietile Apostolilor, Despre cei doisprezece invitdtori,
XVII, Editia a II-a, Introduceri, traduceri si note de Dan Negrescu, Editura Paideia, Bucuresti, 2021,
pp. 39-40.

31 Martiriul Sfantului Policarp Episcopul Smirnei, XXI,..., p. 34.

32 Arhid. Prof. Univ. Dr. Constantin Voicu, Patrologie, Vol. 1..., p. 101.

33 Martiriul Sfantului Policarp Episcopul Smirnei, XII, 1..., p. 31.

34 This is about Statius Quandratus, the proconsul of Asia.

35 Sfantul Ieronim, Despre barbatii ilustri..., XVII, p. 40.
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evil to good." The proconsul again threatened him: "If you despise the wild beasts,
I will burn you with fire, unless you withdraw". Polycarp responded: "You threaten
me with a fire that burns for an hour and then goes out, because you do not
understand the fire of the coming judgment and eternal punishment, which is
reserved for the wicked. But why do you delay? Do what you wish".

Having spoken these words and more besides, he was filled with courage and
joy, and his face shone with grace so brightly that he was not only undaunted by what
had been said to him—indeed, he did not collapse under the words—but in fact, he
enraged the proconsul. The proconsul then sent his herald to cry out three times in
the middle of the stadium: "Polycarp has confessed that he is a Christian". As these
words were proclaimed, the entire crowd of pagans and Jews living in Smyrna, with
uncontrollable fury, shouted aloud:

"This is the teacher of Asia (Proconsular), the father of the Christians, the destroyer
of our gods, who has taught many not to sacrifice or to worship (the gods)"’. His
steadfastness in faith brought Saint Polycarp martyrdom—by burning at the stake—
as was foretold to him in a vision: “It was shown that they would cry out together
for Polycarp to be burned alive, for that vision would be fulfilled with the pillow he
saw in the vision, which, burning while he was praying, he turned around and
prophetically told those near him: ‘I must be burned alive’”?’.

Before receiving the crown of martyrdom in the stadium, Saint Polycarp offered
a beautiful prayer:

"Thus, they did not nail him, but they tied him. And he, with his hands bound behind
his back like a chosen lamb from the great flock, prepared to offer himself as a pleasing
sacrifice to God, looking towards heaven, said: 'Lord, Almighty God, the Father of
Your beloved and blessed Son, Jesus Christ, through whom I have come to know
You—the God of angels, powers, all creation, and the whole race of the righteous who
live before Your face. I thank You for deeming me worthy of this day and hour to share
with the company of martyrs in the cup of Your Christ, for the resurrection of eternal
life of the soul and body, in the incorruptibility of the Holy Spirit. May I be received
before You today as a sweet-smelling offering, well pleasing to You, just as You have
prepared, revealed, and fulfilled me, the true God and the faithful. For all these things
and more, I praise You, bless You, and glorify You through Your eternal and heavenly
High Priest, Jesus Christ, Your beloved Son, through whom, together with Him and
the Holy Spirit, belongs all glory now and forever. Amen"3%.

In the Latin* and Byzantine calendars, Saint Polycarp of Smyrna is commemo-
rated on February 23, the day he received martyrdom, along with eleven believers*.

36 Martiriul Sfantului Policarp Episcopul Smirnei, XI-XII, 1-2..., pp. 30-31.

37 Ibidem, XI1, 3, p. 31.

38 Ibidem, XIV, p. 32.

3 https://www.sfinticatolici.ro/policarp-de-smirna/, accessed 4.07. 2025.

40 Arhid. Prof. Univ. Dr. Constantin Voicu, Pr. Lect. Univ. Dr. Lucian-Dumitru Colda, Patrologie I.., p. 172.
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According to Dionysius of Furna, Saint Polycarp is depicted as: "an old man with a
long beard, parted in two, through fire he is accomplished"*'.

Conclusions

Saint Polycarp of Smyrna is one of the greatest personalities of Christianity in
the 2nd century.* He remains in the history of Christianity as a living witness, but
also a confessor of the faith and apostolic life known directly, from those who were
close to the Savior Jesus Christ.** Through his life and martyrdom, Saint Polycarp
left a vivid impression everywhere: "He alone of all is more remembered, that even
the pagans everywhere speak of him, being not only a chosen teacher, but also a
renowned martyr, whose martyrdom everyone wishes to follow, because it was
according to the Gospel of Christ"**. Saint Polycarp of Smyrna was also a source of
inspiration for Saint Irenaeus of Lyon when he was a child. He became for Saint
Irenaeus a living example of an apostle of the second generation, thus influencing
him on the apostolic succession®’. Saint Polycarp of Smyrna stands at the boundary
between the apostolic era and that of the Christian apologists, being an important
personality in Roman Asia in the middle of the second century“®.

Through his life, activity and martyrdom, he represented a model for the
following generations: "One of them was also this most wonderful martyr Polycarp,
in our times, an apostolic teacher and with an apostolic spirit, the bishop of the
Catholic Church of Smyrna. For every word that came out of his mouth was fulfilled
and will be fulfilled"*. Thus, he was worthy of his name, Polycarp which means
"many fruits"*®,

41 Dionisie din Furna, Erminia picturii bizantine, Editura Sofia, Bucuresti, 2000, p. 198.

42 Athid. Prof. Univ. Dr. Constantin Voicu, Pr. Lect. Univ. Dr. Lucian-Dumitru Colda, Patrologie I.., p. 174.

43 Remus Rus, Dictionar enciclopedic de literaturd crestind din primul mileniu, Editura Lidia,
Bucuresti, 2003, p. 710.

4 Martiriul Sfantului Policarp Episcopul Smirnei, X1X, 1..., p. 33

45 Pr. John Anthony McGuckin, Dictionar de teologie patristica, Traducere din limba engleza de Dragos
Dasca si Alin-Bogdan Mihailescu, Editie ingrijita de Dragos Mirsanu, Editura Doxologia, Iasi, 2014,
p. 400.

46 Comentariu patristic la Scripturd, Vol. I..., p. 191.

4T Martiriul Sfantului Policarp Episcopul Smirnei, XV1, 2..., pp. 32-33.

48 Sfantul Policarp, Episcopul Smirnei, Portret aghigrafic si patristic..., p. 12.
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AZ INGYENES ORVOSOK TISZTELETE A MAGYAR
GOROGKATOLIKUS EGYHAZBAN, KULONOS
TEKINTETTEL SZENT PANTALEEMONRA

IVANCSO Istvan

ABSTRACT. The Veneration of the Holy Unmercenary Physicians in the
Hungarian Greek Catholic Church, with Special Regard to Saint Pantaleimon.
The study examines the veneration of the “unmercenary physician” martyrs in the
Hungarian Greek Catholic Church, focusing on Saint Pantaleimon. After surveying
the liturgical calendar entries for healing martyrs, the article analyzes Pantaleimon’s
cult through Byzantine liturgical texts. Interpreting these sources in the light of Christ’s
Paschal Mystery, the author presents three dimensions of saintly veneration: partici-
pation in heavenly glory, exemplary Christian life, and intercessory assistance for
believers. Special attention is given to Pantaleimon’s portrayal as healer of body and
soul and as model of merciful service. The article concludes that liturgical texts pre-
serve a coherent “liturgical biography” expressing theological and pastoral meaning.

Keywords: Saint Pantaleimon; Byzantine liturgy;, unmercenary physicians,
Paschal Mystery, Greek Catholic tradition.

TARTALOM: 1. El6ljaroban; 2. Az ingyenes orvos vértanuk a liturgikus naptarban; 3. A
szentek tisztelete a husvéti misztérium fényében; 4. Szent Pantaleémon tisztelete a liturgikus
szovegei alapjan; 1/ Célba jutott; 2/ Példat mutat; 3/ Segit és kozbenjar; 5. Szent Pantaleémoén
jelzéi; 6. Osszegzés.

1. Eléljaréban

Talan elnézi nekem kedves baratom, Ovidiu Horea Pop, hogy a tiszteletére
készitett kotetbe szant tanulmanyomat humorosan kezdem. Ha igaz, tavaly volt a
negyvenot éves érettségi talalkozoja. Az egyik magyar vicc szerint pedig az ilyen
talalkozas alkalmaval az egykori osztalytarsak mar nem a névjegyiiket cserélik
egymassal, nem is a karrierjiikkel dicsekszenek, vagy a csaladjukkal biiszkélkednek,
hanem egyszeriien a j6 orvosok irant érdekl6dnek. Remélem, az tinnepi kotet, benne
az irasommal jo egészségben talalja az linnepeltet.
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A jelen tanulmanyban a bizanci egyhazban tisztelt ingyenes orvos vértantkat
szeretném bemutatni, amint a magyar gorogkatolikus egyhazunkban tiszteljik oket.
Kiemelem kozilik Szent Pantaleémont, akit a teljes liturgikus szdvege alapjan
mutatok be. Mégpedig a klasszikus szempont alapjan, ami Jézus Krisztus husvéti
misztériumaban helyezi el 6t. Egyrészt: mivel szent, mar elérte a teljességet, az
tidvosségben a husvéti misztérium teljes részese. Masrészt: példat mutat nekiink:
kovethetjiik 6t, hogy mi is az lidvosségbe jussunk, €és igy a feltimadott Jézussal
legyiink mindorokre. Harmadrészt: segitségiinkre van az Urnal vald kozbenja-
rasaval, hogy mi is a husvéti misztérium részesei lehessiink az iidvosségben.

Ezek részletezése elott azonban at kell tekinteniink a liturgikus naptarunkat: hol
¢és milyen ingyenes orvos vértantit talalunk benne. Illetve azt is meg kell nézni, hogy
milyen liturgikus szoveg késziilt az egyes esetekben az illetd tiszteletére.

2. Az ingyenes orvos vértanuk a liturgikus naptarban

Kozismert tény, hogy a bizanci egyhaz szeptember elsejével kezdi a liturgikus
évét — és ennek megfeleléen a magyar gordgkatolikus egyhaz is ezt teszi —, igy nem
januarral kezdjiik a naptari attekintésiinket, hanem szeptemberrel.

Oktober 17-én Ardbiai Kozma és Domjén tiszteletét irja eld liturgikus
naptarunk. Am neviik az altalanosan hasznalt énekeskonyviink fiiggelékben kozolt
naptari részében nincs benne.! Ugyanigy hianyzik liturgikon naptarabol,? valamint
az evangéliumos konyv naptari részébdl is.® S6t, az évente kiadott szertartasi
utasitasban sem kaptak helyet ezen a napon.* Amde megtaldlhaté a nevik a papi
zsolozsmaskonyviinkben, mégpedig a fliggelékként hozza tartozo flizetben.’

November 1-jén Azsiai Kozma és Démjén ingyenes orvosokat tiszteljiik.
Magyarul irt neviiket tekintve némi eltérés tapasztalhat6 az egyes forrasainkban.® Az

! Dicsérjétek az Urat! Gordgszertartasu katolikus énekeskony — Vasdr- és iinnepnapi szent szolgdlatok
és énekei, Nyiregyhaza 1994, 930. (A tovabbiakban: Enekeskonyv.)

2 A gordg szertartdsu katholikus egyhdz szent és isteni liturgidja a legszentebb dldozat bemutatdsat
megeloz6 imakkal s isteni tiszteletekkel kiegészitve, Nyiregyhaza 1920, 305. (A tovabbiakban: Liturgikon.)

3 Szent evangélium, Nyiregyhdza 1925, VIIL. (A tovabbiakban: Evangéliumos kinyv.)

4 Gorogkatolikus szertartasi utmutaté a szent szolgdlatok végzéséhez a 2025/2026. egyhdzi évre a
gordgkatolikus metropdlia eparchidi részére, Debrecen 2025, 9. (A tovabbiakban: Utasitds.)

5 Dicsérjétek az Ur nevét! Gordgszertartasi katholikus ima- és énekeskonyv. Tartalmazza a mindennapi
egyhazi zsolozsma dllando részeinek magyar forditasat az Apostoli Szentszék altal kiadott hiteles
egyhazi szévegek nyoman, az egyhdzi év nevezetesebb alkalmaira szolo valtozo részekkel, — kiilonos
tekintettel a magyar nyelvteriileten érvényes liturgikus gyakorlatra és kozhasznalatii szévegekre,
Miskolc 1934. — A fiizet: Ménologion II. oktéber 3. — november 20. A ,, Dicsérjétek az Ur nevét” cimii
zsolozsmakényv tartozéka — A Miskolci Apostoli Adminisztratura 700/1934. sz. jovahagyasaval,
Miskolc 1939, 16. (A tovabbiakban: Ménologion.) — Oktdber 17-én azonban csak a neviik szerepel a
tobbi napi szent kozott, illetve a szoveg aljan is csak ennyi: ,,Sz. Kozma és Démjén. (L. nov. 1.)”,
tehat csupan egy tovabbi értelmezés nélkiili utalas.

% Alapnak itt és a tovabbiakban az énekeskdnyvet vessziik, mert hiveink szamara ez a konyv kdzismert;
példaul a vecsernyéken Ok csak ennek naptari részében lathatjak a szentek neveit.
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énekeskonyvben ezen a néven szerepelnek, utana pedig roviditve ez all: ,,ingy[enes]
orvosok™.” A liturgikonban viszont a kovetkezd olvashatd: ,,Kozma és Damjdn
ingyengyogyitok”.® A masodik név ismét eltér egy kissé az evangéliumos konyvben:
,,JKozma és Demjén ingy[enes] orvos vértantik”.’ A szertartasi utasitas a ,, Kozma és
Damjan ingy[enes] orv[os]” részletet tartalmazza.'® Szentjeink legbdvebb emlitését
a papi zsolozsmaskonyvben talaljuk, ahol révid életrajzuk is van. Sét, itt két orvos-
pérral is taldlkozunk, mégpedig kiilonboz3 szarmazassal. Az egyik par: ,,Azsiai Sz.
Kozma és Démjén csodatevd ingyenorvosok”. Roluk azt lehet tudni, hogy Oket
»pogany atyjuk halala utdn anyjuk, Theodotia keresztényeknek nevelte. Mint
orvosok bejartak a varosokat €s falvakat, ingyen gyogyitva a betegeket, kiket eléjiik
hoztak. Aldésos élet utan békésen hunytak el Feremanban”.!! A masik parrél pedig
a kovetkezd ismeretes: ,,Ugyanezt tették a szent egytestvér-vértanuk, Ardbiai Sz.
Kozma és Demjén ingyenek, mig végre Kilikidban elfogtak és Lysias, Dioklécian
helytartoja elé vitték dket, ki sok kinzas utan... 284-305 kozott lefejeztette”. !

Januar 31-én Cirus és Janos ingyenes orvos vértanikra emlékeziink. Az
énekeskonyvben a nevilk utin csupan ennyi all: ,,ingy.”.!* Az el6z6ekbdl azonban
mar tudjuk, hogy ez mit jelent. A liturgikon a neviikket ugyanigy kozli, viszont
rovidités nélkiil kiirja a foglalkozasukat: ,,ingyenes orvosok™.'* Az evangéliumos
konyvben is ugyanigy fordul el6 a neviik, s tisztségiiket bdvebben kdzli: ,,ingy[enes]
orvos vértantk™.'> A szertartasi utasitas szintén igy hozza a neviiket, foglalkozasukat
tovabb roviditve: ,,ingy[enes] orv[os] vtk. [= vértanik].!® A legbdvebb forrasunk
ismét életrajzot is kozol, mikozben a neveket ugyaniugy hozza, mint az el6zdek,
kiirva a tovabbiakat: ,,csodatev6 ingyenorvosok”. Az életrajz pedig a kdvetkezo: ,,Sz
Cirus alexandriai szarmazasu, Sz. Janos pedig a mezopotamiai Edesszaban sziiletett
orvos volt, kik ingyenesen gyogyitottak s emellett a keresztény hitet is hirdették. Az
ildozések elél egy Arabiahoz kozel fekvd monostorba voltak kénytelenek
menekiilni. Egy Athanazia nevii keresztény asszony hdrom gyermekével,
Teodotaval, Teoktisztaval és Eudoxiaval a birdsag elé keriilt. Mikor ezt a szentek
meghallottak, meglatogattdk Oket, hogy a martiriumra batoritsak. Emiatt 6ket is
elfogtak s azokkal egyiitt 292-ben lefejezték”. !’

7 Enekeskonyv (1. 14bj.), 930.

8 Liturgikon (2. 1abj.), 306.

® Evangéliumos konyv (3. 1abj.), X.

10 Utasitas (4. 1abj.), 9.

' Ménologion 11. (5. 14bj.), 48.

12 Ménologion 1I. (5. 1abj.), 48. — Ez megemliti még azt is, hogy Emlékiiket naptaraink oktober 17-én is
emlitik, valamint azt, hogy ,,a harmadik orvospar, Romai Sz. Kozma és Domjén emléke julius 1-én van”.

13 Enekeskonyv (1. 14bj.), 932.

14 Liturgikon (2. 1abj.), 296.

15 Evangéliumos konyv (3. 1abj.), XII.

16 Utasitas (4. 1abj.), 14.

17 Ménologion V1. (5. 14bj.), 16. Tovabba emliti azt is, hogy ,,Ereklyéiknek Romaba val atvitelét junius
28-an tartjuk”.
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Junius 28-an szintén Cirus és Janos ingyenes orvos vértanukat tiszteljiik. Ezen
anapon az ereklyéiknek Romaba valo atvitelér6l emlékeziink meg. Az énekeskonyv-
ben a neviik utdn itt is csupan ennyi 4ll: ,ingy[enes]”.!® Liturgikonunk naptara
bdvebb ismeretet ad: ,,Cirus és Janos ingy[enes] orvosok ereklyéinek atvitele”,'* de
helyszint nem emlit, hogy ez honnan hova tortént. Harmadik forrasunk ugyanezt
kozli, csak tovabbi roviditéseket alkalmaz a foglalkozasban: ,,ingy[enes] orv[os]
vtk[= vértanuk] ereklyéinek éatvitele”.?* A szertartasi utasitas is véltozatlanul kozli a
neveket, aztan pedig ezt irja: ,,ingy[enes] orv[os] vtk[= vértanuk]”, tehat nem emliti
az ereklyék atvitelét.?! Ismét az 6tddik forrasunk szolgal bOvebb ismertetéssel:
,, Cirus és Janos ingyenes orvosok ¢és csodatevok ereklyéinek atvitele” cimmel. Majd
ezt irja: ,,Alexandridban szenvedtek vértantisigot Dikolecian alatt. Ereklyéiket
Arkad csaszar és Teofil alexandriai patriarka idejében 500 koriil Romaba vitték at”. >

Julius 1-jén Romai Kozma és Domjén ingyenes orvosok felé fordul a liturgikus
tiszteletiink. Ok tehat méar a harmadik ilyen nevii orvos-part jelentik. Elsd forrasunk
ennyit kozol a neviik utn: ,,ingy[enes] orvosok™.? A liturgikon ugyanazt irja a neviik
utan: ,,ingy[enes] orvosok™,?* a harmadik forrdsban a név eltérd, illetve a tisztség is
bdvebb: ,,Kozma és Demjén ingy[enes] orvos vértanuk”.? Ismét eltérd a negyedik
forrasunk: a ,,Kozma és Damjan ingy[enes] orv[os] vtk. [= vértanuk]” részletet
tartalmazza.?® Szokasos modon az 6tddik forrds szolgaltat bévebb ismereteket:
»Romai Szent Kozma ¢s Domjén csodatev ingyenes orvosok” cimmel. ,,Orvosok
voltak Roméban, kik ingyen gydgyitottak és sok csodat tettek. Irigy tanitomesteriik
gyogyfivek gyljtésének lriigyével egy hegyre vitte ki Oket, s ott agyonkdvezve
haltak vértantihalalt 284-ben”.?’

Julius 24-én Szent Fantin orvos nevét talaljuk Szent Krisztina nagyvértaninGé
mellett a zsolozsméaskonyvben.?® A nevén kiviil azonban semmi méas nem olvashatd
rola; semmiféle liturgikus szovege sincs.

Julius 27-én Szent Pantaleimon nevét talaljuk a forrasainkban. A neve tobbféle
valtozatban jelenik meg, éppen tgy, mint a tisztsége is. Az énekeskdnyv naptari része
ezt tartalmazza: ,,Pantalémon ingy[enes] vt[= vértanu]”.* A masodik forras:

18 Enekeskonyv (1. 1abj.), 936.

19 Liturgikon (2. 14bj.), 301.

20 Evangéliumos kényv (3. 1abj.), X VIL
2 Utasitds (4. 14bj.), 20.

22 Ménologion IX. (5. 14bj.), 16. Azzal kezd8dik, hogy ,,vértanisdguk emléknapja januéar 31-én volt”.
3 Enekeskonyv (1. 14bj.), 936.

24 Liturgikon (2. 1abj.), 301.

25 Evangéliumos konyv (3. 1abj.), X VIIL
2 Utasitds (4. 14bj.), 20.

27 Ménologion IX. (5. 14bj.), 20.

28 Ménologion IX. (5. 14bj.), 54.

2 Enekeskonyv (1. 14bj.), 936.
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,Pantaleimon ingy[enes] gyogyitd nagyvt[= nagyvértani]”.>° Az evangéliumos
konyv naptari része hasonloképpen kozli: ,,Pantaleimon (Pantdleon) ingy[enes]
orvos vértanu]”.3! A negyedik forras kdzlése: ,,Pantaleimon ingy[enes] orv[os] vt[=
vértana]”.3? Végiil ismét az 6tddik forras, a papi zsolozsmaskonyv ad részletesebb
ismereteket a szent tiszteletérdl. Meg lehet figyelni, hogy a nevet haromféleképpen
is kozli. A cimben: ,,Szent Pantdleimon orvos nagyvértani”. Aztan a rovid életrajz
elején két masik forma tnik fel: ,,Szent Pantaleimon vagy Pantaleon a pogany
Eusztorgiosz és a keresztény Eubulé nevil sziilokt6l a kisazsiai Nikomédidban
szlletett. A keresztény tanitasokba anyja vezette be, s Sz. Hermolaosz tokéletesitette.
Orvosnak tanult, s irgalmassagbdl mindenkit ingyen gyogyitott. Sokszor csodaval
dicsoitette meg Isten gyogyitasaiban. Maximian alatt, 305-ben vértantisagot

szenvedett sziil6helyén”. 3

3. A szentek tisztelete a husvéti misztérium fényében

Ismeretes, hogy az egyhaz —s a gorog katolikus egyhaz is — harmas szempontbo6l
tiszteli a szenteket, és mind a hadrom szorosan kapcsolodik Jézus Krisztus husvéti
misztériumahoz.>* Az egyetemes egyhdz szdméra egyértelmii utmutatast ad a II.
Vatikani Zsinat Liturgikus konstitucioja ezzel kapcsolatban: ,,Az egyhaz a szentek
égi sziiletésnapjan a Krisztussal egyiittszenvedd és vele egyiitt megdicsdiilt
szentekben a hisvéti misztériumot hirdeti”.> Tehat a harmas értelmezést is ez az
egyetlen szempont foglalja egységbe.

30 Liturgikon (2. 14bj.), 302.

31 Evangéliumos kényv (3. 1abj.), X VIIL

32 Utasitas (4. 14bj.), 21.

3 Ménologion IX. (5. 14bj.), 60.

34 Ebbél a szempontbdl dolgoztuk mér fel eddig ot szentiink ,,liturgikus életrajzat”. ,,Antiochiai Szent
Ignéc a liturgikus szovegeinkben”, in Athanasiana 17 (2003) 19-37. ,Ignazio di Antiochia nei testi
liturgici bizantini”, in ibid., 193-194. —, Nagy Szent Atanaz a bizanci egyhaz liturgikus szovegeiben”,
in BAAN ISTVAN (szerk.), 4 szent atydk nyomdokait kévetve. In memoriam Vanyé Lészl6, Budapest
2003, 143-153. —,,Nagy Szent Bazil alakja a bizanci egyhaz liturgikus szovegeiben”, a Studia Patrum
kotetben vald kozlésre elfogadva, a Magyar Patrisztikus Tarsasag altal a ,III. Tudoményos
Konferencia az dkori kereszténységrol: Kelet s Nyugat: egység a sokféleségben a korai egyhazban”
cimmel Kecskeméten 2003. jinius 26-29. kozott rendezett eldadas anyagaként. — ,,Aranyszaju Szent
Janos, a boldog férfiu, a bizdnci egyhaz liturgikus tiszteletében”, in Athanasiana 19 (2004) 23-38.
,»San Giovanni Crisostomo il ,,beatus vir” nel culto liturgico della Chiesa bizantina”, in ibid., 216-
217. — ,Fiilop apostol a bizanci egyhaz liturgikus szovegeiben”, in Athanasiana 28 (2008) 13-26.
~Apostolo Filippo nei testi liturgici della Chiesa bizantina”, in ibid., 169-170. — ,,Nagy Szent Bazil
alakja a bizanci egyhaz liturgikus sz6vegeiben”, in IVANCSO ISTVAN (szerk.), 4 rendalapitékrél
a ,,megszentelt élet évében” 2015. oktober 29-én rendezett szimpozion anyaga, (Liturgikus
Orokségiink XVI.), Nyiregyhaza 2015, 95-112.

35.8C, 104. Lasd CSERHATI JOZSEF — FABIAN ARPAD (szerk.), A II. Vatikéni Zsinat tanitdsa. A
zsinati dontések magyardzata és okmanyai, Budapest 1975, 123.
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Els6sorban azért tiszteljiik a szenteket, mert 6k mar Krisztus husvéti miszté-
riumanak teljes részesei: eljutottak az iidvosségbe, s az egyhdz errdl hivatalosan
nyilatkozott. Foldi palyafutasuk befejezodott; Krisztusra iranyult az életiik, amely
immar teljessé valt. Vele éltek, vele haltak meg, vele tamadtak fel, s igy mindérokre
részesednek abban a megujitott, a feltimadas dicsGségén atment Uj életben, amit
Jézus Krisztus a feltimadasaval hozott meg.

Masodszor: a szenteket azért is tiszteljiik, mert példat adnak nekiink az Isten
Orszaga felé vezetd uton. Bar Ok is foldi életet éltek, embertarsaink voltak, az
erényeket kimagaslo modon tudtak gyakorolni. Tudtak olyan életet élni, amely az
tidvosségbe, Krisztushoz vezette dket; éppen arra adnak nekiink is példat, hogy ez
szdmunkra sem lehetetlen: mi is lehetiink a husvéti misztérium teljes részesei.

A szentek iranti tiszteletiink harmadik indoka pedig az, hogy kdzbenjarnak
értiink. Segitségilinkre vannak a szamunkra legfontosabb cél elérésében, hogy mi is
a mennyei dicsOségbe juthassunk, mi is teljesen részesedhessiink Jézus Krisztus
hisvéti misztériumaban.*°

Altaldnosan fogalmazza meg a Katolikus Egyhdz Katekizmusa a szentek tisz-
teletérdl: ,,Az egyhaz, szentté avatva egyes hiveket, vagyis tinnepélyesen kijelentve,
hogy ezek a hivok hoésiesen gyakoroltdk az erényeket és Isten kegyelméhez
hiiségesen ¢éltek, elismeri a Szentség Lelkének hatalmat, aki benne ¢l és tamogatja a
hivék reménységét, amikor 8ket mint példaképeket és kozbenjarokat adja nekik™.*’
De részletesebben is elmondja a Liturgikus konstiticio ide vonatkozd gondolataival
Osszhangban: ,,Amikor az egyhaz az évi ciklusban megemlékezik a vértanikrol és
mas szentekrdl, »a hisvéti misztériumot« hirdeti benniik, »akik Krisztussal egyiitt
szenvedtek és vele egyiitt meg is dicsdiiltek, és a hivok szeme elé allitjak példajukat,
mely Krisztus altal az Atyahoz vonz mindenkit, €s a szentek érdemeire hivatkozva
esdi ki Isten aldasat«”.3®

Szent Pantaleémon életében is jelen van az a harmas szempont, amelyek alapjan
Ot szentként lehet és kell tisztelni, és amelyeket a liturgikus szovegek bdségesen
el6tarnak. A tovabbiakban ezeket csoportositjuk, a liturgikus szoévegekbdl maradék-
talanul 6sszegytijtve a szempontokat.

4. Szent Pantaleémon tisztelete a liturgikus szdvegei alapjan

Az ingyenes orvos vértanuk koziil azért esett Szent Pantaleémonra a valasz-
tasunk, mert a legtartalmasabb liturgikus szovegei neki vannak. Igaz, hogy ehhez
segitségiil kell venniink a megfeleld Ménea kotet, mert a hiveink altal altalanosan

36 Részletesebben kifejtve ldsd konyviinkben: Gordg katolikus liturgika, Nyiregyhaza 1999, 138.
37 KEK 828. Lasd A Katolikus Egyhdz Katekizmusa, Budapest 21994, 178.
B KEK 1173. - V6. SC 104.
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hasznalt énekeskdnyvben — természetesen terjedelmi okokbdl — nincsenek benne
ezek a szovegek. Itt viszont a szent teljes liturgikus tisztelete megtalalhato.’® Ezt a
kotetet hasznaljuk tehat, hogy a harmas szempont alapjan bemutassuk szent
Pantaleémon ingyenes orvos vértanut.

A tiszteletére készitett szovegekbdl a legelso sztihira maris igazolja az emlitett
harom szempontot, mégpedig a neve alapjan. fgy kezdédik: ,Méltan hivnak
Panteleimonnak™,*” majd kolt6i formaban folytatja nevének kifejtését, ami egysze-
riien csak annyi lenne, hogy ,,mindenkivel szemben konydériiletes”.*! Ebben a méso-
dik szempontunk rejlik: példat mutat nekiink arra, hogyan részesiilhetiink Jézus
Krisztus husvéti misztériumanak teljességében. 0) ,bOségesen” igazolta nevének
jelentését, mert sokat segitett: a lelkeket gondozta, a testi betegségeket meggyo-
gyitotta. Igy megtalalta erényessége ,,viszonzasat”, vagyis buzgosaga ,.jutalmat”, s
»koszorus vértan” lett. Tehat célba jutott, a mennyek orszagaba: Jézus Krisztus
husvéti misztériumanak teljes részese lett. S ez az elsé szempontunk. Amde ennek
alapjan érvényesiil a harmadik szempontunk egyik forméaja is, kérhetjiik téle mint
Isteniink legyOzhetetlen vitézétol: ,,Esedezzél hozza, hogy vildgositsa meg és

tidvozitse a mi lelkiinket”.*

1/ Célba jutott

Az emberi élet célja az 6rok boldogsagba vald eljutas — Jézus Krisztus husvéti
misztériuma altal —, amit a katekizmus igy foglal Ossze: ,Isten, aki végteleniil
tokéletes és onmagaban boldog, szabad elhatarozasbdl megteremtette az embert,
hogy boldogsigaban részesitse”.* Erre torekedett Szent Pantaleémon is. De
nemcsak torekedett ra, hanem el is érte, amint a liturgikus szovegei igazoljak.

Vilagosan szo6l errél a vecsernye egyik éncke: ,,vértanusagod palyafutasat
elvégezted... Azért most a magassagban az angyalokkal vigadozol... megkaptad a
mennyorszagot”.* Ugyanilyen szellemben szdl egy masik ének: a vértantii koszort
eredményérdl: , te isteni fénydzonben tiindokolsz, 6 boldog”.*® Tovéabba: ,,koszorus
vértanava letté]”.*® Mindennek az alapja az, hogy a j6 harcot megharcolta, és mivel

39 Ménea VI. Julius és augusztus honapokra. Rohdly Ferenc kéziratos forditasanak atdolgozott kiadasa,
Nyiregyhaza 2010, 253-267. (A tovabbiakban: Ménea.)

40 Uram, tehozzad uténi sztihira”, 4. hang, elsd vers, in Ménea (39. 14bj.), 253.

4 Bzt irja réla Pantaleon cimszé alatt, gordg eredetli névként emlitve, {innepét julius 27-re téve
FEKETE ANTAL, Keresztneveink, véddszentjeink, Budapest 21995, 80. Megemliti még, hogy rokon
név Pentele.

42 Uram, tehozzad uténi sztihira”, 4. hang, els vers, in Ménea (39. 14bj.), 253.

4 KEK 1. — A hagyomanyos kis katekizmusok pedig igy szolnak réla: ,, Azért teremtett Isten, hogy Ot
megismerjiik, szeressiik, szolgaljuk, és ezaltal a mennyei boldogsagba jussunk”.

4 Litiai sztihira”, 1. hang, els6 vers, in Ménea (39. 14bj.), 255.

4 L 6da, negyedik vers”, in Ménea (39. 1abj.), 259.

46 VL. 6da, masodik vers”, in Ménea (39. 14bj.), 262.
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megtette, ,,gy6zelmi jutalmat elnyerte”.*” A kiizdelmekben kitartast, az imadsagban
allhatatossagot tandisitott ,,Panteleimon, Krisztus vértanuja”.*® Igy tehat jogosan
szolhat rdla az ének: ,,napként vilagit a vértantii emléke”.* Ezért ugy tiszteljiik, mint
aki a ,,vértanik ékessége... minden dicséretre méltd vértani”.>

Tudjuk, hogy a valodi vértanisag a mennyek orszagaba, Istenhez juttatja el az
embert. A legelsd keresztény vértanu, Szent Istvan diakonus latta megnyilni az eget
(ApCsel 7,56), s biztosak lehetiink abban, hogy az Ur magahoz vette a lelkét, amint
kérte (ApCsel 7,59). Szent Pantaleémon is célba jutott a vértantisaga révén. Ezért
nevezheti igy a liturgikus szdvege: ,,dicséséges Panteleimon vértana”.>! Ugyanezt a
gondolatot folytatja a kovetkezd ének: a , konyoriiletes Isten dicsdséges vértanuja™>
lett a szentiink. Ugyanis ,,a szent vértantik dics8sége”,** , Krisztus Isteniink bajnoka
és vértanuja” lett.>*

Nem konnyli a mennyek orszagdba jutni. Torekedni kell ra, mint ahogy Szent
Pantaleémon is ezt tette ,,az orokkévaldsag reménységét tartva szem el6tt”.%° Vagy
amint egy masik ének szol rola: ,.a vagyva vagyott Urhoz koltoztél rvendezve”.*
Am a reménység és a vagyakozas 6nagiban ehhez nem elegendd, amint egy ének
kifejezi: ,,Isten tiszteletreméltd meghivottjava lettél Istent szeret6”.>” Tehat kell az
Ur vonzasa is. Mindenesetre az énekeink biztosak abban, hogy az iidvosségbe jutott.
Ezért szolnak igy rola: ,,nagy buzgon Krisztushoz igyekeztél”,*® aminek alapja a
vagyakozas, melyet ,,a téged megdicsditd Krisztus utan éreztél”,> eredménye pedig
az, hogy teljesiilt ,,j6 reménységed”.®® A legvégs6 eredmény pedig: ,.gy6zelmet
arattal, szent vértanu”.®! Illetve: ,elérted vagyad és torekvésed teljesiilését”. s

Az elso 1épést akkor tessziik az idvosség fel¢, amikor megkeresztelkediink, s
ezzel elkezdddik Jézus Krisztus husvéti misztériumanak megvalosulasa benniink és

rajtunk. Szent Pantaleémonrol is ezért szolhat igy az ének ,,a vilagnak meghaltal, 6

47 Litiai sztihira”, 5. hang, Dicsdség, in Ménea (39. 1abj.), 255.

48 El8verses sztihira”, 8. hang, Dics6ség, in Ménea (39. 1abj.), 256.

49 Litiai sztihira”, 5. hang, 6tddik vers, in Ménea (39. 1abj.), 255.

30 Leiil§ ének”, 4. hang, in Ménea (39. 14bj.), 257.

S Litiai sztihira”, 2. hang, harmadik vers, in Ménea (39. 14bj.), 255. és ,,Litiai sztihira”, 5. hang,
Dics6ség, in Ménea (39. 1abj.), 255.

32 Litiai sztihira”, 2. hang, negyedik vers, in Ménea (39. 14bj.), 255.

3 Fényének”, in Ménea (39. 14bj.), 266.

54 Kontdk”, 5. hang, in Ménea (39. 14bj.), 263.

55 V. 6da”, els6 vers, in Ménea (39. 1abj.), 261.

36 IX. 6da”, elsd vers, in Ménea (39. 14bj.), 265.

57 ,VIII. 6da”, masodik vers, in Ménea (39. 1abj.), 265.

38 1. o6da”, elsd vers, in Ménea (39. 1abj.), 259.

3 El6verses sztihira”, 1. hang, harmadik vers, in Ménea (39. 14bj.), 256.

60 VIL 6da”, masodik vers, in Ménea (39. 14bj.), 264.

61 IV. 6da”, harmadik vers, in Ménea (39. 14bj.), 261.

02 IX. 6da”, méasodik vers, in Ménea (39. 14bj.), 265.
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boldog, s a keresztség fiirdéjében magadra 6ltdtted Krisztust”.®® Folytatasként pedig:
,fiatal korodban érett és istenszeretd volt a lelkiileted”,®* mert az Ur a , tanitasaval
vezetett el téged az Isten megismerésére, Panteleimon”,% és ezért ,,a vértant-kiizdel-
met 6rdmmel vallaltad”,® illetve ,,hésiesen vértantisdgot szenvedtél Krisztusért.®
Summas megfogalmazas érvényes ra: ,,Krisztusért megoltek, s te atkoltoztél az 6rok
életre”,®® és ,.el is nyerted t6le, Sromodre, kiizdelmeid koszortjat”.*

Szentiinkrdl a kdvetkezOképpen szol frappansan az egyik ének, ami igazolja,
hogy célba érkezett, az idvosségbe jutott, beteljesedett rajta Jézus Krisztus husvéti
misztériuma: ,,Maguk kozé fogadtak téged a szentek lelkei, az igazak kara, az

angyalok test nélkiili serege”.”

2/ Példat mutat

A szentek tiszteletének mdasodik szempontja az, hogy o6k példat mutatnak
nekiink a Krisztus-kovetésben, hogy mi is a hisvéti misztérium teljes részesei
lehessilink. Szent Pantaleémon liturgikus szovegeiben meglehetdsen sok példa van
erre. Szovegeink most is — szinte kizdrdlag — egyes szdm madsodik személyben
sz6lnak rola.

P¢ldat mutat Pantaleémon elsdsorban azzal, hogy amint az egyik ének mondja:
,az Istentdl kapott kegyelmet béségesen folhasznaltad”.”! gy az istenhit
vilagossagat nemcsak befogadta, hanem amint egy masik ének mondja: ,,buzgo
viselkedéseddel mindenkire kidrasztod”.”? A szemlélddéssel ezt a feliilr8l jovo
kegyelmet vizsgalgatta, ,,az erények gyakorlasaban buzgélkodva”.”

Azonban nemcsak a belsé kiizdelemre forditott gondot. A vértantisaggal jar6
szenvedéseket is elviselte. Nem is csupan Onmagara hagyatkozva. Ime: ,a
legkiilonfélébb testi kinokat a kegyelem segitségével, erds 1élekkel elviselted”,”
mégpedig ,,a kereszt kegyelmével megerdsitve”.” Isten ereje tette erdssé, hogy a
kinokat kemény allhatatossaggal eltiirje, s végiil az ének szerint ,,vidiman
hangoztattad: kiviiled mas istent nem ismerek”.”®

63 1. 6da”, harmadik vers, in Ménea (39. 1abj.), 259.

64 1. 6da”, méasodik vers, in Ménea (39. 1abj.), 259.

65 IV. 6da”, negyedik vers, in Ménea (39. 14bj.), 261.

% V. 6da”, els vers, in Ménea (39. 14bj.), 262.

7 Leiild ének”, 8. hang, in Ménea (39. 14bj.), 260.

%8 VIIL 6da”, masodik vers, in Ménea (39. 1abj.), 265.

0 IX. 6da”, méasodik vers, in Ménea (39. 14bj.), 265.

70 VIL 6da”, harmadik vers, in Ménea (39. 14bj.), 264.

71 Uram, tehozzad utani sztihira”, 4. hang, harmadik vers, in Ménea (39. 1abj.), 253.
72 Uram, tehozzad uténi sztihira”, 4. hang, masodik vers, in Ménea (39. 14bj.), 253.
73 Elbverses sztihira”, 1. hang, masodik vers, in Ménea (39. 14bj.), 256.

74 V1. 6da”, harmadik vers, in Ménea (39. 1abj.), 260.

75 V. 6da”, harmadik vers, in Ménea (39. 14bj.), 260.

76 ,V. 6da”, elsd vers, in Ménea (39. 1abj.), 262.
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Jogosan szol tehat az ének rola: ,,csillagként ragyogtal fel... tested szépsége
lelked ékességét sugarozta”.”’ S egy szép vonasa Szent PantaleémoOnnak ezzel
kapcsolatban: ,,a testi szépségnek bolcsen elébe helyezted a lelki szépséget”.”® Miért
¢és hogyan sikeriilt ez neki? Megmondja ezt is egy ra vonatkozo6 énekiink: ,,a Lélek
tanitdsara hallgattal, és olyannd lettél, mint a jo, termékeny f61d”.” Mindennek
azonban alapja volt a kdvetkezd: ,,a vallasossdgot mindennek elébe helyezted”.%
Viszonzasképpen pedig, az ének szerint: ,,az Istentdl kegyelmi ajandékot nyertél”,?!
mégpedig mindenféle gyogyitasra.

Egy sajatos szempont kiilondsen sokszor jelenik meg Pantaleémon liturgikus
szovegeiben, amivel példat mutat. Jézusnak az evangéliumbol szolo tanitasara
vonatkozik ez. Senki nem szeretheti jobban apjat vagy anyjat, mint Ot, mert akkor
nem méltd Hozza. A Szentiras helyes értelmezésébdl tudjuk, hogy ez a krizis-
helyzetre vonatkozik: amikor valasztani kell a sziilok, illetve a Jézus iranti szeretet
kozott. S itt nincs kétség, mert az lidvosség mulik azon, hogy a Jézustol benniinket
eltavolito sziiloket, vagy magat Jézust szeretjiik-e jobban!

Pantaleémon életrajzabol tudjuk, hogy bar édesanyja nevelte a keresztény hitre,
édesapja pogany volt.

Mit mondanak réla a csokorba gytijtott szovegek? fme, elStarjuk, s igyeksziink
maradéktalanul egybefogni 6ket. Mindenekel6tt itt allnak a kemény szavak:
»edesanyad vallasossagat tartottad szemed eldtt, atyad poganysagat pedig
meggyllolted”.8? Illetve: ,elvetetted atyad eltévelyedését, dicsOséges, és
megszivlelted anyad tanitasat”.®® Van azért enyhébb megfogalmazas is: ,,édesanyad
vallasossagat nagyon megkedvelted, atydd poganysagat kijavitottad”.3* De aztan
szinte sz0 szerint ismétlddnek a mondatok, csupan apréd kiegészitésekkel, illetve
eltérésekkel: ,anyad vallasossagat kedvelted, atyad pogéanysagat kijavitottad”;®
»~anyad vallasossagat kedvelted, végteleniil boldog, atydd poganysagat pedig
kijavitottad”;3¢ ,.anyad vallasossagat kedvelted, atyad zavaros poganysagat viszont
gylilolted”.?” Végiil egy nagyon fontos mondat is megjelenik, amely nemcsak a
pogany és zavaros hit kijavitasarol és elvetésérél szol, hanem pozitiv modon
fogalmaz: ,,atyadnak a hitet hirdetted”.%®

77 1. 6da”, méasodik vers, in Ménea (39. 14bj.), 259.

78 Dicséreti sztihira”, harmadik vers, 8. hang, in Ménea (39. 1abj.), 266.

7 1L 6da, €lsé vers, in Ménea (39. 1abj.), 260.

80 Uram, tehozzad utani sztihira”, 4. hang, méasodik vers, in Ménea (39. 14bj.), 253.
81 Leiil8 ének”, 8. hang, in Ménea (39. 14bj.), 260.

82 Uram, tehozz4d utani sztihira”, 4. hang, méasodik vers, in Ménea (39. 14bj.), 253.
8 Litiai sztihira”, 2. hang, harmadik vers”, in Ménea (39. 1abj.), 255.

8 Litiai sztihira”, 2. hang, negyedik vers, in Ménea (39. 14bj.), 255.

85 El6verses sztihira”, 1. hang, els6 vers, in Ménea (39. 14bj.), 256.

86 Leiild ének”, 1. hang, in Ménea (39. 14bj.), 257.

87 Leiild ének”, 8. hang, in Ménea (39. 14bj.), 260.

88 Leiild ének”, 8. hang, in Ménea (39. 14bj.), 260.

222



Prezentd, drumuri, Intalniri

Amde nemcsak a sziiléi kapcsolatrol van sz6 a liturgikus szovegekben, melyek
altal példat mutat a szentiink, hanem tagabb korrdl is. Példaul igy: ,,a tévelygok iires
fecsegéseit elhallgattatta a bajnok”.® Illetve egy masik hely: ,az eltévelyedés
balvéanyait megvetetted”.”

Enekeink azért szolitanak Panteleimon emlékének apolasara, ,,mert 6 konyo-
riiletességével az egyetlen irgalmast utanozta, a kimondhatatlanul kdnyoriiletest,
akitol isteni kegyelmet nyert”,”! ,,az Irgalmasnak 1évén kovetdje”.”> Tokéletes példat

ad nekink a Krisztus-kovetésre.

3/ Segit és kozbenjar

A szentek iranti tiszteletiink harmadik szempontjat az indokolja, hogy 6k
kdzbenjarnak értiink, segitségiinkre vannak életiink minden teriiletén, de legfo-
képpen abban, hogy mi is a Jézus Krisztus husvéti misztériumanak részesei
lehessiink: az tidvosségbe jussunk. Szentiink esetében is odafigyelhetiink erre a
kettds segitségre: hogy 6 foldi életében is mennyi, de mennyi segitséget nyljtott az
embereknek, hiszen ingyenes orvos volt, masrészt pedig nekiink is tud segiteni, hogy
az iidvosségbe jussunk.

A legelso6 énekiink — a vecsernyében — nem konkretizalja, csak a ,,szent” jelzével
sejteti, hogy Szent Panteleimén mindenféle segitségérdl szo lehet: ,,az Udvozitd
anyagtalan forrasaib6l mindenkor szent gydgyitdsok ajandékat meritteted, és
kiarasztottad a hozzad folyamodokra”.”*> S valdban, tébb olyan ének is van, amely
kijelentd modban fogalmazza meg a szent segitségét és kozbenjarasat. Ilyen
személyes, kozvetleniil Panteleimonhoz forduld részek: ,ingyen osztogatod az
embereknek a kegyelmi ajandékot™;™ jeles gyogyitova lettél”.”> Ugyancsak
folyamatos segitségét mutatja a kovetkez0 ének: szentiink ,,szlinteleniil arasztja a
hivekre a gyogyulast”;?® s kozvetelen hozza fordulva is: ,,mindenféle betegségben
szenvedbknek jotev6jévé letté]”.””

A testi betegségekbdl valdo meggyogyitas mellett tobbrdl is sz6 van, vagyis az
idvosség szempontjarél. fme: ,,biztosan megoévja az eltévelyedéstél mindazokat,
akik ezt kidltjak: Udvézits minket, Urunk”.%®

8 V. 6da”, negyedik vers, in Ménea (39. 14bj.), 260.

90 V1. 6da”, elsé vers, in Ménea (39. 1abj.), 260.

91 El8verses sztihira”, 1. hang, els6 vers, in Ménea (39. 14bj.), 256.

92 Kontak”, 5. hang, in Ménea (39. 14bj.), 263.

93 El8verses sztihira”, 8. hang, Dicsdség, in Ménea (39. 1abj.), 256.

94 Litiai sztihira”, 2. hang, masodik vers, in Ménea (39. 1abj.), 255.

95 Litiai sztihira”, 2. hang, harmadik vers, in Ménea (39. 1abj.), 255.

% Litiai sztihira”, 5. hang, 6tddik vers, in Ménea (39. 1abj.), 255.

97 El8verses sztihira”, 1. hang, masodik vers, in Ménea (39. 1abj.), 256.
98 Ikosz”, in Ménea (39. 14bj.), 263.
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Am Panteleimén nem onerejébdl tudott gyogyitani, hanem a feliilr6l jovo
segitséggel, amint a kovetkezd ének tanusitja: ,,a Szentlélek miikodésének isten-
hordoz6 eszkdzévé és hajlékava lettél: mindenkit orvosoltal, minden szenvedének a
betegségét meggyogyitottad”.” Illetve: Krisztus ,,nyugalmas révparttd, partfogova,
oltalmazova tett téged minden szorongd szamara”,'® s igy ,.az égi gondviselés
[segitségével] a testi betegségek gyogyitasara, de a lelkek készséges orvosava is
lettél”. 1" Sét: ,,Istentdl kegyelmet nyertél, hogy a buzgd hittel hozzad folyamo-
doknak minden betegségét meggyodgyithasd”.!”? — De kérd forméban is elhangzik a
feliilrdl jovo segitség kérése azok iranyaban, akik 6t tisztelik: ,,Isten kegyelmével
vilagositsd meg” Oket.'® Az egyik énekben pedig dicséitjiik az Urat, s igy
folytatodik a szoveg: ,,aki téged buzgd kdzbenjarova tett”. 104

Van olyan ének is, amely egy mondatban egyesiti a kétféle segitséget:
Panteleimon mellettiink all, hogy ,,mindenki betegségét meggyogyitsa, és az Urhoz
konyodrog sziinteleniil a mi lelkiink idvosségéért”. ! Magérol Panteleimonrol pedig
igy sz0l az ének: ,,a testet és a lelket meggydgyitja™.'% Tevékenysége alapjan tehat
teljesen jogos a megfogalmazas: ,,megkonyoriilsz mindenkin, kettés gyogyulast adsz
nekik”.'%” Teljes hatdrozottsdggal mutatja be a szent ketts tevékenységét egy
tovabbi ének: ,,a szenvedések megsziintet6jévé és a lelkek gyogyitojava lettél”. 108

De nemcsak kijelenté modban szolnak az énekek, illetve benniik a konyorgések,
hanem kér6 forméban is: ,,1égy lelkiink és testiink megmentdje”.!?”

Van olyan énekiink is, amelyik csak egy szempontra irdnyul, és a 1¢élek gyogyita-
sat kéri: ,,gyogyitsd meg imadsagaiddal lelki betegségeinket”.!!? Illetve egy masik
konkrétan belefoglalja a biinbocsénatot is: Szent bajnok ¢és ingyen gyogyito,
csodatevd Panteleimon, ,,kérjed a kegyelmes Istent, hogy ajandékozzon biinbocsa-
natot a mi lelkiinknek™.""" Komoly meggy6z6dést fejez ki a kovetkezd ének:
,,mindazokat meggyogyitod, akik magasztaljak Krisztust”.!1?

Az esedezés nyolc helyen is megtalalhaté az énekeinkben. Sok esetben kérjiik

a szent kozbenjarasat: ,,esedezz¢él, végteleniil boldog orvos, hogy elnyerjiik a nagy

9 1. 6da”, harmadik vers, in Ménea (39. 14bj.), 259.

100 1X. 6da”, negyedik vers, in Ménea (39. 14bj.), 266.

101 Dicséreti sztihira”, masodik vers, 8. hang, in Ménea (39. 1abj.), 266.

102 Leiilé ének™, 1. hang, in Ménea (39. 1abj.), 257.

103 Uram, tehozzad utdni sztihira”, 4. hang, hrmadik vers, in Ménea (39. 14bj.), 253.
104 Leiild ének™, 4. hang, in Ménea (39. 1abj.), 257.

105 Uram, tehozzad uténi sztihira”, Dics6ség, 6. hang, in Ménea (39. 14bj.), 253.
106 Tkosz”, in Ménea (39. 1abj.), 263.

107 Dicséreti sztihira”, elsd vers, 8. hang, in Ménea (39. 14bj.), 266.

108 | El8verses sztihira”, 8. hang, Dics6ség, in Ménea (39. labj.), 256.

109 | Litiai sztihira”, 5. hang, Dicséség, in Ménea (39. 1abj.), 255.

110 Kontak”, 5. hang, in Ménea (39. 1abj.), 263.

1T Tropér”, 3. hang, in Ménea (39. 14bj.), 256.

12 VIIIL. 6da”, harmadik vers, in Ménea (39. 1abj.), 265.
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2 114

b

irgalmat”.!'3 Vagy: , esedezzél, hogy minden téged magasztald megkaphassa ezt
marmint az irgalmat. Illetve az 6t tisztelokért is: ,,esedezzél, hogy megszabaduljanak
a megprobaltatasoktol”. !’ Természetesen nem maradhatnak ki a gyogyulasért szolo
konyorgések sem: ,.esedezzél érettiink sziinteleniil az Urhoz”!''¢ a testi és lelki
gyogyulasért, illetve ,,esedezzél most Panteleimon, istenes orvos, a konyoriiletes
Krisztushoz”,''” mindenféle betegségbdl valé meggyogyulasért. Ugyanilyen fontos
a lelki gyogyulas is a blinbocsanat révén: ,,esedezz¢l Krisztus Istenhez, hogy adjon

blinbocsanatot azoknak, akik buzgén iinneplik a te szent emlékedet”.!'®

Természetesen ebben nagy segitség az Istensziiloé, s ezért kérjik: ,.esedezzél 6
Szent, az Istenanyaval egyiitt mindnyajunkért™.'" Végezetiil pedig Gijra megjelenik
a husvéti misztériumban valod részesedés szempontja: ,,Esedezz¢l sziinteleniil a mi
lelkiink tidvosségéért™. !

Ez ut6bbi gondolatot folytatjak a ,,.konydrgés™ szot tartalmazd helyek. Az egyik
kijelentd6 modban: ,,sziinteleniil konyorog Panteleimon Krisztushoz, hogy lelkiink
elnyerje a nagy irgalmat”.'*! A masik pedig kéré formaban: ,,emlékezzél meg
rolunk... hogy kegyelemre talaljunk az itélet napjan”.'?* Vagyis ez vilagos kifejezése
annak, hogy az Ur husvéti misztériumaba valo eljutasért szol a konyorgés.

A milyen sz€p ¢€s tartalmas az egyetemessé terjedd kérés: ,konyordgj most
hozza, végteleniil boldog orvos, hogy adja meg a vilagnak a tartds békét, €s

tisztel6idnek a nagy irgalmat”.'*

5. Szent Pantaleémon jelzoi

Szent Pantaleémoén ingyenes orvos vértanu liturgikus szdvegeit attekintve
viszonylag sok jelz6t talalunk benniik a szentiinkre vonatkozodan. Ezeket is mara-
déktalanul csokorba gytjtjiik. A jelzket nem az eléfordulasi mennyiségiik, nem is a
fontossaguk alapjan, hanem egyszeriien a betii szerinti sorrendben tekintjiik at.

— boldog — Legtobbszor ezzel a jelzdvel taldlkozunk a szovegekben, olykor
bovitve, illetve fokozva is. Miért volt boldog? Azért, mert az erények gyakorlasaban

113 Litiai sztihira”, 1. hang, €ls vers”, in Ménea (39. 14bj.), 255.

114 Uram, tehozzad utdni sztihira”, 4. hang, hrmadik vers, in Ménea (39. 14bj.), 253.
115 Litiai sztihira”, 2. hang, negyedik vers, in Ménea (39. 14bj.), 255.
116 itiai sztihira”, 5. hang, Dicséség, in Ménea (39. 14bj.), 255.

117 Evangéliumcsokolasi sztihira”, 2. hang, in Ménea (39. 14bj.), 258.
118 | Leiild ének”, 8. hang, in Ménea (39. labj.), 260.

119 Fényének”, in Ménea (39. 14bj.), 266.

120 El8verses sztihira”, 8. hang, Dics6ség, in Ménea (39. labj.), 256.
121 Litiai sztihira”, 5. hang, 6todik vers, in Ménea (39. 14bj.), 255.

122 Litiai sztihira”, 2. hang, harmadik vers, in Ménea (39. 14bj.), 255.
123 Litiai sztihira”, 2. hang, méasodik vers, in Ménea (39. 14bj.), 255.
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buzgolkodott.!?* Azért, mert a vilaignak meghalva magara 61totte Krisztust. 12> Azért,
mert a hitetlenség elleni bajnoki viadalban gy6zedelmeskedett.'*® Azért, mert a
kinokat bétran elviselte.'?” Azért, mert a szentek és angyalok kozé jutott.'?® — Miért
volt haromszorosan boldog? Azért, mert a Lélek tanitasara hallgatott,'?’ illetve azért,
mert teljesiilt a jo6 reménysége.'>* — Miért volt legholdogabb? Azért, mert az Urhoz
koltozott. 13! — Miért volt végteleniil boldog? Azért, mert elérte vagya és torekvése
teljesiilését.'3? Azért, mert kettés gyogyulast ad a raszoruldoknak.'’* Azért, mert a
hozza folyamodékat az Udvozitd Krisztushoz vezeti.'** Azért, mert anyja
vallasossagat kedvelte, atyja poganysagat pedig kijavitotta.!’> — Kérésekben is
megjelenik ez a jelzOs szerkezet. Esedezzen értiink, hogy elnyerjiikk a nagy
irgalmat. '*® Konyorogjon tartos békéért, és nagy irgalomért.'*” Segitsen imadsagaval
a biinbdl feltsmadni.'*®

— boles — Ez a jelzd kétszer igy, harmadszor pedig fokozott forméaban jelenik
meg a szdvegekben. Miert volt bélcs? Azért, mert az 1gétdl kapott vilagossagot
mindenkire kirasztotta.'> Es ezért énekszoval dicsérjiik az 6 szent kiizdelmeit'*® —
Miért volt végteleniil bélcs? Azért, mert a szeplOtelen ingyenes orvosok szent
ékessége lett. !

— csodatevd — Ilyen formaban fordulunk hozza az Istentdl vald blinbocsanatot
kiesdéséért.!*?

— dicsOséges — Ez a jelz6 sokszor fordul el6 a szovegekben. Miért dicsdséges?
Azért, mert ingyen osztogatja a kegyelmi ajandékot, '** mivel jeles gyogyitova lett, '*4
Isten vértantijaként és a betegek orvosaként,'* aki kettds gyogyulast ad: gyogyit és

124 | El8verses sztihira”, 1. hang, masodik vers, in Ménea (39. 1abj.), 256.
125 1. 6da”, harmadik vers, in Ménea (39. 14bj.), 259.

126 V. 6da”, masodik vers, in Ménea (39. 14bj.), 262.

127 V. 6da”, harmadik vers, in Ménea (39. 1abj.), 262.

128 VII. 6da”, harmadik vers, in Ménea (39. 1abj.), 264.

129 TI1. 6da”, mésodik vers, in Ménea (39. 14bj.), 260.

130 VII. 6da”, masodik vers, in Ménea (39. 1abj.), 264.

B IX. 6da”, els6 vers, in Ménea (39. 14bj.), 265.

132 |1X. 6da”, masodik vers, in Ménea (39. 1abj.), 265.

133 Dicséreti sztihira”, 8. hang, els6 vers, in Ménea (39. 14bj.), 266.
134 VIIL 6da”, elsé vers, in Ménea (39. 1abj.), 265.

135 Leiilé ének™, 1. hang, in Ménea (39. 1abj.), 257.

136 Litiai sztihira”, 1. hang, els vers, in Ménea (39. 14bj.), 255.

137 _Litiai sztihira”, 2. hang, méasodik vers, in Ménea (39. 14bj.),255.
138 1. 6da”, elsd vers, in Ménea (39. 1abj.), 259.

139 Uram, tehozzad utdn”, 4. hang, mésodik vers, in Ménea (39. 14bj.), 253.
140 Leiil ének”, 4. hang, in Ménea (39. labj.), 257.

141 Fényének” , in Ménea (39. 1abj.), 266.

142 Tropar”, 3. hang, in Ménea (39. 1abj.), 256.

143 Litiai sztihira”, 2. hang, méasodik vers, in Ménea (39. 14bj.), 255.
144 Litiai sztihira”, 2. hang, harmadik vers, in Ménea (39. 14bj.), 255.
145 Litiai sztihira”, 2. hang, negyedik vers, in Ménea (39. 14bj.), 255.
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Krisztus ismeretére vezeti az embereket, '*®

és aki kegyelmet nyert, hogy minden
betegséget meggyogyithasson.'t” Azért is, mert elvetette atyja eltévelyedését, és
megszivlelte anyja tanitasat,'*® illetve kedvelte anyja vallasossagat, atyja zavaros
pogéanysagat viszont gylilolte.'** — De lehet 6t kérni is, legyen lelkiink és testiink
megmentdje. '>°

— dicséretremélto — Két alkalommal szentiinknek ezzel a jelzéjével is
talalkozunk a szovegeiben. Miért dicséretremélto? Azért, mert az élet sotétségében
levéknek vilagossagava lett.'>' Es igy hiven megiinnepeljiik az 6 szent emlékét.'s2

— hirneves — Haromszor fordul el6 a liturgikus szovegekben ez a jelzé Szent
Pantaleémoénra vonatkozoan. Miert hirneves? Azért, mert Krisztusért hosiesen
vértanisagot szenvedett.!> TIlletve azért, mert a lélek és a test betegségeit
meggyogyithatja.'>* Es ezért egybegyiilve magasztaljuk 6t, a hirnevest.'*®

— istenes — Kér6 formaban talalhatdé meg egyszer szentiinknek ez a jelzdje a
liturgikus szovegeiben. Ez a szenvedések megsziintetésére iranyul. !>

— istenhordoz6 — Ezt a jelzét szintén egyszer talaljuk meg szentiink
szdvegeiben. A balvanyozast és tévelygést gybzte le ilyen mindségében. !>

— istenszeretd — Négyszer jelenik meg a szovegekben szentiinknek ez a jelzdje.
Miért istenszeretd? Azért, mert csodakkal és csodajelekkel tindoklik.'>® Azért, mert
az istentelenek parancsa ellen Krisztushoz fordult.!>® Azért, mert a kinokat erds
lélekkel elviselte.'®® Azért, mert Krisztus hivo szavara hallgatva Isten meghivottjava
lett.'o!

— konyoriiletes — Ezt a jelzot mindssze egyszer talaljuk meg Szent
Pantaleémon liturgikus szovegeiben, pedig — mivel ingyenes orvos volt — tobbszor
is elvarnank. Mindenesetre azért konydriiletes, mert konydriiletességével az egyetlen
irgalmast utanozta.'®?

146 Dicséreti sztihira”, 8. hang, elsd vers, in Ménea (39. 14bj.), 266.

147 Leiil6 ének™, 1. hang, in Ménea (39. 1abj.), 257.

148 Litiai sztihira”, 2. hang, harmadik vers, in Ménea (39. 14bj.), 255.

149 111 6da”, 6todik vers, in Ménea (39. 1abj.), 260.

150 Litiai sztihira”, Dics6ség, 5. hang, negyedik vers, in Ménea (39. 1abj.), 255.
151 VIL. 6da”, elsd vers, in Ménea (39. 14bj.), 264.

152 Leiilé ének™, 4. hang, in Ménea (39. 1abj.), 257.

153 Leiilé ének”, 8. hang, in Ménea (39. 14bj.), 260.

154 Leiilé ének”, 8. hang, in Ménea (39. 14bj.), 260.

155 IX. 6da”, harmadik vers, in Ménea (39. 1abj.), 265.

156 Evangéliumcsokolasi sztihira”, 2. hang, in Ménea (39. 14bj.), 258.

137 V1. 6da”, elsé vers, in Ménea (39. 1abj.), 262.

158  Dicséreti sztihira”, 8. hang, harmadik vers, in Ménea (39. 1abj.), 266.
139 11I. 6da”, negyedik vers, in Ménea (39. 1abj.), 260.

160 VI. 6da”, masodik vers, in Ménea (39. 14bj.), 262.

161 VIII. 6da”, mésodik vers, in Ménea (39. 1abj.), 265.

162 Elbverses sztihira”, 1. hang, €lsd vers, in Ménea (39. 14bj.), 256.
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—szent — A legmeglep6bb, hogy a liturgikus szovegekben csupan egyszer fordul
el6 ez a jelzo, mégpedig akkor, amikor arrdl szol, hogy a szent vértanu gy6zelmet
aratott, 63

Szép gyljteményben gyonyodrkodhetiink, miutdn Szent Pantaleémon liturgikus
szovegeibdl kigyljtottiik a ra vonatkozo jelzdket és egy csokorba rendeztiik azokat.
Tizenegy jelz6rél van sz6. Am ezek tobbféle — bovitett és fokozott — valtozatban is
eléfordulnak. Mindenesetre szé€pen megtisztelik a szentiinket.

6. Osszegzés

Remélem, jelen tanulmanyommal gazdagitani tudtam a gorogkatolikus
liturgikus szakirodalmat, amikor Szent Pantaleémoén ingyenes orvos vértanu
liturgikus szovegeit elemeztem Jézus Krisztus hlisvéti misztériuma alapjan. A ,,lex
credendi lex orandi” liturgikus axioma alapjan allithat6, hogy mindaz érvényes ra,
amit a tiszteletére készitett szovegek elmondanak rola. Illetve ugyanugy érvényes az
is, hogy amit ezek alapjan megimadkozunk, az mar az isteni orokkévalosagban
realizalodott.

Mivel ingyenes orvos vértanir6l van szo, szivesen visszatérek a bevezetd
gondolathoz. Kivanom, hogy az ingyenes orvos vértanu jarjon kozben azért, hogy
Ovidiu Horea Pop baratom minél tovabb testi-lelki-szellemi erében tudjon élni és
munkalkodni!

Intru multi ani, intru multi ani, intru multi ani traiasca!

163 V. 6da”, harmadik vers, in Ménea (39. 14bj.), 261.
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PER UNA POETICA DELLA VOLONTA.
L’IMMAGINAZIONE RELIGIOSA IN PAUL RIC(EUR

Rosa Maria MARAFIOTI’

ABSTRACT. Towards a Poetics of the Will. Religious Imagination at Paul
Ricceur. Ricceur believes that faith and philosophy, however autonomous, orient
each other and develop in parallel. He gives a hermeneutic character to his phenome-
nological method by means of an interpretation of the religious consciousness
confessing evil and elaborates his conception of symbols by confronting the Judeo-
Christian tradition. From his scattered reflections on the religious imagination, it
emerges that Ricceur finds in the literary form of the parable a ‘“narrative
schematism”, which he defines by extending Kant’s concept of the production of
schemata as mediators between the sensible and the intelligible. Through his biblical
hermeneutics, Ricceur finally sketches out a narrative theology, in which the “limit-
expression” “the kingdom of God” and the ideal of Christ as the image of a fulfilled
human existence are capable of initiating a transition from text to life.

Keywords: Imagination, schematism, parable, faith, philosophy.

L’immaginazione ha il volo dell 'angelo e del lampo:
varca i mari dove noi rischiammo di naufragare,

le tenebre in cui si perdettero le nostre illusioni,

i pregiudizi in cui fu sommersa la nostra felicita.
Alexandre Dumas

1. La fede nell’Altro e la filosofia “senza assoluto”

Nel 1986, invitato a tenere Gifford Lectures presso 1’Universita di Edimburgo
per presentare una sintesi dei suoi lavori, Paul Ricceur afferma che le molte vie
percorse dal suo pensiero fino a quel momento presentano una certa unita in quanto
tutte circoscrivono 1’ambito tematico dell’*“uomo capace di...” (parlare, fare, narrare

" Docente di Storia della filosofia contemporanea, Ermeneutica ¢ Didattica della filosofia presso il
Dipartimento di Lettere, Filosofia, Comunicazione dell’Universita degli Studi di Bergamo,
rosamaria.marafioti@unibg.it. ORCID: https://orcid.org/0000-0002-9780-5109.
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e riconoscersi responsabile).! Nel suo ultimo scritto, Diventare capace, essere rico-
nosciuto (2005), egli precisa che ciascuno possiede capacita di cui ha esperienza imme-
diata nel modo della certezza, ma che debbono essere riconosciute da un altro, di
fronte al quale si esplicano, per concorrere alla costituzione dell’identita personale.?
Ricceur non ha mai definito esattamente la figura dell’ Altro. A conclusione di
S¢ come un altro (1990), opera in cui rielabora le Gifford Lectures, egli discute la
concezione dell’alterita di Emmanuel Lévinas e afferma
,la necessita di mantenere una certa equivocita sul piano puramente filosofico dello
statuto dell’Altro [...]. Forse il filosofo, in quanto filosofo, deve confessare che egli
non sa e non puo dire se questo Altro, fonte dell’ingiunzione [che chiama alla
responsabilita], ¢ un altro che io possa guardare in faccia o che mi possa squadrare,

o0 i miei antenati di cui non ¢’¢ punto rappresentazione, [...] o Dio [...] — 0 un posto
vuoto. Su questa aporia dell’ Altro si arresta il discorso filosofico.”?

Qualche anno dopo, tracciando la propria Autobiografia intellettuale (1995),
Ricceur rende noto che la sua “riflessione sullo statuto di un soggetto convocato e
chiamato allo spogliamento di sé va cercata nei” suoi “esercizi di esegesi biblica™.
La prima forma assunta dall’alterita che si incontra sul cammino filosofico di Ricceur
¢ in effetti quella di Dio.

Negli anni Cinquanta, prendendo come modello Karl Jaspers,® Ricceur progetta
la stesura di una trilogia che avrebbe dovuto intitolarsi Filosofia della volonta. 11
primo dei tre volumi pianificati, I/ volontario e [’involontario (1950), si presenta
come un’eidetica della volonta che tratta del decidere, dell’agire e del consentire di
un “Cogito integrale”, di una volonta incarnata, e dunque di una liberta in rapporto

' Sin da 1l volontario e !’involontario (1950) Ricceur dichiara di voler indagare “le possibilita
fondamentali dell’vomo” (VI, 7). In Sé come un altro (1990) egli afferma di elaborare una
“fenomenologia dell’‘io posso’” e una corrispondente “ontologia adiacente al corpo proprio”,
riprendendo la concezione dell’*“io posso” di Merleau-Ponty ed estendendola dal piano fisico a quello
etico (cfr. SA, 198, 276). In Diventare capace, essere riconosciuto (2005) Ricceur aggiunge tra i poteri
dell’uomo la capacita di promettere (cfr. CR, 25).

2 Cfr. CR, 26-27.

3 SA, 473. Ricceur critica la concezione dell’ Altro come esteriorita che si presenta solo tramite un volto
di fronte a cui si rimane passivi, in una totale asimmetria etica. Egli attribuisce questo modo di
concepire 1’alterita a Emmanuel Lévinas, Totalita e infinito. Saggio sull’esteriorita (1961), tr. it. di
Adriano dell’ Asta, Jaca Book, Milano 29181°. Per una “difesa” di Lévinas dalle critiche di Ricceur a
supporto delle stesse teorie ricceuriane in campo etico e ontologico cfr. Peter Kemp, Riceur entre
Heidegger et Lévinas. L affirmation originaire entre [’attestation ontologique et l'injonction éthique,
in Jean Greisch (éd. par.), Paul Ricoeur. L’herméneutique a [’école de la phénoménologie,
Beauchesne, Paris 1995, 239-259, qui 256-259.

4RF1, p. 37.

5 Cft. Karl Jaspers, Filosofia, ed. it. a cura di Umberto Galimberti, Mursia, Milano, vol. I, 20232; vol.
11, 1978; vol. 111, 20247, Per le affinita tra Jaspers e Ricceur, che attribuisce tuttavia a Jaspers il limite
di non aver approfondito il tema della corporeita, cfr. Annalisa Caputo, lo e tu. Una dialettica fragile
e spezzata. Percorsi con Paul Riceeur, Stilo Editrice, Bari 2009, 30-39.
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dialettico con la necessita.® Nel secondo volume, Finitudine e colpa (1960), Ricceur
toglie le parentesi all’aspetto “empirico” della volonta, che cade al di fuori della
descrizione pura e che quindi non ¢ trattato nel primo volume, e analizza I’esperienza
della colpa e del male.” Nel terzo volume, Poetica della volonta, Ricceur avrebbe
voluto coinvolgere nella sua indagine la Trascendenza, concepita come “Altro” che
appella tramite “cifre” da interpretare,® e avrebbe voluto descrivere il rapporto del
volere umano con essa.

Nella propria Autobiografia intellettuale Ricceur afferma che il termine
“Trascendenza”, in questo progetto rimasto irrealizzato, designa “il dio dei filosofi™®,
il dio di Spinoza. Egli riprende il concetto spinoziano di “amore intellettuale” verso
Dio, di “desiderio d’essere” e di “sforzo di esistere” nella prima meta degli anni
Sessanta, per chiarire 1’“affermazione dell’essere”!? che caratterizza il sé. In Sé come
un altro, coniugando il concetto spinoziano di conatus con quelli aristotelici di
dynamis e di enérgeia, Ricceur eleva inoltre il “potere” a categoria fondamentale
dell’essere in generale e parla di “un fondo di essere ad un tempo potente ed effettivo,
sul quale si staglia I’agire umano™'!.

Se queste affermazioni da una parte mettono in luce lo sfondo etico-religioso
dell’ontologia e dell’antropologia di Ricceur,'? dall’altra muovono a porre la

6 Cfr. V1, 17. Riceeur dichiara di voler estendere il Cogito al corpo proprio, € si volge all’“esperienza
integrale del Cogito [che] include 1’io desidero, 1’io posso, I’io vivo, e, in generale, 1’esistenza come
corpo” (13; cft. 18). Sulla trattazione ricceuriana del problema del dualismo tra anima e corpo, liberta
e necessita, cfr. Sebastiano Garanti Grollo, L alterita della carne. Il tema del corpo nel pensiero di
Paul Riceeur, Quodlibet, Macerata 2021, 54, 67, 87, 97.

7 Cfr. Paul Riceeur, Premessa, in FC, 55-65, qui 55; VI, 7, dove Ricceur spiega la necessita di fare
“epoché” dal male e dalla Trascendenza in una prima fase della sua indagine.

8 Cfr. RF1, 36, dove Ricceur si rifa esplicitamente al concetto che Jaspers esplicita soprattutto nelle sue
ultime lezioni all’Universita di Heidelberg, nel 1961, pubblicate con il titolo Cifre della trascendenza
(ed. it. a cura di Federico Ferraguto, Fazi, Roma 2017). Sulla “poetica della volonta” cfr. André
Léonard, Ricceur et I'idée d’une poétique de la volonté, in 1d., Pensée des hommes et foi en Jésus-
Christ, P. Lethellieux-Culture et Vérité, Paris-Namur 1980, 219-234.

°RFI, 36.

10 Nel proprio concetto di “affermazione” Ricceur rielabora la concezione dell’“affermazione originaria”
che si trova in Jean Nabert, Elementi per unetica (1943), tr. it. di Fabio Rossi, La Garangola, Padova
1975 (cfr. FC, 63). Se per Nabert I’affermazione originaria indica I’atto dell’esistenza che si oggettiva
nelle opere ¢ lotta contro il male (cfr. Carla Canullo, L estasi della speranza. Ai margini del pensiero
di Jean Nabert, Cittadella Editrice, Assisi 2005, 77-89), per Ricceur 1’affermazione dell’essere ¢ lo
slancio all’origine dell’esistere come negazione del non-essere. Per un confronto tra le due concezioni
dell’affermazione cft. Jean-Luc Amalric, Affermazione originaria, attestazione, riconoscimento, in Paul
Riceeur tra moderno e postmoderno, numero monografico di “InCircolo”, 12 (2021), 58-85.

11SA, 421; cft. 428-429; RF2, 115. Per I’influenza di Spinoza su Riceeur, che dice di non aver scritto molto
su questo filosofo, “sebbene egli non abbia cessato di accompagnare 1a” sua “meditazione e il” suo
“insegnamento” (SA, 429), cfr. Angela Renzi, /I conatus tra sforzo di esistere e desiderio di essere: Ricceur
lettore dell’Etica di Spinoza, “Areté”, 5 (2020), 381-394. La definizione dell’essere di Ricceur risente anche
dell’influenza di Platone (I’eros) e di Leibniz (il conatus) (cfr. CIS, 279; CI8, 365; CI9, 377).

12 In questo contesto I’etica & intesa da Riceeur nel senso spinoziano del termine, per cui essa si identifica
con la filosofia in quanto tale (cfr. CIS, 364).
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questione del perché questo filosofo non abbia mai compiuto la sua trilogia scrivendo
la Poetica della volonta, e soprattutto inducono a chiedersi come mai egli non abbia
elaborato una filosofia della religione. La risposta a entrambe le domande si trova
molto probabilmente nel fatto che la riflessione sulla Trascendenza, nel modo in cui
Ricceur I'aveva originariamente impostata, avrebbe comportato il rischio di
presentarsi come una descrizione di Dio inteso quale ente sommo, ossia di ricadere
nell’“ontoteologia” tradizionale che il filosofo francese, sulla scia di Kant e di
Heidegger, ha sempre respinto fermamente. '*

Sin dal 1950 Ricceur attribuisce infatti alla fenomenologia il compito di
indagare la “costituzione originaria” dell’esperienza religiosa'* —non di Dio —, e fino
agli ultimi anni di vita continua a sottolineare 1’autonomia della filosofia e della
teologia, distinguendo le caratteristiche peculiari di ragione e fede anche nel titolo
dell’intervista rilasciata nel 1995, La critica e la convinzione. A colloquio con
Frangois Azouvi e Marc de Launay. In questa conversazione Ricceur si assume il
“compito” di “far comunicare” i due “registri distinti [...] del morale filosofico e [...]
del religioso” !’
alla fede biblica” hanno motivato il suo interesse per la “problematica del sé

, € in Sé come un altro ammette che le “convinzioni che” lo “legano
»16
L’intreccio indissolubile tra filosofia e fede nel cammino di Ricceur € ammesso
dal pensatore in piu occasioni. In Sé come un altro egli sostiene di aver “messo tra
parentesi” la fede nelle proprie argomentazioni filosofiche, in cui “la questione di
Dio [...] rimane [...] in una sospensione che si puo dire agnostica”!’. Subito dopo
precisa pero che il suo tipo di fede, scevra di qualsiasi certezza e poggiante su di una
“scelta costantemente rinnovata, nel rispetto scrupoloso di scelte contrarie, [...] puo
aiutare I’ermeneutica filosofica a evitare la hybris che la indurrebbe a porsi quale
erede delle filosofie del Cogito e della loro ambizione di autofondazione ultima™'8,

1311 termine “ontoteologia” si trova in CP, A 632/B 660; tr. it. 468. Heidegger considera la costituzione
stessa della metafisica come “onto-teo-logica” perché ritiene che il pensiero metafisico identifichi
I’essere con I’ente sommo o con ’ente in totale, dimenticando 1’essere stesso. Ricceur si riallaccia
esplicitamente alla concezione heideggeriana e critica l’ontoteologia nell’ambito di una
dimostrazione dell’autonomia del discorso filosofico da quello poetico, implicato nell’analogia tra il
creatore ¢ le creature (cfr. MV, 359-372).

14 Cfr. Paul Riceeur, Introduction a Ideen 1 de Husserl par le traducteur (1950), in Edmund Husserl,
Idées directrices pour une phénomenologie, Gallimard, Paris 1998, XI-XXXIX, qui XXX. Sulla
convinzione ricceuriana che una fenomenologia ermeneutica possa giustificare 1’universalita del
fenomeno religioso cfr. Sylvain Camilleri, Herméneutique et phénoménologie. Tensions autour de la
religion, “Etudes Ricoeuriennes/Riceeur Studies”, 14 (2023) 1, 61-77.

15 Paul Riceeur, La critica e la convinzione. A colloquio con Frangois Azouvi e Marc de Launay, tr. it.
di Daniella Iannotta, Jaca Book, Milano 1997, 223. Per il collocarsi di questi due registri agli estremi
dell’“arco ermeneutico” spiegare-comprendere cfr. Daniella lannotta, Paul Ricceur tra critica e
convinzione, “Lo sguardo. Rivista di filosofia”, 12 (2013) 2, 111-122, qui 113-114.

16.SA, 100.

17SA, 101.

18 SA, 102.
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Nella propria Autobiografia intellettuale Ricceur non solo ricorda che la sua fede ha
influenzato la scelta degli argomenti e ’atteggiamento generale della sua filosofia,
ma aggiunge anche che va affrontata “la questione del rapporto conflittuale-
consensuale tra la” sua “filosofia senza assoluto e la” sua “fede biblica nutrita di
esegesi piu che di teologia”!®.

Soffermarsi su quei momenti dello sviluppo del pensiero ricceuriano in cui €
maggiormente evidente ’incrocio di analisi filosofiche e riflessioni di carattere
religioso puod aiutare a comprendere la coappartenenza di esercizio razionale ed
esperienza di fede alla base delle molte tematiche affrontate da Ricceur. Individuare
nella meditazione complessiva di questo pensatore e nel suo dialogo con la storia
della filosofia il contesto della sua ermeneutica biblica pud inoltre contribuire a
delineare un dialogo fecondo non soltanto per il filosofo e per il teologo, ma per ogni
uomo “capace” di “immaginare” e di agire.

2. 1l pensiero del simbolo e la lotta per la Verita

2.1. 1l circolo di credere e comprendere

La portata della collaborazione tra fede e ragione nell’itinerario speculativo di
Riceeur si rende evidente gia nel passaggio dalla sua prima fase a quelle successive,
dato che proprio I’interpretazione dei testi sacri introduce al secondo libro del
secondo volume della Filosofia della volonta, intitolato La simbolica del male, in
cui si realizza un “innesto dell’ermeneutica nella fenomenologia”®’. Ricceur da
un’impostazione ermeneutica al suo discorso fenomenologico perché capisce che la
descrizione pura della fenomenologia non puo dar conto dell’origine e del senso del
male, il quale “c’¢” gia da sempre. Egli si convince che si pud avere accesso al
problema del male solo interpretando i simboli € i miti con cui gli uomini hanno
cercato di renderlo intelligibile: il soggetto, “fallibile” perché finito e internamente
lacerato, pud comprendere il suo contributo al male, e piu in generale sé stesso, solo
interpretando le proprie manifestazioni linguistiche.?!

19 RF1, 98. Cft. 37, dove Riceeur si dichiara vicino alla “filosofia senza assoluto [...] difesa” da “Pierre
Thévenaz”.

20RF1, 41; cfr. FC, 630. Sulla “via lunga” dell’analisi del linguaggio, che caratterizza quest’innesto in
Ricceur e lo differenzia dalla fondazione dell’ermeneutica nella fenomenologia dell’esserci di
Heidegger (che percorrerebbe una “via corta”), cfr. CI1, 24-29. Per un confronto tra Heidegger,
Gadamer e Ricceur cft. Jean Grondin, Le tournant herméneutique de la phénomenologie, PUF, Paris
2003, 84-102.

21 Riceeur dedica la Simbolica del male a Jean Nabert e sostiene di aver appreso da lui “che I’universo
simbolico ¢ ’ambito della auto-esplicitazione”, per cui “la riflessione non ¢ una intuizione di sé da
parte di sé, ma puo e deve essere una ermeneutica” (cfr. CI3, 195; CI4, 251).
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Riceeur si volge a un certo tipo di linguaggio, alla confessione del male da parte
9922

EEEN Y3

della coscienza religiosa, “ripetendola” “nell’immaginazione e nella simpatia
Egli esamina dapprima i simboli (dell’impurita, del peccato e della colpa) di cui si
nutre la confessione, poi i miti in cui essi sono incastonati, privilegiando quello
adamitico per la sua caratteristica di essere “il mito antropologico per eccellenza”
(esso pone in relazione 1’origine del male con un uomo, Adamo, “destinato al bene
e incline al male™)?. Nella Simbolica del male Ricceur definisce quei concetti di
simbolo e di mito che precisera negli anni successivi e le cui caratteristiche estendera
a metafora e racconto, elevando il modo simbolico e mitologico di esprimersi a
esempio privilegiato della creativita del linguaggio.

Per Ricceur il simbolo ¢ un segno dotato di una “duplice intenzionalita
possiede un senso letterale su cui si innesta per analogia un senso figurato,
accessibile solo a partire da quello letterale. Il mito ¢ invece “una specie di simbolo
sviluppato in forma di racconto”? e subordinato a esso: il mito vincola il potenziale

?24: 6850

semantico del simbolo al contesto spazio-temporale in cui ¢ ambientato il racconto,
¢ legato ai riti di una determinata societa e si avvicina a un discorso razionale.?¢ Il
mito esplicita il rapporto tra 1’essere dell’uomo ¢ la sua esistenza storica e, come il
simbolo, richiede di essere interpretato, sebbene il pensiero non possa mai esaurirne
il senso “traducendolo” in discorso diretto (questo & possibile solo nel caso
dell’allegoria).

Prendendo le distanze dal metodo della “demitologizzazione” di Bultmann, che
per liberare il Nuovo Testamento dalla sovrastruttura mitica e metafisica che ricopre
il messaggio evangelico lo razionalizza, Ricceur sostiene che I’interpretazione deve
“demitizzare”, cio¢ deve riconoscere il mito come mito, ma non deve pretendere di
concettualizzarne il messaggio, perché puo soltanto ricondurre il racconto al suo

22 FC, 247. Riceeur intende la “ripetizione” e la “ripresa” della coscienza religiosa nel senso
heideggeriano di riconsiderazione nell’interpretazione, che fa emergere il senso di un fenomeno. Con
“immaginazione” e “simpatia” Ricceur allude al metodo husserliano delle variazioni immaginative e
al concetto di Einfiihlung (immedesimazione), grazie a cui si accede alla visione dell’essenza.
Sull’analisi ricceuriana del linguaggio della confessione, che egli prende in considerazione anche in
CI13, 463-464, cfr. Filippo Righetti, I/ problema della confessione del male: I’antropologia di Paul
Ricoeur e le sue fonti filosofico-religiose, ‘“Dialegesthai. Rivista di filosofia”, 28/12/2013, su
https://mondodomani.org/dialegesthai/articoli/filippo-righetti-01 (ultimo accesso 26/08/2025).

2 FC, 497, 499. Nella scelta di Ricceur pesa non soltanto la sua formazione protestante, ma anche
I’influenza della concezione kantiana del “male radicale” (a cui egli rinvia alle pagine 156, 518). Al
mito di Adamo Kant allude in RR, 116-127.

24FC, 260; cfr. 259-265; CI1, 30-31. Ricceur da al proprio concetto di simbolo un significato pit ristretto
di quello di Cassirer, che chiama “simbolica ogni apprensione della realta fatta per mezzo di segni”
(SP, 30; cfr. 16-22; Ernst Cassirer, Filosofia delle forme simboliche [1923-1929], Pgreco, Milano
2015, 3 voll.).

23 FC, 264. In RF1, 42 Riceeur dichiara di aver elaborato la sua nozione di simbolo confrontandosi con
la fenomenologia della religione di Mircea Eliade.

26 Cfr. FC, 420; CI2, 46-47.
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fondo simbolico.?” Riceeur riprende tuttavia da Bultmann la convinzione che vi sia
una circolarita tra credere e comprendere: il credere, ossia I’apertura verso cio che
va compreso, crea un’“affinita [...] del pensiero con la cosa stessa in questione”?, il
che procura la “pre-comprensione” necessaria alla comprensione in senso proprio;
la comprensione cosi attinta consente di credere all’'uomo moderno, a cui € proprio
I’esercizio critico e a cui ¢ quindi preclusa una fede immediata.

Riceeur riformula il principio tradizionale del circolo ermeneutico, di cui accetta
la rielaborazione ontologica effettuata da Heidegger e ripresa in campo teologico da
Bultmann, scrivendo: “Bisogna comprendere per credere, ma bisogna credere per
comprendere”?. Questo criterio metodologico stabilisce come seguire ’indicazione
dell’aforisma “Il simbolo da a pensare”, esposto da Ricceur per la prima volta nel
1959, in un saggio omonimo, € ripreso a conclusione di La simbolica del male.*® La
frase di Ricceur vuol dire che il simbolo si offre al pensiero per essere interpretato e
contemporaneamente lo nutre. Il pensiero che comprende il simbolo non si attua né
come una fenomenologia comparata, né come la razionalizzazione in passato
praticata dagli gnostici, né come la psicoanalisi freudiana, ma nel senso di
un’ermeneutica filosofica “che parte dai simboli e che cerca di promuovere e formare
il senso attraverso un’interpretazione creatrice!.

Nel campo della religione la comprensione del simbolo “in quanto segno
originario del sacro” permette di raggiungere una “seconda ingenuitd” — una fede

27 Cfr. CI7, 333; CI9, 372. Ricceur accosta implicitamente 1’interpretazione dei miti al metodo
heideggeriano della “distruzione” quale “de-costruzione” che risale al senso originario di una
nozione (CI6, 302; CI11, 425). Egli dice anche che un concetto, se falso sapere, va “spezzato” (CI7,
340), e afferma che alla “decostruzione” deve essere aggiunta la “reinterpretazione” (cfr. CI10, 397,
404). Ricceur approfondisce il concetto di “demitologizzazione” nella sua Prefazione a Bultmann
(cfr. CI11, 425-430; la prefazione ¢ a Rudolf Bultmann, Gesu [1926], ed. it. a cura di Italo Mancini,
Queriniana, Brescia 1972). Egli si confronta con Rudolf Bultmann, Neues Testament und Mythologie.
Das Problem der Entmythologisierung der neutestamentlichen Verkiindigung (1941), pubblicato con
altri due saggi in Nuovo Testamento e mitologia: il manifesto della demitizzazione, ed. it. a cura di
Italo Mancini, Queriniana, Brescia 20183, Per la concezione di Bultmann cft. Italo Mancini, Rudolf
Bultmann e la demitizzazione, “Rivista di Filosofia Neo-Scolastica”, 55 (1963) 3/4, 343-381.

28 SP, 30-31. Qui e in FC, 627-628 Ricceur cita da Rudolf Bultmann, Credere e comprendere (1952)

(ed. it. a cura di Armido Rizzi, Queriniana, Brescia 1977, 569). Ricceur ricorda che Bultmann non

intende la partecipazione al senso della cosa “pre-compresa” come la coincidenza psicologica tra

I’interprete e le manifestazioni della vita da interpretare, differenziandosi cosi da Wilhelm Dilthey.

FC, 627, cfr. SP, 29-30; CI7, 332. Heidegger elabora la sua versione ontologica del circolo

ermeneutico in Essere e tempo (1927) (cfr. ET, 197-204; tr. it. 183-189). Su di essa e sui suoi sviluppi

in Gadamer cfr. Giuliana Gregorio, Linguaggio e interpretazione: su Heidegger e Gadamer,

Rubbettino, Soveria Mannelli 2006, 13-46.

30 Cfr. SP; FC, 623-634; CI2, 46; C17, 333; RF1, 42; CF, 126, dove Riceeur pone accanto a questo
principio quello “spiegare di piu per comprendere meglio”, seguendo il quale negli anni Settanta
supera la dicotomia diltheyana tra spiegazione e comprensione, ¢ sostituisce al concetto di “circolo
ermeneutico” quello di “arco ermeneutico” (cfr. Ilario Bertoletti, Nota del curatore, in SP, 41-58, qui
50-52).

3LFC, 632.

29
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mediata dall’interpretazione — che si presenta come “I’equivalente post-critico della
ierofania pre-critica”*2. Nel campo della filosofia il pensiero del simbolo offre una
comprensione completa dell’uomo, portando alla definizione della sua situazione nel
mondo e all’elaborazione di concetti esistenziali, ossia allo svelamento della struttura
dell’esistenza che aveva indagato Heidegger in Essere e tempo (1927).

Riceeur pone in relazione gli ambiti filosofico e religioso nella misura in cui
riprende le tesi di Mircea Eliade sostenendo che “[o]gni simbolo ¢ in fondo una
ierofania, una manifestazione del legame fra I’'uomo e il sacro”*. Egli affida inoltre
a “una filosofia istruita dai simboli” il compito “di trasformare qualitativamente la
coscienza riflessiva”, la coscienza di s¢, predisponendo all’““appello attraverso il
quale ciascuno ¢ invitato a situarsi meglio nell’essere”. La filosofia che si pone in
ascolto del messaggio dei simboli, in quanto fenomenologia ermencutica, ¢
sviluppata da Ricceur parallelamente a un’ermeneutica filosofica del linguaggio
religioso e all’abbozzo di un’ermeneutica biblica che egli intende come stadio
preparatorio a una “teologia narrativa”, cio¢ a una teologia che riflette sul divino
interpretando il racconto biblico.*®

2.2. L’immagine di Dio nelle cose e nell uomo

Fondamentale per lo sviluppo delle varie forme in cui Ricceur articola la propria
ermeneutica ¢ la sua riflessione sull’immaginazione, motivata dalla convinzione che
il linguaggio sia originariamente poetico nel senso autotelico di poiesis, di “pro-
duzione, fabbricazione del discorso™?’. La prima valorizzazione dell’immaginazione

32 FC, 628. In CI14, 479 Ricceur definisce “fede post-religiosa” quella successiva alla critica dell’ateismo
nei confronti della religione tradizionale. Per il significato del concetto di “seconda ingenuita” in tutto
il pensiero di Riceeur cfr. Aron Buzasi, Paul Riceur and the Idea of Second Naivety. Origins, Analogues,
Applications, “Ftudes Ricoeuriennes/Riceeur Studies”, 13 (2022) 2, 39-58.

3 Cfr. FC, 633. In SP, 37 Ricceur rinvia agli “esistenziali” quali possibilita fondamentali dell’esistenza
descritte da Heidegger.

3 FC, 632. Di Mircea Eliade cft. il primo capitolo del Trattato di storia delle religioni (1949) (ed. it. a
cura di Pietro Angeli, Bollati Boringhieri, Torino 2008) e Immagini e simboli (1952) (tr. it. di
Massimo Giacometti, Jaca Book, Milano 2015). Sulla continuita tra 1’opera di Eliade e quella di
Riceeur cfr. David M. Rasmussen, Paul Ricceur: The Anthropological Necessity of a Special
Language, Springer, Dordrecht 1974, 38-51.

35 FC, 632-633. In CI8, 368 Ricceur sostiene che solo nel simbolo si coglie la duplice dipendenza del
S¢, cio¢ la sua soggezione all’inconscio e al Sacro.

36 Cfr. Paul Ricceur, Time and Narrative in the Bible. Toward a Narrative Theology, manoscritto del
1983 non pubblicato e citato in Jeanne Evans, Ricoeurs biblical hermeneutics: Imagination and
religious literacy, in 1d., Paul Riceeur s hermeneutics of the imagination, Lang, New York 1995, 151-
181, qui 151. Ricceur preferisce questo tipo di teologia alla teologia speculativa di Hegel, alla teologia
pratica di Kant e alla teologia esistenziale di Bultmann.

37FL3, 207. Riceeur si rifa alla Poetica di Aristotele, ma risente anche dell’influenza di Heidegger (cfr.
Martin Heidegger, Der Ursprung des Kunstwerkes, in Holzwege, hrsg. von Friedrich-Wilhelm von
Herrmann, in Gesamtausgabe, Klostermann, Frankfurt am Main, Bd. 5, 20032, 1-74, qui 62; tr. it. di
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in ambito religioso da parte di Ricceur si ha durante I’intervento tenuto alla fine del
ventottesimo congresso nazionale della federazione francese delle associazioni
cristiane di studenti, nel 1946, intitolato Verita: Gesu e Ponzio Pilato. Riflettendo
sulla domanda di Pilato a Gesu “Che cos’¢ verita?” (Gv 18, 38), Ricceur afferma che
essa pone le verita umane al di sopra della Verita che ¢ Dio, e tradisce la pretesa
dell’uvomo di dominare tutto mediante la scienza.

Secondo Ricceur il cristiano, per diventare “un costruttore di verita”, deve
percorrere non solo la via della “critica’ delle verita umane” (che vanno sempre
rapportate alla veritd evangelica), ma anche praticare la “lotta per i simboli”*.
Questa si configura come “un combattimento a favore dei simboli” da realizzarsi
mediante la decifrazione dei “segni della creazione in ogni creatura”®®. Ogni cosa &
per Ricceur un simbolo, e cercarne la verita vuol dire coglierla come “un’immagine
di Dio”, ritrovando cosi con la ragione il senso perduto della creazione. Per
giustificare la tesi che “[o]gni nostro pensiero deve poter essere imitazione di Dio in
nome dell’imitazione di Gesu Cristo”*’, Ricceur si appoggia all’uso della parabola
nella Bibbia. Le parabole presentano questo mondo come se fosse “simile” al Regno
di Dio, per cui ¢ possibile per il cristiano adempiere all’esortazione: “Che tutta la
mia vita sia [...] un’immagine, una parabola del Regno!”*!.

Le tematiche toccate nel discorso del 1946 sono riprese nel saggio del 1960
L’immagine di Dio e [’epopea umana, che risente della meditazione sul male svolta
contemporaneamente in Finitudine e colpa. Interpretando la frase del primo capitolo
della Genesi “Facciamo 1’uomo a nostra immagine, come la nostra rassomiglianza”
(Gen 1, 26), Ricceur contribuisce alla realizzazione del compito “di pensare sempre
in modo nuovo partendo dall’indistruttibile simbolo [...] del canone biblico”*?. Egli
si riallaccia all’interpretazione dei Padri greci e latini antecedenti a Origene e ad

Pietro Chiodi, L origine dell opera d’arte, in Martin Heidegger, Sentieri interrotti, La Nuova Italia,
Firenze 1968, 3-69, qui 58). Se per Heidegger filosofia e poesia nel senso stretto del genere letterario
sono modi paritetici di rivelazione dell’essere, in un’intervista rilasciata nel 1999 a Edmond Blattchen
Riceeur conferisce il “primato” alla poesia, sostenendo che il discorso filosofico nasce dalla fruizione
della poesia come linguaggio creatore di senso (cfr. Paul Ricceur, 1/ filosofo, il poeta e il politico, in 1d.,
L’unico e il singolare. Intervista, tr. it. di E. D’ Agostini, Servitium, Bergamo 2000, 47-52).

3 VG, 259. Si pud riscontrare una continuita tra queste affermazioni e la prima posizione della
questione dell’immagine da parte di Ricceur nel 1934, nell’ambito del dibattito del rapporto tra fede
e ragione, simbolo e immaginario, alimentato dal neokantismo tedesco (cfr. Stefania Mazzone,
Genealogia del concetto di immaginazione nel pensiero politico di Paul Ricceur, “Heliopolis”, XVII
[2019] 2, 207-227, qui 209).

¥VG, 259, 261.

W0VG, 259.

41 Ibidem. Qualche mese dopo la fine della seconda guerra mondiale Ricceur condanna 1’asservimento
della scienza a Hitler e orienta eticamente il suo discorso affermando che “il combattimento per la
verita € [...] una lotta per un nuovo umanesimo” (260).

“1E, 117.
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Agostino, secondo i quali la somiglianza tra 'uvomo e Dio non consiste tanto nella
capacita individuale di pensare e di scegliere, quanto nel potere di creare, che
ciascuno esercita a livello individuale e collettivo.

Ricceur esplora la creativita umana negli ambiti dell’avere, del potere (istituzio-
nale) e del valere, sostenendo di riprendere una distinzione presente nell’ Antropo-
logia da un punto di vista pragmatico (1798) di Kant. Nell’esaminare il valere,
Riceeur rileva che I’immagine di Dio riconoscibile nell’uomo non puo essere limitata
al singolo individuo: essa si duplica infatti dapprima nel rapporto interpersonale (la
stima di ciascuno deriva dall’immagine del proprio valore che si scorge in colui al
quale ci si rapporta)®, e poi si sovrappone all’immagine divina nelle cose, su cui
’'uomo proietta il proprio sguardo e che plasma assumendo sé come modello.*
Incorporate alle relazioni interpersonali sono le immagini dell’'uvomo che
costituiscono la cultura — monumenti, stili, opere —, cosicché il rapporto dell’uomo
con il mondo naturale e sociale ¢ sempre culturalmente mediato.*’

Dato che Ricceur intende I’immagine fenomenologicamente, cio¢ non in senso
statico — come “una semplice impronta, [...] come una traccia” —, ma dinamico e
relazionale — “come un atto™*
che I’'uomo sia immagine di Dio con il male. A differenza delle teodicee tradizionali,
“ontoteologiche”, Ricceur non si interroga sulla compatibilita del male con Dio, ma

che continua nella storia —, egli puo conciliare il fatto

afferma “che la creazione continua proprio attraverso il male e per il mezzo della
grazia”#’. L’uomo, immagine di Dio, ne prosegue 1’atto creativo e si oppone cosi al
male mediante I’immaginazione.

Abbozzando tematiche sviluppate a partire dal decennio successivo, Ricceur
afferma I’importanza dell’immagine di una societa utopica per avere una guida nella
trasformazione delle istituzioni esistenti. Egli interpreta la tesi paolina secondo cui
le autorita sono istituite da Dio e il magistrato ¢ ministro di Dio riferendola allo

43 Cft. IE, 127. In Sé come un altro Riceeur dira che della morale ¢ proprio il rispetto di sé, dell’etica la
stima di sé, sottolineando che la stima dipende dal riconoscimento dell’altro (cfr. SA, 265, 275-290).

4 Cfr. IE, 127-128. Riceeur si attiene qui strettamente al commento della frase della Genesi citata, e
probabilmente per questo non esplicita che anche le cose, di per s¢, sono un’immagine di Dio.

4 Cfr. IE, 128. Ricceur non da mai una definizione precisa di “cultura”, ma ne intende il concetto nel
senso lato di sistema di significati impliciti nel vivere quotidiano. La sua concezione delle
“obiettivazioni culturali” (che risente dell’influenza di Hegel e di Kant) ¢ cosi in grado di congiungere
antropologia fenomenologica ed ermeneutica (cfr. Timo Helenius, Riceeur; Culture, and Recognition. A
Hermeneutic of Cultural Subjectivity, Lexington Books, Lanham 2016, 145-148, 211-212).

46 1E, 117-118. Per la definizione dell’immagine da parte della fenomenologia (essa non ¢ una “cosa”,
ma una relazione) e in connessione alla concezione husserliana dell’immaginazione come rapporto
intenzionale della coscienza a un oggetto cfr. Richard Kearney, Poetics of Imagining: From Husserl
to Lyotard, Routledge, London & New York 1991, 14-15.

47 1E, 119; cfr. 130. Malgrado I’importanza conferita alla grazia da parte di Ricceur manca alla sua
riflessione una vera e propria “pneumatologia” che indaga 1’azione dello Spirito Santo (cfr. Frangois-
Xavier Amherdt, Paul Riceeur [1913-2005] et la Bible, “Revue de sciences religieuses”, 80 [2006]
1, 1-20, §§ 59-60, su https://journals.openedition.org/rst/1850, ultimo accesso 26/08/2025).
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“Stato universale, pacifico ed educatore”® descritto da ogni utopia. In lavori
successivi Ricceur analizzera ’utopia in connessione con 1’ideologia, distinguendone
il lato costruttivo da quello distruttivo: I’utopia realizza “variazioni immaginative”*
delle componenti sociali per coglierne I’essenza, ma pud mutarsi in un sogno
irrealizzabile; 1’ideologia integra tra loro i membri di una societa, fornendo
un’immagine di essi in quanto gruppo, ma puo distorcere e dissimulare.

In L’immagine di Dio e [’epopea umana Ricceur non parla ancora dell’ideologia,
ma pone in luce I’'importanza dell’utopia per la religione: 1’utopia promuove la
redenzione attraverso le istituzioni che correggono punendo, poiché congiunge “la
pedagogia violenta del magistrato” con I’““ordine fraterno dell’amore”*°. Ricceur
parla di “una redenzione per immaginazione”, intendendo con quest’espressione che
I’immaginazione offre “immagini di riconciliazione” che sono “miti [...] nel senso
della fenomenologia della religione”, cio€ “nel senso di un racconto significativo del
destino umano tutto intero”>!. Essa provoca cosi “una rivoluzione al livello delle
nostre immagini direttrici” che rende possibile la “conversione reale”. Sottoli-
neando che “mythos vuol dire parola”> e che I'immaginazione ¢ una “funzione mito-
poietica”*, Ricceur accenna a un legame tra I’immaginazione e il linguaggio che si

“ [E, 134. Ricceur legge Paolo, Rm 13. Egli si riferisce implicitamente allo scritto kantiano Idee per una

storia universale in un intento cosmopolitico (1984) (in Immanuel Kant, Sette scritti politici liberi, ed.

it. a cura di Maria C. Pievatolo, Firenze University Press, Firenze 2011, 27-39). Ne ricorda infatti la tesi
che ¢ I’“insocievole socievolezza” (30) degli uomini la causa dell’antagonismo necessario allo sviluppo

di tutte le loro disposizioni naturali. Secondo Kant la natura spinge il genere umano a conseguire “una

societa civile che amministri universalmente il diritto” (31) (cfr. IE, 133; KM3, 107-108).

U, 25; cfr. 7-26; TA2, 216, 219-227. Nel terzo volume di Tempo e racconto (1985) Ricceur mette in

guardia da attese meramente utopiche e non determinate, che non possono suscitare un impegno

responsabile in vista di un cambiamento sociale (cfr. TR, vol. III, 329-330, 347-348). Egli riprende

I’ideale kantiano di una societa universale giusta e lo eleva a rappresentazione direttrice, sostenendo che

esso schematizza I’idea di un’umanita unificata e di una storia unitaria gia operante nella storia effettiva

(cft. 330, 390-391). La principale fonte di ispirazione di Ricceur riguardo a ideologia e utopia ¢ il testo

di Karl Mannheim /deologia e Utopia (1929) (tr. it. di Antonio Santucci, Il Mulino, Bologna 1999).

S TE, 133.

SUIE, 138. Ricceur ¢ forse influenzato dall’opera di Ernst Boch 11 principio speranza (1954-1959) (tr.
it. di Enrico De Angelis € Tomaso Cavallo, Garzanti, Milano 2005?), ripreso dalla “teologia della
speranza” di Jiirgen Moltmann. Bloch mostra che la speranza nella redenzione del cristianesimo ha
un significato utopico, il quale viene assunto dal marxismo in prospettiva rivoluzionaria. Egli
attribuisce alla capacita umana di immaginare un futuro migliore un ruolo fondamentale nel
progresso storico. Riceeur rinvia a Ernst Boch, Thomas Miinzer teologo della rivoluzione (1964) (tr.
it. di Stefano Zecchi, Feltrinelli, Milano 2010) nelle Conferenze su ideologia e utopia, dove ricorda
anche la tesi di Moltmann secondo cui “[1]a redenzione ¢ la Pasqua dell’'umanita” parlando del terzo
dei Manoscritti economico-filosofici (1944) di Marx (cfr. IU, 302, 76).

S21E, 138.

33 Ibidem. Nel primo volume di Tempo e racconto (1983) Riceeur privilegia la traduzione di “mythos”

con “intrigue” (intrigo), rifacendosi al concetto aristotelico della tragedia come “mito” nel senso di

narrazione degli eventi in modo che le vicende raccontate rappresentino un’azione completa (cfr. TR,

vol. 1, 57; Poet., 1450 a 5, tr. it. 1658, citato da Ricceur in TR, vol. I, 59).

IE, 138. Ricceur risente dell’influenza della Filosofia della mitologia di Schelling (tr. it. di Lidia

Procesi, Mursia, Milano 2022), per la quale cfr. Jason M. Wirth, Tautegoria e Eautonomia. Mito,

immagine e immaginazione in Schelling, in Emilio C. Corriero, Prospettive schellinghiane,

Rosenberg & Sellier, Torino 2017, 125-139.
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evince anche dal fatto che tutto il suo discorso vuole essere un commento alla frase
biblica della Genesi, che € una metafora (un fenomeno linguistico) consistente in un
prodotto dell’immaginazione: 1’analogia tra I’uomo e Dio ¢ infatti espressa dicendo
che ’'uomo & I’immagine di Dio.%

3. Lo schematismo e la rifigurazione nel pensiero e nell’azione

3.1. La metafora e l'icona come “schemi” linguistici

L’intrinseca “metaforicita” del linguaggio™® e il carattere semantico dell’imma-
ginazione (posto in primo piano dalla filosofia analitica di lingua inglese negli anni
Settanta-Ottanta) vengono analizzati da Ricceur per la prima volta diffusamente
nell’opera La metafora viva, uscita lo stesso anno — il 1975 — in cui il filosofo francese
conclude le Lezioni sull immaginazione tenute a partire dal 1973. Nel 1976 egli riassu-
me il risultato delle sue indagini nel saggio L immaginazione nel discorso e nell azi-
one, di cui ripropone la prima parte nell’articolo Immaginazione e metafora (1982).

Riceeur prende le distanze sia dalla teoria classica della metafora, secondo cui
essa ¢ un mero tropo, un ornamento retorico, sia dalla teoria “della sostituzione”
risalente ad Aristotele, secondo il quale la metafora consiste nel trasferimento di un
nome da un ambito semantico a un altro per colmare una lacuna lessicale, sulla base
della somiglianza tra la cosa a cui ¢ propria la parola adoperata e la cosa priva di
nome.”’ Per Ricceur I’effetto metaforico non ¢ infatti provocato da un singolo nome,
ma dall’interazione del soggetto e del predicato di un enunciato. L’unione — la
“sintesi” — dei due termini “sospende” il loro significato comune (il senso letterale)
per creare una nuova “pertinenza semantica’: nell’enunciato metaforico si riduce la
distanza logica tra gli ambiti semantici diversi a cui appartengono soggetto e
predicato, e si scorge tra loro una somiglianza che compie 1’“assimilazione
predicativa” da cui scaturisce il nuovo significato (il senso figurato).

Ricceur chiama questo processo “schematismo dell’attribuzione metaforica”>’,
rifacendosi esplicitamente a Kant. Gia in Finitudine e colpa egli aveva interpretato

3 Cfr. IE, 117-118.

36 Quest’espressione ¢ usata da Gadamer nell’ambito di un discorso sulla formazione del concetto (cff.
VM, 434; tr. it. 496). Ricceur la riprende in MV, 30, 262; IM, 168; FF, 126; LI, 239.

ST Cfr. IM, 163-164; LI, 235; MV, 9, 87, dove Ricceur commenta la definizione data da Aristotele in
Poet., 1457 b 6-9, tr. it. 1976.

38 Cfr. IM, 164-168; TA2, 209-210; MB, 78-79, 98; MV, 130-131, 133-160, 167-177, 229-265. Per
indicare la “sospensione” Ricceur adopera il termine fenomenologico “epoché”. Egli elabora la sua
teoria confrontandosi con esponenti degli indirizzi della “semantica della parola” (Illmann, De
Saussure), della “semantica del discorso” (Benveniste, Austin), della “semantica strutturale” o
“nuova retorica” (il cosiddetto “Gruppo p del Centro di studi poetici dell’Universita di Liegi: J.
Dubois, F. Edeline, J.M. Klinkenberg, P. Minguet, F. Pire, H. Trinon).

MV, 264; IM, 168; CL, 60.
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il concetto kantiano di schematismo per affrontare la questione di come sia possibile
che 'uomo esista operando mediazioni.®® La mediazione realizzata dallo schema
kantiano, resa necessaria a causa del fatto che I’'uomo ¢ finito (dotato di sensibilita),
¢ quella tra il tempo — intuizione pura — ¢ la categoria — concetto puro dell’intelletto.
Nella Critica della ragion pura (1781, 1787) Kant definisce lo schematismo come
la produzione degli schemi, e chiama “schema di un concetto la rappresentazione del
procedimento generale mediante cui I’immaginazione appronta al concetto stesso la
sua immagine”®!. Lo schema del concetto puro ¢ realizzato dall’immaginazione pura,
che determina a priori il tempo in base alla categoria. L’immagine pura che ne risulta
puo mediare tra la sensibilita e I’intelletto, operando una loro sintesi a priori.

Kant si serve del concetto di immaginazione pura, “produttiva”, per completare
la “deduzione” (giustificazione) delle categorie dimostrando la loro capacita di dare
conoscenza: esse sono applicabili alle intuizioni sensibili per via del loro schema,
omogeneo tanto all’intelletto quanto al senso. Kant non spiega pero cosa sia I’imma-
ginazione in quanto tale. In Finitudine e colpa Ricceur, rifacendosi implicitamente
all’interpretazione dello schematismo kantiano data da Husserl ed esplicitamente a
quella elaborata da Heidegger, ricorda che per Kant I’immaginazione ¢ una funzione

dell’anima “cieca”® e commenta: “L’immaginazione trascendentale [...] rimane un

enigma”, I’unita di intelletto e sensibilita “non ¢ capace di riflettersi pienamente”®’.

Negli scritti successivi, prendendo in considerazione la dottrina kantiana dello
schematismo, Ricceur non si sofferma sull’““oscuritd” in cui rimane avvolta I’opera
dell’immaginazione. Suo interesse principale non ¢ infatti piu sottolineare la

finitudine del soggetto, bensi mostrare la capacita dell’immaginazione di creare

0 Cfr. FC, 71. In II volontario e I’involontario Ricceur aveva gia introdotto I’immaginazione come
termine “medio” tra i bisogni corporei e la volonta, dicendo che essa rappresenta sia 1’oggetto
desiderato, sia la condotta per ottenerlo (cfr. VI, 149; Chiara Cotifava, La teoria dell 'immaginazione
nella Philosophie de la volonté di Paul Ricoeur, in Mara Meletti Bertolini [a cura di], Ragion pratica
e immaginazione, Mimesis, Milano-Udine 2011, 105-145, qui 115-117).

61 CP, A 140/B 179-180; tr. it. 158. Ricceur ne conclude che per Kant I’immaginazione non ¢ una facolta
per rappresentare qualcosa, ma un metodo. Egli considera Kant un punto di svolta nella storia
dell’immaginazione: con lui I’immaginazione cessa di essere solo una facolta legata alla percezione,
o che si limita a riprodurre e a ingannare; essa diventa piuttosto 1’organo della sintesi conoscitiva
(nella Critica della ragion pura), operando anche al di 1a del campo della conoscenza (nella Critica
del Giudizio). Kant racchiude tuttavia ’immaginazione nell’ambito di un soggetto ancora incapace
di attingere I’essere delle cose (cfr. CL, 47-50; LI, 61-88).

92 CP, A 78/B 103; tr. it. 110, citato in FC, 116. Ricceur rimanda genericamente a Kant e il problema
della metafisica (1929). Heidegger stesso risente dell’influenza di Husserl, che si confronta con Kant
in Kant e l'idea della filosofia trascendentale (1924) (tr. it. di Claudio La Rocca, Mondadori, Milano
1990). Cfr. al riguardo Rosa M. Marafioti, // ritorno a Kant di Heidegger. La questione dell essere e
dell’'uomo, Mimesis, Milano-Udine 2011, 45-69, 297-381.

63 FC, 116. Ricceur ¢ rinviato da questo limite dell’analisi trascendentale, relativa alla conoscenza, a
una filosofia “della persona”, cio¢ all’analisi della costituzione della personalita nel rispetto, e infine
alla volonta e al problema del male (cftr. 121).
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nuovi significati. Per questo motivo, se in Finitudine e colpa egli critica Heidegger
per aver inteso gli schemi kantiani come 1’““origine” (e non soltanto la condizione di
possibilita) dell’applicazione delle categorie alla sensibilita,* a partire da La meta-
fora viva valorizza I’immaginazione in quanto autrice di quell’innovazione seman-
tica che rende la metafora uno stadio intermedio tra I’esperienza e il concetto.®

Accostando la metaforizzazione allo schematismo kantiano, Ricceur riesce a
rendere ragione tanto dell’aspetto semantico della metafora (essa non € un ornamento
stilistico, ma ha a che fare con la verita), quanto del suo carattere visivo: la metafora
fa “vedere” qualcosa “come se” fosse qualcos’altro grazie all’immaginazione.%
Ricceur riprende il concetto di “vedere come” da Marcus Hester, che eredita
quest’espressione da Ludwig Wittgenstein. Hester accentua nel “vedere come” non
laspetto percettivo, bensi quello linguistico.®” Egli esamina D’atto della lettura,
soffermandosi sulla metafora poetica. Hester sostiene che le immagini evocate dal
linguaggio poetico congiungono sensi e senso perché da una parte costituiscono un
“flusso quasi-sensoriale”, dall’altra sono immanenti al senso del discorso poetico;
esse sono dunque immagini “legate [...], associate dalla ragione poetica”%®.

Ricceur sottolinea come questo tipo di legame ¢ diverso da quello meramente
psicologico teorizzato dall’associazionismo di Hume, e non ha I’effetto di “fascina-
zione” delle immagini “libere” che illudono di far possedere magicamente cose e
persone assenti, di cui parla Sartre in L’immaginario (1940).%° Esse corrispondono

% Cfr. FC, 119. Per la tesi di Heidegger secondo cui I’origine del pensiero puro ¢ I’immaginazione in
quanto produttrice degli schemi cfr. Martin Heidegger, Kant und das Problem der Metaphysik, hrsg.
von Friedrich-Wilhelm von Herrmann, in Gesamtausgabe, cit., Bd, 3, 20102, 146-155 (tr. it. di Maria
E. Reina, Laterza, Roma-Bari 1985, 129-136); per I’affermazione che lo schematismo trascendentale
¢ I’origine delle categorie e I’originaria formazione di concetti in generale cfr. 109-110 (tr. it. 98).

% Cfr. MV, 373, dove Riceeur rinvia alla teoria nietzschiana secondo cui il concetto nasce dalla metafora
(cfr. Friedrich Nietzsche, Uber Wahrheit und Liige im aussermoralischen Sinne, in 1d., Siamtliche
Werke, Kritische Studienausgabe in 15 Bénden, hrsg. von Giorgio Colli und Mazzino Montinari, De
Gruyter, Berlin-New York 19882, Bd. 1, 872-890, qui 879-886; ed. it. a cura di Giorgio Colli e
Mazzino Montinari, Su verita e menzogna in senso extramorale, in Friedrich Nietzsche, Opere,
Adelphi, Milano, vol. III, t. 2, 353-372, qui 359-368). In The function of fiction in shaping reality
(1979) Ricceur afferma che “I’icona ¢ la schematizzazione dell’attribuzione metaforica” e scrive:
“Allo stesso modo in cui lo schema ¢ la matrice della categoria, I’icona ¢ la matrice della nuova
pertinenza semantica” (FF, 126; cfr. IM, 168).

% In MV, 48, 60 Ricceur cita I’espressione di Aristotele secondo cui la metafora pone qualcosa “davanti
agli occhi” (Ret., 1411 b 1-2, tr. it. 1421; cfr. 1411 b 22-25, tr. it. 1422).

7 Cfr. LI, 241; MV, 280-281; IM, 169; TA2, 210-211. Ricceur esamina Marcus B. Hester, The Meaning
of Poetic Metaphor, Mouton, The Hague 1967. Egli interpreta il concetto di “vedere come” di
Wittgenstein in LI, 123-136. Per la differenza sussistente tra le concezioni della metafora di
Wittgenstein e di Hester cfr. Jeanne Evans, Paul Riceeur'’s Hermeneutics of the Imagination, Lang,
New York 1995, 118-119.

%8 Marcus B. Hester, The Meaning of Poetic Metaphor, cit., 180, 118-119, citato in MV, 279. Ricceur
ricorda che Hester riprende 1’espressione “immagini legate” da Ivor A. Richards, The Principles of
Literary Criticism (1924), Routledge, London and New York 2017.

% Cfr. MV, 279; IM, 169; LI, 232.
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al senso della metafora, facendo si che il “vedere come” di quest’ultima assuma “il
ruolo dello schema, che unisce il concetto vuoto e I’impressione cieca”®. Sulla base
di quest’accostamento Ricceur considera il concetto kantiano di schema analogo alla

1

nozione di “icona” di Hester,”! intendendo I’icona verbale come un metodo per

costruire immagini. Cosi facendo egli rielabora la concezione del “modo iconico del
9572

99 ¢

significare”’> propria di Paul Henle, secondo cui la metafora “mostra” “una formula
per la formazione di icone”, opera “iconicamente” designando una situazione simile
a quella descritta letteralmente.

Per far emergere la portata ontologica delle immagini poetiche Ricceur si rifa
alla fenomenologia dell’immaginazione di Gaston Bachelard, secondo cui
I’immagine non € una mera fantasia, né semplicemente una traccia percettiva, bensi
“un essere nuovo del nostro linguaggio””. Egli precisa che I’'immagine poetica non
¢ I’eco” di una sensazione passata, perché ¢ piuttosto essa a evocare ricordi
percettivi e scene vissute: le immagini sensibili sono la “risonanza” dell’immagine
linguistica. Ricceur nota che I’immaginazione poetica funge cosi da “schema” nel

senso precedentemente esposto dell’icona.

3.2. L’imitazione produttiva della realta

Bachelard consente a Ricceur di introdurre il problema della referenza
dell’immagine perché sostiene che il riverbero delle immagini poetiche nella vita
interiore modifica la relazione del lettore con il mondo e provoca un “aumento di
coscienza”, o meglio una “crescita d’essere”’*. Ricceur intende il “potenziamento”
ontologico provocato dall’immagine nel senso del concetto di “incremento iconico”
che si trova in Scrittura e iconografia (1973) di Frangois Dagognet. Egli accosta la
concezione dagognetiana all’analoga tesi gadameriana secondo cui cio che ¢ riconfi-

70 MV, 282. Ricceur si riferisce implicitamente a Kant (cfr. CP, A 51/B 74; tr. it. 92). Per I’influenza su
Riceeur delle Ricerche logiche (1900-1901) di Husserl, in cui la coscienza del senso (universale) si
ottiene dall’apprensione intuitiva del singolare, cfr. CL, 52; LI, 151; Fabio Minazzi, Per
un'epistemologia ermeneutica dell immaginazione: il contributo critico-ontologico di Paul Riceeur,
“Il Protagora”, XXXIX (2012), 179-191, qui 187-188.

71 Ricceur paragona il concetto hesteriano di “icona” all’“icona del culto bizantino” (MV, 277), che
fonde senso e sensibile.

72 Paul Henle, Methafor, in 1d. (ed. by), Language, Thought and Culture, University of Michigan Press,
Ann Arbor 1958, 173-195, qui 177, citato in MV, 250; cft. LI, 241. Ricceur ricorda che Henle riprende
la distinzione di Peirce tra segno e icona scrivendo: “Metaforizzare significa vedere qualche cosa di
piu astratto nei tratti pit concreti di qualche cosa d’altro” (IM, 169).

73 Ricceur cita da Gaston Bachelard, La poetica della réverie (1960) (tr. it. di Giovanna Silvestri,
Dedalo, Bari 2025). Cfr. MV, 284; L1 229; CL, 59. Bachelard riprende la nozione di “retentissement”
(risonanza) di Eugéne Minkowsky (cfr. Gaston Bachelard, La poetica dello spazio [1957], tr. it. di
Ettore Catalano, Dedalo, Bari 2006, 6, dove Bachelard rinvia a Eugéne Minkowsky, Verso una
cosmologia: frammemiti filosofici [1936], tr. it. di Davide Tarizzo, Einaudi, Torino 2005). Ricceur si
sofferma su Bachelard in LI, 242, 277-233.

74 MV, 284 (Ricceur cita da La poetica della réverie). Cfr. LI, 233, 291.
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gurato in immagine “subisce una crescita nell’essere””. Secondo Ricceur I’incre-
mento ontologico si verifica perché il rapporto tra I’immagine poetica e ¢io che essa
rappresenta ¢ analogo a quello tra il “modello” adoperato in ambito scientifico ¢ la
realta che esso dovrebbe spiegare: come il modello “traduce” la realta nel proprio
linguaggio e cosi la rende intelligibile, la metafora fa vedere il mondo in modo nuovo
e cosi ne consente un accesso diverso da quello dell’esperienza quotidiana.’®

Ripensando le affinita tra il modello e la metafora esplicitate da Max Black e
Mary Hesse, Ricceur dice che il potere euristico del modello si riflette nella capacita
di “ridescrivere” la realta propria della metafora, la cui referenza ¢ “produttiva” in
quanto consente di “rifare la realtd”””. Per spiegare come ci0 sia possibile Ricceur si
serve del concetto di “referenza sdoppiata” introdotto da Roman Jakobson, secondo
cui un messaggio si riferisce contemporaneamente al mondo reale e alla sua stessa
struttura linguistica. Jakobson scrive:

Il predominio della funzione poetica rispetto a quella referenziale non annulla la

referenza (la denotazione), ma la rende ambigua, [...] sdoppiata. Cio risulta in modo

evidente nei preamboli delle fiabe di vari popoli: tale ¢, per esempio, 1’esordio
abituale dei narratori maiorchini: [...] Era e non era.”®

Ricceur riprende implicitamente la conclusione di questa citazione in molteplici
scritti per esporre 1’“ontologia dell’essere e del non-essere” che sviluppa studiando
I’immaginazione narrativa, dopo averla abbozzata analizzando gli enunciati
metaforici: nella metafora I’immaginazione “sospende” la referenza descrittiva del
linguaggio ordinario (“nega” I’essere cosi come appare immediatamente)” a favore

75 VM, 145 (tr. it. 175). Gadamer riprende la concezione heideggeriana dell’arte come accadere della
verita dell’essere, secondo cui “[1]a poesia fa essere 1’ente piu ente” (Martin Heidegger, Vom Wesen
der Wahrheit. Zu Platons Hohlengleichnis und Thedtet, hrsg. von Hermann Morchen, in
Gesamtausgabe, cit., Bd. 34, 1997, 64; tr. it. di Franco Volpi, L’essenza della verita. Sul mito della
caverna e sul “Teeteto” di Platone, Adelphi, Milano 19972, 89). Per il riferimento a Dagognet cff.
LI 212, 233, 249-256; TR, vol. I, 130, dove Ricceur attribuisce 1’incremento ontologico a quella che
chiama “triplice Mimesis”.

76 Cfr. LI, 249-273, 281; MV, 315-324; IM, 171; TA2, 213. Ricceur si confronta con Max Black, Models
and metaphors: Studies in language and philosophy, Cornell University Press, Ithaca 1962, e con Mary
Hesse, The explanatory function of metaphor, in Yehosua Bar-Hillel (éd. par), Logic, Metodology and
Philosophy of Science, North-Holland Publishing Company, Amsterdam 1965, 249-259.

77 Ricceur cita quest’espressione da Nelson Goodmann, Languages of Art: An Approach to a Theory of
Symbols, Hackett Pub Co Inc, Indianapolis 1968. Cfr. MV, 313-314; LI, 211, 220, 252, 279; TA2,
214; MB, 83, 100-102 (dove Riccer accosta il funzionamento di metafora e parabola al modello).

78 Roman Jakobson, Saggi di linguistica generale, tr. it. di Letizia Grassi, Feltrinelli, Milano 1966, 209.
Per I’appropriazione di quest’espressione da parte di Ricceur cfr. MV, 5, 193, 293-295, 403; LI, 247,
275; 1M, 171; MB, 82.

7 La negazione non ¢ fine a sé stessa, ma necessaria per far emergere un nuovo significato dalle
“rovine” della predicazione letterale (cfr. Michel Philibert, Philosophical imagination: Paul Ricoeur
as the singer of ruins, in Lewis E. Hahn [ed. by], The Philosophy of Paul Ricceur, Open Court,
Chicago 1995, 127-137, qui 130).
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di una “referenza di secondo ordine”, che si rivolge all’ambito originario della realta
e ne disvela I’essere vero, autentico.?°

Analizzando I’immaginazione in atto nel discorso poetico Ricceur mette in
questione le definizioni tradizionali di verita (come adeguazione dell’intelletto con
la cosa da conoscere) e di essere (in quanto sostanza eterna e immutabile). Egli si
lascia influenzare dalla concezione di Heidegger, secondo cui la verita ¢ il
disvelamento dell’essere,®’ e dai concetti aristotelici di atto e di potenza.
Riprendendo questi ultimi il filosofo francese pud congiungere I’immaginazione
operante in ambito linguistico con quella necessaria in campo pratico.

Ricceur inizia con 1’accostare la “referenza metaforica” o “di secondo ordine”,
che chiama anche “produttiva”, al concetto aristotelico di mimesis, termine
comunemente tradotto con “imitazione”.® Egli sottolinea che per Aristotele
“imitare” non vuol dire procurare una mera copia a un originale, bensi rielaborare
I’originale in modo che il rapporto di priorita tra esso ¢ la sua “copia” si inverta: il
prodotto dell’imitazione dischiude I’essere della cosa imitata. In La metafora viva,
soffermandosi sulle definizioni aristoteliche dell’arte come “mimésis physeés”®
(imitazione della natura) e della tragedia come “mimésis praxeés™®* (imitazione
dell’azione), Ricceur ricorda che per Aristotele il poeta “rappresenta le cose in atto”
rendendole “mobili e viventi”*®, Egli commenta quest’espressione dicendo che il
poeta imita la natura cogliendola nel suo schiudersi, vede le cose “in azione” nel
senso che ne comprende il realizzarsi perché le riconduce al loro principio. Il poeta

80 Riceeur si rifa ancora a Marcus Hester per introdurre la “sospensione” della referenza descrittiva nel
linguaggio poetico. Egli ricorda che Hester riprende il concetto husserliano di epoché (cfr. MV, 296;
LI, 248). Nelle Lezioni sull immaginazione Ricoeur pone in parallelo questo senso di epoché con il
concetto heideggeriano di Gelassenheit, e aggiunge che 1’arte “sospende” la volonta di controllare la
realta (cfr. LI, 232, 257). La dimensione a cui si ha cosi accesso ¢ quella “pre-oggettuale” (cfr. 256,
283), che in saggi del 1974 e del 1982 egli accosta alla Lebenswelt di Husserl e all’In-der-Welt-sein
di Heidegger (cfr. MB, 85; IM, 173).

Il passaggio dalla concezione tradizionale della verita come “adeguazione” a quella della verita come

“a-létheia”, “non-nascondimento” (dell’essere) ha luogo nella conferenza heideggeriana Dell ’essen-

za della verita (1930) (cfr. Martin Heidegger, Vom Wesen der Wahrheit, in Wegmarken, hrsg. von

Friedrich-Wilhelm von Herrmann, in Gesamtausgabe, cit., Bd. 9, 20043, 177-202; tr. it. a cura di

Franco Volpi, Dell’essenza della verita, in Segnavia, Adelphi, Milano 1987, 133-157). Per la messa

in questione ricceuriana dei concetti tradizionali di verita e di realta, che ha luogo in MV, 340, 403-

404, in LI, 256-257, 285, e in TR, vol. III, 11, 154-155, 241-244, cfr. George H. Taylor, Ricceur's

Philosophy of Imagination, “Journal of French Philosophy”, 16 (2006) 1-2, 93-104, qui 98-99.

82 Cfr. LI, 220, 246. Per ’esame della mimesis aristotelica da parte di Riceeur cfr. MV, 54-61, 321-323,
406-409; TR, vol. I, 58-68, 80-89. Ricceur ¢ probabilmente influenzato dalla rielaborazione
gadameriana della concezione di Aristotele (cfr. VM, 181-121, 142; tr. it. 145-148, 171).

8 Cft. Poet., 1149 b 25, tr. it. 1657. In FL2, 188 Ricceur traduce quest’espressione con “imitazione
creatrice del campo pratico”.

84 Cft. Poet., 1447 a 1-1448 b 2, tr. it. 1652-1654. Riceur si sofferma su questa definizione in MV, 57-
61, 409-410.

8 Ret., 1411 b 25, 1412 a 10, tr. it. 1422, 1423, citato nella traduzione di MV, 406. Cft. CL, 58, 61.

8
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custodisce cosi nell’atto la potenza e vede “in ogni forma compiuta [...] una
promessa di novita”*®,

In saggi successivi a La metafora viva, estendendo quanto detto dell’immagina-
zione poetica all’immaginazione in generale, Ricceur rileva che 1’epoché del rapporto
quotidiano al mondo realizzata dall’immaginazione ¢ la premessa per progettare
nuove possibilita: il “non-impegno verso il mondo della percezione” consente di
sperimentare “modi nuovi di essere nel mondo”, di “schematizzare” progetti attra-
verso “variazioni immaginative del ‘posso’®’. Ricceur accosta quest’esplorazione
del “possibile pratico” al “‘libero gioco’ dell’immaginazione” di cui parla Kant nella
Critica del Giudizio (1790)%. Nel primo volume di Tempo e racconto (1983) egli
descrive il passaggio dal progetto alla sua realizzazione concentrandosi sul processo
della lettura, in cui accade la fusione del mondo configurato nella narrazione con il
mondo del lettore, portato a rifigurare la realta attraverso un mutamento del suo
atteggiamento nei confronti di essa. La referenza produttiva del linguaggio sfocia
cosi nella rifigurazione del mondo del lettore.

In Tempo e racconto Ricceur intende la “rifigurazione” come la terza e ultima
fase di un processo mimetico che inizia con I’“imitazione” implicita del mondo della
prassi per mezzo delle significazioni proprie di ogni cultura (“Mimesis [ o “pre-
figurazione”) e continua con la ripresa di quest’imitazione nell’*‘intrigo”, nel
“mythos” (“Mimesis II” o “configurazione”), cio¢ nel racconto che rielabora
I’esperienza (sempre temporale e storica) per dare a essa quel senso con cui il lettore
¢ chiamato a confrontarsi (“Mimesis I1’).% Mediante il concetto della “fusione di

86 MV, 409. Ricceur ricorda che anche Heidegger, pur criticando la metaforizzazione (che condanna come
un procedimento tipico della metafisica tradizionale), fa uso della metafora del fiorire per indicare il
linguaggio originario. Egli valorizza inoltre il concetto heideggeriano di Ereignis come accadere
dell’essere nel dono (cfr. 410-411). Per la ripresa ricceuriana dei concetti aristotelici di potenza e di atto
attraverso il ripensamento dell’interpretazione heideggeriana di Aristotele cfr. SA, 415-431.

87 TA2, 216-217; cfr. 212; IM, 174. L’immaginazione come “fiction”, “finzione”, non ¢ dunque il
fantasticare, poiché immaginare ¢ figurare un “senso” che genera nuovi modi di “essere-nel-mondo”
(cfr. Giovanna Costanzo, Alla ricerca dello spazio vissuto. Percorsi riceeuriani fra aporie, itineranza
e narrazione, Le Lettere, Firenze 2013, 31, 34). L’aver confuso I’assente con I’irreale ¢ cio che
Ricceur rimprovera alla teoria dell’immaginazione di Sartre (cfr. LI, 195, 207, 211), da cui riprende
pero la tesi che I’immaginare ¢ un atto intenzionale e spontaneo di negazione (cft. Jean-Paul Sartre,
L’immaginario. Psicologia fenomenologica dell’immaginazione [1940], ed. it. a cura di Raoul
Kirchmayr, Einaudi, Torino 2007).

8 Per il “libero gioco” dell’immaginazione con I’intelletto (da cui scaturisce il bello) e con la ragione
(che da il sublime) cfr. CG, 217, 256; tr. it. 100-101, 182-183. Nelle sue lezioni sulla Critica del
Giudizio Ricceur afferma che il “libero gioco” di cui parla Kant ¢ comunque regolato perché implica
sempre il vincolo di una forma, e questo ¢ cid che genera il piacere e che rende il gioco “sensato”
(cfr. CL, 48; LI, 79, 84-85). Egli si riconnette all’interpretazione della terza Critica realizzata da
Gadamer in LI, 79, 88 (cfr. VM, 48-66; tr. it. 67-86).

8 Cfr. TR, vol. I, 10, 91-133; FL2, 190, 196-197. In TR, vol. III, 242-243 Ricceur dice di preferire al
termine “referenza” quello di “applicazione” (tratto da VM, 307- 316; tr. it. 352-363), sebbene ritenga
opportuno sostituirlo con il concetto di “appropriazione” (cfr. Paul Ricceur, Appropriation, in John
V. Thompson [ed. by], Hermeneutics and Human Sciences, Cambridge University Press, New York
1981, 182-193).
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mondi” Ricceur rielabora la tesi gadameriana secondo cui nella comprensione si ha
una “fusione degli orizzonti” dell’interprete e di cio che egli interpreta. Ricceur
ritiene che I’immagine della “fuga di orizzonti” sia piu appropriata della nozione di
“fusione”, che potrebbe indurre a credere nella possibilita di una “mediazione”
(comprensione) “totale”, inattingibile all’uomo quale essere finito.”

11 senso configurato ¢ il significato intelligibile del racconto inteso come “sintesi

dell’eterogeneo™"

, cioé come composizione dei molteplici fattori (cause, fini, agenti
ecc.) concorrenti alla costituzione di una storia che si possa ritenere “compiuta”. In
Tempo e racconto Ricceur afferma dunque che la narrazione (storica e di “finzione™)
¢ il frutto di un processo di “schematizzazione” analogo a quello della metafora, con
la differenza che 1’aspetto “sensibile” del racconto non consiste nell’immagine
evocata dall’innovazione semantica della metafora, ma ¢ dato dagli eventi raccontati
e “presi insieme” nell’intrigo. Sia nel caso dell’icona-metafora, sia riguardo allo
schema narrativo, la sintesi ¢ frutto dell’immaginazione, che Ricceur chiama con
Kant “produttiva”®* e che nelle Lezioni sull’immaginazione ritiene si dispieghi in

quattro ambiti: poetico, epistemologico, socio-culturale e politico, religioso.”?

4. DP’ermenecutica biblica e la teologia narrativa

4.1 1l “racconto-parabola” come transizione dal testo alla vita

Negli anni Settanta e Ottanta Ricceur dedica corsi di lezione e opere all’immagi-
nazione poetica (metafora e narrazione) e socio-politica (ideologia e utopia), si
sofferma nelle Lezioni sull’immaginazione sull’immaginazione alla base della

% Cft. Paul Riceeur, La memoria, la storia, ’oblio (2000), tr. it. di Daniella Iannotta, Raffaello Cortina
Editore, Milano 2003, 590.

°L'TR, vol. I, 8. Ricceur elabora questo concetto confrontandosi con la concezione aristotelica della tragedia
quale mythos scaturente dalla rappresentazione degli eventi nell’unita temporale dell’azione (cfr. 59-80).

92 Riceeur preferisce quest’espressione a quella “immaginazione creatrice” perché ritiene che ogni novita
scaturisca da una rielaborazione di forme gia esistenti (cfr. Paul Ricceur, Cornelius Castoriadis, Dialogue
on History and the Social Imaginary, in Suzi Adams [ed. by], Riceeur and Castoriadis in Discussion:
On Human Creation, Historical Novelty, and the Social Imaginary, Rowman & Littlefield International,
London 2017, 3-20). Sull’intrinseco legame che secondo Ricceur sussiste tra riproduttivita (percezione
e fenomenologia) e produttivita (linguaggio ed ermeneutica) cfr. Alessandro Colleoni, Creativita
immaginativa e radicamento riproduttivo in Paul Ricceur, “Acme”, 2 (2018), 215-226.

93 Cfr. LI, 243, 245. In CF, 129 Ricceur contestualizza nell’ambito della narrazione anche 1’utopia. Ai
quattro domini menzionati andrebbe aggiunto quello onirico, che Ricceur fa probabilmente ricadere
all’interno del campo poetico e che esplora confrontandosi con Freud soprattutto in Della
interpretazione. Saggio su Freud (1965) (tr. it. di Emanuele Renzi, Il Saggiatore, Milano 2002).
Ricceur trae da Freud I’insegnamento che il desiderio si annuncia nel simbolo e che per comprendere
bisogna esercitare il “sospetto”, interpretare. Per le affinita e le differenze tra Ricceur e Freud sul
modo di intendere il simbolo cfr. Filippo Righetti, Riceeur interprete di Freud. Ermeneutica e
testimonianza dell energetica esistenziale, “Lo sguardo”, 12 (2013), 163-178, qui 174-177.
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conoscenza scientifica (modello), ma non scrive mai un’intera opera sul modo in cui
I’immaginazione contribuisce alla religione. Esamina tuttavia il lavoro
dell’immaginazione alla base della narrazione biblica e dei simboli religiosi in
Finitudine e colpa, in alcuni saggi contemporanei ai lavori sull’immaginazione
poetica, e negli scritti in cui analizza la concezione kantiana della religione tra il
1971 e il 1995.

Il saggio in cui si evidenzia la continuita sussistente tra I’opera dell’immagina-
zione in campo poetico e il suo ruolo in ambito religioso € La Bibbia e ['immagina-
zione (1981), dove Ricceur si concentra sui testi biblici del genere narrativo perché
riconosce in essi il duplice carattere dell’immaginazione, la quale ¢ una facolta di
invenzione retta da regole che ha anche la capacita di ridescrivere la realta,
interpretandola. Il filosofo francese spiega che i testi biblici narrativi presentano
queste due caratteristiche per tre motivi: si pud dimostrare che gli scritti sacri sono
il frutto di un’invenzione regolata grazie alla semiotica letteraria, che offre un valido
metodo per capire il significato di un testo narrativo considerando tanto la sua
struttura (il sistema di segni che lo costituisce) quanto il processo di lettura; la vita ha
una costituzione ‘“pre-narrativa”, ¢ gid configurata semanticamente grazie alle
connessioni significative dei contesti storico-culturali in cui si trova, € questo consente
a ciascuno di dare un significato alla propria esistenza “raccontandola™:’* a causa
dell’identita di genere letterario tra il racconto della vita e quello della Bibbia i testi
biblici narrativi rendono comprensibile la possibilita di “applicare” il messaggio dei
libri sacri alla vita del loro lettore, che puo “ridescriversi”; le parabole bibliche sono
racconti che presentano casi paradigmatici: esse facilitano il passaggio dalla narrazione
alla vita e pongono in luce il carattere ermeneutico della “finzione”.%

Riceeur restringe ulteriormente il campo della propria analisi alle parabole
perché ritiene che esse, in quanto immagini paradigmatiche, simboli di determinati
modi di vivere, provino 1’unitarieta del lavoro dell’immaginazione nella narrazione,
nel simbolo e nella metafora. Egli afferma che la forma narrativa delle parabole ¢
dinamica: essa consiste nella trasformazione di una struttura narrativa in un processo
metaforico che culmina nel simbolo del “regno di Dio”®. La parabola,

%4 Si tratta del livello della Mimesis I che, esplicitato nella Mimesis I, porta alla costituzione di quella che
Ricceur chiama “identita narrativa” (cfr. TR, vol. III, 98-99; SA, 234-241; FL1, 173-174, 176-185).

95 Cft. BI, 144-146. In FF, 129 Ricceur ricorda che il termine “fiction” (finzione) deriva da “facere”, e
precisa che egli lo adopera in questo suo senso originario. Sul radicamento del potere creativo del
linguaggio nella percezione stessa, che rende possibile il dialogo tra ermeneutica e fenomenologia,
cfr. Saulius Geniusas, Between Phenomenology and Hermeneutics: Paul Ricoeur's Philosophy of
Imagination, “Human Studies”, 38 (2015), 223-241.

% Cft. BI, 147. L’interpretazione del simbolo del regno di Dio prende le mosse dalle riflessioni di Ivan
Almeida, L’Opérativitée sémantique des récits paraboles. Semiotique narrative et textuelle:
Herméneutique du discours religieux, Peters, Louvain 1978, a cui Ricceur rinvia a p. 150. A p. 146
egli dice di trovare in Almeida la risposta alla questione di come un racconto possa divenire
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completandosi inoltre nell’interpretazione, spinge il lettore a compiere il medesimo
processo ermeneutico riguardo alla propria vita, che deve essere interpretata
attraverso il pensiero e ’azione.®’

A Ricceur non interessa tanto la parabola come genere letterario specifico
quanto la “parabolizzazione” in generale, ossia il meccanismo di rinvio metaforico
proprio di questo tipo di racconto. Egli ritiene che il rinviare sia una procedura tipica
dell’immaginazione narrativa che si compie soprattutto nei testi biblici, anche in
quelli che non si configurano come parabole in senso stretto. Si volge pertanto alla
forma narrativa delle parabole per indagare la modalita con cui I’immaginazione
opera in generale nella Bibbia. Egli ritrova poi nella parabolizzazione i caratteri di
invenzione regolata e di capacita ermeneutica propri dell’immaginare.

L’argomentazione di Ricoeur poggia sulla dimostrazione che la metaforizza-
zione, nelle parabole, ¢ consentita dall’intertestualita, ossia dai rinvii reciproci che
sussistono tra la parabola e il suo contesto, tra il Nuovo e il Vecchio Testamento, tra
la narrazione biblica e il racconto della vita di ciascuno.”® Per cogliere le regole di
questi rinvii Ricceur si rifa agli studi di semiotica narrativa di Ivan Almeida, che
adopera a sua volta il modello semiotico di Algirades Greimas. Egli preferisce
quest’approccio a quello storico-critico perché la semiotica, ricostruendo il sistema
di vincoli di un codice linguistico (fonologico, lessicale, sintattico), mostra come esso
sia la condizione della produzione di nuovi percorsi narrativi. Ricceur riprende il
concetto almeidiano di “racconto-parabola” (narrative-parable), che indica una storia
narrata dal protagonista di un’altra storia, coinvolto anche nelle vicende che racconta.
Egli nota come vi siano rimandi reciproci tra la narrazione primaria e quella entro cui
essa ¢ collocata: il testo di una parabola ¢ chiarito sia dalla spiegazione di Gesu che la
racconta, sia dalla vita del Cristo; la figura del Figlio si comprende a sua volta a partire
dalle azioni e dalle parole di Gesu, che si dispiegano anche nelle parabole.”

paradigmatico, domanda posta in Richard Niebuhr, The Meaning of Revelation, Macmillan, New
York 1941. L’importanza di un approccio narrativo in campo teologico ¢ argomentato in Stanley
Hauerwas, Gregory Jones (eds.), Readings in narrative theology: Why narrative?, Wipf and Stock,
Eugene (Oregon) 1997.

97 Cfr. BL, 147. Le parabole bibliche costituiscono un modello di auto-interpretazione per il cristiano, e
I’intera storia di Gesu non ¢ altro che la parabola del regno di Dio, offerta all’immaginazione (anche
morale) dell’uomo (cfr. Maria Dufty, Paul Ricoeur'’s Pedagogy of Pardon. A Narrative Theory of
Memory and Forgetting, Continuum, New York 2009, 73).

%8 Cfr. B, 148. In Expérience et langage dans le discours religieux (1995) Ricceur assume da Northrop
Frye I’espressione “Grand Code” per designare la Bibbia come sistema simbolico con leggi interne di
organizzazione ¢ sviluppo (cfr. Northrop Frye, Il grande codice. Bibbia e letteratura [1982], tr. it. di
Giovanni Rizzoni, Vita e Pensiero, Milano 2018). Egli evidenzia i rapporti di circolarita concentrica
sussistenti tra Parola e Scrittura, Scrittura e tradizione, tradizione ed esistenza (cfr. EL, 148).

9 Cft. BI, 149-151. Ricceur dichiara qui di riuscire ad affrontare problemi irrisolti nel suo precedente studio
Biblical Hermeneutics (“Semeia”, 4 [1975], 29-148) grazie all’esame strutturale dell’intertestualita.
Egli fa uso del concetto greimasiano di “isotopia” quale ricorrenza di elementi semantici all’interno di
un testo, che ’interprete individua per seguire il filo del discorso a partire dal contesto. Aveva gia
indagato la “forma” della parabola nel 1974, individuandone le “invarianti” (cfr. MB, 89).
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Ricceur analizza dettagliatamente le due parabole dei vignaioli malvagi e del
seminatore cosi come si trovano nel Vangelo di Marco (Mar 12, 1-12; 4, 1-20),
soffermandosi sulle isotopie del mondo vegetale, del corso vita-morte biologica,
della dipartita. Egli evidenzia I’isomorfismo tra la narrazione e la sua interpretazione,
e scorge i rimandi reciproci tra le due parabole e i loro rinvii agli altri testi biblici.
Ricceur nota che il fulcro di ogni tipo di transfert metaforico si trova nella frase “Il
regno di Dio ¢ come...”, “espressione-limite” che spinge al di 1a del racconto
configurando “la speranza umana piu tenace e piu densa”, il desiderio “di essere
liberati dalla morte e dal male”!®. Questa speranza segna il passaggio “dal lavoro
dell’immaginazione nel testo al lavoro dell’immaginazione che concerne (about) il
testo” e “da luogo alla transizione dall’interpretazione semiotica all’interpretazione
esistenziale”, “dal testo alla vita”'?!.

Il modo corretto di intendere I’ interpretazione esistenziale ¢ esposto gia alla fine
di un saggio del 1974 intitolato Posizione e funzione della metafora nel linguaggio
biblico. Ricceur esplicita qui la relazione tra la metafora e la parabola definendo
quest’ultima “come quel modo del discorso che applica ad una forma narrativa un
processo metaforico”'%%: nella parabola non ¢ I’abbinamento inusuale di un soggetto
e di un predicato a rendere intuibile qualcosa di intelligibile, bensi I’*“intrigo” delle
vicende narrate, che rinvia al regno di Dio. Ricceur rileva che tale regno ¢ il referente
anche dei testi escatologici e sapienziali, generi letterari accomunati dall’adoperare
“espressioni-limite” che “trasgrediscono” il senso letterale per indicare “il total-
mente Altro”!%.

La trasgressione, nella parabola, avviene grazie alla “crisi” e alla “soluzione”
riportate dal racconto, che narra eventi “stravaganti” per “intensificare” la funzione
2194 1 “para-dosso” rappre-
sentato nella parabola, innescando “un modo di pensare estraneo alla” doxa, alla
“comprensione ordinaria”!%, induce a riorientare 1’intera esistenza. Quest’“applica-
zione” del messaggio biblico alla vita non ha dunque effetti soltanto in campo

metaforica, creare un effetto di “impertinenza narrativa

s¢c

100 BT, 165. Scrivendo “espressione-limite” Ricceur pensa alle riflessioni di Ivan Almeida, ma riprende
implicitamente anche il concetto jaspersiano di “situazione-limite” come circostanza in cui 1’essere
umano fa esperienza della propria finitudine ed ¢ spinto verso la Trascendenza. Sull’“espressione-
limite” cfr. ND, 295-298; MB, 101.

101 BI, 166.

12 MB, 87; cft. 94. Ricceur critica la tesi di Adolf Jiilicher, secondo cui il rinvio analogico della parabola
non ¢ comprensibile a partire dalla metafora (cfr. 95-98). Ricceur si confronta con Adolf Jiilicher,
Die Gleichnisreden Jesu (1910), Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 1969.

103 MB, 102; cfr. 101. Sull’“esperienza-limite” contrassegnata come “regno di Dio” cfr. David E.
Klemm, Searching for a Heart of Gold. A Riceeurian Meditation on Moral Striving and the Power
of Religious Discourse, in John Wall, William Schweiker, David Hall (eds.), Paul Ricceur and
Contemporary Moral Thought, Routledge, New York and London 2002, 105-116, qui 100-110.

104 MB, 104-105, 102, 106. Ricceur fa I’esempio delle parabole dei vignaioli malvagi e del seminatore.

105 MB, 106.
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morale. Secondo Ricceur I’interpretazione esistenziale dei testi sacri ha finora
sottovalutato il ruolo dell’immaginazione, che dischiude nuove possibilita di
esistenza per guidare il processo decisionale della conversione. Egli scrive pertanto
che “il linguaggio metaforico” nella Bibbia “cerca di trasformare i nostri modelli a
un livello esistenziale non volontaristico”'%. Ne conclude che “ogni efica che si
rivolge alla volonta per spingerla a una decisione [...] deve essere subordinata a una

poetica che dischiude nuove dimensioni alla nostra immaginazione™!'"’.

4.2 1l regno di Dio quale “ri-velamento” della liberazione

Le dimensioni svelate a livello immaginario nella Bibbia sono tutte sfaccetta-
ture del regno di Dio, il cui concetto gioca un ruolo fondamentale nell’argomenta-
zione di Ricceur anche nel saggio del 1975 dedicato a Ermeneutica filosofica e
ermeneutica biblica. In esso Ricceur mostra che 1I’ermeneutica biblica, a differenza
delle ermeneutiche regionali, non rientra nell’ermeneutica filosofica intesa come
ermeneutica generale. Il senso del testo a cui ’ermenecutica biblica si volge non puo
infatti essere compreso adeguatamente con le categorie dell’ermeneutica filosofica:
I’ermeneutica biblica ha un campo d’indagine molto piu esteso di quello
dell’ermeneutica filosofica, che anzi ne diventa 1’organon quando le fornisce gli
strumenti concettuali per accostarsi quanto piu possibile al suo interpretandum.

Ricceur dimostra la sua tesi “applicando” le quattro principali categorie
dell’ermeneutica generale al testo biblico e concludendo che esse, da sole, non sono
sufficienti all’ermeneutica teologica. Limitandosi ai brani scritti in forma narrativa,
Ricceur si rifa a Gerhard von Rad per “applicare” alla Bibbia la prima categoria
dell’ermeneutica generale, ossia 1’analisi della struttura del racconto biblico, che
permette di comprendere la correlazione tra forma del discorso e contenuto
teologico.!® Egli osserva che tanto se si considera il discorso che si origina da Dio,
quanto se si esamina la “confessione di fede”, il significato della narrazione deve
passare attraverso lo studio delle forme strutturali.

Anche nel caso dell’applicazione della seconda categoria dell’ermeneutica
generale, il rapporto sussistente tra la parola (di Dio, dei profeti, di Cristo, dei
testimoni) e la scrittura che la tramanda, svincolandola dai suoi autori e veicolandone
il senso, non vi ¢ diversita sostanziale tra il modo in cui 1’ermeneutica teologica

106 MB, 107. La verita teologica si presenta dunque come una “verita metaforica intensificata all’estre-
mo”, frutto della “torsione semantica” realizzata dall’immaginazione (Vincenzo Cicero, Le parabole
regali. Ricoeur e la metafora nel testo teologico, in 1d., Passaggi di cristologia filosofica, Quaderno
n. 25 di “Agon”, Supplemento al n. 45 [aprile-giugno 2025], 97-105, qui 105).

107 MB, 107.

108 Tn TA1, 117 Riceeur rinvia a Gerhard von Rad, Teologia dell’Antico Testamento, vol. 1: Teologia
delle tradizioni storiche d’Israele (1957) (tr. it. di Maria Bellincioni, Paideia, Brescia 2000).
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interpreta la Bibbia e il modo in cui I’ermeneutica generale analizza un libro qualun-
que. La differenza fondamentale emerge nell’applicazione della terza categoria, ossia
la “cosa del testo”, che coincide con “il mondo che il testo dispiega davanti a s¢”, con
il “mondo dell’opera”'®. Nel caso della Bibbia tale mondo ¢ il regno di Dio.!'°

Se esaminato nel suo “venire”, cio¢ nel suo avvicinarsi attraverso la storia
umana, questo regno ha dimensioni cosmiche, comunitarie e personali, e richiede la
stipula di una “nuova alleanza”. La configurazione di tale alleanza, di rimando, ha
capacita rivelante circa il mondo attuale. In questa rivelazione si attua il
“capovolgimento” della gerarchia tra ermeneutica filosofica e ermeneutica biblica:
se da una parte il lettore interpreta il testo biblico, dall’altra cio di cui la Bibbia parla
“interpreta” il lettore, gli rivela il suo essere. Considerato dal punto di vista del
lettore, il regno di Dio risiede in una modifica dello stato mondano che ne impedisce
il pieno dispiegamento, necessaria alla sua instaurazione a partire dalle possibilita
piu proprie dell’'uomo.!!'! Secondo Ricceur il significato dell’espressione “regno di
Dio” si concentra nella parola “Dio”, che ha il “duplice potere [...] di riunire tutti i
significati proposti dai discorsi parziali” della Bibbia “e di aprire un orizzonte che
sfugga alla chiusura del discorso”!'2,

Sul nome “Dio” e sul suo significato nell’espressione “regno di Dio” Ricceur si
soffermera lungamente nel saggio Tra filosofia e teologia II: nominare Dio (1977),
dove sottolineera che la referenza dei testi biblici non ¢ di tipo descrittivo, ma
“poietico-rivelativo™:!!* la rivelazione che accade in essi & un lasciar essere cio che
si mostra nel senso di una verita che perd “ri-vela”, da mentre cela.'"* E questo
I’unico modo per nominare I’innominabile, cioé Dio, che si dona nella molteplicita
dei nomi in cui nel contempo si cela, si trattiene in sé.!'®> Ricceur valorizzera ancora
la parabola quale genere che “congiunge 1’analogia e la negazione [...] (Dio ¢

come..., Dio non ¢...)"!"6. Egli riterra che il modo piu efficace di riferirsi

109 TAT, 121, 125.

10 Cfr, TAT, 129.

1T Cfr. TA1, 123. Ricceur afferma che questa ¢ la dimensione poetica (creatrice) della “cosa” del testo
biblico, la cui comprensione implica 1’apertura del possibile. Egli si rifa al significato di
“comprendere” (Verstehen) come progettare possibilita, che Heidegger considera un concetto
simmetrico a quello di “trovarsi situato” (Befindlichkeit) in un certo contesto significativo (cfr. ET,
178-186, 190-197; tr. it. 167-173, 176-183).

12 TAL, 124.

113 Cfr. ND, 286-289.

114 Cfr. ND, 288.

115 Cfr. ND, 295. Ricceur parla di “polifonia biblica” per indicare i molti modi in cui ci si rivolge a Dio
nella Bibbia (cfr. 289-291). Egli riprende ’espressione “polifonia” in EL, 170 (cfr. 171, 176), dove
rileva che nella Bibbia ¢’¢ un “policentrismo della denominazione di Dio” (177), che ¢ detto in tanti
modi quanti sono i generi letterari del testo sacro (profetico, descrittivo, innico, narrativo ecc.).
L’unita ¢ ottenuta grazie all’immaginazione.

116 ND, 298.
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indirettamente a Dio consiste nella predicazione del suo regno da parte di Gesu, in
cui il Padre ¢ nominato come regno e il regno & descritto solo mediante parabole.'!”

Se in Tra filosofia e teologia II: nominare Dio Ricceur contestualizzera nel
“medesimo spazio di senso”, nella “medesima denominazione la celebrazione
dell’onnipotenza che sembra dominare I’Antico Testamento, e la confessione
»18 - preferendo
analizzare la “circolarita” tra la parola di Gesu e la storia delle denominazioni divine
anziché sottolineare la novita del Verbo incarnato,!" in Ermeneutica filosofica e
ermeneutica biblica ¢ invece posta in rilievo I’originalita del nome “Cristo”. Nel
saggio del 1970 Ricceur scrive che questo termine ha “il potere d’incarnare tutti i
significati religiosi in un simbolo fondamentale: il simbolo di un amore sacrificale,
di un amore piu forte della morte™: “Cristo” segna 1’“incompletezza di tutti i nostri
discorsi” e coincide “con I’avvenimento-senso annunciato come Risurrezione”. 2

L’interpretazione del simbolo del Cristo passa attraverso quella del mondo del
testo biblico e si compie con la sua “appropriazione” da parte del lettore.
L’“appropriazione”, quarta categoria dell’ermeneutica generale applicata agli scritti
sacri, richiede 1’interpretazione del linguaggio con cui si esprime la fede dell’uomo
affinché questi si comprenda “davanti al testo”, cio¢ “de-costruisca” i “pregiudizi”
che ostacolano la comprensione di sé e del divino, e possa “immaginare” tra le sue
possibilita piu proprie quella di una “metamorfosi”.!?! Il simbolo del Cristo, uomo-
Dio vittorioso, fa sperimentare 1’amore del Padre, evoca la speranza e avvia una
conversione a livello affettivo che si ripercuote sull’azione.

dell’onnidebolezza che sembra dichiarata nel Nuovo Testamento

17 Cfr. ND, 296.

18 ND, 300.

119 Cfr. ND, 299; Vincenzo Cicero, Dire Cristo. Osservazioni su alcuni spunti cristologici in Paul
Riceeur, “Critical Hermeneutics”, 1 (2017), 265-283, qui 276-277, 279, 281, dove si avanza la tesi
che nel saggio Nommer Dieu Ricceur “omologa” I’ Antico e il Nuovo Testamento, senza rendere
sufficientemente ragione della novita costituita da Gesu rispetto alle istanze profetiche.

120 TA1, 125. Eberhard Jiingel considera “I’identificazione del Risorto con I'uomo Gesu crocifisso”

come “la metafora fondamentale del “linguaggio biblico” o “linguaggio della fede”. Quest’ultimo
non ¢ solo essenzialmente metaforico come ogni linguaggio religioso. Esso “racconta” anche “la
possibilita del non-essere [...] come gia superata da Dio [...] in quanto annuncia 1’essere di una
nuova creatura” (Eberhard Jingel, Verita metaforica, in Paul Riceeur, Eberhard Jiingel, Dire Dio.

Per un’ermeneutica del linguaggio religioso, ed. it. a cura di Giuseppe Grampa, Queriniana, Brescia

20144, 109-180, qui 174; cfr. 114, 120, 164).

Cfr. TA1, 127-128. Ricceur chiarisce tale lavoro dell’immaginazione richiamando il metodo
husserliano delle “variazioni immaginative” (che in questo caso va applicato all’ego) e il concetto
gadameriano di “gioco” (quale attivita regolata in cui i giocatori sono coinvolti in un evento
rivelativo delle possibilita proprie e del mondo) (cfr. VM, 107-116; tr. it. 132-142). Egli intende la
parola “pregiudizi” nel senso di “comprensione preliminare” esposto in Verita e metodo da Gadamer,
il quale sostiene che i “pre-giudizi” vanno “elaborati” (criticati) per valutare la loro legittimita (cfr.
VM, 271-295; tr. it. 312-340). Gli esponenti della “critica delle ideologie”, a cui Ricceur si riferisce
con il termine “decostruire”, ritengono insufficiente la proposta di Gadamer. Sulla posizione di
Ricceur cfr. Robert Piercey, Riceeur’s Account of Tradition and the Gadamer-Habermas Debate,
“Human Studies”, 27 (2004), 259-280.

12
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Concludendo il suo saggio, Ricceur pone un’ultima volta il regno di Dio
(’ermeneutica biblica) in primo piano rispetto al racconto che ne parla
(I’ermeneutica filosofica). Egli scrive che se per ’ermeneutica esistenziale la cosa
piu importante ¢ “il momento di decisione dinanzi al testo”, per “un’ermeneutica che
parte [...] dalla ‘cosa’ del testo [...] € anzitutto alla mia immaginazione che il testo
parla, offrendole i ‘figurativi’ della mia liberazione”!?2,

Queste parole, se da una parte riprendono 1’idea di una “redenzione per
immaginazione”'? del saggio del 1960 L’immagine di Dio e ['epopea umana,
dall’altra ne contestualizzano il concetto in un quadro piu ampio, arricchito dal

coinvolgimento della figura cristica.

5. Lideale del Figlio di Dio quale “schema” del desiderio della totalita

5.1. La “deduzione” kantiana della speranza

A partire dalla meta degli anni Sessanta Ricoeur congiunge la sua riflessione sul
male, sulla conversione e sulla speranza al simbolo di Gesu, presentato come uno
“schema” e un “ideale” nell’opera kantiana La religione entro i limiti della semplice
ragione (1793). I riferimenti di Ricceur a Kant si accentuano a partire dalla meta
degli anni Settanta, quando il filosofo francese elabora la propria concezione dello
schematismo analizzando metafora e narrazione, ¢ culminano nel saggio La religione
nei limiti della semplice ragione (1994). In esso Ricceur rileva che la “filosofia ha
bisogno di un’ermeneutica della religione” perché vi sono tematiche che, pur
rientrando nel suo ambito 1’indagine, non se ne lasciano racchiudere: “il carattere
inscrutabile dell’origine del male, dell’origine della rappresentazione cristica inscritta
nei nostri cuori, infine dell’istituzione che da visibilita al regno di Dio in terra”!?4,

Egli ritiene che Kant abbia sviluppato una simile ermeneutica nella sua opera,
che pone al di fuori della critica della ragione per il suo “carattere misto”: I’indagine
kantiana della religione lascia emergere il nucleo razionale (morale) dei contenuti
religiosi ma non scioglie gli enigmi della religione, che “si offre come il grande fuori

122 TA1, 129. Nella Prefazione a Bultmann (1968) Ricceur ribadisce: “Bisogna [...] che il momento
semantico (quello del senso oggettivo) preceda il momento esistenziale (quello della decisione
personale) in un’ermeneutica preoccupata di rendere giustizia all’oggettivita del senso e alla storicita
della decisione personale” (CI11).

123 [E, 138.

124 KM2, 90; cfr. KM1, 34. Il carattere ermeneutico della riflessione kantiana sulla religione &
evidenziato da Ricceur nello stesso titolo del suo saggio, il cui originale ¢ Une herménetique
philosophique de la religion: Kant (tradotto non letteralmente in italiano con La religione nei limiti
della semplice ragione).
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della filosofia”!?*. La religione, infatti, non ha il compito di spiegare, ma di offrire
all’'uvomo mezzi per vincere quel male che gli impedisce di realizzarsi come essere
morale. Ricceur analizza dettagliatamente la concezione kantiana del “male radicale”,
ossia della “tendenza” al male che ¢ “radicata” nel libero arbitrio ¢ dunque “a priori”.
Egli sottolinea che dall’analisi antropologico-filosofica di Kant e dalla sua corrispon-
dente interpretazione dei testi sacri si evince che la tendenza al male puo venire estir-
pata in quanto non ¢ “originaria”, a differenza della “disposizione” umana al bene. '

L’analisi filosofica della religione da parte di Kant rende dunque legittima la
speranza rispondendo alla questione posta gia nella Critica della ragion pura: “Che
cosa mi ¢ lecito sperare?”'?’. La filosofia kantiana della religione pud essere
”128 che giustifica
questo sentimento (lo “deduce”) perché lo rende intelligibile. Kant individua infatti
alcune “rappresentazioni” che tratteggiano lo stato di perfezione da raggiungere e
che fungono da modello-guida in vista di quel “cambiamento del cuore” necessario
per restaurare ’“originaria disposizione al bene in tutta la sua forza”'®. Queste
rappresentazioni sono quella di una “chiesa che, riunendo tutti gli uomini per sempre,
costituisce la raffigurazione visibile (lo schema) di un regno invisibile di Dio sulla
terra”!*°, e soprattutto quella dell’*“ideale dell’'umanita gradita a Dio (quindi ’ideale
della perfezione morale, quale essa ¢ possibile a un essere mondano dipendente da
bisogni e inclinazioni)”; tale ideale assume le fattezze dell’*idea del Figlio di
Dio” 3!,

caratterizzata come un’“ermeneutica filosofica della speranza

125 KM2, 60; cfr. 38, 91; KM1, 28, 34.

126 Cfr. RR, 85-99, 110-111, 117-127, 132-139; KM2, 48-57. Ricceur si confronta con I’interpretazione
di Karl Jaspers (Il male radicale in Kant [1951], ed. it. a cura di Roberto Celada Ballanti,
Morcelliana, Brescia 2011) (cfr. KM2, 58; KM1, 27) e scrive la Prefazione al libro di Olivier Reboul,
Kant et le probleme du mal, Presses de 1’Université de Montréal 1971 (cfr. KM3).

127.CP, A 805/B 833; tr. it. 573. Questa domanda ¢ posta dopo le altre due: “Che cosa posso sapere?”,
“Che cosa debbo fare?”. Nella Logica (1800) (ed. it. a cura di Leonardo Amoroso, Laterza, Roma-
Bari 2004, 19) Kant aggiunge la quarta questione: “Che cos’¢ 'uomo?”, nella cui risposta egli ritiene
si riassuma il compito della filosofia critica. Ricordando questa quarta domanda Ricceur sostiene
che, se la replica alle prime due questioni si trova nella Critica della ragion pura e nella Critica
della ragion pratica, la risposta alla terza domanda attraversa tutti gli scritti di Kant e culmina nel
suo scritto sulla religione (cfr. KM1, 13; KM2, 41). In La liberta secondo la speranza (1968) Ricoeur
individua il legame tra le risposte alla seconda e alla terza domanda, e dunque tra la Critica della
ragion pratica e La religione entro i limiti della semplice ragione (cfr. C112, 455-462).

128 KM1, 17; KM2, 44; cfr. 41, 89.

129 RR, 126-127, 132-133. Ricceur rileva che Kant trasforma 1’“antinomia” della salvezza in forza delle
opere o per virtu della grazia (cfr. RR, 275-287) in “una struttura della speranza, come paradosso
dello sforzo e del dono” (KM2, 75; cfr. KM1, 31), tenendosi equidistante dai due estremi che
implicherebbero un’eccessiva valorizzazione della dimensione storica o una sottovalutazione della
disposizione morale (cfr. KM2, 72-76). Sul “sacrificio vicario” di Gesu cfr. RR, 188-197.

30 RR, 310-311, commentato in KM2, 88-89. Per Kant questo “schema” guida il passaggio dalla fede
ecclesiastica (con la sua componente dogmatica e storico-culturale) alla fede religiosa pura.

BIRR, 158-161. Kant preferisce usare 1’espressione “Figlio di Dio” anziché le parole “Gesu” e “Cristo”
per svincolare ’ideale della ragione (importante per la fede pratica) dal personaggio storico del
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In La religione entro i limiti della semplice ragione Kant riprende il concetto di

132 ¢ definito nella Critica del

“ideale” introdotto nella Critica della ragion pura
Giudizio come “rappresentazione di un essere singolo in quanto ¢ adeguato a
un’idea”'®?. Nella terza Critica Kant afferma che “[s]olo cio che ha in sé stesso lo
scopo della sua esistenza, [ ‘uomo”, e precisamente “l’'umanita nella sua persona, in
quanto intelligenza, ¢ [...] capace dell’ideale della perfezione”!'**. Kant scrive che
I’ideale non puo essere esibito direttamente nell’intuizione attraverso uno schema,
ma solo indirettamente, grazie a un simbolo, mediante analogia.'*> Egli ne conclude
che “allora tutta la nostra conoscenza di Dio ¢ puramente simbolica; e chi la ritiene

schematica [...] cade nell’antropomorfismo™ !¢,

5.2. Cristo al di la dell’ “eroe del dovere”

Queste riflessioni costituiscono lo sfondo della tesi kantiana secondo cui vi ¢
uno “schematismo dell’analogia”'®" alla base dell’ideale del Figlio di Dio descritto
in La religione entro i limiti della semplice ragione. In quest’opera Kant tratta il
rinvio analogico sussistente tra l’idea dell’uomo moralmente perfetto e il
sovrasensibile come frutto di uno schematismo inteso in senso lato, dato che non

Messia (cfr. KM2, 61-65; KM1, 30). La maggiore importanza data alla dimensione storica nella
sconfitta del male, la mancanza di un’analisi del valore simbolico della figura cristica, e il carattere
piu “teologico” anziché “storico-antropologico” delle analisi kantiane nelle Lezioni di filosofia della
religione (1783/1784), sono probabilmente i motivi che hanno spinto Ricceur a trascurare le
riflessioni kantiane 1i sviluppate e a concentrare la sua attenzione su La religione entro i limiti della
semplice ragione. Nelle Lezioni non vi ¢ infatti alcuna definizione di un male “radicale”: vi si legge
che il male ¢ solo “/’incompiuto sviluppo del germe per il bene” e che sorge perché 1’uomo, libero,
si abbandona agli istinti; quando I'uomo avra sviluppato completamente la sua “disposizione al
bene” “il male” cessera “da sé stesso” (LR, 217-218). Per le implicazioni delle differenze tra le
Lezioni e il libro sulla religione cfr. Costantino Esposito, I/ problema del male in Kant e la crisi
permanente della ragione moderna, in AA.VV., L'uomo alla prova del male. Ottimismi moderni e
interrogazione credente, Glossa, Milano 2018, 23-55, qui 51-55.

132 Cfr. CP, A 567/B595-A571/B599; tr. it. 427-430.

133 CG, 232; tr. it. 130-131.

134 CG, 233; tr. it. 132-133.

135 Cfr. CG, 351-352, 464; tr. it. 381-385, 614-615. Sull’analogia come risorsa epistemologica della
ragione critica in relazione al concetto di Dio cfr. LR, 142, 196; sulla sua necessita per congiungere
il momento speculativo e quello pratico della ragione cfr. Costantino Esposito, 7/ posto cruciale della
filosofia della religione nel pensiero di Kant, “Rivista di storia della Filosofia”, 50 (1995) 2, 277-
311, qui 295.

136 CG, 353; tr. it. 384-385. Sulla conoscenza analogico-simbolica dell’Ente supremo quale ¢ attinta
considerando il suo rapporto con il mondo cfr. Immanuel Kant, Prolegomeni ad ogni futura
metafisica che si presentera come scienza, tr. it. di Pantaleo Carabellese, Laterza, Roma-Bari 1982,
126. Sulle sue implicazioni e sul fatto che essa, limitandosi a un’analogia di proporzione e non
ampliandosi a un’analogia della partecipazione ontologica, non consente una conoscenza (nemmeno
simbolica) della realta teologica noumenica, cfr. Giovanni Ferretti, Ontologia e teologia in Kant,
Rosenberg & Sellier, Torino 2023, 80-150, 209.

37RR, 166-167.
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solo non ¢ possibile far corrispondere un’intuizione all’archetipo dell’umanita
gradita a Dio (I’efficacia dell’archetipo non ¢ legata “a esempi tratti dall’esperien-
za”)!3® ma non & neppure “dato concepire come la natura umana sia stata anche
soltanto capace di riceverla”!*°. Egli ritiene che I’ideale del Figlio di Dio giochi un

140 in vista

ruolo fondamentale per la “rivoluzione nell’intenzione morale dell’uomo
della santita (perfezione) perché tale rivolgimento verso il Bene, pur dovendo essere
possibile anche solo di per sé in quanto prescritto dalla ragione, viene eseguito in
forza di un movente che coincide con il modello di un uomo pienamente conforme
alla legge morale.'#!

Commentando questi passaggi, Ricceur trae conseguenze che a suo dire Kant
non avrebbe voluto vedere a causa non soltanto dello svilimento della dimensione
storico-ecclesiastica della fede che si ritrova nella sua opera, ma anche (e soprattutto)
in virtu dell’““assenza in lui di una filosofia dell’immaginazione religiosa” di cui €
pur presente una “traccia” nello “schematismo dell’analogia”!#?. Ricceur sostiene che
il significato dell’archetipo del Figlio di Dio non puo essere ridotto alla mera
moralita, perché 1’esempio di un uomo riconosciuto come santo non sarebbe
necessario per la prescrizione del dovere da parte della ragione, né riuscirebbe
veramente a “smuovere” I’intenzione di adeguarvisi.

L’autentica importanza dell’ideale di un’umanita moralmente perfetta risiede
nel suo carattere di alterita e di ulteriorita rispetto alla soggettivita, che se ne ritrova

138 RR, 160-161; cft. 162-165.

139 RR, 158-159, commentato in KM2, 64-65; CI9, 382. Kant presenta quest’archetipo come un ideale
della ragione, non come una creazione dell’immaginazione. Nella sua interpretazione Ricoeur
accentua pero 1’ulteriorita dell’idea del Figlio di Dio rispetto alla capacita di comprensione umana,
¢ parlandone come di uno “schema” la lega all’immaginazione. Egli puo essere stato influenzato
dalla concezione dell’idea estetica che ¢ esposta nella Critica del Giudizio, dove si legge: “[Pler idee
estetiche intendo quelle rappresentazioni dell’immaginazione che danno occasione a pensare molto,
senza che perd un qualunque pensiero o un concetto possa essere loro adeguato” (CG, 314; tr. it.
304-305. Cfr. 342-343; tr. it. 362-367). Nella terza Critica Kant considera la bellezza come simbolo
della moralita, ritenendo che il bello sia un’“ipotiposi” (esibizione) simbolica dell’intelligibile (cft.
351-354, tr. it. 381-389). Ricceur si sofferma sul fatto che “le produzioni dell’immaginazione” di cui si
parla nella Critica del Giudizio “danno da ‘pensare al di 13’ di cio che il concetto coglie” in CL, 49.

140 RR, 134-135.

141 Cfr. RR, 134-135, 160-161, 280-281. Nelle Lezioni di filosofia della religione il “movente” della
morale ¢ identificato con Dio, il quale € necessario per risolvere quella che nella Critica della ragion
pratica diviene 1’“antinomia” tra virtu e felicita (cfr. LR, 107, 208-213). Dio — scrive Kant — “¢, per
cosi dire, la stessa legge morale, ma pensata personificata” (213). Cfr. al riguardo Costantino
Esposito, Kant: dall etica alla religione (e ritorno), “Philosophia”, 2001, 28-45, qui 37-39.

142 KM2, 78. Un ulteriore segno di questa filosofia Ricceur lo rinviene nell’etica del sublime della terza
Critica. Sull’uso kantiano del concetto di “analogia” esaminato in connessione con il “libero gioco”
dell’immaginazione cfr. LI, 76. Sull’incompletezza della concezione kantiana dell’immaginazione
creativa a causa della mancanza di una teoria del simbolismo, ¢ sul modo in cui Ricceur la prosegue,
cfr. Kevin J. Vanhoozer, Philosophical antecedents to Riceeur s Time and Narrative, in David Wood
(ed. by), On Paul Ricceur. Narrative and Interpretation, Routledge, London and New York 1992,
34-54, qui 39-40.

257



In honorem parintelui profesor Ovidiu Horea Pop la 65 de ani

la rappresentazione senza averla prodotta e riconosce in essa un compimento, il bene
supremo. '** Questo archetipo provoca la genesi della speranza, di cui offre all’imma-
ginazione la piena realizzazione. Ricceur scorge dunque nel Cristo descritto da Kant
non ’“eroe del dovere”, ma “lo schema della speranza”'*. Egli sviluppa cosi il
kantiano schematismo dell’analogia in uno “schematismo della speranza” che, non
riguardando solo la perfezione morale, ma il compimento di ogni aspetto dell’esis-
tenza umana, si lascia tradurre in uno “schematismo del desiderio della totalita™!'*>.
Se Kant avesse inteso la produzione degli schemi in modo cosi ampio avrebbe
sviluppato una “mito-poetica dell’immaginazione” che lo avrebbe portato al di 1a dei
confini da lui tracciati, nei “paraggi di Schelling”'*. La soglia che Kant non ha
varcato ¢ oltrepassata da Ricceur, che rinviene nella fede verso il Crocifisso quale
immagine di un Padre simbolo del fondamento dell’amore'# il punto di fuga in cui
si intersecano una religione senza ontoteologia e una filosofia senza assoluto.
Dall’orizzonte che cosi si apre puo dispiegarsi quella poetica della volonta che il
filosofo francese ha abbozzato nelle sue analisi dell’immaginazione religiosa,'*® e
che sarebbe oggi forse in grado di rivificare i simboli di un linguaggio

originariamente “trascendente”.

143 Cfr. KM2, 69, 77-79; CI12, 462, n. 10. Ricceur rende dunque produttivo il pensiero di Kant in vista
della propria ontologia di un sé costitutivamente aperto all’altro anche riguardo all’ideale del Figlio
di Dio e non solo rispetto al concetto di liberta, per il quale cfr. Annamaria Contini, Potenza d’agire.
La terza antinomia kantiana nella riflessione etica di Paul Ricceur, in Mariannina Failla (a cura di),
Leggere il presente. Questioni kantiane, Carocci, Roma 2014, 115-129, qui 128-129.

144 C19, 382.

145 KM2, 67; CI9, 381. Congiungendo la speranza allo schematismo dell’analogia esposto nella Critica
del Giudizio Riceeur esplicita il legame tra questo sentimento e 1’ambito tematico della terza Critica
kantiana (cfr. Mauro Cinguetti, C’é ragione senza speranza? Ricceur interprete di Kant, “Quaderni
teologici del seminario di Brescia”, 30 [2020], 13-50, qui 44).

146 KM2, 79. Sulla continuita tra la teoria kantiana dell’immaginazione trascendentale € la concezione
dell’immaginazione da parte di Fichte e di Schelling cfr. Richard Kearney, The wake of imagination.
Toward a post-modern culture, Routledge, London 20032, 177-181.

147 Cfr. CI14, 498, 506. Ricceur recupera cosi I'immagine di Dio dopo le critiche di Nietzsche (il Dio
“morto” si identificherebbe soltanto con quello dell’ontoteologia) e Freud (il “fantasma del Padre”
sarebbe solo il Dio che punisce e protegge). Egli non intende pero la fede nel Crocifisso come una
consolazione per il fatto che Dio soffre: la vera “consolazione” risiede secondo lui soltanto
nell’amore verso la creazione (cfr. 505-506), al di fuori di ogni logica della “retribuzione” che
vorrebbe rendere intelligibile il male e coprire “I’enigma della vera sofferenza” (Paul Ricceur, 7/
male. Una sfida alla filosofia e alla teologia [1986], tr. it. di Ilario Bertoletti, Morcelliana, Brescia
20054, 21, 56).

148 Cfr. CI9, 382-383, dove Ricceur scrive: “La religione — o piuttosto cid che nella religione ¢ fede —
[...] offre[...] alla speculazione filosofica un analogon del bene supremo, uno schema della totalita.
In breve, la fede da a pensare al filosofo” e “genera una problematica originale, quella
dell’immaginazione produttrice di tali schemi e lo stesso slancio del nostro desiderio”. “[QJuesta
genesi del desiderio, questa poetica della volonta, la fede la offre alla comprensione del simbolo
dell’uvomo nuovo e in tutti i simboli della [...] rigenerazione, che sara necessario quindi recuperare
nella loro potenza instauratrice”.
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Abbreviazioni
Opere di Paul Ricoeur

BI = The Bible and the Imagination (1981), in Mark 1. Wallace (ed. by), Figuring the Sacred: Religion,
Narrative, and Imagination, Fortress Press, Minneapolis 1995, 144-166

CF = Il mio cammino filosofico (2001), tr. it. di Domenico Iervolino, in Domenico Iervolino,
Introduzione a Riceeur, Morcelliana, Brescia 20182, 123—147

CI = 1l conflitto delle interpretazioni (1969), tr. it. di Rodolfo Balzarotti, Francesco Botturi, Giuseppe
Colombo, Jaca Book, Milano 20232, che contiene:

CI1 = Introduzione: Esistenza e ermeneutica (1965), 21-42

CI2 =Struttura ed ermeneutica (1963), 45-81

CI3 =Un’interpretazione filosofica di Freud (1966), 185-201

Cl4 = L’atto e il segno secondo Jean Nabert (1962), 239-251

CI5 = La questione del soggetto: la sfida della semiologia (1967), 267-298

Cl6 =1l “peccato originale”: studio di significato (1960), 301-319

CI7 = Ermeneutica dei simboli e riflessione filosofica I (1961), 321-349

CI8 = Ermeneutica dei simboli e riflessione filosofica II (1961), 351-369

CI9 = Demitizzare I’accusa (1965), 371-389

CI10 = Interpretazione del mito della pena (1967), 391-414

CI11 = Prefazione a Bultmann (1968), 417-437

CI12 = La liberta secondo la speranza (1968), 439-462

CI13 = Colpa, etica e religione (1969), 463-478

CI14 = Religione, ateismo, fede (1969), 479-506

CL = Cinque lezioni. Dal linguaggio all’immagine (1973/1974), ed. it. a cura di Rita Messori,
Aesthetica Preprint, Palermo 2002

CR = Diventare capace, essere riconosciuto (2005), “Il Protagora”, XXXIX (2012), 25-29

EL = Expérience et langage dans le discours religieux (1995), in Jean Greisch (éd. par.), Paul Ricoeur.
L’herméneutique a l’école de la phénoménologie, Beauchesne, Paris 1995, 159-179

FC = Finitudine e colpa (1960), tr. it. di Maria Sbaffi Girardet, Morcelliana, Brescia 2021

FF = The function of fiction in shaping reality (1979), in Mario J. Valdés (ed. by), A Ricoeur Reader:
Reflection & Imagination, University of Toronto Press, Toronto 1991, 117-136

FL = Filosofia e linguaggio, ed. it. a cura di Domenico Jervolino, Guerini e Associati, Milano 1994,
che contiene:
FL1 = La vita: un racconto in cerca di un narratore (1984), 169-185
FL2 = Mimesis, referenza e rifigurazione in Tempo e racconto (1990), 187-199
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FL3 = Retorica, poetica, ermeneutica (1986), 201-218

IE = L’immagine di Dio e I’epopea umana (1960), in Storia e verita, tr. it. di Costantino Marco e
Alessandro Rosselli, Marco Editore, Cosenza 1994, 117-140

IM = Immaginazione e metafora (1982), in Daniella lannotta (a cura di), Sentieri di immaginazione.
Paul Ricoeur e la vita fino alla morte: le sfide del cinema, Fondazione Ente dello Spettacolo,
Roma 2010, 159-174

1U = Conferenze su ideologia e utopia (1986), tr. it. di Giuseppe Grampa, Jaca Book, Milano 1994

KM = Kant, il male radicale e la religione, ed. it. a cura di Ilario Bertoletti, Morcelliana, Brescia 2023,
che contiene:

KM1 = Immanuel Kant (1995), 13-35

KM2 = La religione nei limiti della semplice ragione (1992), 37-91

KM3 = Il male radicale. L’interpretazione di Olivier Reboul (1971), 93-109

LI = Lectures on Imagination (1973-1975), ed. by George H. Taylor, Robert D. Sweeney, Jean-Luc
Amalric, and Patrick F. Crosby, The University of Chicago Press, Chicago and London 2024

MB = Posizione e funzione della metafora nel linguaggio biblico (1974), in Paul Ricceur, Eberhard
Jingel, Dire Dio. Per un’ermeneutica del linguaggio religioso, ed. it. a cura di G. Grampa,
Queriniana, Brescia 20054, 73-107

MV = La metafora viva. Dalla retorica alla poetica: per un linguaggio di rivelazione (1975), tr. it. di
Giuseppe Grampa, Jaca Book, Milano 2020°

ND = Entre philosophie et théologie II: Nommer Dieu (1977), in Lectures 3, t. 3: Aux frontiéres de la
philosophie, Seuil, Paris 1994, 281-305

RF = Riflession fatta. Autobiografia intellettuale (1995), ed. it. a cura di Daniella Iannotta, Jaca Book,
Milano 2013, che contiene:

RF1 = Autobiografia intellettuale, 19-98

RF2 = Dalla metafisica alla morale, 99-131

SA = 8é come un altro (1990), tr. it. di Daniella Iannotta, Jaca Book, Milano 2020

SP = Il simbolo da a pensare (1959), ed. it. a cura di Ilario Bertoletti, Morcelliana, Brescia 2002

TA = Dal testo all’azione. Saggi di ermeneutica (1986), tr. it. di Giuseppe Grampa, Jaca Book, Milano
2020, che contiene:
TA1 = Ermeneutica filosofica ed ermeneutica biblica (1975), 115-129
TA2 = L’immaginazione nel discorso e nell’azione (1976), 205-227

TR = Tempo e racconto, tr. it. di G. Grampa, Jaca Book, Milano, vol. 1 (1983), 2020; vol. 3 (1985): I
tempo raccontato, 2007
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VG = Verita: Gesu e Ponzio Pilato (1946), in Giuseppe Martini, Vinicio Busacchi (a cura di), Paul
Ricoeur: L’identita narrativa tra ermeneutica e psicoanalisi, numero monografico di
“Babelonline”, 8 (2021), 255-262
VI = Filosofia della volonta 1. Il volontario e l'involontario (1960), ed. it. a cura di Marco Bonato,
Morcelliana, Brescia 2022
Opere di Aristotele

Phys. = Fisica, in Opere filosofiche, vol. I11, tr. it. con testo a fronte di Marcello Zanatta e Lucia Caiani,
UTET, Torino 2013 (eBook), 134-348

Poet. = Poetica, in Opere filosofiche, cit., 1508-1740

Ret. = Retorica, in Opere filosofiche, cit., 1129-1507

Opere di Kant

CG = Kritik der Urteilskraft (1790), hrsg. von Wilhelm Windelband, in Kant's gesammelte Schriften,
hrsg. von der Koniglich PreuBischen Akademie der Wissenschaften, Walter de Gruyter, Berlin-
Leipzig, Abt. I: Werke, Bd. 5, 1913, 165-485; tr. it. con testo a fronte di Alfredo Gargiulo, Critica
del Giudizio, Laterza, Roma-Bari 20022

CP = Critica della ragion pura (1781, 1787), tr. it. di Pietro Chiodi, UTET, Torino 1986

LR = Lezioni sulla filosofia della religione (1783/1784), ed. it a cura di Costantino Esposito,
Bibliopolis, Napoli 1988

RR = La religione entro i limiti della semplice ragione (1793), tr. it. con testo a fronte di Vincenzo
Cicero, Rusconi, Milano 1996

Opere di altri autori

ET = Martin Heidegger, Sein und Zeit, hrsg. von Friedrich-Wilhelm von Herrmann, in Gesamtausgabe,
Klostermann, Frankfurt am Main, Bd. 2, 20182; ed. it. a cura di Franco Volpi sulla versione di
Pietro Chiodi, Longanesi, Milano 2014

VM = H.-G. Gadamer, Hermeneutik I: Wahrheit und Methode. Grundziige einer philosophischen

Hermeneutik (1960), in Gesammelte Werke, Mohr Siebeck, Tiibingen, Bd. 1, 1986; tr. it. di
Gianni Vattimo, Verita e metodo, Bompiani, Milano 2010'3
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DESPRE INTEMEIEREA FONDULUI DOCUMENTAR
.GEORGE POP DE BASESTI”
AL MUZEULUI DE ISTORIE DIN BAIA MARE

Blaga MIHOC

ABSTRACT. On the Establishment of the “George Pop de Basesti”
Documentary Collection at the Baia Mare History Museum. The article recounts
the creation of the “George Pop de Basesti” documentary collection at the Baia Mare
History Museum during the cultural reorientation of Romania in the late 1960s and
1970s. Against the background of communist nationalist rehabilitation of historical
memory, the author describes institutional efforts to restore the legacy of George
Pop de Baésesti and to establish a memorial museum. Drawing on personal
involvement, he details field research in Basesti, the recovery of dispersed artifacts,
documents, and furniture, and negotiations for acquiring valuable archival materials
and artworks. The study highlights both the achievements and the ideological,
administrative, and human tensions shaping heritage preservation under the
communist regime.

Keywords: George Pop de Basesti; documentary collection;, museum heritage;
communist cultural policy, historical memory.

Motto: ,, Adevarul este ca apa rece, care face rau doar dintilor stricati.”
Nicolae lorga

Tot mai putini dintre cei de astazi 1si amintesc de atmosfera politico-culturala a
anilor 1964-1965, primenitd de uraganul provocat de Incercarea lui Gheorghe
Gheorghiu-Dej de a se emancipa de sub tutela Uniunii Sovietice. Nimeni nu stie
precis cum se va fi gandit atunci cel amintit, secondat de eminenta sa cenusie, lon
Gheorghe Maurer, ca va fi tara dupa denuntul facut prin Declaratia cu privire la
pozitia Partidului Muncitoresc Romdn in problemele miscarii comuniste §i
muncitoresti internationale (adoptatd la Plenara largitd a Comitetului Central al
Partidului Muncitoresc Roman, tinutd intre 15-22 aprilie 1964), a uneltirilor
sovietice pentru a obstacula industrializarea acesteia, dorita de el cu o ardoare care
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friza ,mitologizarea. S-a dat, in acele zile, drumul la o rasuflare, asa-zicand, menita,
vorba unui mare pasoptist romén, ,,sd primeneasca aerul stricat de prin casi”, cu gand
limitat, totusi, doar la a céstiga, pentru cauza comunistilor, dragostea poporului
roman, pasa-mi-te apt a uita ferocitatea acestora din anii 50, ai cumplitei represiuni
ucigatoare de trupuri si minti. Cu acea ocazie au aparut, pe arena opiniei publice, si
alte ganduri, alte aspiratii, amagindu-i pe multi, ba chiar ispitindu-i si pe cei mai
circumspecti. Multi s-au gandit, atunci, sau mai precis unii dintre cei mai in véarsta,
isi vor fi amintit ca in istorie personalitatile au avut un rol de seama si ca azvarlirea
majoritatii marilor barbati din istoria poporului romén intr-o posturd de diminutie
totala a fost un gest pagubos, daunitor stiintei istorice, dar si formarii omului de tip
nou, pe care si-l prefigurasera politicienii in imaginarul lor. De aceea, s-a incercat
usor-usor resuscitarea faptelor acestora, a personalitatilor, adica, inclusiv a celor din
aceasta parte de tard, unde volens-nolens, se avea de-a face, In majoritate absoluta,
cu oameni de religie greco-catolica.

In general conducitorii institutiilor culturale din acei ani, ficuti pe puncte, cum
se spunea atunci, nu stiau prea multe despre faptele marilor barbati ai neamului
romanesc din secolul al XIX-lea si din primii ani ai celui urmator, sau daca stiau nu
indrazneau sa vorbeasca despre ele. Cu toate acestea, in aceastd parte de tard s-a
dezvoltat, 1n acei ani, adica in perioada 1968-1970, o miscare reparatorie, o reactua-
lizare a trecutului istoric romanesc, legatd mai ales de exacerbarea nationalismului
comunist din perioada lui Gheorghe Gheorghiu-Dej. Au aparut, la Baia Mare, de
exemplu, la Satu Mare si Sighetul Marmatiei, demnitari hotarati sa puna in lumina
trecutul locurilor in care traiau, incercand, totusi, sd evite, atdt cat se putea,
pomenirea despre rolul Bisericii greco-catolice, despre insemnatatea activitatii unor
ierarhi ai acesteia, cu putine exceptii, desigur. Se punea accent pe exacerbarea
problemei nationale, in contextul intentiilor moderat reparatorii ale guvernului, pornite
din hotdrarea comunistilor de a face, cum am spus, uitata politica lor de destructurare
generala a culturii, de crimele facute in asa-numitul, de acum, obsedantul deceniu.

Din fericire, pe atunci s-au alocat in acest scop, fara rezerve, banii necesari, ceea
ce din pacate nu se prea intdmpla astazi. Presedintele Culturii si Educatiei Socialiste
din Baia Mare, din 1970 1n persoana lui Octavian Bandula, un ins ponderat, cu scolile
la zi, fost coleg la Facultatea de istorie cu Hadrian Daicoviciu, sprijinit de primul-
secretar al Judetului Maramures, Gheorghe Blaj, a inceput demersurile pentru
intemeierea Muzeului memorial Dr. Vasile Lucaciu din Sisesti, iar dupd aceea pentru
repararea conacului lui George Pop de Basesti din comuna cu nume omonim. Am,
dupd cum stiti, vorba lui lon Creanga, o vdrsta addncata si, marturisesc ca am fost
implicat, de la inceput, in ambele aceste actiuni, si nu putin ci, fard modestie, pe
deplin, fiind angajat al Muzeului de istorie din Baia Mare 1nca din 1968.
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De altfel, in istoriografia problemei, la aceste fapte s-au facut referiri detaliate.
Mai putin, 1ns4, se stiu despre Intemeierea, la Basesti, a muzeului dedicat renumitului
memorandist, luptator pentru drepturile nationale ale poporului roman, la care iarasi,
sd nu mi se ia In nume de rdu ca spun, am contribuit din plin. La conducatorii locali
de partid si de stat, cum se spunea pe atunci, se simtea o propensiune pentru
cunoasterea trecutului, Inchipuit de ei ca suport al luptei comunistilor pentru binele
poporului roman, fericit acum, in acele zile, adica, pentru faptul ca se ajunsese la
construirea unei societati noi, prielnicd, afirmau ei, chiar dacad nu credeau,
satisfacerii tuturor dorintelor oamenilor muncii.

Un eveniment derulat cred ca in primavara lui 1971, pe cat imi amintesc, este
semnificativ In acest sens. S-a intdmplat, adica, ca la Finteusul Mare, vestit pe atunci
prin activitatea unei formatii corale de exceptie, s se organizeze un a/manah muzeal,
cum se numea pe atunci, cu expuneri pe diferite teme culturale. La el au participat
prim-secretarul Gheorghe Blaj, amintitul Octavian Bandula, sculptorul Géza Vida,
ziaristii Ionicd Pop, Augustin Cosmuta, Vasile Radu Ghenceanu, dar si altii mai
neinsemnati, intre care si cel ce scrie aceste randuri. S-a conferentiat acolo pe diferite
teme, legate de cea socotitd principald, aniversarea a 50 de ani de la intemeierea
Partidului Comunist din Romania, dupa care a urmat un ospat costisitor, cu o
cheltuiala apreciabila, suportati, desigur, de organizatori. In toiul petrecerii, pe
scena din capatul sdlii festive se coborase o cortind ampla si, in spatele ei, se simtea
viermuiala unor indivizi, pe care cei din sald nu-i puteau vedea. La un moment dat
cortina s-a ridicat si dinspre scena plind de indivizi s-a auzit bubuitul baritonal al
unui cor de barbati, interpretind martial cantecul Treceti batalioane romdne
Carpatii, pana atunci interzis de comunisti. Auditorii au ramas ITnméarmuriti la auzul
acestuia, cantat ca in vechime, pentru ca pana in acel moment poetul de curte Adrian
Paunescu nu apucase sa-1 falsifice.

Multi dintre cei din sala au inceput sa lacrimeze, iar dupa ce cantecul a incetat,
nimeni n-a mai scos vreun cuvant, sala umplandu-se, apoi, de explozia unor aplauze
parca fara sfarsit. Stiu ca ulterior niciunul dintre organizatori n-a pétit nimic si de
aceea mi-am dat seama ca oficialii tolerau, figurat spus cu jumatate de glas, gesturi
de acest fel. Incoronarea acestora s-a soldat, intre altele cu amintita organizare a
Complexului muzeal memorial Dr. Vasile Lucaciu de la Sisesti, dar si cu inceputul
demersurilor pentru repararea conacului lui George Pop de Basesti. Ca lucrurile de
acolo, de la Basesti, s-au intins pe o perioadd mai lunga, s-au ca se vor fi facut afaceri
cu materialele de constructii, chiar daca eu, ca nepriceput in domeniu, le-am observat,
n-a fost treaba mea, ci a celor implicati, a lucratorilor si a platitorilor acestora.

Ca muzeograf principal la muzeul baimirean, m-am interesat de la inceput
despre cateva date privind familia marelui memorandist George Pop de Basesti, si
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le-am agezat pe hértie. El a trait intre 1835-1919 si a avut doua fiice, prima decedata
la putina vreme dupa nastere, iar cealaltd, pe nume Elena, nascuta la 1862, si dece-
datd la 1940. Ea a fost casatorita cu Francisc Hossu-Longin (1847-1935), dar cei doi
n-au avut copii. Au infiat, insd, o nepoatd, pe Maria, casitoritad cu un ofiter cam
usuratic, pe nume Pretor Sorescu, avand cu acesta un fiu, pe Pretoras (1924-1974).

Ofiterul a murit de tanar, iar dupa instaurarea regimului comunist, fiul sdu a luat
drumul inchisorilor comuniste. Mama sa, Maria, a fost deschiaburitd si obligata sa
se mute la Odoreu, iar conacul si bunurile ei devastate. Am aflat Tn 1975, de la téranii
mai 1n varstd din sat cd biblioteca, mare desigur, respectiv cértile si corespondenta
au fost arse de catre noii stapanitori, utilizate la fabricatul caramizilor.

in primavara lui 1975, impreuna cu noul director al Muzeului din Baia Mare, al
carui nume nu-mi place sd-1 pomenesc, am umblat prin tot satul Basesti, si am
descoperit pe la tarani cateva piese de mobilier si vase de la conacul lui George Pop
de Basesti. La fostul gradinar al Elenei Hossu-Longin am gasit un dulap frumos cu
trei usi, pe care l-am inventariat in Fondul documentar George Pop de Bisesti. In
acesta, adicd in fond, am mai introdus un pian enorm, aflat pe cat mi-aduc aminte, la
primdria din comund, si o masutd stil. Si tot atunci am avut ocazia ca, la casa
parohiala unde acum locuia preotul ortodox, sa descopar si sa inventariez o multime
de documente, in care se vorbea despre premiile acordate celor mai vrednici dascali
din comund, dar si din alte sate ale zonei, care s-au distins in instruirea elevilor lor.
In aceste documente se arata ca dascilii erau premiati cu céte o vaci cu lapte sau o
scroafa cu purcei, iar elevii merituosi cu opinci, sumane, cdciuli si alte maruntisuri.
De precizat ca aceste documente am fost obligat sa le las la parohie, desi erau pastrate
pe o lavita langa cantile de lut cu apa de baut.

In Fondul documentar George Pop de Bisesti am mai adaugat doud masini
agricole, descoperite intr-o anexd a conacului, una sistem Clayton, dupa cate-mi
amintesc de sfaramat porumb, si alta — fabricata la atelierele Raika de la Cluj. Ele au
fost aduse ulterior cu un camion la sediul muzeului din Baia Mare.

In acelasi timp, adica prin iunie 1975, conducerea muzeului baimarean a fost
informata de catre un fost si coleg de puscarie a lui Pretoras Sorescu, care decedase
in 1974, pe nume Leanca Victor, domiciliat la Campina, cd are o gramada de
documente (diplome de innobilare, scrisori etc.) si-un tablou de dimensiuni foarte
mari, daruite lui de cétre cel decedat, adica de Pretoras Sorescu. Leanca spunea ca e
dispus sa doneze muzeului acele documente, pretinzand, insda, ca tabloul, de
dimensiuni enorme, pictat de Octavian Smigelschi, o alegorie a formérii limbii si
poporului roman, in trei planuri, datand din 1906, sa-i fie cumparat cu 5 000 de lei.
Am facut, ca atare, impreuna cu directorul Muzeului de la Baia Mare, o deplasare la
Campina. Directorul era un om ciudat, ca sa nu-l1 numesc altfel. Pe unul dintre trenuri,
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caci pand la Campina am schimbat vreo trei, el s-a adresat unei tinere ce se urcase in
compartimentul nostru cu cateva intrebari nelalocul lor. A intrebat-o, adica, fara a
avea permisiunea mea, daca i-ar plicea sa-i fac curte si sd o sarut. Gestul lui m-a
inmarmurit, $i mi s-a parut ca pornea din propensiunea nerusinatd a unui voyeur.
Odata sositi la Campina am luat legétura cu fosta logodnica a lui Pretoras, o fatd cam
de varste mea, rugand-o sa ne duca acasa la Leanca. Pe drum, directorul se interesa,
cvasi pe ocolite, daca respectiva a avut cu Pretoras relatii intime, gest ce facea ca
unui om obisnuit sa i se roseasca pana si degetele din pantofi.

Leanca parea un intelectual de tip vechi, bine instruit, deoarece am vazut ca
avea carti si reviste frantuzesti. Ne-a invitat politicos in casi, ne-a servit cu dulceata si
cafea, dupa care ne-a amintit oferta stiutd de noi. Directorul a vadit la om in casa, o
grosolanie greu de masurat. A spus, frecandu-si degetele aratatoare unul de altul, ca in
virtutea Legii 63 din decembrie 1974, statul roméan poate confisca de la oricine
bunurile cu valoare de patrimoniu national. Stupefiat de-a binelea, gazda ne-a poftit sa
iesim din casd. Privindu-ma, insd, si simtind cd gandesc altfel, fiind gata sa-i fac
impertinentului, atat cat imi permitea pozitia, desigur, un repros, m-a invitat din nou in
casa si mi-a oferit graimada de documente ramasa de la Pretoras, nu fara a-mi spune ca
insotitorul meu este un mare imbecil. Nu stiu dacd omul, adicd Leanca, avea dreptate,
desi cred, totusi, ca avea, dar confiscarea acelui tablou, intitulat 7ripticon, n-a avut
loc niciodata, ba am auzit ca, dupa ce eu am plecat de la Baia Mare, muzeul 1-a
achizitionat cu un pret de zece ori mai mare decét cel pretins initial pe el.

Dupa reintoarcerea acasa, directorul m-a Insotit la Cluj pentru largirea Fondului
documentar George Pop de Basesti. Am studiat, la Biblioteca Centrala a Universita-
tii, o multime de scrisori din colectia lui Francisc Hossu-Longin si a Elenei, daruite
de cativa ani statului roméan si bineinteles am mijlocit sd ni se facad copii xerox sau
fotografii de pe toate. Cateva, nu multe desigur, le-am prelucrat si publicat in anii
urmatori in diferite publicatii periodice. Pe director nu I-a interesat continutul lor,
deoarece el dorea doar bifarea unei actiuni care sa-1 faca apreciat de forurile
superioare din judet.

In ceea ce priveste priceperea lui de a aprecia valoarea lucritorilor aflati in
subordinea sa, nu ma pot abtine sd nu dau un exemplu, rugand cititorii sd nu-1
considere o lipsd de modestie, deoarece el corespunde adevarului. S-a Intdmplat,
adica, tot in 1975, sa fiu numit a-l insoti pe academicianul Emil Condurachi intr-o
calatorie de studiu prin cateva sate din zona Targului Lapus. Dupa intamplare,
directorul m-a chemat la el in birou si mi-a spus, surdazdnd marunt, ca academicianul
l-a felicitat pentru faptul ca are in subordine un tanar atat de bine informat ca cel care
l-a nsotit. Am zambit oarecum satisfacut, crezand ca sunt apreciat si de el. M-a
intrebat, insa, repede cam asa: de unde stii tu, ma Mihoc, atdtea?, la care eu i-am
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raspuns, tot repede, ca din lecturile pe care le-am facut. A adaugat apoi, zambind
parca sugubat: Ei, atunci lasa ca o sa-ti dau eu ceva de lucru ca sa nu mai poti citi
atdta. Afirmatia aceasta nu mai necesitd comentarii. De altfel peste un an de zile am
si pardsit Baia Mare, nu Tnainte ca individul sd incerce a mé face sa plec prin demisie,
ceea ce mi-aducea, precum stiu ce-i mai in varstd, o paguba serioasa, deoarece In
acest caz nu mi se platea transportul lucrurilor, nici salariul compensatoriu pentru
mine si membrii familiei, si in plus, la noul loc de munca urma sa fiu angajat ca
incepator.

In sfarsit trebuie si spun cd despdrtirea de director, respectiv acordarea
transferului, mi-a fost aprobatd foarte greu si numai dupd ce l-am amenintat cu
bataia, asa cum am relatat in cartea mea de memorii Peregrinul si umbra, aparuta in
anul 2010.
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PERSONALITA DELL’ESILIO GRECO-CATTOLICO
ROMENO CHE HO CONOSCIUTO: ALOISIE
LUDOVIC TAUTU (1985-1981), VASILE CRISTEA
(1906-2000), OCTAVIAN BARLEA (1913-2005).
CENNI BIOGRAFICI E PROFILO INTELLETTUALE

Giuseppe MUNARINI

ABSTRACT. Personalities of the Romanian Greek-Catholic Exile I Have
Known: Aloisie Ludovic Tautu, Vasile Cristea, Octavian Barlea — Biographical
Notes and Intellectual Profile. The article offers a testimonial and intellectual
portrait of three major figures of the Romanian Greek-Catholic exile: Mons. Aloisie
Ludovic Tautu, Mons. Vasile Cristea, and Mons. Octavian Barlea. Based on personal
encounters in Rome, the author reconstructs their pastoral, cultural, and scholarly
activity after the suppression of the Greek-Catholic Church in 1948. It highlights
their role in sustaining ecclesial life in exile, promoting Romanian cultural identity,
supporting historical research, and advancing ecumenical reflection. Through
correspondence, publications, academic initiatives, and Vatican involvement, these
churchmen emerge as key witnesses of faith, national consciousness, and resistance
to communist oppression.

Keywords: Romanian Greek-Catholic exile; Aloisie Tautu; Vasile Cristea;
Octavian Barlea; Church under communism.

Nei primi anni di studio della lingua romena, ero venuto a contatto con alcuni
personaggi che per me furono molto importanti'.

Si tratta di Mons. Aloisie Ludovic Tautu (1985-1981), di Mons. Vasile Cristea
(1906-2000) e di Mons.Octavian Barlea (1913-2005)?, che conoscevo meno dei

I Ringrazio di cuore il prof. Ioan Carja, il rev. padre dott. loan-Ireneu Farcas la prof.ssa Anca Stangaciu,
11 prof. Italo Costante Fortino, la prof.ssa Laura Stanciu, il dottor lonut Mihai Popescu, la gent.ma
bibliotecaria Aniké Nichita e il prof. Roberto Scagno per il materiale offerto o messomi a gentile
disposizione.

2 Gia in due precedenti scritti (Ritratto di un esule: Monsignor Octavian Bdrlea. Aspetti del profilo
intellettuale in Journal of Church History, Vol II, nr, I, pp. 57-80 e La traduzione del libro di Mons.
Iuliu Hossu me I’ha fatto ritrovare in “Transylvanian review”vol. XXXiV, no. 1 (spring 2025), pp.
138-156, particolarmente, pp. 138-145)) e mi sono soffermato su queste figure.
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primi due, ma che imparai ad apprezzare soprattutto attraverso i suoi studi, particola-
mente curati da P. loan-Ireneu Fircas.?

Eravamo nel 1994, il comunismo era caduto nel 1989, da molto non mi recavo
in Romania e de facto, anche se non de jure, avevo interrotto i miei studi di dottorato,
perché amici o buoni conoscenti mi avevano sconsigliato di recarmi nel Paese, in
quanto persona considerata non gradita al vecchio regime.

Avevo in animo di riprendere i miei studi e le mie amicizie, ma per diverse
ragioni non ero ancora riuscito a farlo e, prima del 1997, mi ero recato solamente
una volta in Romania.

Ebbi modo, grazie ad un invito di Mons. Eleuterio-Francesco Fortino (1938-
2010), di soggiornare per qualche giorno presso il Pontificio Collegio Greco di
Sant’ Atanasio fondato da Papa Gregorio XII nel 1576.

Conoscevo da una ventina d’anni Mons. Fortino, italo-albanese, € con lui ero in
corrispondenza.

Avevo poi avuto modo, nel 1971, di conoscere anche il fratello di Monsignore,
Italo-Costante, allora borsista come me in Romania, futuro professore di lingua e di
letteratura albanese, presso I’Universita di Napoli #. Con lui ebbi modo di stringere
amicizia. Apprezzai fin da subito il suo spirito di attaccamento al rito bizantino ed
alla lingua albanese soprattutto nella variante italo-albanese o arbéreshe. A lui e ad
altri studiosi si deve 1’attenzione per il mantenimento dell’idioma e della cultura
nelle colonie italo-albanesi d’Italia’.

Da Monsignor Fortino avevo avuto anche alcuni libri e articoli particolarmente
interessanti, come ad esempio Besa e Krishteré La fede Cristiana®, S. Atanasio. La

3 In modo particolare loan-Irineu Féarcas. Omul tuturor. Monseniorul Octavian Bdrlea si pdtimirile
exilului romdnesc 1946-1978, Editura Vremea, Bucuresti, 2017, che ha anche il merito di aver curato:
Octavian Bérlea, Ecumenism Romdnesc.Ingrijirea editiei si introducerea de Pr: Toan-Ireneu Fircas,
Ed Galaxia Gutenberg, Targu Lapus 2013. .Octavian Barlea, Opera omnia IV Biserica Romdna Unitd
si problema nationala. Editie ingrijita de Pr. loan-Ireneu Farcas, Rectorul Misiunii Romane Unite din
Germania, Galaxia Gutenberg, Targu Lapus, 2013. Octavian Barlea Opera omnia, V. Spre o noud fata
a Bisericii Romane Unite, Ed. Galaxia Gutenberg, 2013. Octavian Barlea, Babilonia mintilor. Articole
religioase si culturale din exil. Editie ingrijita si introducere de Pr.dr. Ioan-Ireneu Farcas Editura
Vremea, Bucuresti, 2021.
Italo Costante Fortino ¢ un arbéresh di S, Benedetto Ullano, nato nel 1947. Si ¢ laureato presso
I’Universita di Roma “La Sapienza”in Lettere classiche con una tesi in lingua e Letteratura albanese,
col Prof. Ernest Koliqui di Scutari. E stato professore ordinario di Lingua e di Letteratura Albanese
all’Universita “ L’Orientale” di Napoli, dove ha ricoperto anche la carica di Direttore del Dipartimento
di Studi dell’Europa Orientale.
Ha pubblicato opere nel campo della filologia albanese con edizioni critiche (G. Varibobba, F.A.
Santori, G. A. Nociti), e in quello linguistico-letterario con ricerche su gli Albanesi d’Albania e della
minoranza linguistica storica degli Albanesi d’Italia.
3 A.L.A.D.I (Associazione Insegnanti Albanesi d’Italia), Alfabetizzazione Arbéreshe, Vol, I € 2, Edizioni
11 Capitello, Torino, 2000.
6 Besa. Circolo italo-albanese di cultura, Roma, 1992.

I
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Liturgia greca a Roma’ e Il matrimonio nella Chiesa Bizantina,® che attestano,
accanto all’impegno che lo vedeva sotto-segretario del Segretariato per 1’Unita dei
Cristiani®, 1’impegno pastorale sempre dimostrato. Conoscevo il Collegio di
Sant’ Atanasio anche perché ero in rapporto di studio e di collaborazione con alcuni
padri Conventuali bizantini o biritualisti, come padre Giancarlo Brioschi (1916-
2009) che celebrava anche a Padova in rito bizantino per la diaspora italo-albanese
e cattolica orientale presso la Basilica di Sant’ Antonio.

Ebbi allora, durante il mio soggiorno di studio la possibilita di conoscere alcuni
Padri e studenti di diversi stati.

Quella di ospitare studenti provenienti da varie “nazionalitd” ¢ stata una
prerogativa di diverse epoche del Pontificio Collegio Greco. Importante ¢ osservare
che in alcuni periodi venivano ospitati non solo seminaristi, ma anche abati, prelati,
professori universitari, medici ed avvocati. Molti studenti, sin dai secoli scorsi si
sarebbero distinti sia nella Chiesa Cattolica sia in quella Ortodossa .

Lo stesso Mons. Aloisie Ludovic Tautu, nato a Selymes, Terebesti ! Satu-Mare
era stato borsista presso il Collegio di Sant’Atanasio nel 1919, prima di conseguire
il dottorato in Teologia nel 1921.

Conobbi poi Péter Szabo, ungherese greco-cattolico, futuro professore di diritto
canonico presso il Pontificio Istituto Orientale, il prof. Manuel Nin O.S.B., dal 2016
nominato da Papa Francesco Esarca dei Cattolici Bizantini in Grecia e vescovo

titolare di Carcabia, il ricercatore scientifico Mircea Birtz!'%, gia studente presso

Per la vocazione ecumenica e le principali attivita pastorali, liturgiche, nonché per il dialogo con la
Chiesa Ortodossa, cfr. e libro del Rev. Papas Alex Talarico dell’Eparchia di Lungro: Alex Talarico,
Passi verso la Comunione. Il contributo di Eleuterio Fortino nel dialogo teologico cattolico-
ortodosso, Centro Studi per I’Ecumenismo in Italia, Imago Artis Edizioni, Castrovillari (Cosenza),
2024.pp. 7-135.

7 Eleuterio F. Fortino, S. Atanasio. La Liturgia greca a Roma, Roma, Chiesa di Sant’ Atanasio, 1970. Il libro
non solo si prefigge di spiegare il significato di questa chiesa di rito bizantino Greco, ma anche presenta,
lo svolgimento della Liturgia e si sofferma sul significato di alcuni sacramenti come la Penitenza.

8 Eleuterio F. Fortino, I/ Matrimonio nella Chiesa Bizantina, Besa, Circolo italo-albanese di cultura,
Roma, 1986.

° Nato come Sottosegretariato per la promozione dell’Unita dei Cristiani, dicastero creato da Giovanni
XXIIT il 5§ giugno 1960, confermato da Papa Paolo VI, come dicastero permanente della Curia
Romana. Il Cardinal Augustin Bea (1881-1968) ebbe I’incarico di Presidente sino alla sua morte. Nel
1969 divenne suo successore il Cardinal Edward Idris Cassidy (1924-2021). A lui successe il Cardinal
Kurt Koch (1960) nel 2010. 11 Pontefice San Giovanni Paolo II trasformo il Segretariato menzionato
con la Costituzione Apostolica Pastor Bonus il 28 giugno 1988 in Pontificio Consiglio per la
Promozione dell’Unita dei cristiani (PCPUC).

10 Antonis Fyrigos [A cura di-], Il Collegio Greco di Roma. Ricerche sugli alunni, la direzione, [’attivita,
Pontificio Collegio Greco di Sant’Atanasio, Roma, 1983, p.11.

I Anca Stangaciu, Securitatea si exilul intelectualilor romdni in Italia, Editura Mega, Cluj-Napoca,
2019, p. 394.

12 Fu studente presso 1’Universita Pontificia “ San Tommaso d’Acquino,” autore di articoli e libri
concernenti la storia della Chiesa Greco-cattolica romena. Ordinato sacerdote nel 2008. Di lui vorrei
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I’Universita Pontificia San Tommaso d’Acquino, autore di articoli e libri concernenti
la storia della Chiesa Greco-cattolica romena.

Tra gli studenti romeni conosciuti desidererei ricordare padre Ovidiu Horea Pop.
Inizio tra noi due un rapporto amichevole, con conversazioni sia su alcuni personaggi
o aspetti storici della Chiesa romena e sulla Liturgia bizantina, sia su altri aspetti delle
Chiese Bizantine Cattoliche, particolarmente quella italo-albanese e greca.

La sua non era un’esposizione superficiale, né tanto meno celava sussiego, anzi
era in grado di alternare le sue esposizioni con domande che miravano a creare un
dialogo.

Era un borsista della “nuova generazione”, quindi di coloro che seguirono
quella di padre Vasile Barbat (1925-1963), appartenente alla Compagnia di Gest,
come ricorda la professoressa Laura Stanciu. '?

Padre Ovidiu Horea Pop studid presso il Pontificio Collegio Greco di
Sant’ Atanasio dal 1988 al 1997. Suo collega di studi era anche il sacerdote Romeo
Bodea, che in seguito mi fece visita a Padova'4. Padre Horea Pop, ottenne la Licenza,
il titolo di Master ed il Dottorato, presso I’Universita Gregoriana, nel 2003. Sarebbe
divenuto poi professore universitario futuro docente presso la Facolta Teologica
Greco-Cattolica a Oradea e sacerdote dell’Eparchia di Oradea Mare.

Tra le sue numerose opere ebbi una copia della sua tesi di dottorato intitolata La
Chiesa Rumena Unita 1830-1853"%, dedicata al monaco Oliviero Raquez (1923-
2012), benedettino liturgista.

Essa ¢ divisa in tre capitoli:

La Chiesa Unita e la questione nazionale in genere (pp. 13-77)

La Chiesa Romena Unita tra il 1842 e il 1848 (pp. 79-189)

La Chiesa Romena Unita tra il 1848-1853 (pp. 191-264)

Si tratta di un libro molto importante che si sofferma sul periodo centrale della
storia della Chiesa Romena Greco-Cattolica, dal Pontificato di Papa Gregorio XVI
(1831-1846) e di Pio IX (1846-1878).

Essa possiede una ricca bibliografia ed una serie importante di appendici.

segnalare i seguenti libri, da lui scritti o in collaborazione: Sabin Sebastian Fagaras, OSVM, Mircea
Remus Birtz., OBSS, OHSG, OV, Capitlul diecezan de Cluj-Gherla intre septembrie 1987-Martie
1990, Editura Napoca Star, Cluj-Napoca 2007; Dr. Manfred. Kierein-Kuenring Consilier Aulic,
P.Dr.Mircea Remus Birtz, Episcopul loan Ploscaru intr-o prietenie epistolara de doudzeci de ani.
Coordonator: Mircea Remus Birtz. Cuvant inainte: Manfred Kierein-Kuenring, Editura Napoca Star,
Cluj-Napoca, 2009.
P. Dr. Mircea Birtz OBSS, OHSG, OV; Dr Manfred Kierein, OBSS. Consilier Aulic, M. Cruce OBSS,
Alte farame din prescura prigoanei (1948-1989), Editura Napoca Star, Cluj-Napoca, 2010.

13 Laura Stanciu, Greco-Catolici dincolo de Cortina de Fier. Vasile Barbat in valtoarea secolului XX,
Ed Mega, Cluj-Napoca, 2025, p. 33.

14Nel fratempo, padre Romeo Bodea ¢ ritornato al casa di Padre il 9 novembre 2025.

15 Editrice Pontificia Universita Gregoriana, Roma, 2005.
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Quel periodo, trascorso a Roma per me non fu solo dedicato allo studio ed alla
ricerca, ma grazie ad esso, riuscii ad avvicinarmi e, talora, a stringere amicizia con
sacerdoti e studiosi che erano con me in quel lontano mese di giugno.

Questi contatti mi riportarono alla mente i tre personaggi ricordati, che avevo
conosciuto anni prima a Roma o presso la Chiesa Romena Unita del Santissimo
Salvatore alle Coppelle o al Pontificio Collegio Pio Romeno.

Essi furono i primi ecclesiastici romeni che conobbi, prima di recarmi a
Bucarest come borsista.

Ebbi poi anche 1’opportunita di seguire due corsi di Romeno, rispettivamente a
Costanza, presso 1I’Universita “Ovidius” (1997) e a Baia Mare (1999), per ravvivare
il mio romeno e per venire a contatto con studenti e docenti.

La mia conoscenza con Monsignor Aloisie Ludovic Tautu

Poco piu di una ventina d’anni prima del breve periodo trascorso presso il
Pontificio Collegio Greco, avevo avuto la possibilita di avvicinarmi maggiormente
alla Chiesa Romena Unita.

Il primo ecclesiastico che conobbi, all’inizio solo epistolarmente, fu Monsignor
Aloisie Ludovic Tautu. Non avevo ancora messo piede in Romania, cosa che
avvenne nel 1971, grazie ad una borsa di studio nell’ambito degli scambi culturali
italo-romeni. Conobbi quindi Monsignore dopo aver avuto con lui una
corrispondenza, grazie alla quale mi prefiggevo di conoscere meglio la storia della
Chiesa Greco-Cattolica romena soppressa nel 1948.

Non conoscevo bene la storia della Chiesa greco-cattolica. Mi era difficile,
acettare che un regime ateo avesse profuso tanta forza per far confluire una Chiesa
storica in un’altra Chiesa storica.

Poi mi venne in mente cid che aveva subito la Chiesa Greco-Cattolica Ucraina
e quella dell’Unione di UZzhorod dei Ruteni, unitisi a Roma nel 1646.

Piu tardi seppi che, mentre nelle Chiese di rito latino venivano infiltrati
sacerdoti e laici di movimenti filo-comunisti, per quelle bizantine si penso alla
dissoluzione o al ,ritorno” all’Ortodossia. L’artefice di questo passaggio era stato
Stalin. Ovviamente ¢’era stato un piano sovietico.

Illuminante a tal proposito ¢ la lettura del volume Planificarea ,, lichidarii”
Bisericii Romdne Unite di Emanuel Cosmovici.!® Interessante ¢ anche quanto
sostenuto da Dennis Deletant nella Prefazione del libro della professoressa Laura
Stanciu, Greco-Catolici dincolo de Cortina de Fier. Vasile Barbat in valtoarea

16 Emanuel Cosmovici, Planificare “lichidérii” Bisericii Romdne Unite, Ed. Galaxia Gutenberg, 2020,
Targu Lapus, 2020, pp. 5-12.
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secolului XX'7, cioé che la Chiesa Cattolica di Rito latino non fu soppressa perché,
essendo la maggioranza dei fedeli di lingua ungherese, sarebbe potuta sembrare
un’ingiustizia nei confronti degli Ungheresi'®.

Mons. Aloisie L. Tautu mi avrebbe spiegato e poi chiarito tutto quello che per
me era confuso o poco chiaro.

Per aiutarmi nello studio della storia della Romania, in un periodo in cui le
comunicazioni tra I’Italia e la Romania erano molto sorvegliate o addomesticate e
censurate, egli mi fece dono di un libro in lingua romena, stampato a Madrid, ossia
Biserica Romdna Unitd." 11 libro ha come autori anche lo stesso Mons. Aloisie L.
Tautu, e i sacerdoti greco-cattolici in esilio P. Pamfil Carnatiu, Mons. Carol Capros
e Flaviu Popan, Octavian Barlea, Alexandru Mircea e Mircea Todericu. Dalla lettura
di quest’opera potei avviarmi alla comprensione, seppur a grandi linee, dell’Unione
con Roma sino all’anno della sua soppressione nel 1948 o, meglio, alla sua discesa
nelle Catacombe.

Di tutti questi sacerdoti e di altri troviamo delle preziose notizie in due recenti libri

0

uno della professoressa Anca Stingaciu?’ e un altro della professoressa Laura

Stanciu.?!

Il mio primo incontro con Mons.Tautu avvenne nella Chiesa delle Coppelle,
non lontano dal Colosseo, chiesa che ospitava fedeli romeni non solo greco-cattolici,
ma anche ortodossi. Lo vidi concelebrare con altri sacerdoti greco-cattolici il rito
della Resurrezione, il Sabato Santo e poi il giorno di Pasqua.

Egli era stato delegato dall’episcopato romeno a far parte della Commissione
Pontificia per la redazione del nuovo Codice, che si stava preparando per le Chiese
Cattoliche Orientali.??

Si deve a lui la fondazione della rivista “Sufletul Romanesc” e poi di “Buna
Vestire” (dal 1963) che duro sino al 1978 e continud poi con la rivista “Perspective”
(1978-2005), diretta da P. loan-Irineu Farcas, che ospito scritti importanti di storia
della Chiesa Romena Unita, come quella di Zenovie Paclisanu (1886-1957),

testimone per la fede e per la Patria dinnanzi al comunismo.>3.

17 Laura Stanciu, Greco-Catolici dincolo de Cortina de Fier. Vasile Barbat,in viltoarea secolului XXp. 11.

18 Dennis Deletant, Prefatd in Laura Stanciu, Greco-Catolici dincolo de Cortina de Fier. Vasile Barbat .
In véltoarea secolului XX,Ed Mega, Cluj-Napoca, 2025, p. 11.

19 AA VV. Biserica Roména Unitd. Doud sute cinci zeci de ani de istorie. Cu 40 de ilustratii in afard
de text, Madrid, 1952.

20 Anca Stangaciu, Exilul greco-catolic in arhivele Securitdtii, Ed. Mega, Cluj-Napoca, 2024.

21 Laura Stanciu, Greco-Catolici dincolo de Cortina de Fier. Vasile Barbat in valtoarea secolului XX,
Ed Mega, Cluj-Napoca, 2025.

22 Anca Stangaciu, Securitatea si exilul intelectuarilor romani in Italia, Ed. Mega, Cluj-Napoca, 2019, p. 394.

23 Zenovie. Paclisanu, Istoria Bisericii Romdne Unite (Partea I-a, 1697-1751)| Geschichte der Rumcini-

schen Unierten Kirche (Teil Il, 1697-1751), << Perspective>>, n. 65-68, Tulie 1994-Iunie 1995 anul
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Va segnalata inoltre la sua collaborazione con la Radio Vaticana come pure, tra
Ialtro la nomina al Comitato di assistenza per i rifugiati in Italia®*.

Molti degli scritti di monsignor Aloisie Ludovic Tautu, raccolti in due volumi,
in occasione del suo ottantesimo compleanno?®, sono contraddistinti da una costante
e chiara visione polemica. Egli manifesta cosi il suo “romenismo”, fondato
sull’origine daco-romana, sull’Unione con Roma, che dischiuse le porte verso
I’Occidente, verso i fratelli latini, verso Roma, dalla quale Greci e Slavi I’avevano
allontanata. Questo voleva dire rigettare, anche in modo deciso 1’origine orientale
della Chiesa romena, anche basandosi su scritti di A. D. Xenopol, Dimitrie Onciul,
Vasile Parvan, Nicolae lorga etc.?® La sottomissione, con I’imperatore Leone
I’Isaurico del Vicariato di Tessalonica a Bisanzio e quindi al Patriarcato Ecumenico
di Costantinopoli, fu un fatto storico importante, che lese i diritti della Santa Sede.
Nel lontano 1925, scriveva:

«La vicinanza con la Polonia, con la cui nobilta 1 boiari della Moldavia avevano

stretti legami, poi il fatto che i signori ed i boiari avevano segretari per la lingua

latina, fece si che ci svegliassimo dal “sonno di morte” dello slavonismo e che
vedessimo che siamo Romani. Cosi nel 1593, il grande cancelliere della Moldavia

Luca Stroici, pubblica il Padre Nostro con lettere latine ed ortografia polacca; cio

fu il primo risveglio, scritto, dello spirito romeno a contatto con la cultura latina.

Questa cultura dava un’aura di erudizione a colui che la possedeva e per questo

Miron Costin (1630-1691), come il metropolita Dosoftei (1630-1711) si sente molto
orgoglioso dell’origine imperiale dei Romeni.»?’

I Romeni erano stati allontanati dal mondo naturale latino, nel quale avevano
ricevuto il Cristianesimo, gli Slavo-Bulgari li avevano sottratti all’Occidente,
introducendo 1l rito slavo-bizantino. Con parole che sfiorano il lirismo, presenta
I’Unione del 1698-1700 in questi termini:

« Il popolo romeno di tutte le provincie da lui abitate (indipendenti come la Valachia

e la Moldavia, oppure dipendenti da altri regni, come la Transilvania ed il Banato),
era fortemente legato ecclesiasticamente a Costantinopoli, all’Oriente. Solo la

XVI. Z. Paclisanu, Istoria Bisericii Romdne Unite (Partea Il-a, 1752-1783)| Geschichte der
Rumdinischen Unierten Kirche (Teil II, 1752-1783),
<< Perspective>>, n. 53-60, [ulie 1991-Iunie 1993, anul XIV- XVI.

24 Anca Stangaciu, Securitatea §i exilul intelectuarilor romani in Italia op. cit., p. 394.

25 Omagiu canonicului Aloisie Ludovic Tdautu cu ocazia implinirii etdtii sale de 80 de ani. Opere. Vol I.
Istorice in ,, Buna Vestire” organ de zidire crestina, XIV (1975) lanuarie-Martie N. 1, Opere Vol. .
Istorice

e Omagiu canonicului Aloisie Ludovic Tautu cu ocazia implinirii etdtii sale de 80 de ani in , Bund
Vestire” organ de zidire crestind, XIV (1975), Aprilie-Iunie XIV (1975).. Volmul II: Tomul I:
Teologice-bisericesti. Tomul 2: Varia.

26 Aoisie Ludovic Tautu, Crestinismul Oriental ori Occidental, in Aloisie L. Tautu, Omagiu,. op. cit.,
pp-409-414 e pp. 433-434, vol ..

27 Aloisie Ludovic Tautu, Un glas iesit din suflet romdnesc, in Aloisie Ludovic Tautu, vol. II, p. 12
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liberazione di dette provincie dal dominio turco, cio¢ dopo la pace di Karlowicz
(1691), e dopo la presenza della cattolica Casa di Asburgo in Transilvania, divennero
le circostanze favorevoli ad un orientamento, almeno di una parte dei Romeni, di
quelli di Transilvania, verso la loro antica culla di stirpe e di religione, Roma. Solo
allora dal vecchio albero della cristianita romana dei Romeni, coperto lungo i secoli
dal gelo delle invasioni e dominazioni straniere, nutrito nel frattempo anche da linfa
straniera, specialmente slavo-bizantina, ¢ spuntato, al contatto dei raggi del sole di
Roma eterna, un germoglio fresco e tenero, la Chiesa Romena Unitax».?

Osservava il compianto padre Lucian D. Peris (1967-2000), che la Scuola
storica di Transilvania contava tra i rappresentanti del XX secolo anche monsignor
Aloisie Tautu?’.

Continua padre Lucian D. Peris:

«Il carattere della personalita di Tautu ¢ quindi di fattura enciclopedica da cui risulta

il sigillo della stessa natura, impressa nella totalita dei suoi scritti. Anche se i

problemi come sono il Cristianesimo latino presso i Romeni, le unioni con Roma o

I’attivita di San Niceta di Remesiana appaiono come motivi permanenti, la gamma
30

delle sue preoccupazioni ¢ molto pit vasta, come si vedra in seguito»-’.

Quando chiesi a monsignor Aloisie Tautu di aiutarmi per trovare nuovo
materiale sul vescovo loan Inochentie Micu-Klein, egli mi segnald proprio uno
scritto di questo vescovo che si ispirava a cid che scrisse padre F. Fashing, come
avrebbe osservato poi anche il professor Francisc Pall « Quella colonia romana che
piantd Trajano nella Dacia, di cui era parte la Transilvania ...»%!, quest’incipit si
trova proprio nel memoriale, inviato al Pontefice Benedetto XIV, nel Giugno del
1745, quando Micu-Klein si trovava a Roma.

Monsignor Aloisie Tautu sottolined con i suoi scritti questa discendenza da
Roma, soprattutto per esprimere la sua opposizione al mondo slavo e bizantino che
aveva separato i Paesi Romeni da Roma, sua madre naturale.

Molto di quello che proveniva dall’Oriente gli sembrava, anche in campo
ecclesiastico, dannoso per la cultura romena, allontanata dalla madre Roma, dal
mondo Occidentale di cui i Romeni dovevano far parte. E vero che molte delle sue
espressioni erano dovute al fatto che bisognava contrapporsi al pensiero
“ortodossista”, forse troppo attratto dall’Est, degli Slavi e dei Bizantini.

28 Aloisie Ludovic Tautu, 7 Romeni, in Aloisie Ludovic Tautu Omagiu,, pp.18-19, vol. L

2 Lucian D. Peris, Aloisie Tautu. Aspecte din opera istoricd, Editura Buna Vestire, Blaj, 2003, p. 9.

30 Lucian D. Peris, 4loisie Tautu. Aspecte din opera istorica, op. cit., p. 10.

3LE. Pall, Inochentie Micu-Klein. Exilul la Roma 1745-1768. Studiul Exilului lui Inochentie Micu-Klein
la Roma(1745-1768), Selectia si transcrierea documentelor, aparat critic de Francisc Pall. Cuvant
inainte de I.P.S. Lucian Muresan, Prefati de Pompiliu Teodor, membru corespondent al Academiei
Romane. Editie ingrijita si indice de Ladislau Gyémant Centrul de Studii Transilvane, Fundatia
Culturald Romana, Cluj-Napoca 1997, pp..78 e seg., vol. II\1 e vol. L. vol. I pp. 5-6.
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Questo aspetto diviene palese nel momento in cui altri autori romeni
denigravano I’Unione e, piu tardi, soprattutto nel 1948, il Papato, la Santa Sede.

Mantenni i rapporti con Mons. Tautu, anche quand’ero borsista in Romania in
alcuni periodi negli anni 1971-1979. Al ritorno gli raccontavo le cose piu
significative o che avevo ritenuto tali che avevo veduto in Romania.

Non mancarono i momenti in cui io ebbi modo di fargli delle descrizioni sulla
situazione di quel Paese, ricordando al Prelato la Patria lontana e la situazione della
Chiesa Greco-Cattolica perseguitata, non mancando di riferirgli di incontri in
Romania, nei primi tempi soprattutto nella zona del “Vecchio Regno”.

Monsignor Tautu mi facilitd anche la conoscenza con alcuni intellettuali
romeni, ad esempio con il professor Mircea Popescu®? (1919-1975), che ebbe un
ruolo importante nel mondo romeno in esilio.

Grazie a Mons. Tautu ed anche al proferssor Alexandru Niculescu, potei venire a
contatto con questo professore che conobbi personalmente, seppur per poco a Roma.

Non ebbi modo di conoscerlo a fondo, ma il suo modo di atteggiarsi, i suoi studi,
me lo fecero annoverare tra le persone simpatiche, colte ed aperte al dialogo,
soprattutto quando si trattava di far conoscere meglio la cultura del suo popolo.

Va sottolineata I’importanza di questo scrittore per la “Revista Scriitorilor
Roméni” per cui si prodigo anche Mons. Octavian Barlea.

Devo a Mons. Tautu molta gratitudine per avermi fatto conoscere meglio il rito
bizantino, soprattutto romeno con spiegazioni e con una accurata bibliografia.

Lo ricordero come pastore e come maestro, come officiante in quella Chiesa di
San Salvatore alle Coppelle, che tanto ha dato a me e il cui ricordo mi accompagna
spesso lungo il cammino della vita.

Un ricordo del Vescovo Vasile Cristea (1906-2000) degli Agostiniani
dell’Assunzione

Monsignor Vasile Cristea (1906-2000), vescovo titolare di Lebedo, era il
vescovo greco-cattolico romeno per I’Estero o visitatore apostolico. Era stato
nominato da Papa Giovanni XXIII il 2 luglio 19603*. Era membro della Congre-
gazione degli Agostiniani dell’ Assunzione.

32 Pseudonimo di Dragos Miagureanu, Adrian Popa. Egli si era stabilito definitivamente in Italia, dopo
essere stato borsista dell’Istituto Italiano di Cultura di Bucarest a Roma. Nel 1945-46, divenne
docente di lingua e letteratura romena all’Universita di Milano. Dal 1961, lo troviamo ancora quale
docente e poi dal 1972 assistente titolare di filologia romanza presso 1’Universita di Stato di Roma.,
cfr. Anca Stangaciu, Securitatea si exilul intelectualilor romani in Italia, Editura Mega, Cluj-Napoca,
2019, pp. 385-386. cfr. anche R.Scagno, ,,Mircea Popescu si Societatea Academica Romdnd” in
Casa, anul IV. nr.10, octombrie 1996, pp. 52-57 citato da loan-Ireneu Farcas. Omul tuturor.
Monseniorul Octavian Barlea §i patimile exilului romdnesc 1946-1978, op. cit., p. 228.

311 4 maggio 1963 fu nominato Visitatore Apostolico dei romeni Greco-cattolici all’estero.

277



In honorem parintelui profesor Ovidiu Horea Pop la 65 de ani

Non 1’avevo ancora conosciuto. Lo vidi la prima volta nella Chiesa delle
Coppelle, mentre concelebrava la Santa Liturgia. Andai subito a conoscerlo e
partecipai ad altre cerimonie liturgiche nella stessa chiesa, alcune officiate da lui.

Mi presentai e poi iniziai con lui una corrispondenza a cui seguirono un paio di
incontri.

Di uno ho un ricordo particolare perché fui ricevuto presso il Pontificio Collegio
“Pio Romeno”, in un pomeriggio di domenica.

Era nato a Somostelnic, nel “comitato” di Tarnava Mica. La Santa Sede aveva
operato una scelta felice nel nominare un vescovo per le parrocchie e le comunita
romene greco-cattoliche fuori dalla Romania, dato che la Chiesa greco-cattolica era
stata soppressa nel 1948. Mons. Vasile Cristea era in esilio in Italia, dopo aver
compiuto i suoi studi filosofico -teologici a Blaj.

Nel 1946 era stato nominato Rettore del Collegio Pio Romeno; il vicerettore fu
padre Gheorghe Cosma (1911-1991). A Parigi in visita presso la Chiesa Greco-
Cattolica Romena conobbi sia quest’ultimo sacerdote sia Padre Gherman (1921-
2016), anch’egli attivissimo non solo dal punto di vista pastorale, fu infatti nella
missione del Belgio, ma anche dal punto di vista culturale.

A lui si devono due interessanti testi, L’ame roumaine écartelée, apparso nel
1955 e Pensée Romaine, Peuple Roumain, 1967. Quest’ultimo ha la prefazione del
Cardinal Tisserant e una lettera di introduzione proprio del Vescovo Vasile Cristea.

Fu presso quel Collegio che fui ricevuto privatamente da mons. V. Cristea, che
era stato consacrato vescovo, incontro in cui ebbi modo di chiedere notizie e
chiarimenti soprattutto sulla situazione della Diaspora greco-cattolica romena. Egli
mi disse che la Chiesa di San Salvatore alle Coppelle era frequentata anche da fedeli
romeni ortodossi che non avevano sacerdote proprio o non volevano partecipare a
funzioni di sacerdoti conniventi con il regime comunista. Fino al 1950, Monsignor
Vasile fu Rettore. Dieci anni dopo ecco la nomina a Vescovo Titolare di Lebedo.

Partecipo al Concilio Ecumenico Vaticano II. Va segnalato che il 21 ottobre
1963, egli officio una Santa e Divina Liturgia in rito bizantino romeno in Vaticano,
nell’ambito della IT Sessione del Concilio.

La sua nomina non fu gradita a esponenti della Chiesa Ortodossa, come il
patriarca lustinian Marina (1901-1977) che giustifico ’assenza della Chiesa
Ortodossa Romena (BOR) per la nomina di un vescovo unito, ossia mons. Vasile

Cristea, e per una mostra sulla “Chiesa del Silenzio.”3>

34 Laura Stanciu, Greco-Catolici dincolo de Cortina de Fier. Vasile Bdrbat in valtoarea secolului XX,
Mega, Cluj-Napoca 2025, p. 73.
35 Laura Stanciu, Greco-Catolici dincolo de Cortina de Fier, op.cit., p. 75.
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La notizia ci lascia allibiti e vorrei credere, che questa affermazione e 1’azione
di non aver inviato rappresentanti della Chiesa Romena Ortodossa al Concilio, fosse
alimentata e sottolineata dalla potente “Securitate” e che tali affermazioni ed azioni
non fossero frutto di sincera attitudine.

Sottolinea la professoressa Laura Stanciu in un suo scritto I’importanza di quella
Liturgia nell’ambito del Concilio, ma anche per ricordare 265 anni dal ritorno di
alcune diocesi in Comunione con Roma ed il 15 anniversario della soppressione della
Chiesa greco-cattolica’®.

Nel 1963, quando dopo un periodo di acuta sofferenza, manco a soli 38 anni
padre Vasile Barbat S.J. (1963), il vescovo Cristea concelebro i funerali solenni cui
parteciparono anche altri vescovi come mons. Andrei Katkoff (1916-1995), vescovo
di rito bizantino slavo, titolare di Nauplia.

Monsignor Cristea, che soffriva ovviamente di nostalgia, di “dor”, come si dice
in romeno, pensava ai suoi fratelli in Madrepatria e, su richiesta, riusciva grazie a invii
clandestini a far giungere testi greco-cattolici di devozione e di liturgia delle Ore, a chi
li avesse richiesti. Anche lui, come monsignor Tautu, padre Vasile Barbat, e tanti altri
sacerdoti, con la collaborazione di fedeli laici, aveva creato una resistenza perché
’esilio prosperasse e testimoniasse la sua vitalita e il suo ardente desiderio di resistere.

«La forza del Gruppo Cristea fu data a Roma dall’autorita istituzionale e intellettuale

permanente del vescovo Vasile Cristea, cui si aggiunse la fermezza indubbia di

Ovidiu Bejan, accanto alle altre persone che resistevano: Carol Capros, Pamfil

Carnatiu, Ghorghe Cosma, Traian Crisan o altri sacerdoti greco-cattolici presso le

Missioni del Vaticano in Europa o in America-Alexandru Mircea, Vasile Zapartan,
Luis Puscas ed altri»>’.

Tra questi ecclesiastici menzionati, Mons. Traian Crisan (1918 1990) fu ordina-
to vescovo titolare di Drivastum e rivesti la carica di Segretario per la Congregazione
per le Cause dei Santi e Mons. Vasile Louis Puscas (1915-2009) fu vescovo della
Diocesi di St. George in Canton dei romeni greco-cattolici negli Stati Uniti, prima
della nomina dell’attuale Eparca Mons. John Michael (Ion Mihai) Botean, nato nel
1955, ordinato vescovo il 24 agosto 1996.

“Il fondamento della costruzione ecclesiastica e storiografica dei sacerdoti greco-
cattolici fu la regolamentazione dello statuto della Chiesa Greco-Cattolica. Le
sfumature con cui il Gruppo Cristea esprimeva questo desiderio assoluto potevano
essere diverse, in accordo con la realtd contestuale che imponeva I’invio di
promemoria, come quello del 1965 rivolto al capo dello Stato romeno in cui si
richiedeva il ristabilimento della Chiesa Greco-Cattolica, quello del 1970, rivolto

36 Laura Stanciu, Greco-Catolici dincolo de Cortina de Fier. Vasile Barbat, op.cit., p. 73.

37 Anca Stangaciu, Exilul greco-catolic in arhivele Securitdtii op. cit., p. 26. Traduzione mia. Carol
Capros (1912-1955); Pamfil Carnatiu (1919-2009), Ghorghe Cosma (1911-1991); Traian Crisan
(1918-1990). Ovidiu Bejan (1914-1976), Vasile Zapartan (1918-1976), Luis Puscas (1915-.2009).
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alla Segreteria di Stato del Vaticano a cui si chiedeva di mantenere una posizione
ferma nelle trattative con la RSR o di scrivere comunicati stampa come avvenne
dopo la visita della delegazione della Patriarchia Romena in Vaticano nel 1972
quando Tautu accuso la Chiesa Ortodossa Romena di aver contribuito all’abolizione
della Chiesa greco-cattolica” e chiese al Vaticano di non far qualsivoglia tipo di
concessione a danno dei greco-cattolici.”3®

Significativo rammentare anche i suoi buoni rapporti con fedeli e membri del
clero ortodosso della Francia, tra cui con padre Vasile Boldeanu (1958-1985), di
Parigi, in Comunione con una Chiesa russa in esilio, dedicata ai Santi Arcangeli
Michele, Gabriele e Raffaele

Non lo vidi tante volte, ma ci scambiavamo per via epistolare gli auguri per il
S. Natale e per la “Festa delle Feste”, la Pasqua.

Gli dissi che avevo avuto, nel quadro dello scambio culturale italo-romeno, a
livello ministeriale, delle borse per la Romania.

Seppi che si spense nel 2000, il giorno 17 del mese di gennaio, quindi circa 17
anni dopo mons. Aloisie Ludovic Tautu.

Ogni volta in cui mi reco a Roma, sento che mi mancano tanto queste due
persone, questi ecclesiastici che mi hanno dato dei consigli, delle informazioni e
tanta disponibilita ed affetto.

Mons. Octavian Barlea

L’ultimo ecclesiastico su cui mi soffermero ¢ mons. Octavian Barlea (5 maggio
1913 — 5 aprile 2005). Assai conosciuto non solo per la sua cultura, quanto piuttosto
per avere iniziato nel 1957 la fondazione della Societa Accademica Romena,
favorendo anche ’attivita di profughi e ecclesiastici che ormai vivevano lontani dalla
Madre Patria in mano ai comunisti.

Egli aveva studiato a Blaj (1930-1934), continuando poi i suoi studi anche a
Roma presso I’Universita Gregoriana. Fu ordinato sacerdote dal Metropolita di
Fagaras-Alba Julia, Alexandru Nicolescu (1882-1941).

Fu nominato Rettore della Missione romena greco-cattolica di Francia, mentre
continuava i suoi studi di storia ecclesiastica. Ricopri poi alcune altre cariche pastorali
come vice-presidente della missione greco-cattolica romena per 1I’Europa orientale.

Come altri confratelli, visse all’estero come sacerdote assistente spirituale dei
Romeni. Fu inviato da Papa Paolo VI (1897- 1978) e svolse la funzione di Visitatore
Apostolico delle Comunita Greco-cattoliche negli Stati Uniti.

38 Anca Stangaciu, Exilul greco-catolic in arhivele Securitdtii op. cit. p. 75.
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Egli detenne I’incarico dal 1973 al 1977, quindi prima della creazione dell’Esar-
cato Apostolico per i fedeli romeni greco-cattolici negli Stati Uniti, il 4 dicembre
1982 dell’Eparchia il 26 marzo 1987, con il titolo di Saint George in Canton.

Rettore della Missione di Germania della Chiesa greco-cattolica romena, poi
visitatore apostolico delle parrocchie romene all’estero, rimase nel Paese ospite,
anche dopo la caduta del comunismo nella sua Patria.

Importante fu la sua collaborazione con “The Voice of America”, con Radio
Europa Libera e con altre emittenti che diffondevano programmi culturali e religiosi.
Ebbe anche il prestigioso incarico di Direttore della Sezione Romena della Radio
Vaticana. Vediamo Mons. Octavian Barlea come ricercatore a Parigi, Roma, Vienna
e Monaco di Baviera, immerso negli archivi, ma anche nelle biblioteche per tener
viva la storia, I’azione dei predecessori ¢ per compiere ricerche che servissero a
meglio comprendere il passato ed il presente.

Padre loan-Irineu Farcas, ha avuto il merito di presentare nel libro Omul tuturor,
edito a Bucarest nel 2017, questo grande personaggio che era aperto non solo alla sua
missione spirituale, ma anche a quella culturale. Tra queste attivitd va ricordata la
Societatea Academica Romana, con i primi Congressi, come quello di Roma nel 1967.
A questa va aggiunta anche la fondazione Romena-Americana di Arte e Scienze*®.

Iniziava allora I’idolatria del potere ateo, con lo sforzo di diffondere una verita
che tale non era, provvisoria, fluida, arrivando a mentire anche sulla storia passata
della Nazione per infondere pseudo verita che si dissolvevano al volere di nuovi
dettami, venuti da lontano, sempre dall’Est, o propagati da una macchina
schiacciasassi che frastornava con il suo rumore sinistro e tetro coscienze e cuori di
persone che provenivano da diverse tradizioni culturali e politiche, ma che
possedevano anche molte cose in comune.

Ioan-Irineu Fércas, ora suo successore in Germania, ¢ stato in grado di illustrarci
quest’uomo singolare, fonte di fede e di cultura.

Egli non si limita in quest’opera, importantissima per lo studio dell’Esilio rome-
no, a presentare la figura di questo testimone di Cristo, della Chiesa e della Nazione,
ma anche ci aiuta a comprendere meglio il complicato mondo dell’Esilio romeno.

I1 volume si articola in sei capitoli ben documentati.

Nel capitolo iniziale, si presentano i suoi studi a Roma presso il Collegio Pio
Romeno che vide in quel periodo come rettore Mons. Angelo dell’Acqua (1903-
1972), futuro Cardinale e collaboratore di Pontefici.

Nel Collegio greco, in seguito, ebbe modo di conoscere anche il sacerdote
francese, passato al rito bizantino, eminente studioso dei riti orientali, personaggio

3 Joan Ireneu Farcas, Omul tututor. Monseniorul Octavian Barlea si patimirile exilului romdnesc 1946-
1978, Editura Vremea, Bucuresti, 2017, pp. 233- 242, 348-361.
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assai poliedrico Chiril Korolevskij (1878-1959), cosi come altri sacerdoti e uomini
di cultura come 1’assunzionista Sévérien Salaville (1881-1965), nonché sacerdoti di
varie nazionalitd, compreso mons. Aloisie Ludovic Tautu (1895-1981), figlio
dell’Eparchia di Oradea.

In questo periodo Mons. Octavian Bérlea ebbe modo di coronare i suoi studi
con due opere relative alla Confessio ortodoxa di Petrus Mohila, redatta in lingua
latina, e poi loannes Bob, Episcopus Fagarasiensis (1783-1830), in cui 1’allora
giovane studioso cerco di presentare in modo scientifico le caratteristiche di questi
due personaggi ecclesiastici, il primo conosciuto per le sue aperture verso Roma, il
secondo, presentato spesso ingiustamente da una certa letteratura e storiografia.

Anche la sua Autobiografia ci aiuta a comprendere meglio la sua azione a Roma
e presso il Pontificio Istituto Orientale che lo aveva visto come brillante allievo.

Mons. Barlea, fu impegnato in varie riviste come Indreptar piu tardi Buna
Vestire, oppure Perspective (1978-2005) poi in Riviste scientifiche come quella
dell’A.R.A. (Associazione Romeni Americani), oppure come I’ARCA (Associa-
zione dei Romeni Cattolici d’America) e la conosciuta, a livello di studiosi SAR
(Societa Accademica Romena).

Crediamo perd che sia da non sottacere il gia ricordato volume Biserica Romdna
Unita, 250 de Istorie, uno dei primi regali che ricevetti da Mons. Aloisie Ludovic
Tautu, in cui egli si € occupato di presentare alcuni temi fondamentali per conoscere
la Chiesa Greco-cattolica Romena, proprio negli anni in cui essa veniva abolita per
decreto-legge.

La parte affidata e redatta da mons. Octavian Barlea fu Biserica Romdna Unita
intre cele doud Razboaie Mondiale (pp.175-226) e “Biserici” si “Biserica” (pp.227-
273) in cui I’illustre storico e sacerdote cerco di cogliere, i momenti significativi che
aprivano le due Chiese al dialogo e di ripercorrere cosi tappe fondamentali di
regresso e di crescita nella vita della Chiesa in Romania, non solo di quella ortodossa.

Tutto questo con 1’aiuto di generosi collaboratori laici ed ecclesiastici. 11 III
Capitolo del libro ci accompagna attraverso le citta di Parigi, Roma ¢ Monaco che
avrebbero visto 1’attivita culturale e spirituale di Mons. Octavian, apostolo tra i piu
poveri ed i diseredati, ma anche tra gli vomini di cultura come Mircea Popescu
(1919-1975), professore universitario o Vintila Horia (1915-1992), celebre per il
libro Dumnezeu s-a nascut in exil, premio Goncourt nel 11960, giustoper nominarne
un paio. Ma ci si potrebbe soffermare anche su altri uomini di cultura, ecclesiastici e
laici di diversi orientamenti che volevano che il ricordo della loro Patria, la Romania,
non si spegnesse, nonostante 1’opportunismo di molti.

Vorrei ricordare ad esempio la sua visione sull’Unione della Chiesa Romena
Ortodossa con Roma. Egli distingue due tipi di Unione: quella del 1698, voluta dai
Romeni, o Unione prima, fedele al Rito e alle tradizioni bizantine e quella del 1700,
in cui I’ Austria impose la riordinazione del Metropolita Atanasie Anghel.
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Come sottolinea Padre loan-Irineu Féarcas, Mons. Barlea distingue tra i vescovi
greco-cattolici, quelli appartenenti alla prima corrente: Atanasie Anghel, loan
Giurgiu Patachi, Inocentiu Micu Klein, Grigorie Maior o Alexandru Sterca Sulutiu,
da quelli appartenenti alla seconda: Petru Pavel Aron, Atanasie Rednic, Ioan Bob o
TIoan Lemeni*’.

Il primo dei volumetti da lui scritti, nel 2013, per i tipi della Casa Editrice
Galaxia Gutenberg, risalente al 2013 presenta concetti interessanti, personali sull’ecu-
menismo romeno. Questo come gli altri due ¢ stato curato da P. [oan- Irineu Farcas.

Mons. Octavian Barlea presenta molti aspetti e considerazioni che invitano il
lettore allo studio o meglio a ristudiare la storia della Chiesa Romena.

Pensando all’ecumenismo nuovo, l’autore presenta alcuni aspetti come
I’abbraccio tra il Santo Padre Paolo VI ed il Patriarca ecumenico Athenagoras, la
celebrazione del matrimonio in armonia, il riconoscimento della validita del
Battesimo, timidi sforzi di dialogo soprattutto tra i precalcedonesi ed i cattolici.

Va sottolineato il fatto che se si tengono ora funzioni per la pace, cosi detti
servizi religiosi ecumenici, tuttavia anche ai tempi di Samuil Micu e degli altri corifei
della Scuola di Transilvania, si predicava nelle chiese ortodosse, v’erano poi dialoghi
tra greco-cattolici e latini*!,

L’ Autore afferma tra I’altro:” Se guardiamo all’intera evoluzione dell’ecume-
nismo, vediamo che i romeni hanno percorso piu strade. Dobbiamo cio¢ distinguere
nel tempo due fasi: una primordiale del vecchio ecumenismo, antecedente il 1700,
con attitudini di fratellanza pacifica, di irenismo idilliaco, minacciata perd spesso
dall’invasione della mentalita di lotta tra la Chiesa orientale e occidentale che
padroneggiava in altre regioni e la seconda fase di sviluppo, ossia dell’ecumenismo
nuovo, dal 1700 in qua, in altre parole dall’Unione di una parte dei romeni con Roma,
che si ¢ ramificata a sua volta nella seconda concezione : a) del dialogo della Chiesa
Orientale con la Chiesa latina, portato soprattutto dalla Chiesa Romena Unita e b) di
un dialogo tra la Chiesa Romena Unita con la Chiesa Ortodossa Romena.”*?

Ci sono poi altri due volumi di Opera Omnia, apparsa sempre nella casa editrice
Galaxia Gutenberg, curati da P.Ioan Ioan-Irineu Farcas, come il primo.

Nel primo, Opera Omnia IV,* appare il ruolo delle Scuole di Blaj, ancora un
articolo risalente al periodo in cui venne insediato il vescovo Alexandru Sterca
Sulutiu (1851-1852), I’ Assemblea Nazionale di Blaj nella vita romena, il contributo
della Chiesa Romena Unita del I Dicembre 1918 e poi uno scritto a 30 anni dalla
soppressione della Chiesa Greco-Cattolica.

40 PL-1-F, Cdnd profetia imbracda haina istoriei. Octavian Bdrlea. In Octavian Bérlea, Ecumenism
Romanesc. Ed. Galaxia Gutenberg, Targu Lapus 2013, p. 10.

41 Octavian Barlea, Ecumenism romdnesc, op.cit, p. 79.

42 QOctavian Barlea, Ecumenism romdnesc, Ed Galaxia Gutenberg, Tirgu Lapus, 2013, pp. 77-78. La
traduzione ¢ mia.

43 Octavian Barlea. Opera Omia, 4. Biserica Romdna Unitd si problema nationald, p.332/354.
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L’ultimo dei volumetti di Opera Omnia, il V ¢ intitolato: Spre o noud fata a
Bisericii Romdne Unite,** & strutturato in 6 capitoli. Esso non trascura di chiedersi
quali saranno le relazioni tra la Chiesa Ortodossa e quella greco-cattolica.

Egli non cade nella facile polemica, ma non trascura di presentare con pacatezza
punti di unione e di possibili collaborazione, ricordando con chiarezza il ruolo avuto
da ecclesiastici e da centri monastici, come loan Micu-Klein e il Monastero della
Santissima Trinita di Blaj.

In riferimento a quest’ultimo monastero, vorrei riportare una sua affermazione
che difficilmente si pud dimenticare:

“La Chiesa Romena Unita, negli anni del passato, ha creato a livello statale e cul-
turale pensatori ed eroi nazionali ed ha avviato anche gli ortodossi verso questa strada.
Ora sarebbe bene che avesse ad un livello pitl alto un luogo di contemplazione”.*’

Monsignor Barlea continud ad impegnarsi per la cultura romena, con la
redazione dei volumi di Acta come, ad esempio, gli Acta Scientiarum Socialium in
stretta collaborazione non solo con uomini volonterosi, ma anche con uomini
preparati come il compianto Mircea Popescu.

Non va poi sottovalutata la serie di articoli religiosi, raccolti nel libro Babilonia
mintilor?S, del 2021, che si possono raggruppare in 4 capitoli, laddove troviamo spunti
per I’approfondimento culturale e religioso, ma anche osservazioni sulla crisi della fa-
miglia, dei villaggi, ossia quelli che una volta erano i “vatra” i focolari della Romania.

Anche in altri scritti di Mons. Barlea appaiono le crisi di cui fu accusata la
Chiesa Greco-cattolica romena, soprattutto da parte di certi politici.

Afferma P. Ioan- Irineu Farcas che il volume fu pubblicato a due anni dalla
caduta dal comunismo, ossia, nel 1991. In essa il curatore, nota e sottolinea lo spirito
profetico dell’autore®’.

Nel penultimo libro curato da P. P. loan- Irineu Farcas, risalente al 2017,
troviamo il tema dell’Unione delle Chiese.

,,11 tema centrale dell’intera opera storica e teologica di Monsignor Bérlea, ¢, senza

dubbio, I’unione delle Chiese, la Chiesa Ortodossa Romena con la Chiesa Cattolica.

Questo ¢ proprio testimoniato dal padre, nella lettera consegnata al Patriarca

Teoctist, il 6 maggio 1991, in occasione di una visita in Romania, con il titolo “un

vivo invito all’unione della Chiesa ortodossa romena con il Soglio di San Pietro a
Roma”. Questo pensiero di unione della Chiesa Ortodossa Romena con Roma ¢ per

4 Qctavian Barlea. Opera Omia, 5, Spre o noud fatd a Bisericii Romdne Unite,Galaxia Gutenberg, p.
273.La traduzione ¢ mia.

45 Octavian Barlea. Opera Omia, 5, Spre o noud fatd a Bisericii Romdne Unite,Galaxia Gutenberg, p. 273.

46 Qctavian Barlea, Babilonia mintilor. Articole religioase si culturale dib exil. Editie ingrijitd si
introducere de Pr.dr. loan-Ireneu Farcas,Editura Vremea, Bucuresti, 2021.

47 Octavian Barlea, Opera omnia, V Spre o noud fatd a Bisericii Romdne unite, Ed. Galaxia Gutenberg,
2013, pp. 5/6.
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me di antica data. Sono cresciuto in Patria tra le due Guerre Mondiali, con pensiero
all’unione, vedendo le correnti che dominavano la Chiesa Ortodossa Romena ¢ la
Chiesa Romena Unita. Ho approfondito questo pensiero con gli studi fatti soprattutto
a Roma. Ho comparato il mio modo di pensare con le diverse correnti ecumeniche
degli ultimi tempi. Ho anche esposto a molti Romeni I’avviamento verso I’unione,
collegando diverse risposte. Da moltissimi ho sentito rimpianti per il fatto che i
Romeni non sono in relazione canonica con Roma, che converrebbe fare un passo
verso I’unione, ma che sino ad oggi non s’¢ trovata persona o sinodo, o paese che
realizzassero questo sogno.”*3

Grazie ai suoi scritti, veniamo a conoscere il suo impegno teologico e pastorale,
ma nel contempo anche gli sforzi, molto spesso conclusisi con risultati positivi, in
favore della cultura romena all’estero in un periodo in cui la si voleva far virare verso
lidi stranieri, lontani dalle tradizioni e dalla vita della Patria.

Va inoltre osservato che rimane, a mio avviso, di fondamentale importanza cio
che Mons. Octavian Barlea scrive sull’Ecumenismo, da cui si puo dedurre come non
si sia trattato di ripetere i soliti luoghi comuni triti e ritriti, ma ci si sia adoperati per
seguire piu vie.

Conclusioni

Non ho avuto la pretesa di tratteggiare le figure di Mons. Aloisie Ludovic Tautu,
di Mons Vasile Cristea e di Padre Octavian Barlea, personaggi ecclesiastici che ho
avuto il dono di conoscere gradualmente nei miei soggiorni a Roma.

Grazie a loro ho potuto avvicinarmi alla Chiesa greco-cattolica, approfondendo
quello che avevo appreso o conosciuto da fugaci letture.

La conoscenza di queste persone che avevano 1’amore per la Santissima Trinita,
per la Chiesa, I Santi, i testimoni e la Patria lontana, mi ha permesso di avvicinarmi
sempre piu alla mentalita dell’esilio e poi della Romania, ancora prima di recarmi
nella meta dei miei studi ¢ del mondo che conoscevo solo dai libri e da qualche
fugace narrazione.

Loro, infatti, mi hanno condotto con amore all’interno di un mondo che
apprezzavo ed amavo sempre piu, soprattutto perché ammirato dai testimoni che
avevano dato la vita o sacrificato anni e momenti per la fedelta e per I’amore della
Patria lontana, talora ripetendo gesti d’amore per chi era stato debole, era stato
ricattato o non aveva avuto la forza di testimoniare.

8 Joan-Ireneu Farcas. Omul tuturor. op.cit., p.377. La traduzione mi appartiene.

285



In honorem parintelui profesor Ovidiu Horea Pop la 65 de ani

Bibliografia essenziale

AA.VV. Biserica Romana Unitda. Doud sute cinci zeci de ani de istorie. Cu 40 de ilustratii
inafara de text, Madrid, 1952.

Barlea Octavian, Babilonia mintilor. Articole religioase si culturale din exil. Editie Ingrijita
si introducere de Pr.dr. Ioan-Ireneu Farcas Editura Vremea, Bucuresti, 2021.

Barlea Octavian, Ecumenism Romdnesc.Ingrijirea editiei si introducerea de Pr: Ioan-Ireneu
Farcas, Ed Galaxia Gutenberg, Targu Lapus 2013.

Barlea Octavian, Opera omnia, V. Spre o noud fata a Bisericii Romdne Unite, Ed. Galaxia
Gutenberg, 2013.

Barlea Octavian, Opera omnia 1V Biserica Romadna Unita si problema nationala. Editie
ingrijitd de Pr. loan-Ireneu Farcas, Rectorul Misiunii Roméane Unite din Germania,
Galaxia Gutenberg, Targu Lapus, 2013.

Cosmovici Emanuel, Planificare “lichiderii” Bisericii Romdne Unite, Ed. Galaxia
Gutenberg, 2020, Targu Lapus, 2020.

Farcas loan-Irineu. Omul tuturor. Monseniorul Octavian Bdrlea si patimile exilului romdnesc
1946-1978, Editura Vremea, Bucuresti, 2017.

Fyrigos Antonis [A cura di-], /I Collegio Greco di Roma. Ricerche sugli alunni, la
direzione,l’attivita, Pontificio Collegio Greco di Sant’Atanasio, Roma, 1983.

Pall Francisc, Inochentie Micu-Klein. Exilul la Roma 1745-1768. Studiul Exilului lui
Inochentie Micu-Klein la Roma(1745-1768), selectia si transcrierea documentelor, aparat
critic de Francisc Pall. Cuvant inainte de 1.P.S. Lucian Muresan, Prefati de Pompiliu
Teodor, membru corespondent al Academiei Roméane. Editie ingrijita si indice de Ladislau
Gyémant, Centrul de Studii Transilvane, Fundatia Culturalda Roména, Cluj-Napoca 1997.

Popescu Mircea, Saggi di poesia popolare romena, Societa Accademica Romena, Roma
1966.

Peris Lucian D., Aloisie Tautu. Aspecte din opera istorica, Editura Buna Vestire, Blaj, 2003.

Pop H. Ovidiu, La Chiesa Rumena Unita 1830-1853, Editrice Pontificia Universita
Gregoriana, Roma 2005.

Stanciu Laura, Greco-Catolici dincolo de Cortina de Fier. Vasile Barbat . In viltoarea
secolului XX,Ed Mega, Cluj-Napoca, 2025.

Stangaciu Anca, Exilul greco-catolic in arhivele Securitatii, Ed.Mega, Cluj-Napoca, 2019.

Stangaciu Anca, Securitatea si Exilul greco-catolic in arhivele Securitatii, Ed.Mega, Cluj-
Napoca, 2019.

Stangaciu Anca, Securiutatea si exilul intelectualilor romani in Italia, Editura Mega, Cluj-
Napoca, 2019.

Talarico Alex, Passi verso la Comunione. Il contributo di Eleuterio Fortino nel dialogo
teologico cattolico-ortodosso, Centro Studi per I’Ecumenismo in Italia. Collana di Studi
e Fonti per il dialogo. Imago Artis Edizioni, Castrovillari (Cosenza), 2024.

286



LA CONVERSIONE DI AGOSTINO.
ASPETTI SISTEMATICI DI UN CAMMINO

Cilin-Daniel PATULEA®

ABSTRACT The Conversion of Augustine. Systematic Aspects of a Journey. In
the history of Christianity and human thought, Saint Augustine holds prestige for his
work, significant not only for its quantity and quality, but above all for the depth of his
theological and philosophical thought. To this day, it influences religious philosophical
thought regarding the destiny of man and the entire human race. The essential
questions that preoccupied him were: the existence and structure of God's being, the
problem of good and evil, divine grace and its importance in the work of human
redemption. He is and remains the first Christian writer to lay the foundations of the
philosophy of history from a Christian perspective, managing to frame, in a grandiose,
unified vision, the destiny of the entire human race from its origins to its final end.

Keywords: conversion, Christianity, the existence of God, the grace of God,
philosophical thought, theological thought, the problem of good and evil.

Introduzione

Sant’Agostino ¢ stato e rimane, senz’altro, il piu grande, il piu fecondo e
prodigioso scrittore latino dei secoli IV e V. E un teologo erudito, filosofo, moralista e
polemista contro gli scismatici donatisti della provincia romana dell’ Africa e contro
gli eretici del suo tempo, manichei, pelagiani e semipelagiani. Dopo il 426 ha
combattuto ’eresia degli ariani, portata in Africa dai goti ariani dell’esercito che si
trovava al servizio dell’Impero Romano di Oriente, dove 1’arianesimo provocava
grandi tensioni nel secolo IV. E stato e rimane il corifeo del pensiero teologico nella
chiesa d’Occidente in un’epoca d’oro della chiesa universale, quando non si faceva la
distinzione tra la Chiesa d’Oriente e d’Occidente, tra Constantinopoli ¢ Roma, perché
entrambe formavano la sola Chiesa universale del nostro Signore Gesu Cristo.

* Dopo aver completato gli studi nel Seminario Maggiore di Blaj (Romania), ha continuato la
preparazione teologica presso la Facolta di Teologia di Lugano (Svizzera). Dal 2000 ¢ professore di
Sacra Scrittura: Antico e Nuovo Testamento nel Seminario Maggiore di Blaj e nel Dipartimento di
Teologia Pastorale, Facolta di Teologia Greco-Cattolica, Universita «Babes-Bolyai» Cluj-Napoca.
Libero docente presso la Facolta di Teologia di Lugano. E-mail: calin.daniel.patulea@usi.ch;
danielpatulea@yahoo.it. ORCID: https://orcid.org/0000-0003-0813-0208.
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1. Breve panoramica biografica

Aurelius Augustinus nasce il 13 novembre 354 a Tagaste, nella provincia romana
Numidia dell’ Africa del Nord, oggi Suk-Ahras in Algeria e muore il 28 agosto 430
nella citta vescovile di Ippona, oggi Anaba. Suo padre Patrizio era Curiale di Tagaste,
cio¢ uno di quei cittadini che potevano aver uffici nel patrio municipio e quindi non
povero, come si potrebbe credere dalle parole di Sant’Agostino'. Se simili fra loro
riguardo ai beni di fortuna, Patrizio e sua moglie Monica erano dissimili di religione,
d’indole e di costumi; poiché il primo, sebbene affettuosissimo, oltre ad essere
idolatra, aveva un carattere violento, pronto all’ira ed una condotta sregolata. Monica
ad una pieta profondamente cristiana univa una dolcezza inalterabile, una rara
fermezza, una pace sovrana con un immenso fuoco nell’anima e risolutezza nella
volonta, un’indole docile, ma ferma e ardita, un cuore estremamente sensibile e
tenero, ma pieno di vigoria nell’amare e nell’operare?.

Agostino segue la scuola elementare a Tagaste e poi prosegue gli studi a
Madaura®. Negli anni 370-374 studia oratoria a Cartagine e piu tardi professa la funzi-
one di retore. Durante gli studi, alla giovane eta di 16 anni, cadde vittima di una forte
crisi spirituale, che egli piange con sincerita nel capolavoro delle Confessioni. Carta-
gine, oltre che citta di cultura, era anche la citta delle distrazioni e dei piaceri e Agostino
si perse, come gli altri giovani, nella vita tumultuosa della citta*. Diventa schiavo della
sensualita sfrenata. All’eta di 17 anni si innamora di una giovane, alla quale, in
contrasto con i costumi del suo tempo, resta fedele per 14 anni, tra il 371 ¢ il 385°.

Oltre che dalle emozioni del cuore e dall’attrazione alla sensualita, Agostino si
lascia coinvolgere anche dalle distrazioni teatrali, che hanno suscitato nella sua
anima un’eco profonda fino al pianto. Piu tardi, nell’anno 373, la sua vita prende una
nuova direzione con la lettura del libro «Hortensius» di Cicerone, nel quale 1’autore
fa un elogio della sapienza. Con la lettura di questo libro Agostino assaggia il gusto

I Serm. 356, 13, NBA XXXIV, 270-271: «...id est, hominem pauperem, de pauperibus natum... uomo
povero, nato da povera gente ...»; per essere Curiale bisognava infatti possedere uno stabile che
oltrepassasse le ottocentocinquanta are. Pure Possidio dice che Agostino, dopo il Battesimo, «torno a
casa sua ed ai suoi campi», che certamente dovevano costituire una discreta proprieta.

2 Fin dall’infanzia ella era stata educata nel santo timore di Dio, nella piu rigida morigeratezza e
temperanza, ¢ si mostrava adorna delle piu elette virtu e soprattutto di un’angelica purezza.

3 La sua cultura ¢ stata all’inizio letteraria e poi storica e filosofica, studiando soprattutto Cicerone (43
a. C.), Virgilio (19 a. C.), Tacito (120 d. C.) e Svetonio (160 d. C.).

4 «Non amavo ancora, ma amavo di amare... Amoroso d’amore, cercavo un oggetto da amare... Amare
ed essere amato mi riusciva piu dolce se anche del corpo della persona amata potevo godere...»,
Confess. 3,1, 1, NBA, 56-57.

3 Da questa giovane, nel 372, all’eta di 18 anni, ha avuto un figlio, chiamato Adeodato = «Colui che &
donato da Dio», che mori all’eta di 18 anni nel 390.

288



Prezentd, drumuri, Intalniri

della filosofia, che gli fa sentire il gusto per la sapienza, arrivando ad un rinnova-
mento del suo pensare e della sua sensibilita®. Nella sua anima, tormentata e piena
di ardore, si fa sentire la chiamata dell’infinito, chiamata che lo indirizza sulle tracce
della conoscenza di Dio.

Letta senza frutto la Scrittura, incontra, ascolta e segue i manichei. Le ragioni
principali di questa scelta sono tre: il proclamato razionalismo che escludeva la fede,
I’aperta professione d’un cristianesimo spirituale e puro che escludeva 1’ Antico
Testamento, la soluzione radicale del problema del male che i manichei offrivano.
Non fu un manicheo convinto, ma solo un manicheo fiducioso che la sapienza
promessa gli venisse mostrata. Rimane discepolo dei manichei per nove anni, finche
inizia ad ascoltare a Milano le omelie di Sant’ Ambrogio (397)".

Il momento culminante della sua crisi viene vissuto nel luglio del 385. La gioia
della sua conversione al cristianesimo, vissuta nel giardino di Cassiciaco, sotto un
albero e alla presenza del suo amico Alypio. Una voce dalla casa vicina, come di
fanciullo o fanciulla, risuona: «Tolle, lege» = «Prendi, leggi». Aperta per caso la
Bibbia, Agostino trova il passo dalla Lettera ai Romani, 13, 13-14%,

Nell’autunno dell’anno 386 lascia I’insegnamento e si ritira a Cassiciaco, sotto
la guida e la vigilanza di Sant’ Ambrogio, in vista di ricevere il battesimo. Con lui,
in questo ritiro, si trovano la sua mamma Monica, il suo fratello Navigio, il suo figlio
Adeodato e alcuni amici, tra i quali Alypio e Licentio. Nel marzo del 387, da
Cassiciaco, torna a Milano, essendo iscritto tra i catecumeni. Nella notte di Pasqua
del 24 aprile 387, Sant’ Agostino riceve il sacramento del battesimo. Agostino ritorna
a Roma da Milano insieme a sua mamma Monica e al fratello Navigio e da qui, tutti
insieme ritornano in Africa. Nell’autunno dello stesso anno, all’eta di 56 anni, ad
Ostia muore la mamma Monica, ammalatasi all’improvviso. La sua anima sensibile
prova allora un dolore profondo e decide di consacrare tutto il resto della sua vita al
servizio di Dio. La fama di Agostino si diffonde presto. Viene chiamato dal vescovo
anziano Valerio per essere ordinato presbitero nel 391. Alla fine del 395, Agostino
viene ordinato vescovo di Ippona, dove rimane fino al termine della sua vita.

% «Quel libro, devo ammetterlo, muto il mio modo di sentire», Confess. 3, 4, 7, NBA 1, 62-63.

7 Sempre a Milano, nelle discussioni con Sant’Ambrogio € il sacerdote Simpliciano, erede di
Sant’ Ambrogio come vescovo di Milano, dopo il 397, scopre il vero valore delle Sacre Scritture.
Dopo la lettura delle Scritture e delle Enneidi di Plotino rimane incantato e una tale lettura produce
nella sua anima un cambiamento intellettuale e spirituale che lo attira verso la conoscenza di Dio, una
tensione che lo accompagnera fino alla fine della sua vita.

8 «Comportiamoci onestamente, come in pieno giorno: non in mezzo a gozzoviglie e ubriachezze, non
fra impurita e licenze, non in contese e gelosie. Rivestitevi invece del Signore Gesu Cristo e non
seguite la carne nei suoi desideri»; «Tutte le tenebre del dubbio si dissiparono», confessa
Sant’ Agostino, Confess. 8, 12,29, NBA 1, 248-249.
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2. L’allontanamento da Dio

2.1. Educazione pagana

La madre Monica faceva di tutto per rafforzare Agostino nella virtu, ispiran-
dogli insieme un grande orrore al peccato. Il padre non risparmiava cure e sacrifici
per coltivare le eccellenti disposizioni allo studio che, scorgeva nel figlio. Agostino
fu mandato a scuola per apprendervi le lettere. Non comprendeva allora 1’utilita di
esse e, seguendo 1’inclinazione naturale, amava di piu i divertimenti dei ragazzi®. Gli
seccava andare a scuola e, con molte bugie, cercava di ingannare i maestri, il
pedagogo e gli stessi genitori. Quando pero non compiva il suo dovere, non gli erano
risparmiate delle botte che, allora, ai poveri fanciulli venivano date senza troppi
scrupoli da coloro che, «non si baloccava meno di me. Sennonché i balocchi degli
adulti sono chiamati affari, mentre quelli dei fanciulli, per quanto simili, sono puniti
dagli adulti. E alla fine non c’¢ pieta per i fanciulli, o per gli altri, o per entrambi. Un
giudice onesto potrebbe approvare le busse che mi si davano, poiché, se da fanciullo
giocavo alla palla, il gioco m’impediva di apprendere rapidamente le lettere, grazie
a cui da grande avrei eseguito piu tristi giochi. Ma proprio chi mi dava le busse, agiva
diversamente? Se un collega d’insegnamento lo superava in qualche futile
discussione, si rodeva dalla bile e dall’invidia piu di me, quando rimanevo sconfitto
dal mio compagno di gioco in una partita alla palla»'°.

Obbligato dunque a studiare anche con le sferzate, delle quali aveva un’estrema
paura, il piccolo Agostino si era affezionato alle lettere latine, non a quelle pero
insegnate dai maestri elementari, ma a quelle che si apprendevano alle scuole dei
cosiddetti grammatici'!. Al contrario, senza saperne la ragione, non amava le lettere
greche che a quell’eta doveva pure studiare. Ciononostante, per la paura delle botte,
s’impegnava nello studio; e siccome non gli mancava né memoria né ingegno,
com’egli stesso confessa, ricavava non poco profitto da quelle forzate lezioni dei suoi
maestri. Essi, a dire il vero, erano troppo severi, sovraccaricando di lavoro gli allievi e
usando le verghe se essi non fossero stati diligenti. Questo metodo era veramente
sbagliato, non in quanto non si debbano correggere e, se ¢ il caso, castigare i fanciulli
perché non commettano delle volontarie mancanze, ma in quanto i castighi eccessivi,
inflitti non per rafforzare la virtt,, ma solo come coercizione, pena o per fini puramente
terreni, non migliorano I’animo, ma lo rendono timido e falso. Il povero fanciullo,
allora non agisce per amore, ma per paura. Lo stesso Agostino — gia vescovo e santo —

® Confess. 1,10, 16, NBA 1, 18-20.
10 Confess. 1,9, 15, NBA, 18-19.
' Confess. 1,13, 20, NBA 1, 22-23.
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condannava un tal metodo, sebbene il Signore volgesse poi a suo vantaggio 1’errore di
coloro che gli stavano addosso perché imparasse'?.

Il primo libro delle Confessioni, oscuro, richiama 1’infanzia e la fanciullezza di
Agostino fino a sedici anni. L’insistenza sul peccato ci sorprende, un peccato
onnipresente ossessionante, che pone in rilievo la sua forza fin dal principio.
Agostino mostra in tal modo che la condizione umana si e allontanata da Dio sin dal
seno materno. All’inizio dell’esistenza ¢’¢ una situazione di esteriorita e di peccato,
imputabile ad Adamo, che si ripercuote strutture e comportamenti sociali, come
anche sull’esistenza individuale. Dalla nascita la volonta dell’uomo ¢ schiava di quel
peccato originale di Adamo e deve combattere delle passioni insopportabili che
accentuano la separazione dal Creatore. Questo peccato di Adamo costituisce un
impedimento difficile da superare per la fragile liberta del bimbo.

Agostino vede la sua formazione come frutto delle strutture educative. Quelle
ausiliarie, che avrebbero dovuto contribuire alla formazione della condotta morale,
frenavano il suo accesso alla verita e quindi alla crescita dell’essere, sconfiggendo
lo slancio verso la verita. Questa educazione non faceva altro che perpetuare i
costumi umani di cattivo auspicio, accentuando la lontananza da Dio. Al bambino si
offrono dei modelli di vita, lo si informa con dei racconti, dei poemi, gli si
propongono delle avventure mitologiche spesso immorali, senza preoccuparsi della
verita. Tutto questo, comunque, lo condurra verso la luce del mondo, pur essendo
tutte vanita e non avendo nulla di verita'. Il bambino &€ molto debole per resistere a
queste «fiumane delle consuetudini umane» che travolgono «i figli di Eva nel vasto
e terribile mare»'*, che ¢& il simbolo di tutte le forze ostili.

Le ambizioni familiari sono senza limiti'>. T genitori fanno di tutto per la riuscita
del loro bambino. E per arrivare alla meta, egli deve chinarsi davanti alle leggi del
secolo, leggi terribili davanti alle quali il bambino da solo non puo resistere. La sua
resistenza & cosi breve, simile al successo fugace e per il quale si sente applaudito'®.
L’unico suo successo ¢ di volare da un successo all’altro. Agostino parla dall’espe-
rienza che ha fatto, dei successi acquisiti, della riuscita vissuta che 1’ha stordito. Sa
all’improvviso di riconoscere 1’utilitd della formazione che ha ricevuto!”.

12 Monica veramente era tutt’occhi verso suo figlio, ne spiava ogni passo, ne correggeva ogni difetto, lo
ammoniva con ogni premura; ma, purtroppo, si rendeva conto che 1’esempio del padre gia cominciava
ad influire sul cuore di Agostino. Patrizio, non curandosi dell’educazione morale del figlio, solo pensava
a farne un eloquente oratore. Lieto pertanto del suo intellettuale progresso, lo sforzava sempre piu a
studiare al fine di riuscirvi a qualunque costo. Agostino, nella sua profonda umilta, confessa che,
nonostante la saggia educazione della mamma, aveva incominciato ad offendere il Signore in quell’eta
che, per abuso di parlare, chiama si I’eta dell’innocenza; cfr. Confess. 1, 19, 30, NBA 1, 32-35.

13 Confess. 1, 15,24, NBA 1, 26-27.

14 Confess. 1, 16,25, NBA 1, 26-29.

15 Confess. 2,3,5, NBA 1, 40-43.

16 Confess. 1, 17,27, NBAT, 30-31.

17 Confess.1, 15,24, NBA 1, 26-27.
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Cio che Agostino rifiuta ¢ il fatto di aver potuto conoscere un unico modello di
istruzione. Desiderava al posto di una educazione che portava alla corruzione'®,
un’educazione che formasse una volonta piu sicura, piu forte, che permetteva al
bambino di camminare senza inciampare'®. Non poteva accettare che I’intelligenza
puo essere esercitata sbagliando?, anche se un tale esercizio sviluppa le sue capacita.
Il bambino al quale si propongono delle fiabe ingannatrici, studiate senz’altro in vista
di scrivere e leggere, si allontana sicuramente da Dio: «Ma che c’¢ di strano, se mi
lasciavo attrarre fra le vanitd e mi sviavo da te, Dio mio, quando mi venivano
proposti a modello certi uomini»?'.

A cosa I’ha portato una tale formazione riguardo al suo destino essenziale? A
poche cose: il cuore dell’'uomo ¢ affamato e assetato di Dio. La formazione ricevuta
si preoccupava invece di «una miseria che sembra ricchezza e di una infamia che
sembra glorian??. La sola incoscienza pud diventare una giustificazione: «Non
scorgevo la voragine d’ignominia in cui mi ero proiettato lontano dai tuoi occhi»?.
A causa di questo modello di istruzione esigente, 1I’educazione ricevuta da Agostino
non ¢ stata bene orientata. Piu tardi egli ritorna a parlare di questo tipo di educazione
senza indulgenza. Il bilancio? Agostino lo riassume in una parola: «lo ho scelto
I’esterno, esterno che vuol dire alienazione suprema, poiché Dio & dentro I’'uomo?*.
Quando I’amore per Dio non ¢ saldo, infatti, nasce I’amore per il mondo.

2.2. Il sedicesimo anno di vita

Agostino, tornato in famiglia, mentre gli si prepara i mezzi per affrontare un
viaggio piu lungo, fino a Cartagine, per proseguirvi gli studi, ¢ obbligato ad
interrompere ogni scuola?®. Non dobbiamo pensare che proprio nessuna mano gli &
stata vicina, poiché piu in avanti lo stesso Agostino scrive: «Ahime, come oso dire
che tu, Dio mio, tacesti mentre mi allontanavo da te? Tacevi davvero per me in quei
momenti? Di chi erano dunque, se non tue, le parole che facesti risuonare alle mie
orecchie per la bocca di mia madre, tua fedele?»?®.

18 Confess. 1, 16,25, NBA 1, 26-29.

19 Confess. 1, 15,24, NBA1, 26-27.

20 Confess. 1, 13,22, NBAI, 24-25.

2l Confess. 1, 18,28, NBA 1, 30-31.

22 Confess. 1,12, 19, NBA1, 22-23.

2 Confess. 1,19, 30, NBA T, 32-35.

% Confess. 1, 13,21, NBA 1, 22-25.

25 Quella interruzione gli & veramente fatale: «Quando perd nel corso di quel sedicesimo anno tornai
presso i miei genitori e dalle strettezze della mia famiglia fui ridotto all’ozio, senza alcun impegno
scolastico, i rovi delle passioni crebbero oltre il mio capo senza che fosse 14 una mano a sradicarli»,
Confess. 2,3, 6, NBA 1, 42-43.

26 Confess. 2,3, 7, NBAT, 42-45.
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Monica con grandissima sollecitudine da al figlio le piu sublimi lezioni di
purezza cristiana; ma egli, trascinato dal bollore delle sue passioni, non si mostrava
docile agli ammonimenti materni. Il Signore perd misericordiosamente infierisce
sulle sregolatezze di Agostino ¢ di amarissimo disgusto riempie tutte le sue gioie
illecite, affinché egli, per tal modo, cercasse Dio solo che ¢ la vera gioia. Agostino
costata in tutti questi anni che la lontananza da Dio non fa che accentuarsi. I sensi
esercitano su di lui un’attrazione irresistibile. Il corpo ha le sue esigenze che
sollecitano 1’anima e 1’umiliano?’.

Agostino costata di nuovo le carenze dalla famiglia. Ne risulta un vero ritorno
all’ordine voluto da Dio: «Come ti cerco dunque, Signore? Cercando te, Dio mio, io
cerco la felicita della vita. Ti cercherd perché 1I’anima mia viva. Il mio corpo vive
della mia anima e la mia anima vive di te»®.

Le attitudini reciproche dell’anima e del corpo si possono invertire, cosi che
invece di accettare I’ordine di Dio e di trasmetterlo al corpo, ’anima si lascia
dominare dal corpo, mettendosi sotto la sua dipendenza e sottraendosi al Creatore.
Ecco che «percorrendo le piazze di Babilonia»?, il corpo ¢ diventato la forza che
domina I’anima*®’. La sua anima, avida di cancellare la miseria del contatto con gli
esseri sensibili, di dimenticare le vanita mondane, si butta fuori, dimenticando il suo
“io” spirituale e di Dio>'.

Dall’inizio dell’adolescenza, Agostino vive sotto le influenze, che lo abituano
ancora di piu e irrevocabilmente a vivere a/l’esterno. Egli ha rivelato gia I’influsso
della scuola, corrotta, e dell’educazione dei genitori, molto indulgente. Vi ¢ per lui
motivo, in questo, di chiedersi quali fossero le motivazioni alla base del suo agire
immorale*. Non gli sfugge ’occasione di pensare che davanti alle attrazioni e ai
piaceri si accosta in base all’amore proprio™.

Egli non esclude I’incoscienza, perd la falsa vergogna gli impedisce di essere sé
stesso. Non si sa sottrarre alle azioni proprio per non essere escluso dagli altri®*.
L’influsso ¢ particolarmente perverso perché puo portare fino a volere il male per il
male®. Gli influssi e le circostanze non sono per niente una scusa. Agostino ha fatto

27 Cft. Confess. 2, 3, 8, NBA, 44-45.

28 Confess. 10, 20,29, NBA 1, 324-327.

2 Confess. 2, 3, 8, NBA 1, 44-45.

30 Confess. 2,2,2,NBAT, 38-39.

31 «Separandomi da te, dall’unita, svanii nel molteplice quando, durante I’adolescenza, fui riarso dalla
brama di saziarmi delle cose piu basse e non ebbi ritegno a imbestialirmi in diversi e tenebrosi amori.
La mia bella forma si deturpo e divenni putrido marciume ai tuoi occhi, mentre piacevo a me stesso
e desideravo piacere agli occhi degli uvomini», Confess. 2, 1, 1, NBA 1, 38-39.

32 Confess. 2,9, 17, NBA 1, 52-53.

3 Confess. 2,3, 6, NBA, 38-41.

3 Confess. 2,3,7,NBAI, 42-45.

35 Confess. 2, 6,12, NBA 1, 48-49.

293



In honorem parintelui profesor Ovidiu Horea Pop la 65 de ani

’esperienza di una volonta che dev’essere assoluta, trascurando il disegno di Dio*®.
Si rivela cosi una struttura perversa dell’esistenza, dominata da una vera antitrinita:
ambizione (orgoglio), volutta (sensualitd), curiosita (la passione di sapere quale
valore si deve attribuire alle apparenze)’. Percorsi questi anni dell’adolescenza,
Agostino arriva ad una diagnosi molto pessimista: la mia anima ¢ malata. Egli ha
presentato a Dio le spalle e non il volto3®. I suoi sguardi sono disonesti e la sua regola
di vita consiste nel fatto che, d’ora in poi, tutti gli uomini possono agire come lui.
Questa regola, pero, porta alla perdizione: «cosi sottomise tutte le cose all’anima
rispettosa delle sue leggi..., quelle cose che erano al suo servizio si sono tramutate in
pena per lui»*’. Questa analisi, fatta nell’anno 392, descrive quindi esattamente come
egli ha vissuto la sua adolescenza.

2.3 L’incontro con il manicheismo

Agostino, invece di abbraccaire il cattolicesimo di sua madre Monica, egli si
indirizza verso una setta, quella dei manichei®’, «la piu fantasiosa di tutte le religioni,
una mostruosa accozzaglia di paganesimo, di buddismo, di panteismo, di materia-
lismo, di fatalismo, di razionalismo»*!. Perché c’¢ stato questo cambiamento di
rotta? La ragione profonda di questa adesione non ¢ stata portata alla luce. Si sostiene
con sicurezza che egli ¢ stato sedotto dai manichei*’, perché il nome di Cristo, che

36 Confess. 2, 6,13, NBA, 48-51.

37 Ibidem.

38 Ibidem.

39 Contra Fortunatum nr. 15, NBA XIII/1, 286-287. E chiarita la differenza tra il peccato ¢ la pena dal
peccato, cio¢ tra il peccato e I’attitudine a peccare che ne deriva, in seguito all’indebolimento della
volonta; cfr. ALICL, L., PIERETTI A., Note a ...: Sant’Agostino, Polemica con i manichei, NBA
XIII/1, Citta Nuova Editrice, Roma 1997, p. 287.

Religione nominata secondo il suo fondatore, Mani, nato nel 216 in Babilonia da famiglia regale.
Egli svolge la sua missione sotto Shapur I in Persia, dove convive con lo Zoroastrismo. Nel 274/277
muore in conseguenza alla sua cattura. Il manicheismo ¢ un sincretismo di dottrine giudeocristiane e
indoiraniche. La salvezza si esprime in maniera del tutto complicata. I tre momenti della storia di
“salvezza” sono: — precedente alla mescolanza tra spirito e materia, — tempo mediano della
mescolanza, tra essi — fempo finale della separazione totale tra spirito e materia, tra bene e male, luce
e tenebre, nord e sud, in due regni separati, con due principi: il Padre delle luci e il principe delle
tenebre. Questo padre re ¢ circondato da 16 emanazioni particolari. Le ipostasi demoniache si
realizzano in ogni specie di animali. Si osserva il radicale dualismo tra materia e spirito, molti aspetti
hanno punti in comune con la gnosi, diverse ipostasi e eoni. Gesu luminoso discende sulla terra come
salvatore per risvegliare Adamo. Per salvare I’'uomo, Gesu trascendente, ma ancora imprigionato nel
mondo, patisce in una croce di luce nell’attesa che la gigantesca ruota a dodici secchie o tazze finisca
di attingere le anime e versarle attraverso una colonna di luce nei vascelli della luna e del sole. Per
liberare definitivamente 1’uomo, Mani, che ricevette a 12 anni il suo alter ego celeste mediante lo
spirito, venne a rivelare la salvezza; cfr. RIGGI, C., Mani-Manicheismo: DPAC, 11 (1984) coll. 2076-
2079; Cfr. anche TRAPE, A., Introduzione..:. NBA 1, pp. XLIV-XLVI.

4l GORLA, P., Sant’Agostino, Milano 1936, p. 106.

42 Cfr. CARENA, C. (a cura di), Sant’Agostino. Le Confessioni, Roma 1971'2, p. 67.
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lui cercava, «non mancava dalla loro bocca»®. Pero tale motivo non poteva essere
sufficiente, perché questo nome lo trovava anche nella fede cattolica.

Oltre al nome di Cristo, i manichei portavano le risposte a tutte le difficolta, o
almeno tentavano di dare tali risposte, sulle quali si soffermava Agostino durante le
lettura della Sacra Scrittura. Loro proponevano una Scrittura censurata e offrivano
una risposta a due dei piu grandi problemi che lo tormentavano: il problema di Dio
e il problema del male**. Agostino rimane scandalizzato in seguito alla lettura
dell’affermazione biblica in conformita con la quale I’uomo fu creato a immagine di
Dio (come un’immagine di Dio)*. Vede in questa una degradazione di Dio, un
antropomorfismo inammissibile, che tende a ridurre I’immagine divina all’immagine
umana. Invece di riconoscere nell’affermazione biblica la nobilta dell’uomo, i
manichei hanno dato un’interpretazione attraverso la quale ponevano Dio sullo
stesso piano dell’'uomo. Nel nome di una Scrittura primitiva immutevole*,
respingevano il brano di base, sopprimendo cosi solo in apparenza le difficolta di
Agostino. Anche il problema del male, che ha subito una metamorfosi nella sua
sostanza da parte dei manichei, ¢ per Agostino una preoccupazione per lunghi anni.

Agostino si decidera piu tardi, allorché capisce che il male non puo essere una
sostanza, ma la deficienza di una volonta cattiva. Rimarra stupito dal fatto di aver
potuto credere per cosi tanto tempo alle «stupiditan*’ dei manichei. E certo che
I’entusiasmo provato dopo la lettura dell’ Hortensius 1o mantiene aderendo a questa
setta. Riconosce di essere stato allo steso tempo sedotto e seduttore*® e, come «gonfiato
dalla novita di quella eresia», egli «allontanava il tormento verso il bene delle anime
ignoranti»*. La sua adesione non aveva niente di superficiale: egli praticava i riti della
setta® e si sforzava di ottenere nuovi convertiti®'. Rimane un seguace del manicheismo
durante nove anni, cid che testimonia la profondita delle sue convinzioni®?, poi
prestissimo rinnegate nelle Confessioni, nelle quali egli ¢ piu preoccupato di respingere
il manicheismo che di spiegarlo attraverso la sua propria adesione.

Si potrebbe pensare che la ragione essenziale che lo aveva spinto ad aderire alla
setta di Mani era la promessa di una razionalita. Il manicheismo si presenta infatti
come una «religione della luce», fondata sulla ragione>?.

43 Confess. 3, 6,10, NBA 1, 64-67.
4 De libero arbitrio 1,2, 4, NBA111/2, 160-161; Confess. 5, 10, 18, NBA 1, 132-133.
4 Confess. 3,7, 12, NBA, 68-69.

4 Confess. 5, 11,21, NBA, 136-137.
47 Confess. 3, 6, 11, NBA 1, 66-69.

4 Confess. 4,1, 1, NBAT, 82-83.

4 Confess. 3,12, 21, NBAT, 78-79.

0 Confess. 4,4, 7, NBA 1, 88-89.

SU Ibidem.

32 Confess. 3, 11,20, NBA 1, 76-79.

33 Esso pretendeva di non imporre niente , ma di dimostrare tutto: «Noi siamo capitati fra tali uomini
unicamente perché promettevano che, messa da parte ’autorita che incute timore, con la pura e
semplice ragione avrebbero condotto a Dio e liberato da ogni errore coloro che volessero ascoltarli.
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Agostino aveva avuto fiducia nelle promesse fatte dai manichei e niente poteva
affascinarlo quanto questa chiamata alla razionalita. I manichei non cessavano di avere
sulle loro labbra queste parole: «Verita! Verita!»>*. Agostino non cessera di rimprove-
rarli per averlo ingannato riguardo a queste cose: «Ripetevano: verita, verita, ¢ ne
facevano un gran parlare con me, eppure mai la possedevano, e dicevano il falso...»*.

Le illusioni cadono progressivamente. Agostino si rende conto che in realta la
scienza gli presenta delle interminabili finzioni*®. Non solo il manicheismo non da
una spiegazione razionale dalla fede cristiana, esso pretende di credere il contrario
di quello che la scienza spiega da tanti anni®’.

E il punto culminante della confusione, dal momento che egli mescola la fede
con cio che rivela in modo stretto la sola competenza della scienza. Il manicheismo
si trova poco a poco indebolito, agli occhi di Agostino della sua incapacita di
mantenere le «temerarie promesse della scienza»>’. Questa rottura produce tardi, ed
¢ a sua volta causa della rottura dei legami personali che Agostino ha con i suoi
correligionari, le cui convinzioni I’hanno portato alla deriva.

3. Il cammino di ritorno a Dio
3.1. Professore di retorica a Cartagine

Nell’autunno dell’anno 374, Agostino inizia la sua carriera di professore di
grammatica nella sua citta natale Tagaste. In quel periodo conosce un amico «molto
caro»®. La loro amicizia dura un anno, fino alla morte del suo amico, che lo fa soffrire
molto. Per sfuggire a questo dolore, egli abbandona la sua patria, partendo verso
Cartagine, «perché i miei occhi meno cercavano I’amico dove non erano avvezzi a
vederlo»®!.

Agostino amava le bellezze terrene che pur lo facevano scendere nell’abisso.
Spesso raccontava ai suoi amici: «Noi non amiamo che il bello. Cos’¢ il bello? E

Che altro infatti, una volta rifiutata la religione che mi era stata instillata dai miei genitori fin
dall’infanzia, mi avrebbe spinto a seguire ed ascoltare diligentemente quegli uomini per quasi nove
anni, all’infuori del fatto che dicevano che siamo dominati dalla paura della superstizione e che la
fede ci viene imposta prima della ragione, mentre essi non spingono nessuno a credere se la verita
non ¢ stata prima discussa e chiarita? Chi non sarebbe allettato da queste promesse, soprattutto
essendo un adolescente dall’animo bramoso del vero e reso altresi superbo e loquace dalle discussioni
sostenute a scuola con alcuni uomini dotti?», De utilitate credendi, 1,2, NBA VI/1, 172-173.

3% Confess. 3, 6, 10, NBA 1, 64-67.

35 Ibidem.

36 Confess. 5,3,4, NBA 1, 116-119.

ST Cfr. Confess. 5,3,6,NBAT, 118-121.

38 Confess. 5,5,8,NBAT, 120-121.

3 Confess. 6,5, 7, NBAI, 152-155.

%0 Confess. 4,4, 7, NBA 1, 88-89.

1 Confess. 4,7, 12, NBA 1, 94-95.
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cos’¢ la bellezza? Cosa ci attrae e ci avvince agli oggetti del nostro amore? La
convenienza e la grazia, perché se ne fossero privi non ci attirerebbero affatto» 2.

Egli osserva che nei corpi esiste una qualita che risulta dall’intero, e questa
qualita ¢ il bello. A tal proposito scrive un trattato intitolato De pulchro et apto, diviso
in due o tre libri. Questa opera, che appartiene alla sua giovinezza, non ci € purtroppo
pervenuta; non si sa esattamente perché. Da questo trattato, infatti, avremmo potuto
capire meglio le sue preoccupazioni intellettuali, la sua cultura filosofica, I’influsso
del manicheismo su di lui®.

Benché apostolo del manicheismo, questa eresia perde credibilita ai suoi occhi,
mentre il cristianesimo viene visto sotto una luce piu favorevole. Giunge cosi a
ritrarre la fiducia accordata ai manichei. Gli si prepara un incontro con Fausto, il
celebre della setta. Egli rimane deluso, anche se in Fausto trova una modestia piu
grande che negli altri: «Con lui si dissolse I’interesse che avevo portato alle dottrine
di Mani. Fiducia ancora minore nutrivo verso gli altri loro maestri, dopoché il piu
famoso mi si riveld ignorante nelle molte questioni che mi turbavano»®*.

A causa del comportamento indecoroso e sregolato degli studenti a Cartagine,
Agostino si decide, nell’anno 385, a partire per Roma, per esporre li le sue lezioni di
retore, in opposizione alla volonta di sua madre Monica. Il vero motivo della sua
partenza, conosciuto soltanto da Dio, costituiva un nuovo passo nel suo cammino di
conversione®.

3.2. 1l soggiorno a Roma

Un motivo della sua partenza per Roma, non ¢ quello di aumentare il suo
guadagno e la reputazione, come sostengono alcuni tra i suoi amici, benché anche
questo abbia avuto un certo influsso, ma il fatto che a Roma i giovani studenti sono
pil quieti, «placati dalla coercizione di una disciplina meglio regolata»®. Non si
permettono loro di disturbare i corsi di un professore senza il suo consenso. A
differenza di Roma, a Cartagine la liberta degli studenti ¢ vergognosa e senza
scrupoli. A Roma frequenta i manichei, senza pero che il suo cuore sia attaccato cosi
forte alla loro dottrina. Ha pure delle relazioni amichevoli con la gente che non

2 Confess. 4, 13,20, NBA 1, 100-101.

9 Dalla breve descrizione fatta nelle Confessioni, possiamo capire che egli cerca di risolvere i problemi
fondamentali del platonismo, relativi all’essenza del bello e il rapporto tra il bello e I’amore.

% Confess. 5,7, 13, NBAT, 126-127.

5 «Mentii a mia madre, a quella madre, eppure scampai, perché la tua misericordia mi perdono questa
colpa, mi salvo dalle acque del mare malgrado le orrende brutture di cui traboccavo, per condurmi
all’acqua della tua grazia, le cui abluzioni avrebbero asciugato i fiumi delle lacrime di cui gli occhi
di mia madre volti a te rigavano per me quotidianamente la terra sotto il suo volto», Confess. 5, 8,
15,NBAT, 128-129.

% Ibidem 5, 8, 14, NBA 1, 126-127.
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appartiene a questa setta. Non sapendo dove andare per scoprire la verita, egli si avvi-
cina allo scetticismo dell’ Accademia, all’inizio credendolo soltanto un’apparenza®’.
In questo stato d’animo si trova Agostino quando incontra Ambrogio,

«guidato inconsapevole da te, per essere da lui guidato consapevole a te» 3.

Ambrogio non riesce a farlo uscire subito dal suo scetticismo. Riesce pero a
fargli abbandonare progressivamente i suoi giudizi anticattolici. Gli offre un sussidio
per la lettura della Bibbia, lo aiuta a scoprire che la lettera uccide e lo spirito vivifica:

«Allora pero tesi tutte le forze del mio spirito nella ricerca di un argomento

inconfutabile, con cui dimostrare la falsita delle dottrine manichee. Se solo avessi

potuto pensare a una sostanza spirituale, tutte le loro macchinose costruzioni si
sarebbero istantaneamente sfacciate ¢ dileguate dalla mia mente. Ma non riuscivo.

Riguardo alla struttura del mondo, tuttavia, e all’intera natura soggetta ai nostri sensi

fisici, le mie considerazioni e i miei raffronti mi persuasero sempre meglio che le
teorie della maggioranza dei filosofi erano molto piu attendibili»®’.

Ma Agostino esita ancora. Fa dei confronti tra la dottrina cristiana e la filosofia
neoplatonica, basata su alcuni punti comuni tra loro. Parte dalle realta esteriori per
arrivare a quelle interiori e poi a quelle eterne. Osservando sé stesso, la sua anima ¢
illuminata da una luce invariabile, la verita trascendentale nella quale percepisce la
sostanza divina, il Bene assoluto’. E assolutamente necessario che I’anima sia
purificata per poter vedere Dio, arrivando cosi alla verita.

Agostino, per arrivare a credere all’esistenza di Dio, esamina le creature che
sono contingenti; partendo dalle cose sensibili, si eleva a riflessioni sull’anima,
dall’anima arriva alla verita trascendentale che non puo essere che Dio, immutabile
e necessario: «Osservando poi tutte le altre cose poste al di sotto di te, scoprii che né
esistono del tutto, né non esistono del tutto. Esistono, poiché derivano da te; e non

7 «Mi era nata infatti anche ’idea che i piti accorti di tutti i filosofi fossero stati i cosiddetti accademici,
in quanto avevano affermato che bisogna dubitare di ogni cosa, ¢ avevano sentenziato che all’'uomo
la verita ¢ totalmente inconoscibile. Allora mi sembrava che la loro dottrina fosse proprio quella che
gli si attribuisce comunemente, poiché non capivo ancora il loro vero intento», Confess. 5, 10, 19,
NBA 1, 134-135; la Nuova Accademia fu fondata da Arcesilao (315-241 a.C. circa). E indubbio che
nell’evoluzione intellettuale di Agostino ebbe una parte determinante quella che ¢ stata definita la
sua “crisi scettica” (cfr. GILSON, E., Introduzione allo studio di Sant’Agostino, Marietti 19973, pp.
16-17), e ne abbiamo la prova in una delle sue prime opere, il Contra Academicos, composta a partire
dal novembre 386. Piu complicato ¢ stabilire quale conoscenza Agostino abbia potuto avere di questa
filosofia, e anche il momento preciso e le ragioni specifiche della “crisi scettica”; possiamo a ogni
modo affermare che la lettura dell’Hortensius di Cicerone (Confess. 3, 4, 7ss) pud aver indotto
Agostino a studiare gli Academica dello stesso autore. Sembra comunque che la crisi abbia avuto
carattere di continuita; cfr. Sant’ Agostino Confessioni, 11, Mondadori Editore, p. 225.

%8 Confess. 5, 13,23, NBA1, 138-139.

9 Confess. 5, 14,25, NBA1, 140-141.

0 STEF, B., Sfdntul Augustin. Omul, opera, doctrina, Ed. Gloria, Cluj-Napoca 1994, pp. 62-63.
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esistono, poiché non sono cio che tu sei, e davvero esiste soltanto cio che esiste
immutabilmente» ",

Riesce dunque a liberarsi dal dualismo manicheo e attraverso acquisizione dei
principi metafisici arriva a capire che Dio ¢ il Bene stesso, essendo da Lui escluso
qualsiasi principio contrario, cio¢ il male. Chiarificate cosi le idee, e aumentata la
fede nel cristianesimo, la sua conversione intellettuale ¢ quasi compiuta.

3.3. Approccio deludente con la Bibbia

Monica vive nella speranza che infine gli studi avrebbero condotto il suo
Agostino a Dio’?. Come da bambino gli aveva messo nel cuore il nome del Salvatore,
cosi ora gli da la possibilita, quale universitario, impegnato di studiare studio
eloquenza, perché infine lo dica al mondo e lo faccia amare’®. Finora Agostino non
aveva cercato che di emergere per arrivare alle soddisfazioni di umana vanita™.
Invece di accostarsi a Dio, pareva talvolta se ne allontanasse di piu.

Arrivato allo studio di Cicerone e alla lettura dell’ Ortensio”, ne rimane colpito.
La calda esortazione all’amore della sapienza parla alla sua anima, vi apre orizzonti

7 Confess. 7, 11,17, NBA 1, 200-201.

72 Confess. 3,4, 7, NBA I, 62-63.

73 Cfr. GORLA, P, op. cit., p. 97.

74 Confess. 3,4, 7, NBAT, 62-63.

5 L Ortensio di Cicerone, composto nella primavera dell’anno 45 a.C. Quest’opera ¢ andata persa. Ci
sono rimasti dei frammenti, che ci permettono di coniare il contenuto. Cicerone si ¢ ispirato al
Protreptikos aristotelico. Riprende particolarmente il famoso dilemma destinato a dimostrare la
necessita della filosofia: «se bisogna filosofare, bisogna sicuramente filosofare; se non bisogna
filosofare, bisogna ancora filosofare, perché la necessita di non filosofare non sarebbe da dimostrare
senza gli argomenti che non sono filosofici» (De inst. diu.,3, 16, 9). L’ Ortensio sviluppa altrettanto
la necessita di un’educazione liberale come propedeutica alla riflessione filosofica, sviluppa
sommariamente la storia della filosofia e ci offre i nomi importanti della filosofia e gli elementi della
loro dottrina: Tales, Socrate, Democrite, Aristotele, ecc. In altri passaggi parla delle virtu cardinali
(br. 64), del disprezzo delle ricchezze (br. 76) e della volutta (br. 80-81), della filosofia come
preparazione alla morte e alla vita eterna (br. 97). Riprende la tematica dell’Eudéme di Platone: «tutti
gli uomini vogliono essere felici» (br. 36). Questa tematica esercita un influsso considerevole sulla
dottrina di Agostino. Legge I’Ortensio all’eta di 19 anni, nel periodo della sua formazione letteraria.
E una esortazione alla saggezza e alla vita dello spirito. Nel titolo stesso risale il gioco di parole
hortatio — Hortensius. Cicerone mette la saggezza al di 1a delle ricchezze, della volutta e di tutti i
beni temporali. Presenta la via dello spirito come 1’unica via degna dell’uomo, la sola che risponde
pienamente alla sua natura intellettuale (cfr. ARISTOTELE, Protreptikos, 3, 5, 7, HORTENSIUS, br.
50, 76, 80). Sullo spirito giovanile di Agostino esercita un doppio influsso. I suoi desideri e le sue
ambizioni di gloria furono cambiate. Mette al di 1a di tutto la saggezza. Senza saperlo, egli si orienta
gia verso Dio, 'unica fonte della saggezza autentica (Confess. 111, 4, 7-8, NBA I, 62-63). Ad Agostino
I’Ortensio rivela la filosofia e la sua storia, lo invita a ricercare soltanto la verita attraverso la
moltitudine delle scuole. Ha guidato e informato lo spirito di Agostino verso la fede sul livello morale
¢ intellettuale. Per mezzo di questa lettura la sua personalita intellettuale entra sui due binari che egli
accentuera in seguito: il gusto per il bene e il gusto per la verita. Cerca di vivere secondo lo spirito
e s’interessa alle speculazioni filosofiche. Questa doppia preoccupazione, questa tensione o lotta
incessante tra il vivere ed il pensare lo aiuta ad realizzare un equilibrio superiore che lo porta alla sua
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nuovi, vi accende nuovi amori. E una rivelazione, una svolta inattesa sull’oscuro
sentiero, alla visione di un immenso cielo e di un immenso mare palpitanti e invitanti
alla liberta e alla luce:
«Quel libro, devo ammetterlo, muto il mio modo di sentire, muto le preghiere stesse
che rivolgevo a te, Signore, suscitd in me nuove aspirazioni e nuovi desideri, svili

d’un tratto ai miei occhi ogni vana speranza e mi fece bramare la sapienza immortale
con incredibile ardore di cuore. Cosi cominciavo ad alzarmi per tornare a t&»7°.

Abbandonato in seguito anche Cicerone, si volge alle Sacre Scritture, al Libro
vero e unico della Sapienza. E interessante vedere come il genio di Agostino poteva
desiderare di vedere fino in fondo, se fino ad allora non aveva visto che alla
superficie, vedere come aveva visto in Cicerone”’.

Avendolo destinato ad essere il piu illuminato interprete, il piu forte difensore,
il piu ardente innamorato delle Sacre Scritture, facendone la sua vita, nutrimento per
la sua mente, si pud dire che Dio parlera per la bocca e, piu ancora, per il cuore di
Agostino, ma per ora egli non le puo capire: «La Divina Scrittura ¢ il discorso di Dio
agli uomini, il discorso che fa degli uomini altrettanti dei»’®, «& incisa con lo stile
dello Spirito Santo»”, «essa parla in modo da schernire i superbi con la sua
sublimita, da atterrire con la sua profondita gli studiosi che riflettono, da saziare gli
spiriti grandi con la sua verita e nutrire i piccoli con la sua affabilita»®®, «essa non
ci eleva se non abbassandosi fino a noi, cosi come il Verbo fatto carne ¢ disceso per
elevarci»®!, «pietd e umilta essa richiede per farsi intendere, ancora pit che acume
d’ingegno...»%. Agostino ha riempito i suoi scritti dell’elogio del Libro di Dio € ha
mille volte ripetuto che alla sua sublimita si arriva solo con I’'umilta.

All’eta di 19 anni, abbandonato 1’ Ortensio non abbandona 1’orgoglio e, mentre
in Cicerone aveva guardato al di 1a dell’eleganza della parola e aveva trovato il cuore
del filosofo, vuoto del Verbo di Dio, qui I’orgoglio lo arresta subito alla semplicita

conversione. La lettura dell’Ortensio premunisce in qualche modo il pensiero di Agostino contro il
fideismo e contro il razionalismo; cfr. SOLIGNAC, A., Oeuvres de Saint Augustin. Les Confessions,
livres I-VIL, BA 13, Paris 1992, pp. 85-87. 667-668.

76 Confess. 3,4, 7, NBA1, 62-63. Si deve notare che Agostino in mezzo al peccato e ad ogni traviamento
del pensiero, sentiva ancora il bisogno della preghiera: la nuova luce gliel’aveva solo mutata —
mutavit preces meas. 1l suo cuore prese in certo modo a essere meno sensuale — mutavit affectum
meum. Dio, per conseguenza, gli si faceva in qualche modo vedere; cfr. GORLA, P., op. cit., p. 98.

"7 Confess. 3, 5,9, NBA 1, 64-65. In En. in ps. 8. 8: NBA 25, 118, cosi si esprime: «Dalla bocca dei
lattanti senza parola ottenesti lode, di modo che dalla fede nelle tue Scritture partisse chi desidera
giungere alla cognizione della tua magnificenza elevata al di sopra delle Scritture perché trascende e
supera ogni celebrazione. Dunque Dio abbasso le Scritture alla capacita di lattanti senza parolay.

78 In loan. Evang. Tract., 49, 9, NBA XXIV/1, 978-979.

7 Confess. 7,21,27, NBA 1, 212-213.

80 De Genesi, 5, 3, 6, NBA 1X/2, 238-239.

81 In loan. Evang., Tract., 107, 6, NBA XXIV/2, 1450-1453.

82 Sermo 51, 5, 6, NBA XXX/1, 12-13.
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del velo sotto il quale il Cuore di Dio e del suo Cristo palpitano divinamente. Fin da
quando era studente a Madaura, Agostino ¢ stato cultore della forma®® e ora si sente
urtato nel suo altissimo senso di mondano esteta®. L’anima di Agostino, tesa
ardentemente verso la verita, ricade un’altra volta su se stessa, piu sconsolata, piu
disillusa di prima.

3.4. La lettura delle Categorie di Aristotele

Le Categorie di Aristotele sono il secondo libro che suscita una forte impressi-
one dentro di lui. Lo legge senz’altro nella traduzione, allora recente, di Mario
Vittorino®. Quest’opera era considerata difficilissima da capire:

«E a che mi giovava I’aver letto e capito da solo, sui vent’anni, un’opera aristotelica

venutami fra mano, che chiamano Le dieci categorie? A pronunciarne soltanto il nome

le gote del mio maestro cartaginese di retorica, e di altre persone che passavano per

erudite, si gonfiavano fino a scoppiare; percio io restavo 1a con la bocca aperta come

davanti a cosa straordinaria e divina. Ne discussi poi con persone che dicevano di

averla capita a fatica, pur sotto la guida di maestri coltissimi ¢ con 1’ausilio non solo

delle loro parole, ma anche di molte figure tracciate sulla polvere; ma non riuscii a

saperne piu di quanto avevo imparato da me solo, leggendola per mio conto»®.

Con la lettura dell’opera di Aristotele sulle categorie, Agostino fa semplice-
mente un esercizio di comprensione: vuole dimostrare a se stesso di saper venire a
capo di questa impresa. I concetti aristotelici fondamentali come substantia ed
accidens e soprattutto la dottrina delle categorie appaiono ai suoi occhi come
qualcosa di immediatamente evidente®’. Egli mettera in discussione la loro
applicabilita alla realta divina, ma la dottrina delle categorie in quanto tale non
entrera mai in crisi®®. Agostino parla con maggiore incisivita dei libri che lo hanno

8 FLASCH, K., Agostino d’Ippona — Introduzione all’opera filosofica, Societa editrice il Mulino,
Bologna 1983, pp. 20-21.

8 Confess. 3, 5,9, NBA1, 64-65.

85 Cfr. BARDY, G., Saint Augustin, [’homme e l'oeuvre, BA, Paris 19487, pp. 43-44.

8 Confess. 4,16, 28, NBA 1, 107-109.

87 Le dieci originarie divisioni dell’essere, proposte da Aristotele, sono da Agostino distinte in due
gruppi: al primo appartengono le substantiae; al secondo le altre nove categorie — qualita, quantita,
relazione, luogo, tempo, stare, avere, fare, subire -, che sono «figure» delle prime e ne costituiscono
tutti i possibili predicati. Cosi, il rapporto tra le sostanze e le altre nove categorie sembra in Agostino
analogo a quello che in Aristotele si stabiliva tra I’essere e le dieci categorie. L’influsso della dottrina
manichea, che rende impossibile ad Agostino concepire la trascendenza e I’unicita dell’essere, lo
porta a identificare I’essere aristotelico con la categoria della «sostanza», mentre /a sostanza
aristotelica in lui diventa /e sostanze. Dio, che in realta ¢ /a sostanza che costituisce 1’essenza di tutte
le altre categorie, diventa una delle tante sostanze, alle quali, in quanto soggetti, possono essere
riferite come predicati le altre categorie. Questa concezione mutera dopo 1’accostamento di Agostino
ai platonici; cfr. SIMONETTI, M., Introduzione ...: Sant’Agostino. Confessioni, 11, FLV, Arnoldo
Mondadori Editore, Verona 1993, p. 152.

8 Cfr. FLASCH, K., Agostino d’Ippona — Introduzione all’opera filosofica, p. 22.
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cambiato «improvvisamente», ¢ quando ricorda cio che per lui ¢ stato di stimolo,
mette in primo piano i platonici. Pero, si puo seguire i platonici e allo stesso tempo
continuare a credere nella autoevidenza della dottrina delle categorie senza cadere in
contraddizione? Plotino aveva utilizzato categorie di altra specie da applicare al
mondo intelligibile, riprendendo concetti originari studiati a fondo da Platone, quali
essere-non essere, identita-diversita, quiete-movimento.

Per Agostino questo & un problema insolubile®’. Tramite I’esercizio di compren-
sione autodidattica, Agostino vuole perseguire la «verita» di cui Cicerone aveva
parlato con tono quasi religioso. «Saggezza» significa per lui, come per Cicerone,
«fortuna», «rapporto con il divino», «immortalita». L’ideale di «saggezza»
insegnava ad Agostino a disprezzare la ricchezza ed il piacere dei sensi®’. Solo la
«saggezzay» puo offrire distacco ed autonomia di giudizio riguardo agli eventi
ordinari dell’esistenza, imponendo il ritiro dal quotidiano. Se si € capaci di fare una
rinuncia si acquista stabilitd e sicurezza. D’ora in poi la vita di Agostino ¢
condizionata dall’incapacita di trovare in se stesso energie sufficienti per realizzare
questo progetto. La sua intelligenza ha gustato una soddisfazione momentanea, pero
il suo cuore non puo né potra mai essere compreso.

3.5. Riflessione sulla presunzione del manicheismo — il lento distacco dai manichei

A Cartagine Agostino si era lasciato trascinare dai manichei, sedotto dall’appa-
rente loro costumanza e dalle loro grandi promesse che gli avrebbero fatto toccare
con mano la verita. Si allontand sempre di piu dalla Chiesa cattolica’ e diede la
propria adesione alla setta dei manichei, affiliazione che fu dettata da ragioni
filosofiche piu che da motivazioni propriamente religiose®.

8 Agostino non conosceva le grandi opere di Aristotele, in modo particolare la Metafisica. Queste opere
divennero nuovamente accessibili all’Occidente attraverso gli Arabi attorno al 1200. Nella Metafisica
Aristotele sviluppava 1 concetti fondamentali di sostanza e accidente secondo una procedura che
andava oltre lo scritto sulle categorie. Agostino limitava la sua conoscenza del pensiero aristotelico
alla sua espressione inferiore, e lesse un’opera cosi poco rilevante tra quelle di Aristotele, da non
essere indotto dal medesimo Aristotele a proseguire il cammino speculativo al di 1a dello schema
rigido della inerenza, secondo il quale ogni proprieta ha un soggetto cui inerisce, cfr. FLASCH, K.,
Agostino d’Ippona — Introduzione all’opera filosofica, p. 23.

% Ibidem.

9 MONDIN, B., /I pensiero di Agostino, Citta Nuova Editrice, Roma 1988, p. 15 parla gia prima della
conversione di un abbandono della Chiesa cattolica. Differito il battesimo nell’infanzia, si potrebbe
pensare che ha vissuto sempre con il desiderio di essere battezzato nella Chiesa di Cristo prima del
386, con tutti i tormenti sperimentati? In conformita con la dottrina della Chiesa per quanto riguarda
il Battesimo, lo stesso ¢ «il fondamento di tutta la vita cristiana, il vestibolo d’ingresso alla vita nello
Spirito... Mediante il Battesimo siamo liberati dal peccato e rigenerati come figli di Dio, diventiamo
membra di Cristo; siamo incorporati alla Chiesa e resi partecipi della sua missione» (Cfr. Concilio
di Firenze: D 1314, cfr. anche CCC 1213).

92 Avvenne in effetti poco dopo la lettura dell’ Ortensio. Gli sembrava di trovare nella dottrina manichea
una cosmologia piu soddisfacente di quella cristiana, capace di dare una spiegazione razionale al
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Convinto all’inizio, anzi propagandista della dottrina manichea, non ¢ mai
diventato electus o «perfetton. Cio avrebbe significato rinunciare alla sua carriera.
Avrebbe dovuto allontanare da sé «le attivita di questo mondo»®*, cosa che non volle
fare perché la sua ambizione era troppo grande per una soluzione del genere®.

E precisamente 1a, in quella citta, Cartagine, egli si accorse d’essere stato
ingannato da loro. Il distacco definitivo dai manichei avverra soltanto a Milano nel
384, dopo I’incontro con Ambrogio®, anche se gia I’incontro a Cartagine con il
manicheo Fausto aveva prodotto le prime incrinature nella fede manichea di
Agostino, a motivo della superficialita della cultura di Fausto®. Lo stesso era creduto
dai suoi correligionari non solo un oratore sommo, ma una di quelle anime che si
sacrificano per la verita senza sete di guadagno, pronto a dar la vita per la giustizia.
Questa era la sua fama. Quando dunque arrivo a Cartagine, tutti corsero ad udirlo
come fosse un oracolo, e vi fu anche Agostino. Veramente aveva un parlare piuttosto
raffinato, ma facile, e intorno alle solite questioni manichee chiacchierava molto piu
piacevolmente degli altri; ma poi nulla provava, nulla in sostanza concludeva®’.

Voglio richiamare qui di seguito le obiezioni che hanno allontanato Agostino
dal manicheismo:

a) L’idea del dualismo fra luce e tenebre, della lotta tra il dio delle tenebre e il
dio della luce, presupponeva che Dio fosse soggetto a mutamento e che doveva
quindi essere vincibile e capace di soffrire®®. L’origine della lotta tra i due dei non

problema del male: un problema che aveva cominciato ad angustiare il suo spirito sin dall’infanzia e
che era diventato ancora piu angoscioso dopo I’'improvisa scomparsa d’un carissimo amico al quale
si era stretto con tenerissimo affetto (cfr. Confess. 4, 4, 1ss); cfr. MONDIN, B., op. cit., pp. 15-16.

93 De utilitate credenti 1,2, NBA VI/1, 172-173.

% Cfr. FLASCH, K., Agostino d’Ippona — Introduzione all’opera filosofica, p. 34.

9 Cfr. MONDIN, B., op. cit., p. 17.

% Cft. Confess. 5,3, 5, NBAT, 118-119.

97 Agostino, che per tanti anni 1’aveva atteso con ansietd, si avvide che Fausto era ignaro delle arti
liberali, e conosceva solo la grammatica. Dopo la lettura di alcuni discorsi di Cicerone, di alcune
opere di poeti e libri della setta e I’esercizio del parlare da cui gli derivava quell’abbondanza di
eloquio che con I’aiuto dell’ingegno e con un certo garbo naturale riusciva piu accetto e seducente,
Agostino incomincio a disperare che quell’'uomo avrebbe potuto sciogliere le difficolta che lo
turbavano. Tuttavia gli propose una discussione su cose trattate nei libri di Mani ¢ messe in
discussione da calcoli e recenti scoperte. Fausto allora confesso la sua ignoranza e non 0so6 addossarsi
un peso che non aveva la forza di portare. E, come in quella discussione, cosi fu trovato incapace di
sciogliere qualunque altra questione un po’ difficile e sottile che Agostino gli proponeva. Sbollito
pertanto I’ardore con cui Agostino si era applicato alle dottrine dei manichei e perduta la speranza di
venirne a capo con 1’aiuto di altri maestri, mentre quel famosissimo si era rivelato cosi incapace,
smise ogni tentativo di progredire nella setta. Tuttavia non se ne separoé completamente, ma si propose
di rimanere legato a quella credenza, finché non gliene fosse proposta un’altra, che per avventura
meritasse d’essere preferita. Cosi, quel famoso Fausto che per tanti anni gli era stato laccio di morte,
senza volerlo e saperlo, aveva incominciato a rallentare lo stesso; cfr. MONCEAUX, P. Le manichéen
Faustus de Milev, Mémoires de I’Inst. Nat. De France, Paris 1933, pp. 1-112.

%8 Cft. Confess. 7,2, 3, NBAT, 180-183.
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poteva essere spiegata dai manichei. Essi ammettevano che Dio ¢ mutevole,
altrimenti il regno delle tenebre non avrebbe potuto recargli danno. Nel pensiero
teologico di Agostino, I’immutabilita di Dio diventera un motivo costante: se Dio
deve essere il Bene puro e completo, non gli pud mancare nulla; percio, se Egli ¢
estraneo a qualsiasi divenire, il Suo essere ¢ immutabile””. L’origine di un tale
pensiero proviene dalla filosofia platonica, nella quale si considera 1’esistenza di due
mondi, uno visibile e I’altro invisibile, immutabile ¢ migliore.

b) E impossibile costruire una teoria dualistica rigorosa. Chi la sostiene deve
attribuire ai due regni contrapposti determinazioni comuni. Flasch definisce una tale
riflessione con il «platonismo atrofizzato»'*.

c¢) Nella lotta tra le due potenze divine sono gli uomini rappresentati come se
fossero una specie di preda di guerra. Al contrario, secondo Agostino 1’esperienza
morale propria dell’individuo ¢ tale da poter scegliere tra bene e il male in base al
libero arbitrio. L’idea di base di queste tre argomentazioni sarebbe che «il mondo
spirituale ha una realta propria e indipendente» '°.

d) Le massime autorita della setta sono incompetenti in materia religiosa e
scientifica; ritengono impossibile identificare il male con la materia e con qualsiasi
altra entita. Il male, invece, secondo Agostino, non ¢ mai qualcosa di autonomo e
sussistente, ma ¢ un parassita del bene, ¢ possibile soltanto in correlazione al bene,
come una sua malattia, insufficienza, privazione (privatio boni)'*.

Ad Agostino si rimproverava la disperazione dalla quale fu avvolto soprattutto
quando aveva creduto che non si poteva rispondere a coloro che odiavano e criticavano
la Legge e i Profeti. Non offriva un giudizio che seguiva la via cattolica, pur non
sentendosi obbligato a condannarla. Era bensi convinto del fatto che anch’essa aveva
i suoi apologisti che potevano respingere diverse obiezioni. In questi momenti, per lui
la fede cattolica «non era vinta, ma non si mostrava ancora vincitrice» '*>.

Agostino ¢ stato assiduo nel cercare degli argomenti sicuri, per mezzo dei quali
poteva convincere i manichei che erano nell’errore. A quel punto non gli era pero
ancora possibile farsi un’idea chiara sulla sostanza spirituale che gli avrebbe tolto
dall’anima «la falsita delle dottrine manichee»'*.

Guidato dagli esempi dagli accademici, Agostino dubitava di tutto e si dibatteva
tra tutte le dottrine'®. Decise cosi di abbandonare la setta dei manichei, rifiutando
anche di affidare le cure della sua anima ad alcuni filosofi che «ignoravano il nome

9 Cfr. FLASCH, K., Agostino d’Ippona — Introduzione all opera filosofica, p. 34.
100 1hidem.

0L FLASCH, K., Agostino d’Ippona — Introduzione all’opera filosofica, p. 36.

102 Cfr. Confess. 7, cc. 12-13, NBA 1, 200-205.

103 Confess. 5, 14, 25, NBA 1, 140-141.

104 Ibidem.

195 Cfr. ibidem.
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di Cristo»'%: «Decisi, dunque, di rimanere come catecumeno nella Chiesa cattolica,
raccomandatami dai miei genitori, in attesa che si accendesse una luce di certezza,
su cui dirigere la mia rotta»'%.

3.6. La fase scettica — non una scelta convinta ma il ripiego

Lo spirito di Agostino, nel periodo dal 383 al 386, passa attraverso tre fasi distinte:

a) Un primo periodo nel quale aderisce alla filosofia dell’Accademia e allo
scetticismo scoraggiante, dopo la scoperta della debolezza del sistema manicheo. 11
movimento di separazione dalla fede cattolica, cominciato con la pretesa raziona-
lista, terminava con un atto di sfiducia nella ragione'%,

b) Un secondo periodo di entusiasmo neoplatonico. La lettura di qualche opera
di Platone e soprattutto di Plotino gli rinnova «/’appetito» della scoperta della la
verita. Quando egli medita le profonde teorie sulla luce immutabile della verita’”,
sul male che ¢ essenzialmente una privazione!''’, su Dio, essere spirituale!!!,

Verbo, che credeva di trovare in quei libri!'?, si sente abbracciato da una nuova

sul

passione, quella della filosofia.

¢) Un terzo periodo in cui la luce penetra il suo spirito con la lettura delle
Scritture!'3. Qui gli si rivelano le due grandi verita sconosciute ai neoplatonici: Cristo
Salvatore e la grazia che dona la vittoria. Acquista la certezza che Gesu Cristo ¢ la
via unica verso la verita e salvezza. Ormai la resistenza gli viene soltanto dalla
durezza del cuore''*.

Agostino, dopo il lento distacco dal manicheismo, rimane oscillante e scontento
finché comincia ad avvicinarsi agli scettici. Gli accademici rendono a lungo il suo

timone nella tempesta: «Reso pit maturo, mi allontanai dalla foschia e mi creai la

196 Ibidem.

107 Confess. 5, 14, 25, NBA 1, 140-141.

108 Cfr. TRAPE, A., Agostino: DPAC I (1983) 92.

199 Cft. Confess. 7,1 ,1, NBA1, 178-179.

110 Cfr. Confess. 3,7, 12, NBAT, 63-69.

L Cfr. Confess. 7, 1, 1, NBA 1, 178-179; Agostino ha superato 1’ostacolo della rappresentazione
antropologica di Dio. Pero il persistere in lui della «fantasia» e della problematica manichea non gli
consente ancora di giungere al concetto di sostanza spirituale: le qualita necessariamente
straordinarie di Dio sono pur sempre, per lui, attributi di un’entita fisica; cfr. Sant’Agostino,
Confessioni, NBA I, traduzione e note a cura di Carlo CARENA, Citta Nuova Editrice, Roma 1965,
p- 179.

12 Cfr. Confess. 7,9, 13, NBA 1, 194-195; nella concezione neoplatonica dell’Uno, dell’emanazione
dall’Uno dell’Intelligenza e dell’Anima del mondo, nello stesso vocabolario neoplatonico, ¢
possibile scorgere affinita notevoli con le dottrine cristiane; non sono meno profonde le divergenze:
la cristologia, ad esempio, con 1’umiliazione e la sofferenza nella carne del Verbo consustanziale al
Padre, ¢ assente dal neoplatonismo; cfr. Sant’Agostino Confessioni, traduzione e note a cura di Carlo
CARENA, Citta Nuova Editrice, Roma 1965, p. 195.

113 Cfr. Confess. 7, 18, 24, NBA 1, 206-207.

14 Cfr. PORTALIE, E., Augustin: DThC 1 (1923) 2271-2272.
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persuasione che ci si dovesse affidare piu a coloro che usano la ragione che a coloro
che usano ’autorita. M’incontrai allora con individui i quali ritenevano che la luce
sensibile si debba venerare fra le cose altamente divine. Non ero d’accordo, ma
supponevo che intendessero celare una nobile dottrina in concetti arcani. In seguito,
me li avrebbero svelati. Ma quando, dopo averli esaminati attentamente, li
abbandonai soprattutto con la traversata di questo mare, a lungo gli accademici
tennero il mio timone fra i marosi in lotta con tutti i venti»!''>.

Lo scetticismo di Agostino non assume dimensioni di radicale profondita. Si
potrebbe parlare di una «tendenza scetticay presente nella sua evoluzione spirituale,
piuttosto che di una «fase scettica»''®. Agostino crede, anche se ha in sé questa
tendenza scettica, che la sua ricerca della vera religione sarebbe priva di senso se
esistesse un Dio e non si occupasse degli uomini!!’. Presta molta attenzione alla
natura dello spirito e non potra credere a lungo che la verita gli rimanga nascosta e
inaccessibile!'®. 11 superamento dello scetticismo avviene attraverso I’ammirata
considerazione dello spirito umano. Per tanti anni aveva pensato che gli accademici
fossero in realta dei platonici che solo per la stupidita delle masse non avrebbero
detto cid che pensavano veramente!!,

Nell’opera De civitate Dei, nomina anche Cicerone tra gli accademici: «questo

\

filosofo accademico, che sostiene il dubbio universale, ¢ immeritevole di avere

autorita in materia» '°.

3.7. L’incontro con Ambrogio — un’illuminazione sul modo di affrontare la
Sacra Scrittura

Rendendosi conto che il manicheismo non predica che la verita teoretica,
Agostino considera qualsiasi possibilita di sfuggire a questa eresia.

In una prima fase gli serve anche 1’aiuto di «quegli ubriachi di favole mani-
chee»'’. Infatti, avendo Milano sollecitato a Roma I’invio di un professore di
retorica, il prefetto di allora, Simmaco, manda Agostino che, superato un esame
orale, ne assume 1’incarico.

Qui incontra il vescovo Ambrogio, «noto a tutto il mondo come uno dei migli-
ori, € tuo devoto servitore»'?, il quale, con le sue omelie piene di zelo «dispensava

15 De beata vita, 1,4, NBA1II/1, 186-187.

116 Cfr. FLASCH, K., Agostino d’Ippona — Introduzione all opera filosofica, p. 39.

17 Cfr. De utilitate credendi, 13,29, NBA VI/1, 224-225.

18 Cfr. Ibidem, 8, 20, NBA V1/1, 202-207.

119 Cfr. Contra Academicos, 2, 6, 14/15, CCL XXIX, 25-26; 3, 18, 41, CCL XXIX, 58-59.
120 430, NBA V/1, 304-305; 6, 2, NBA V/1, 412-415.

121 Confess. 5, 13,23, NBA, 138-139.

122 Ibidem.
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strenuamente al popolo la sostanza del tuo frumentox» !> e la «letizia del tuo olio ¢ la
sobria ebbrezza del tuo vino» ',

Agostino ¢ guidato dalla grazia di Dio all’incontro con quest’uomo
«inconsapevole da te, per essere da lui guidato consapevole a te»'®. La gioia
dell’incontro ¢ reciproca; da un lato vi ¢ la gioia paterna del vescovo e dall’altro la
gioia di Agostino generata dall’avvicinamento a un maestro di verita della Chiesa di
Cristo, in particolare nella persona di un uomo benevolo nei suoi confronti'2¢,

Essendo affascinato dalle omelie del vescovo davanti al popolo, Agostino arriva
alla conclusione che «la sua eloquenza meritava la fama di cui godeva»'?’. Pur
essendo sedotto dalla soavita del suo parlare, le verita contenute nelle sue omelie
sono trattate da Agostino con «indifferenza e disprezzo»'?. In questa prima tappa
egli fa un paragone tra le prediche di Fausto, che «sviava nei tranelli manichei»'?’ e
quelle di Ambrogio, che «mostrava la salvezza nel modo piu salutare» '*. Ecco come
spiega Agostino: «La salvezza ¢ lontana dai peccatori, quale io ero allora 1a presente.
Eppure mi avvicinavo ad essa sensibilmente e a mia insaputa» !,

Impadronito dalla convinzione che soltanto la bellezza delle parole lo poteva
impressionare, nei momenti nei quali perde ogni speranza di aprire davanti a lui una
via verso Dio, non gli rimane che questa «preoccupazione vana»'>?. Ma con queste
parole si fanno breccia nella sua anima dei messaggi che egli trascurava e che
dimostreranno di essere la pura verita!*. Vive con I’idea che la fede cattolica non
puo resistere agli attacchi dei manichei, pero dopo 1’ascolto delle diverse
interpretazioni spirituali di alcuni testi dell’ Antico Testamento, capisce che questa
fede puo essere sostenuta senza temerita.

Ciononostante la mente di Agostino non ¢ ancor pronta a cedere su tutto. Egli
ha bisogno di prove matematiche, vuole essere sicuro delle cose invisibili, € non ¢
ancora giunto a concepire I’esistenza di sostanze puramente spirituali'*.

123 Ibidem. cfr. Sal 81, 17.

124 Ibidem. cfr. Sal 44, 8.

125 Ibidem.

126 Ritengo utile aggiungere a quanto ho affermato sopra I’opinione di FLASCH K., : «Dato che Ambrogio
mostrava di essere molto occupato ed assumeva atteggiamenti paternalistici senza prestare molta
attenzione agli arzigogoli sottili del giovane, tra i due non ci fu mai amicizia e neppure un serio legame.
Tuttavia la forte personalita di Ambrogio tolse alla fede nella grande chiesa quell’ombra di spregio che
fino ad allora essa aveva avuto per Agostino. Si liberava cosi la via al ritorno nella fede della propria
madre», Agostino d’Ippona — Introduzione all opera filosofica, pp. 46-47.

127 Confess. 13,23, NBA, 138-139.

128 Ibidem.

129 Ibidem.

130 Ibidem.

BI Confess. 13,23, NBA1, 138-139

132 Confess. 5, 14,24, NBA 1, 140-141.

133 Cft. ibidem.

134 Cfr. PAPINI, G., Sant’Agostino, BMM 798, Verona 1964, p. 71.
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3.8. “Tolle, lege!” — il comando dal cielo

Dopo la profonda meditazione fatta nella sua anima su «tutta la mia miseria»'>,
Agostino piange di dolore, si pente, si purifica. Nella sua anima avviene una
trasformazione simile a quella dovuta ad una pena per i peccati.

Si allontana da Alipio, perché la solitudine sia piu propizia al pianto, perché non
gli sia di fastidio con la sua presenza. Da libero sfogo alle lacrime, che sgorgano
come le onde del mare dai suoi occhi, come un sacrificio gradito a Dio. In quei
momenti si esprime con queste parole: «E tu, Signore, fino a quando? (Sal 6, 4) Fino
a quando, Signore, sarai irritato fino alla fine? Dimentica le nostre passate iniquita»
(Sal 78, 5.8).

Si sente schiavo delle lacrime, che sono il preludio delle grida che sorgono dal
profondo del cuore: «Per quanto tempo, per quanto tempo il domani e domani?
Perché non subito, perché non in quest’ora la fine della mia vergogna?»'%,

Sente una voce di fanciullo o di fanciulla che dice cantando e ripetendo piu
volte: «Prendi e leggi, prendi e leggi»'>’. E la voce provvidenziale che produce qual-
cosa di miracoloso, portando Agostino verso Dio. Sente in queste parole un ordine
divino che gli comanda di aprire il Libro e di leggere il primo capitolo che incontra.

Ritornato con Alipio, prende le Lettere di San Paolo, le apre, e legge il testo che
gli capita sotto gli occhi:

«Comportiamoci onestamente, come in pieno giorno: non in mezzo a gozzoviglic e

ubriachezze, non fra impurita e licenze, non in contese e gelosie. Rivestitevi invece
del Signore Gesu Cristo e non seguite la carne nei suoi desideri» (Rm 13, 13-14).

Subito dopo la lettura di questi versetti, nel suo cuore si riversa una luce di pace,
¢ la grazia che vince, che conforta e fortifica. Tutte le esitazioni che ancora ha
spariscono in un solo colpo.

Alipio, che si trova accanto a lui in quel momento, prende tra le mani il Libro e
legge quanto segue: «Accogliete tra voi chi ¢ debole nella fede» (Rm 14, 1).

Interpretando questo testo come un invito indirizzatogli da Dio, senza tante
esitazioni prende la decisione di stargli accanto, conformemente al suo stile di vita
che da tanto tempo perseguiva la via del bene.

Agostino racconta alla sua mamma quanto accaduto. Essa trionfa e benedice
Dio, «colui che in tutto ha potere di fare molto piu di quanto possiamo domandare o
pensare» (Ef 3, 20).

135 Confess.. 8, 12,28, NBA 1, 246-249.
136 Confess. 8, 12,28, NBA 1, 246-249.
137 Confess. 8,12,29,NBA 1, 248-249.
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Le lacrime e i sospiri commoventi di Monica hanno avuto da Dio una
ricompensa piu grande di quanto si potesse pensare. Agostino si converte pienamente
a Dio, al punto da non inseguire pitl nessuna speranza terrena.

Agostino si trova sul regolo di legno della fede, come rivelo Dio a sua madre
tanti anni addietro, durante un sogno profetico avuto da Monica, nel quale un giovane
radioso e ilare le andava incontro sorridendole, «mentre era afflitta, accasciata
dall’afflizione»'*®. Raccontati i motivi del pianto e dell’afflizione, fu invitata del
giovane a vedere che li dove c’era lei si trovava anche suo figlio. L’ha visto infatti
accanto a lei, sullo stesso regolo di legno stretto.

Monica racconta questo sogno ad Agostino, che cerca di dare una spiegazione
propria, nel senso che la mamma non doveva disperare, ma doveva arrivare la dove
si trovava lui. Ma a tutto cid Monica risponde senza ombra di dubbio: «No, non mi
139 Questa
conversione quindi vissuta da Monica come una risposta di Dio alle sue preghiere.

fu detto: 1a dov’¢ lui sarai anche tu; ma: l1a dove sei tu sara anche lui»
E il suo pianto si trasforma in una gioia pit abbondante di quanto desiderasse.

3.9. La chiamata di Dio

La conversione di Agostino ¢ anzitutto il segno di un grande dono, € un richiamo
all’impegno di aprirci anzitutto al modo di amare di Dio, al suo modo di operare la
nostra conversione attraverso il dono gratuito di una forza che perviene e sana.
Questo indipendentemente dal nostro modo sempre inadeguato di calcolare che, per
intelligente e morale che sia, non riesce mai a sfondare il muro della malattia del
nostro spirito € non ci cambia dentro, come invece sa fare il suo amore misericordi-
0so e inesauribile'*,

La chiamata di Dio viene indirizzata a tutti. Non ¢ offerta solo ad alcuni per
essere rifiutata ad altri. Gli uomini sono coloro che si caratterizzano tramite la
risposta che danno: accettazione o rifiuto. L’iniziativa e I’efficacia di questa chiamata
appartiene comunque con priorita a Dio'!.

138 Confess. 3, 11,19, NBA 1, 76-77.

139 Confess. 3, 11,20, NBA 1, 76-79.

140 Cfr. AA. VV., La conversione di S. Agostino. Luce sul nostro cammino, Curia Generalizia
Agostiniana, Roma 24 aprile 1986, giugno 19862, p. 20.

141 «Quale uomo conscio della propria debolezza osa attribuire alle proprie forze il merito della castita
e dell’innocenza che serba, e quindi ti ama meno, quasi che meno abbia avuto bisogno della
misericordia con cui condoni i peccati a chi si rivolse a te? (cfr. Sal 50, 15) Chi dunque alla tua
chiamata (vocatus a te) segui la tua voce (secutus est vocem tuam) ed evito le colpe che qui mi vede
ricordare ¢ confessare, non mi schernisca se, malato, fui guarito dal medico che lui preservo dai
malanni, o meglio, da minori malanni. Percio dovra amarti altrettanto, anzi piu davvero di me, poiché
vede come da tanta prostrazione di peccati io mi libero ad opera di Colui che, come vede, in tanta
prostrazione di peccati non lo lascio avviluppare», Confess. 2,7, 15, NBA 1, 50-51.

309



In honorem parintelui profesor Ovidiu Horea Pop la 65 de ani

La chiamata di Dio deve colpire 1’orecchio esteriore dell’'uomo per farlo

ritornare in se stesso. Deve distruggere 1’assordimento '#?

, € lo puo fare in molteplici
modi. Per far capire la sua voce deve appoggiarsi a degli intermediari. Tramite questi
intermediari, vengono trasmessi degli avvertimenti (admonitiones), parole che
servono a sottolineare 1’intercessione esteriore. Queste intercessioni possono
avvenire attraverso le persone che ci circondano (Monica, Ambrogio, Simpliciano,
ecc.), gli eventi'®, le letture'*, un canto di fanciullo'®, la Sacra Scrittura'*®, la
Chiesa che predica nel mondo, ecc. Tra tutte le parole uscite dalla bocca di Dio, nel
mondo ne esiste una che ha un ruolo eccezionale, perché ¢ la parola stessa di Dio. E
la Parola fatta carne: «Ascolta tu pure: ¢ il Verbo stesso che ti grida di tornare; il
luogo della quiete imperturbabile ¢ dove 1’amore non conosce abbandoni, se lui per
primo non abbandona» .

Se ¢ necessario, dal punto di vista della ragione dell’'uomo peccatore, che la
parola deve colpire per primo 1’orecchio esteriore, la verita si fa sentire all’interno,
dove esprime il suo contenuto. La bellezza esteriore ¢ la stessa per tutti, ma il
linguaggio lo capiscono solo coloro che sono sensibili alla verita suggerita all’interno
di loro stessi: «Gli uomini pero sono capaci di fare domande, per scorgere quanto in
Dio ¢ invisibile comprendendolo attraverso il creato (cfr. Rm 1, 20). Sennonché il
loro amore li asservisce alle cose create, e i servi non possono giudicare. Ora, queste
cose rispondono soltanto a chi le interroga sapendo giudicare; non mutano la loro
voce, ossia la loro bellezza, se uno vede soltanto, mentre ’altro vede e interroga, cosi
da presentarsi all’'uno e all’altro sotto aspetti diversi; ma, pur presentandosi a
entrambi sotto il medesimo aspetto, essa per I’'uno € muta, per 1’altro parla; o meglio,
parla a tutti, ma solo coloro che confrontano questa voce ricevuta dall’esterno, con
la verita nel loro interno, la capiscono»'*®.

Se il Verbo si ¢ allontanato dal nostro sguardo ¢ per sollecitare a ciascuno il
sentire interiore'*. Nel cuore Lui ci istruisce «come il buono e 1’unico Maestrox»'*°.
Questa dialettica dall’esterno all’interno viene perfettamente espressa da Agostino
nel brano che segue: «Chi ci istruisce, se non la Verita immutabile? Anche quando
siamo ammoniti da una creatura mutabile, siamo condotti alla Verita immutabile, ove
davvero impariamo, ascoltando immoti. Ci prende la gioia alla voce dello sposo (cfr.

142 Confess. 13,29, 44, NBA 1, 494-495.

143 Confess. 10,12, 19, NBAT, 314-317.

144 Confess. 7, 10, 16, NBA 1, 198-201.

145 Confess. 8, 12,29, NBA 1, 248-249.

146 Confess. 4,3,4, NBAI, 84-87.

147 Confess. 4, 11,16, NBA 1, 96-99; cft. anche Confess. 4,12, 19, NBA 1, 100-101.
148 Confess. 10, 6, 10, NBA 1, 306-307.

149 Confess. 4, 12,19, NBA1, 100-101.

150 Confess. 11, 8,10, NBAT, 376-377.
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Gv 3, 29), che ci restituisce a Colui da cui veniamo. Percio ¢ il principio. Se non
fosse stabile, mentre noi erriamo, non avremmo dove ritornare. Invece quando
torniamo dai nostri errori, torniamo appunto perché conosciamo, € conosciamo
perché lui ci insegna, in quanto ¢ il Principio e ci parla» '°!,

Vediamo quindi come qualsiasi cammino di conversione passa attraverso
I’interiorita. Non si puo imparare la verita con un cuore straniero, ma soltanto con il
proprio cuore'*. All’ascolto del maestro interiore, ognuno puo sentire la verita e
aderirvi'®. Qualsiasi conversione ¢ un ritorno al proprio cuore, perché in esso si
afferma la verita. La conversione & una «recordatio» '3, termine che si puo tradurre
con reminiscenza, ricordare ¢ interiorizzare'. Cercare all’esterno ¢ un agire inutile:
«lo camminavo fra le tenebre e su terreno sdrucciolevole; ti cercavo fuori di me e
non ti trovavo, perché tu sei il Dio del mio cuore»'*. Si potrebbe fare una lunga
analisi fenomenologica della voce di Dio. Essa raggiunge ciascuno li dove si trova.
Dio chiama da lontano: «Tu mi gridasti da lontano: ‘Anzi io sono colui che sono’.
Queste parole udii con I’udito del cuore»'”’.

Chiama dall’alto, perché ci avviciniamo ad una «regione dissimile» 8. Queste
immagini non devono trarci in errore. Agostino non sbaglia nel suo linguaggio,
precisando qui attraverso il «tamquamy» (come se) e in un altro posto attraverso
«sicuty (cosi)'’. 11 suo linguaggio ¢ al servizio dell’idea, che Dio raggiunge 1’'uomo
attraverso la sua voce, qualsiasi sia la sua situazione nel mondo. Il sentire questa
voce ¢ cio che porta alla vera felicita: «Ecco, la tua voce ¢ la mia gioia, la tua voce
una volutta superiore a tutte le altre» ',

4. La preparazione al battesimo
4.1 Cassiciacum

Convertendosi a Dio, Agostino ha rinunziato a tutte le umane speranze, non
voleva piu altro, non cercava piu altro che Dio e solo Dio. Decide cosi di lasciare
I’insegnamento, e I’avrebbe fatto senza alcuna dilazione; ma per una giusta prudenza,

3T Confess. 11, 8,10, NBA 1, 376-377.

152 Confess. 10, 10, 17, NBA1, 312-315.

133 Cfr. SOLIGNAC, A., Oeuvres de Saint Augustin. Les Confessions, livres I-VII, BA 13, Paris 1992,
pp. 681-682.

154 Confess. 12, 10, 10, NBA I, 414-415.

155 Cfr. NEUSCH, M., Augustin. Un chemin de conversion, Desclée de Brouwer, Paris 1986, p. 101.

136 Confess. 6, 1,1, NBAI, 144-145.

37 Confess. 7, 10,16, NBA 1, 200-201.

138 Confess. 7,10, 16, NBA 1, 200-201.

159 Ibidem.

160 Confess. 11,2, 3, NBA 1, 368-369.
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non volendo far sapere di questo suo disegno, preferisce pazientare un poco. Non ¢
certo per umano rispetto, perché dice egli stesso: «Tu ci avessi dato frecce acuminate
e carboni devastatori per difenderci dalle lingue perfide, che sotto veste di consigliere
contraddicono e sotto veste d’amiche divorano, come si fa col cibox»'¢!.

Vuole attendere le vicine vacanze vendemmiali (feriae vindemiales), alle quali
mancano una ventina di giorni, non solo per evitare di render troppo nota la sua
decisione, ma perché, considerando che il suo proposito avrebbe certamente riscosso
delle lodi, sembrava un atto di vanagloria il repentino abbandono della cattedra.
Esposto allo sguardo di tutti, avrebbe provocato un’infinita di chiacchiere da parte
di coloro, precisamente, che avrebbero notato I’imminenza delle ferie. Inoltre, in
quell’estate i suoi polmoni avevano dato segno di non resistere alle fatiche
dell’insegnamento, e lo attestavano I’abbassamento della voce e il respiro affannoso.
Tutti questi motivi, a tempo opportuno, sarebbero stati sufficienti per rinunziare al
gravoso ufficio oppure interromperlo per curarsi e guarire 2.

Si ritira quindi dal mondo subito dopo arrivo delle vacanze. L’amico intimo e
collega di insegnamento Verecondo, cittadino milanese, mette cortesemente a sua
disposizione una villa che possedeva a Cassiciaco, perché vi abitasse per tutto il tempo
in cui si fosse trattenuto a Milano. In quella solitudine si ritira dunque Agostino in
compagnia della mamma, di Adeodato, del fratello Navigio, dei suoi parenti
Lastidiano, Rustico e Severino, e dei suoi amici Alipio, Licenzio e Trigezio, con i quali
incomincia una vita comune di preghiere e di studio'®>. Terminate le vacanze, Agostino
chiede ai Milanesi di trovare ai loro studenti un altro maestro di eloquenza.

Fa partecipe il vescovo Ambrogio di tutti i passati errori e della sua aspirazione
di consacrarsi tutto al Signore, pregandolo di suggerirgli quale dei Libri Sacri,
particolarmente, dovesse leggere, allo scopo di prepararsi meglio a ricevere una
grazia cosi grande. Ambrogio gli consiglia I[saia, forse perché questo profeta

161 Confess. 9,2,2,NBA 1, 257.

162 [ ’interpretazioni degli studiosi su questa malattia sono diverse, essendo come causa dell’abbandono.
Si trattava di una malattia reale o un pretesto? Motivo medico o motivo religioso? (cft.
COURCELLE, P., Les premiéres «Confessions» de saint Augustin, «Revue des Etudes Latines»
XXI-XXII 1943-44, p. 172; MANDOUZE, A., Saint Augustin. L’aventure de la raison et de la
grdce, Paris 1968, p. 124). Comunque non infirmano la realta sostanziale del fatto. Questa malattia
risulta sempre il movente decisivo esterno e ufficiale, che libera Agostino dall’ostacolo finale rappre-
sentato dall’insegnamento della retorica (De beata vita 1, 4; cfr. PIZZOLATO, L.F., Il de beata vita o
la possibile felicita nel tempo, in AA. VV., L’opera letteraria di Agostino tra Cassiciacum e Milano.
Agostino nelle terre di Ambrogio, A 11, Palermo 1987, pp. 62ss). E sempre si sottolinea che questa
malattia, che ricompare attiva nel periodo di Cassiciacum (cfr. Contra Academicos 3,7, 15, NBA1Il/1,
122-123), trova alleato il motivo della scelta religiosa (cfr. De ordine 1, 2, 5, NBA 11I/1, 252-255).

163 Mentre & a Cassiciaco, Agostino ¢ colto un giorno da un terribile dolor di denti tale che, come dice
egli stesso, in vita sua non aveva provato nulla di simile. Invita cosi tutte le persone a lui care a
pregare in suo favore, ed ecco che appena con pio sentimento piegano le ginocchia a terra, quel
dolore rapidamente scompare.
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preannunzia piu chiaramente d’ogni altro 1’appello rivolto dal Vangelo alle genti.
Senonché, non capendo subito quella lettura e credendo che il resto fosse eguale, la
lascia, con I’intento di riprenderla quando fosse stato piu abile nella lettura della
divina parola.

Egli vuole recuperare tutto il tempo perduto nella vita passata e cancellare con
il pianto e con il sacrificio tutti i suoi errori. Vigila senza tregua sui suoi sensi, si
umilia dinanzi a Dio, chiede pieta, perdono, misericordia. Inoltre scrive opere
filosofiche, frutto delle dotte conversazioni con parenti ed amici. Tra le opere diverse
che il nostro santo dottore scrive in quella solitudine di Cassiciaco, occupano forse
il primo posto i due libri dei Soliloqui, che sono un monumento imperituro del suo
genio. Non intendo farne 1’analisi, vorrei solo riportare alcuni tratti della non breve
preghiera ineffabile, sublime che ho trovato all’inizio dell’opera. E davvero
commovente come Agostino, appena convertito e non ancora battezzato, abbia
potuto elevarsi a Dio con cosi alti accenti'®,

4.2. Il battesimo

All’inizio della Quaresima dell’anno 387, Agostino e i suoi amici abbandonano
la villa di Cassiciaco per ritornare a Milano. Insieme a suo figlio Adeodato e
all’inseparabile suo amico Alipio, s’iscrive tra coloro che devono ricevere il
battesimo in occasione di quella Pasqua, dei quali viene pubblicato 1’elenco. I fedeli
erano pregati di segnalare coloro che erano meno degni di un tale dono. Questi felici
catecumeni ritenuti degni o almeno eletti erano chiamati spesso a riunirsi nel tempo
di Quaresima in vista della grande cerimonia. Disposti in una delle chiese di Milano,
gli uomini da una parte e le donne dall’altra, si apprestavano a ricevere gli esorcismi
e in modo particolare il catechismo; poco a poco venivano iniziati alla fede e alle
pratiche cristiane.

11 Libro dei Vangeli era posto davanti ai loro occhi, mentre un sacerdote ne spie-
gava la natura e I’importanza. La preghiera del «Padre nostro» era oggetto dei com-
mentari piu dettagliati. Il Credo doveva essere imparato con il cuore e, nel giorno pre-
visto, coloro che erano eletti lo dovevano recitare ad alta voce davanti all’assemblea.

Si puod osservare un’espressione artistica di questa iniziazione nella scena del
conferimento del battesimo spesso richiamata nella chiesa primitiva: Cristo, seduto
su un trono glorioso, su un monte alto da dove sorgono quattro fiumi del paradiso.
Intorno a Lui ci sono gli apostoli san Pietro riceve dalle mani del Redentore un libro,
emblema della legge cristiana. Sopra di loro compaiono, nell’azzurro del cielo, i
quattro animali simboli dei quattro vangeli.

164 Cfr. Solil. 1, 1,1, NBA 11I/1, 382-385.
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Tra i candidati milanesi di quell’anno, il figlio di Monica ¢ senz’altro il piu
distinto; celebre anche da giovane e brillante oratore, che aveva pronunciato 1’elogio
del console Bauto e il panegirico dell’imperatore. Allo stesso tempo ¢& tra i piu ben
disposti a partecipare ad un tale evento.

Durante le letture predisposte per queste occasioni, Agostino vede passare davanti
agli occhi della sua anima, avida delle Scritture, le piu belle pagine del Vecchio
Testamento: la Genesi, il diluvio, il passaggio del Mar Rosso, la visione di Ezechiele,
la storia di Giona, quella di Nabucodonosor. Tra queste letture grandiose e suggestive,
le cupole della chiesa risuonano del fascino dei canti religiosi € dei salmi'®,

Il momento piu atteso infine arriva. Il vescovo e i suoi chierici, insieme con gli
eletti, si indirizzano verso il battistero, I’edificio ottagonale situato vicino alla chiesa.

Quando arriva il suo turno, Agostino si spoglia dei suoi vestiti. Con il volto verso
I’Occidente, egli rinuncia per tre volte al diavolo e alle sue azioni, al mondo e alle sue
volutta. In piedi nella vasca battesimale, con lo sguardo verso 1’Oriente, verso la luce,
egli confessa la fede in Cristo rispondendo alle domande ricevute: i/ Credo.

Poi si fa in modo che I’acqua santa scorra sul suo capo, sulle sue spalle, sul suo
petto, mentre Ambrogio pronuncia le parole sacre: «lo ti battezzo nel nome del Padre,
del Figlio e dello Spirito Santo».

Uscito dal bagno battesimale, viene aiutato a mettersi il vestito bianco, mentre
il vescovo pronuncia le seguenti parole: «Copriti con la veste bianca e portala senza
macchia davanti al tribunale di Cristo». Dopo il battesimo viene conferito il sacramen-
to della confermazione. La processione si raggruppa quindi per ritornare in chiesa'®.

Agostino viene battezzato e confermato; anzi in quella mattina riceve anche la
prima comunione. Il sacerdote depone nella sua mano aperta il pezzo di pane
consacrato, dicendo: Corpus Christi. La comunita risponde: Amen. Bagna le sue
labbra nel prezioso calice, che gli ¢ stato offerto dal diacono.

La comunione eucaristica sigilla I’unione dei cristiani con Cristo e la comunione
tra di loro. Questa soave verita trova la sua espressione sensibile nel bacio della pace.

Agostino & cosi ritornato alla casa del padre. E Cristo, Lui stesso che nutre e
accarezza il gregge. | pascoli erbosi sono i sacramenti divini. In lui raccoglie il fiore
che emana il buon profumo della rinascita. Si raccoglie li il giglio dell’eterno
splendore, la rosa che ¢ il Sangue del Signore. Questi pascoli sono anche le Scritture,
fonti inesauribili di luce e di forza.

165 Agostino piange dal profondo del suo cuore allorquando ascolta il salmo che annuncia il sacramento

del battesimo che sta per ricevere: «Sicut cervus desiderat ad fontes... » «Come la cerva anela ai
corsi d’acqua, cosi I’anima mia anela a te, o Dio. L’anima mia ha sete di Dio, del Dio vivente:
quando verro e vedro il volto di Dio?», Sal 42, 1-2.

166 Con le bianche vesti splendenti e con in mano una candela accesa, i neofiti camminano cantando
con gioia le parole del salmo: «Verro all’altare di Dio, al Dio della mia gioia, del mio giubilo. A te
cantero con la cetra, Dio, Dio mioy», Sal 43, 4.
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La chiesa puo esaltare di gioia aprendo le porte ad una pecora che ha sviato il
sentiero per cosi tanto tempo, ma che poi anela alle fontane della vita. Il Buon Pastore
I’ha caricata sulle sue spalle ; pieno di gioia, egli chiama i suoi vicini di casa, dicendo
loro: «Rallegratevi con me, perché ho trovato la mia pecora che era perduta» (Lc 15, 6).

I neofiti portano le vesti bianche durante ’ottava pasquale. Oltre alle
celebrazioni del mattino e della sera, alle quali essi assistono ogni giorno, hanno
delle riunioni speciali alle quali si completa la loro iniziazione cristiana.

Questa ¢ per Agostino un’ottava di grande gioia spirituale: «In quei gironi non mi
saziavo di considerare con mirabile dolcezza 1 tuoi profondi disegni sulla salute del
genere umano. Quante lacrime versate ascoltando gli accenti dei tuoi inni e cantici, che
risuonavano dolcemente nella tua chiesa! Una commozione violenta: quegli accenti
fluivano nelle mie orecchie e distillavano nel mio cuore la verita, eccitandovi un caldo
sentimento di pietd. Le lacrime che scorrevano mi facevano bene» '¢’.

11 battesimo dell’ex-professore di eloquenza fu una grande festa per la chiesa di
Milano, soprattutto per il suo grande vescovo. Questa festa trova il suo epilogo nella
casa di Monica, nel suo cuore. Il «figlio di tante lacrime» diventa il figlio della gioia;
una gioia che scoppia dalla piu profonda amarezza di un’anima umana.

Durante le giornate di festa, nella casa paterna Navigio deve sentirsi in modo
un po’ trascurato. Come il fratello del figliolo prodigo, egli ha difficolta a capire le
preferenze di sua madre per questo Agostino, per il quale ha pianto cosi tanto.

Monica risponde senz’altro come il padre della parabola, come il Padre celeste
stesso: «Bisognava far festa e rallegrarsi, perché questo tuo fratello era morto ed ¢
tornato in vita, era perduto ed ¢ stato ritrovato» (Lc 15, 32).

Conclusione: La conversione come risposta ad una chiamata

Per Agostino la conversione ¢ avvenuta solo come risposta alla chiamata di Dio,
cio che vieta all’uomo di arrogarsi il merito della sua conversione. Se non esistesse
la chiamata di Dio mentre 1’'uomo cerca le sue vie di uscite, non sarebbe capace di
realizzare la sua conversione'®®. E inutile cercare di trovare il momento decisivo nel
quale Dio si fa capire tramite il suo messaggio. Dio non cessa mai di chiamare. Non
perde in nessun momento il legame con la sua creatura e non la abbandona nel suo
fango'®
praesens, qui creasti, qui vocas (tu sei presente, tu che hai creato, tu che chiami)'”.

. Anzi le assicura la sua presenza sotto due forme: creando e chiamando: tu

167 Confess. 9, 6, 14, NBA 1, 271.

168 Cfr. NEUSCH, M., Saint Augustin. Un chemin de conversion, p. 51.
199 Cfr. Confess. 6, 12,22, NBA1, 170-171.

170 Cft. Confess. 9, 8, 18, NBA 1, 274-275.
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Benché esista un momento logico distinto, la chiamata ha come fondamento
I’atto della creazione. E proprio in questo atto creativo che Dio ha costituito I"uomo
nel suo essere e I’ha chiamato attraverso una libera decisione. E il Verbo ¢ all’origine
di questi due aspetti, cio¢ della creazione e della chiamata!”!. Attraverso la creazione,
I’uomo viene costituito nel suo essere; attraverso la chiamata egli ¢ messo in una
situazione di risposta libera.

Se esiste la rinascita durante questo dialogo, essa non puo che essere attuata da
parte dell’'uomo. L’eterna presenza di Dio nell’anima dell’'uomo non arriva alla
nostra coscienza che attraverso manifestazioni successive: «Per noi il tempo in cui
fummo tenebre ¢ distinto da quello in cui diveniamo luce»'".

La creatura spirituale non soffre la tensione temporale, mentre 1’uomo si
accorge della chiamata gradualmente, anche se questa chiamata ha un carattere
permanente: «T’invoco, Dio mio, misericordia mia, che mi hai creato e non hai
dimenticato chi ti ha dimenticato. T’invoco nella mia anima, che prepari a riceverti
col desiderio che le hai ispirato. Non trascurare ora la mia invocazione. Tu mi hai
prevenuto prima che t’invocassi, insistendo con appelli crescenti e multiformi
affinché ti ascoltassi da lontano e mi volgessi indietro chiamando te che mi
richiamavi» '3,

Non ¢ errata 1’idea di Agostino quando dice che la chiamata viene da Dio ed ¢
una grazia. La ricerca ¢ gia una grazia'”™. Si deve inoltre precisare che Dio ¢ la causa
efficiente della conversione'”. La parola di Dio ¢ una parola efficace che realizza in
sé stessa la risposta, per cui ’'uomo non puo attribuirsi nessun merito!’®. Agostino ha
ben ragione di affermare che «cosi cominciavo ad alzarmi per tornare a te»!”’,
caratterizzando lo slancio dinamico che lo eleva dall’interno. Bisogna comunque di
nuovo precisare che ¢ la grazia divina ad agire in lui. La conversione ¢ la vittoria di
Dio sulla creatura, soprattutto su cido che € piu umano in lei, perché la grazia

178

perfeziona nella profondita'’®. Dio ¢ I’autore della conversione, la fede ¢ dono di

Di0179

71 Cft. Confess. 13,2,3, NBAT, 452-453.

172 Confess. 13, 10, 11, NBA 1, 460-461.

173 Confess. 13, 1, 1, NBA1, 450-451.

174 Cft. Confess. 13, 3, 4, NBA I, 452-455.

175 Cfr. Confess. 13,10, 11, NBA 1, 458-461.

176 Cfr. Confess. 2,7, 15, NBA1, 50-51.

177 Cfr. Confess. 3,4, 8, NBA 1, 62-63.

178 Cfr. NEUSCH, M., Augustin. Un chemin..., p. 53.

179 Cft. Confess. 1,1, 1, NBA1, 4-5; Ibidem, 1, 5,5, NBA, 8-9.
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DESPRE IMBLANZIRE

Ionut Mihai POPESCU*

ABSTRACT. On Taming. This essay examines “taming” as the passage from
objectified relations to genuine encounter, using Martin Buber’s I-It and I-Thou. In
The English Patient, Kip’s bond with Lord Suffolk shapes his individual identity
beyond collective roles, while his relationship with Hana opens a space of existential
presence beyond emotion. The villa suspends ordinary time and identity, allowing
true encounter to emerge. Though history breaks this fragile world, the trace of
presence endures.

Keywords: taming, identity, Buber, I and Thou, Ondaatje, The English Patient.

Nu cunoastem decdt ceea ce imbldnzim, zise vulpea.
Oamenii nu mai au timp sa cunoascd nimic.

Cumpara lucruri de-a gata, de la negutatori.

Cum Insa nu exista negutdtori de prieteni,

oamenii nu mai au prieteni.

Daca vrei cu adevarat sa ai un prieten, imblanzeste-ma!
Antoine de Saint-Exupéry, Micul print

Introducere

Solipsismul este una dintre cele mai interesante provocari ale filosofiei. Tot ceea
ce traim contrazice gandul ci eu as fi singura existenta si ca intreaga lume este doar
in mintea mea, dar acest gand, la randul lui, poate contrazice tot ceea ce simtim si
gandim in afara lui. In cele din urma, mintea trebuie sa isi asume o decizie, este
singurd in univers sau traieste intr-un univers de relatii? Decizia aceasta se bazeaza
pe convingeri (nu pe argumente) si fiindca ceea ce traim clipa de clipa contrazice
solipsismul, nu este greu ca omul s& asume ca traieste intr-o lume de relatii. Avem o

* Lector la Facultatea de Teologie Greco-Catolicd, Departamentul Oradea (Univ. Babes-Bolyai),
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constiintd nemijlocita a lor, dar este mai greu sa explicam cum eul, cu identitatea Iui,
intrd 1n legdturd cu un alt eu, cum comunica cu alteritatea fard sa se altereze.
Problema este atat de redutabila Tncat un ganditor ca Leibniz nu a gasit alta solutie
decat monadele, entitati care nu comunica una cu alta, doar se reflectd una in alta.

Vom asuma premisa cd omul traieste Intr-un univers de relatii atdt cu semenii,
cat si cu lumea si vom schita imblanzirea ca relatie fundamentala intre om si univers
si intre oameni, o relatie fundamentald in termenii lui Martin Buber sau Emanuel
Lévinas. Descrise de filosofi, aceste relatii ne seduc, dar risca sa raména constructii
imaginare rupte de realitate, de aceea le vom apropia de realitate prin intermediul
unei opere de artd, romanul Pacientul englez al lui Michael Ondaatje, Miza acestui
articol este de a face relatiile fundamentale recognoscibile in cotidian.

Astfel de relatii sunt descrise, desigur, in multe opere literare, Micul print al lui
Antoine de Saint-Exupéry rimane capodopera de referinti in acest domeniu. in
mijlocul unui rizboi mondial!, Antoine de Saint-Exupéry a creat, ca sub un clopot
de sticld, o lume a puritatii in care relatia omului cu lumea si cu semenii se manifesta
fara deformarile violentei unei lumi aflate in conflict. Romanul lui Michael Ondaatje,
scris Intr-una dintre cele mai pasnice si infloritoare perioade ale istoriei Occiden-
tului,” descrie aceleasi relatii, dar le plaseaza in decorul razboiului mondial in care
Antoine de Saint-Exupéry luptase si al confruntarii dintre perspectiva moderna
reprezentatd de Imperiul britanic si cea traditionalad reprezentata de India coloniala,
un decor apropiat de imaginatia cititorului european contemporan care, desi traieste
in continuarea unei perioade de pace si inflorire, se confruntd cu amenintarea
razboiului si are sentimentul unui sfarsit al civilizatiei.

Una dintre relatiile fundamentale ale omului este cea de imbldnzire. Sensul
propriu al cuvantului este legat de relatia omului cu animalele. Acest sens este foarte
apropiat, uneori pand la sinonimie, de cel al cuvantului domesticire, dar intre cele
doud existd o diferenta esentiald pe care o semnaldm de la bun inceput. Cand un
animal este imblénzit, este scos din lumea sa, un pinguin sau un urs din salbaticie
care, din diverse motive, este imblanzit, el are o lume noua, legata de cel care 1-a
imblanzit. Acelasi lucru este valabil si pentru oameni, cel care ,,imblanzeste un om”
ii deschide o lume noua. ,,iImblanzirea” pe care o0 avem in vedere se referi la un raport
al omului cu fiinta, ea nu ne mai este straind. La animale putem folosi termenul
domesticire, iar sensul pe care avem in vedere este exact diferenta dintre ,,imblan-
zire” (a face existenta mai prietenoasa pentru cd nu ne mai este strdind) si ,,domesti-
cire” (te introduc in lumea mea ca si te folosesc pentru nevoile mele). Imblanzirea
este un proces reciproc, in care se construieste prin incredere, iar ambele parti

! Micul prin este publicat in 1943.
2 Romanul este publicat in 1992.
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experimenteaza o transformare. Domesticirea, in schimb, este unilaterala. O fiinta
este modelatd sa se potriveasca intr-o structurd existentd din ratiuni utilitare (chiar
daca aceasta nu exclude grija si apropierea).

Prins intr-o lume artificiald, cu multe reguli si obiecte facute de el, omul nu se
mai considera sélbatic, ci un civilizat. Este o ironie pe care nici nu o mai sesizam:
omul se considera civilizat pentru ca s-a adaptat la o lume pe care tot el a construit-o.
Civilizatia este un surogat al imblanzirii sau cel putin asa pare acum. Avem impresia
ca avem legaturi, cd ne-am indepartat de natura noastra salbatica, dar asta nu ne
aduce imblanzirea. Imblanzirea inseamni o apropiere, nu o departate, o familiarizare
nu o insingurare. De ce sau de cine ne apropie imblanzirea? De existentd. Existenta
nu mai este ceva strain. Existenta este dincolo de opozitia natura — cultura, o opozitie
tot mai irelevanta in contextul dezvoltarii realitatii virtuale si a restrangerii arealelor
naturale. Omul a ocupat si transformat varful muntilor, adancurile oceanului si inima
padurii, dar toate acestea i-au ramas, de fapt, straine.

Atunci cand spunem ,,omul”, este, desigur, o generalizare, fiindca existd multi
oameni concreti pentru care muntele, paddurea sau oceanul sunt o intalnire cu
infinitul. Ceea ce instrdineaza este tocmai aceastd generalizare, prin care vorbim
despre multi fara sa-i cunoastem. Spre deosebire de ea, imblanzirea este relatia care
ne configureaza identitatea, o relatie in care restul existentelor se estompeaza, dar
totodata o relatie care lumineaza celelalte existente.

Context conceptual: Martin Buber

Inceputul secolului al XX-lea a fost sfarsitul unei lumi si inceputul alteia, nu
doar din punct de vedere politic, ci si relatiilor dintre oameni. Din conceptia generala
despre lume si viatd faceau parte ideea unui subiect autonom (sub influenta gandirii
lui Descartes si a lui Kant) care se raporteaza la lume ca la un obiect pe care-l poate
cunoaste, adevarul fiind adecvarea intelectului la realitate. Aceastad conceptie a
inceput sd 1si arate neajunsurile si ganditori precum Martin Buber sau Martin
Heidegger au reluat demersul filosofic al fundamentarii si au cautat alte fundamente
decat evidenta eului fatd in fatd cu exteriorul sau decdt o cunoastere care prin
principiul adecvarii intelectului la realitate statua si opozitia dintre cele doua. Buber
a considerat ca relatia este premergatoare eu-lui, Heidegger ca eu-l se afld deja intr-o
situare afectiva fata de fiinta, inaintea oricarei constientizari (de fapt, pentru a vorbi
despre om, Heidegger nu foloseste termenul Eu, ci creeaza un cuvant nou chiar si in
limba germana, Dasein).

Atunci cand Martin Buber scrie Eu si tu, in 1923, avea 45 de ani, cunoscuse
modul de viatd al comunitatilor iudaice ortodoxe si, de asemenea, fusese atras de
gandirea hasidica sau de cea a unor filosofi precum Kierkegaard si Nietzsche. In Eu
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si Tu, interioritatea si exterioritatea raman doud lumi distincte, mai precis doud

moduri de a fi exprimate prin doua relatii fundamentale: Eu — Tu si Eu — Acela.
»Pentru om lumea este dubld (zwiefdltig) dupa cum si atitudinea lui este dubla.
Atitudinea omului este dubla in functie de dualitatea cuvintelor fundamentale (der
Zwiefalt der Grundworte) pe care este in stare sia le rosteascd. Cuvintele
fundamentale nu sunt cuvinte izolate, ci cuvinte perechi. Un asemenea cuvant
fundamental este perechea verbala Eu-Tu (das Wortpaar Ich-Du). Un alt cuvant
fundamental este perechea verbala Eu-Acela (Ich-Es) in care, fard sa se schimbe
cuvantul fundamental, Acela (Es) poate fi inlocuit cu El si cu Ea. In felul acesta, si
Eu rostit de om este dublu la randul sau. Caci Eu din cuvantul fundamental Eu-Tu
este altul decat cel din cuvantul fundamental Eu-Acela.”

Actul rostirii care instituie cele doud moduri de a fi nu este, desigur, actul
fiziologic al vorbirii. Alegerea rostirii ca nume pentru actiunea care instituie lumi are
legdtura cu traditia biblica a creatiei lumii prin cuvant, dar a fost ales nu pentru a
prelungi discursul teologic, ci pentru ca reda cel mai bine diferenta de perspectiva
pe care Buber o aduce fata de filosofia anterioara: relatia (rostirea) este cea care
constituie persoana, nu invers. Sunt evitati termeni precum dispozitie existentiala sau
atitudine existentiald tocmai pentru a evita intelegerea persoanei ca un subiect deja
constituit care se raporteaza la lume cu atitudini diferite.

S-ar putea obiecta cd Buber fie deplaseaza problema, fie ne introduce intr-un
cerc vicios. Dacd persoana se constituie in relatie, iar relatia apare in urma rostirii,
este firesc sa ne intrebdm de la cine vine aceasta rostire. De la un Eu anterior relatiei,
si atunci avem o deplasare a problemei, sau este Eu-l din relatie si atunci avem un
cerc vicios?

Raspunsul necesitd nuantari si trimiteri la intreaga filosofie a lui Buber si va
puncta ruptura cu vechea perspectivd. Mai ntai trebuie sd fim atenti la formularea
intrebarii fiindca, daca sugereaza ca exista un raport de la anterior la posterior intre
relatie si persoand, atunci ramane 1n vechea perspectiva cronologica a constituirii
eului si relatiei lui cu lumea. Persoana si relatia se constituie simultan asa cum omul
si limba au apéarut simultan, nu existad un moment in care omul sa fi existat fara sa
existe o limba (oricat de primitiva) si nici o limba 1n asteptarea vorbitorilor. Nu este
o relatie de cauzalitate, ci una structurald, Eul si relatia sunt aspecte ale aceluiasi
eveniment al rostirii. La fel ca n simultaneitatea om-limba, putem presupune ca,
temporal, inaintea persoanei constituite existd omul ca posibilitate de relatie, dar el
devine om deplin doar prin evenimentul rostirii.

Apoi, rostirea care instituie relatia si persoana nu este o initiativa a unui Eu
preexistent, ci apare in urma unei intalniri: ,,Pe Tu numai gratia mi-1 apropie —

3 Martin Buber, Eu si Tu, p. 29, Humanitas, Bucuresti, 1992.
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cautandu-1 nu-1 obtin.” %, iar in urma intalnirii survine Eul: ,,Ma implinesc prin Tu;
devenind Eu, il rostesc pe Tu™.

Relatia Eu — Tu este una a prezentei, a legaturii nemijlocite, atunci cand rostim
cuvintele fundamentale Eu — Tu, fiinta Insasi este cea care le rosteste, celalalt nu este
cunoscut (fiindcd cunoasterea ramane la exterior) celdlalt este trait, contactul cu Tu
este o Intalnire care lumineaza intreaga fiinta a Eului, este mai profunda chiar si decat
congtiinta de sine.

Relatia Eu — Tu se poate stabili cu lumea vegetald sau animala, cu oamenii sau
cu fiintele spirituale. Pot observa un copac, 1l pot cunoaste si descrie, dar ramane un
obiect exterior.

,»S¢ poate Intdmpla, insd, ca prin vointa si totodatd prin gratie (aus Wille und Gnade

in einem) ca eu, observand acest copac, sa ajung sa fiu cuprins in relatia cu el si

atunci el inceteaza sa mai fie un Acela. Forta a ceea ce are el in mod exclusiv (die
Macht der Ausschliesslichkeit) pune stipanire pe mine.”®

Omul caruia 1i spun Tu devine un orizont al meu, toate experientele si existenta
mea sunt in lumina lui. Pot sd spun ceva despre el, despre bundtatea lui sau despre
infatisare, dar atunci il transform in Acela. Asa cum nu rugiciunea este in timp, ci
timpul este in rugaciune, asa si Tu nu este intr-un spatiu si un timp, ci spatiul si timpul
meu sunt in relatia cu el. Relatia Eu-Tu poate exista chiar si cand celalalt nu 1si da
seama.

In relatia cu oamenii, prin rostirea cuvantului fundamental Eu — Tu, Tu nu
ramane un lucru al lumii care imi capteaza toatd atentia, ci prin rostire se instituie o
relatie la care si Eu si Tu participa cu totul, o relatie exclusiva care nsad nu face lumea
sa dispara, ci, Eu in va vedea lumina ei intreaga lume:

»Acest om nu este El sau Ea, limitat de un alt Eu sau Ea, adica un punct inscris pe

reteaua universald de timp si spatiu; si nu este nici o alcatuire care ar putea sa fie

experimentata, descrisd, o legatura laxa de insusiri precise. Ci, fard a avea vecini si

lacune (nachbarlos und fugenlos) este Tu, si umple orizontul intreg. Nu pentru ca n-
ar mai exista nimic in afari de el: ci pentru ci toate celelalte triiesc in lumina [ui. 7

Aparent paradoxal, in relatia dintre oameni este mai greu de observat actiunea
relatiei asupra oamenilor fiindca confundam iubirea cu sentimentele:

«Sentimentul lui lisus fatd de cel posedat este altul decat cel fatd de Invaticelul
preferat; dar iubirea este una.. Sentimentele ,,le ai”, dar iubirea survine. Sentimentele
locuiesc in om, dar omul locuieste in iubirea sa [...] Iubirea este o actiune
cosmogenetica (Liebe ist ein welthaftes Wirken).. Pentru cel care salasluieste in ea,

4 Ibid., p. 37
S Ibid., p. 38
§Ibid., p. 34

7 Ibid., p. 35.
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care priveste in ea, oamenii se desprind din Invalmaseala agitatiei lor; buni si rai,
intelepti si neghiobi, frumosi si urati, ei devin unul dupa altul reali, devin Tu, adica
desprinsi, eliberati, fiintand singular si fatd in fata cu el; In chip miraculos, cu fiecare
din ei se naste exclusivitatea, — si astfel el devine 1n stare sd actioneze, sa ajute, sd
vindece, sa educe, sa inalte, sa mantuie. ubirea este responsabilitatea unui Eu fata
de un Tu: 1n aceasta rezida ceea ce nu poate sa rezide in niciun fel de sentiment,
egalitatea tuturor celor ce iubesc, de la cel mai marunt pana la cel mai mare, de la
cel ferice adapostit, a carui viata este zavoritd in aceea a omului iubit, pana la cel ce
este 0 viatd intreaga rastignit pe crucea lumii»®

Al treilea nivel al relatiei Eu—Tu, cu ,,fiintele spirituale”, nu desemneaza entitati
supranaturale asemenea ingerilor, ci acele realititi de sens, imateriale, care ne
intampina ca prezente fara a fi obiecte: adevarul, creatia artistica, vocatia. In fundalul
acestor prezente este, insd, eternul Tu, Dumnezeu:

,»Noi nu distingem aici nici un Tu, dar ne simtim totusi chemati, si raspundem —

plazmuind, gindind, actionind: noi rostim cu toatid fiinta noastrd cuvintul

fundamental, fara a fi in stare s spunem cu gura noastra Tu. Dar cum ne-am ingadui
noi sd integram inexprimabilul (das Aussersprachliche) in lumea cuvintelor funda-
mentale? In fiecare sferd, prin tot ce ne devine prezent (durch jedes uns gegenwdrtig

Werdende), noi deslusim marginea eternului Tu, din fiecare simtim adierea lui, in
fiecare Tu rostim eternul, in fiecare sferd conform modului ei propriu.”’

Relatia Eu — Acela este lumea asa cum ne apare de la sine, fard sa reflectaim
asupra ei si asupra legaturii noastre cu ea. O lume pe care o experimentdm, nu o
trdim, 1n care orice lucru este marginit de un alt Iucru. Orice poate fi un Acela,
oameni, obiecte, situatii. Uneori spunem cad avem o experientd interioard, dar
lucrurile ne rdman exterioare, cate vreme le experimentam din afara lor. Lumea lui
Acela nu participa la experienta noastra, doar se lasd experimentata. Relatia Eu-Tu
se poate transforma in Eu — Acela si se transforma fiindca niciun om nu rezista unei
relatii care este un flux permanent, iar sublima noastra melancolie este ca fiecare Tu
devine un Acela. '

Pacientul englez

Actiunea romanului'! are loc intr-o vila din Italia, aproape de sfarsitul celui de-
al Doilea Razboi Mondial. Spitalele de campanie urmau naintarea trupelor aliate,
iar intr-un astfel de spital era internat un pacient cu arsuri pe tot corpul, un pilot al
carui avion se prabusise in Africa de Nord pe rutele beduinilor care 1-au salvat i 1-au
predat britanicilor. Isi pierduse memoria si, dupa haine si obiecte, l-au identificat

8 Ibid., p. 41.
9 Ibid., p. 33.
0 Jpid., p. 43.
! Michael Ondataaje, Pacientul englez, Polirom, 2018.
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drept pilot englez si l-au trimis intr-un spital militar din Europa. Fiindca nu ar fi
rezistat la deplasari si fiindca sfarsitul razboiului era foarte aproape, Hana, infirmiera
din contingentul canadian, va raméane sa ingrijeasca acest pacient neobisnuit, intr-o
vila abandonata si bombardata, dar totusi locuibila. Acolo se va Incartirui si Kirpal
Singh, locotenent intr-o unitate britanica de geniu, a carui misiune era s dezamor-
seze bombele neexplodate sau minele puse de germani in retragere.

Totul se schimbd prin decizia Hanei de a raméne aldturi de pacientul ei
netransportabil, chiar dacd aceasta Insemna sa renunte la rolurile sociale, la ratiunea
care o adusese in Europa (infirmiera militard), pentru un pacient ars.

»La putind vreme dupa aceea daduse peste pacientul englez — un necunoscut care
arata ca un animal ars, incordat si intunecat, si pentru ea era o oaza. lar acum, multe
luni mai tarziu, el a rdimas ultimul ei pacient, in vila San Girolamo, razboiul lor este
sfarsit, amandoi refuzénd sa se intoarca impreuna cu ceilalti in siguranta spitalelor
din Pisa. Toate orasele de pe coasta, porturi precum Sorrento si Marina di Pisa, sunt
acum pline de soldati nord-americani si britanici asteptand sa fie trimisi acasa. Dar ea
si-a spalat uniforma, a impdturit-o si a inapoiat-o infirmierelor care plecau. Razboiul
nu s-a sfarsit peste tot, i s-a spus. Réazboiul s-a sfarsit. Razboiul acesta s-a sfarsit.
Rézboiul de aici s-a sfarsit. I s-a spus ca e un fel de dezertare. Nu e dezertare. Voi
ramane aici. A fost prevenita despre minele neexplodate, despre lipsa de apa si hrana.
Ea a urcat scarile pand la barbatul ars, pacientul englez, si i-a spus cd riméane si ea.”!?

De fapt, decizia aceasta fusese luata pentru ca in fiinta ei se schimbase totul,
Hana si pacientul ei erau in ceea ce Buber numeste o relatie Eu-Tu. El renuntase la
siguranta unor spitale mari, ea renuntase la intoarcerea in patrie in favoarea unei
prezente care promitea mai mult decat siguranta sau regasirea unei vieti deja
epuizate. Chiar daca fragila si in preajma pericolelor unui rézboi pe sfarsite, aceasta
relatie era mult mai bogata, instituia o realitate atat de plind de prezenta, incat parea
ca se detaseazd de exteriorul amenintitor. Vila pe care ea o alesese ca adépost este
pe de o parte bine conturatd, ca o fortareatd, pe de altd parte, cu un contur vag,
sugerand fluiditatea si dinamica relatiilor existentiale.

,,Vila San Girolamo [...] arata ca o fortareata asediata [...]. Nu exista o demarcare

clard intre casa si naturd, Intre cladirea lovita si ramasitele de pamant ars, sfredelit
de bombe.”!3

In acest spatiu se vor intdlni patru personaje, Hana, pacientul englez, Kip
(locotenentul Kirpal Singh) si Carravagio, spion britanic si prieten din copilarie al
Hanei. In dialogurile, gesturile si amintirile lor reinviate se vor dezvalui iubiri,
tradari, visuri si traume si se vor reconfigura si prefigura identitati, intr-un spatiu-
timp deosebit, inaccesibil privirilor din afard, separat de lumea exterioarda asa cum
lumea lui Tu este distincta de lumea lui Acela.

2 Ibid., p. 47.
'3 Ibid., p. 48.
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,,O carte, o schema de noduri, un panou detonator, o incapere cu patru oameni intr-o
vild parasitd, luminatd doar de lumanari si, uneori, de vapaia vreunei furtuni, iar
alteori de posibila flamd a vreunei explozii. Muntii si dealurile si Florenta, oarbe,
lipsite de curent electric. Lumina de lumanare ajunge pana la mai putin de cincizeci
de metri. De la o distantd mai mare nu mai e nimic in acest loc, privind dinspre
lumea exterioard.” '

Doua dintre aceste legéaturi sunt exemplare pentru relatia Eu — Tu in termeni
buberieni sau pentru Imblanzire, in termenii Micului Print. Una dintre ele se Infiripa
chiar in acel spatiu, pe cealaltd o cunoastem din amintirile si dialogurile de la vila.

Kip si Suffolk

Kirpal Singh vine 1n Anglia ca recrut indian, un om fara chip intr-o masa de
uniforme maro, dar in Anglia va gasi prietenia. ,,Lui Kirpal Singh i se oferise o
prietenie adeviratd, si nu avea sa uite vreodatd acest lucru.”!® El si-a deschis drumul
spre aceastd prietenie atunci cand a raspuns anuntului prin care se cautau voluntari
pentru o unitate experimentala de dezamorsare de bombe, desi stia ca cel care facuse
anuntul, lordul Suffolk, avea reputatia unui excentric. Raspunsese anuntului fiindca
stia cd 1n hazardul de distrugeri al razboiului poti face alegeri si ai sanse mai mari sa
supravietuiesti daca esti aldturi de o personalitate. Lordul Suffolk se dovedeste o
personalitate si devine un prieten. Treptat, il introduce pe Kip intr-o lume noua, atat
profesional in cercul restrans al genistilor care dezamorseaza bombe, cat si in lumea
britanica, o lume impotriva careia fratele lui se revoltase si ca urmare fusese inchis.
Intrarea in aceastd lume se face prin mentorul sau care-l trateazd ca pe un egal, il
include la ritualurile familiale, 1l duce la teatru pentru a intelege mai bine Anglia, iar
tanarul indian incepe sd o indrageasca fiindca era lumea mentorului sau. Atunci cand
vede pe o hartd inscriptia ,,Hartd alcatuiti de R. Fones. Intocmiti dupa dorinta
domnului James Halliday.” !¢, este cucerit de expresia ,,intocmitd dupa dorinta ...”
fiindca intr-o activitate oficiala si impersonala precum redactarea unei hérti, apare o
relatie personald. Harta, instrument deopotriva al orientarii si al controlului, devine
fundalul unei Intélniri.

Identitatea Iui Kip rdméane marcatd de intalnirea cu Lord Suffolk pentru ca
acesta i-a descoperit o lume, dar si pentru ci l-a facut sd-si descopere propriile
adancimi si puncte forte (caracterul, autocontrolul). Omul nu poate uita dupa voie
ce a Invatat, ce a trdit, ce a devenit. Imblanzirea nu aduce o viata noud in lume, dar
aduce o existentd noud, poti merge mai departe doar din acea noud existentd. Kip

4 Ibid., p. 111.
1S fbid., p. 187.
16 Ibid., p. 190.
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depaseste criza disparitiei lui lordului Suffolk si a destramarii colectivului pe care
acesta 1l crease, dar acum lumea noud careia parea ca-i apartine, i se pare straina. Va
ramane in ea, dar va alege anonimatul:

,»Céand 1l lovi realitatea mortii lordului Suffolk, isi incheie misiunea la care lucra si

se inrold din nou in masinaria anonima a armatei. Se imbarca pe nava militara

MacDonald, care transporta o sutd de genisti catre campania italiana. Aici fusesera

folositi nu numai la dezamorsarea bombelor, ci si la constructia de poduri, curatarea
dardmaturilor, asezarea de linii ferate pentru trenurile blindate.”!”

Hana §i Kip

In Italia, unde l-a dus nava cu cei o sutd de genisti, Kip va cunoaste o noui
intalnire si o nouad relatie Eu — Tu. Cu lord Suffolk fusese o relatie Eu — Tu de la
maestru la ucenic, in lumea bine reglementata a armatei (chiar daci erau o unitate
experimentald). Intre el si Hana survine o relatie Eu — Tu intr-un univers fragil si
privat (chiar daca améndoi erau 1n armata). Hana si Kip se descopera fiecare si
descopera impreuna o iubire dincolo de sentiment, o intalnire la un nivel profund al
fiintei. Intr-una din seri, Kip se intoarce din misiunile sale tulburat de moartea unui
camarad apropiat, intr-o explozie. O vede pe Hana Intr-o camera si vrea sa se apropie
de ea, dar distanta dintre ei nu era cea dintre corpurile lor, ci cea dintre fiintele lor, o
distantd ontologica care nu cu pasul se putea strabate. ,,Daca ar putea si traverseze
camera si sa o atinga ar fi din nou teafdr la minte. Dar intre ei era o cale complicata
si inselatoare. i despartea o lume foarte intinsa.”'® Genistul era eficient in munca lui
pentru cd atunci cand dezamorsa o bombad, suspenda tot ce era uman in el, era doar
o masinirie in fata altei masinarii. In lipsa umanititii, claritatea si muzica nu exprima
concentrarea profesionald, ci singuratatea si rezonanta cu lumea obiectelor. Cu Hana,
regdseste umanitatea, o descopera vulnerabila si dorinta de a o proteja este mai
puternica decat instinctul de supravietuire fiindca ea deja 1i insotea fiinta.

,.dar acum o vede pe Hana ca pe o fiinta tnara si singur. In aceasta noapte, privind

locul exploziei, incepuse sa se teama pentru ea in timpul dezamorsarii din acea dupa-

amiaza. Trebuia sa inlature aceastd teama, dacd nu, fata avea si-1 insoteasca de cate

ori se apropia de un detonator. Avea sa o poarte cu el, ca pe un prunc nendscut in

pantecul sdu. Cand lucra, claritatea si muzica 1l invaluiau, universul uman stingandu-

se din jur. Acum ea 1i era Induntru sau pe un umadr, asa cum vazuse o datd o capra
vie cdratd de un ofiter afard dintr-un tunel pe care incercau sa-1 inunde.”"’

Chiar si 1n dorinta atingerii este mai mult decat impuls erotic sau dorinta unei
mangdieri dupa ce isi Ingropase camaradul mort intr-o explozie:

7 Ibid., p. 195.
8 Ibid., p. 113.
19 Ibid,
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,Dorea umdrul Hanei, voia sa-si aseze palma peste el, asa cum facuse in lumina
soarelui pe cand ea dormea, iar el statuse acolo intins, nemiscat, ca prins in catarea
unei pusti, neindemanatic cu ea. In peisajul imaginat de-un pictor. Nu dorea si
primeasca vreo alinare, ci dorea sd o invaluie in alinarea lui pe fata, sd o ducé din
aceastd odaie.”?

Un observator extern nu este posibil intr-o relatie Eu-Tu: ,,Cat de mult il iubeste
si cat de mult o iubeste, nu stim.”?! O relatie in care intimitatea nu consuma si nici
nu devine fuziune (,,Cu cat devin mai apropiati, distanta dintre ei in timpul zilei
creste.”??), o legdturd care nu putea fi obiectivatd (,exista un cod in aerul dintre
ei”?).

Viata lor in vila San Girolamo va fi intrerupta de o stire auzita de Kip la radio,
singura legatura cu exteriorul, despre bombardamentele nucleare de la Hirosima si
Nagasaki. Intr-o clipa, lumea patrunse in filigranul relatiilor si identitatilor personale,
reamintindu-le locatarilor ca au si o identitate colectivd. Pentru Kip, totul se
prabusise, identitatea individuala pe care o dezvoltase trecand diferentele de cultura,
civilizatie, nationalitate si clasd atunci cand devenise genist in armata britanica,
relatia cu Hana care se construise trecand peste obiectivarile si impersonalul vietii
colective si inautentice. Hirogima si Nagasaki nu erau bombardamente ale Aliatilor
impotriva Axei, ci o crimd a albilor fatd de Asia. Umanitatea impartasita este
intotdeauna fragilda. Omul nu poate Invinge istoria pe terenul istoriei. Kip se va
intoarce in India, se cdsdtoreste cu o indianca, au doi copii si sunt fericiti. Nu a
raspuns la scrisorile Haneli, iar ea a incetat s i le mai trimita, dar legatura dintre ei a
ramas. Intalnirea lor a lsat o urma in fiinta lor, o legitura care se manifesta din cand
in cand, cat saritura unei pietre aruncate razant pe luciul apei, ca atunci cand, la mii
de kilometri distantd, Kip se apleaca sa ridice un obiect pentru cd Hana scapase un
pahar in casa ei.

,»o1 astfel Hana trece mai departe si fata ei se inclina si, cu un fior de regret, isi lasa

parul pe spate. Umadrul ei atinge coltul unui dulap si un pahar se desprinde. Méana

stangd a lui Kirpal zboara in jos si prinde furculita scdpata, la trei centimetri de

podea, si o pune cu blandete In mana fiicei sale, cu o cutd in coltul ochilor, dupa
ochelari.”?*

Alaturarea, 1n ultimele doua fraze ale romanului, a celor doua miscari, paharul
care cade in casa Hanei si mana lui Kip care ,,zboara in jos” pentru a prinde un obiect

20 Ibid., p. 114.
21 Ibid., p. 126.
2 Ibid.
2 Ibid.
2 Ibid. p. 194.
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ce cazuse la el in casd, nu este singurul procedeu prin care Ondaatje sugereaza relatia
dincolo de conditionarile spatio-temporale dintre Hana si Kip.

Cu o fraza mai inainte, Incalca toate regulile conventiei fictionale dintre autor
si cititor si, foarte firesc, 1si exprima preocuparea pentru Hana pe care ar vrea sa o
ocroteascd, dar nu poate. ,,E o femeie pe care n-o cunosc suficient de bine ca s-o
cuprind sub aripa mea, daca scriitorii au aripi, s-o pastrez acolo pentru tot restul vietii
mele.”?® Este o expresie a libertatii totale, a unei relatii fard posesiune, nici macar
autorul nu 1si cunoaste cu totul personajul si nu il poate ocroti cum ar vrea. Cu o
fraza de un rand, Ondaatje fluidizeaza granitele dintre registrele conventiei fictionale
si aduce pe acelasi plan autorul, cititorul si personajele, fortand imaginatia cititorului
sa dizolve reguli si structuri si astfel ii faciliteaza iesirea din intepeneala n lumea lui
Acela, 1l familiarizeaza cu o lume 1n care nu mai exista categorii stabile (autor, cititor,
personaje), doar prezente, doar persoane si viata lor.

Concluzie si deschideri

Intreg romanul poate fi citit in cheia schimburilor dintre lumea lui Tu si lumea
lui Acela. Nimeni nu poate trdi mereu in relatia incandescentd Eu — Tu, s-ar consuma.
Are nevoie de stabilitatea lumii lui Acela, de trecut si de organizare, iar felul in care
este organizatd lumea lui Acela nu este indiferent, ea ar trebui sa faciliteze revenirea
la relatii Eu-Tu.?® Nimeni nu poate trai fard Acela, dar cine traieste doar cu Acela, nu
este om.

Titlul romanului este dat de eticheta cu care a fost inregistrat un ranit gasit in
desert. Este o etichetd, un nume generic, un Acela céruia romanul 1i descopera treptat
adevarata identitate. El insusi isi afirma lipsa memoriei in ceea ce priveste propria-i
identitate, desi era plin de amintiri. Fara s& putem spune cé este personajul principal,
este personajul care i face pe ceilalti trei sa se intdlneasca si sa isi spund povestile.
Cénd Hana il intreaba ,,Cine esti?” si el raspunde ,,Nu stiu. Mereu ma intrebi”?’, nu
mai mintea, cum probabil facuse la prima internare in spital, ca sd nu se descopere
trecutul lui de colaborare cu armata germana. Acum erau doar ei doi, nu ar fi avut de
ce sa se teama, ea renuntase la uniforma de infirmiera si rimasese acolo doar pentru
el. Dialogul marcheaza trecerea de la Acela la Tu. Raspunsul lui complet si explicit
ar fi fost Nu stiu cine sunt, chiar daca imi amintesc numele si nationalitatea, eu nu
sunt un nume si o nationalitate, ci cel pe care l-ai considerat ca o oaza pentru tine.
Eu nu stiu cine sunt, pot afla doar daca tu ma vezi pe mine, nu etichetarile puse de

25 Ibid.
26 Buber, op. cit., pp. 59-60.
27 Ondaatje, op. cit., p. 13.

329



In honorem parintelui profesor Ovidiu Horea Pop la 65 de ani

mine sau de altii, pot afla cine sunt doar daca ne intdlnim. Pe el nu il vor cunoaste,
ci 1l vor intdlni, asa cum descria Buber relatia Eu — Tu.

Cuvintele prin care strafulgera relatia Eu — Tu sunt 1n replici cotidiene, dar nu
le recunoastem pentru ci tradim intr-o lume grabitd, totul este mult mai rapid, se
scurteaza tot mai mult intervalul dintre stimul si raspuns in numele unei eficiente
care ne fixeaza actiunea si mintea in lumea lui Acela. Oamenii nu mai au timp sa
traiasca fiindca sunt ocupati sd-si omoare timpul crezand cé-1 economisesc. Viteza
omoard timpul. Viteza face ca timpul sa fie doar intervalul dintre doud evenimente,
nu parcursul vietii. Imblanzirea opreste timpul, este o impletire a istoriei si a
eternitatii.

Intalnirile din roman au loc in vila San Girolamo si este legitima intrebarea daci
acest nume este aleatoriu sau este legat de semnificatia generald a romanului. San
Girolamo (sf. leronim) este cunoscut pentru traducerea Bibliei in limba latina, din
greaca si ebraica, la sfarsitul secolului al I'V-lea. Versiunea sa va deveni cea mai
folositd versiune in limba latind. Biblia este textul Revelatiei, iar trimiterea cétre
traducerea lui este perfect coerentad cu semnificatia generala a romanului, a tensiunii
dintre identitatea inregistrata la institutii sau in cliseele memoriei colective si
identitatea vie, care trdieste si se configureazd doar in intdlnire. Biblia este
consideratd cuvantul lui Dumnezeu, dar acesta se spune Tn multe cuvinte, in multe
limbi. Evocarea traducerii ei ne aminteste ca nu conteaza eticheta cuvantului, ci
trairea pe care o aduce, ca ne apropiem de cuvintele Cartii doar pentru a intdlni o
Prezenta. Biblia ilustreaza trecerea din relatiile Eu — Acela in relatiile Eu -Tu si
invers, fiindcd ea este si o institutie, un cuvant fixat cu reguli de interpretare, dar si
o prezenta vie. Trecerea omului dintr-un tip de relatie intr-altul acopera ambele
sensuri ale cuvantului imbldnzire, atat initierea cuiva Intr-o lume mai bogatda in
semnificatii, cat si linistirea pe care o aduce intalnirea cu fiinta.
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ANTINOMII iNTRE VIRTUTEA DREPTATII
SI VIRTUTEA IUBIRII:
SITUATII DILEMATICE iN VIATA SPIRITUALA"

Anton RUS**

ABSTRACT. Antinomies Between the Virtue of Justice and the Virtue of Love:
Dilemmatic Situations in Spiritual Life. In general, within the life of faith, the
assumption of living the Christian virtues converges towards a fundamental soul
unity that integrates the plurality and diversity of aretology (the teaching about the
virtues). In other words, all Christian virtues are complementary, being interdepen-
dent bricks in the edifice of authentic spiritual life. But there are dilemmatic
situations in which, at least at an early level, justice and love seem mutually
exclusive, each having its own demands, the border between them seeming to be
insurmountable. In the present article, entitled Frontiers and antinomies between the
virtue of justice and the virtue of love: dilemmas in spiritual life, we will analyze
some paradigmatic cases, suggesting ways to overcome the dilemma, to find the
basic unity specific to spiritual progress.

Keywords: justice, love, borders, dilemmas, virtues, aretology, spirituality.

In general, in cadrul vietii de credintd, asumarea trairii virtutilor crestine
converge spre o unitate sufleteasca de fond care integreaza pluralitatea si diversitatea
aretologiei (invatatura despre virtuti). Altfel spus, toate virtutile crestine sunt
complementare, fiind caramizi interdependente in edificiul vietii spirituale autentice.
Existd insa situatii dilematice in care, cel putin la un nivel incipient, dreptatea si
iubirea par ori sa se excluda (delimiteze) reciproc, fiecare avand propriile exigente,
frontiera dintre ele parand a fi insurmontabild, ori sd fie indisociabile, suprapuse,
obligatoriu impreund, neputand exista una fara cealalta.

* Studiul de fatd este varianta in limba romand, usor adaugita, a studiului aparut deja in limba italiana:
Anton Rus, Frontiere e antinomie tra la virtu della giustizia e la virtu dell'amore:dilemmi nella vita spi-
rituale, in ,,Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Catholica”, LXIX 69, 1-2, 2024, pp. 73-89.

**Conf. univ. dr. pr. Anton Rus, Universitatea Babes-Bolyai, Facultatea de Teologie Greco-Catolic,
Departamentul Blaj, titular al disciplinei Teologie spirituald, interes profesional si studii despre
istoria spiritualitatii greco-catolice romanesti; anton.rus@ubbcluj.ro.

331


mailto:anton.rus@ubbcluj.ro

In honorem parintelui profesor Ovidiu Horea Pop la 65 de ani

Viata noastra este tesuta din antinomii, contraste, opozitii (lege si har, bucurie
si tristete, moarte si inviere etc.), datoritd limitdrilor noastre ca o consecintd a
pacatului originar. Una dintre antinomiile! teologiei spirituale’> sau morale este
tocmai relatia dintre doua virtuti crestine fundamentale, dreptatea si iubirea, ambele
recomandate cu insistenta in paginile Scripturii. Insa raportul dintre cele doua virtuti
si vointa de a le aplica concomitant poate provoca situatii dilematice® care sa-1 puna
in incurcatura pe crestinul onest care doreste sa stribata calea desavarsirii sufletesti.
O dilema morala e un conflict a doud datorii la fel de valabile, dar care, intr-o
anumita situatie, nu pot fi respectate impreuna. E un conflict per accidens (valabil in
anumite circumstante), nu un conflict per se (contradictie logica intre o obligatie si
obligatia contrard: e obligatoriu sa spui adevarul si e interzis sa spui adevarul). Se
rezolva ierarhizand cele doud obligatii n acea circumstantd particulara.

Nu vom aborda subiectul din punct de vedere filosofic, nici nu vom intra in
dialectica dintre iubire si dreptate in Paul Ricoeur?, insd, avand in substrat referinte
precise la traditia crestina si la Biblie, la Fericiri si Imnul Iubirii din Epistola catre
Corinteni ca expresii care vorbesc despre iubire, la paradoxurile din Parabolele lui
Isus, la dificila invitatie de a-ti iubi dusmanii din Predica de pe Munte, ne regasim in
dihotomia dintre cuvintele despre dreptate ale lui Isus din Regula de Aur: ,,Si precum
voiti sd va facd voud oamenii, faceti-le si voi asemenea” (Lc 6,31) si cele legate de
depésirea dreptdtii prin triirea unei iubiri eroice: ,,lar voua celor ce ascultati va spun:
Iubiti pe vrajmasii vostri, faceti bine celor ce va urdsc pe voi, Binecuvantati pe cei
ce va blestema, rugati-va pentru cei ce va fac necazuri, Celui ce te loveste peste
obraz, intoarce-i si pe celdlalt; pe cel ce-ti ia haina, nu-l impiedica sa-ti ia si
camasa” (Lc 6, 27-29). De asemenea, nu vom trata despre cele doud virtuti luate
separat® si independente una de alta, ci doar despre relatia antinomica dintre ele.

! Antinomie — Contradictie aparent insolubild intre doud principii, pozitii, teze, concluzii sau legi
aparent la fel de juste sau necesare, care se exclud reciproc si care totusi pot fi demonstrate, fiecare in
parte, fiind in egald masura adevarate (cf. DEX). Antinomia e apropiatd de antonim.

2 Referindu-se la structura antinomicd a spiritualititii, Vladimir K. Truhlar, in Antinomiile vietii
spirituale, Ed. Libreria Gregoriana, 1967, a abordat direct problema, intrebandu-se daca in insusi
substratul vietii crestine nu se ascunde o antinomie fundamentala, ireductibila, intre ordinea valorilor
naturii si cea a harului.

3 Cf. Valentin Muresan, Dilemele etice si cadrele de evaluare morald, 12 iul. 2010, in
https://www.ccea.ro/dilemele-etice-si-cadrele-de-evaluare-morala/; Roxana Ghiatau, Dileme etice in
context academic, in https://arced.ro/cered/2015/volum-
conferinta/05_W3_R.Ghiatau_Dileme%?20etice%20in%20context%20academic.pdf. Se poate vedea
si: Moshe Groper, Dileme morale si etice. Argumentate din Vechiul Testament. Filozofie si Stiinta,
Ed. Ars Longa, Iasi, 2023, 396 p.

4 Liebe und Gerechtigkeit este o scurtd brosurd publicatd de Paul Ricoeur in 1990: Paul Ricoeur, Iubire
si justitie, trad. de Madalin Rosioru, Ed. Art, Bucuresti, 2009.

5 Dreptatea si iubirea sunt doud forte primordiale, doud valori universale, doud virtuti fundamentale. in
numele dreptatii (pentru a face dreptate, pentru a razbuna nedreptatea, in situatii in care se confrunta doua
forme de dreptate), dar si in numele iubirii (se varsd mult singe, unii se sinucid, altii savarsesc crime), se
poarta multe razboaie, 1n situatiile In care nu se cultiva un orizont deschis catre harul lui Dumnezeu.
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Vom analiza cateva cazuri paradigmatice, sugerand moduri de depasire a
dilemei, pentru a regési unitatea de baza specifica progresului spiritual.

Tubirea si dreptatea par a se exclude reciproc

Primul caz provine din mitologia antica. In scolile antice se propunea, pentru
edificarea tineretului in privinta superioritatii sentimentelor umane asupra legilor
inexorabile, exemplul despre regele legiuitor Leuki Zephyris, care a decretat, pentru
adulter, pedeapsa cu orbirea, cu scoaterea ochilor. Regele-judecitor era ferm, de
nezdruncinat, inflexibil in aplicarea legii in imparatia sa. Insa, intr-o zi, fiul sau a fost
surprins comitand adulter si dus in fata regelui-judecétor, care era tatil sdu. Regele
judecitor se afla acum intr-o situatie dilematicd. Pe de o parte, virtutea dreptatii,
justitia, trebuia indeplinitd, fiul sdu trebuia pedepsit cu scoaterea celor doi ochi. Pe de
alta parte, virtutea iubirii fatd de fiul sau i-ar fi cerut sa nu-i faca acestuia un rau, mai
ales ca poporul a protestat intrucat nu voia ca succesorul la tron sa fie orb.

Aceasta este o situatie in care virtutea dreptdtii si virtutea iubirii par sd se
excluda reciproc. Nu se pot implementa ambele virtuti. Una o exclude pe cealalta.
Ori iubesti, ori esti drept. Pare ca suntem la o rascruce, la o graniti, la o alegere care
o elimina pe cealaltd. Rezultd ca zona unei virtuti este net distinctd de perimetrul
celeilalte virtuti; ca nu existd un teren comun, in care cele douad virtuti sa isi poata da
mana, sa se intdlneascd. La un nivel imediat, solutiile nu pot fi decat doua: ori se
aplica virtutea dreptatii si i se vor scoate ochii fiului regelui-judecétor, dar implicit
se va nesocoti virtutea iubirii, ori se va pune In practica virtutea iubirii si fiul va fi
iertat, caz 1nsd in care va fi respinsa virtutea dreptatii. Suntem, iata, la frontiera care
desparte apele, la frontiera — paradoxal — dintre doud virtuti. Reusim sd intelegem
mai usor o frontierd dintre alb si negru, dintre bine si rdu, insd ne este greu sa
acceptim o frontierd intre doud lucruri bune, intre doua virtuti. in cazul nostru, nu
pare posibila o solutie care sa integreze respectarea celor doua virtuti.

Si totusi, la final regele-judecator din exemplul nostru, in Intelepciunea sa, a
gasit o solutie, o cale de dezlegare a nodului gordian, o a treia alternativa (optiune,
variantd) care si le inglobeze pe celelalte doud, un compromis: a ordonat sa i se
scoatd un ochi fiului si un alt ochi lui insusi, adica tatilui®. A identificat o modalitate
prin care sa respecte exigentelor ambelor virtuti. A indeplinit virtutea dreptatii,
conform careia trebuiau scosi doi ochi, dar a implinit si virtutea iubirii fatd de fiul
lui pastrandu-i vederea la un ochi.

Desigur, exemplul este ipotetic, abstract, didactic, cazuistic, imperfect, dar
viabil. Nu aduce o rezolvare facila a situatiei, nu elimina suferinta. Poate prezenta

¢ Tomas Spidlik, Izvoarele luminii. Tratat de spiritualitate, Ed. Ars Longa, lasi, 1995, p. 221.
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chiar dezavantaje: in loc sa sufere o singura persoana, adica fiul vinovat, sufera doua
persoane, adica si o persoana nevinovata, tatil rege-judecator. Rezulta ca solutiile de
depasire a antinomiilor implica efort si suferinta chiar si din partea celor ,,buni”, a
celor ,,corecti”.

Nimeni nu se indoieste ca desavarsirea crestind consta 1n iubire. Dar dreptatea
este modul concret de a o realiza. Dupa Platon, dreptatea este necesard si in viata
interioard a fiecarui om, pentru ca sa existe un echilibru sandatos intre diferite virtuti,
pentru ca una sa nu fie In detrimentul celeilalte. Legile inexorabile, aplicate fara
rezerve, fac din stat un monstru care isi devoreaza propriii fii. Deci, daca dreptatea
se uneste cu iubirea, acest lucru nu este in dauna dreptatii, ba chiar o ajutd sa se
realizeze mai bine’.

Tubirea si dreptatea se pretind reciproc

Cel de-al doilea exemplu este un caz in care cele doua virtuti nu doar ca nu se
exclud reciproc, ci, dimpotriva, nu pot exista una fara cealalta; daca nu exista una,
nu exista nici cealaltd, una o presupune pe cealaltd. E vorba despre un alt fel (altfel)
de frontiera.

Am un prieten, membru al Bisericii Greco-Catolice din Romania, care trdieste
exigentele unei autentice vieti spirituale. Se straduieste, si reuseste, sd aplice in
practica, in viata de zi cu zi, virtutile crestine. insd nu reuseste sa triiascd virtutea
iubirii fata de aproapele ortodox, fatd de Biserica Ortodoxa, fatd de ortodocsi in
general, intrucat este convins cd nu poate fi trdita virtutea iubirii fatd de ortodocsi
fara virtutea dreptatii infaptuitd de ortodocsi. Astfel, prietenul meu sustine ca i s-a
facut Iui o nedreptate la nivel personal, microistoric, cat si Bisericii Greco-Catolice,
careia i s-a facut o mare nedreptate in 1948, fiind desfiintatd abuziv din punct de
vedere al legii, bisericile fiindu-i répite si acordate Bisericii Ortodoxe Romane.
Prietenul meu a suferit personal de pe urma unor abuzuri ale Primariei locale si ale
parohului ortodox al localitatii, paroh pe care organele Statului comunist l-au instalat
in biserica fosta greco-catolicd, la a carei edificare prietenul meu a contribuit
substantial. Asadar, in urma evenimentelor nefericite din 1948 s-au format doua
tabere: pe de o parte, greco-catolicii, victimele, iar pe de alta parte, Statul romén
comunist si Biserica Ortodoxa Romana, agresorii (persecutorii, asupritorii,
opresorii). Astazi, sustine el, credinciosul greco-catolic nu poate pur si simplu sé il
iubeasca pe credinciosul ortodox, pe de o parte, fard ca credinciosul ortodox sau
Biserica Ortodoxa Romana, pe de alta parte, sa 1si ceara iertare pentru nedreptatile
comise. Adicd nu poate fi implementatd virtutea iubirii fara virtutea dreptatii. Una o
presupune pe cealaltd. O pretinde. [ubirea trebuie precedata de dreptate.

" Tomas Spidlik, Izvoarele, 221.
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Din punctul de vedere al prietenului meu — si aceasta este o prima incercare de
a solutiona dilema -, trebuie sd existe o cronologie a depasirii antinomiei si a
frontierelor (frontierele nu se trec oricum, oricand, fard o strategie, fara un plan de
lucru). Prima frontierd de depasit (primul pas) este de datoria ortodocsilor: ei trebuie
sa restabileasca dreptatea, aceasta fiind concretizata printr-un comunicat oficial prin
care Biserica Ortodoxa Romana 1si cere public iertare Bisericii Greco-Catolice si
printr-o retrocedare simbolica a catorva biserici. Cea de-a doua frontiera de depasit
este de responsabilitatea Bisericii Greco-Catolice: aceea de a acorda public iertare
Bisericii Ortodoxe Roméane. Urmatorul pas sau urmétoarea frontiera de depasit, cea
de-a treia, este trecerea de la virtutea dreptatii la cea a iubirii: ortodocsii si greco-
catolicii vor incepe sd se iubeascd reciproc. Faptul ca prima virtute care trebuie
implementata este cea a dreptdtii nu inseamnd neaparat cd, pe drumul spre
desavarsirea crestind, care presupune progresul dinspre un stadiu rudimentar spre un
stadiu perfect, virtutea dreptétii ar fi inferioara iar ei i-ar urma virtutea iubirii, care
este plinirea Legii. Succesiunea dreptate-iubire este pretinsa de logica mecanismelor
raului si ale binelui si de derularea repararii.

Prietenul meu pune pe seama acestor frontiere inexistenta unui dialog intre
Biserica Ortodoxa Romana si Biserica Greco-Catolica. Precum el, la nivel personal,
microistoric, nu 1i poate iubi pe ortodocsi pana ce acestia nu repara nedreptatea, tot
asa la nivel macro, Biserica Greco-Catolica nu se poate intdlni cu Biserica Ortodoxa
Roména, intrucat nivelul macro este compus din mai multe niveluri micro. Biserica
nu este impersonald, ci este compusa din persoane concrete care traiesc dilema
frontierelor.

A doua solutie de depasire a frontierelor intre ortodocsi si greco-catolici a
constat in Intalnirile de dialog reciproc ortodox — greco-catolic. Incercirile salutare
de pand acum de a depasi frontierele Intre ortodocsi si greco-catolici, datorate unor
mediatori externi si neutri din tara si din strdindtate, au avut rezultate modeste, au
dat nastere unor pasi realisti, dar care nu au fost adoptati oficial de inimile celor doua
Biserici. Intai, ne referim la dialogul oficial dintre Biserica Ortodoxd Romani si
Biserica Greco-Catolica din Romania, initiativa sustinutd de Secretariatul de Stat
pentru Culte, o initiativd asumata la nivel de ierarhie, care a implicat doar ierarhia®.
In al doilea rand, ne referim la initiativa Fundatiei Pro Oriente din Viena®. In acest

8 Cf. Episcop Alexandru Mesian, Ecumenismul — drumul spre unitatea crestind, Ed. Surorilor
Lauretane, Baia Mare, 2012; Episcop Alexandru Mesian, File din viata mea, Ed. Surorilor Lauretane,
Baia Mare, 2015; loan Cozma, Relatiile actuale dintre ortodocsi si greco-catolici in Romdnia, Ed.
Renasterea, 2011.

° Este vorba despre proiectul ,,Unirea Bisericii romanilor ardeleni cu Biserica Romei (1701-1761)”
finantat de Fundatia Pro Oriente si desfasurat in parteneriat cu Universitatea ,,1 Decembrie 1918 din
Alba Iulia, in perioada 2001-2016. Rezultatele constau in publicarea a S numere tematice ale revistei
,~Annales Universitatis Apulensis. Series Historica” (6/11 2002, 9/11 2005, 10/11 2006, 11/11 2007, 14/11
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caz, procesul nu a fost dus oarecum pe de-a-ntregul pana la nivelul ierarhiei; a fost
un proces mai mult didactic, intelectual, intre elite, la nivel personal, desfasurat la
nivelul unor specialisti teologi si istorici, s$i mai putin la nivelul ierarhiei sau al
credinciosilor. Dar a fost un proces absolut necesar si extrem de relevant. Nivelului
intelectual trebuie sd-i succeada nivelul emotiv si liturgic. Clarificarilor stiintifice si
dogmatice ale unor profesori, la nivel intelectual, trebuie sa le urmeze cantarile
liturgice ale unor rugéciuni, care ating inima credinciosilor din teritoriu. Respectand
interdictia communicatio in sacris (atat de draga ortodocsilor) si, intrucat diferentele
intre ortodocsi si greco-catolici tin mai mult de inima decat de Dogmatica, vor trebui
organizate concerte de pricesne 1n care greco-catolicii si ortodocsii s cante laolalta,
sd simta impreuna, sa se emotioneze unii langa altii.

Cea de-a treia solutie poate fi cea a inversarii ordinii celor doud virtuti. Am
vorbit mai devreme despre succesiunea / randuiala celor doua virtuti: din perspectiva
prietenului meu greco-catolic, intdi trebuie sa fie aplicatd dreptatea, iar apoi sa
urmeze (iertarea si) iubirea. Apare insa obiectia, sau mai degraba intrebarea: este
posibil / este exclus ca intéi sa actioneze iubirea (sub forma iertérii), pentru ca mai
apoi sa se faca totusi dreptate? Desi In mod obisnuit un copil care a gresit 1si cere
iertare Intdi, iar doar apoi este imbratisat de mama sa cu iubire, unei sotii ofensate
intai 1 se cere iertare pentru ca doar apoi sotul sd primeasca un sdrut din partea ei,
totusi existd cazuri in care pasul Intai este sa lasi la o parte pentru moment dreptatea,
sa o plasezi in planul secund, sa nu ai pretentia dreptatii, a reparatiei nedreptatii, si
implicit sd acorzi credit unui om (sau unei institutii) care ti-a gresit, sperand ca
iubirea gratuitd oferita initial sd declanseze ulterior repararea respectivei nedreptati.
Crestinul care isi asuma sarcina de a cauta medieri practice Intre cei doi termeni, de
a explora posibilitatea unei a treia cai Intre logicile antitetice ale iubirii si dreptatii,
ar putea recunoaste iertarea ca (fiind) una dintre cdile binelui care duce la
identificarea binelui in cadrul marilor coordonate ale dreptatii si iubirii'®, desi cred

2010), ca urmarea organizarii alternativ la Viena si Alba Iulia a conferintelor proiectului, precum si
diseminarea rezultatelor cercetarii prin cele doud volume: Die Union der Rumdnen Siebenbiirgens mit
der Kirche von Rom/Unirea romdnilor transilvaneni cu Biserica Romei, Vol. 1. Bucuresti, Ed.
Enciclopedica, 2010, 335 p. Editori: Johann Marte, Viorel Ionitd, [acob Marza, Laura Stanciu si Ernst
Christoph Suttner. [Colaboratori: Paul Brusanowski, Nicolae Chifar, Daniel Dumitran, Ovidiu Ghitta,
Keith Hitchins, Vasile Leb, Greta-Monica Miron, Mihai Sasaujan, Gavril Sipos]; Die Union der
Rumdnen Siebenbiirgens mit der Kirche von Rom/Unirea romanilor transilvaneni cu Biserica Romei.
Vol. II. Bucuresti, Ed. Enciclopedica, 2015, 864 p. Editori: Johann Marte, Viorel Ionita, Wolfgang
Nikolaus Rappert, Laura Stanciu si Ernst Christoph Suttner. [Colaboratori: Gudor Botond, Paul
Brusanowski, Remus Campeanu, Nicolae Chifar, Florin Dobrei, Daniel Dumitran, Keith Hitchins,
Mihai Sasdujan]. A se vedea si: Catalin-Stefan Popa, O scurta privire asupra inceputurilor dialogului
bisericesc oriental promovat de Fundatia Pro Oriente (Viena), cu referire la perioada 1971-1988, in
https://institutlevant.ro/wp-content/uploads/2024/04/institut levant dan_grigorescu_coordonator
natur-culturalia 2 11.pdf.

10 Cf. Carmelo Torcivia, Perdono. La via del bene tra giustizia e amore, Ed. 1l Pozzo di Giacobbe,
Trapani, 2015.
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ca solutia aceasta este aplicabild mai degraba la nivel personal/interpersonal, decat
intre institutii. In urma unei nedreptati ficuta mie personal, eu pot oferi iertare
gratuitd fard sa cer s mi se faca intai dreptate!' (dupa principiul conform ciruia a
iubi inseamni a ierta'?). Insd, in sens invers, dacd eu am ficut o nedreptate cuiva, nu
pot pretinde acelei persoane sia-mi ofere iertare fard ca eu sa incerc sa repar
nedreptatea comisa. Atunci cand exigenta dreptétii o cere, atunci cand o alta instanta,
din exterior, o pretinde, atunci cand aproapele solicitd Tn mod expres acest lucru,
atunci cand decizia sta in atributia altora, atunci intr-adevar trebuie indeplinita
dreptatea. Insa in cazul in care deciziile de dreptate si de iubire tin de prejudicii aduse
de altii propriei persoane, atunci eu personal pot decide sa pun in plan secund
dreptatea (care ar trebui sd mi se faca mie) si, prin urmare, sa aleg sa implementez
(Intéi si eventual exclusiv) iubirea.

In circumstante identice, celor dragi noui suntem predispusi si le aplicim
iubirea, iar celor strdini (necunoscuti, indepartati, dusmani) suntem tentati sa le
alocam exigentele dreptatii.

Insa, pentru a nu incheia ntr-o noti polemici sau negativa cazul prietenului meu,
trebuie, totusi, sd afirmam ca exista semne pozitive ale dialogului ecumenic Intre orto-
docsi si greco-catolici in Roménia. Desi in momentul actual lipsesc strategii comune
sau intalniri oficiale sistematice, totusi atmosfera e mult mai relaxata, exista Intalniri
circumstantiale la nivel personal, cele doud Biserici se accepta ca fiind purtatoare ale
harului manturirii'®, exista locuri in care se celebreaza alternativ in acelasi licas de
cult, astfel ca incet-incet se instaleaza un sens de fraternitate crestina si umana.

Tubirea si dreptatea in paradigma biblica si liturgica

Cu referire la aceasta ultima solutie, cea a iertarii neconditionate ca manifestare
a iubirii, as vrea sa adaug Inca un model, incé un caz, incé o paradigma de lucru, de
data aceasta biblica si liturgica.

Intreaga istorie a rdscumpirarii omului este o realitate legati de virtutea
dreptatii si de virtutea iubirii. Primele reflectii care apar In mintea noastrd sunt

1 Este curios cum exigenta dreptitii se face resimtitd in psihicul uman. Un sot tridat o datd de
infidelitatea sotiei a simtit nevoia de a comite si el o data un act de adulter inainte de a o ierta, ca sa-si
facd dreptate, ca ,,sa restabileascd egalitatea” intre ei. O altd dilema, mai mult psihologica decat
morald, e datad de situatia in care, de pilda, o sotie inselatd de sot va trebui sa ia o decizie: fie alege
sd aplice iubirea (iertarea), cu gandul la dragostea pe care i-o poartd, la copii, la Dumnezeu, eventual
(dar nu obligatoriu) cu conditia ca el sa promita cd iese din relatia extraconjugald si ca nu va mai
repeta greseala comisa, fie sa aplice dreptatea, asumandu-si dreptul moral acordat de Sfanta Scriptura
de a se separa de cel care a inselat legamantul de iubire si de fidelitate.

12 Cf. Savatie Bastovoi, 4 iubi inseamnd a ierta, Ed. Cathisma, Bucuresti, 2018.

13 Nu neapdrat ca ,,Biserici surori”, Cf. Nota Congregatiei pentru Doctrina Credintei, Despre expresia
., Biserici surori”, 30 iunie 2000, cf. https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/
documents/rc_con_cfaith _doc 20000630 chiese-sorelle it.html.
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provocate de intrebarile referitoare la motivele pentru care a fost nevoie ca Tatal sa
il trimitd pe Isus in lume pentru a se jertfi pentru pacatele noastre, pentru a ne
recupera din mainile Celui Rau, pentru a restabili dreptatea originara. Pe de alta
parte, Tatal a identificat acest mod de mantuire din jubire pentru oameni. Ne gasim
din nou, la Inceputurile omenirii, Intre virtutea dreptatii si virtutea iubirii.

Dupa comiterea pacatului straimosesc trebuia ca cineva si-i smulgd pe Adam si
pe Eva din méinile diavolului, sa-i scoatd de acolo, sd-i aduca Inapoi acasa, eventual
sa-1 plateasca diavolului un pret in schimb, sd-i ras-cumpere, sa-i cumpere inapoi,
pentru a-i pune in libertate, s le ofere din nou posibilitatea prieteniei cu Dumnezeu,
si restabileasca dreptatea (de drept, omul apartinea Diavolului'*). In acele conditii,
Dumnezeu le-a fagaduit cd va trimite un Rascumparidtor. La vremea potrivita,
Dumnezeu-Tatal 1-a trimis pe Dumnezeu-Fiul, adica pe Isus Hristos, sa se nasca pe
Pamant, sa se facd om asemenea oamenilor, sd se ,,umileascd”, sa plateasca pretul
rascumpardrii pretins de Satana si sa aduca eliberare omului. Care este pretul cerut
de Satana? Ce doreste oare Satana? Satana vrea singe, moarte, durere, suferinta,
lacrimi, mormant, intuneric. Dumnezeu i-a platit lui Satana pretul, iar pretul platit de
Dumnezeu a fost viata Fiului Sau. Asa ca Isus Hristos a trebuit sa-si verse sangele,
sa sufere, sd fie scuipat, lovit, batjocorit, a trebuit sa-si dea viata, a trebuit sa se
sacrifice, sa se jertfeasca pentru oameni. Sacrificiul nu e neaparat o valoare in sine,
insa In lumea afectatd (compromisd, desfigurata, deformata, stricatd) de Satana e
nevoie de sacrificiu (truda, efort, jertfa, sudoare — cf. Facere 3,19) pentru a realiza
lucruri bune: ne sacrificdm din timp pentru a studia, ne sacrificam din concedii
pentru a ne renova casa, ne sacrificim anumite vise pentru a ne putea sustine copii
la Universitate, adica ne sacrificim pe noi pentru altii. In lumea in care trdim
sacrificiul este inevitabil. In felul acesta noi vorbim de sacrificiul, de Jertfa lui

14 Prin ascultarea fatd de Satana oamenii au ajuns robi ai acestuia. Dumnezeu recunoaste dreptul lui
Satana de stapanire peste cei ce au ales sa-I intoarca spatele lui Dumnezeu si sa-1 creada si sa-1 asculte
pe Satana. De aceea, Isus ne spune ca El trebuie ,,s3-si dea viata ca rascumpdrare pentru multi” (Matei
20,28; Marcu 10,45). Termenul ,rascumparare” se refera la eliberarea dintr-o sclavie. Hristos il
numeste pe Satana ,stapanitorul lumii acesteia” (Ioan 12,31; 14,30; 16,11). El ne spune ca lumea
aceasta este ,,imparatia lui”, a lui Satana (Matei 12,26). El ne prezinta activitatea Sa ca pe o lupta a
Lui de cucerire a omenirii pentru Dumnezeu. Pavel exprima conceptul de mantuire prin ideea de
transfer din imparatia lui Satana in Imparatia lui Isus: ,,El ne-a scos de sub puterea intunericului si
ne-a stramutat in impardtia Fiului iubirii Sale, intru Care avem rdscumpdrarea prin sangele Lui”
(Coloseni 1,13). Dumnezeu, nedorind sé-i incalce omului libertatea, vrea totusi sd nu ramana pasiv,
ci sd scoatd omenirea de sub stipanirea lui Satana. Insi, Dumnezeu nu poate lupta impotriva lui
Satana folosind armele lui Satana: minciuna/viclenia, rautatea, distrugerea, violenta; daca le-ar folosi,
ar insemna cd si-a asumat natura lui Satana. Ca si fie si sd ramand Dumnezeu, El nu poate sa
foloseasca decat armele care reies din propria Lui naturad. Astfel, la timpul potrivit, ,la plinirea
vremii” (Galateni 4,4), Dumnezeu si-a pus in aplicare planul: ,,Mielul lui Dumnezeu, care ridica
pacatele lumii” (Ioan 1,29) va lupta cu arma crucii, ,,sminteald/nebunie” (1 Corinteni 1) greu de
inteles, dar prin jertfa Sa zdrobeste ,,fiara” (Cartea lui Daniel; Apocalipsa)
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Hristos de pe cruce. Prin Patimirea Sa, prin moartea Sa Hristos ne-a rdscumpdrat cu
pret mare din mainile Celui Rau, ne-a redeschis usile Raiului, ne-a salvat si ne-a dat
posibilitatea mantuirii. Prin Moartea Sa pe cruce, Isus i-a redat omului nemurirea
pierdutd prin pacat. A restabilit dreptatea'.

In aceeasi dialectici a dreptatii si a iubirii se regiseste si Rugiciunea din
Liturghia Sf. Vasile cel Mare pe care o rosteste preotul in taina, cu mainile ridicate,
inainte de consacrare:

,,Cu aceste fericite puteri, Stapane iubitorule de oameni [...] drept esti in toate
lucrarile Tale, pentru ca intru dreptate si intru judecatd adevarata toate ni le-ai adus
noud. Caci Tu l-ai plamadit pe om [...], nemurirea vietii si mostenirea vesnicelor
bunatati, pentru pazirea poruncilor Tale, fagaduindu-le. Dar el, neascultandu-Te pe
Tine, adevaratul Dumnezeu, care l-ai creat, si amégirii sarpelui plecandu-se, prin
pacatele sale muritor s-a facut si l-ai alungat, Dumnezeule, cu judecata Ta dreapta,
din rai in lumea aceasta si l-ai intors In pamantul din care a fost luat, randuindu-i
mantuirea din nasterea de a doua, intru Insusi Hristosul Tau [...] dobandindu-ne pe
noi pentru Sine, popor ales, preotie Imparateasca, neam sfant; si, curatdndu-ne prin
apa si sfintindu-ne cu Spiritul Sfant, s-a dat pe sine schimb mortii care ne stapanea,

fiindca eram vanduti pacatului”!®.

Pe de alta parte, Hristos si-a varsat sdngele nu doar pentru a face dreptate, ci si
din dragoste pentru oameni. [storia méntuirii nu este o chestiune numai de dreptate,
ci este un fapt care tine de iubire.

., Dumnezeu este iubire. Intru aceasta s-a aritat dragostea lui Dumnezeu citre noi, ci

pe Fiul Sau cel Unul Nascut L-a trimis Dumnezeu in lume, ca prin El viata sa avem.

In aceasta este dragostea, nu fiindcad noi am iubit pe Dumnezeu, ci fiindca El ne-a

iubit pe noi si a trimis pe Fiul Sau jertfa de ispasire pentru pacatele noastre” (1 loan,
4,8-10).

Dumnezeu este o Fiintd iubitoare; el il iubeste pe om, iar dorinta Lui este ca
omul, in deplina libertate de cautare si vointd de decizie, sd descopere frumusetea lui
Dumnezeu si sa-L iubeasca din toatd inima.

Nu toti teologii sunt de acord ca Hristos Domnul ar fi venit In primul rand pentru
repararea dezastrului produs de pacatul lui Adam'”. Prin urmare, la intrebarea daca

15 Anton Rus, Care este rostul Pétimirii si Invierii lui Isus Hristos?, in ,,Astra blijeana”, Blaj, an. XX VI,
nr. 1-2 (105-106), ian.-iun. 2023, pp. 2-3; cf. http://www.e-communio.ro/stire1 533 7-care-este-rostul-
patimirii-si-invierii-lui-isus-hristos

16 Liturghier, Blaj, 2014, pp. 152-153.

17 fnvititura cd Dumnezeu i-a platit Diavolului pretul pentru riscumpérarea oamenilor nu-si giseste
justificare si confirmare in Noul Testament, insd a fost principala interpretare patristicd a mortii
mantuitoare a Fiului lui Dumnezeu. invititura a fost mai tarziu practic abandonati in favoarea
doctrinei ca moartea Fiului lui Dumnezeu a fost necesara pentru satisfacerea dreptatii lui Dumnezeu,
care cerea ispasirea pacatelor omenirii. Aceasta explicare a necesitatii mortii lui Hristos pentru
mantuirea omenirii este folositd cu precadere in epistolele nou-testamentare — mai ales Epistola catre
Romani cap. 3. Gasim totusi si o explicare a mortii lui Isus ca avand de a face cu eliberarea omenirii

339



In honorem parintelui profesor Ovidiu Horea Pop la 65 de ani

Hristos s-ar fi intrupat chiar si in cazul in care Adam n-ar fi pacatuit, ei raspund
afirmativ. Acestia fac parte din scoala ,,scottistd” a marelui ganditor loannes Duns
Scotus, cédlugar din Ordinul Franciscan, mort in anul 1308. Parerea contrara, ca
Hristos nu s-ar fi intrupat dacd Adam nu ar fi pacatuit, e sustinuta de scoala ,,tomista”
aflatd pe urmele Sf. Toma, mort in anul 1274, cdlugér din Ordinul Dominican'®. In
lucrarea sa Trinitdt und Reich Gottes. Zur Gotteslehre, 1980 (Treimea si Imparatia
lui Dumnezeu) Jirgen Moltmann a facut deosebire intre ceea ce el a numit intrupare
»fortuitd” si Intrupare ,necesard”. Cea din urma oferd intruparii un sens
soteriologic: Fiul lui Dumnezeu a devenit om ca sd ne mantuiascad de pacatele
noastre. Prima, pe de altd parte, vede intruparea ca o implinire a Iubirii lui
Dumnezeu, o dorintd a Lui de a fi prezent si de a trai in mijlocul umanitatii.
Intruparea Fiului inseamnd Revelatia iubirii Preasfintei Treimi: ,,Dragostea lui
Dumnezeu s-a aratat prin faptul ca Dumnezeu a trimis in lume pe singurul Sau Fiu,
ca noi sa traim prin E1* (I loan 4, 9)".
De asemenea, o lecturd biblica care reflectd tensiunea dintre dreptate si iubire
reiese din pilda lucratorilor viei (Matei 20, 1-16).
,.Zis-a Domnul pilda aceasta: Imparatia cerurilor este asemenea unui om stapan de
casd, care a iesit dis-de-dimineat sa tocmeasca lucratori pentru via sa. Si, invoindu-se
cu lucratorii cu un dinar pe zi, i-a trimis 1n via sa. Si, iesind pe la ceasul al treilea, a
vazut pe altii stdnd 1n piatd fara lucru. Si le-a zis acelora: Mergeti si voi 1n vie, si va
voi da ceea ce vi se cuvine. lar ei s-au dus. lesind iarasi pe la ceasul al saselea si al
nouadlea, a facut tot asa. Iesind pe la ceasul al unsprezecelea, a gasit pe altii stand
fard lucru, si le-a zis: De ce ati stat aici toatd ziua fard lucru? Zis-au lui: Fiindca
nimeni nu ne-a tocmit. Zis-a lor: Duceti-va si voi in vie, si veti lua ceea ce vi se
cuvine. Facandu-se seara, stapanul viei a zis catre ingrijitorul sau: Cheama pe
lucratori si da-le plata, incepand de la cei din urma pana la cei dintai. Venind cei din
ceasul al unsprezecelea, au luat cate un dinar. Si venind cei dintai, au socotit ca vor
lua mai mult, dar au luat si ei tot cate un dinar. Si dupa ce au luat, carteau impotriva

de sub stapanirea Diavolului, ,,prin moarte, sa-1 nimiceasca pe cel ce are puterea mortii, adica pe
Diavolul” (Evrei, 2,14). Cf. losif Ton, Caderea in ritual, Ed. Lux Mundi, Arad, 2021, pp. 132-133.
Biblia ne invata intr-adevar cd lumea a cazut in pacat si astfel a ajuns in robia Celui Rau, dar prin
jertfa Sa, Fiul lui Dumnezeu a rdscumparat omenirea, adicd a anulat dreptul juridic al Diavolului
asupra omenirii si a lumii in general. Hristos a devenit Regele regilor si Domnul domnilor si lumea
nu mai este a lui Satana, ci a lui Dumnezeu care, prin Hristos, isi afirma dreptul de stapanire asupra
intregii lumi (/bidem, p. 222). Groaza de a fi incércat cu pacatele omenirii I-a facut pe Isus sé-i cearda
lui Dumnezeu-Tatal sa gaseascd o altd cale de salvare a omenirii, dar a adaugat strigatul biruitor:
,,Totusi, nu cum vreau Eu sa fie, ci cum vrei Tu”. intr-o alta paradigma, Dumnezeu nu-i era cu nimic
dator Diavolului si nu i-a dat nimic, nu i-a platit niciun pret. Dar Dumnezeu, care respecta alegerile
si consecintele acestora, care i respecta lui Satana dreptul juridic de a fi stdpan asupra oamenilor,
i-a anulat dreptul acestuia de stdpanire asupra noastrd, topind pacatele noastre in sdngele Fiului Sau.
invierea lui Isus din morti demonstreaza ca nu Satana, ci Dumnezeu are ultimul cuvant. Cf. /bidem,
p. 134.

18 P Dumitru Lucaciu, Motivul principal al Intruparii Fiului lui Dumnezeu. Dupd parerea Fer. Duns
Scotus, in ,,Cultura Crestind”, Blaj, nr. 10-12, 1941, pp. 527-543.

19 Angelo Amato, Gesu Il Signore. Saggio di cristologia, Ed. Dehoniane Bologna, 1999, pp. 439-443.
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stapanului casei, zicdnd: Acestia de pe urma au lucrat un ceas si i-ai pus deopotriva
cu noi, care am dus greutatea zilei si arsita. lar el, rdspunzand, a zis unuia dintre ei:
Prietene, nu-ti fac nedreptate. Oare nu te-ai Invoit cu mine un dinar? Ia ce este al tidu
si pleaca. Voiesc sa dau acestuia de pe urma ca si tie. Oare nu mi se cuvine mie sa
fac ce voiesc cu ale mele? Sau ochiul tau este rdu pentru ca eu sunt bun? Astfel vor
fi cei de pe urma 1ntéi si cei dintai pe urma; ca multi sunt chemati, dar putini alesi”.

Domnul Isus in aceasta pilda compara Imparitia cerurilor cu un Stipan care este
Dumnezeu, si care, rand pe rand, de cinci ori, la ore diferite (ora intdia, ceasul al
treilea, al saselea, al nouilea si al unsprezecelea), angajeaza lucritori cu plata de un
dinar 1n via lui. Unii lucrétori sunt angajati la prima ora, dimineata, altii mai tarziu,
pe rand, dar toti capatd aceeasi plati! De ce? Deoarece plata este aceeasi: viata
vesnica (Matei 19:27-29). Dumnezeu, cu toti slujitorii Sdi din orice timp, s-a tocmit
cu aceeasi plata: viata vesnica. Nu exista nici un motiv sa fim invidiosi pe anumite
categorii care poate nu au indurat ,,greul zilei si arsita”, pentru ca intelegerea noastra
cu Stapanul este aceasta: viata eternd (Matei 25:46; loan 4:36)%.

Protestul pare intemeiat. Cine lucreazd mai mult se cade sd si primeasca mai
mult decat cel ce lucreaza mai putin. Cei ce incepusera munca la ora sase dimineata
au crezut cd vor primi mai mult, dar vazand ca si ei au primit doar un dinar, au fost
cuprinsi de resentimente, cici, la urma urmelor, oare nu lucrasera ei mai mult decéat
ceilalti, Indurand arsita zilei? Cei care au inceput lucrul la sase dimineata au primit
exact ceea ce meritau, dar au fost cuprinsi de invidie, deoarece altii au primit exact
aceeasi platd, pentru o muncé care a durat mult mai putine ore. Multi dintre noi
trebuie sd recunoastem cd am gandi la fel, considerand aceasta modalitate de plata
cam nedreaptd. Asta inseamna Insé cd in Imparatia cerurilor va trebui s adoptam un
mod cu totul nou de a gandi. Invitatura care se desprinde de aici este, desigur, faptul
ca Dumnezeu este suveran. Si tot ceea ce gaseste El de cuviintd sa facd va fi
intotdeauna bun, drept si corect. Invititura care se desprinde din aceasta pilda este
ca persoana ,care se gandeste sa se trguiasca cu privire la rasplata finald intotdeauna
va gresi, iar bunatatea si indurarea lui Dumnezeu vor avea intotdeauna ultimul cuvant
de spus, cuvant care nu va putea fi combatut. Expresia subliniaza ca incercarea de a
negocia cu Dumnezeu pe baza propriilor fapte este gresita, deoarece credinta in
bunitatea si indurarea Lui este cea care conteazd, si anume cd mantuirea vine prin
har, nu prin merite personale” (James Stewart). Dumnezeu este Dragoste. Prin
Dragostea Sa, El face ca totul si fie drept astfel incét toti sd-i simtd dragostea
nepartinitoare.

=9

20 Pilda, si versetul cheie ,,Astfel vor fi cei din urma, inti; si cei dintai, in urma” se pot referi, de
asemenea, la faptul ca cei ce au slujit la sfarsit (crestinii) vor fi primii la primirea platii, iar cei dintai
(evreii credinciosi) vor fi cei din urma la primirea platii: scopul pildei este pentru a ardta ca nu exista
nici un motiv de ingadmfare pentru evrei.
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Paradigma biblica este explicitata liturgic de ,,Cuvant de invatatura al Sfantului
Ioan Gura de Aur in Sfanta si Marea Duminica a Sfintelor Pasti”: ,,De este cineva
binecredincios si iubitor de Dumnezeu, sd se bucure de acest praznic frumos si
luminat. De este cineva slugd inteleapta, sa intre, bucurandu-se, intru bucuria
Domnului sdu. De s-a ostenit cineva postind, sa-si ia acum rasplata. De a lucrat
cineva din ceasul cel dintai, sa-si primeasca astazi plata cea dreapta. De a venit
cineva dupa ceasul al treilea, cu multumire sa praznuiasca. De a ajuns cineva dupa
ceasul al saselea, nicidecum sé nu se indoiasca, pentru ca de nimic nu se va pagubi.
De a intarziat cineva pana la ceasul al noudlea, sa se apropie, nicidecum indoindu-se.
De a ajuns cineva abia in ceasul al unsprezecelea, sd nu se teama din pricina
intarzierii, caci, darnic fiind Stapanul, primeste pe cel din urma ca si pe cel dintai;
odihneste pe cel din al unsprezecelea ceas, ca si pe cel care a lucrat din ceasul intai;
si pe cel din urma miluieste, si pe cel dintdi mangéie; si aceluia plateste, si acestuia
daruieste; si faptele le primeste, si gandul il tine In seama; si lucrul il pretuieste, si
vointa o lauda. Pentru aceasta intrati toti in bucuria Domnului nostru; si cei dintai si
cei de-al doilea luati plata. Bogatii si saracii, impreuna bucurati-va. Cei care v-ati
infrAnat si cei lenesi, cinstiti ziua. Cei care ati postit si cei care n-ati postit,
veseliti-va astazi” (Slujba Invierii).

Se pot identifica multe alte pasaje Tn Noul Testament in care se poate percepe o
anumita tensiune intre dreptate si iubire. In Predica de pe Munte Isus invata: ,,Ati
auzit ca s-a zis: "Ochi pentru ochi si dinte pentru dinte". Eu 1nsad va spun voud: Nu
va impotriviti celui rau; iar cui te loveste peste obrazul drept, intoarce-i si pe celalalt.
Celui ce voieste sa se judece cu tine si sa-ti ia haina, lasa-i si camasa. lar de te va sili
cineva sa mergi o mila, mergi cu el doua. Celui care cere de la tine, da-i; si de la cel
ce voieste sd se ITmprumute de la tine, nu Intoarce fata ta. Ati auzit ca s-a zis: "Sa
iubesti pe aproapele tau si sd urdsti pe vrajmasul tau". lar Eu zic voua: Iubiti pe
vrajmasii vostri, binecuvantati pe cei ce va blestema, faceti bine celor ce va urasc si
rugati-va pentru cei ce va vatama si va prigonesc, Ca s fiti fiii Tatdlui vostru Celui
din ceruri, ca El face sa rasara soarele si peste cei rai si peste cei buni si trimite ploaie
peste cei drepti si peste cei nedrepti. Caci dacd iubiti pe cei ce va iubesc, ce rasplata
veti avea? Au nu fac si vamesii acelasi lucru? Si daca Tmbratisati numai pe fratii
vostri, ce faceti mai mult? Au nu fac si neamurile acelasi lucru? Fiti, dar, voi
desavarsiti, precum Tatal vostru Cel ceresc desavarsit este” (Matei 5, 38-48).

Mai mult, realitatea biblicd a convertirii si a beneficierii de Paradis nu pare a
respecta toate regulile dreptatii. Ideea e reflectatd, de pildd, in parabola fiului
risipitor. Nu doar ca fiul risipitor dobandeste privilegiul (nu chiar gratuit, ci care vine
in urma cererii de iertare) de a se bucura din nou de dreptul de a fi fiu Iimpreuna cu
fratele Iui mai mare ci, mai mult, pare a-l1 depasi pe frate in dragostea pe care o
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primeste de la tatd. Tot aici se incadreaza experienta lui Saul, viitorul Pavel, care ,,s-a
facut partas la uciderea lui Stefan” (Faptele Apostolilor 7, 58): Dumnezeu, in loc sa
pedepseasca rautatea lui Saul deoarece i-a prigonit pe crestini si a fost implicat 1n
uciderea lui Stefan, il face vas ales al Sau.

Nu 1n ultimul rand, amintim ca Intreaga problematica a mantuirii este asociata
sau fundamentatd cu ideea de indreptatire?!, legatd de dreptate, indreptatirea
insemnand repunerea in drepturi, primirea dreptului de a reveni la o situatie
precedentd, de a sta drept Tnaintea Cuiva, a avea dreptul la ceva, de a fi justificat,
indrituit; in ultima instantd, indreptatirea este ,,plinirea dreptatii”: ,in acest timp a
venit Isus din Galileea la Iordan, catre Ioan, ca si se boteze de citre el. Ioan insa il
oprea, zicand: Eu am trebuintd sd fiu botezat de Tine, si Tu vii la mine? Si
raspunzand, Isus a zis citre el: Lasa acum, cé asa se cuvine noud sd Implinim toata
dreptatea” (Matei 3, 13-15).

Indreptatirea, un termen judiciar, inseamna in esenta achitarea unui om care a
fost acuzat de o infractiune. Imaginea inspiratd din curtea de judecatd ne sugereaza
cd oamenii au fost acuzati de calcarea unei legi. in acest caz, oamenii au fost dovediti
vinovati; prin urmare, ei se afla cu totii sub condamnarea legii (Romani 2-3).

Pentru crestin, indreptitirea este actiunea lui Dumnezeu care iarta pacatele
credinciosului. Catehismul Bisericii Catolice, vorbind in Partea a treia despre ,,Har
si indreptatire”, spune ci ,,Indreptitirea este, in acelasi timp, primirea dreptdtii lui
Dumnezeu prin credinta in Isus Cristos. Dreptatea desemneaza aici rectitudinea
iubirii dumnezeiesti” (nr. 1991). Apoi, continud, unind dreptatea cu iubirea: ,,indrep-
tatirea este lucrarea cea mai minunata a iubirii lui Dumnezeu manifestata in Cristos
Isus si daruitd prin Duhul Sfant” (nr. 1994), incheind cu cuvintele clare: ,,indrepti-
tirea noastra vine din harul lui Dumnezeu” (nr. 1996)??, indreptatirea® fiind ea insasi
antinomica (Indreptitirea si Legea sau faptele), protestantii intelegand indreptitirea
prin credinta ca fiind cel mai important principiu al Evangheliei®®, iar unii rasdriteni
lasand sa se inteleaga ca indreptatirea doar prin credintd poate impiedica sporirea
duhovniceasca®.

2L J. G., Indreptitire, in Vocabular de teologie biblicd, ed. Xavier Léon-Dufour, Ed. ARCB, Bucuresti,
2001, pp. 316-318.

22 Catehismul Bisericii Catolice (1992), Arhiepiscopia Romano-Catolicd, Bucuresti, 1993, pp. 420-424.
Apoi Catehismul vorbeste despre ,,merit” (nr. 2006-2011), dar aceasta este o altd antinomie, cea
dintre har si merit.

23 La Facultatea de Teologie Greco-Catolicd din Universitatea Babes-Bolyai se preda un curs intitulat
Justificarea prin credintd in Epistolele Pauline, predat de conf. univ. dr. Sorin Martian.

24 https://www.adevarulprezent.com/indreptatirea-prin-credinta-2/indreptatirea/dezbateri-actuale-cu-privire-
la-indreptatirea-prin-credinta.html

25 Cuviosul Paisie Aghioritul, Nevointa duhovniceasca Ill, Ed. Evanghelismos, Bucuresti, 2003. Cf.
https://www.crestinortodox.ro/sfaturi-duhovnicesti/indreptatirea-152136.html.
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Concluzie. Complementaritatea dintre iubire si dreptate

In lumea in care traim realititile ni se prezintd uneori in mod distinct, separate,
izolate, fragmentar, iar asta se Intdmpla din cauza limitarilor de timp, de spatiu si in
functie de capacitatea noastrd de a intelege. Existd o ierarhie a valorilor? (si exista
antinomii si ierarhizdri in cadrul aceleiasi virtuti?’). Tubirea e mai mare decét
dreptatea: Isus invatad ca prima si cea mai importantd porunca din Lege este iubirea
(Matei 22, 37-40). Dumnezeu este iubire (1 loan 4,8). ,,Dumnezeu este iubire si cel
ce ramane in iubire rdmane In Dumnezeu si Dumnezeu ramane intru el” (1 Ioan
4,16). Crestinismul este numit religia iubirii. Pavel, vorbind despre virtuti, adauga:
,lar mai mare dintre acestea este dragostea” (1 Cor. 13, 13).

Nu exista vreo subordonare a dreptatii (justitiei) fata de iubire (caritate), nici o
inlocuire a dreptétii cu dragostea (asa cum sustineau catolicii secolului al XIX-lea).
Nici triumful dreptdtii nu va suprima dragostea (asa cum afirmd idealistii
materialismului istoric). Prin dreptate, se da altuia ceea ce i se cuvine; prin iubire, i
se da chiar si ceea ce nu i se datoreaza. Dreptatea se intemeiaza pe inviolabilitatea
drepturilor altuia, iubirea pe dragostea aproapelui si depaseste limitele dreptatii.
Iubirea se exprima prin initiativa libera si permite libertatea de alegere in ceea ce
priveste modul si cantitatea; dreptatea nu ofera alternative: ea cere in mod absolut ca
fiecaruia sd i se recunoasca si s i se acorde ceea ce i se cuvine. De aici rezulta ca
dreptatea nu poate fi substituitd de catre iubire, chiar daca 1i acordam iubirii
intaietatea printre virtuti. [ubirea fara dreptate este falsa; dreptatea fara iubire este
moartd”s. Apararea si aplicarea dreptitii nu dispenseaza de iubire.

Iubirea 1nsa pretinde ceva mai mult. Dacé dreptatea ma obliga sé dau fiecaruia
ceea ce-i al sau, suum cuique, iubirea ma indeamna/sfatuieste sa dau altora din ceea

26 Principiul ierarhic ne invatd cum si stabilim priorititile, in asa fel incat sa predomine ,,ordinea”. De
exemplu, multi parinti spirituali le recomanda sotilor care se simt nedreptatiti sa astepte momentul
potrivit pentru a-si cauta dreptatea; pana la momentul potrivit sa renunte momentan la eventualitatea
unui conflict implicit cautarii propriei dreptiti, intrucat ,,mai de pret este pacea decat dreptatea” (o
alta antinomie: antinomia dintre pace si dreptate).

27 Cel ce iubeste pe tatd ori pe mama mai mult decat pe Mine si cel ce iubeste pe fiu ori pe fiicd mai
mult decat pe Mine nu este vrednic de Mine” (Matei 10, 37). Poate unii ar fi tentati sa creada ca
iubirea fatia de Dumnezeu s-ar afla in opozitie cu iubirea de parinti sau de copii. Insa este limpede ci
noi trebuie sa integram intr-o viziune de ansamblu iubirea fatd de Dumnezeu cu iubirea fata de parinti
si de copii. Dar pot exista situatii extrem de rare si nedorite in care sa trebuiasca sd alegem intre
Dumnezeu si familie (de exemplu martirii care au trebuit sa aleaga intre credinta in Dumnezeu sau
viata alaturi de cei dragi). In astfel de cazuri, trebuie sa facem alegerea corectd: intdi Dumnezeu si
apoi ceilalti. ,,Cautati mai intdi Imparatia lui Dumnezeu si toate celelalte vi se vor adduga voua”
(Matei 6,33).

28 A. Di Geronimo, Giustizia, subcapitolul Giustizia e carita, in Dizionario enciclopedico di spiritualita,
vol. 2, a cura di Ermanno Ancilli, Ed. Citta Nuova, Roma, 1990, p. 1190.
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ce-1 al meu, cuique de meo. Sa ma lipsesc, adica, din proprie initiativa, de ceva ce-mi
apartine si sa-1 daruiesc, cu dragd inima, semenului aflat in sfera de iradiere a iubirii
mele. Dacad normele dreptatii nu mai pretind de la mine nimic dupa ce le-am implinit,
porunca iubirii nu-i niciodata implinitd prin vreo cantitate oarecare de acte savarsite
in numele ei. Constrangerea este o conditie sine qua non pentru realizarea dreptatii.
Dreptatea lasa dincolo de sine un vast domeniu asupra caruia iubirea este chemata
sd-si exercite puterea ei bineficatoare?.

Dreptatea presupune pedeapsa / sanctiunea (si ,,rdzbunarea”?), care ne cere sa-i
pedepsim pe cei care savarsesc raul, altfel dezordinea nepedepsita s-ar putea raspandi
in intreaga comunitate. lubirea este blanda, folosind tact persuasiv, trecind cu
vederea pedeapsa meritata, oglindind comportamentul lui Dumnezeu, care este
»incet la ménie” (Iesire 34,6) si 1si sporeste atentia binevoitoare fata de cei greselnici,
pentru ca acestia sa fie ajutati sa se pocaiasca (Luca 11,5-9, Efeseni 3,18-19).

Cine are capacitatea de a echilibra asemenea cerinte disparate (discordante,
desperecheate, aparent nepotrivite una cu alta)? Numai Spiritul Sfant poate face ca
inima noastrd sa evalueze cu prudenta in ce masurd si in ce fel sa faca sa coexiste
diversele aspecte antinomice ale virtutii. Este oare posibil sa depasim toate aceste
antinomii si sd indreptam viata virtuoasa spre simplitate? Freud pare sa nege acest
lucru, dar pentru teologia spirituald de astazi este posibil, pentru cei care intrd in viata
misticd, sd depdseasca insdsi antinomia care existd intre multiplele virtuti.
Adeviratul sfant a depidsit formele virtuoase, care pe pamant sunt multiple si
contrastante. Chiar daca pe pamant contrastul aparent dintre diferitele virtuti nu
poate fi niciodata depasit In mod complet, iar iubirea este practicabilda doar prin
compromisul atitudinilor virtuoase antinomice, contemplativul stie sd marturiseasca
intr-un mod concret si sublim c& ,,doar un lucru trebuieste” (Luca 10, 42). La final,
nu se mai pune problema in termenii ,,ori iubesti, ori esti drept” (ori dreptate, ori
iubire), ci ,,iubesti si esti drept” (si dreptate, si iubire) sau ,,trebuie sa iubesti, ca sa
poti sé fi drept”.

In concluzie, in lumea afectatd de imperfectiune, de concupiscentd, de progres
si regres, insasi relatia dintre virtuti este una alterata, este blocatd de frontiere, de
praguri, de subordonare sau excludere reciprocd. Cea mai bund modalitate de a le
depési este sd ne convertim tot mai profund. Pand cidnd nu sunt intelese in
profunzimea si sublimitatea lor, virtutile vor putea crea tabere separate, vor ridica
bariere si vor trasa frontiere. Insa, trdite in mod autentic si intr-un orizont deschis,
virtutea dreptatii si virtutea iubirii se vor intdlni intr-o viziune unificatoare.

29 Cf. Pr. Dumitru Belu, Iubire si dreptate, in https://www.crestinortodox.ro/editoriale/iubire-dreptate-
70223.html

30 T. Goffi, Antinomie spirituali, Nuovo dizionario di spiritualita, a cura di Stefano de Fiores e Tullo
Goffi, Cinisello Balsamo (Milano) 1994, 25-27.
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SEMINARUL GRECO-CATOLIC DIN ORADEA.
VECHI REPERE IDENTITARE SI SPIRITUALE
PENTRU PREZENT SI VIITOR*

Silviu SANA**

ABSTRACT. The Greek-Catholic Seminary of Oradea: Old Identity and
Spiritual Landmarks for the Present and the Future. The article examines the
historical role of the Greek-Catholic Seminary of Oradea as a formative center of
Romanian religious, cultural, and national identity. Starting from the 1792 foundation
charter and the 1922 rector’s report, it identifies key guiding principles: education,
cultivation of the Romanian language, preservation of the Byzantine rite, and service
to the common good. The study traces two major periods: the Habsburg-supported era
(1792-1919), when the Seminary shaped clerical and intellectual elites, and the
interwar reorganization, which aligned theological education with modern university
standards. It argues that these enduring spiritual and institutional landmarks sustained
Greek-Catholic identity through persecution and continue to inspire its renewal today.

Keywords: Greek-Catholic Seminary,; Oradea; Romanian identity; Byzantine rite;
theological education.

La acest ceas aniversar — al centenarului Academiei Teologice Romane Unite
din Oradea — se cuvine sa ne indreptdm atentia spre doud documente importante
pentru istoria institutiei: actul fundational din 21 februarie 1792 emis la Buda' si
Raportul Rectorului dr. Gheorghe Miculas din 28 august 19222,

In primul document existd citeva cuvinte-cheie care au devenit ,,linii direc-
toare” pe care s-a cladit acest institut de educatie: ,,necesitate”, ,,natiunea romana”,
»crestere”, ,.culturd”, ,,preotime si dascalime”, ,,educatie buna si corespunzatoare”,

* Lucrare sustinuti la conferinta ,,Academia Teologicd Greco-Catolici — 100 de ani” la Facultatea de

Teologie Greco-Catolicd, Dep. Oradea (UBB) in data de 7 octombrie 2024.

** Cercetator stiintific gr. 2, Biblioteca Judeteana ,,Gheorghe Sincai” Bihor,
email: sana_silviu@yahoo.com.

! Silviu SANA, Tiberiu Alexandru CIORBA, Traian OSTAHIE, Seminarul Tinerimii Romdne Unite din
Oradea. IlIl. Documente (1792-1948), Mega, Cluj, 2022, p. 53-56 (in cont. Seminarul Tinerimii III).

2 Serviciul Judetean Bihor al Arhivelor Nationale ale Romaniei (prescurtat SJAN Bihor), fond
Episcopia Greco-Catolica Oradea (prescurtat EGCO) dos. 582, f. 84-86. A se vedea Anexa.
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»Sporirea religiunei catolice si cultivarea natiei romane”, ,binele obstesc”,
»instruirea tineretului in scrisul si cititul, ritul si cantul propriu”, ,,zel si insufletire”,
»disciplind internd si ordinea casei”, ,,harnici pastori sufletesti si invatatori buni”,
»primirea tinerilor din judetele ce apartin eparhiei... si care sunt nascuti din parinti
sdraci si n-au mijloace necesare spre a-si creste copiii”>.

Acestea au fost reperele si directiile fixate de Imparatie pentru episcopia unita
oradeand, la sfarsitul secolului al XVIII-lea, in plind epoca a luminilor, timp in care
monarhii luminati doreau ca toti cetatenii imparatiei sd beneficieze de educatie,
nivelul alfabetizirii facand progrese in intreaga Europa®.

Pentru prima perioada de existentd a Seminarului (1792-1919) — de aproximativ
130 de ani — avem o institutie a carui parcurs este patronat de catre Biserica si Stat
(habsburgic, austriac, austro-ungar) — proportia sustinerii din partea statului fiind
consistentd -, acest tandem aducand suportul material pentru educatia tinerilor din
institut. Puterea femporald a statului — prin mijloacele materiale si structurile gcolare
— a dat consistentd procesului educativ, iar puterea spirituald a Bisericii — prin elitele
clericale formate in centrele universitare din Pesta, Tirnavia, Viena si Roma — a
furnizat vitalitatea necesard pentru o buna educatie a tinerilor alumni. Sub acesti doi
poli de lumind se creeaza identitatea si spiritualitatea Bisericii Greco-Catolice,
Seminarul din Oradea fiind, alaturi de cel din Blaj, ,,Jaboratorul” unde s-a format o
parte consistenta din elita intelectuald a natiunii romane.

Ne amintim aici de Parintii fondatori: imparatul Leopold II — ,,Divina Favente
Clementia, electus Romanorum Imperator semper augustus..., Hungariae Rex...”, de
Episcopul Ignatie Darabant —,,patres nutricius meus dulcisimus” dupa cum I-a numit
Gheorghe Sincai in a sa Elegie’® — si de primii 15 alumni ai Seminarului®.

Ca repere identitare avem referirea expresa la ritul bizantin si la cultivarea limbii
nationale. Documentul de la 1792 face referire directa la aceastd dimensiune proprie
bisericii romanilor:

,,COpiii sdi sa se instruiasca [...] in cititul si scrisul propriu al acestei natiuni, precum

si 1n ritul, cantul si ceremoniile greco-catolice”; ,,...instruirea tineretului in scrisul si

cititul, ritul si cantul propriu”; ,,... de aceea in acest Seminar sd fie aplicat un

profesor, de la care tinerimea in orele libere sa ia instructiune in limba proprie””.

3 Seminarul Tinerimii III, p. 53-56.

4 Michel VOVELLE, ,,Introducere” in Omul luminilor (coord. Michel Vovelle), Polirom, Iasi2000, p. 12.

5 Ladislai NAGY, Orodias, Typis et Sumtibus Antonii Gottlieb Maramarosiensis, Magno-Varadini,
1804, p.111. Exemplarul cercetat face parte din colectia de carte veche a Bibliotecii Judetene
,,Gheorghe Sincai” Bihor (II 31866; 229317).

6 Silviu SANA, Tiberiu Alexandru CIORBA, Traian OSTAHIE, Seminarul Tinerimii Romdne Unite din
Oradea. I. O istorie a Seminarului leopoldin si a formarii clerului greco-catolic (1741-1948), Mega,
Cluj, 2022, p. 38 (in cont. Seminarul Tinerimii I).

7 Petru TAMAIAN, Istoria Seminarului si a educatiei clerului Diecezei Romdne Unite de Oradea,
Oradea, Tipografia si Litografia Romaneasci S.A., Oradea, 1930, p. 5-10 (in cont. TAMAIAN, 1930).
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Dovada implementarii ,,proiectului” identitar la nivelul alumnilor il exempli-
ficam prin cateva documente:

1. Din punct de vedere al ritului

- 27 martie 1836, rectorul Vasile Erdelyi trimite catre Episcopie un catalog al
studentilor teologi verificati iIn Seminarul domestic in privinta exercitiului de a
predica in limba roména ,,Modus concidandi et perorandi” (felul predicarii, cum se
exprimi si dezbate) %;

- 22 decembrie 1851, rectorul losif Papp-Szilagyi mentiona ca, prin bunavointa
Episcopului diecezan, tinerii alumni ai Seminarului au asigurata Sf. Liturghie in
capela casei Seminarului, tot acolo invatand si preceptele credintei catolice’;

- 27 august 1903, tanarul Mihai Silaghi (Séaldgean) cantor-invatator din Leta
Mare (Bihor) a fost numit ,,cantor primar al Bisericii Catedrale”, acestuia incredin-
tandu-se predarea cantului si ritului bisericesc in Seminarul domestic, pentru suma
de 84 coroane anual, platite din ,,casa” Seminarului .

2. Din punct de vedere lingvistic

Invitarea limbii romane de citre alumnii-elevi ai Seminarului, este dovedita de
cataloagele de examen dintre anii 1795-1899'! prin rubrica ,,scriptura, lectione
Valachica et Cantu” (din 1853 existd doua rubrici ,,E linqua romana” si ,,E scriptura
lectione Romana et Cantu”; din 1881 raméne doar o rubrica ,,limba romana”). Aceste
materii au fost predate in Seminar pana in vara anului 1851. Din toamna aceluiasi
an, odatd cu infiintarea catedrei de limba romana, aceste cursuri s-au mutat in
Arhigimnaziul regesc premonstratens, primul profesor de limba romana fiind
Alexandru Roman'?. Calificativele ,,Eminens”, ,,Bonus”, ,,Mediocris”, ,,Prostans”
evidentiau, pe de o parte, nivelul de invatatura al fiecarui elev/student si pe de altd
parte, la finalul fiecarui an, obtinerea/pastrarea locului gratuit in seminar.

Un alt element important referitor la limba roména este biblioteca Seminarului.
Documentul din 20 septembrie 1836 — identificat de colegul dr. Tiberiu Ciorba — ne
prezintd un inventar de carte, donatd catre institutie, volume folosite de alumni

99 A

pentru a Invata limba romana si tipicul bisericesc: : doua ,,Biblii” in limba romana,

19 A

un ,,Evangheliar”, un ,,Epistolar”, un ,,Molitvelnic”, 5 ,,Psaltiri” in limba romana,

”13'1\

»Catavasier sau Octoih mic” in trei exemplare, doud ,,.Breviare n limba romana,

8 SJANB, fond EGCO 881, d. 529, . 87-87v.

9 Ibid., dos. 580, f. 66.

10 1pid.

" Seminarul Tinerimii I1l, p. 13-19, 22-43.

12 Vasile VARTOLOMEI, Marturii culturale bihorene, Editura ziarului ,, Tribuna Ardealului”, Oradea,
1944, p. 71.

13 Este vorba despre ,,Ceaslov” sau ,,Orologhion”.
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un ,,Strasnic”, un ,,Triod”, un ,,Minologhion” si ,,Octoih mare” in dous exemplare'*.
Chiar daca acestea erau inca in alfabet chirilic, acestea au ,,circulat” in mainile
alumnilor in orele de cant si tipic bisericesc sau al Sfintelor Liturghii, mai tarziu fiind
inlocuite cu editiile in alfabet latin. Totodata, la infiintarea ,,Societatii de lectura”
(1852) — cea a ,,junilor romani, studiosi la scoalele din Oradea, cu inima arzanda de

amoare pentru limba si natiune”!

— biblioteca Seminarului a furnizat pentru
cultivarea limbii roméne si alte publicatii roméanesti tiparite atdt din spatiul austro-
ungar cét si din cel al principatelor romane.

In a doua perioada de existentd a Seminarului (1919/20-1948), situatia celor
doud repere identitare ale Seminarului s-a schimbat. Odata cu infaptuirea Unirii de
la 1918 are loc si integrarea teritoriului canonic al eparhiei In granitele statului
roman, reperul identitar lingvistic trece in plan secund si este preluat de institutiile
scolare/universitare de stat si ale bisericii. Raportul rectorului dr. Gheorghe Miculas
din 28 august 1922'¢ dezviluie noua realitate, cu alte cuvinte-cheie, si trage un
»semnal de alarmd” pentru viata Bisericii greco-catolice: ,,mare lipsd de preoti”,
»parti coplesite de heterodoxi”, ,,interesele mai inalte ale Bisericei”, ,,redeschiderea
Seminarului teologic”, ,,facultate teologica”, ,regulament disciplinar”, ,,plan de
invatamant”, ,,organizatia teologiei trebuie sa fie la fel cu a facultatilor teologice de
pe langa Universitati”, ,,corpul profesoral”, ,,harnici”, ,,Universitatile cele mai bine
organizate”, ,asigurarea retributiunii corpului profesoral”, ,recerinte moderne”,
,biblioteci cu studii valoroase bisericesti si apartinitoare literaturii romanesti”!”.

Vechile repere rituale si spirituale sunt dezvoltate, aprofundate si fructificate
intr-o noud formula. Alternativa la ruptura cu spatiul ecleziastic de culturd germana
si maghiara este, adaptarea la spatiul romanesc, si, pentru studentii trimisi in
strdinatate, spatiul italian si cel francez. Contactul strans cu Sfantul Scaun apostolic
a favorizat dezvoltarea acestor legaturi mai puternice cu ambientul universitar catolic
din Italia si Franta. Asa apar alte mijloace pastorale care imbogitesc'® si consolidea-
74 reperele spirituale promovate In Seminar. Acestea sunt promovate de noul corp
profesoral romanesc de nivel universitar — o parte dintre ei fiind deja formati in semi-
nariile romane. Contactele cu centrele catolice italiene si frantuzesti consolideaza
reperele spirituale care — in mod providential — au sustinut greco-catolicismul in

14 Tiberiu CIORBA, ,,Seminarul leopoldin in perioada secolului al XVIII-lea si prima jumitate a seco-
lului al XIX-lea” in Seminarul Tinerimii I, p. 99.

15 Teodor NES, Oameni din Bihor 1848-1918, Tipografia Diecezana, Oradea, 1937, p. 38.

16 Parte din acest raport a fost analizat de citre Traian Ostahie. A se vedea Traian Ostahie, ,,Seminarul
greco-catolic din Oradea in perioada 1922-1948" in Seminarul Tinerimii I, p. 377-378.

17SJAN Bihor, fond EGCO, dos. 582, f. 84-86.

18 Detalii asupra acestei chestiuni a se vedea Silviu SANA, Secvente de istorie ecleziasticd, Editura

Universitatii din Oradea, Oradea, p. 65-137.
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perioada de persecutie (1948-1989) si l-au facut sa renasca dupd 1990: programul
comunitar din Seminar (rugiciune, practica liturgica, studiul, exercitiile spirituale,
excursii de studii si iesirile in naturd), cursurile universitare de teologie, asociatiile
de laici (AGRU, ASTRU, Reuniunea Mariand, miscarea cercetasilor), cértile si
articolele scrise de corpul profesoral din domeniul teologiei, filosofiei, istoriei, toate
reflectd continuitatea programului identitar fixat in 1792 — acela de educatie morala
si culturald a romanilor.

Exemple de buna practica pentru profesorii si rectorii Seminariilor noastre
eparhiale, le avem in recenta monografie dedicatd Seminarului Tinerimii Romane
Unite, unde au fost portretizati si fostii rectori ai acestui institut de educatie: Vasile
Erdelyi ,,initiatorul”, losif Papp-Szilagyi ,,pacifistul”, loan Papp ,,parintele iubit”,
Augustin Lauran ,bunul gospodar”, Moise Nes ,oratorul”, Gheorghe Miculas
»pedagogul”, Coriolan Tamaian ,,pézitorul”lg.

Astazi, la aniversarea celor 100 de ani de la infiintarea Academiei Teologice, si
232 de ani de la fondarea Seminarului, istoria acestui asezadmant este o poveste cu
talc (cu Invatatura), in care reperele identitare si spirituale de ieri se identifica —
printr-o asumare autentica — cu aspiratiile si valorile noastre de astazi:

Repere de ieri Pentru prezentul si viitorul nostru

Credint ting Patrimoniul  crestin  european; interiorizarea
redinta crestind . . . .
’ ’ principiilor si valorilor crestine

Patrimoniul culturii universale; exercitiul lecturii,
Cultura exercitiul frecventarii institutiilor de cultura
(biblioteca, muzeu, teatru, opera etc.)

Educatie Formarea continua

. Slujire si devotament fata de natiune si tara, Europa,
Binele obstesc

umanitate
Scrisul, cititul, ritul propriu Patrimoniul liturgic si spiritual al Bisericii Greco-
al Bisericii greco-catolice Catolice
Zel si insufletire Viziune, initiativa, entuziasm
Harnici pastori sufletesti Caracter, onestitate, muncd, perseverenta, actiune,
si Invatatori buni performantd, tact pedagogic si spiritual

©

Silviu SANA, Seminarul Greco-Catolic din Oradea. Scurtd istorie a unui institut de educatie
romdnesc (1792-1948), Seminario Greco-Cattolico di Oradea. Breve storia di un instituto educativo
rumeno (1792-1948), The Greek-Catholic Seminary of Oradea. Brief history of a Romanian edu-
cational institute (1792-1948), Mega, Cluj, 2024, p.77-78, 80, 81-82, 83-84, 84-85, 86-87, 90-91.
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Anexa

Preavenerat Ordinariat

Pe motiv de a) cd avand Diecesa noastrd mare lipsa de preoti, in viitor va trebui sa
se primeasca la teologie un numar mult mai mare de tineri decat in trecut, pe cari insa
Seminarul din Blaj n’ar fi in stare sa-i addposteasca pe toti; b) mai departe constrinsi si
de Tmpregiurarea, ca clericii nostri fara exceptiune se roaga si insista, sa se readuca in
Seminarul nostru diecesan, care dorintd a lor dacd n-ar afla ascultare, eventual am
ramanea fard clerici; c) pentruca redeschiderea Seminarului teologic in aceste parti
coplesite de heterodoxi o reclama chiar interesele mai 1nalte ale Bisericei noastre; d) in
fine pentruca sa se dee executarii dispozitiile categorice ale Conciliului nostru provincial
I (Tit. IX, C.I); Preasfintia Sa Domnul Episcop diecesan, in deplind intelegere cu
Consistorul sau, a hotarat redeschiderea Seminarului teologic diecezan cu inceperea
anului scolar 1922/23 punand in functiune si facultatea teologica dupa toata randuiala.

Dreptu, amasurat incredintarii Preasfintiei Sale, cu umilintd am onoare a-mi face
propunerile in chestie in urmatoarele:

1. Plasarea clericilor In anul 1922/23 va fi numai provizorica, pana ce edificiul
inceput si pus sub acoperis inca in 1914 se va termina complet. Pe timpul cat au stat
clericii nostri in Seminarul domestic in anii 1912-19, am avut la dispozitie un dormitor
spatios impartit in doud prin un parete rabit, intr-o parte avand dormitorul, intr-alta
museul; aveam reflector separat in reflectorul convictorilor din vremuri. Aceasta
impartire se poate face si acuma, pentru ca e cea mai corespunzatoare. Cu infirmeria o
vom duce mai greu in lipsa salelor. Infirmeria de acuma abia e destula pentru patru
bolnavi. Ne vom nizui insa, ca pe clericii bolnavi sa-i tratdim asa, ca sa fie separati de
ceilalti elevi seminariali.

2. Regulamentul disciplinar 1-am facut incd in 1912 si l-am naintat pentru aprobare.
Acuma 1n conferinta de constituire a profesorilor se va pune la desbatere si dupa acea
voiu cere aprobarea lui din partea Preaveneratului Ordinariat.

3. Ca taxa de intretinere sd se ceara de la Minister taxa, care se da pentru clericii
din Blaj si din aceasta clericii sd capete In fiecare an cate o reverenda cu cingul. Reve-
renda sa fie neagra, asa si cingulul. Tot din taxa de Intretinere sa se cumpere si manualele,
pentru toti clericii in viata, sa aiba la mana cel putin acele carti din cari au studiat.

4. Planul de invatamant acuma la inceput nu poate sa fie, decat cel bienal cu cursurile
I-1I si III-IV. Mai tarziu, cand afluenta tinerilor la s. Teologie va fi mai mare si eventual isi
va trimite si Ordinariatul din Lugos clericii la noi, va putea functiona fiecare curs deosebit.
Toatd organisatia teologiei trebuie sa fie la fel cu a facultatilor teologice de pe langa
Universitati, pentruca nizuinta clericilor de a face eventual rigoare, sd nu dea de piedeci.

Deoarece clericii din cursul II vor trece la noi cu studiile din Blaj, cu dogmatica
fundamentala, istoria Testamentului vechi si tipicul cu cantul bisericesc, la cari trebuie
sd mai addugdm: limba hebraica, filosofia, oratoria sacra si sociologia. Planul de
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invatamant cu planul de ore saptdmanale 1l va stabili corpul profesoral intr-o conferinta
deosebitd si se vor sustine pentru aprobare. Tot in acea conferintd se vor stabili
formularele de indice, atestatul, matricule, informatii rel.

5. Corpul profesoral s se recruteze dintre cei mai harnici, cari ne stau acuma la
dispozitie, iar In viitor trebuie sd avem o deosdbitd grije de cresterea profesorilor,
trimitandu-i la Universitatile cele mai bine organizate.

Pentru bienul din 1922/23 cred cé ar corespunde urmatorii:

a) Dr. Ludovic Tot pentru catedra din dogmatica fundamentala, iar pe viitor pentru
cea speciald dandu-i-se si studiul filosofiei. Sarcina grea de a-i prevedea pe clerici in cele
spirituale Inca trebuie sa i se incredinteze lui Tot. E drept, ca sunt multe si grele aceste
sarcini deodatd, insd de la un om tiner, zelos si crescut in iubirea Domnului Christos
trebuie sa asteptam, ca sa pund in cumpana toate puterile sale pentru un scop asa de
sublim, cum este acela al cresterei fiitorilor slujitori ai Altarului.

b) Gheorghe Barna care are absolutoriu de cinci cursuri si un riguros din studiu
biblic binar cu o inzestratiune notabild, ar fi apt sa propuna studiul biblic, limba hebraica
si sociologia.

¢) Revmul Ilie Stan, daca s-ar angaja, oratoria sacra ar ajunge in mana cea iscusita,
de a forma din clerici vestitori harnici ai cuvantului dumnezeiesc.

d) Alesandru Mihut cu o praxa pastorald de 15 ani, ar putea provedea propunerea
tipicului si a cantului bisericesc.

Daca Preaveneratului ii convine aceastd compunere a corpului profesoral, ma rog
cu umilinta sa li se elibereze decretele de denumire.

Impartirea studiilor astfel ar fi aceasta:

- Studiile Profesorii Nr; O{EIOAr .

C. pe saptamana

1 Dogmatica fundamentala Dr. Ludovic Tot 9

2 Fundamentul biblic Gheorghe Barna 6

3 Limba hebraica Gheorghe Barna 2

4 Filosofia Dr. Ludovic Tot 3

5 Oratoria sacra Ilie Stan 1

6 Tipic si cant bis. Alexandru Mihut 2

7 Sociologia Gheorghe Barna 1
Totalul orelor 24

Egsegeza Barna 2

6. Plata profesorilor. Desi motivele cari pretind deschiderea Seminarului teologic
sunt asa de ponderoase incat ar fi trebuit sa produca un aplaus general la toate forurile
bisericesti, cu atat mai vartos, pentru ca este executarea decretului Sinodului provicial 1.,
in care sd dispuna ca: ,,Ordinariatele sa aibd o solicitudine speciala intru infiintarea
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Seminariilor, fiind de interesul cel mai mare pentru binele si viitorul s. Bisericei” si
»3inodul nu poate indestul recomanda Ordinariatelor, ca acele din toate puterile si
mijloacele, ce le stau la dispozitie, sd se nizuiascd, nu numai a infiinta Seminarii
teologice proprii in Diecesele lor”, ci a le organisa asa, ca acele ,,sd corespunda cerintelor
timpului si asteptarii Bisericii noastre gr-catolice”. Totus cu durere trebuie sd remarcam,
ca zelul apostolical Archiereului nostru in aceasta chestie a provocat oarescare rescul
chiar acolo, unde este vatra sfintei uniri cu Roma. Putem in promovare sa fim pregatiti
la acea, ca In asigurarea retributiunii corpului profesoral vom da de greutati. Deoarece
insd existinta unei facultati teologice 1n aceste parti foarte expuse uneltirilor dugmanoase
si atacurilor vehemente fard sfarsit, este o necesitate imperioasa; trebuie sd pretindem,
din toate raspunderile, ca din fondul religional si se asigure pentru totdeauna plata
profesorilor de la aceasta fortareata bisericeasca.

Tabloul platilor va fi sd se facd in baza ,Instructiunii referitoare la salarisarea
corpului didactic din Transilvania” nr. 1116-1921 prez.

7. Regulamentul facultatii teologice trebuie sa fie in consonantd cu regulamentul
facultatilor de la Universitdti. Rectoratul Seminarului isi va da silintele ca acest
Regulament sa-1 compuna dupa toate recerintele moderne, si sa-1 suscearna cat se poate
fara Intarziere pentru aprobare Preaveneratului Ordinariat.

8. Seminarul azi nu dispune de biblioteca afara de editiile Academiei romane si niste
carti teologice invechite si cu putind valoare literara. Va fi in urmare, ca din an in an,
amasurat necesitatilor, si se doteze aceastd bibliotecad cu studii valoroase bisericesti si
apartinatoare literaturii romanesti alese cu multa grige.

9. Deschiderea anului scolar 1922/23 in vederea reparatiilor si pregatirilor sa se faca
in Octombre, cu ,,Vecer Sancte” la Catedrala.

Si toate cele ce nu se cuprind in aceste penelte de organisare, Rectoratul la timpul
sdu 1si va face propunerile sale dupa cea mai buna chibzuintd, ambitionand ca Seminarul
teologic intru toate sa corespunda asteptarilor, ce le are Biserica de la autoritatea lui.

Oradea Mare, la 28 August 1922

Dr. Gheorghe Miculas
Rector seminarial

Sursa: SJAN Bihor, fond EGCO dos. 582, f. 84-86.
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GHEORGHE HUBIC SI UN VERS DEBIL
DESPRE INFRUMUSETAREA CULTULUI DIVIN.
CRONOLOGIA UNUI APEL
iN PAGINILE REVISTEI ,,UNIREA”

Tulian Antoniu SUCIU*

ABSTRACT. Gheorghe Hubic and a feeble echos About the Beautification of
Divine Worship. Chronology of an Appeal in the Pages of the Magazine '"Unirea'.
In 1897, priest Gheorghe Hubic published a powerful appeal in Unirea criticizing
the Romanian Greek-Catholic Church’s liturgical disunity and the decline of sacred
music, which he saw as signs of spiritual decay. His call sparked a year-long debate
with four anonymous correspondents who either supported his push for reform or
proposed alternative solutions. While some emphasized canonical discipline and the
need for a ritual manual, others argued for gradual elimination of old abuses rather
than new books or drastic measures. Hubic continued advocating for a provincial
synod, standardized liturgical practices, and musical education for clergy. By 1899,
he noticed small signs of progress and proposed concrete measures for renewal
ahead of the 1900 jubilee. The text concludes that Hubic’s concerns — liturgical
unity, musical training, and reform — remain relevant and necessary even today.

Keywords: Gheorghe Hubic, Romanian Greek-Catholic Church, Unirea magazine,
liturgical reform, ritual unity, sacred music, musical formation, clerical indifference.

Pe 30 octombrie 1897, preotul greco-catolic Gheorghe Hubic, in varsta de doar
27 de ani si la cateva luni dupa ce este numit administrator parohial la Birzava',
redacteaza un Apel catra intréga comunitate gr. cat. din patrie*, randuri ce stirnesc
o serie de ecouri deosebit de interesante in cadrul sectiunii de Corespondinte ale
revistei ,,Unirea”, in decursul anului urmator, 1898.

* Asist. drd. Facultatea de Teologie Greco-Catolica, Dep. Oradea, Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-
Napoca. ORCID: https://orcid.org/0009-0003-0781-340X.

! Gheorghe Hubic, fratele mai mare al compozitorului greco-catolic pr. Francisc Hubic si tatil celebrei
soprane Lya Hubic, se naste pe 6 aprilie 1870, in localitatea Abrani, este hirotonit preot pe 5 iulie
1896 si numit la Birzava in februarie 1897; Cf. lerom. Gabriel-Florian BORZOS, Preotii Eparhiei
Greco-Catolice de Oradea si familiile lor, in documentele arhivistice. Vol. Il Preotii hirotoniti (1874-
1948), Oradea, Editura Ratio et Revelatio, 2023, p. 129.

2 Cf. Unirea, nr. 49/27 noiembrie 1897, pp. 388-389 si nr. 50/4 decembrie 1897, p. 396.
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Ne propunem sa parcurgem impreund o cronologie a acestor dezbateri intre
parintele Hubic si alti patru corespondenti anonimi, prezentand atit argumentele
invocate in textele lor, cat i importanta acestora in reflectarea realitatii istorice din
acea vreme, surprinzand, inevitabil, actualitatea temei tratate.

Textul apelului debuteaza impetuos, incriminind cu o durere nespusa® letargia
intregii comunitati greco-catolice, dezvoltand progresiv pe parcursul numerelor 9/5
martie 1898, 24/18 iunie 1898 si 13/1 aprilie 1899, cu suspine si tipete dureroase
argumente asupra asa-numitului obstacolul de frunte, nepasarea seculara a preotimii
noastre referitoare la unitatea celebrarii liturgice si a cantului bisericesc. Gheorghe
Hubic reclama, la doua veacuri de la evenimentul unirii cu Roma a Bisericii
Rasaritene Romane, indiferentismul care duce la stagnarea dezvoltarii Bisericii.

Primejdiile societatii decadente din punct de vedere moral, si anume ideile
francmasonice, anarhiste si ateiste, ameninta puternic Biserica, atrage atentia fratele
Hubic. Diagnosticul pus de acesta este unul dur, si anume sterilitatea ritului
bisericesc, cu simptome acute ca de exemplu: disparitia rugédciunii in familie,
dezinteresul fatd de Sfanta Liturghie, eliminarea icoanelor si a cantarilor liturgice,
predici monotone, toate acestea ducand, in final, la decrestinarea poporului, pentru
care tot ce-i monoton e urat si-1 adoarme, astfel ca mai bine e a dormi linistit acasa
in pat decdt sd caste in picioare la biserica si care se aduna mai bucuros la crisme
de cdt la biserica®.

Si care este antidotul? Ce poate, asadar, sa suscite pietatea poporului?

,»voesci, pastoriule, scaparea turmei incredintate grijii tale? Silesce-te a face din

biserica adevarat locas dumnezeesc (...). Silesce-te, ca turma alésa cu interesare si

bucurie sa scape la biserica si nu numai din obicinuire. Silesce-te a-i tiné legata

luarea a minte intre multe altele cu cantari maiestdse, si cele alalte ti-se
995

vor adauge tie””.

In acest raport de expertiza, responsabilitatea principald cade pe pastorul
comunitdtii, care are datoria de a nu ldsa muzica bisericeasca goala si despuiata, ci
de a o Tmbrica in haina evlaviei. Cantarea, lauda lui Dumnezeu in cantari este
rugaciune indoita. Astfel isi Incepe pdrintele Hubic elogiul cantérii bisericesti,
adaugand ca ,religiunea si cdntarea sint esentialmente contopite: religiunea este
sufletul si cantarile sint trupul, ce da forma esterna sufletului. Si totusi ce putin pond
se pune in biserica noastra pe sfintele cantari! ”°.

Finalul primei parti a expunerii din nr. 49 face referire la zelul neobosit al
bisericii latine de a cultiva muzica sacra, spre deosebire de neglijenta fata de starea

3 Unirea, nr. 49/27 noiembrie 1897, p. 388.
4 Ibidem.
5 Ibidem.
6 Jbidem.
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muzicii bisericesti romanesti (musa nostrd bisericescd). Se mentioneaza un congres
muzical-bisericesc la Pesta, unde factori competenti au intervenit pentru a se opune
degradarii ritului latin. Acolo s-au sustinut discursuri in favoarea muzicii si corului
bisericesc si s-a discutat despre eradicarea profanarii, restabilirea cantarilor
Gregoriene si cultivarea muzicii sacre in seminare si preparandii. Ca urmare a acestui
congres, s-a infiintat o reuniune muzicald permanentd numita ,,Ceciliana”, menita sa
se ocupe de remedierea lipsurilor si de pregatirea reformelor. Sumarul proiectelor a
fost Tnaintat corului episcopal latin, care a promis sprijinul sau cdlduros pentru
punerea lor in practica.

In nr. 50, se continua prezentarea starii 1n care se afla Biserica Unita, atingandu-se
cazuri concrete, referitoare la unitatea ritului, la lipsa cartilor liturgice si a
indrumarilor tipiconale, la pregétirea deficitara a cantaretilor bisericesti, la alterarea
sacralitatii din cantarea bisericeascd. Cata actualitate surprindem in lamentatiile
tandrului parinte Hubic:

»Dumnezeule, cdnd vom ajunge 6re mdcar timpul, ca sd fie la noi unitate in

celebrarea sfintei liturgii? Dapoi unitatea in intregul rit? Unde sint la noi cartile

liturgice, cari sd ne propuna cu de-aménuntul ariile si tote agendele preotului? Unde

sint cantarile fixate asemenea celor Gregoriane? A. canta s. liturgie, dupa cum o a

audit de la B.; dar B. de la cine si-o a insusit? C. da pe calapodul lui D. s. a. m. d.,

inse nici unul nu se tine strins de melodia audita, ci o mai sucesce conform gustului

s€u. V'ati putut convinge despre acésta, dnilor, cand ati celebrat mai multi preoti la
olaltd. Asa-i, ca vé intreceati unul pe altul in variatiunile artistice (?)? Poftim unitate!

Si ce zic la acestea crediciosii? Inca sa le multdmesca, daca numai rid la audul atator

schimosituri; cea mai mare parte inse, v€ incredintez, ca chiar se scandaliséza. Caci
sd nu cugetati, cd in poporul acela prost nu este sim¢ musical””’.

Studiul de caz al unor scenarii, intalnite mai mult sau mai putin in practica
bisericeasca, devine metoda de expunere predilectd a autorului in argumentarea sa.
Tonul apasat al acestor randuri constituie un adevarat manifest, care ne surprinde
printr-o luciditate dureroasd si imposibil de neglijat. Comparatia inevitabila cu
biserica latina apare cu regularitate ca o interlocutiune demna de luat aminte.

,»Dapol sa vedi la felurimi in sevarsirea sfintei liturgii! M. céntd ecteniile mici,
pentru cé asa a audit de la L.; inse O. trece linistit preste ele, caci nici N. nu le canta.
P. 1si Tnaltd méanile oblu in sus, caci asa a védut pe icone vechi pe Moisi rugandu-se
in muntele Horiv; R. si-le da 1n laturi, iti pare, cd vedi pe un augur cerénd sfat de la
intestinele unui pitigoil. S. tot merel deschide dverile impératesci, pe cand T. se
indestulesce cu atata, ca le deschide o data la inceput. Dar fie destul atata, pentru ca
sa v& convingeti, ca nici macar in cele mai esentiale ale ritului nu se unesc nici doi
preoti. Uiitati-vé, fratilor, la preotit latini si nu ve fie rusine a invéta de la el unitate!
Doémne, Doémne, r&ii sintem rémasi!”8.

7 Unirea, nr. 50/4 decembrie 1897, p. 396.
8 Ibidem.
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Totusi sindromul ,, indiferentismului gros” este ridicat la rang de epidemie, care

folosite de catre Hubic:

»De cantori nici pomenire nu fac, cici, el cu putine esceptiuni nici idee n'atl
despre simtul musical. Dapoi cantérile poporale bisericesci! Numai la putine casuri
me voil restringe spre a dovedi, unde am ajuns. De-a lungul Marmatiei se canta
Cheruvicul pe versul tricolorului. Ei bine, doina tricolorului e placuta, cand o audi a
fara de zidurile bisericii, inse devine scarbosa, cand o audi aplicata la cantari sfinte. in
partea résariténd a Satmariului si prin Ugocia poti audi Cheruvicul cantat dupa melodia
ungurésca: ,,Kaka tovén kolt a rucza.” Audi, tu musa sacrd, si-{i acopere fata rosita de
atata rusine! Pentru numele lui Dumnezeti, dapoi asa cersitore a devenit musa nostra
bisericésca, in cat chiar cu bala de ,,Kaka tovén” voesce a-si acoperi golatatea? In
Silvania si Transilvania mai in tote bisericile te poti delecta in doina lui Lucaciti! Dapoi
da, doina lui Lucaciii e o cantare patrundétore (?), chiar imn national, si-ti priesce,
cand spre es. cu ocasiunea unei adunari 1ti vine dorul, sa-ti plangi visurile trecute langa
melodia ef; dar pentru Dumnezeti, nu o duceti in biserica, caci ea atunci tot nimbul ei
si-1 perde si devine obiect de scarbie. Ce sa zic apoi despre compositiile horibile ale
unor compositori (!) diletanti? Par cd-ti vine, sa fugd din lume la audul lor.
Desertaciune, golatate, schimositurd, in catral privesci. PAnd cand tot asa?”’.

Solutia, propune parintele Hubic, este o reforma radicala. Invitatia la actiune, la
un efort colectiv de trezire citre ceata preoteasca este puternic invocata in finalul

textului, care vine si cu o serie de cinci propuneri concrete:

intre ei cele scrise 1n acest apel si sd dezbatad problema 1n coloanele revistei, pentru

,»1. Sa se stabilésca un loc si timp anumit pentru tinerea unui congres bisericesc.

2. Adunandu-ne acolo in numér cat mai mare, s se aduca pe tapet compunerea unui
liturgier, 1n carele tote ariile apartinétore preotului sa fie puse pe note prin barbati
alesi de congres.

3. Sa se stirpésca schimositurile scarbose, si sd se puna pe note simplu, dar cu
maiestate tote cantarile rituale.

4. Pentru compunerea cantarilor bisericesci poporale sa se esmitd o comisiune de
specialisti, al caror operat revididndu-se sa se tiparésca pentru tote bisericile.

5. Musica sacra sa se introduca in tote institutele teologice si pedagogice, aici sa fie
aplicati profesori de musica cualificati si zelosi”'?.

In final, parintele Gheorghe Hubic fi invitd pe frati si mediteze si sa discute

ca astfel raul sa fie eliminat cat mai curand.

9 Ibidem.
10 Ibidem.
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Reactiile nu intarzie sa apard. Chiar in primul numdr al revistei din anul 1898,
este publicat un amplu text semnat de un corespondent cu pseudonimul ,,Magure-
nul”, la data de 28 decembrie 1897, in Silaj, care apreciaza initiativa fratelui Hubic:

,,u pot, sa nu constatez, ca intru adevér intentiune nobild, scop salutar, idei frumose
se reoglindéza din tote aceste corespondente. 11 salut cu bucurie pentru nisuinta-i, — sa
0 numesc pe nume,- maréta de a ridica cultul divin al bisericii ndstre orientale la gradul
sublimititii, ce-I compete, si pe cum l-ali pldsmuit nemuritorii creatori ai lui”!!.

Metoda pe care o foloseste Magurenul, este de a face trimitere ideilor aduse in
discutie de Hubic la documente si referinte canonice.

Un prim argument pe care il prezintd corespondentul nostru este cel istoric-
identitar, anume nsasi unirea cu Roma, realizata ,,salvo ritu graeco”, invocandu-se
chiar actul unirii care garanta pastrarea obiceiurilor si a traditiei Bisericii rasaritene.
Acest eveniment al unirii este considerat un adevarat sacrificiu al inaintasilor, fata
de care gratitudinea si pretuirea din partea preotimii lasa de dorit.

Indignarea fratelui Hubic referitoare la multitudinea riturilor si a stilurilor de
cantare raspandite 1n biserici este validata si in acest text. Magurenul insa sustine ca
nu este necesara doar luarea ca model a vigilentei latinilor in aceasta chestiune, ci,
mai cu seamd, consultarea dispozitiilor proprii Bisericii Unite cu privire la
observarea riguroasd a tipicului si executarea exacta a cantarilor bisericesti:

,,biserica s'a Ingrijit, ca pentru gravitatea si cuveninta cantarilor sacre in biserica numai
persone anumite sd pota canta, ci si acestia nu in continud, ci Intrerupénd cantarile cu
cetiri si rugaciuni. Mai in colo cantorii dupa prescrisul ss. canéne cu multd luare a
minte sa cante, nici sa Intrebuinteze cantari necuveninciose, nici sa silésca firea spre
racnire”. (Conc. prov. L. Tit. VI. Cap IV). Er apoi: ,,Tote actele aceste ale cultului divin
fiind asedate de auctoritatea bisericéscd, sinodul pretinde de la toti preotii, ca aceia
castigdndu-si cunoscintele de lipsa despre prescrisele tipicului, cu scumpatate sa le
observeze, nici si cuteze a le strimuta, orf a le lisa dupa plac” (Ib. Tit. VL. Cap. 11.)'2.

Din cele prezentate, reiese ca Biserica dispune de numeroase prevederi care sa
reglementeze cultul divin, Tnsa indiferenta fata de manifestarea externa a celor sfinte
conduc la neobservarea dispozitiilor bisericesti:

,»S1 asi mai puté sa insir asemeni dispositii, dara abstail de la acésta, caci scopul mi-a
fost a aréta numai pe scurt, ca si in biserica gr. cat. superioritatile respective s'atl ingrijit
de aceea, ,,ca cel Insarcinati cu inalta misiune a implini cultul divin ... si din a fard sa
aiba atare tinuta, care convenind cu gravitatea preotului si prin implinirea actiunilor
esterne sa contribue la edificarea credinciosilor si marirea lui Dumnezeti”, si ca ,,sa
nu-si uite preotii, cd ... si in cele esterne si dupa forma intru tote ati sa lucre spre
inaltarea sublimitatii cultului divin, spre stirnirea evlaviei credinciosilor, spre lauda si

onérea numelui luf Dumnezeii” (Sin. diec. Gherla 1882. Const. I. Introd. si p. 1.)"3.

1 Unirea, nr. 1/5 lanuarie 1898, p.4.
12 Ibidem.
13 Ibidem.
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Modul cuviincios n care este preamarit Dumnezeu prin sublimitatea actiunilor
sacre savarsite de catre preot reprezinta iubirea citre Dumnezeu. Superficialitatea in
aceste aspecte este cu atat mai grava cu cit se rasfrange 1n final la popor, care capata
o stare de indiferenta fatd de biserica, de cultul divin si de diferitele functiuni sacre.
Astfel, principala radacind a degenerarii cultului divin este indolenta, care conduce
inevitabil la cea de-a doua cauza, necunoasterea.

Un prim remediu propus de corespondentul Méagurenul este un control sever, o
supraveghere atentd si nepdrtinitoare asupra respectarii legi bisericesti: Salus
religionis suprema lex esto. Mai departe, este necesard o grija sporitd asupra
educatiei si a Insusirii cunostintelor rituale si muzicale asimilate in parcursul
formativ sau chiar si In perioadele ulterioare. Nici in acest caz, autorul nu ne
dispenseaza de ancorarea in documentele Bisericii, Conciliul provincial I. Tit. VI.
Cap. IV enuntand ca:

,,Avénd in vedere insemnitatea cea mare a cantarilor in biserica néstra, recomanda

cu tot adinsul, ca la institutiunea atat a clerului tinér, cat si a docentilor si a cantorilor

deschilinita grije sa se puna spre propunerea corespondétore a cantarilor bisericesci,

nici s se admita la primirea s. ord fara cunoscinta relativ indestulitore, éra la oficiile
de cantori si docentd fird cunoscinti deplind a cantdrilor bisericesci” !4,

Concluzia lui Magurenul este o sustinere din toatd inima a propunerii fratelui
Hubic ,,pentru tinerea unui congres bisericesc in care sa se desbata cele necesare
pentru ridicarea sublimitatii cultului divin. Sa fim toti una!”'.

Un alt articol interesant, care urmareste aceeasi tematica, il gasim in paginile
,,Unirii” in nr. 8 din 26 februarie, semnat de un anume ,,Z”, la Br. in 20 februarie
1898. Acesta pune pe tapet, inca de la inceput, argumentul diferentelor considerabile
intre modurile 1n care preotii celebreaza oficiile sacre, fara a exista o unitate stabilita:

,»Cine a avut ocasiune a asista ori a lua parte la diverse functiuni sacre indeplinite
din partea preotilor nostri, acela a buna sama a observat ore care divergenta in modul
indeplinirii acelor functiuni din partea fungentilor, ba pot zice fara de a esagera, ca
cati preoti, aprope atdtea moduri de indeplinire a functiunilor aflam. Fie care
sevarsesce functiunea asa, dupa cum a védut ori audit de la altul, ori dupa cum dinsul
afld de bine. Cartile nostre rituale in acéstd privinta ne datli o indrumare vaga numai
si in multe privinte neprecisata, si ast fel nu e mirare, dacd se observa atata
disparitate ITn modul indeplinirii celor referitore la cultul divin. Unii mai evlaviosi
fac ceremonialul mai lung, altii din contra il reduc si se silesc, sa fie cat de scurti, ca
sd nu obosésca (?) pe ascultatori. Inchiniciunile si intorséturile de lipsa unii le fac
mai profunde, altii le fac cu mai putina reverinta ori le omit cu totul, si asa mai de
parte”!6.

14 Ibidem. p.5.
15 Ibidem.
16 Unirea, nr. 8/26 februarie 1898, p. 61.
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De mentionat este ca desi argumentele sunt comune, corespondentul Z. nu face,
in acest text, deloc aluzie la apelul lansat anterior de catre parintele Hubic. Am putea
s privim acest aspect ca fiind Inca o dovada ca dezbaterile privind celebrarea ritului
erau prezente in mai multe cercuri din Bisericd si nu erau doar framantari cu totul
izolate ale lui Hubic.

Si in acest caz, se incearcd a se stabili cauzele acestei situatii indezirabile: de
unde provine aceastd anomalie..."’. Z. propune o prima ipoteza ca fiind o posibila
lipsa de devotament din partea celebrantului, o lacuna in modul in care este patruns
preotul de sublimitatea actului celebrarii unei functiuni sacre. insi Z. insusi nu se
declara satisfacut de acest raspuns, astfel ca pune responsabilitatea pe nevoia unui
manual ritual special, un indreptar pe care preotul sa il consulte cu privire la modul
de celebrare al tuturor oficiilor cultului divin. Existenta unui astfel de material practic
ar reprezenta un reper normativ al ritului, ar produce o constientizare a anomaliilor
si diformitatilor in celebrare, iar solemnitatea cultului divin s-ar potenta in mod
insemnat'®.

Z. considera ca fiind de o imediata urgentd aparitia unui astfel de material n
literatura bisericeasca si 1i invita pe cei care sunt incredintati cu cresterea si educarea
clerului sa se lase inspirati de grija pe care o poarta fratii latini cu privire la acest
aspect si cu sprijinul Prea Veneratului Ordinariat Mitropolitan, sa puna la dispozitie
preotilor un astfel de indreptar: si atunci uniformitatea si armonia s'ar introduce in
tote, ér noi clerul, cand avem de indeplinit functiuni, nu am orbeca in coce §i in colo
dupd axioma: ,, Graeci per Ausoniae fines sine lege vagantur™".

Ca o sugestie preliminard, Z. propune sd se deschidd o rubricd in coloanele
revistei ,,Unirea” cu Intrebdri si raspunsuri, care ar putea contribui considerabil la
realizarea acestui indreptar.

in numarul urmator din luna martie, Hubic revine cu cateva randuri intitulate O
voce serioasa catra Preaveneratul Cler®. Contabilizand resemnat reactiile mino-
ritare provocate de apelul sau, parintele Hubic reclama cetei preotesti, care ar trebui
sa formeze inteligenta Bisericii Unite, ca se afld intr-o stare de somnolenta dureroasa:

Nicairi lumind, nici sperare de o zare cerésca: indiferentismul condamnabil al
maioritdtii retine mdna darnica a Provedinter, si in schimb ridica cea pedepsitore. Nu
se gasesc nici zece drepti. Trebue deci, sa perim in urma nepdsarii nostre culpabile®'.

Se adreseaza o noua chemare la trezire, la constientizarea gravitatii situatiei, la
a se lua masurile necesare pentru a inlatura norii grei si amenintatori asternuti peste

17 Ibidem.
18 Ibidem.
19 Ibidem.
20 Unirea, nr. 9/5 martie 1898, p. 69.
21 Ibidem.
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bolta Bisericii noastre. O subtila incantare se surprinde in cuvintele lui Hubic, la
constatarea ca s-au strans pand acum doi drepti care 1i Impartasesc viziunea:

,,Mi-se pare, ca vocea mea debild a strabatut totusi sesurile si muntii nostri. Parca
aud résunand in departari mari voci desperate strigand: Reforme ne trebuesc!

Da, un echoti dulce imi suna in urechi de citra polele Magurei: ,,Dati-ne prilej a
ridica gloria Sionului romén la culmea chemarii sale!” Salve tie, frate Magurénule!
Etd un drept totusi s'a gasit, éta un preot cu inima invipaiati pentru marirea lui
Dumnezet totusi s'a aflat pe plaiurile Silvaniei romantice! A, dar numai unul, singur
numai unul! Unde sint inca cel putin néué drepti?

Tacere! Mi-se pare, cd mai aud un echoti, de si cam incet. Asa-i. Confratele ,,Z.” 1si
inalta glasul s€t posibil dintr'o atare comuna idilica a scumpei nostre Transilvanii:
,,Ne trebuesce unitatea ritulul!”

Mirire tie, Démne! s'aii gasit deja doi drepti!... Inca opt, si sintem mantuiti. A,
fratilor, desteptati-v€ o data si priviti serios In jurul vostru, cici mari si desastrose
lucruri se intimpla imprejurul vostru”?2.

Pericolul mare care amenintd Biserica, avertizeaza Hubic, il reprezinta curentul
ateist, iar preocuparea preotimii trebuie sa ramana grija fata de popor, care trebuie
atras in biserica:

,Lumina ochilor ne fie biserica. Atragem aici credinciosii nostri, — sa ne silim a-i

indulci, a-i face, sa scape cu bucurie, cu interesare la bisericd, si spre acest scop sa

organisam cantarile, sd Infiintdm coruri, — cu un cuvint cultul divin trebue
infrumsetat cu téte podobele chibzuibile, caci de o parte asa se cuvine laudei

Domnului, ér de alta parte si poporul asa va asista cu drag la sfinta slujba, daca
acésta e variatd si impodobitd, nu inse gola, adurmitore”?.

Pe langa strategii de actiune, parintele Hubic oferd cititorilor chiar si un
exemplu concret de reusitd in acest demers: Cunosc o comund, unde inainte de ce
s'ar fi infiintat corul, biserica sunase a gol, ér azi abia incap, mulfi sint necesitdti a
asculta sfinta liturgie extra muros. Cercati, si veti observa si Fratiile vostre
asemenea succese*.

Concluzia este aceeasi, rugamintea infaptuirii unei adunari generale.

Tot 1n luna martie, facem cunostintd cu un asa-numit ,,B.”, care se prezinta ca
fiind un cititor care urmareste chestiunea ritului Bisericii dezbatute in revista
»Unirea”, si se alaturd corespondentei printr-un singur articol datat la 12 martie 1989
de pe Campie. Acesta subscrie ideii ca ritul ,,sufere de mai multe scaderi, cari ar fi

de dorit, sa se deldture”®, insd nu se declard convins de ipoteza cd nu ar exista

22 Ibidem.
23 Ibidem.
24 Ibidem.
25 Unirea, nr. 12/26 martie 1898, p. 92.
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unitate rituald. Dimpotriva, subliniaza acesta: ,,mie cel putin nici o data nu mi-s'a dat
ocasiune de a mé convinge de acésta, si de aceea afirm, cd si in biserica nostra este
unitate rituald ca si in cea apusana®. Dovada a acestei unitdti o reprezinta cdrtile

nostre bisericesci, cari cuprind acelea-si cantari, acelea-si rugdciuni si acelea-si

indrumari pentru totd biserica”™’.

Totusi, si corespondentul B. invocd o stare de dezordine si de diformitate a
ritului Bisericii, dar care nu implicd o neunitate obiectiva, ci una subiectiva, deoarece
ar fi cauzata de anumite ,,abateri saii mai bine zis abusuri antirituale invechite, si
fiind tnraddacinate si prefacute in sdnge la poporul nostru obicinuit de a le vedé si
asculta de la preot, se toleréza inca ca un malum necessarium 3. Autorul considera
ca aceste obiceiuri necorespunzatoare ritului sunt mosteniri triste lasate de
antecesori, cauzate de lipsa lor de formare:

,Preotimea din vechime, pe cum ne e cunoscut la toti, sta pe o trepta culturala de tot
inferiora, ba putem zice, ca de multe ori nici nu se deosebia in privinta acésta de
poporul de rind, si asa sub ast fel de preoti mai fara nici o cualificatiune nu e mirare,
ca ritualul s'a diformat asa de tare, si s'ali introdus atatea datini si ceremonii
anticanonice. Ceremoniile acestea ca unele, ce all fost introduse de preotimea de
atunci si din punct de vedere al castigului, si cari a nume s'ali formulat spre a maguli
urechea ascultatoriului, s'all Inrddécinat adanc in inima poporului nostru, i-s'ai
prefacut asa zicénd 1n sange. El tine strins la acelea datini vechi, pune pond pe ele
ca si pe functiunile sacre prescrise de ritual si le privesce ca o ereditate scumpa
rémasa de la stramosii s&i!”%.

Singurul partener de dialog pe care B. il mentioneaza este confratele Z., insa
doar pentru a-1 contrazice punctual cu privire la neajunsul solutiei sugerate de acesta:

»Spre a delatura diformitatea acésta in perfacerea functiunilor sacre dupa parerea
mea nu ar fi tocmai de ajuns numai un manual, dupad cum sustine confratele Z., de
ore ce acest manual, bun, réu, defectuos, neprecis, cum este, il avem in cartile nostre
bisericesci, si dacad confratele Z. si impreuna cu dinsul totd preotimea apartinétore
ritulul grecesc ar urma cu fidelitate si conscientiositate indrumarilor rituale, ce le
avem, a bund sama cd nu i-s'ar da ocasiune a se tangui nici dsa si nici altii in contra
neunitatii ritului nostru; ci trebue sa aplicam alte mijloce mai radicale, trebue sa
vindecam réul din rddacind, si numai dupa aceea putem conta la unitate rituala
subiectiva”,

Asadar, propunerea lui B. este ca, pentru a se detasa de datinile si ceremoniile
necanonice, Biserica nu are nevoie de un manual, un indreptar pentru preoti, asa cum
sustine Z., ci de aplicarea cu tact §i prudentd a unei serii de metode mai complexe:

26 Ibidem.
27 Ibidem, p. 93.
28 Ibidem.
2 Ibidem.
30 Ibidem.

363



In honorem parintelui profesor Ovidiu Horea Pop la 65 de ani

,»a) prin o procedere prudentd din partea preotului, nisuindu-se ca cu incetul si pe
neobservate tot, ce e rél si antiritual, sd scotd din us; b) prin vorbiri ocasionale tinute
in si a fara de biserica, in cari sd combata cu moderatiune si prudintd datinile si
ceremoniile neprescrise de bisericd, ba de multe ori chiar rele si superstitiose, si sa
aduca poporul la convictia, ca intru adevér acelea sint rele si neaco- modate timpului
present; c) prin o purtare indiferentd a preotului fatd cu ceremoniile antirituale, si
din contra fatd cu functiunile sacre prescrise de biserica sd dovedésca o deosebita
atentiune si pietate asa, in cat insu-si poporul sé vada, cd acelea nu aii trecere Inaintea
preotului, si sa se instraineze de ele; d) prin abnegatiune din partea preotului, adeca
sa preferésca stergerea respectivei datini rele si antirituale putinului castig material,
ce e impreunat cu o ast fel functiune”>!.

Concluzia textului este un indemn la prudenta si la o abordare pasnica, contrar
unei incercéri fortate si silnice de eliminare a abuzurilor, care ar putea avea efecte
negative asupra preotilor si asupra Bisericii.

Odata cu luna aprilie, se alatura dezbaterii un alt personaj, care se semneaza
»Im.”. Surprinzator este cd acesta isi asuma rolul de ,,portavoce”, care raspunde in
numele mai multor colegi preoti la fipetele de durere ale fratelui Hubic, confirmand
astfel actualitatea temei si existenta dezbaterilor si a preocuparilor asupra problemei:

,,Cu solemnitate vrednica de causa, carea a trebuit, sa ajungd pana la tipete de durerd,

declar in numele met si al multor colegi de acela-si principii, ca fata de oftarile cu

grav temeiil ale On. preot Hubic nu am stat, nu stdm si nici pe viitor nu vom sta cu
gura si cu manile inclestate. Causa e a nostra, si daca multi dintre noi nu si-ali espus
pand acum dorintele si parerile potrivite prin colonele ,,Unirii”, aceia isi vor fi avut
motivele lor, pe cum si insu-mi le-am avut. Dar cum ca convorbiri si consfatuiri de

felul acesta s'ail tinut si se tin, unde se ofere numai ocasiune, asta trebue sa o
constatez” 2,

Inedit la aceastd interventie este participarea revendicativd a lui Im. la
manifestul lui Hubic si declararea lui ca fiind o cauza comuna, o fraimantare care nu
priveste un singur individ, ci o comunitatea intreagd de /uptatori. Exista situatii,
afirma acesta, in care problema neatractivitatii ritului poate fi derivata din lipsuri
naturale, adica un auz muzical precar sau un simt artistic defectuos, care sa provoace
o lipsa de interes fatd de efectele deosebite pe care frumosul le poate produce in
randul credinciosilor. Insa sunt si preoti:

»carl cu rivnd si zel pastoral tin cont de edificarea positivd si negativa a

credinciosilor, se concentréza intru a constata, ca pe terenul musicii bisericesci si in

genere pe terenul frumsetii esterne a ritului nostru de tot sublim, dacéd reformele
necesare si coraspundétore gustului desvoltat al poporului nu se vor efectui in

curénd, atunci ne vom alege cu amara convictie, cd numai doinele si horele frumdse
sall urite, a casd sall in crisma vor fi acele acorduri, cari in mijlocul muntilor vor

31 Ibidem.
32 Unirea, nr. 13/2 aprilie 1898, p. 101
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delecta sufletele setose de pause recredtore, ér Sionul in loc sé le fie locasul naltarii
catra Creatorul lor, in loc sa fie mangaitoriul ostenelelor si lecuitoriul durerilor, va
deveni locasul singuratatii si al monotoniei”3.

Totodata, textul lui Im. se preteaza a fi o reflectie critica si usor melancolica
asupra starii de dezvoltare culturala si morala. Autorul deplange o imprejurare trista
legatd de inconsecventa in modul in care oamenii urmaresc cultivarea si progresul.
Lectura diverselor publicatii politice, literare sau artistice trebuie si duca la
cultivarea grijii fatad de omul simplu, la o atentie sporitd asupra progresului poporului
(talpa tarii). Corespondentul sugereaza un esec in conservarea simfemdntului moral-
national®, indicand ca aceasti neglijent este o tristd maturitate® care face ca toate
activitatile culturale sa fie, in fond, zadarnice.

Evidentiind cateva aspecte practice referitoare la propunerea de a se realiza o
intrunire care si dezbatd suspinele dlui Hubic*®, Im. semnaleazi impedimente
privind eventualele costuri pe care le-ar presupune o astfel de actiune, pe de-o parte
si, pe de alta parte, stabilirea criteriilor de selectie a persoanelor competente si a
calitatilor care sa 1i recomande pe participantii la aceastd adunare.

In final, se afirma espresa dorintd, ca intruparea idealului nostru sd
infrumseteze cununa serbarilor centenariului al Il-lea al S. Uniri. La lucru deci,
Fratilor!?".

Cea de-a doua corespondentd a lui ,,Z.”, din 14 martie, se concentreaza, de
aceasta data, pe propunerea in cinci puncte a confratelui Hubic din nr. 50/1897.

In prima fazi, se abordeaza propunerea de a se stabili un loc si un timp pentru
un congres bisericesc. Autorul este de acord ca doar un astfel de congres are puterea
de a aduce decizii si hotarari obligatorii pentru Intreaga Biserica, iar acestea sa se
poata impune tuturor de catre supremul for competent n aceasta privinta.

Cu toate acestea, Z. ridica semne de intrebare cu privire la eficacitatea deciziilor
anterioare, mentionand ca, desi Conciliul Provincial I (in 1872) a decis compunerea
pe note muzicale a celor 8 glasuri cu variatiunile lor pentru introducerea si
conservarea unitdtii cantdrilor sacre, dupa aproape 30 de ani nu se observa o
ameliorare semnificativd®®. Pe de altd parte, se constatd cu regret ca s-au infiintat
doar coruri sporadice, iar imprejurdrile Tn mod general au ramas neschimbate.

3 Ibidem.

34 Ibidem.

35 Ibidem.

36 Ibidem.

37 Ibidem.

38 Totusi, cAteva decenii mai tarziu se implineste aceastd dorintd sinodald, prin punerea pe note a celor
,,8 versuri bisericesti” in variantele ,,dupa Oradea” in 1928 si ,,dupa Blaj” in 1930. Cf. Radu-loan
MURESAN, Anastasimatarul uniformizat. Vecernierul sau cantarile invierii pe cele opt glasuri ale
Bisericii Romdne Unite, Greco-Catolica, Cluj — Napoca, Editura Argonaut, 2014, p. 6.
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Corespondenta prezintd o serie de aspecte care au dus la situatia in care se afla
Biserica:

,causa principala a stagnarii este indolenta si nepadsarea de sus pana jos. Instructi-
unea manca si superficiald, ce se da in acest respect alumnilor seminariali si
preparandiali, lipsa de manuale coréspundétore si indreptatore, indiferentismul si
nepasarea, dupd ce alumnii seminariali ori preparandiali au ajuns in functiuni
preotesci ori cantor-docentale, si mai pe sus de tote lipsa de o controla severa sint
tot atatea cause, cari ne retin de la progres”.

De asemenea, textul subliniaza ca exista si alte chestiuni nerezolvate din viata
interna a Bisericii care intra in competenta unui sinod bisericesc, deoarece nu sunt
mentionate in deciziile Conciliilor anterioare:

,.Referitor la administrarea ss. Sacramente de es. in conciliul prov. . s'a determinat,
care este materia, forma, subiectul etc., dar nu se estinde si mai de parte, s ne spuna,
cd formulele aflatore in Euchologion la administrarea ss. Sacramente sint a se folosi si
astazi tote, dupd cum se afla acolo, ori dora unele se pot omite, dupa cum in praxa de
catra multi motu proprio se si face, fiind cu drept unele prea lungi si in parte obsolete.
Avem Orologeriti, Psalteriti, Dupécinar mare, mic, Mezunopter etc. Cine le cetesce,
cand si cum? Cine este obligat a le ceti? in provinta nostra mitropolitana esisté casuri
in sacramentul penitentei reservate episcopului, si daca esistd, cari sint acelea? Dar
apoi cate dubietati cu privire la aducerea s. sacrificiu liturgic! Despre tote acestea nu
aflam nici o indrumare 1n conciliile de mai nainte, si apoi vre un preot consciti de
sublimitatea statului s€ii pote tuta conscientia sa tréca preste tote acestea ? S. Augustin
zice: «In dubiis libertasy;inse la noi casurile dubii sint de tot multe, si libertatea prea
mare ne duce la anarchie si confusiune. Aci trebue, ca auctoritatea ndstra suprema

bisericésc s ne sard Intruajutor vérsand lumind, unde va fi cu putintd”.

Surprindem deci, in aceste randuri, un hotarat ,,deget pus pe rand”, o analiza
foarte punctuala asupra situatiei in care se afla Biserica, mai ales sub aspect liturgico-
sacramental. Vedem o evidenta necesitatea de fi clarificate anumite dubii concrete in
administrarea si celebrarea Sfintelor Sacramente, a savarsirii slujbelor sacre, precum
si a folosirii cartilor de cult existente, incertitudini care creeaza o stare de anarhie si
confuzie.

In plus, autorul aminteste ca:

,Unirea nostra cu Roma s'a facut numai in cele dogmatice, ér in cele rituale si

disciplinare ni-s'a lasat ritul si disciplina bisericii grecesci. De la anarchia completa,

ce domnesce astazi in biserica grecésca schismaticd, nu se pote astepta nici un pas

spre progres, nici o initiativa salutara, caci I lipsesce centrul de unitate, 11 lipsesce
spiritul de viata fac&tor”*!,

3 Unirea, nr. 14/9 aprilie 1898, p. 109.
40 Ibidem.
41 Ibidem.
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Biserica este chemata sa preia initiativa, sd spargd vélul intunerecului, sa

42

schimbe, ce e de schimbat, si sa clarifice, ce e de clarificat**, argumentand cu cuvin-

tele papei Benedict al XIV — lea:
,,Datinile 6menilor se schimba din zi in zi, se schimba si jurstérile, si ceea ce cand va
era folositor, mal apoi devine nefolositor si cite o data chiar primejdios. Prelatul
intelept inse are datorinta, ca in acelea lucruri, la cari nu este restrins prin lege mai

inalta, sa se acomodeze locului si timpului, si unele, cari cand va erati in us, sa le omita,
dupa cum va afla in Domnul, ca este mai salutar pentru guvernarea diecesel sale”*.

Aceste responsabilitdti revin preotilor care, urmand invatatura Sfintilor Parinti,
sunt nevoiti sa se adapteze provocarilor actuale, concluzioneaza Z., mentionand in
final ca in toate cele prezentate nu interesul meu l-am cdautat, ci marirea lui
Dumnezeii*.

Debutul entuziast al ulterioarei expuneri de la Berzova din 7 iunie tradeaza o
schimbare de atitudine radicald a starii autorului comparativ cu textul anterior, un
optimism bazat pe raspunsurile din corespondentele prezentate mai sus: ,,Obstacolul
de frunte, nepdasarea seculara a preotimii nostre, e pe calea delaturarii. Azi, har
Domnului, sintem in placuta positie de a ne lauda si noi, preotimea romdnd unitd,
cu ceva: ni-s'aii deschis ochii de mult timp invéliti "%,

Totusi, Hubic reia necesitatea urgentd de reforma a cantarilor si agendelor
rituale, avand 1n vedere ca se constata ca ritul, desi de o rard frumusete, este ,,mult
schimosit”. Starea de s@natate a Bisericii este prezentata metaforic, transferandu-se
prin analogie ntr-o relatie medic-pacient, unde preotii, avand diagnosticul in fata,
nu se pot pune de comun acord asupra prescrierii unui tratament pentru vindecarea
Bisericii. Bolile identificate sunt numeroase: ,,Degenerarea cantarilor bisericesci la
chiuituri si cdntari demne de birt, dar nu de biserica, predarea melodiilor
apartinétore preotului si cantorului ,,dupa glasul gurii”, divergintele rusinose in
sevarsirea sfintei liturgii si a altor functiuni rituale s. a”.*.

Trista mostenire este identificata ca fiind cauza acestor degenerari si anume ca
preotimea a deprins si continud practici vechi, unde obisnuinta inlocuieste pietatea,
iar apatia inlocuieste insufletirea. Sunt criticate datinile strabune care rezuma slujirea
Liturghiei doar la duminici si sarbatori si predicarea la doar trei ori pe an, de multe
ori citindu-se doar circulare episcopale.

Hubic realizeaza un rezumat al Intregii corespondente pe marginea metodelor
de a rezolva situatia. Pe de-o parte, autorul si alti confrati, ,,Magurenul” si ,,2”,

42 Ibidem.
43 Ibidem.
4 Ibidem.
4 Unirea, 24/18 iunie 1898, p. 188.
46 Ibidem.
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considerd ca singura cale de vindecare este convocarea unuisinod provincial,
deoarece acesta detine puterea de a adopta legi obligatorii privind disciplina, ritul si
datina. Pe de alta parte, avem si opozitia si contra-argumentul, confratii ,,B” si ,,Im”
opunandu-se sinodului din cauza cheltuielilor grozave. Autorul respinge acest
argument, sustindnd ca marile cauze necesita truda si cheltuiala si nu sunt realizate
langd masa de scris’.

Finalul subliniaza ca necesitatea de curitire a sfantului rit este o datorinta grea
si cd este nevoie de o grupare a preotimii in cercuri mai mici, care apoi sa formeze
unul mare, condus de Arhierei, atunci si numai atunci va sosi desrobirea bisericii
néstre din schimosire®.

Ultima interventie a lui Hubic, datatd la 14 martie 1899, pare a fi o concluzie
fericita a sirului de corespondente prezentat, exprimand satisfactia ca demersurile
sale pentru Infrumusetarea cultului divin si introducerea unitatii in agendele sacre
incep sd prinda radacini: ,, Nespusda imi este bucuria, ca suspinele si tipetele mele
durerdse in fine n'aii rémas ,, glasul celui ce striga in pustie”... De cdti va ani urgitez
cu versul meii debil infrumsetarea cultului divin prin introducerea unitatii in tote
agendele sacre si infiintarea corurilor bisericesci”®.

O prima veste buna este ca una dintre reuniunile invatatorilor greco-catolici din
Arhidiecezd a inaintat un proiect citre Comisia Centrala, cerand obligativitatea
strictd a predarii si a insusirii muzicii inalte in preparandii si organizarea de cursuri
de vara pentru dobandirea cunostintelor de note muzicale. Parintele Hubic face un
apel la solidaritate, ldudand initiativa si sperdnd cd si celelalte reuniuni si o
imbratiseze, considerand ca gheata in fine e sfarimata*.

Mai departe, textul abordeaza cateva propuneri cu privire la viitorul Bisericii
Unite 1n contextul sarbatoririi celui de-al doilea centenar al unirii cu Biserica
Catolica. Autorul se aratd nemultumit de sugestiile anterioare (biblioteci poporale,
reuniuni de femei, societdti de consum si cumpar’') ca fiind insuficiente, de interes
particular si inferioare sfinteniei actului maret de unire. El propune ca obiectul
principal al Jubileului sa il constituie actele religioase-morale.

Hubic critica preotimea si deplange apatia si somnul de moarte al clerului,
punand in contrast eforturile laudabile ale invatatorimii de a se grupa in reuniuni
pentru a salva sistemul de invatamant. El acuza preotimea ca este mai ramasd de cat
ori si care alta clasa sociala sinu se dedica perfectionarii. Dupa finalizarea studiilor
teologice acestia se mai adund doar sporadic la botezuri, nunti sau concursuri unde

47 Ibidem, p. 189.

48 Ibidem.

4 Unirea, 13/1 aprilie 1899, p. 104.
50 Ibidem.

51 Ibidem.
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isi deplang sdracia, iar apoi se retrag la cuiburile lor si se acoperad cu valul uitdrii si
nepasarii>>.

Pentru ca cel de-al treilea veac sa fie mai favorabil, autorul propune trei masuri
urgente:

Introducerea reuniunilor protopopesti obligatorii: Arhiereii trebuie sd introduca
adundrile protopopesti cu caracter strict obligatoriu cel putin de doud ori pe an
(primavara si toamna). Aceste sedinte ar urma sa discute chestiuni pastorale-rituale
si probleme vitale ale Bisericii, iar parerile sa fie Tnaintate Sinodului Diecezan.

Infiintarea unui ziar bisericesc cotidian: El considera un ziar bisericesc cotidian
la fel de necesar ca pdinea de toate zilele. Calculeaza ca o colecta de 2 cruceri de la
1,5 milioane de suflete ar aduna 30.000 de floreni, suficienti pentru a fonda un ziar
nou sau a transforma pretioasa Unirea. Acesta ar contracara ziarele maghiare, care
sunt soviniste si ostile.

Unitatea si impodobirea ritului cu cantari corespunzatoare: Este necesara
scurtarea ceremonialului sacru si salvarea acestuia de la ambiguitate (,,pe cum va voi
cel mai mare” fiind o invitatie la ,,fa cum vrei”). Propune constituirea unei comisii
care sd ceard Sfantului Scaun eliminarea din cartile bisericesti a partilor considerate
omisibile, pentru a restabili unitatea in rit si agendele sacre.

in incheiere, Hubic reitereaz ideea ca aceste masuri sunt de interes comun si
pledeaza pentru convocarea unui sinod provincial cit mai curand sau cel putin in
anul festiv 1900,

Cu acest ultim articol, aceastd corespondentd din revista ,,Unirea” privind
dezbaterea asupra ritului Bisericii se opreste. Gheorghe Hubic devine, in decembrie
1900, paroh la Hosstpalyi si mai apoi la Vasad, din 1921 pana in 1938, iar in 1936
este numit protopop onorific. Dupd 1948 nu semneaza trecerea la Biserica Ortodoxa
si se stinge din viatd in 1963, la Cluj-Napoca®*.

In loc de concluzie

Am ales sa nu efectuez cercetari asupra identitatii corespondentilor participanti
la aceastd dezbatere editoriala din textele prezentate, tocmai pentru a oferi
posibilitatea autoidentificérii cu acestia, cititorilor care empatizeaza cu framantarile
Apelului initiat de parintele Hubic.

32 Ibidem, p. 105.
53 Ibidem.
3 BORZOS, op.cit. p. 129.
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Consider acest strigat de trezire al parintelui Gheorghe Hubic inca extrem de
actual, iar cele cinci propuneri lansate de acesta, incd pot fi socotite ca partial
nerezolvate, mai ales din perspectiva identitard a traditiei cultului divin al Bisericii
Romane Unite. Inca mai avem nevoie de intalniri, de comisii formate din specialisti
in Istorie, Teologie Liturgica si Muzica Bisericeasca, reuniti periodic sé dezbata si sa
stabileasca reguli concrete asupra formei de celebrare a cultului, care sunt gesturile
liturgice si modul de a canta Sfintele Slujbe, sa se ingrijeasca de realizarea cartilor
de cult proprii care sd poatd fi utilizate cu usurinta, precum si de supravegherea
implementarii si respectarii acestor practici, sd insiste asupra formarii muzicale, a
simtului estetic si artistic curat al clerului, si nu in ultimul rand, s manifeste o mai
mare preocupare fatd de cultivarea muzicald a cantdretilor bisericesti si a
credinciosilor, in acord cu Traditia Bisericii noastre.

Pentru aceia dintre dumneavoastra care ati avut rabdarea sa parcurgeti aceste
randuri si 1l cunoasteti pe parintele Horicd, nu cred cd mai este necesara evidenta
congruentd dintre personaje, privind grija comuna in acest demers de constientizare
a situatiei condamnabile In care se afla ritul nostru, chiar si astdzi. Strigatul
parintelui, pentru generatii intregi, rasund incd, mereu in Sol, mereu cu ironia-i
caracteristica si mereu cu duhul blandetii, precum versul debil al lui Gheorghe Hubic.
Speram ca acum, dupa mai bine de un veac, s-au strans mai mult de zece drepti care
sd ne aduca mantuirea.

La lucru deci, Fratilor!
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CREZUL SOCRATIC SI FUNDAMENTELE MORALE
ALE PROCESULUI CIVILIZATOR

Daniel Corneliu TUPLEA *

ABSTRACT The Socratic Creed and the Moral Foundations of the Civilizing
Process. The article explores Socrates’ “care for the soul” as the ethical origin of a
culture of dignity and as a foundation of the civilizing process. It argues that
ignorance, not innate wickedness, is the source of evil, and that self-knowledge and
self-control generate both moral integrity and civic responsibility. Through Plato’s
dialogues, political wisdom and justice appear as conditions of communal order. The
study then connects classical philosophy with Norbert Elias’s theory of civilization
and Steven Pinker’s empirical findings on the decline of violence. It shows how
internalized moral norms, state authority, and self-restraint transformed a culture of
honor into one of dignity, while postmodern informalization temporarily weakened
these gains. The article concludes that reviving the Socratic creed is essential for
sustaining moral responsibility and social cohesion today.

Keywords: Socrates;, human dignity; civilizing process; Norbert Elias; Steven
Pinker; self-control; moral philosophy, political wisdom; violence reduction;
culture of honor; culture of dignity; moral education; social responsibility.

Introducere

De la ,grija fatd de suflet”, formulatd de Socrate, pana la teoria procesului
civilizator elaborata de Norbert Elias, reflectia asupra demnitatii umane dezvaluie o
continuitate profunda in istoria gandirii occidentale. Articolul de fatd urmareste
modul in care ethosul socratic — centrat pe autocunoastere, autocontrol si
discernamant moral — a fertilizat, de-a lungul secolelor, idealul demnitatii si al
uman de la violenti la ratiune. In acest sens, dialogul dintre filosofia antici,
sociologia moderna si psihologia culturald contemporana devine o platforma pentru
reconstituirea unei genealogii a umanismului moral, intemeiat pe stapanirea de sine
si pe responsabilitatea fatd de comunitate.

* Lect. univ. dr., Facultatea de Teologie Greco-Catolicd, Departamentul Oradea, Universitatea Babes-
Bolyai, Cluj-Napoca, Roméania; E-mail: tuplea.daniel@ubbcluj.ro.
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Crezul lui Socrate si cultura demnitatii

Invataturile lui Socrate ne conduc spre o intrebare fundamentali: care sunt
valorile ce se afla la temelia existentei umane? Réaspunsul oferit de Socrate
atenienilor este limpede: ,,Sa nu va ingrijiti de trup si de bani nici mai mult, nici
deopotriva ca de suflet, spre a-1 face cat mai bun [...]"!. Aceasta este, in esentd,
marturisirea de credinta a lui Socrate.

Grija fatd de suflet ne asaza necontenit in fata unor alegeri. Din cuvantarea
tinutd de Socrate in timpul procesului sau, redata de Platon in dialogul Apararea lui
Socrate, se desprinde limpede ideea ca filosoful era constient, Inca de la inceput, de
faptul ca va fi condamnat. Cu toate acestea, el ramane fidel crezului sau, isi apara
principiile morale si isi asuma consecintele propriilor actiuni, pledand neclintit
pentru adevar si integritate.

Privind in ansamblu, putem spune ca oamenii, atunci cand actioneaza, urmaresc
un scop pe care 1l considera bun. Chiar si cei care savarsesc acte reprobabile — de la
fapte marunte pana la crime sau genocid — nu cred despre ei insisi ca fac raul. Socrate
afirma ca orice om rational se asteapta ca rezultatul faptelor sale sd corespunda propriei
conceptii despre bine. Dar, dacd toti urmaresc binele, de unde provine raul? Din
ignorantd — din nestiinta omului 1n privinta a ceea ce este cu adevarat bine.

A depasi aceasta ignorantd presupune efort, intelepciune, cunoastere si curaj:
curajul de a-ti supune propriile convingeri analizei, de a-ti recunoaste limitele si de
a te elibera de ele. Pentru Socrate, nu o presupusa natura rea a omului este cauza
raului, ci ignoranta — neputinta de a distinge binele de iluzia sa.

Crezul socratic, odatd interiorizat, devine un principiu de viatd, un reper moral
care lumineaza sensul alegerilor noastre. Omul calduzit de iubirea fata de intelepciune,
adica de grija fata de suflet, are datoria morala de a se elibera de ignoranta. El intelege
ca raul, odata identificat — acesta fiind primul pas — nu trebuie savarsit.

in acest demers al stapanirii de sine, ideea revolutionara a lui Socrate, care se
dovedeste totodata izvorul culturii demnitatii, poate fi sintetizatd astfel: raul suferit
— al doilea pas — nu trebuie restituit prin razbunare, chiar daca fapta cere pedeapsa.
In Criton?, Socrate mirturiseste ci este mai drept si induri o nedreptate
(condamnarea la moarte) decat sa o savarsesti (sustragandu-te de la pedeapsa).

Omul care pretuieste nu doar trupul, banii sau onoarea, ci si sufletul, traieste
potrivit crezului socratic: isi modeleaza viata prin discernamant, autocontrol si
stapanire a emotiilor. Din aceasta perspectiva, dialogurile lui Platon ne ofera temeiul
de a considera actiunea morala a omului drept sursa a demnitatii.

! Platon, Apdararea lui Socrate, Opere 1, Ed. Stiintificd si Enciclopedicd, Bucuresti, 1974, 30b.
2 Cf. Platon, Criton, Opere I, 49a-d.
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Gandirea si modul de viata ale lui Socrate intruchipeaza un ideal care, in cultura
occidentald, a deschis drumul universalizarii culturii demnitatii — o culturd a
libertatii interioare, a constiintei si a adevarului trait.

Crezul lui Socrate si arta politica

Grija fata de suflet, popularizata de Socrate, a generat un set de intrebari ale caror
raspunsuri au favorizat grija fatd de comunitate (cetate). Ambele dimensiuni ale com-
portamentului uman se Intrepatrund, devenind impreuna surse ale demnitatii umane.

Raportul dintre individ si cetate constituie o constantd si un punct central al
interogarii filozofice. Dialogurile lui Platon ne oferd, in acest sens, raspunsuri
pretioase. Tanarul atenian Phaidros, pasionat de retorica, se mira de faptul ca
Socrate nu paraseste zidurile cetatii, chiar dacd, dupa cum reiese din dialog, acesta
recunoaste ca este impresionat de frumusetile naturii aflate in apropierea cetatii.
Socrate, Incercand sd-1 lamureasca pe tanarul sau discipol, ne spune ca a fost mereu
curios si dornic sa invete: ,,Or, campul si copacii nu vor sa-mi fie dascali, In vreme
ce in cetate oamenii ma invatd cu adevarat.” 3

Asertiunea lui Socrate din dialogul Phaidros ne indreptateste sa afirmam ca
sursa demnitatii umane, rezultatd din actiunile morale — prezentatd de Platon in
dialogul Apdrarea Iui Socrate — nu se limiteazd doar la autocunoastere si nu
inseamna o célatorie individuala de progres spiritual cimentata in cunoasterea de sine
si Intarita de relatia si armonia sinelui cu natura. Aceasta sursa a demnitatii isi atinge
potentialul, in primul rand, gratie dialogului cu ceilalti participanti la viata publica a
cetatii, care, prin dezbateri animate de discerniméant, admit ca este in propriul lor
interes sd recunoasca un bine superior nevoilor si beneficiilor individuale.

In cetate — pentru a pune in opera dreptatea (esenta virtutilor obtinutd prin
cunoastere, gratie ratiunii), dincolo de cunoasterea naturii sufletului si a conditiei
umane (intens dezbatutd in Phaidros) — este necesar s fie cultivatd arta politica
(intelepciunea politicd).

Ce este arta politica? Pentru a evita o explozie de argumente si justificari, ne
vom limita la rdspunsurile pe care le gasim in dialogul Protagoras. Socrate poves-
teste, la inceputul dialogului, cd a avut privilegiul de a sta de vorba cu cel mai
»intelept dintre oamenii acestui timp”, si anume cu sofistul Protagoras. Sofistul preda
(contra cost) In cetate stiinta politica, avand ca scop formarea unor buni cetéteni.

In mentalul colectiv al atenienilor din acea perioada s-a rispandit ideea c stiinta
politica este arta de a actiona in mod drept in treburile cetatii. Sofistii cred ca oamenii
pot fi formati, prin educatie si retorica, sa devind buni cetdteni. Virtutile civice,

3 Platon, Phaidros, Opere 1V, 230 d.
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precum curajul, dreptatea, stipanirea de sine si intelepciunea, pot fi predate si
transmise prin discursuri cu rol educativ. Scopul este formarea unor conducatori abili
si realizarea unei vieti bune in cetate.

In contrapondere, arta politicd, pentru Socrate, nu este doar o tehnica de guver-
nare, ci are ca scop cunoasterea adevaratului bine. Socrate are o conceptie unitara
asupra virtutii: toate virtutile derivd din cunoasterea binelui, iar multimea nu are
cunoasterea necesara pentru a judeca binele. Virtutea este una si se bazeaza pe
cunoastere; toate virtutile sunt expresii ale Intelepciunii. Virtutea este un fel de stiinta
si nu doar o dispozitie morald sau politicd. Adevarata arta politicd presupune
cunoastere autentica si nu este doar exercitiu retoric ori conformism.

Socrate — 1n dialog cu Protagoras — se indoieste de faptul ca virtutile se pot
invita. Inainte de a-i da cuvantul sofistului Protagoras, Socrate isi exprima propriul
punct de vedere. Acesta ne spune ca, atunci cand oamenii chibzuiti vor sd constru-
iasca ceva in cetate, ei apeleaza la experti. Spre exemplu, cand este vorba de construit
palate, sunt chemati arhitectii; cAnd este vorba de construit corébii, sunt chemati
constructorii de corabii; si tot astfel, in celelalte indeletniciri utile omului si cetatii.

Pentru a intari cele spuse, Socrate ne invitd sd ne imaginam ce s-ar intAmpla
daca, in aceste domenii ale priceperii (intelepciunea tehnicd), s-ar oferi sd dea sfaturi
oameni din afara domeniului vizat — sa spunem un prieten, un om frumos si bogat
sau de vitd nobila. Este evident cd oamenii chibzuiti nu le asculta sfaturile, rad de ei
sau 1i alungd. Totusi, atunci cand este vorba sid ,delibereze despre organizarea
cetdtii”, isi da cu pérerea atat dulgherul, cat si fierarul, armatorul, negustorul, bogatul
sau saracul. Si nimeni nu se mird de faptul cd, fara a fi invatat de undeva si fard a fi
avut vreun dascil, acestia incearca totusi sa dea sfaturi®.

- e

Arta politica si problema violentei

Protagoras este invitat de Socrate sa clarifice faptul cd arta politica
(intelepciunea politicd) este o disciplina ce poate fi predatd si invatatd asemenca
celorlalte mestesuguri (intelepciunii tehnice). Pentru a raspunde provocarilor lui
Socrate, inteleptul Protagoras, constient de dificultatea chestiunii abordate si dorind
sa faciliteze intelegerea acesteia, alege sd povesteasca un mit — celebrul mit al
originii civilizatiei umane.

El spune ca, atunci cand a venit momentul prielnic pentru scoaterea la lumind a
vietuitoarelor si a fapturii umane, Zeus i-a incredintat aceasta sarcind lui Prometeu
si fratelui sau, Epimeteu. Cuprins de zel, Epimeteu il roagd pe Prometeu sa lase in
seama lui intreaga lucrare. Dupa ce a inzestrat vietuitoarele conform nevoilor lor —
unora daruindu-le blana, altora iuteald, aripi, copite etc. — si astfel asigurandu-le

4 Cf. Platon, Protagoras, Opere I, 319 a-e.
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supravietuirea si perpetuarea, a venit randul neamului omenesc. Fard sa-si dea
seama, Epimeteu a risipit toate darurile asupra fiintelor necuvantatoare. Cand
Prometeu a sosit sd vada imparteala, ,,vede ca celelalte fapturi au de toate, iar omul
este gol, descult, dezvelit si dezarmat. Sosise de acum si ziua sorocita, in care trebuia
sd iasa si omul de sub pamant la lumina.” 3

Constrans sa remedieze situatia, Prometeu a fost nevoit sd fure mestesugurile
(intelepciunea tehnicd) de la Atena si focul de la Hefaistos. Astfel inzestrat, neamul
omenesc a iesit la lumina. In mit se aminteste ci Prometeu nu a reusit sa fure si
priceperea politica (intelepciunea politicd), pentru ca aceasta se afla in mainile lui
Zeus, iar lacasul era pazit de santinele puternice.

Darurile furate de Prometeu de la zei si oferite oamenilor au fost suficiente
pentru ca acestia sa-si procure hrana si Imbracdmintea, dar, fiind imprastiati —
intrucat cetati nu existau — piereau din pricina animalelor. Se vede deci ca le lipsea,
conform povestirii lui Protagoras, priceperea politica, In care este inclusa si arta
razboiului (monopolul cetdtii asupra violentei legitime, in acord cu principiul
dreptatii). ,,Ce-i drept, ei cautau sa se adune laolalta si sa se apere cladind cetati, insa
ori de céte ori se adunau 1si faceau nedreptati unii altora, deoarece nu stiau sa faca
randuiald 1n cetate, si din nou piereau risipindu-se.” ¢

Atunci Zeus, de teama sa nu piard neamul omenesc, i-a Incredintat lui Hermes
misiunea de a Tmparti tuturor oamenilor, fara deosebire, priceperea politicdi —
rusinea si dreptatea. Mestesugurile, spre deosebire de priceperea politica, nu au fost
distribuite tuturor in mod egal, ci priceperea unuia era suficientd pentru a satisface
nevoile multora (precum mestesugul vindecarii).

Din aceastd poveste relatatd de Protagoras putem desprinde ideea ca o
comunitate umana lipsitd de artd politica — si, prin urmare, fard o cunoastere a
ratiunii dreptdtii si a justitiei, fard criterii clare de aplicare a legii — nu poate
supravietui, fiind dominatd si spulberatd de violentd. Astfel, grija fatd de suflet
(problema virtutii), care se revarsd in grija fatd de cetate, ne dezviluie rolul
fundamental al ratiunii, Insdrcinate sd recunoasca valoarea dreptatii si sa puna capat
lantului nedreptatilor si razbunarilor.

Mania si ruginea au rolul de a echilibra, din interiorul fiintei individuale (partea
motivationala a sufletului), respectul de sine si preocuparea pentru binele comun.
Ordinea politica poate fi garantatd doar de oamenii care apeleazd la si aplica
principiile Intelepciunii politice. Cei care aleg sa nu se foloseasca de aceste daruri —
cei ce se razbuna ca un animal fara judecatd — trebuie, conform poruncii lui Zeus, sa
fie alungati din cetate’.

3 Platon, Protagoras, 321, c-d.
¢ Platon, Protagoras, 322, b.
7 Platon, Protagoras, 322, d
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Oamenii — asa cum reiese din povestirea miticd a lui Protagoras — traiau in
teamd, erau violenti, cruzi si condusi de instinctele lor animalice. Evenimentul
hotarator care a declansat procesul civilizarii a fost dobandirea (printr-un act de
donatie) si pretuirea de catre oameni a artei politice (intelepciunii politice).

Desi aceasta inclinatie naturala a firii umane, incoronatd de valoarea absoluta a
dreptatii, este raspanditd universal — fiind daruita tuturor oamenilor fara deosebire,
conform mitului — , trebuie sd nu uitim ca in aceeasi fire umana incoltesc, daca nu
sunt domolite, setea de razbunare, violenta si cruzimea.

Pentru ca, 1n practica vietii cotidiene, natura bestiala a fiintei umane se manifesta
pretutindeni, remediul, conform lui Protagoras, este educatia intr-un mediu cultural
civilizational. De aceea, atta timp cat, In universul alegerilor morale si politice, omul
poate inclina balanta spre pornirile sale animalice, darul intelepciunii politice poate si
trebuie sa fie adancit prin invatare. Daca acest lucru nu ar fi posibil (,,virtutea nu are
nevoie de dascali”), se Intreaba retoric Protagoras, ce rost ar mai avea pedeapsa?

Réspunsul lui Socrate, asa cum il putem interpreta in acest context, ar putea fi
urmdtorul: a te cunoaste pe tine Insuti (sufletul rational) este solutia pentru
descoperirea unor principii esentiale, precum stipanirea poftelor, capacitatea de a-i
asculta pe ceilalti si de a tine la distantd natura animalica. In cetate sau in familie,
sentimentul interior de rusine (categorie a intelepciunii politice), trait de cel care
incalca aceste principii, reprezintd — 1intr-o lume ideald, pentru Socrate — un
declansator al constiintei de sine. Fard cunoasterea binelui si a dreptitii, arta politica
se reduce la o simpla tehnicd de influentare. Pentru Protagoras poti fi curajos si
nedrept; pentru Socrate, virtutea este una si se bazeaza pe cunoastere, iar virtutile
civice sunt expresii ale acestei cunoasteri.

Dincolo de dilema ,,predarii virtutii”, pusa in scend de Platon, putem afirma ca
mitul originii civilizatiei, expus de Protagoras, pune in lumina nu doar inceputul, ci
si logica procesului civilizator. Aceastd logicd constd in identificarea cauzelor
violentei si cruzimii si in reducerea lor. Viata omului, 1n starea sa naturald, este cruda
si violentd. In acest sens, Thomas Hobbes dezvoltd ideea unui stat care detine
monopolul violentei i impune ordinea prin forta.

Inaintea Leviatanului — sau, dupa cum ne spune Protagoras in mitul originii
civilizatiei, inainte ca valorile artei politice sa fi fost impartite tuturor oamenilor —,
acestia trdiau intr-o stare de razboi al tuturor impotriva tuturor (bellum omnium
contra omnes). Lipsa Intelepciunii politice face ca viata omului sa fie, asa cum o
descrie Hobbes, ,,solitard, saraca, periculoasd, animalica si scurtd” %,

Din mitul relatat de Protagoras putem desprinde ideea cd omul, ca fiinta
culturala, este dependent de arta politica (intelepciune politicd) si de educatie. Fara
acestea, omul ar deveni o victimi a propriei sale naturi agresive. In concluzie, putem

8 Hobbes Thomas, Leviatanul, Ed. Herald, Bucuresti 2017, (XIIL9).
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afirma ca procesul civilizator a fost posibil doar in momentul in care, in cetate, s-a
cristalizat convingerea ci violenta si agresivitatea fac parte din natura umana, iar
monopolul guvernului asupra violentei (arta razboiului), exercitat prin legi ce pun in
opera dreptatea, reprezinta calea catre universalizarea ideii de demnitate umana.

Reducerea violentei ca parte a procesului civilizator

Desi in operele lui Platon pot fi identificati germenii unei teorii a procesului
civilizator, trebuie sd recunoastem ca sociologul german Norbert Elias se numara
printre primii autori care au elaborat o teorie coerenta si sistematica a acestui fenomen.
Atat Platon, cat si Elias sustin ideea conform careia procesul civilizator are la baza
tranzitia de la formele brutale de comportament la manifestari reglementate si rafinate
ale conduitei umane. Aceasta tranzitie comportamentald a devenit posibila in momen-
tul in care s-a cristalizat convingerea ca violenta si agresivitatea, desi intrinseci naturii
umane, pot fi temperate si canalizate prin intermediul legilor si al ordinii politice.

In lucrarea sa din 1939, Uber den Prozess der Zivilisation®, Elias initiaza o
ampld investigatie sociologicd si psihologica menitd sd surprinda transformarile
istorice ale comportamentului uman. Psihanaliza — care, in acea epoca, devenise un
limbaj comun al intelegerii conditiei umane — si, in special, teoria tripartita a
psihicului formulati de Sigmund Freud!?, inspiratd la randul ei din conceptia
platonica asupra sufletului, i-au oferit lui Elias o baza teoreticd solidd pentru
interpretarea acestor transformdri psihologice de profunzime. Aceste procese,
manifestate prin interiorizarea progresivi a normelor morale, au contribuit
semnificativ la reducerea comportamentelor violente si a criminalitatii.

Pentru a intelege raportul dintre modificarile psihologice si comportament, este
util si evocam pe scurt teoria freudiani a vietii psihice. In viziunea lui Freud,
identitatea psihica a individului se constituie prin tensiunea dintre trei instante
fundamentale: Es, Ich si Uber-Ich. Psihicul individual evolueazi de-a lungul vietii,
procesul debutind cu sinele (Es), prezent de la nastere si orientat exclusiv catre
satisfacerea placerilor. Odatd cu formarea eului (Ich), ca reactie la imposibilitatea
lumii exterioare de a raspunde integral dorintelor subiectului, se naste constiinta.
Aceasta marcheaza o trecere de la perceptia unei lumi subordonate dorintelor
individuale la o intelegere relativ realista a relatiei dintre sine si mediu.

Copilul, odata cu dezvoltarea eului, devine constient de propria identitate si de
alteritate, intelegand cad ceilalti nu sunt simple instrumente pentru satisfacerea
nevoilor sale. Eul permite astfel filtrarea dorintelor in functie de principiul realitatii,

® Norbert Elias, Procesul civilizdrii, Ed. Polirom (vol. 1 si 2), Iasi, 2002.
10 Freud Sigmund, Das Ich und das Es, Verlag Fischer Taschenbuch, Frankfurt am Main, 2009.
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determindnd reprimarea sau implinirea acestora intr-o manierd rationald. Ultima
etapd a dezvoltdrii psihice este reprezentati de aparitia supraeului (Uber-Ich),
instanta responsabild pentru interiorizarea valorilor morale si a normelor sociale
transmise de parinti si de comunitate. In consecinti, pe parcursul maturizarii,
individul 1si inhiba impulsurile nu din teama fatd de sanctiuni, ci din respect pentru
codurile morale si pentru principiile etice interiorizate.

Pornind de la aceasta conceptie psihanalitica, Norbert Elias a analizat structura
emotionald i comportamentald a vietii cotidiene din Europa medievala. Studiind
gravuri, cronici si manuale de etichetd, sociologul a reusit sé contureze o ,,texturd” a
vietii emotionale care i-a permis sd formuleze o teorie comprehensiva asupra
procesului de civilizare. Elias a observat ca, in perioada medievala, emotiile si
impulsurile erau exprimate intr-o manierd mult mai directd si mai putin controlata
decét in epocile ulterioare.

Aceasta transformare este ilustratd exemplar in manualul de bune maniere al uma-
nistului Erasmus din Rotterdam, De civilitate morum puerilium (1530) — Despre buna
cuviintd a moravurilor copiilor. Lucrarea, destinatd formarii morale si comportamen-
tale a tinerilor, cuprinde recomandari de igiend, conduita si politete care, desi astazi ni
se par evidente, reflectau la acea vreme o noud etapd a procesului civilizator. Valori
precum stipanirea de sine, buna-cuviinta, respectul reciproc si autocontrolul, devenite
in prezent o ,,a doua naturd” a fiintei sociale, erau atunci abia 1n curs de interiorizare,
fiind contrabalansate de impulsurile primare si spontane ale ,,primei naturi”.

Elias arata ca, incepand cu secolul al XI-lea si pand in secolul al XVIIl-lea,
europenii au trecut printr-un proces gradual de inhibare a impulsurilor instinctuale.
Rezultatul acestei evolutii a fost diminuarea treptatd a violentei si a ratei
omuciderilor, un proces istoric de amploare pe care Elias il numeste ,,procesul
civilizator”. Acesta marcheazd o transformare structurald a societatii europene, in
care autocontrolul individual si internalizarea normelor morale devin piloni
fundamentali ai ordinii sociale moderne.

De la onoare la demnitate

Norbert Elias a demonstrat existenta unei corelatii strinse intre dezvoltarea
culturala, rafinamentul comportamental si maturitatea interioard. Procesul de
civilizare a facut redundanta cultura ,,macho” a onoarei, specifica epocilor in care
jignirile cereau drept raspuns manifestari violente. Treptat, aceastd paradigma a fost
inlocuita de o culturd a demnitétii, in care statutul social se obtine prin cultivarea
bunelor maniere si prin exercitarea autocontrolului.

In Protagoras, Platon releva faptul ca logica procesului civilizator consti in
identificarea cauzelor violentei si cruzimii, precum si n reducerea acestor fenomene
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distructive. Arta politicd animatd de ideea dreptdtii este singura in masura sa
diminueze violenta permitind omului si se bucure de roadele civilizatiei. In acelasi
spirit, Steven Pinker ne-a oferit o cercetare amanuntita in volumul de exceptie Ingerii
mai buni ai naturii noastre in care a aratat evolutiile care au condus la reducerea
violentei. Acesta a identificat sase fendinte care au contribuit la reducerea violentei:
1. Tranzitia de la anarhie la societdtile de vanatori, culegétori si horticultori. 2.
Procesul Civilizator (Elias). 3. Epoca ratiunii si a [luminismului European (Revolutia
Umanitara). 4. Pacea durabila dupa sfarsitul celui de-al Doilea Razboi Mondial. 5.
Pacea recentd de natura provizorie instalata dupa sfarsitul Razboiului Rece 1989. 6.
Revolutia Drepturilor in era postbelica'!.

In peste o suti de grafice, Pinker ofera dovezi empirice privind nu doar motivele
care au favorizat, de-a lungul istoriei, scaderea violentei, ci si conditiile socio-
culturale care pot stimula reaparitia acesteia. In cele ce urmeazi, ne vom concentra
asupra celei de-a doua tendinte — Procesul Civilizator — intrucat aceasta se impleteste
armonios cu ideea socratica a grijii fatd de suflet, fecundatd de traditia religioasa
crestina si transformata intr-un proces ireversibil de afirmare a culturii demnitatii.

Dupa o analiza detaliata a teoriei lui Elias, Pinker formuleaza o idee esentiala
cu privire la natura comportamentului european:

»Europenii si-au inhibat progresiv impulsurile, au anticipat consecintele pe termen

lung ale actiunilor lor si au avut in vedere gandurile si sentimentele altor oameni. O

cultura a onoarei — disponibilitatea de a-ti lua cat mai iute revansa — a fost inlocuita de

o culturd a demnitatii — disponibilitatea de a-ti stdpani emotiile. Aceste idealuri si-au

avut originea in instructiunile explicite pe care arbitrii culturii le-au transmis

aristocratilor si nobilimii, ingdduindu-le sa se diferentieze de tarani si toparlani. Dar
ele au fost apoi absorbite in socializarea copiilor din ce in ce mai mici, pana cand au
devenit a doua lor natura. Standardele s-au raspandit apoi din cercurile aristocratice in

randul burgheziei, care se straduia si nu rdmana mai prejos, iar de aici mai jos, catre
paturile inferioare, in cele din urma devenind o parte a culturii in ansamblul €i” ',

Ramane deschisa intrebarea dacd dezvoltarea culturald a determinat transfor-
marea comportamentald sau invers. Totusi, influenta pare a fi reciprocd, ceea ce
permite concluzia ca declinul violentei nu reprezintd doar o consecintd a inhibarii
impulsivitatii, ci si rezultatul unei evolutii complexe ce implicd transformari in
planul valorilor, al onoarei, al politetii si al manierei de raportare la alteritate.

Pinker avertizeaza, de altfel, ca ,,greu poate conta ca explicatie ideea ca oamenii
s-au comportat mai putin violenti fiindca au Invatat sd 1si inhibe impulsurile
violente” 3. Aldturi de acest proces endogen, Elias identifica doi factori exogeni
declansatori ai Procesului Civilizator: Leviatanul si comertul amabil.

W Pinker Steven, Ingerii mai buni ai naturii noastre, Ed. Publica, Bucuresti, 2019, 26-27.
12 Pinker Steven, Ingerii mai buni ai naturii noastre, 103-104,
13 Pinker Steve, Ingerii mai buni ai naturii noastre, 105.
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Primul factor — de natura politicd — se manifesta prin centralizarea autoritatii
statale si prin monopolizarea violentei legitime (armata, politia). Spiritul de vendeta
specific Evului Mediu a fost diminuat in momentul in care sistemul juridic a
transformat omuciderea dintr-un prejudiciu personal intr-o crima impotriva statului.
Astfel, sumele compensatorii nu mai reveneau familiei victimei, ci vistieriei regale.
Dezvoltarea tehnicii militare si a birocratiei administrative a impus o infrastructura
costisitoare, ce putea fi sustinutd doar de un stat centralizat capabil sa colecteze
venituri. Siguranta si pacea asigurate de stat, prin profesionalizarea justitiei si prin
aparitia politiei, au redus treptat setea de razbunare, generdnd o schimbare
psihologica profunda in raportarea indivizilor la violenta.

Cel de-al doilea factor, de natura economica, consta in tranzitia de la o economie
a jocului cu suma nuld — in care castigul unuia presupune pierderea celuilalt — la o
economie a jocului cu suma pozitiva, in care toti actorii implicati pot avea de castigat.
Aceasta schimbare de paradigmi a fost favorizatd de diviziunea si specializarea
muncii, care au sporit interdependenta sociala.

In economia jocului cu suma pozitiva, increderea, respectul pentru cuvantul dat
si empatia devin valori esentiale. ,,Comertul amabil”, cum il numeste Elias, a cultivat
capacitatea actorilor economici de a anticipa consecintele pe termen lung, de a-si
controla impulsurile si de a colabora. Statul, la randul sdu, a oferit infrastructura
necesara cooperarii economice — drumuri, moneda, institutii — si a monopolizat
violenta Intr-un mod strategic, favorizand stabilitatea sociala.

Pinker subliniaza ca:

», Teoria Procesului Civilizator a trecut un test riguros al unei ipoteze stiintifice: a

facut o predictie surprinzatoare care s-a dovedit a fi adevarata. In 1939, Elias nu

avea catusi de putin acces la statisticile omuciderilor; el a lucrat cu relatari narative

si vechi manuale de eticheta. Cand Gurr, Eisner, Cockburn si altii au surprins cercul

criminalistilor cu graficele lor, care prezentau un declin al omorurilor, Elias avea
singura teorie care anticipase fenomenul”'4,

Manuel Eisner (istoric in domeniul criminologiei) sustine ca teoria lui Elias era
corecta nu doar in ceea ce priveste Europa; oriunde in lume, atunci cand un guvern
impune formatiunii statale reglementarile statului de drept si creeaza conditii pentru
integrarea cetatenilor in activititi economice reglementate, ratele violentei scad
semnificativ!.

Graficele prezentate de Pinker in /luminismul azi (un grafic preluat de la p.192)
ilustreazd convingdtor declinul istoric al omuciderilor in Europa si in lume,
confirmand ipoteza fundamentala a lui Elias: procesul de civilizare este indisolubil

14 Pinker Steven, Ingerii mai buni ai naturii noastre, 110.
15 Cf. Pinker Steven, Iluminismul azi, Ed. ASCR, Cluj-Napoca, 2019, 191.
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legat de evolutia culturala si de internalizarea normelor morale care fundamenteaza
demnitatea umana. Se observa o scadere considerabila a numarul omuciderilor dupa
Evul Mediu.
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Figura 12-1: Decese in urma omuciderilor, Europa de Vest, SUA si Mexic,
1300-2015
Surse: Anglia, Olanda si Belgia, Italia, 1300-1994: Eisner 2003, reprezentate in fig. 3-3
a cdirici, Pinker 2011. Anglia, 2000-2014: UK Officc for National Staristics. Iralia i
Olanda, 2010-2012: United Nations Officc on Drugs and Crime 2014. New England
(New England, doar albi, 1636-1790, si Vermont §i New Hampshire, 1780-1890):
Roth 2009, reprezentat in fig. 3-13 a editiei Pinker 2011; 2006 i 2014 din FBI Uniform
Crime Reports. Zona de sud-est a SUA (Arizona, Nevada si New Mexico), 1850 i 1914:
Roth 2009, reprezentat in ﬁg_ 3-16 a editici Pinker 2011; 2006 si 2014 din FBI Uniform
Crime Reports. Mexic: Carlos Vilalta, comunicare personali, date originale provenind de
la Instituto Nacionalde Estadistica y Geografia 2016 si Botello 2016, si cifre medii estimate
pe decenii pana in 2010.

Procesul de de-civilizare

Scaderea nivelului de violenta, confirmata de datele statistice, constituie un
argument solid 1n sprijinul ipotezei conform careia societatile contemporane au
traversat un proces profund de transformare culturala, materiala si sociald. Aceasta
tendintd pozitivd se mentine atata timp cat factorii determinanti raméan constanti.
Totusi, modificarile survenite in mediul social, cultural sau material pot genera
fluctuatii si chiar cresteri temporare ale violentei. Rdzboaiele reprezintd un exemplu
elocvent in acest sens. Din anii 1960, in majoritatea tarilor occidentale, s-a inregistrat
o crestere sustinutd a ratei violentei, fenomen care a persistat aproximativ trei
decenii, reflectand transformari structurale si dinamice profunde la nivelul vietii
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urbane (vezi cele doua grafice preluate din Pinker, Ingerii mai buni ai naturii noastre
p- 153). Se ridica, astfel, intrebarea: ce s-a schimbat in aceste societati?
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Figura 3-18. Ratele omuciderilor din Statele Unite, 1950-2010, si din Canada, 1961-2009
1 llatelu.: pentu Statele Unlte extrase din FET Unifarm Crime Reparts 1950-2009; U5, Bureau of |ustice Statistics,
{w 1k L5, Federal Bureau of Investigation, 2010b; Fox & Zawitz, 2007 Datela pentru Canada, 1961-2007: Statlstics

*mada, 2008, Datele pentry Canada, 2008: Statistics Canada, 2010, Datele pentru Canada, 2009: K. Harrs
"anada's crime rate falls”, Toronto Sun, 20 julie 2000, a )
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Vigiera 3-19, Ratele omuciderilar in cinci térl vest-europene, 1900-2009

Ihate axtraze din Eisner, 2008, cu exceptia Anglied, 2000, care provin din Walker et al, 2009 sstimarea
(el provine din UK. Office for Mational Statistics, 2000 I
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In pofida cresterii economice fara precedent, a unui nivel redus al somajului si
a unei egalitati economice consolidate prin politici sociale guvernamentale, ratele
omuciderilor si ale violentei nu au inregistrat scaderi semnificative in spatiul
occidental. Multi criminologi explicé acest paradox printr-o transformare a normelor
culturale dominante.

Noua generatie de baby boomers, formata dupa cel de-al saselea deceniu al
secolului XX, a inversat, In mod paradoxal, o tendinta civilizatorie de opt secole,
descrisa de Norbert Elias. Pentru a intelege cauzele acestei inversari, este necesara
analiza transformarilor culturale produse dupa anul 1960.

Aceastd generatie s-a format intr-un context mediatic complet nou, marcat de
expansiunea televiziunii si a noilor tehnologii de comunicare. Mediile electronice au
creat o cunoagtere comuna si o identitate generationala care s-au opus vechilor structuri
de autoritate si relatiilor verticale (parinti—copii, autoritate-subordonat). In timp ce
Procesul Civilizator propus de Elias descria un flux de norme si maniere propagat de
la clasele superioare citre cele inferioare, sociologul Cas Wouters traducatorul si
urmasul intelectual al lui Elias a sustinut ca, ,,dupd ce si-a urmat cursul, Procesul
Civilizator din Europa a fost inlaturat de un proces de informalizare”'®.

Un efect major al acestui proces a fost discreditarea claselor superioare, anterior
considerate repere morale in cadrul democratiilor occidentale. Informalizarea a
influentat comportamentul, limbajul si codurile vestimentare: formulele de adresare
precum ,,.Domnul” si ,,Doamna” au fost inlocuite de apelative prietenoase, iar
gusturile si manierele au cunoscut o tendinta de nivelare.

In paralel, miscarea pentru drepturile civile a adus in prim-plan inegalitatile si
injustitiile sociale, stimuland lupta pentru recunoasterea demnitatii grupurilor margi-
nalizate. Daca marxismul clasic si liberalismul clasic impartdseau credinta in ratiune,
stiintd si progres, stanga culturald emergenta din Franta, Italia si Statele Unite a adop-
tat o orientare nietzscheana si relativista. Critica nu mai era Indreptata asupra ordinii
economice sau a exploatdrii muncii, ci asupra hegemoniei culturii occidentale,
perceputa ca purtitoare a unei mentalitdti colonialiste si ecologic distructive.

Filosofia postmoderna, iesind din limitele mediului academic, a patruns in stra-
turile culturii populare, generand o erodare treptata a institutiilor sociale traditionale.
Atitudinea critica fatd de structurile de putere, dublatd de nivelarea ierarhiilor
sociale, a diminuat prestigiul modului de viatd burghez, considerat anterior un model
de civilitate si autocontrol.

In consecintd, procesul de informalizare, miscarea pentru drepturile civile si post-
modernismul au contribuit la o mutatie profunda in atitudinea fata de violenta. Aceste
curente, intentionat sau nu, s-au opus tendintei generale a Procesului Civilizator.

16 Pinker Steven, Ingerii mai buni ai naturii noastre, 144.
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Transformarile normelor culturale, desi motivate de idealuri nobile — libertatea
de a contesta autoritatea, reducerea inegalitatilor sociale, solidaritatea intre grupuri
(studenti, muncitori, activisti pentru drepturile civile), promovarea pacii si protejarea
mediului —, au afectat pilonii fundamentali ai culturii occidentale: pe de o parte,
rationalismul grec sintetizat in crezul socratic, iar pe de alta parte, traditia religioasa
crestind. Dimensiunea sufletului care trebuia disciplinata — cea a dorintelor — a fost
eliberatd. Exprimarea sinelui fara inhibitii si contestarea autoritatilor, interpretate
simbolic drept o revolta mpotriva Supraeului, au devenit trasaturi definitorii ale
generatiilor contestatare. Résturnarea ierarhiei platonice — ,,trupul mai presus de
minte” — s-a manifestat pregnant in cultura popular, prin muzica rock si noile forme
de expresie artistica.

In acelasi timp, valorile autocontrolului si ale interdependentei sociale au fost
subminate, iar una dintre institutiile esentiale ale societitii, familia, a fost afectata in
mod direct. Aceste tendinte converg cétre o mai mare tolerare — si, in anumite
contexte, chiar o stimulare — a comportamentelor violente.

Exista, totusi, si ipoteze alternative care explicd cresterea omuciderilor si a
violentei dupa anii 1960 in Occident. in Statele Unite ale Americii, de exemplu, s-a
formulat ipoteza potrivit careia aceastd crestere isi are originea in insasi structura
profunda a tesutului social. Conform acestei perspective, infractiunile violente si
omuciderile nu pot fi reduse atata timp cat indivizii traiesc intr-un ,,aer poluat” de
rasism, inegalitate si sardcie. Prin urmare, diminuarea violentei ar presupune
rezolvarea acestor cauze sistemice.

Steven Pinker abordeazad insda cu scepticism acest pesimism istoric, specific
teoriei ,,cauzelor fundamentale”. Potrivit acesteia, fiecare problema sociala (precum
sardcia) reprezintd un simptom al unei boli morale mai profunde. Pinker considera
aceasta viziune mai degrabd un construct moralizator, nesustinut empiric. Faptele
contrazic ipoteza: intervalul 1961-1970, corespunzator celui de-al saselea deceniu
al secolului XX, a fost o perioada de transformare socio-politica si culturald intensa,
caracterizatd in Statele Unite de lupta pentru drepturile civile, de o crestere
economica semnificativa si de reducerea inegalitdtilor, concomitent cu un declin al
rasismului. Cu toate acestea, rata omuciderilor nu a scizut. In consecinti, cauzele
fundamentale invocate nu pot explica satisfacator variatiile criminalitatii.

Pe de altd parte, schimbarea psihologicd in directia autocontrolului si a
interdependentei sociale a fost, asaltatd de transformarile culturale, care au
reconfigurat profund raporturile dintre individ si societate, ratiune si dorintd,
libertate si responsabilitate.
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Reevaluarea autocontrolului

Stapanirea de sine a fost considerata unul dintre factorii esentiali ai diminuarii
violentei de-a lungul istoriei, contribuind, potrivit cercetarilor, la o reducere de
aproximativ treizeci de ori a numarului de omucideri in Europa moderna comparativ
cu perioada medievala!”. Procesul civilizator a promovat o eticd a autocontrolului,
formalizata si transmisa ca formad de cunoastere comund prin operele lui Platon si
consolidata ulterior in cadrul culturii crestine. Trecerea de la o cultura a onoarei la
una a demnitédtii a impulsionat dinamica acestui proces.

Intr-o culturd a demnitatii, respectul social se dobandeste in primul rand prin
capacitatea individului de a-si controla impulsurile. Conform interpretarii lui Steven
Pinker, inversarile declinului violentei din anii 1960, observate atat in Statele Unite,
cat si in Europa Occidental, ,,au fost insotite de inversari ale pretuirii stapanirii de

sine, trecAndu-se de la disciplina varstnicilor la impetuozitatea tineretului.”'®

Schimbarea normelor culturale a generat o ,,contraculturd” ce a contribuit la
relaxarea autocontrolului, declansdnd, in acelasi timp, un proces de pierdere a
sensului valorilor — atat in ceea ce priveste omul, cat si lucrurile. Friedrich Nietzsche,
adoptat si reinterpretat ulterior de numerosi filosofi postmoderni, a fost unul dintre
promotorii ideii de devalorizare a tuturor valorilor. Teoretician al ,,vointei de
putere”, Nietzsche a profetizat aparitia unei epoci a nihilismului. Filolog de formatie
clasica, profund cunoscator al culturii grecesti, el a identificat n Socrate si, mai
tarziu, 1n crestinism, sursele principale ale declinului civilizatiei occidentale.

Motivul acestei critici rezida in faptul c& Socrate si cultura crestina au promovat
grija fata de suflet si autocontrolul — valori asociate spiritului apolinic al masurii,
ordinii si cumpatarii. In lucrarea Nasterea tragediei (1871), Nietzsche a propus
celebra distinctie dintre culturile apolinice si cele dionisiace. Primele sunt
caracterizate de rationalitate, reflectie si ordine, in timp ce cele din urma privilegiaza
emotia, pasiunea si instinctul, opunandu-se rationalitatii si controlului de sine.

Pentru Nietzsche, fiecare epocd, civilizatie sau individ este supus acestor doua
forte arhetipale transistorice. Culturile si manifestarile lor — artistice, stiintifice,
religioase sau filozofice — devin fertile atunci cand intre cele doud principii meta-
istorice, apolinic si dionisiac, se instaureazi o armonie. In absenta acestui echilibru,
apare decadenta.

17 Cf. Pinker Steven, Ingerii mai buni ai naturii noastre, 687.
18 Pinker Steven, Ingerii mai buni ai naturii noastre, 687.
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Sociologul Geert Hofstede, analizand diferentele culturale dintre natiuni si
modul in care valorile influenteaza comportamentele colective, a redescoperit, intr-o
forma empirica, distinctia nietzscheana. El a propus un model bazat pe sase
dimensiuni culturale: 1. Distanta fata de putere. 2. Individualism versus colectivism.
3. Masculinitate versus feminitate. 4. Evitarea incertitudinii. 5. Orientarea pe termen
lung versus pe termen scurt. 6. Indulgenta versus restrictie. Acest model ofera un
cadru analitic pertinent pentru intelegerea modului in care valorile culturale
influenteaza comportamentele sociale si organizationale. Dintre aceste dimensiuni,
cele referitoare la orientarea temporala (5) si la indulgentd (6) se afla in stransa
legatura cu facultatea stipanirii de sine.

Astfel, Hofstede noteaza:

»ocietatile orientate pe termen lung cultiva virtutile pragmatice care vizeaza

recompense viitoare, in special economisirea, perseverenta si adaptarea la

circumstante schimbatoare. Societdtile orientate pe termen scurt cultiva virtutile
legate de trecut si de prezent, precum mandria nationald, respectul fatd de traditie,
pastrarea prestigiului si Indeplinirea obligatiilor sociale. [...] Ingdduinta caracteri-
zeaza o societate care permite satisfacerea relativ neingradita a impulsurilor umane
fundamentale, legate de bucuria vietii si de divertisment. Abtinerea, dimpotriva,

caracterizeaza o societate care reprima satisfacerea acestor nevoi, reglementand-o
prin norme sociale stricte.” !

In interpretarea lui Pinker, sociologul Norbert Elias ar fi formulat ipoteza
conform careia ambele dimensiuni — orientarea pe termen lung si restrictia — se
coreleazd cu rata omuciderilor dintr-o societate, ipotezd confirmatd empiric.
Cetatenii din societdtile orientate pe termen lung si caracterizate de un grad ridicat
de autocontrol tind sd comita mai putine acte de violenta.

Studiile recente din domeniul psihologiei comportamentale, precum cele
realizate de Roy Baumeister?’, ofera o validare solida ipotezei formulate de Norbert
Elias privind rolul autocontrolului in procesul de civilizare. Aceste cercetari
demonstreaza ca exercitiul constant al stdpanirii de sine in activitatile cotidiene —
fie ele gesturi marunte, decizii repetitive sau interactiuni sociale — poate fi
internalizat pand la punctul in care devine o a doua natura. Aceastd disciplind
personald, cultivatd in mod sistematic, contribuie semnificativ la formarea unui
comportament social echilibrat, decent si lipsit de impulsivitate agresiva. Astfel,
autocontrolul nu este doar o virtute individuald, ci si un mecanism esential in
mentinerea coeziunii sociale si In reducerea tendintelor violente din viata
comunitara.

19 Pinker Steven, Ingerii mai buni ai naturii noastre, 708.
20 Cf. Baumeister F. Roy — Tiernei John, Puterea vointei, Ed. Paralela 45, Pitesti, 2020.
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inainte de concluzie

Am amintit cauzele care au contribuit la inversarea declinului violentei din anii
’60, declin ce a durat trei decenii. Ce s-a intdmplat dupa anii *90? Rata omuciderilor
a scazut puternic. In Statele Unite ale Americii, a mijlocul anilor *90, am asistat la
o reducere bruscd a criminalitatii. O parte dintre cercetatorii stiintelor sociale sunt de
acord cd declinul criminalitatii din Occident dupa anul 1990 (majoritatea tarilor
industrializate au cunoscut o scddere a ratei criminalitatii in ultimele doud decenii)
are cauze multiple si cd nimeni nu poate fi sigur care sunt acestea. Schimbarile
culturale si psihologice sunt greu de cuantificat. Steven Pinker ofera doua explicatii
plauzibile: in primul rand, Leviatanul a devenit mai mare, mai inteligent si mai
eficient, iar In al doilea rdnd, Procesul Civilizator, obstructionat de contracultura
anilor 1960, si-a reluat trendul ascendent.

Sensibilitatile culturale s-au modificat. Caderea Cortinei de Fier in Europa de
Est a facut ca stanga culturald occidentala sd isi reducd entuziasmul revolutionar.
Realitatea economica si sociala dezastruoasa a tarilor din Blocul Comunist — ca sa
nu mai vorbim de situatia inumana a copiilor institutionalizati din Romania — a
readus in prim-plan, in tarile din Vest, o reevaluare a facultatii stapanirii de sine.
Religia, ca generator al energiei morale, a fost reconsiderata si privitd ca memorie
colectiva ce poate contribui la reconstructia sociald, politica si culturala.

Analiza datelor statistice privind omuciderile inregistrate dupd anii 90 sustine
cu fermitate ipoteza conform careia infractiunile violente, soldate cu pierderi de vieti
omenesti, nu constituie un fenomen inevitabil, ci o problema sociala care poate fi
abordatd si diminuatd prin politici publice eficiente, interventii preventive si
consolidarea mecanismelor de autocontrol la nivel individual si comunitar.
Tendintele descrescatoare observate in multe regiuni indicd faptul ca violenta
extremd nu este o constanta istorica, ci un comportament influentabil, modelabil si,
in cele din urma, controlabil. Aceastad perspectivd deschide calea citre o abordare
optimista, dar realistd, a securitdtii publice, in care prevenirea devine mai importanta
decat reactia (vezi graficul din Pinker, p. 193, fig. 12-2).

387



In honorem parintelui profesor Ovidiu Horea Pop la 65 de ani

SUA

10 —

Nivel mondial

T T T
1965 1970 4975 1980 19[85 19|90 1595 21:3'30 2505 ztlno 2015
Figura 12-2: Decese inregistrate ca urmare a omuciderilor, 1967-2015

Surse: SUA: FBI Uniform Crime Reports, hteps:/fuct.fbigov/ si Federal Bureau of
Investigation 2016a. Anglia (dacele includ Tara Galilor): Office for National Statistics
2017. Nivel mondial, 2000: Krug er al. 2002. Nivel mondial, 2003-2011: United
Nartions Economic and Social Council 201 4, fig. 1; procentele au fost converrite in rate ale
omuciderilor fixind rata din 2012 la 6,2, cifra estimarta raportari in United Nations Office
on Drugs and Crime 2014, p. 12. Sigeata indicd anii cei mai recenti reprezentari in ediria
Pinker 2011, cuprinzind date la nivel mondial (2004, fig. 3-9), apoi pentru SUA (2009,
fig. 3-18) si Anglia (2009, fig. 3-19).

Omucideri la 100.000 de oameni pe an
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La nivel mondial, rata omuciderilor a scazut de la 8,8 omucideri la 100.000 de
locuitori in anul 2000 la 6,2 in 2012. Manuel Eisner, in 2014, in urma consultarii
datelor Organizatiei Mondiale a Sanatatii, a propus un obiectiv de reducere a
omuciderilor cu 50% 1n 30 de ani si a aratat cum poate fi realizat acest deziderat: ,,Un
stat de drept eficient, bazat pe aplicarea corectd a legii, protejarea victimelor, hotarari
judecatoresti rapide si juste, pedepse moderate si conditii umane 1n Inchisori — acestea
sunt esentiale pentru reducerea sustenabili a violentelor provocatoare de moarte.?!”

La nivelul Romaniei, datele statistice ne aratd o scadere a ratei omuciderilor de
la 3,5 omucideri la 100.000 de locuitori in 1990 la 1,4 in 202022 — un salt considerabil
si demn de invidiat. In Uniunea Europeani, rata a scazut de la 1,4 omucideri la
100.000 de locuitori in 2002 la 0,66 in 202023. Tncepﬁnd cu anul 1992, rata
omuciderilor in Statele Unite ale Americii a scazut puternic (de la 9,5 omucideri la
100.000 de locuitori in 1992 la sub 5 in 2013 — vezi graficul), intr-o epoca marcata
de inechitate accentuatd, dublata, in 2008, de criza economica.

21 Citat in Pinker Steven, [luminismul azi, p. 196.
22 Homicide rate in 1990 vs. 2020 (accesat 13.10.2025) vezi si Rata standardizatd a mortalittii datoratd

omuciderii (accesat 13.10.2025)
23 Rata standardizatd a mortalititii datoratd omuciderii (accesat 13.10.2025)
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Cu privire la scdderea bruscad a criminalitétii la mijlocul anilor *90 in Statele
Unite ale Americii, mai circuld o ipotezd ce merita luatd in considerare. Aceasta
sustine ca reducerea ratei criminalitdtii se datoreaza unui act legislativ, si anume
Legii aerului curat (Clean Air Act). Procesul de eliminare a benzinei cu plumb a
inceput treptat, din anii 1970. Pana in 1986, majoritatea benzinei vandute in S.U.A.
era fard plumb, iar in 1996 a fost interzisd complet comercializarea acesteia.
Conform studiilor, se pare cd nivelurile ridicate de plumb din aer afecteaza
dezvoltarea creierului la bebelusi. Efectul asupra individului este considerabil: un
comportament impulsiv, dominat de o gandire pe termen scurt. Ambii factori, dupa
cum am vazut, sunt corelati cu o rati mare a criminalititii. Intrebarea care se pune
este urmatoarea: este corelatia dintre nivelul ridicat de plumb in atmosfera si
criminalitate doar o coincidentd? Probabil ca nu — spune David Eagleman?*. In toate
tarile care au eliminat benzina cu plumb (Statele membre ale Uniunii Europene au
eliminat treptat benzina cu plumb — 1n 2000 a fost interzisa comercializarea benzinei
cu plumb, In Roménia 1n 2005) s-a constatat o reducere a ratei omuciderilor.

Atat crezul lui Socrate, cat si iubirea altruistd oglindita in traditia crestind s-au
opus violentei ca mijloc de solutionare a conflictelor. Teoria Procesului Civilizator
a lui Norbert Elias — sustinutd de date statistice provenite din diverse domenii:
antropologie culturala, psihologie sociald, neurostiinte si economie — ne aratd ca
pretuirea stipanirii de sine, a ratiunii $i a autocontrolului a facut posibila trecerea de
la o culturd a onoarei la o culturd a demnitatii. Cand toti acesti factori enumerati
anterior se cristalizeaza n norme sociale de comportament, la care se adauga un stat
de drept eficient, se produce un mediu social care descurajeaza instinctul si emotiile
patimase, contribuind la reducerea omuciderilor si a violentei.

Concluzie

Analiza procesului civilizator, din perspectiva traditiei socratice, aratid ca
reducerea violentei nu este doar rezultatul unor mecanisme institutionale, ci expresia
unei transformari interioare a omului. Ceea ce Socrate a numit ,,grija fata de suflet”
se regdseste, in limbajul sociologiei moderne, sub forma interiorizarii normelor
morale si a cultivarii autocontrolului. Aceastd dimensiune spirituald a civilizarii,
trecutd adesea cu vederea de teoriile pur materialiste sau deterministe, constituie
nucleul etic al demnitatii umane.

Articolul demonstreaza cd, dincolo de institutiile politice si economice, cultura

autocontrolului si a responsabilitdtii individuale este cea care garanteaza coeziunea

24 Cf. Eagleman David, Reteaua vie, Ed. Humanitas, Bucuresti 2025, 285.

389



In honorem parintelui profesor Ovidiu Horea Pop la 65 de ani

sociald. De la Socrate si Platon pana la Elias, Pinker si Baumeister, firul rosu al
reflectiei ramane acelasi: civilizatia este o victorie a ratiunii asupra instinctului, a
masurii asupra excesului si a demnitatii asupra umilintei impuse de violenta.

Totusi, In epoca postmodernd, acest echilibru pare amenintat. Informalizarea
culturii, relativizarea valorilor si declinul autoritatii morale pot fi interpretate drept
semne ale unui proces de ,,de-civilizare”. Intr-o lume dominati de expresivitate fara
limite, pierderea autocontrolului risca sa reactiveze impulsurile dionisiace ale naturii
umane, subminand tocmai bazele demnitatii pe care civilizatia le-a construit.

O concluzie critica se impune, asadar: mentinerea unui nivel scazut al violentei
si consolidarea unei culturi a demnitatii nu depind exclusiv de progresul tehnologic
sau de prosperitate, ci de capacitatea societatilor de a transmite, prin educatie si
exemplu moral, idealul socratic al autocunoasterii si al responsabilitatii. Numai prin
reintemeierea dialogului dintre ratiune si suflet, dintre libertate si autocontrol, cultura
demnitatii poate fi salvata de la eroziunea relativismului contemporan.
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IMBRATISAREA ISTORICITATII
Alin VARA

Am iubit istoria. Apoi am urat-o.

Am iubit istoria pentru ca, pentru baiatul de atunci, ea prezenta o insiruire de
eroi si mari inclestari militare. Era cu sabii, cu cavalerie, cu explozii: ,,Rambo” si
»lerminator” multiplicati In imaginatie, sunet ascutit de sabie si ,ra-ta-ta-ta” al
mitralierei rasunand de-a lungul paginilor manualului de istorie. Imi amintesc un
,» 107 glorios primit la istorie in clasa a V-a, cdnd am ridicat mana, plin de tupeu, sa
fiu ascultat. La inceput nu a mers bine si o colegd mi-a soptit la un moment dat: ,,hei,
tu vrei sa iei 4?!”. Dar am redresat eroic situatia si ultimul rdspuns m-a propulsat pe
culmi: ,,Ce spuneau romanii cand se apropia Hannibal de Roma?” — ,,Hannibal ante
portas!” — | Bravo, Vara, ia loc!”

Nu intelegeam — si nici acum nu inteleg — de ce li se parea colegilor mei grea
sau plictisitoare istoria: ,.trebuie sa retii ani multi...”. Cum sa nu-ti placa insiruirea
peripetiilor omenirii? Un pic mai tarziu, istoria era pentru mine spatiul genialitatii
marilor comandanti de osti. Visam si eu sa devin fie un ofiter de rang inferior care
sd-si conduca camarazii prin inovatii tactice strilucite catre victorie, ori un mare
general aplecat ingandurat asupra hartilor, gasind in final manevra militara geniala.
Stiam desigur povestile marilor infranti si toate istoriile alternative despre cum
Hannibal trebuia sa mearga direct catre Roma dupa anihilarea legiunilor la Cannae
sau despre cum Napoleon nu trebuia sa atace Rusia.

Am intrat din inertie, cu o nota mediocrd la admitere, la Facultatea de Istorie
din Bucuresti, in parte pentru ca nu am intrat la alte facultati ,,de viitor”. Dar ma
bucuram in adancul inimii, pentru ca era ,,istorie purd”, ceva urmat ca scop in sine,
cunoastere de dragul cunoasterii si puteam nca sa-mi prelungesc nepasarea fata de
preocuparile ,,adultilor” legate de ,,ce-o sa faci in viata”. Nici macar nu stiam la acea
vreme ca se poate face ,,cercetare” in acest domeniu, ca poti continua in mediul aca-
demic. Nu aveam pe nimeni care s ma ghideze si, la drept vorbind, habar n-aveam
pe ce lume eram. Umblam fantomatic pe culoarele deprimante ale facultatii, citeam
ce-mi placea si luam peste picior colegii mai seriosi, care aveau un respect
reverentios fata de Historia magistra vitae.
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Am continuat sa iubesc in felul meu istoria, dar intr-un sens deja apropiat de
nihilism. Descopeream aceasta stiintd ca pe o disciplind deconstructivista. Si ea era
asa nu doar in ipostazele ei recente, cu variile teoretizari din zona scepticismului
epistemic i a viziunii generale reductioniste, ci si in esenta ei mai veche: a prezenta
intr-o maniera cat mai detasata peregrinarile, mereu osciland intre maretie si mizerie,
ale fiintei umane in timp. Imi amintesc cum, afland intr-un curs de istoria Bizantului
despre drumul poticnit, teologico-politic, pe alocuri patat de sange, al conciliilor,
schismelor si conflictelor primului mileniu crestin, i-am spus colegului de langa
mine: ce inceputuri penibile are crestinismul! Cu alte cuvinte, istoria mi se
descoperea in acea perioadd ca o disciplind a coborarii de pe soclu a tuturor
fenomenelor aparent marete, imateriale ale umanitatii: idei, religii, opere de arta.
Toate puteau fi explicate, deci deconstruite, plecand de la determindri socio-
economice sau calcule politice: ,,eh, lasa, bre, ca stim noi mai bine: platonismul e un
discurs de putere, crestinismul se naste dintr-o nevoie a oamenilor de a avea un
singur Zeu, si acela slab ca ei, Shakespeare nu face altceva decat sa legitimeze
regimul Tudorilor etc.” Mecanismul era simplu si se asemana cu cel marxist:
infrastructura creeazd suprastructura. Totul putea fi denuntat ca un ,,construct”:
crestinism, iluminism, revolutia stiintificd, liberalism, capitalism. Ce parea o
realizare era Intotdeauna fie discurs de putere, fie o ,.emanatie” accidentald a
conditiilor istorice — si acelea reduse adesea la cele materiale si sociale.

Era o viziune intunecata asupra realititii, dar care raspundea, atunci la cei 19-20
de ani ai mei, nevoilor de rebeliune fata de ,,Sistem”, parinti, Roméania, Ortodoxia
majoritara. A fost satisfacatoare... pana la punctul in care am inceput sa simt ca, vorba
lui Nietzsche, abisul in care priveam cu voluptate incepea la randul lui s ma priveasca.

Apoi, dupd o rasturnare existentiala despre care, ca sa fac pe istoricul, nu voi
vorbi acum (nu e atestatd In documente!), am inceput sa urasc istoria, tocmai pentru
motivele mentionate mai sus. Imbratisind deodatd transcendenta, am basculat in
cealalta parte, in care respingeam deconstructia. Era vremea in care citeam Allan
Bloom, ,,Criza spiritului american” — cu analiza minutioasd a ,,inchiderii mintii
americane” sub influenta neomarxismului, a revizionismului si a umbrei lui Foucault
— si descopeream astfel nu doar crestinismul, ci si Intreaga armatura intelectuala a
pro-occidentalismului postdecembrist romanesc, a ,,dreptei”, a valorilor liberale
clasice. Deveneam astfel, si eu, un ,,conservator”. Citeam Patapievici, umblam cu
,ldei In dialog” sub brat, ma indigna ,,stingismul”. (Dar ma imbracam tot prost.)

O succesiune de experiente religioase, intelectuale si estetice Imi descoperise
mie Tnsumi setea pe care o aveam de ,,valori” perene, de ancore existentiale fixe.
Practicam atunci o metafizica atavica, viscerala: o lectura a ,,Colindului de Craciun”
al lui Dickens mi-a inmuiat inima intr-o iarna tristd, in care imi venea sa ma urc pe
pereti cand invatam la arheologie (,,in comuna Dridu s-a mai descoperit o fibula...);
»Maestrul si Margareta” al lui M. Bulgakov m-a scos din alienare; o vizionare a unui
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»Macbeth” la Bulandra in regia lituanianului Eimuntas Nekrosius m-a naucit si m-a
facut sa constat exaltat, intr-un text scris imediat dupd aceea, ca arta 1naltd este
metafizicd in act, conexiune cu un ,dincolo” al esentelor. O lecturd, intr-un
amfiteatru gol, din ,,Originile totalitarismului” (Hannah Arendt) mi-a dat senzatia
aproape fizica a Intunericului in istorie, nascut dupa distrugerea valorilor eterne. Am
plecat aproape ametit prin cenusiul apasator de la ,,Universitate”.

Deci dispretul meu fatd de disciplina istoriei provenea din tendinta ei
deconstructivista, care venea acum impotriva setei mele de esente atemporale, cele
care determinau de fapt istoria, si nu invers. Nu mai credeam, cénd era vorba de
realizari ale spiritului uman, cé acelea se datorau ,,conditiilor economico-sociale” si
cu atdt mai putin credeam in ,,maestrii suspiciunii” (Marx, Freud, Nietzsche,
Foucault etc.), acesti inventatori ai notiunii de ,,construct”, de artefact ideologic
inventat de clasele conducatoare pentru a domestici populatia. Eram de acum
indragostit, vizitat frecvent de incantari sufletesti, de puterea imaginatiei, de reverii
si nostalgii fatd de timpuri pe care nu le trdisem, cu o sensibilitate care ma facea
capabil sd cdlatoresc in esenta rarefiatd a oricarui fenomen estetic sau religios
notabil. Galerii de artd, filme, mult teatru, plimbari indelungi prin orase europene:
respiram culturd inalta si simt al uimirii in fata splendorilor imuabile ale Spiritului.
La scoald, devenisem combativ: luptam pentru apararea civilizatiei occidentale ca
formuld superioard tuturor celorlalte, pentru ,,Parintii liberalismului”, pentru un
anticomunism fervent, izvorat din lectura clasica a fenomenului totalitar (Arendt,
Raymond Aron, Frangois Furet, Leszek Kotakowski).

Si, tot mai mult, intr-o tendinta care avea sd imprime directia principald a vietii
mele, pentru crestinism. In doar cativa ani, am ars numeroase etape personale si
academice: din mistocar agnostic, am ajuns apologet. Din ortodox, am ajuns catolic.
Din diletant, am ajuns s ma dau mare teolog, vanjos manuitor al doua-trei concepte
pe care le aplicam fard mare discernamant in intregul cAmp academic al studiilor
religioase. Cele mai spectaculoase ,,performante” le-am atins la un master la Bonn,
cand, dupa ce realmente ma rugam pe drumul spre facultate ca Domnul sd imi dea
putere si intelepciune sa apar Adevarul Sfintei Biserici Romane, eram foc si para in
lupta cu ,.ereticii protestanti”, fiind gata sd mor pe altarul Traditiei.

In aceasta perioada foloseam istoria in scopuri apologetice, pe baza unei selectii
brutale a faptelor si a unei viziuni triumfaliste si exclusiviste despre Spiritul Sfant
care ghida si justifica orice viraj al Bisericii Catolice (desigur, pentru mine nu existau
diferente intre Biserica primului mileniu, cea a papilor medievali care mai aveau un
pic si se proclamau stapani ai intregului Sistem Solar si cea de dupa Vatican II: era
Una, Sfantd si fundamental aceeasi oriunde si oricand). Si nu s-ar putea spune ca
eram deosebit de excentric in aceastd privintd, cu exceptia fragezimii mintii si a
subtirimii lecturilor. Doar 1i aveam de partea mea pe mai toti teologii catolici ai
istoriei recente, care se aliniasera liniei militante a pontificatelor lui loan Paul al II-lea
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si Benedict al XVI-lea, adica acelui amestec de rezistenta fata de logica Conciliului
Vatican II si de anexare a acestuia din urma intr-o lectura care, sub semnul formulei
smechere ,,hermeneutica continuitatii”, incerca sa spuna lumii largi cd de fapt nu se
schimbase nimic substantial la Vatican II sau in intreaga ei istorie. Insa miza, fati de
care eu eram orb, era nu doar de a recunoaste schimbarile pe alocuri revolutionare, ci
si de a accepta faptul in sine ca acest lucru este posibil in Biserica: adica sa fie respinse
unele invataturi (ca de exemplu cele despre rolul Israelului 1n istoria mantuirii, despre
libertatea religioasd si despre ecumenism) si sa fie formulate unele noi. Evident, asa
ceva nu se spunea, ci doar ca invatatura ,,se adancise”, ,,se aprofundase”.

Asadar, intrasem oare, contrar senzatiei mele de ,,iluminare”, de ,,convertire”,
intr-un ,,somn dogmatic”? Si ce avea sa ma astepte, la nivel intelectual si existential,
atunci cand, inevitabil, aveam sa cunosc Biserica cu... toate ale ei, prezente si trecute,
sa imi diversific viziunea asupra fenomenului religios si, pur si simplu, sa obosesc
in formula clasica a crestinismului ascetic, traditionalist, exclusivist, ierarhic?

seskosk

(intermezzo, in care autorul renuntd la persona confesiva si o pune pe cea a
analistului rece)

Ce poate confirma relatarea personald de mai sus este cd intemeierea
»esentialista” a reflectiei asupra istoriei — adicé postularea unui concept generic de
,»Spirit” ca agent principal al istoriei — s-a vazut contestata de o modernitate care
vede istoria ca simpla inlantuire factuala, cu cauzalititi imanente (umane si naturale),
o curgere al carui unic Telos, daca exista, este non-transcendent, non-rational. O
asemenea viziune nu se opune neaparat unei ,,filosofii a istoriei”, daca prin aceasta
reflectie se poate intelege o simpla sinteza a acestor cauzalitati care sunt intotdeauna
»interne”, intrinseci fenomenului nsusi, la fel de imanente. O astfel de filosofie a
fenomenului istoric nu ar fi diferitd de filosofarea asupra evolutiei vietii sau asupra
legilor fizicii care este perfect posibild si fara presupozitii teleologice. Dupa cum se
poate reflecta teoretic si se pot practica stiinte ale vietii sau ale interactiunilor fortelor
si atomilor punand iIntre paranteze problema originilor vietii sau a destinatiei lumii
vizibile, tot asa se poate face o investigatie istorica si se poate privi istoria insasi ca
fenomen al mersului omenirii in timp, punand intre paranteze problema originilor
omului, a scopului sau finalitatii istoriei, dar si cea a cauzalitatilor ,,imponderabile”,
imposibil de atestat empiric, in interiorul curgerii istoriei.

Avantajul acestei viziuni este similar cu cel constatat in stiintele exacte Tn ultimii
500 de ani: o capacitate extraordinard de analiza a faptelor empirice, ce exceleaza
indeosebi in decelarea cauzalitatii eficiente, ,,mecanice”. Modernii, odata eliberati
de povara amestecului ilegitim dintre fizica si metafizica (,,inventatoare” ale acestui
abuz fiind in general autorititile religioase), au putut sa isi concentreze intreaga
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putere de observatie si experimentare in analiza phainomenului, a ceea ce apare... si
stii ca doar iti ,,apare”, pentru ca deja ai instrumentele conceptuale pentru a merge
dincolo de aparente, pentru a decripta mecanica intregului Univers. Pretul platit a
fost mare: criza metafizicii si evacuarea ,,logosului”, a categoriilor inteligentei si
intentionalitatii din campul analizei Cosmosului, dar castigurile se masoara in uriasul
salt tehnologic si material al Occidentului din ultima jumatate de mileniu.

Disciplina istoriei a trecut si ea printr-un progres spectaculos similar, insa cu unele
particularitati: a plecat cu acelasi handicap al tentatiei ,,esentializarii” — istoria se facu-
se oricum si In Antichitate si in Evul Mediu cu diverse agende ideologice — dar terito-
riul investigatiei sale, faptele umane, era considerabil mai adanc marcat de incertitu-
dine, deci, intr-un anumit fel, de libertate. A pune cap la cap o insiruire de evenimente
nu e greu, dar a le explica in sens cauzal este mai dificil decat in teritoriul stiintelor
experimentale care, in principiu, pot sa-si testeze ipotezele in laborator. Aceasta liber-
tate/ incertitudine avea sd expund in continuare istoria pericolului manipularii, intr-o
masura mult mai mare decat se putea intampla 1n cazul stiintelor exacte.

Cer este cd istoria, ca si alte stiinte nascute sau relansate In Renastere, a devenit
o stiinta ,,umanista”, adica o investigatie dedicatd omului si aventurii sale temporale,
dar destinatd sa fie supusa unor alte categorii de validare a judecatilor fatd de cele
din stiintele exacte. Aceste categorii vor avea de-a face cu ceea ce din Renastere,
odata cu exemplul spectaculos al investigatiei lui Lorenzo Valla asupra ,,Donatiei lui
Constantin” (1440), va fi inteles ca ,,spirit critic”: acea capacitate de a evalua orice
pretentie dogmatica, morald, metanarativa sau legald pe baza constiintei proprii, a
ratiunii si a unor serii de criterii metodologice care se vor rafina in timp. Si, pe langa
acestea, spiritul critic era si simplul fapt de a sti ca evaluarea este permisa, legitima
si chiar obligatorie. Istoria se va face de atunci si pand azi intr-un stil care va include
1. o afirmare indirectd a asumarii spiritului critic de catre istoricul Tnsusi, pe care el
ar demonstra-o, de la lucrare la lucrare, prin delimitarea unor criterii metodologice
prin care 1si asuma probitate intelectuala si incercarea de a fi obiectiv; 2. O prezentare
prudentd a unor fapte, de regula atestate prin documente si a unor propuneri de
explicatii cauzale, alcatuind o naratiune asupra trecutului care va fi judecata pe baza
primului criteriu, a demonstrarii unei metodologii riguroase, si pe baza relativei
soliditati a argumentatiei si a coerentei interne a naratiunii despre evenimente. Altfel
spus, 1n ziua de azi, in mod aproape inconstient, cand evaludm o lucrare istorica
incercam sa decelam acuitatea spiritului critic al autorului si cat de convingatoare
este naratiunea propusa de el. Neavand acces la trecut, suntem constransgi sa facem o
cantdrire delicatd a unor realitdti umane: mintea unui om pe care nu-l cunoastem,
care incearca sa ne prezinte o poveste despre alti oameni pe care nu-i cunoastem.
Suntem cu adevarat In zona stiintelor umaniste, a unor Geisteswissenschaften,
stiintele ,,Spiritului”.
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Dar presupozitiile felului in care noi examindm probitatea intelectuala a
istoricului si a reconstructiei narative a trecutului pe care el o propune in ,,piata
ideilor”, adicd in campul naratiunilor concurente, aratd insd cat de mult am
interiorizat cu totii viziunea modernd asupra realitatii. Céci ce cautdm noi, de fapt,
este absenta teleologiei, respingerea metafizicii, refuzul esentializarii si intelegerea
istoriei, ca si a naturii insesi, ca un flux fara un ,,Logos”, fard origine sau finalitate,
capabil de a fi explicat doar printr-o cauzalitate mecanicd. Ne dorim un istoric fara
»agendd” ideologicd, care sa nu ne ofere ,,lectii”, a carei analiza sd nu fie inspiratd
de credinta intr-o cauza finald a curgerii istoriei. De fapt, ne dorim un astfel de istoric
si o astfel de disciplind a studierii istoriei pentru ca asa credem ca este istoria insdasi,
adica obiectul cercetarii. Si e foarte greu sa aduci argumente impotriva unei astfel de
viziuni, din moment ce tocmai ei i se datoreaza si progresul extraordinar al stiintei
istoriei, alaturi de celelalte, In modernitate. Din momentul in care Lorenzo Valla a
refuzat sa mai ,,mestece” argumentele autoritare ale Bisericii Romane care mizau,
tocmai, nu doar pe absenta spiritului critic, ci $i pe o anistoricitate, pe pretentia ca
autoritatea ei temporald se pierdea ,in negura veacurilor”, el a redescoperit
istoricitatea nsasi, adica evolutia a umanitatii in faze succesive, demonstrabile,
diferite intre ele — fiecare cu propriile-i categorii conceptuale care nu pot fi aplicate
la celelalte. Aceste faze erau aratate ca atestabile, iar evolutia umanitatii putea fi
retrasati narativ. In cazul analizat de Valla, pretentiile de autoritate puteau fi
relativizate, adica plasate in contextul lor real, si implicit deconstruite in clipa in care,
prin trucuri retorice, Incercau sa sara peste epoci si sa ne facé sa nu vedem incalcérile
conceptuale pe care le incercau. Valla a pus astfel pe firmamentul reflectiei
istoricitatea, de a cdrei analizd urma sa se lege dizolvarea multor alte afirmatii
normative. Dacd de acum se putea demonstra ca o afirmatie cu aparentd atemporala
era aparutd de fapt intr-un moment precis, de reguld mai tarziu decat se spunea, si ca
urmare a unei contingente oarecare, iar asa-zisa inspiratie a Spiritului/Providentei
(,,parutu-s-a Duhului Sfant...”) nu putea decat sa ramand nedemonstrabild, atunci
»somnul dogmatic” incepea sa se risipeasca in Occident, iar stiintele umaniste urmau
sa se elibereze de diverse autorititi pentru a inflori.

Urmairile se cunosc, si s-au extins la aproape tot ce parea sigur in Occident pana
atunci. Metoda a fost mereu aceeasi si forma concluziilor, similara. Nasterea Bibliei
ca o colectie extrem de diversa de documente, scrisd pe parcursul a mai bine de 1000
de ani de catre oameni failibili, rezultand un ansamblu de scrieri ale caror contradictii
sunt la fel de frapante ca si similaritatile; aparitia dogmelor crestine ca rod in egala
masurd al intamplarii, al calculului politic si al reflectiei teologice care a urmarit
adesea inovatia, nu conservarea traditiei (sinteza niceo-constantinopolitana e cazul
clasic 1n literatura secundara recenta din patrologie); ampla documentata ascensiune
a monarhiei papale romane din al doilea mileniu crestin, cu afirmatii atemporale
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despre sine care sunt contrazise evident de temporalitatea clara si de contingenta
propriei evolutii; deconstructia nationalismului prin analizele recente asupra creérii
moderne, ideologice a natiunilor.

Nu intdmplator Biserica Catolicd a fost la inceput extrem de ostild analizei
istorice, denuntand la inceputul secolului 20 ,,modernismul” ca ,,sinteza a tuturor
ereziilor”, instaurand o veritabila teroare si ,,politie” intra-ecleziastica impotriva
celor care incercau s analizeze simpla istorie a Bibliei si Traditiei. Ce numea
»modernism” era de fapt analiza istoricd, dupd metode moderne, a crestinismului.
Usor paradoxal, asa cum va fi cazul si dupa Vatican II, intuitia ,,reactionarilor” era
formal corecta: aici chiar era vorba de o descoperire intelectuald cu efect dizolvant
asupra unei anumite imagini de sine a Bisericii ca pastratoare a unei Traditii direct
inspirate de Spiritul Sfant, a unui depozit de credintd esentialmente identic din
momentul istoric al Revelatiei pana in prezent. A descoperi, printr-o analiza atenta a
marturiilor istorice, chiar si simplul fapt ca dogmele apar la un moment dat, ca nu
existau din inceputuri imemoriale, ca insasi ,,Revelatia” este o categorie complexa
care are o istoricitate a ei si cd, in esentd, ce credem noi acum este perfect databil ca
de cele mai multe ori un construct uman, are un efect de cutremur asupra unei
intemeieri a autoritatii ecleziale care mizeaza totul pe fictiunea unei continuitati
perfecte Intre un ipotetic moment ,,zero” al Revelatiei si momentul actual. Adica, in
esenta, pe negarea istoricitatii insesi. Era critica unei gandiri de tipul: ,,Doar altii pot
evolua si pot fi expusi contingentei umane. Noi, nu.”

Desigur, criticii ar putea ridica Intrebarea notorie: Ce se pierde atunci cand ceva
se cagtigd? Care e pretul? Ca si in cazul discutiei despre revolutia stiintifica, victoria
cartezianismului §i a viziunii cauzalitdtii mecanice a naturii — in care se poate indica
pierderea simtului metafizic al finalitatii realitatii materiale — si in cazul stiintei
moderne a istoriei, multi deplang pierderea ,,miturilor”, a marilor povesti care
animau colectivitatile umane. Daca vorbim despre crestinism, e suficient sd amintim
consecintele cat se poate de concrete, in viata bisericilor si a insesi morfologiei
mentalului colectiv occidental, a aplicarii analizei istorice moderne. Investigatiile
asupra istoricitatii Vechiului Testament, a figurii lui Isus istoric si a Evangheliilor, a
inceputurilor Bisericii, a meandrelor ulterioare magisteriale sau de politica ecleziala,
au avut, plecand de la catedre, reverberatii intre preoti si apoi intre credinciosi.
Pentru unii, nu suficient de mult Incat sa-i determine sa paraseasca formal o biserica
sau chiar crestinismul cu totul, intrucat au reusit sa integreze la nivel teologic aceste
achizitii istorico-critice; pentru altii nsa, ele au fost suficient de revolutionare incat
sd nu mai poata concilia pretentia de autoritate a unei biserici cu datele stiintifice.
Devenea mult mai dificil sa inldturi suspiciunea ca daca o evolutie, o politica
ecleziald sau o invatiturd erau aparute doar Intr-un punct ulterior, si adesea din
motivatii non-teologice — din pur accident sau din agende institutionale obscure —
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acelasi lucru s-ar fi putut banui si despre alte date ale traditiei, si chiar despre
crestinismul insusi.

Fapt este cd mintea umand poate cu greu sa coexiste cu incertitudinea, cu
complexitatea, cu o identitate deschisa reinterpretarii, dialogica, potential deschisa
catre sinteze noi. E foarte greu, de pilda, sa ramai intr-o confesiune cand afli ca ea
nu are nimic exceptional fatd de alte confesiuni, cad explicatia pentru schismele din
trecut este complexa si nu poate fi pusa in seama exclusiva a niménui, cé teologia
recentd nu mai poate sa afirme cu acelasi triumfalism ca ,,doar la noi e mantuirea”,
cd ,,noi suntem mai buni ca ei” si ca crestinismul insusi, in toate ipostazele lui spatio-
temporale, confesionale si culturale, este supus acelorasi legitati istorice ca si alte
fenomene istorice. Ca exista, cu alte cuvinte, accidental, mizerie, micime sufleteasca,
politica si conflict in intregul crestinism, fara exceptie. Oamenii au in mod natural
nevoie de delimitari nete, de refugii, de motivarea ramanerii intr-o formula de viata
prin cantarirea alternativelor, prin construirea unei identitati prin opozitie cu alta
identitate. E mai usor sd ramai Intr-o biserica anume cand stii ca ,,doar la noi sunt
Sfintele Taine”, ,,doar la noi, dupa Reforma, s-a redat centralitatea Cuvantului lui
Dumnezeu”, ,,doar la noi s-a pastrat nestirbitd autoritatea Domnului Isus Hristos
transmisa de apostoli prin urmasii lor, episcopii” etc.

Or, tocmai astfel de perceptii intrd in conflict cu acest nou simt al istoricitatii al
modernitatii, consacrat ca unitate metodologica in stiinta istoriei si impus ca punct
esential de reflectie chiar si in biserici. Caci identitatile ecleziale par sa aiba nevoie
sd opereze, Intr-un punct sau altul al reflectiei asupra istoriei, anumite ,,decupaje” si
sd puna in paranteze nsasi realitatea ontica a istoricitatii exact acolo unde au nevoie
sd-si afirme pretentiile de autoritate. Unii vor face apel la ,,puritatea originilor” si vor
inventa fictiunea unei soi de ,,Caderi” ce ar fi avut loc candva in crestinismul
timpuriu, cand s-a trecut de la un crestinism egalitar, carismatic, non-sacerdotal la
unul... opus acestor valori. Altii vor aplica retroactiv tot ce au astdzi la crestinismul
originar si vor spune ca totul se afla deja acolo, in nuce; intr-o ,,hermeneutica a continu-
itatii”, noi am putea detecta toate adevarurile si configurarile institutionale prezente
deja in primele secole. Ambele tipuri de atitudine neagd intr-un fel sau altul istorici-
tatea: prima, pentru ca idealizeaza niste origini care ar fi fost cumva ,,pure”, inspirate
direct de Spiritul Sfant, neglijand medierea fragilititii umane si respingand validitatea
morald si teologica a evolutiilor ulterioare; a doua, pentru ci neaga schimbarile
revolutionare care au avut loc de-a lungul vremii, acumularile succesive ale Traditie,
alteritatea fundamentald a ipostazelor istorice ale crestinismului care, puse impreuna,
impartasesc mai putine lucruri in comun decét suntem dispusi sa admitem.

E foarte greu sa gasesti o sintezd intelectuald si existentiala satisfacatoare cand
constati, de pilda, evolutia sacramentelor: dar prin ,,evolutie” intelegandu-se ca, cu
exceptia Euharistiei si a Botezului, toate sunt inventate dupa perioada apostolica,
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intr-o perioada indelungata care se intinde pana in Evul Mediu. Ca nu exista triplul
minister sacramental al episcopilor, preotilor si diaconilor in primul secol crestin ci,
cel mult, niste notiuni care suna ca cele de azi, dar folosite in feluri care au doar o
vagd legatura cu ce stim noi azi si care oricum coexistau cu alte tipuri de
slujire/autoritate. Ca doctrina iadului vesnic e impuséa in mod abuziv de un imparat
in secolul VI, pe baza unor anateme incoerente si anexate in mod fals actelor
Conciliului II de la Constantinopol si de lectura fundamental gresita a scrierilor
pauline de catre un Augustin Tmpovarat de o viziune sinistra asupra realitatii. Ca
Biserica (de toate ,,coloraturile”) a promovat teologia ,,inlocuirii” poporului ales,
incepand cu secolul II pana dupa al doilea razboi mondial, adica un permanent anti-
iudaism care in final a pus bazele antisemitismului modern, deci sustinut in mod
obsedant o uriasa eroare cu consecinte finale genocidare; pentru ca dupa aceea, la
Vatican I, prin Nostra Aetate, brusc, cu senindtate, sa se scoata ,,din palarie” o alta
invataturd, despre permanenta primului legdmant, 1n lipsa unei recunoasteri macar
formale a erorii precedente si a faptului in sine al modificarii substantiale a
Magisteriului. Ca tot la Vatican Il s-a inventat o altd invatatura, mai potrivitd cu
bunul-simt al omului modern, despre libertatea religioasa, dupa ce pana atunci s-a
promovat timp de sute de ani, pana inclusiv cu doua-trei decenii inainte de Vatican
I, ideea necesitatii dominatiei unei majoritati religioase asigurate cu ajutorului
Statului. Ca lectura lui Luther si Calvin a scrierilor pauline nu are nicio legaturad cu
ce spune de fapt Pavel.

Sau ca insusi Isus din Nazaret a trdit in, a fost marcat de si a asumat istoricitatea
insasi. Caci ce altceva sd Insemne remarca aproape trecdtoare a lui Luca ca Isus,
copil fiind, ,.crestea in intelepciune” (2, 52) decat ci Intruparea a mers pana acolo
incat, ca om, Logosul divin a trebuit sa reinvete mecanismele acestei lumi in acelasi
fel In care noi o facem: liniar, succesiv, In temporalitate? Sau nu trecem oare cu
vederea prea usor faptul ca El insusi 1si recunoaste limitele atunci cand spune despre
Ziva Domnului ci va veni intr-un ceas pe care ,,nici Fiul” nu-1 cunoaste (13, 32)?
Sau, aducénd aminte 1n treacat despre uriasa literatura despre invatatura eshatologica
a lui Isus si a apostolilor, nu este oare afirmatia lui despre faptul ca unii dintre cei
care erau cu el nu vor apuca sa ,,guste” moartea ,,pana ce nu vor vedea impérﬁ‘gia Tui
Dumnezeu” o expresie a convingerii sale ci Imparitia eshatologica a lui Dumnezeu
urma sa se instaureze in viitorul foarte apropiat — fapt care ne-ar obliga sa
recunoastem cé Isus omul a fost marcat de contextul istoric si limitdri mentale
inerente, imaginandu-si Ziua Domnului in termeni dezvaluiti de istoria ulterioara ca
inexacti? Si nu ar fi, in final, chiar Indoielile sale din Ghetsimani si strigdtul ,,Eli,
Eli...” de pe Cruce tocmai semnele supreme ale kenozei divine care a mers pana
acolo Incat simtimantul prezentei Tatdlui si cunoasterea divind a Fiului au fost
complet anihilate, ramanand doar umanitatea goala, zdrobitd, aproape oarba?
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In final, poate ca aici, in figura lui Isus, in momentul zero al istoriei, e cheia
care ne permite sd gasim o solutie a problemei istoricitdtii in teologie. Dilema
schitata la Tnceput era aceasta: cum recuperam miza existentiala, méantuitoare, a
transcendentei in fata provocarii de neocolit a istoricitatii ca o categorie ontica si a
disciplinei istoriei ca acea investigatie critica a trecutului consacrata dupa Renastere?
Réspunsul pe care eu il dau este relativ simplu: asa cum traditia spirituald recunoaste
»abandonului” sau ,,indiferentei” o validitate constructiva (a te ldsa In maéinile lui
Dumnezeu, Fiat voluntas tua), la fel trebuie sd o facem la nivel conceptual si cand
suntem confruntati cu provocarea istoricitatii: da, fie asa, domnule istoric. Mergi
pana la capat cu investigatiile tale. Fii liber si curajos. Ne vom intélni la final, intr-o
armonie noua.

De ce? Pentru ca ,,evenimentul Isus Hristos” este confirmarea suprema a
istoricitatii Revelatiei, a necesitatii intrinseci a caracterului temporal, liniar, al
irumperii transcendentei in spatiu-timpul imanentei. Nu exista niciun punct in istorie
in care legile acesteia sa fie suspendate, in care sa poti avea o Revelatie ,,purd”,
nemediata In termenii umani ai limitelor intrinseci ale cunoasterii individuale si ai
fragilitatii mentalitatilor colective. Nu doar cd Revelatia insasi, in nucleul ei divin,
este infinita si de necuprins in limbaj uman si In contingenta istorica, dar ea isi arata
constant, in timp, un caracter mereu provizoriu: ea se dezvoltd in mod cert, dar
intotdeauna dezvaluirea completd se amana. Drumul poticnit al vechiului Israel, de
la credinta intr-un nu foarte remarcabil zeu ,,EI”, imprumutat din panteonul est-
mediteranean, catre un monoteism centrat in jurul lui YHWH, cu accente iconoclaste
si apofatice, e aratat in interpretarea crestina ca pregatirea pentru ceea ce e vazut ca
»revelatia suprema” a Tatélui in Isus Hristos. Dar daca este adevarat cd omul Isus din
Nazaret il reveleaza pe Tatdl Intr-o maniera centrala pentru intelegerea noastrd a
naturii lui Dumnezeu, nu poate fi adevarat cad Revelatia aceasta se sustrage legilor
istoricitatii: succesiune temporald, progresivitate, partialitate, amanare. Nici macar
Isus Hristos nu poate revela infinitul dumnezeiesc in intreaga sa plenitudine si nici
nu a intentionat sa o faca. in El sdlagluia, da, ,,intreaga plinatate a dumnezeirii”, dar
intr-o forma autolimitanta, trupeascd. El dezviluie formal totul, este ,,chip al
Dumnezeului celui Viu”, dar continutul incadrat de aceasta ,,formd” nu poate fi
inteles si cuprins complet niciodatd. Mai mult decat atat, explicitarea acestei revelatii
in Hristos continud de-a lungul istoriei, fapt recunoscut implicit de Biserica in
reflectia asupra Spiritului Sfant. De fapt, Revelatia nu e completa in secolul I, ci
continud ad infinitum. Aratarea plenitudinii dumnezeiesti se amana permanent in
istorie si, dacd ar fi sd credem logica acelui epektasis din gandirea lui Grigore de
Nyssa, chiar si dincolo.

Insesi limitele mentale pe care si le-a asumat Isus in golirea sa de sine sunt
semnul care ne indica faptul ca Revelatia continud, chiar si in el, sa se supuna legilor
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istoricitatii. Hans Urs von Balthasar semnala aici ceva cand, scriind despre invatatura
lui eshatologica, observa ca exista o distinctie intre ce spune Isus istoric, prepascal —
despre judecatd, pedeapsa, diferentierea definitiva intre buni si rai — si ce spune Isus
postpascal, Inviat, in scrierile ioaneice si pauline, adici cele care reflecti mai bine
experienta acestui Isus in comunitétile primare: reconciliere si mantuirea tuturor
fapturilor. Ce vedem in el nu este o fuga in anistoric, nu este o coplesire a tempora-
litatii de catre eternitate, o exaltare a esentelor imateriale in dauna contingentelor, ci
o Imbrdtisare a unei fragilitati radicale personale, care este, In opinia mea, un discret
indemn Inspre imbratisarea conceptuald, de catre teolog si de catre orice iubitor al
»esentelor”, a istoricitatii devenirii rasei umane. E un fel de a spune: daca chiar si
revelatia suprema a luat forma partialitatii, a expunerii la conditionare si chiar la
ignoranta 1n Isus din Nazaret, atunci nimic nu va opreste sa va adanciti fara frica in
contemplarea parcursului sinuos, dureros, patat de lumesc dar luminat si de glorie,
al fiintei umane n timp.

Si atunci orice astfel de contemplare, sub forma investigatiei istorice, ar trebui
incurajata, chiar daca uneori doare, pentru ca am sti ca aici avem de-a face cu Insasi
revelarea progresiva a unui plan maret care nu poate sa esueze. Nu gasim toate
sacramentele si ierarhia bisericii in primul secol crestin? Da, dar aceasta nu e
problema, comenta Serghei Bulgakov, pentru ca esenta Bisericii este divina, dar trece
prin timp sub diverse ipostaze, toate la fel de legitime. /n acest sens esenta Bisericii
e aceeasi, pentru ca radicinile sofianice ale ei sunt dumnezeiesti, dar nu in sensul
unui fals istoric in care incercim sd demonstram ca inclusiv la nivel factual, empiric,
ea a fost mereu aceeasi. Aici este distinctia de facut, intre o diferentiere ,,platonica”
a formei de ipostaza ei temporald si o negare ideologica a acestei diferentieri,
stergand distinctia dintre imuabil si empiric, pretinzand ca imuabilul este evident si
prezent in istorie.

Istoricitatea, Tmbratisatd la nivel conceptual si integratd teologic inclusiv la
nivelul vietii spirituale, ar da astfel o armonie neasteptata, polifonica, nu lipsitd de
surprize. Dacd insusi Isus din Nazaret are propriul sdu parcurs de intelegere
progresiva a identitatii sale, daca apoi Intelegerea identitatii sale de cdtre discipoli a
fost tot progresiva, cu o adaugare treptatd a titlurilor hristologice in reflectie,
culminand cu ceea ce este o inovatie revolutionard in secolul 1V legata de relatiile
intra-trinitare, si nu o ,,pastrare a Traditiei” (care era In mare parte subordinationista),
daca descoperim Biserica ca un organism ce evolueaza permanent si care e nevoita
periodic sa se redefineasca, sa aprofundeze, sa descopere si sa inventeze invataturi
si practici noi, atunci incepem sa intelegem ca istoricitatea nu este ceva accidental,
ci ceva esential pentru drumul acestei lumi citre Imparitie.

In acel moment nu am mai fi fortati s justificim nimic, aproape intotdeauna
creand fictiuni istorice si falimente ale gandirii morale, ci am accepta cu seninétate
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ca ,,jocul cu trecutul” e de fapt ceva serios, si e asumat de insusi Dumnezeu. El este
cel care se dezviluie treptat, uneori in chipuri mai evidente si mai intense (Isus),
alteori in clarobscur, ,,ca prin oglinda”: in cultura, gesturi, victorii sociale sau chiar
dezvoltari materiale. Alteori, in perioade de degradare morala si de catastrofe facute
de om, El tace pentru vreme Indelungata, reamintindu-ne ca kenoza 1i este parte din
naturd. Asumarea istoricitatii ne va face astfel onesti intelectual dar si gata sé ne
detagdm de forme istorice ale crestinismului care nu pot si nu trebuie sd devina
eterne. Realitatea uriaselor erori de intelegere de sine a crestinismului din anumite
perioade, a evolutiei sale, a nasterii si disparitiei anumitor invataturi ne va reaminti
ca temporalitatea nu poate fi eludata.

In final, istoricitatea este sinonima cu fragilitatea, iar fragilitatea ne orienteazi
catre Dumnezeul care s-a facut fragil in timpul lumii, pentru a ne aduna pe toti, la
sfarsit, in Imparitie. Asumarea istoricitatii este astfel semnul care indicid nu citre
trecut, ci catre viitor. Contempland pana la capat, cu orice risc, fragilitatea umana
explicitatd in timp, vom Invata ca nu avem aici, in prezent sau in trecut, ,.cetate
statatoare”, cd formele conceptuale si institutionale de acum nu sunt nici
dintotdeauna si nici pentru totdeauna. Istoricitatea transmite astfel, intr-un pas
ulterior, simtul urgentei: dinspre viitor, vine citre noi Imparatia. Traditia, formele
trecute si prezente vor trebui sa facd loc unei realitati care incd depaseste puterea
noastrd de intelegere, dar care a fost mereu o muzicd discretd, un ecou dulce, o
chemare tainica care a inspirat, poate mai mult decét orice, schimbadrile pozitive de-a
lungul timpului. Imparatia nu va veni in mod cu totul neasteptat, ci dupa ce isi va fi
incheiat pregétirea pe care o face cu fiecare constiintd umana, atunci cand inspira
permanent inovatia, creativitatea, deschiderea caritabild. Istoricitatea se va dezvalui
astfel ca masca temporala a Veacului celui nou, in care parcursul fragilitatii fiintei
umane isi va gasi sensul deplin. Doar 1n acel Veac vom descoperi cd, sub aparenta
fragilitatii, era mereu Domnul cel care era cu noi. In acea clipa a plenitudinii
nepieritoare, dupa ce ne va fi deschis mintile ca sa intelegem Scripturile, El ne va
explica, in sfarsit, Intreaga taina a istoriei, ,,incepand cu Moise si cu profetii.” (Lc
24,27)

Abia atunci, cand Domnul nu se va mai face nevazut la frangerea painii, fiecare
dintre noi va putea spune: Am urat istoria. Apoi am iubit-o.
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ABSTRACT. The Political Activity of Dr. Vasile Lucaciu in the Parliament of
Budapest. The present study examines the political activity of Dr. Vasile Lucaciu in
the Hungarian Parliament, following the shift of the Romanian National Party from
passivism to activism. The turning point for Vasile Lucaciu was his victory in the
1907 by-elections in Beius, achieved under conditions of electoral corruption,
governmental pressure, and exemplary mobilization by the Romanians. By 1909,
the Romanian deputy had delivered 19 interventions, among which stand out his
inaugural speech of October 30, 1907, and his marathon address of four and a half
hours in March 1908. A critic of the Apponyi Law and of corruption in the electoral
system, Dr. Lucaciu consistently promoted the idea of a “common fatherland,”
emphasizing equal rights. The Romanian press was unsettled by the new behavior
of one who had until recently been regarded as a “national hero,” and reactions
reflected this ambiguity. In contrast, the Hungarian press continued to portray Dr.
Lucaciu as a vehement enemy of the Hungarian state.

Keywords: Vasile Lucaciu; National Romanian Party; political activism;
patriotism; Apponyi law; Hungarian Parliament.

In anul 1902, liderul Partidului National Roman Ioan Ratiu a incetat din viata.
Starea de spirit favorabila implicarii politice accelereaza procesul de reorganizare a
Partidului National Romén. Dizolvarea Parlamentului si fixarea alegerilor la
inceputul anului 1905 au determinat convocarea Conferintei partidului — care nu se
mai Intrunise din anul 1893 —, pentru data de 10/23 ianuarie, la Sibiu. Nici opozitia
curentului pasivist, nici campania impotriva grupérii neo-activiste sustinutd de
ziarele ,,Drapelul” (Lugoj), ,,Gazeta Transilvaniei” (Brasov) si ,,Ravasul” (Cluj) nu
a stopat eforturile organizatorilor de a desfasura o campanie activd, in sprijinul
Conferintei nationale'.

* Doctor in istorie, profesoara de istorie si jurnalista.
! Dan Berindei, Gheorghe Platon, Gheorghe Cliveti, Gheorghe lacob, Istoria romdénilor, vol. VII, tom .,
Constituirea Romdaniei moderne (1821-1878), Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2003, pp. 559-561.
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La 20 noiembrie 1904, in Baia Mare, membri ai Partidului National Roman din
comitatul Satu Mare s-au reunit intr-o sedintd in cadrul careia au desemnat
reprezentantii cercurilor electorale din comitat pentru viitoarea Conferinta nationala
a Partidului. Astfel, dr. Vasile Lucaciu a fost ales delegat pentru cercul electoral Baia
Mare; Constantin Lucaciu, loan Serbac si George Achim pentru cercul electoral
Mediesu Aurit; Gavril Barbul si Alexiu Pop au fost alesi in cercul Cardseu; pentru
cercul Careii-Mari a fost desemnat George Suta, iar ca supleanti au fost niminalizati
Alexiu Pocol si Lazar lernea?.

Cu o zi Tnainte de Conferinta, 9 ianuarie 1905, are loc o consfatuire la Sibiu la
care participa: Gheorghe Pop de Basesti, Vasile Lucaciu, Teodor Mihali, Alexandru
Vaida—Voevod, Aurel Cosma si Coriolan Brediceanu. Dr. Vasile Lucaciu prezinta
raportul de activitate al Partidului National Roman pe o perioada de aproape 13 ani.
Sustinut de Gheorghe Pop de Basesti, Lucaciu insistd pe noua directie a miscarii
nationale. Votul conferintei este sugestiv: 79 de delegati au votat pentru activism,
doar 12 au riamas sustinatori ai pasivismului, restul de 6 s-au abtinut de la vot. in
privinta programului PNR, participantii la Conferinta au hotarat mentinerea celui din
1881, cu precizarea ca era necesara completarea acestuia. Se alege noul Comitet
Electoral al partidului format din Gheorghe Pop de Basesti, dr. Vasile Lucaciu,
Teodor Mihali, loan Suciu, Aurel Vlad, Stefan Cicio-Pop, Nicolae Ivan etc. Condu-
cerea face public apelul cétre alegatorii roméani, anuntind participarea candidatilor
la Campania electorald. Urmarile evenimentelor din ianuarie 1905: primul ministru
al Ungariei le cere episcopilor si mitropolitilor s& intervind pentru a-i convinge pe
liderii romani sa renunte la deciziile luate. Dr. Vasile Lucaciu si Gheorghe Pop de
Basesti sunt audiati la sediul politiei din Sibiu si, printr-o sentintd judecatoreasca,
amendati pentru incalcarea ordonantelor din 1894 — 1895 ce interziceau activitatea
Partidului National Roman?.

In perioada 1905 — 1910, din cauza instabilititii guvernelor de la Budapesta, au
loc mai multe alegeri pentru deputati in Parlament. Partidul National Romén reuseste
sd-sl trimitd un numar tot mai mare de reprezentanti: 8 deputati in 1905, 15 in 1906,
27 in 1907% In anul 1907, la sfarsitul lunii iulie, cercul electoral al Beiusului
(comitatul Bihor) rimane vacant, dupi ce deputatul maghiar Bartha Odén a renuntat
la mandat, fiind numit notar in orasul Turdc®. La conferinta din 14 august 1907, dr.
lToan Ciordas a refuzat definitiv candidatura fiind desemnat dr. Vasile Lucaciu.®

2 Arhivele Nationale, Serviciul Judetean Maramures (in continuare ANSIMM), Colectia de documente
dr. Vasile Lucaciu, nr. inv. 256, dosar nr. 14, fila nenumerotata.

3 Liviu Maior, Miscarea nafionald romdneasca din Transilvania 1900-1914, Editura Dacia, Cluj-
Napoca, 1986, pp. 70-78.

4 Valeriu Achim, Aurel Socolan, Vasile Lucaciu Luptator pentru drepturile romanilor si unirea Transilva-
niei cu Romdnia, Baia Mare: Comitetul pentru cultura si arta al judetului Maramures, 1968, p. 81.

3 Alegerea din Beius, in ,,Gazeta Transilvaniei”, anul LXX, nr. 171, joi 2/15 august, 1907, p. 1.
¢ Ultimele stiri. Beius, in ,,Gazeta Transilvaniei”, anul LXX, nr. 171, joi 2/15 august, 1907, p. 3.

404



Prezentd, drumuri, Intalniri

Vestea a fost primitd cu mare interes, alegerile reprezentand un adevarat test pentru
Partidul National Romén’. ,,Ar fi de dorit, ca rasboiul electoral din cercul Beiusului
sd nu se prefacd Intr’un rasboiu intre frati”, scria ,,Gazeta Transilvaniei” 1n editia de
duminica 16 august. Ca s nu se ajunga aici, si mai mult, pentru ca romanii sa fie in
aceeasi tabara in ziua alegerilor, se cerea de la liderii politici ,.tact, bundvointa si
energia cuvenitd”®. Romanii din circumscriptia Beius, desi reprezentau o entitate
electorala compactd, erau majoritari in satele sarace din zona de munte. Depindeau
financiar de stat, dar si de episcopiile romano-catolica si greco-catolica de la Oradea.
Votul era influentat direct de banii investifi in campanie de partidele maghiare.
Partidul Independentei al lui Kossuth Ferenc, aflat la guvernare, castiga aproape de
fiecare data’. Pentru candidatul Lucaciu se mobilizeaza intelectualii nationalisti din
zoni: dr. Aurel Lazir, Vasile Demian, Coriolan Brediceanu, Aurel Novac'®.

In campania electorald candidatul Lucaciu se concentreazi pe problema votului
universal, dorit n intreaga Ungarie'!, pe impozitul progresiv si pe durata serviciului
militar, propusa la doi ani'?. Exact in ziua alegerilor, 27 august 1907, ziarul maghiar
de stinga, ,,Népszava”'® publicd un articol in care subliniazd ca legea votului
universal ar elimina coruptia, pomenile cu mancare si bauturd, iar cumpararea de
voturi ar deveni astfel inutili. Contracandidatul Kardos Arpad l-a avut sef de
campanie pe deputatul pasoptistilor Korda Bandi. Publicatia de limba maghiara
surprinde atmosfera din ambele tabere, dar si de pe strazile Beiusului, unde nu se
poate circula de ,,numerosii viteji in uniforma”. Jandarmii fac exercitii pe strazi, in
fata ,,sarmanului alegator” ramas ,,cu gura cascatd” la ceea ce vede. In oras, ,liniste,

7 Liviu Maior, op. cit., p. 105.

8 ,Alegerea dela Beius”, in ,,Gazeta Transilvaniei”, anul LXX, nr. 172, vineri 4/16 august 1907, (numar
de Duminica 31), pp. 1-2.

® Simion Retegan, Luptdnd pe doud fronturi: memorandistul Vasile Lucaciu, Editura Argonaut, Cluj-
Napoca, 2016, p. 400.

10Blaga Mihoc, Dr: Vasile Lucaciu (1852-1922), Editura Primus, Oradea, 2018, p. 164.

' Liviu Maior, op. cit., p. 105.

12 Florin Ardelean, Destin si provocare, Vasile Lucaciu si Vasile Mangra sau sarcasmul istoriei, in
,,Crisia”, nr. XLVII, 2017, p. 142.

13 Népszava” [,,Cuvantul poporului”] este un ziar maghiar de stdnga cu traditie. Prima variantd a
ziarului ,,Népszava” a pornit la drum in mai 1877 la Budapesta, cu aparitie saptamanald, apoi s-a
trecut la trei editii pe sdptamand. La 1 aprilie 1905 s-a tiparit primul numar al ziarului transformat
definitiv in cotidian. ,,in Ungaria nu va fi liniste pAnd cand nu se introduce prin lege votul universal,
egal si secret” — sustinea ziarul la vremea izbucnirii Primului Razboi Mondial. La 7 decembrie 1919
redactia si tipografia ziarului au fost devastate, iar in 1920 a fost asasinat redactorul sef Somogyi
Béla si Bacsé Béla. intre 29 aprilie si 5 mai 1921 guvernul a interzis aparitia ziarului. Perioada
interbelica a fost grea pentru ziar, in 1927 avand 320 procese de presa. Poetul Faludy Gyorgy a fost
intre anii 1946-1950 redactorul rubricii literare; el si-a publicat in 1934 prima poezie in ,,Népszava”
cu titlul Oda limbii maghiare. ,Népszava” a fost oprit in 19 martie 1944, reluandu-si aparitia abia in
18 februarie 1945 ca organ central al Pardidului Social Democrat. Dupa nationalizarea din 1948
ziarul a devenit un organ de presa al sindicatelor. ,,Népszava”, in Arcanum,: https://adt.arcanum.com/
ro/collection/Nepszava/, accesat in 19 septembrie 2025.
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abia se vad steaguri, nu se aud strigate de «Sa traiasca!»”. Zgomotul, nu foarte mare,
vine din partea fortelor armate si ,,din pregatirile de lupta ale flacailor din Tércaia”.
Deputatul pasoptistilor Korda Bandi, ,.,conform meseriei, bea in fiecare sat, zilnic,
pand cénd satenii cad sub masa” respectand lozinca ,,pentru patrie, pana cadem”.
»Agitatorii romani” sunt surprinsi cumparand voturi, cu 10 coroane bucata, fiind
opriti in sate de jandarmi. ,,Népszava” incheie relatarea in acelasi ton ironic, numarul
mare al fortelor armate este considerat inutil. Cu o singura exceptie: ofiterii de
jandarmi ce ,,tin sub ocupatie cafenelele si casieritele. Se si spune ca ar fi bine daca
treaba ar tine macar un an, apoi s-ar putea pensiona”'*,

La inceput, Guvernul a propus candidatura lui Schlauschinski, proprietarul
gazetei saptamanale in limba romana ,,Lumina” de la Budapesta, inlocuit ulterior de
Béla Kardos, tot din Budapesta, director de bancd, posesorul unor ,,mijloace de
convingere” mult mai substantiale pentru alegdtorii din circumscriptia Beius'. Lupta
electorala a fost extrem de durd, in zona sosind toate fortele propagandei Guvernului
din capitala: contele Tisza Istvan, Karoly Khuen-Hédervary, Wekerle Sandor, Lukacs
Laszl6, Sandor Janos, Rakossy Jend, contele Karolyi Gyula'®.

Ministrul de interne dorea cu orice pret sd impiedice intrarea lui Lucaciu in
Parlament. La fata locului au fost trimisi 500 de jandarmi, 200 infanteristi si 100 de
soldati calari'’. Partidul National Romén nu s-a ldsat deloc intimidat. Si-a adunat toti
liderii, cei mai buni oratori ajungand la Beius: Iuliu Maniu, dr. Alexandru Vaida-
Voevod, dr. Stefan Cicio-Pop, dr. Aurel Lazar, dr. Ion Ciordas, dr. loan Suciu, dr.
Teodor Mihali, Aurel Novac, prof. Vasile Goldis, dr. Gavril Cosma, dr. Constantin
Popovici, dr. Ioan Iacob, dr. Augustin Ciavici, loan Vostinar, Paul Vostinar, Petru E.
Papp, dr. Corneliu Nes, Alexandru Munteanu'®,

In seara zilei de 17 august 1907, dr. Vasile Lucaciu a fost primit cu bucurie de
catre sustindtori. A cutreierat toate comunele, cu toate ca autoritatile n-au eliberat
legitimatii de céalatorie. Pentru prima datd, locuitorii satelor din jurul Beiusului
auzeau un candidat vorbind romaneste!”. De reusita sau esecul alegerilor depindea
onoarea acestui cerc electoral, majoritar romanesc®. Intre alegitorii maghiari din
Beius, ,,nemulfumirea era mare”, multi dintre acestia ar fi afirmat ca vor vota cu
Lucaciu, noteaza ziarul ,,Tribuna” din Arad. Bun cunoscator al limbii maghiare, dr.

14 4 belényesi valasztas. Harctéri tudésitds [Alegeri la Beius. Relatare de pe campul de luptd], in
,»Népszava”, anul XXXV, nr. 203, marti 27 august, 1907, p. 8.

15 Valeriu Achim, Aurel Socolan, op. cit., p. 81.

16 Tiron Albani, Leul dela Sisesti — De ce s-a prabusit Monarchia Austro-Ungarda, Editia a 1l-a, prefatd
D. Pécuraru, Editura Scoala Ardeleana, Cluj-Napoca, 2016, p. 153.

17 Simion Retegan, op. cit., pp. 400-401.

18 Tiron Albani, op. cit., pp. 153-154.

19 Blaga Mihoc, op. cit., pp. 164-165.

20 Revista politicd, in ,,Gazeta Transilvaniei”, anul LXX, nr. 176, vineri 10/23 august 1907, p. 1.
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Lucaciu era dispus sa-si prezinte programul in ungureste®!. ,,Turneul lui Lucaciu a
fost un drum de sarbatoare. Barbati, femei si copii 1l insoteau din sat in sat, cici nu
se mai saturau sa-1 asculte.” Prin calitétile sale oratorice, candidatul roman cucerea
inimile taranilor: ,,nu mai era roman care s nu fi intrat in foc pentru el”. S$i maghiarii
erau cuprinsi de farmecul sau irezistibil, chiar in Tarcaia locuitorii ii spuneau:
,— Daca Sfintia voastra ar fi kossuthist, toti am vota pentru D-voastra”??.
Atmosfera din ziua alegerilor de la Beius este amplu relatata in presa vremii.
,»Azi romanii din cele patru unghiuri privesc spre Beius cu atentia consacratd unei
alegeri care trece drept eveniment national”, 1si incepe ,, Tribuna” articolul de fond
Lupta de azi publicat in editia din ziua votului®*. Ungurii simteau cd pierderea
alegerilor ar Insemna pentru ei o infrangere nu doar in Bihor, ,,ci pretutindeni unde
au reusit, in trecut, sa se infigd printre roméani.” Pe de altd parte, pentru roméni
»redesteptarea Beiusului” ar influenta pozitiv si celelalte cercuri electorale din Bihor
dar si romanii din restul comitatelor. Romanii din Bihor erau constienti de importanta
luptei pe care au pornit-o. Nu este vorba de un simplu mandat oferit luptatorului
national ,,impotriva caruia mai des si mai cu putere s-au descarcat sagetile adversa-
rilor nostri politici”, ci in primul rand este vorba ,,de cinstea nationala”. Daca in
trecut Bihorul a fost codas la miscarile nationale, dupa aceasta lupta ,,manifestata
mai ales din partea tineretului”, fruntasii romani si-au facut datoria, ,,intr-un chip
cum de mult nu s-a mai vazut”>*. In onoarea candidatului romén, Petru Irhas a
compus ,,Hora de la Beius”, cu versuri mobilizatoare. ,,Sad ne vaza sfantul soare / Tot
cu steaguri tricoloare; / Sa ne vaza mandra lund/ Ca luptam cu voie bund. // De prin
munti, de prin campii / Veniti dar, ai natiei fii / La Beiusul mult cercat, / Unde-i
Lucaciu candidat. // Dr. Lucaciu cel faimos, / Romdn verde si frumos, / Deputat ales
ne fie, / Ca-i a neamului mandrie! // Si-i prelat cu crucea’n san / Fala neamului
roman! / Si ca Lucaciu din Sisesti / Altu 'n tara nu gasesti. // Sus romani toti din Bihor
/ Sa-1 scoatem biruitor, / Dr. Lucaciu sda traiascd, / Steagul lui sa biruiasca *!”
Alegatorii s-au prezentat la urne in ziua de 27 august 1907, incepand cu ora
9.00, in doui colegii prezidate de Gydrgy Géza si Wallner Odon. Pe listele electorale
a fost inclus un candidat fictiv, Lukacs Lészl6, rimas fara niciun vot. In schimb, dr.
Vasile Lucaciu la ora 11.00 avea deja 188 de voturi, cu 100 mai multe decat
contracandidatul sdu Kardos. La ora 12.00, Lucaciu avea 362 de voturi, iar Kardos
93 de voturi®. ,,Lupta”?’, de la Budapesta, surprinde foarte bine modul in care au

21 Ultime informatiuni. Alegerea de la Beius, in ,,Tribuna”, anul XI, nr. 174, duminicd 5/18 august 1907, p. 6.

22 Din turneul lui Lucaciu, in ,,Tribuna”, anul XI, nr. 179, marti 14/27 august 1907, p. 5.

23 Alegerea de la Beius. Lupta de azi, in ,,Tribuna”, anul XI, nr. 179, marti 14/27 august 1907, p. 1.

24 Ibidem.

25 Petru Irhas, Hora dela Beiug, in ,,Tribuna”, anul X1, nr. 179, marti 14/27 august 1907, p. 6.

26 De pe campul de luptd, in ,,Lupta”, Budapesta, anul I, nr. 177, miercuri 15/28 august 1907, p. 4.

27 La sfarsitul anului 1906 si inceputul lui 1907, apdrea la Budapesta ziarul roménesc ,,Lupta” sub
directia lui Alexandru Vaida-Voevod. Editat pana la sfarsitul anului 1910, ziarul s-a numarat printre
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fost impartite taberele, maghiard si romaneascd. Grupul de presiune maghiar,
aproximativ 120 de persoane din comuna Tarcaia, ,,cei mai potentati batausi cu care
se poate lduda o tara bogata” paziti de 100 de jandarmi cu pene la palarii. Alegétorii
maghiari au fost instruiti zile intregi de catre specialisti, ,,cum sa se poarte ungureste,
cum sa injure mai neaos, cum sa insulte, cum sa provoace scandal, cum sa sard la
bitaie — sub ochii jandarmilor”?®.

Romanii, 1n jur de o mie de oameni, au venit din 14 sate romanesti, nu cu stea-
guri tricolore, ci doar cu ,,frunze verzi la palarie”, dar entuziasmul este de nedescris:
€ atata mandrie pe fata fiecaruia, incat nu stiu cat ar trebui sa se osteneasca cineva
pentru a-i face sa li se Intunece aceastd dispozitie, care va fi in curdnd pe deplin
satisfacutd”. Sunt insotiti de cativa lideri cunoscuti, Goldis, Damian, Novac, dar si
de cativa preoti: ,,Uragane de strigate de «Traiasca Lucaciu!» umplu vazduhul”,
coplesind adversarii. Urmeaza sd mai soseascd alte grupuri de roméni din Vascau.
Grupul de sustinatori unguri se ridica la 400 de insi. In mod cu totul disproportionat
sunt prezenti in jur de 1500 de jandarmi si soldati, care rad si dau din umeri cand
romanii le cer s faca ordine printre alegatorii maghiari violenti?’. Disputa dintre cele
doud tabere a depdsit faza verbala, s-au aruncat pietre si bolovani, in alegatorii
romani, in ziaristii de la ,,Lupta” si ,,Tribuna”. Nu au fost crutate nici femeile, sotia
avocatului dr. Ioan Ciordag fiind lovita cu un bolovan in piept. Reporterul noteaza
cu scrupulozitate replicile dintre cele doua tabere, si descrie cu lux de amanunte
intreaga batilie. Pentru cei aproximativ 400 de alegatori unguri s-a rezervat piata
mare din mijlocul Beiusului unde au avut posibilitatea sa se adaposteasca de caldura,
romanii au fost lasati in targ, ,,de dimineata pana noaptea” in soare, iar pana la final
au fost ,,storsi de orice putere”’. La finalul zilei, Vasile Lucaciu a obtinut 1718
voturi, Kardos Arpad 914 voturi. Presedintele 1-a proclamat pe dr. Vasile Lucaciu
deputatul cercului Beius ales cu o majoritate de 804 voturi. Cu atat mai mult victoria
dr. Vasile Lucaciu a fost receptatd ca o mare izbanda.

Doud momente importante sunt evidentiate in ,,biruinta de la Beiug”: in primul
rand alegatorii au demonstrat cd sunt luptatori neclintiti ai steagului national si in al
doilea rand ca l-au ales deputat ,,chiar pe dr. Vasile Lucaciu”. La Beius a fost ales un
deputat national la alegeri partiale, cand guvernul, asa cum s-a vazut, si-a concentrat
aici toatd forta, ,,zdrobitd” in cele din urma ,,de forta morald a romanilor3!. in

cele mai bune periodice ale vremii, inserand in paginile sale ample comentarii asupra legilor si vietii
politice din Ungaria. Proprietarul ziarului a fost cumnatul lui Alexandru Vaida-Voevod, satmareanul
Teodor Mihali. La conducere s-a aflat o perioada si dr. Vasile Lucaciu. Liviu Maior, op. cit., p. 84;
Gheorghe Stoica, Procesul meu, in ,,Almanahul presei roméne, Cluj”, 1926, p. 147.

8 De pe campul de luptd, in ,,Lupta”, anul I, nr. 177, miercuri 15/28 august 1907, p. 3.

2 Ibidem.

30 Vin romdnii, in ,,Lupta”, anul I, nr. 177, miercuri 15/28 august 1907, p. 3.

3 Petru E. Papp, Biruinta de la Beius a lui Dr. Vasile Lucaciu, ANSIMM, Colectia de documente dr.
Vasile Lucaciu, nr. inv. 256, dosar nr. 16, ff. 2-3.
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articolul de fond Izbdnda de la Beius, publicat in ,, Tribuna”, autorul nu poate descrie
entuziasmul. Romanii au stat uniti ,,ca un singur om pana dimineata”, desi unii dintre
ei ,,de doud zile-s tot pe picioare”, iar la primirea vestii celei mari, plangeau de
bucurie, ,,ca pruncii”’. Cu aceasta victorie, rusinea din Bihor ,,unde voturile romanesti
erau marfa de vanzare”, a fost spalata. In acelasi timp, dr. Lucaciu a fost rasplatit
pentru suferinta lunga, de peste doi ani temnitd. Alaturi de luptatorii mai tineri ,,se
alipeste unul mai batran, dar de o rara vigoare... De mult, printre cei dintai, ar fi
trebuit s’ajunga Lucaciu in dietd”*. , Tribuna” publica si reactia presei maghiare,
despre rezultatele alegerilor. ,,Fiiggetlenség” il numeste pe noul deputat ,,dusmanul
cel mai inversunat al ideii de stat ungar”. Inainte de publicarea rezultatelor, ,,Arady
Ko6z6Iny” relata: ,,Cam pe la o mie se invarte la Beius majoritatea de voturi a lui
Lucaciu. [...] dupa cum spun cei umblati pe la alegeri, in asa imprejurari numai doua
pot ajuta: minunea lui Dumnezeu, ori impiedicarea alegerei”™.

La aflarea rezultatelor Beiusul ia foc, la propriu si la figurat. Fruntasii romani
stiau de existenta unui plan pentru manipularea rezultatelor votului, deconspirat de
presa romaneasca.>* Preotii s-au comportat exemplar, in timp ce invatdtorii au fost
mai lenesi. Se face si un pomelnic al tradatorilor®, dar sunt scoase in evidentd meri-
tele liderilor in frunte cu deputatul dr. Ioan Suciu, ,,care a prestat o munca aproape
supra-omeneasca”>®. Victoria lui Lucaciu in alegerile de la Beius a reprezentat un
succes al intregii miscari nationale din Transilvania®’. La primirea vestii despre
victoria de la Beius, romanii din Chelmac au cantat Doina lui Lucaciu, intr-o varianta
adaptatd momentului. ,,Canta mierla prin paduri, / Azi nu-i rob Lucaciu la Unguri; /
Caci dreptatea nu-I mai lasa, / Sa mai stea inchis in casd. // Romanii s-or luminat / Si
l-or ales deputat. / Faca Dumnezeu mult bine / Si in anul care vine // Sa alegem
deputati, / Tot Romdni inflacarati / Cdci noi mult 7i mai iubim, / Pentru ei in foc
sarim®®”’!

In obtinerea succesului a contat mult si atmosfera generald a vremii, spiritele
erau deja inflamate de legea lui Apponyi pentru scolile confesionale, dar si de ofensa
publici a izgonirii lui Alexandru Vaida-Voevod dintr-o sedinti a parlamentului®. In
»Lupta” din 27 august, Vaida-Voevod face o necrutatoare analiza a personalitatilor
ridicate din randul poporului roménesc care a dat o serie de oameni inteligenti, insa
pe taram politic vede doar cinci barbati cu adevarat geniali: ,,Inocentiu Micu Klein,

32 Izbénda de la Beius, in ,,Tribuna”, anul XI, nr. 180, miercuri 15/28 august 1907, p. 1.

3 Ungurii despre izbanda de la Beiug, in ,,Tribuna”, anul XI, nr. 180, miercuri 15/28 august 1907, p. 1.

34 Beiugsul in fldcdri, in ,,Tribuna”, anul XI, nr. 180, miercuri 15/28 august 1907, p. 5.

35 Pomelnicul traddatorilor, in ,,Tribuna”, anul XI, nr. 180, miercuri 15/28 august 1907, p. 5.

36 Al cui e meritul izbdndei?, in ,, Tribuna”, anul XI, nr. 180, miercuri 15/28 august 1907, pp. 5-6.

37 Ton lacos, Valeriu Achim, Dr. Vasile Lucaciu, luptdtor activ pentru unirea romdnilor, Texte alese,
Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1988, p. 58.

3 Doina lui Lucaciu, in ,,Foaia poporului”, anul XV, nr. 38, duminicd 16/29 septembrie 1907, p. 494.

3 Simion Retegan, op. cit., p. 402.
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Viitorul il personifica Aurel C. Popovici. Dr. Vasile Lucaciu personifica insa trecutul
nostru recent si prezentul*’.” Portretul dedicat dr. Vasile Lucaciu este memorabil.
Forta conducatorului politic ,,nu zace numai in calitatile sale superioare intelectuale,
culturale, morale ori stiintifice”, ci mai degraba in capacitatea sa ,,de a sti da viata
simtului si vrerilor, aspiratiilor, care zac istovite de dorul de-a fi trezite, in sferele
subconstiente ale mentalitatii multimii. Prin capacitatea aceasta devine conducitorul
conducator”. Niciun roman nu a fost in stare sd exprime atat de minunat, precum ,,dr.
Lucaciu, gura de aur” sentimentele poporului roman, ,,jalea si durerea, energia si
curajul, suferintele si increderea lui intr-un viitor mai bun”. Tot ceea ce a gandit si a
simtit neamul romanesc asuprit, ,,a gandit si a simtit ca nimeni altul parintele
Lucaciu. Ce am suferit ca neam a suferit dansul ca fiu al acestui neam, pentru ca era
conducdtorul sdu ales. Alt om ar fi sucombat de mult”. Dr. Lucaciu va rimane vesnic
,un fapt istoric stralucitor in istoria luptelor noastre politice. Te salutdm cu dragoste
in mijlocul nostru”. Semnat: Dr. Alexandru Vaida-Voevod*!.

La 8 septembrie 1907, Vasile Lucaciu le multumeste alegatorilor din Beius,
amintindu-le ca participarea lor la aceasta lupta electorald ,,a Tnaltat toata cauza si i-a
dat o infatisare de mare insemnatate”*?. Vorbeste despre obligatiile unui deputat care
nu trebuie sa-si urmareasca propriile ambitii, ci din contra, are o mare raspundere
pentru cetateni. Doar raimanand fidel programului politic al partidului, va putea lupta
pentru ,egald indreptatire, egale scutinte si partiniri” in toate domeniile vietii
publice, bisericd, economie si culturd. Nu uitd de tinerii universitari, ,,speranta
méngaitoare pentru viitorul nostru national” si nici de ,,femeile romane”*.

In primul siau discurs parlamentar, dr. Lucaciu ,,a fascinat si a dezarmat
auditoriul”

Pentru périntele Lucaciu incepe o noud etapa a activitdtii sale. Nu mai este doar
un simplu preot valah, ci un membru al Parlamentului. In mandatul siu va avea in
total 19 interventii: 30, 31 octombrie, 28 noiembrie, 14 decembrie 1907;in 5, 9, 21
martie, 6 aprilie, 12, 14, 15 mai, 25 noiembrie, 2, 4 decembrie 1908; 10, 23, 26
martie, 9 octombrie 1909

40 Alexandru Vaida-Voevod, Redesteptarea Bihorului. Dr. Lucaciu ales cu o majoritate de 1000 voturi!
Salve dr. Lucaciu., n ,,Lupta”, anul I, nr. 176, marti 14/27 august 1907, p. 1.

41 Tbidem.

2 Cuvantul de multumitd al dlui Dr. V. Lucaciu, in ,,Lupta”, anul I, nr. 193, miercuri, 5-18 septembrie
1907, pp. 1-2.

3 Dr. Lucaciu — catra alegatorii sdi, in ,,Foaia poporului”, anul XV, nr. 38, duminica 16/29 septembrie,
p- 490.

4 Simion Retegan, op. cit., p. 403.
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In sedinta Camerei din 30 octombrie 1907, deputatul Lucaciu se adreseazi
pentru prima data de la tribuna Parlamentului Ungariei, in calitate de reprezentant al
Partidului National Roman. Discursul sdu ,,a fascinat si a dezarmat auditoriul”*.
Salutd onorata Camera si vorbeste despre un lucru simplu: iubirea fatd de patrie.
»0are Ungaria nu-i Patria noastra?”, se intreaba noul parlamentar. ,,Si dacad este
Patria noastra [ ...] trebuie nu doar sd o iubim cu totii la fel, dar si Patria sa-si iubeasca
deopotriva fiii, indiferent de natie”. Discursul sdu este insotit de multe zgomote,
presedintele se vede obligat sa sune des din clopotel pentru a face liniste. Hoffmann
Otto 1i atrage atentia deputatului roman cd Partidul National Roman ,,nu exista”,
afirmatie sustinutd de mai multe voci. Dr. Lucaciu nu se lasa intimidat, ci 1i invita pe
cei care neagd fiinta Partidului National sd priveascd spre bancile in care stau
deputatii alesi de partidele a trei nationalitdti. Sau sa-1 intrebe pe dr. Hoitsy Pal,
presedintele clubului kossuthist, trimis de partidul sau ,,sé trateze afaceri cu partidul
nationalitatilor”. Protesteaza in continuare impotriva acuzatiei cd nationalitatile nu-si
iubesc Patria, si uneltesc impotriva €i*®. Pentru sustinerea conceptului de ,,Patrie” si
de ,,patriotism”, deputatul roméan se foloseste de aceleasi argumente pe care le-a avut
contele Apponyi cand s-a raportat la Austria. Falsele curente politice vor inceta si in
locul lor ,,vor urma stari accesibile”. Toate lucrurile din lume sunt supuse legilor
dezvoltarii, progresului, insd totdeauna trebuie sa se tina cont de principiile fundamen-
tale, altfel deznodamantul va fi acelasi cu al ,,excelentei sale Banfty Dezsd, despre care
insa stim cum a tractat chestia nationalitatilor si s-a Tnecat in politica sa proprie”.
Patriotismul ca ideal ,te imboldeste la fapte marete”, iar menirea suprema este
»fericirea cetdteanului”, prin urmare, nu poate fi supus si subjugat, nu poate sa se
schimbe cu fiecare partid, cu fiecare guvern sau ,,sa depinda de pana vreunui jurnalist”.

Printre zgomote si sunetele de clopotel ale presedintelui Lucaciu declara:
,,Jubirea mea de Patrie e cu mult mai mare decat sa se schimbe cum sa schimba
vremea”. [ubirea de Patrie inseamna sa fii in primul rand ,,supus loial al regelui
apostolic” si 1n al doilea rand sa respecti legile parlamentului: ,,se poate ca noud nu
ne convin, se poate ca s-au adus in contra vointei noastre, putem sa luptim in contra
lor, dar de respectat trebuie si le respectim pana legea e lege. (Aplauze la mijloc). In
acestea vad eu adevaratul patriotism”. O alta divergenta de pareri, vede Lucaciu si
in privinta conceptului de ,,natiune” si ,,nationalitate”*’. 1l d exemplu pe Werbdczy

4 Buletin parlamentar. Sedinta camerei, in ,,Lupta”, anul I, nr. 225, 18/31 octombrie 1907, pp. 4-6; Idem,
in ,,Lupta”, anul I, nr. 226, 19/1 noiembrie 1907, pp. 4-5; Debutul lui dr. V. Lucaciu. Sedinta de la 30 c.
a Dietei, n ,, Tribuna”, anul XI, nr. 230, joi 18/31 octombrie, 1907, p. 5; Teodor V. Pacatian, Cartea de
aur sau Luptele politice nationale ale romdnilor de sub coroana ungarad, vol. VIII, Tipografia
Arhidiecezana, Sibiu, 1915, pp. 659-671; Ion lacos si Valeriu Achim, op. cit., pp. 277-289.

46 Buletin parlamentar. Sedinta Camerei, miercuri 30 octombrie”, in ,,Lupta”, anul I, nr. 225, joi, 18/31
octombrie 1907, p. 4.

47 Ibidem, p. 5.
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cu lucrarea Nations Regni Hungariae unde romanii din Ungaria sunt considerati o
natiune. La polul opus, Kolcsey, Kazinczy, baronul Edtvos vorbesc intotdeauna
numai despre natiunea maghiara. Legea din 1848 si 1868 stipuleaza o natiune ma-
ghiard unitard si indivizibild, nsd sunt enumerate si nationalititile maghiara,
germand, romana, sarba, ca membre ale natiunii. In ciuda acestui fapt, romanii erau
martorii unei tendinte ce urmdrea sa aseze nationalitatea maghiard deasupra
celorlalte nationalitati. Probabil, acest lucru nu l-a dorit nici macar Banfty.
Programul national al lui K&lman Sz¢ll1 a fost o simfonie politica adevarata, deteriorat
de noua conceptie si in special de catre organele de presa*s.

Dr. Lucaciu pune in discutie legea electorald si vorbeste despre coruptia si
despre abuzurile din campaniile electorale, dand exemplu alegerile din Beius,
solicitdnd alegeri generale, secrete. Face obiectii in legdturd cu legea lui Apponyi
referitoare la scolile populare. Doreste ca fiecare cetitean al Patriei sa aibd ocazia de
a Invata ungureste, ,,dar nu pe calea, pe care ne Indruma ministrul de culte cu legea
sa”. 11 dd exemplu pe Albert Berzeviczy, care, dupa 18 ani de cand s-a formulat legea,
a declarat cd s-au dat bani pentru scoli de stat, Tnvatatori, pedagogi ,,si cu toate
acestea rezultatul e nul. Va veti convinge si in urma legii lui Apponyi, ca peste 20 de
ani, rezultatul va fi acelasi!” Crede ca in interesul Patriei maghiare va veni si vremea
intelegerii. Declard cd nu voteaza indemnitatea guvernului®.

»Népszava” din 31 octombrie 1907 scrie: ,,Lucaciu, unul dintre principalii
protagonisti ai procesului Memorandului, a cantat azi la niste coarde ciudate”. El a
repetat sloganurile bine cunoscute ale ideologiei nationaliste. Nu a reusit sa faca
diferenta intre ,,patrie” si ,,popor”, nu-si poate explica, pe langa ,,marea iubire de
ntre partide? ,,Poate
pentru faptul ca interpelarile de pana acum ale nationalititilor nu au fost deloc
asemindtoare cu cuvantul de astdzi al lui Lucaciu®.”

Sedinta din 31 octombrie 1907 s-a deschis la ora 10 sub presedintia lui Justh
Gyula. In sala, asa cum relateaza ziarul ,,Lupta”, nu era aglomerat, dar pe ,,culoare
este Tnsa animatie”. Parintele Lucaciu este la ordinea zilei. Pe culoare fierbeau de

9 A
1

Patrie” a nationalitatilor, de ce au loc lupte atdt de ,,nefaste

nerabdare de a-1 asculta pe Banffy. Acesta se anuntase dupa pauza, cu scopul de a
polemiza cu Lucaciu despre patriotismul deputatului roman. ,in ce priveste
patriotismul meu, ca preot, nu pot provoca la duel pe acel ce mi-1 contesta, dar il
provoc la discutie. Vreau sd ma duelez stiintificeste cu oricine, care-mi deneaga

48 Ibidem, p. 6.

4 Buletin Parlamentar. Sedinta Camerei, miercuri 30 octombrie. Discursul domnului deputat dr. Vasile
Lucaciu (urmare), in ,,Lupta”, anul I, nr. 226, vineri 1 noiembrie 1907, pp. 4-5.

30 Az indemnitasi vita, [Dezbateri despre indemnitate], in ,,Népszava”, anul XXXV, nr. 258, joi 31
octombrie 1907, p. 6.
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aceastd calitate.”, afirma Lucaciu.’' Sedinta Camerei deputatilor din 31 octombrie
este descrisa si in ,,Népszava” din 1 noiembrie 1907. Dr. Lucaciu si Baronul Banffy
Dezs6 sunt personajele principale din articol. Lucaciu considera ca Banffy s-a inecat
in propria politica si a murit, fard speranta unei invieri fericite. Urmeaza un dialog
intre cei doi: ,,Baronul Banffy Dezso: Stiu ca domnul deputat nu doreste Invierea
mea. Vasile Lucaciu: Nu, in interesul patriei®?.”

Ziarul ,,Budapesti Hirlap” din 19 noiembrie publicd un comunicat, preluat de
,»Iribuna”, dezvaluind o presupusd intelegere intre dr. Vasile Lucaciu si Ugron
Gabor, pentru ca deputatii nationalisti si voteze bugetul pe anul 1908. In urma acestei
invoieli, deputatul roméan s-ar alege cu numirea in functia de episcop. Cu o singura
conditie: ,,numai de aspiratiile politice extreme sa se lase”>*. Comunicatul din ziarul
maghiar a facut senzatie inclusiv in presa din Romania. Ziarul ,,Viitorul” din
Bucuresti publica un interviu cu deputatul Beiusului si dezminte informatiile din
,Budapesti Hirlap”. ,,Tribuna”, dupa ce reproduce o parte din interviul publicat la
Bucuresti, face cateva comentarii la adresa dr. Vasile Lucaciu.

Discursul sau din Parlamentul de la Budapesta in care a vorbit despre patriotism,
in legatura cu patria Ungara, a produs ,,confuzie” si ,,zdpaceald” in primul rand in
randul deputatilor. ,,Si asta’i lesne de inteles.”, scrie ,, Tribuna” argumentand: ,,Dintre
toti deputatii, trecutul cel mai bogat in lupte il are parintele Lucaciu”. Dintre toti
luptatorii, el a fost ,,mai cu indarjire prigonit de procurori”, el ,,a stat cel mai mult in
temnitad”; la alegerile din 1905 si 1906 impotriva lui s-au dus campaniile cele mai
dure si ,,cand in urma a fost ales la Beius, guvern, partide si ziare maghiare au tipat
ca din gura sarpelui... Intrd Lucaciu!” Toata lumea stie ca ,,un combatant mai stragnic
n’avem decat parintele Lucaciu: voce, prestatie, duh, culturd, riposta bogata,
intransigenta si hotarare energica, iatd arsenalul sdu.” Prin urmare toatd lumea s-a
asteptat ca Leul de la Sisesti, ,,sd-si ia acum revansa: sa atace fara crutare, sa tune si
sd fulgere, sa scuture oligarhia si sa provoace in dietd o invalmasala mai cumplita
decat pe vremea lui Vaida...” Dar toti au fost surprinsi de discursul diplomatic al dr.
Vasile Lucaciu, inclusiv maghiarii**.

Cu greu s-au obisnuit si alegatorii ,,cu rolul de politician conciliant ce si-1 luase”.
Nu este vorba de nicio supdrare, ,, Tribuna” constata cu placere cum parintele Lucaciu
,»a Inteles cel dintdi momentele si motivele psihologice cari au provocat diversiunea”.
Si tot el va fi primul ,,care va contribui ca intre d-sa si masa mare de admiratori sa
continue vechea armonie...” Nimeni nu are pretentia de la el ,,sa ridice baricade, sa-si

3! Sedinta Camerei, de la 31 c., in ,Lupta”, anul I, nr. 226, vineri 1 noiembrie 1907, p. 5.

52 Az indemnitdsi vita, [Dezbateri despre indemnitate], in ,,Népszava”, anul XXXV, nr. 259, vineri 1 no-
iembrie 1907, p. 5.

33 Un comunicat de senzatie, in ,,Tribuna”, anul X1, anul XI, nr. 246, miercuri 7/20 noiembrie 1907, p. 6.

34 Explicarea nedumeririlor in ,,Tribuna”, anul XI, nr. 248, simbatd 10/23 noiembrie 1907, p. 1.
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verse sangele in luptd”, ci toti sunt bucurosi avandu-1 in Parlament, unde de la inceput
i-ar fi fost locul. Daca Tnainte a servit cauza nationala, ,,infundand temnitele”, acum
are ocazia sd se foloseascd de ,,armele mintii”. ,in tot cazul, vremea politicei
conciliante e incd departe”, concluzioneaza ,, Tribuna”>>.

Proiectul de lege referitor la intelegerea economicé dintre Ungaria si Austria a
fost o altd tema de dezbatere in care s-au implicat deputatii nationalitatilor. In sedinta
din 28 noiembrie 1907, deputatul dr. Vasile Lucaciu, a aritat ca popoarele nu sunt
create ,,ca s se manance unele pe altele, sa se asimileze, si ia de la altele drepturile
naturale, ci ca traind n iubire sd munceasca Impreund cu maérirea si gloria patriei.”
Saluta pactul economic cu Austria, mai ales dacd acest pact e sincer si echitabil
pentru ambele parti*®. Vorbeste despre nationalitati, despre respectarea autonomiei
lor. facand apel la trecutul istoric, cand ,,valahii, ca popor ce facea parte din sfaturile
tarii, avea dreptul sd vorbeasca in ce privea interesele politice si economice ale tarii”.
Discursul sau este des Intrerupt, i se reproseaza ca nu vorbeste la subiect. Ajunge din
nou la situatia economica precard din Ungaria si din aceastd cauza populatia este
nevoita sa emigreze ,,cu miile, ba chiar cu sutele de mii” in America, unde ,,isi croiesc
palate, presa, scoli, culturd si fericire”®’. Ungaria se va dezvolta economic si politic
tinand cont de egala indreptatire a nationalitatilor si va putea concura cu Austria si
cu oricare alt stat. Acesta este punctul de vedere politic al deputatilor nationalisti, si
declara: ,,nu pot primi proiectul transactiei. (Aprobari pe bancile nationalistilor).
Camera ia de la ordinea zilei proiectul de lege adus in discutie. Budapesta, 28
noiembrie 1907, Mihai Polit, Stefan C. Pop, Aurel Vlad, Teodor Mihali, Coriolan
Brediceanu, Alexandru Vaida, Milan Hodza, George Popoviciu, [uliu Maniu, Vasile

Goldis, Vasile Lucaciu®®.”

»Oratorul” Lucaciu vorbeste in Parlamentul ungar timp de patru ore si
jumatate

Discursurile sale parlamentare au facut senzatie si in anii urmatori. In Sedinta
Camerei deputatilor din 10 martie 1908 deputatul Vasile Lucaciu vorbeste patru ore
si jumatate. ,, Tribuna” publica in intregime discursul, in doud numere consecutive®’.

35 Ibidem, p. 2.

36 Discursul parintelui Lucaciu, tinut in sedinta Camerei din Budapesta, in 28 noiembrie 1907, in
,Lupta”, anul I, nr. 248, 17/30 noiembrie 1907, p. 2

57 Ibidem, p. 4.

38 Ibidem, p. 5. Discursul sau a fost publicat in intregime cu titlul Vorbirea dlui dr. V. Lucaciu, rostitd in
sedinta dela 28 Nov. a Dietei 1n ,, Tribuna”, anul XI, nr. 255, duminica 18 noiembrie/l decembrie
1907, pp. 3-5.

3 Vorbirea dlui V. Lucaciu, rostitd in sedinta de la 9 Martie a dietei ungare, in ,,Tribuna”, anul XII, nr. 47,
miercuri 27 februarie/ 11 martie 1908, pp. 4-5; Vorbirea dlui V. Lucaciu, rostitd in sedinta de la 9 Martie
a dietei ungare, (Urmare §i fine), in ,, Tribuna”, anul XII, nr. 48, joi 28 februarie/ 12 martie 1908, pp. 2-3.
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Publicatia maghiard ,Népszava” il numeste pe deputatul roman Un orator:
»Dacd domnii coalitiei ar fi fost prevazatori, probabil nu-i prea permiteau deputatului
roman de Beius, Lucaciu Vasile, sa-gi amane rostirea cuvantului sdu de sdmbata pe
luni.” Sambata ar fi putut vorbi cel mult o ora, dar luni a vorbit patru ore si jumatate,
aproape cat a durat sedinta. ,,Népszava” comenteaza discursul deputatului roman
care, in timpul cuvantdrii sale, si-a declarat de mai multe ori patriotismul de neclintit
si prin asta ,,parca ar vrea sa Impinga lupta nationalitatilor catre o mejda noud”, unde
nu exista lupta impotriva asupririi si unde capacitatea de actiune este paralizata ,,de
un fanatism lipsit de fortd”. ,,Népszava” scrie ca declararea patriotismului ,,nu este o
arma de lupta in fata violentelor. A face apel la intelegerea asupritorilor este un semn
al slabiciunii si nu unul al fortei” .

Presedintele Justh Gyula a deschis sedinta la ora 10.00. in numele partidului,
Vasile Lucaciu ia pozitie impotriva revizuirii regulamentului camerei afirmand ca
nationalistii au in vedere doar interesele tarii si nu luptd pentru interese personale
cum ar fi fotoliul de ministru. Recunoaste ci este nevoie de ordine peste tot, iar
partidul nationalitdtilor doreste asigurarea capacititii de actiune a camerei
deputatilor, Insd nu In sensul si nu cu scopul urmarit de guvern, care se indreaptd
impotriva deputatilor nationalitatilor®!. Cuvantarile lui Andrassy Gyula si Apponyi
Albert, care pun in slujba unor interese sovine regulamentele de functionare
modificate, sunt un exemplu concludent. In numele Partidului Nationalitatilor
declarda cd deputatii nu vor sd facd obstructie parlamentard, dar dacid cetatenii
»hemaghiari” si reprezentantii lor sunt numiti ,,dusmani ai patriei”, ,,nu numai ca
protestam, dar respingem cu indignare atacurile indreptate Incontinuu contra noastra
si prin asta incontra tarii si a binelui comun.” Toate principiile care ,,compun vaza
statului ungar milenar”, in urma dezvoltarii ,,rele a erei constitutionale”, din viata
constitutionala a tarii sunt eliminate legi ,,i vor sa faca legi numai pe seama interese-
lor maghiarismului”. Conform statisticilor, procentul nationalitatilor este majoritar
in tard, nsa sistemul electoral si de guvernare face imposibil ca acestea sa se afirme
conform ponderii lor. Numai o camera intrunita dupa ,,alegeri curate” va avea dreptul
sd modifice regulamentele camerelor. Citeaza lungi pasaje din cuvantarile contelui
Andrassy Gyula si deputatului Nagy Emil. Trebuie facuta o jonctiune intre revizuirea
regulamentului camerei si reforma electorala, mai Inti trebuie asigurate conditiile
unor alegeri curate. Vorbeste despre sistemul electoral al lui Banffy, care a decimat
partidul de independenta la vremea respectiva. Situatia partidului nationalitatilor este
acum la fel. Presedintele suspenda sedinta pentru cinci minute®.

% Egy szénok [Un orator], in ,,Népszava”, anul XXXVI, nr. 60, marti 10 martie 1908, p. 6.

1 Vorbirea dlui V. Lucaciu, rostita in sedinta de la 9 Martie a dietei ungare, in ,,Tribuna”, anul X1, nr. 47,
miercuri 27 februarie/ 11 martie 1908, pp. 4-5.

92 Vorbirea dlui V. Lucaciu, rostitd in sedinta de la 9 Martie a dietei ungare, (Urmare si fine), in
,,Iribuna”, anul XII, nr. 48, joi 28 februarie/ 12 martie 1908, p. 2.
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Dupa pauza, Lucaciu Vasile polemizeaza cu Andrassy, afirméand ca Partidul de
Independentd poate deveni minoritar si va trebui sa lupte Iimpotriva majoritatii, insa
in aceasta lupta nu va putea conta pe sprijinul partidului nationalitatilor. Vorbeste de
obstructia croatilor si de orientarea sovinistd a majoritatii. Presedintele atentioneaza
oratorul sd vorbeascd la subiect, iIn caz contrar 1i retrage cuvantul. Sistemul
parlamentar trebuie sd asigure confruntarea unor interese opuse, dar guvernul vrea
sa se bazeze pe straturile de sus In dezvoltarea politica a tarii si vrea sa excluda
milioanele de oameni de la drepturile politice. Aratd ca programul nationalitatilor
cuprinde interesele intregii natiuni. Vorbeste despre ce scriu ziarele unguresti la
adresa nationalitatilor si afirma ca Bjernson si Tolstoi sunt indreptatiti sa scrie ,,cu
scarba despre prigonirile nationalitatilor din Ungaria”. Nu este de acord cu initiativa
lui Nagy Emil gi va nainta un proiect in privinta modificarii regulamentului
camerei®.

Dr. Vasile Lucaciu intervine si in sedinta camerei in care se discuta bugetul.
»~Bineinteles, bugetul este foarte urgent. Nu existd proiect de hotarare din partea
presedintelui, nu exista validarea procesului verbal, patriotii nu discuta despre faptul
ca se va scrie, in loc de luna mai, sfarsit de primévara ca daté a procesului verbal”,
scria ,,Népszava” 1n editia din 16 mai. S-au iscat discutii la capitolul bugetului
Ministerului de Interne. Deputatul Partidului de Independenta, ,,maghiarului pur
sange Fenyvesi Soma”, vorbeste despre romanii nerecunoscatori care au obtinut
drepturi egale cu cele ale cetatenilor statului in 1848, insd nu au vrut sa le aiba si au
facut aliante cu dugmanii tarii. Se poate face mult si trebuie adoptate mijloace
administrative ,jmpotriva instigarilor nationale si de alta naturd”. In speranta unor
masuri de acest fel, declard ca va vota bugetul. Vasile Lucaciu ia cuvantul declarand
ca nu este o modalitate de lupta adevarata felul in care Fenyvesi si ,,acolitii lui ataca
poporul romén”. Politica de stat trebuie sd se pozitioneze deasupra certurilor
nationale, politice si economice. ,,Temutul popa de la Sisesti” inca nu si-a dat seama
ca in politica guvernelor se suprapun interesele claselor privilegiate, si ca ,,asta nu se
schimba cu o atentionare blandd®.”

Deputatul dr. Vasile Lucaciu nu si-a incheiat mandatul firi probleme. In
octombrie 1909, i se ridica imunitatea parlamentara si este trimis in judecata pentru
articolul publicat in ziarul ,,Lupta” de la Budapesta®.

63 Ibidem, p. 3.

% A beliigyi koltségvetés [Bugetul internelor], in ,,Népszava”, anul XXXVI, nr. 117, simbitd 16 mai
1908, p. 3.

9 Sedinta camerei. Extrddarea parintelui V. Lucaciu si a deputatului slovac Skicsak, in ,,Tribuna”, anul
XIII, nr. 206, miercuri 30 septembrie/ 13 octombrie 1909, p. 7.
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PASI IN RECEPTAREA PARAGRAFULUI 4 DIN
NOSTRA AETATE iN BISERICA ROMANA UNITA

Simona Stefana ZETEA"

ABSTRACT. Steps in the Reception of Paragraph 4 of Nostra Aetate in the
Romanian Greek-Catholic Church. The article analyzes how paragraph 4 of
Nostra Aetate has been received in the Romanian Greek-Catholic Church, focusing
on anti-Jewish elements in the liturgical texts of Holy Week. It examines recent
proposals to revise Byzantine hymnography by removing or reformulating passages
that attribute collective guilt to Jews for the death of Christ. Through a critical
evaluation of these reform attempts, the author argues that merely softening
accusations is insufficient; a deeper theological and spiritual reorientation is needed.
True reception of Nostra Aetate requires shifting from blaming others to recognizing
universal human responsibility in the mystery of the Passion.

Keywords: Nostra Aetate; anti-Judaism, Byzantine liturgy, Holy Week; liturgical
reform.

Reformator fara vrere?

In multe din interactiunile noastre, colegul Ovidiu Horea Pop caruia ii dedicim
acest volum aparea nu doar drept un aparator al frumusetii si integritatii ritului
bizantin, dar mai degraba o persoana reticentd fata de ideea unei innoiri liturgice
oarecare. E poate si firesc catd vreme a tréit anii persecutiei si a studiat la Roma in
perioada in care, pe de o parte, entuziasmul pentru inovatiile conciliare scazuse si,
pe de alta, formarea favoriza mai degraba admiratia orientalilor fatd de propriile
traditii decét spiritul de reforma. Cu toate acestea, parintele Horica se afla la originea
unui inceput de revizuire a textelor saptiméanii mari si aici drumurile noastre se
intalnesc. Lui 1i datoram publicarea in anii *90 a Randuielii sfintelor si dumnezeies-
tilor slujbe din saptamdna mare, o noua forma a oficiilor prepascale care a inlocuit
treptat in multe din comunitétile greco-catolice romanesti mai vechiul Strastnic'.

* Universitatea « Babes-Bolyai » Cluj (Romania), Facultatea de teologie greco-catolicd, departamentul
Cluj; contact: simona.zetea@ubbcluj.ro. ORCID: https://orcid.org/0000-0003-2266-3676.

! Strastnic care cuprinde randuiala sfintelor si dumnezeiestilor slujbe din saptamana patimilor, Blaj:
Tipografia seminarului 1929. Acesta a continuat pe alocuri sa fie folosit, probabil din inertie sau lipsa
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Editia sa din 20047 este cea care mi-a cizut in mana cand am Inceput sa studiez
tematica receptarii (si nereceptarii) paragrafului 4 din Nostra aetate in mediul nostru
eclezial in contextul unui mai larg proiect de cercetare despre asimilarea conciliului
in Biserica greco-catolica din Romania.

Desi nu urmarea in mod expres reducerea textelor cu continut atiiudaic, ci mai
degraba redimensionarea oficiilor in conformitate cu ritmurile vietii contemporane
(de altfel in consonantd cu o recomandare expresd a constitutiei Sacrosanctum
concilium®), aceastd noud versiune presupune de facto pierderea unor elemente de
acest fel*. Intre acestea ar fi de mentionat o serie de texte despre nerodnicia

de informare (si am in acest ses marturia unor comunitati din zona Oasului), alaturi de Trioadele
publicate in mediul ortodox; acestea sunt intrebuintate, dupa cate stiu, mai ales in manastirile unde
exista preocuparea pentru celebrarea oficiilor intr-o forma mai completa.

Rdnduiala sfintelor si dumnezeiestilor slujbe din saptamdana mare, duminica invierii si saptamdna
luminatda, Blaj: Buna vestire 2004.

Vatican II, Constitutia despre sfanta liturgie Sacrosanctum concilium, https://www.magisteriu.ro/sacro
sanctum-concilium-1963/, 87 ss. Prevederea conciliului se referd in mod expres la ritul roman, dar —
asemeni intregului document — priveste deopotriva, cel putin la nivel de principiu, si ritul nostru (v.
in acest sens SC 3).

Pentru perspectiva mea in ceea ce priveste articularea dintre ideea necesitatii si oportunitatii pastrarii
propriilor traditii de catre Bisericile orientale catolice si aceea a legitimitatii unui progres organic, imi
permit sa trimit la un text recent publicat in Religions 16(8)/ 2025 (Special Issue Light from the East:
The Catholic Eastern Churches Sixty Years After Vatican II, https://www.mdpi.com/2077-
1444/16/8/989): Preservation of Tradition vs. Fidelity and Organic Progress. A Necessary Updating
of Certain Elements in the Liturgy of a Greek-Catholic Church.

Revenind la Rdnduiala, un criteriu al redactorului pare sa fi fost acela ca niciun oficiu sa nu depaseasca
doua ore. Ea cuprinde de altminteri numai slujbele principale, cele mai susceptibile a se oficia in
comunitatile parohiale, 1dsand laoparte cele care se celebreaza exclusiv in comunitatile calugaresti (si
uneori nici intr-acestea).

Suprimarea unora dintre oficii implica din start reducerea textelor cu continut antiiudaic (ori anti-Tuda)
sau cel putin impiedica repetarea unora dintre ele; pentru continuturile inlaturate a se vedea, de pilda,
Strastnic 65; 78; 80; 117-118; 123-124; 127-128.

in editia ingrijitd de colegul Horea Pop am putut repera deopotrivd inliturarea unor dublete si in
oficiile pastrate; constient sau nu, avem din nou de-a face cu aplicarea unui principiu de reforma din
SC (v., de pilda, paragraful 34); este de pilda cazul unui text judecétor la adresa lui Iuda pe care editia
anterioara il propunea de doua ori in acelasi oficiu: ,,Naravul tau este plin de viclesug...”/ ,,Purtarea
ta este plina de viclesug...” (v. Strastnic 87-88 comp Rdnduiala 107).

Nu avem de-a face insa cu o alegere constanta, un pasaj precum ,,Aduna-se acum soborul...”, cu un
continut antiiudaic ridicat, fiind de exemplu in continuare repetat in oficiul de joi dimineata
(Randuiala 111).

Ar fi poate de adaugat aici ca unele din textele inlaturate odata cu aceste oficii ar fi putut constitui
alternative mai fericite la unele pastrate in aceastd editie (si ma gandesc la anumite pasaje din
pavecevnitele Inceputului de sdptamana, cu caracterul lor mai interpelant la adresa crestinului sau la
un pasaj precum ,,Cel ce ai fost lovit cu palma...”, propus la ceasul I in joia mare cf. Strastnic 88),
care formuleaza in mod mai neutru cele intdmplate in timpul patimii lui Isus.

Ponderea elementelor antiiudaice in aceasta editie a oficiilor raméane totusi ridicata si personal o
studiez in lucrarea Gli ebrei, questi “senza legge” ... “fratelli maggiori”. La tradizione orientale e la
sfida della Nostra aetate 4 (in curs de publicare).

[N]

3

4
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sinagogii/ evreilor si a legii legate de tema smochinul uscat (caruia ii este traditional
dedicata lunea mare’ si in care traditia a vazut deseori un simbol al lui Israel®):

,Nelucrarea bunatdtilor s’a asemdanat smochinului; deci sa ne ferim de aceasta ca
sa nu ne uscam ca si acela atuncea; carele mai inainte insemna sinagoga, ceeace se

acoperia cu frunze”’.

»dtraind este celor faradelege buna legiuire si departata dela necredinciosi
cunostinta de Dumnezeu; jidovii acestea le-au lepddat, pentru faradelege. Pentru
aceasta ei singuri au mogstenit blestemul, ca si smochinul”®.

,Flamanzit-a de mantuirea omeneasca Cristos, Dumnezeul meu, el carele este

painea vietii. Pentru aceasta, venind la smochin, adeca la sinagoga cea neroditoare

care era acoperitd cu frunzele legii, daci o a vizut, o a blestemat’™®.

»Nerodirea legii o a blestemat, ca pre ceea ce a odraslit frunze, adeca judecata
Scripturii, carea roduri de fapte bune n’a avut, pentru faradelegea lor. Iara pre noi
pre toti, fiii darului, binecuvanteazi-ne, Mantuitorule”!°.

dar si unele care includ acuza de deicid (in opinia unora punctul cheie al antiiudais-
mului crestin):
,,Qateste-ti, ludee, preotii tai, randueste-ti mainile spre uciderea lui Dumnezeu; ca
iata, a venit bland si lin spre patima, cela ce este mielul si pastorul nostru, Cristos,
imparatul lui Israil”!!.

5 Réanduiala 25.

% A se vedea in acest sens trimiterile patristice ale ingrijitorului editiei italiene a omeliilor crisostomiene

la Matei: Omelie sul vangelo di Matteo 3 (62-90,) Roma: Citta nuova editrice 2003, nota 3 (79) sau
cele din La Bibbia commentata dai padri. Nuovo testamento 1/2. Matteo 14-28, Roma: Citta nuova
editrice 2006, 161, dar si Manlio Simonetti, Lettera e/ o allegoria. Un contributo alla storia
dell’esegesi patristica, Roma: Institutum patristicum augustinianum/ Nerbini international 2023, 84;
118; 325 sau Matteo. Introduzione, traduzione e commento (Giulio Michelini ed.), Cinisello Balsamo
(MI): San Paolo 2013, 336, dar si, pentru exemple din timpurile mai recente, Jules Isaac: Jésus et
Israél, Paris: Fasquelle 1948, 311; 326-328; 359; idem, L enseignement du mépris, Paris: Fasquelle
1962, 156-160; Manahem Macina, Les fireres retrouvés. De I’hostilité chrétienne a l’égard des juifs a
la reconnaissance de la vocation d’Israel, Paris: Editions de I’ceuvre 2011, 32.
In ceea priveste reflectarea ei in traditia liturgica, ar merita citati formularea clasici din sinaxar:
»Smochin de roade duhovnicesti lipsit/ Pe sinagoga Cristos o a vadit./ Cristos o blestema si o usuca,/
Boala ei de noi departe sa se ducad!”, Triodul care cuprinde slujbele bisericesti de la duminica
vamegului si a fariseului pdnd la sfanta inviere, Bucuresti: Editura IBMBOR 2000, 547,
https://www.eparhiaclujgherla.ro/liturgic/denia-lunea-mare-2023/. Oficiile actuale pastreazd tema
smochinului in unele pasaje, lipsite de elemente antiudaice explicite si cu un sens spiritual mai
universal: ,,Temandu-ne, fratilor...”, Randuiala 32; ,La ceasul sfarsitului...”, ibidem 67; ,,Pentru ce te
lenevesti...”, ibidem.

7 Strastnic 39. Textele din Strastnic sunt reluate cu grafia timpului, cu minimale interventii tacite, care

au fost operate si in ceea ce priveste regimul majusculelor si punctuatia.

8 Ibidem 41.

o Ibidem.

10 Ibidem.

1 Strastnic 41.
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»HIntors-a, ludee, sarbatorile tale, stapanul, intru plangere, dupa prorocie; ca te-ai
aratat ucigatoare lui Dumnezeu, celuice a intors oarecand piatra cea vartoasa intru
izvoare de ape... precum canta David”!?.

»~Mintea ucigatorilor de Dumnezeu tocmindu-se cu tradarea iubitorului de argint, a
acelora s’a intrarmat spre ucidere, iar a acestuia a tras argintii...”'*.

In versiunea slujbelor siptimanii mari cuprinsd in Rdnduiala au disparut
deopotriva o parte din strofele prohodului si le-as cita pe urmatoarele intre cele mai
ilustrative pentru tema aici studiata:

»Stranepotii neamului lui [uda, cei ce au iesit ca dintr’o fantana amara, in groapa au

asezat pre Isus hranitorul, cela ce i-a hranit cu mana”!'4,

,Falnicule Israile, norodule cel varsator de sdnge, cum ati suferit de ati slobozit pe
Varavva, iara pre Mantuitorul l-ati dat restignirii?”!>.

»~Pizmataretule, ucigasule, vrajmasule norod, rusineaza-te macar de giulgiuri si de
insasi mahrama, vizand inviat pe Cristos”!®.

»Neam Indardtnic jidovesc, cela ce ai luat arvuna, ai cunoscut ridicarea bisericii!
Dari pentru ce ai osandit pre Cristos?”!”.

,Macar de cei pre cari i-a inviat din morti datitorul de viata rusinati-va, jidovi, pre
carele voi din pizma l-ati ucis”!%.,

,Cel ce s’au hranit cu mand, au intaritat viclesug, asupra facatorului de bine” .

,,0, ce nebunie, o ce ucidere au ficut lui Cristos: ucigasii prorocilor”?’.

,.Precum zice Solomon, groapa adanci este gura, a jidovilor celor fard de lege”?!.

LIntru cararile cele strimbe, ale jidovilor celor fard de lege, sunt ciulini si curse”?2.

12 Ibidem.

13 Ibidem 78.

14 Ibidem 150.

15 Ibidem.

16 Ibidem 151.

17 Ibidem 156.

18 Ibidem 157.

19 Ibidem 159. Un pasaj similar, cel imediat urmator in Strastnic, care trimite la administrarea otetului
si fierii de catre “cei hraniti cu mand” in schimb ramane (v. Randuiala 193).

20 Strastnic 159.

2 Ibidem.

22 Ibidem. Acest fragment avea o paraleld Intr-unul privindu-1 pe Iuda: “Ciulini si cursi sunt cdile
ticalosului si nebunului Iuda”, urmat de nu mai putin ilustrativul: “Toti restignitorii tai pier impreuna,
Cuvinte, Fiule al lui Dumnezeu, imparate al tuturor” (ibidem 160). Tema suprapunerii dintre Iuda si
iudei in oficiile noastre este un alt aspect ce s-ar cere luat in seama intr-un proces de reforma a
oficiilor saptamanii mari, incepand de la a anumite elemente de vocabular. Personal il studiez in
lucrarea mai sus citatd.
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In aceasta versiunea a oficiilor sunt inliturate deopotriva o parte din lecturile de
la liturghia celebratd Impreuna cu vecernia sambata dimineata, dar acesta este un alt
subiect?®. Dupd precizdrile redactorului, versiunea initiald a acestei culegeri
presupunea o si mai radicald reducere a textelor, unele fiind readdugate in a doua
editie. Mai nou, datoritd muncii sustinute a colegului Ovidiu Legean, oficiile sunt
accesibile on line cui vrea si le foloseasca®®, in format electronic, intr-o forma si mai
completa si, deci, mai imprimata de spiritul antiiudaic al unei intregi traditii crestine.
O schimbare a textelor nu este de competenta lui, sarcina si preocuparea sa fiind mai
degraba aceea de a pune la dispozitia comunitétii intr-o forma cat mai accesibila,
corecta (din punct de vedere tipiconal) si completa oficiile liturgice. Problema este
insad forma in care ele circula in mediile noastre. Din cate am putut repera, 2023 este
ultimul an 1n care administratorii siteului eparhiei noastre au postat oficiile pentru
sdptamana mare, ceea ce imi da speranta cd — mai devreme sau mai tarziu — ar urma

sd gazduiascd o noud forma a lor.

O propunere de innoire

In fapt, anul coincide cu acela in care, in urma sesiunii ordinare de primavara a
sinodului episcopilor, se anunta printr-un comunicat oficial luarea in discutie a unui
,proiect de reformulare a unor texte liturgice referitoare la poporul evreu”?’. Este
vorba de o initiativa de rescriere a unor pasaje din oficiul bizantin propusa ca atare
comisiei liturgice a BRU deja in 2007 de catre maica Eliane Poirot OCD?, atunci
fara succes), iar acum aparent asumata de citre aceeasi comisie si care pare a se afla
actualmente in discutie Intre autoritatile competente romane si locale. Acest proiect
de reforma, realizat in colaborare cu Sandrine Caneri, presupune identificarea si
reelaborarea a circa trei sute de texte problematice (cu propunerea de eliminare a
catorva®’), dar si varii consideratii asupra imnografiei, autorilor si surselor biblice,
diverse remarci asupra evolutiei perspectivei Bisericii catolice asupra evreilor,
respectiv reflectii asupra perenitatii aliantei si alegerii lui Israel si valorii legii.
Péarand a opta in principiu (dar probabil criteriile interventiilor s-ar cere mai clar
precizate de catre autoarele Insele) pentru pastrarea a cat mai mult din forma actuala

BV. Strastnic 172 s.u. comp Réanduiala 212 s.u.

24 A se vedea: https://www.eparhiaclujgherla.ro/liturgic/.

23 V. https://bisericaromanaunita.ro/comunicat-sesiunea-ordinara-de-primavara-a-sinodului-episcopilor-
bisericii-romane-unite-cu-roma-greco-catolice-3/.

26 Spre lauda maririi sale, Stanceni (2008?; acesta este anul inscris pe versiunea franceza initiald), uz intern.

27 Vezi, de exemplu textele nr. 116-118; 121-126; 132; 302; 309. Aici si in cele ce urmeaza, textele sunt
citate dupa numarul curent ce le este conferit intr-o versiune electronicé obtinuta recent, care poarta
in titlu data de 12.08.22.
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a textelor, ele rescriu pasajele cele mai direct sau general acuzatoare si le indepar-
teazd pe cele mai ofensive la adresa lui Israel, uneori utilizdnd pentru alternativele
propuse versiuni deja prezente in anumite editii franceze ale Triodului. Munca
acestor doud cercetatoare este imensa si multe din intuitiile lor s-ar cere fara doar si
poate fructificate intr-o reforma, dar propunerea lor este perfectibila si ar fi de dorit
ca alti specialisti sa poatd contribui la aceasta intreprindere cu eventuale perspective
complementare in vederea unei mai bune situari a problemei si solutiilor.

Personal ma voi opri aici asupra unui singur aspect: modul in care este formulata
in aceastd tentativa de reelaborare a imnografiei chestiunea responsabilitatii in
patima si moartea lui Isus (o tema de care antiiudaismul traditional a facut abuz). lar
principala limita pe care o Intrevad este tocmai faptul ca uneori — cu toate ca incearca
sd indeparteze acuzele globale din textele initiale si, mai cu seama, judecatile
aferente — autoarele nu izbutesc sa evite intru totul incriminarea evreilor pentru
moartea lui Isus. Este adevarat ca in reformularile lor este cel mai adesea vorba de
categorii mai circumscrise (si uneori mai imprecise), iar nu de ,,iudei” in general, dar
— cel putin in opinia mea — o astfel de interventie este departe de a fi suficienta pentru
a anula spiritul antiiudaic al slujbelor noastre. Concret, in propunerea Poirot-Caneri
»adunarea celor fard de lege” care se reuneste s 1l ,,dovedeasca vrednic de pierzare”
pe Cristos ori ,,sfatul cel cumplit al celor fara de lege... cu suflet impotrivitor lui
Dumnezeu” care ,,se sfatuieste sa ucida... pe Cristos” sau iarasi ,,soborul iudeilor”
(nelegiuit si necredincios) care se aduna ,,ca sa dea lui Pilat pe Ziditorul si Facatorul
tuturor”, ,,gatindu-1 spre patima”, precum si ,,soborul cel viclean adunat impotriva
lui Cristos” care planuieste ,,sa dea... spre moarte pe Cel nevinovat” se transforma in
sinedriul in anumite pasaje®®. Expresii generalizatoare precum ,,mai-marii celor fard
de lege”/ ,.cei fara de lege”, eventual ,,preotii”, dar si ,,ucigatorii de Dumnezeu” ori
pur si simplu ,,iudeii” cu care se targuieste Iuda sau iardsi ,,adunarea cea fara de
lege” care planuieste uciderea lui Isus sau ,,preotii si carturarii raniti de rautatea cea
ucigatoare de sine” care ,,au predat paganilor... viata sd o ucida” si, in fine ,,iudeii...
ucigatori de Dumnezeu”, dar si aceia cu care vorbesc girzile morméantului dupa
inviere se preschimba in arhiereii (si batrdnii) in altele®®. Dimpotriva, formule de

28 Spre lauda 84-85; 90; 93. Studiul este analizat, dintr-o perspectivd complementard si cu o altd
sensibilitate, si de colegul Alexandru Ionitd in Vin vechi in burdufuri noi: Romani 9-11 ca sursa de
inspiratie pentru noi creatii imnografice, In Imnografia liturgica bizantind. Perspective critice
(Alexandru Ionitd ed.), Oradea/ Cluj-Napoca: Ratio et revelatio/ Presa universitard clujeana 2019,
95-120.

2 Spre lauda 86-87; 89; 94; 103; 107; 109; 112; 183; 216. Aici, precum si mai jos, textele citate nu
apartin strict saptamanii mari, autoarele studiind oficiul bizantin in integralitatea sa.

Intr-un pasaj relativ la pecetluirea mormantului ,,iudeii” se transforma in ,,ostasii”: ibidem 142.
Citez textele asa cum sunt propuse in volumul mai sus mentionat, cu unele corecturi tacite in ceea ce
priveste regimul majusculelor, al grafiei si al semnelor de punctuatie.
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genul: ,,cei ce se indestulau pururea cu darurile tale si cereau pe facatorul de rele in
locul facatorului de bine, ucigasii dreptilor”, ,,ceata cea pierzatoare a celor ce urau
pe Dumnezeu, adunarea celor plini de rautiti, a ucigasilor de Dumnezeu”, ,,multimea
ucigdtorilor de Dumnezeu, neamul iudeilor cel fara de lege” sau ,,poporul cel fara de
lege” ori iardsi ,,adunarea cea célcatoare de lege”/ ,,soborul cel fara de lege (nesupus
si urzind cele rele)” se transforma in alte locuri in multimea/ o multime®. Daca in
primul caz avem de-a face cu o restrangere a subiectului, aici este vorba de o diluare
a sa, in ambele cazuri interventia parand insa a fi motivatd de dorinta evitarii unor
acuze generalizante la adresa lui Israel; de altminteri, in alte texte reformulate de
Caneri-Poirot acelasi termen Inlocuieste formula ,,poporul iudeilor” sau ,,multimea
iudeilor!. Problema este insd ca modificarile nu garanteaza neapdrat (sau cel putin
nu in toate cazurile) pierderea sensului antiiudaic originar al textelor noastre. In plus,
alegerile nu sunt intotdeauna coerente; astfel, intr-un text care initial atribuie
fariseilor osandirea lui Isus, trimiterea la ei este inlocuita cu expresia ,,0 multime fara

de lege™, ceea ce risca practic s largeasca subiectul incriminat??,

30 Spre lauda 101; 108; 110; 181; 202; 218; 239.
,Multimile celor fara de lege” devine ,,multimea de oameni” si in textul cu nr. 262.

31 Ibidem 175, respectiv 129.

32 Ibidem 230.
Cel mai probabil aici avem de-a face si cu dorinta recuperarii unei viziuni mai pozitive asupra
fariseilor In conformitate cu tendintele teologiei actuale si as semnala in acest sens doar volumul
dedicat temei in urma unui colocviu desfasurat la Roma, publicat in engleza si italiand si editat de
Joseph Sievers in colaborare cu Amy-Jill Levine.
Este ceea ce pare de altminteri a sugera un alt pasaj unde ,fariseii cei rataciti” se transforma in
,pazitorii cei zelosi ai legii”, mentiunea furiei lor din textul initial (atribuite in rescriere doar unei
parti dintre ei) fiind atenuata prin ideea intelegerii diferite a respectarii legii sabatului (ibidem 263).
Regasim trimiteri la observarea legii in sanul iudaismului si in textele cu nr. 145-146; 264, 268-269.
Si in alte locuri autoarele propun suprimarea unor referinte negative cu privire la farisei (v. textele
cunumarul: 134-136; 182; 249; 259), iar uneori inlaturarea partiala sau integrald a unor pasaje despre
ei (a se vedea, de exemplu: 132; 184; 188; 275; 278).
Dimpotriva in reformularea unui pasaj intalnit in sdptdmana a sasea din post), fac o trimitere explicita
la ei, care inlocuieste o trimitere mai generalizatoare la poporul evreu; astfel, textul care incepe cu:
,Israel se imbraca cu porfira si cu vison...” devine ,,Dintre farisei, imbracati in porfira si vison...”:
ibidem 71. in text dispar si continuturile cu privire la damnare.
Intr-un alt fragment, la injumatitirea praznicului Cincizecimii, care initial vorbeste despre invitarea
si mustrarea iudeilor celor neascultdtori, a fariseilor si carturarilor, autoarele pastreaza deopotriva
doar referintele la acestia din urma, inlaturdndu-le pe cele mai generice: Spre lauda 250. In pasajul
imediat urmator cade in schimb numai calificativul ,,neascultatori”.
O trimitere la farisei restrange o referintd mai globala la iudei si in textul cu nr. 272, cata vreme in
190 este inlaturata formula ,,sa spuna iudeii”.
Repet, autoarele ar trebui probabil sa precizeze mai bine ele nsele criteriile pe care le aplicd in
modificarea imnografiei, dar ceea ce imi pare a intelege este ca incearca ocolirea acuzelor
generalizatoare la adresa lui Israel si a unor stereotipii cu privire la anumite categorii din sanul sau
si, simultan, pastrarea a cat mai mult din forma initiala a textelor.
Probabil interventiile ar putea fi mai curajoase si creative, cum se intdmpla in cazul unor pasaje la
care voi reveni in finalul textului.
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Cu toate ca prin genul de reformuliri mai sus ingirate autoarele par a dori sa
urmeze strict linia propusa de NA 4 (neacuzarea in corpore a evreilor contemporani
lui Isus si neextinderea acuzelor pentru uciderea sa la alte generatii), ma tem ca risca
totusi sa piarda ceva din esenta acestei declaratii. Deoarece, atunci cind ea vorbeste
despre responsabilitatile istorice In moartea lui Isus, nu vizeaza nicidecum sa con-
firme vinovatia unora dintre evrei, ci doar sa depaseasca traditionalele incriminari
colective si, mai cu seama aceea cu privire la deicid®. In opinia mea, in receptarea
acestui document conciliar 1n liturghia noastra nu ar trebui sa se urmareasca o reluare
a sa mot-a mot, ci mai degraba asimilarea spiritului sau, care este acela de Intrerupere
a unei Intregi traditii de ostilitate fatd de evrei tesute tocmai pornind de la acuzele in
jurul mortii lui Isus**. Desigur, restrAngerea responsabilititilor si evitarea unor
judeciti globale ca in propunerea celor doud cercetdtoare ar fi deja un mare pas de
schimbare 1n raport cu formularile actuale ale liturghiei noastre, dar probabil nu unul
suficient, mai ales cd in ultimii saizeci de ani intelegerea asupra temelor doar timid
schitate In NA 4 si teologia 1n general au progresat mult. O prima intrebare pe care
eu mi-o pun, din perspectiva participantului la aceste oficii inainte de toate si abia
apoi dintr-aceea a cercetatorului acestui subiect, este daca in liturghia noastra (mai
ales 1n perioada atit de intensa a pregatirii pentru pasti) este absolut necesar sa
acuzam pe cineva, chiar daca este vorba de categorii mai circumscrise decat evreii
in general (sau, dimpotriva, entitati mai imprecise).

Solutia pe care eu o intrevad este, precum am mai afirmat si in altd parte®,
trecerea la un nivel mai spiritual al intelegerii misterului pascal, o linie care la randul

33 Agostino Bea, La Chiesa e il popolo ebraico, Brescia: Morcelliana 1966, 61 ss.; 147 ss.; 159-162;
Bruno Hussar, Quando la nube si alzava 102 ss.; John W. O’Malley, Che cosa é successo nel Vaticano
11, Milano: Vita e Pensiero 2013, 225-226; 256-257; Maurizio Gronchi/ Paolo Trianni, Nostra aetate.
Introduzione e commento, in Commentario ai documenti del Vaticano I1. 6. Ad gentes, Nostra aetate,
Dignitatis humanae (Serena Noceti/ Roberto Repole edd.), Bologna: EDB 2018, 492 ss.; 553 ss;
Trianni, Nostra Aetate. Alle radici del dialogo interreligioso, Citta del Vaticano: Lateran University Press
2016, 195-196; Michel Remaud, Crestini si evrei intre trecut si viitor, lasi: Sapientia 2008, 119 ss.
in propunerea lor de reforma, Caneri-Poirot suprimi cu consecventi diversele decliniri ale temei
uciderii lui Dumnezeu (v., de exemplu, dar nu exclusiv, Spre lauda 82-82).
Este ilustrativ 1n acest sens faptul cd, in pofida generalei tendinte de ressourcement a conciliului,
paragraful 4 din Nostra aetate nu contine nicio referinta la traditia sau magisteriul Bisericii. Este o
chestiune discutatd de exemplu in: Michel Remaud, Crestini si evrei intre trecut si viitor, lasi:
Sapientia 2008, 27; idem, Crestini in fata lui Israel slujitor al lui Dumnezeu: Targu Lapus: Galaxia
Gutenberg 2018, 11; 31; Piero Stefani, Chiesa, ebraismo e altre religioni. Commento alla Nostra
aetate, Padova: Edizioni Messaggero 1998, 18-19; 178; idem, L antigiudaismo. Storia di un’idea,
Roma-Bari: Editori Laterza 227-228; Giuseppe Laras, Introduzione, in Eugene Korn, Ripensare il
cristianesimo. Punti di vista rabbinici e prospettive possibili, Bologna: EDB 2014, 14-15; Jean
Miguel Garrigues, Antijudaisme et théologie d’Israel, In Radici dell’antigiudaismo in ambiente
cristiano. Colloquio intra-ecclesiale. Atti del simposio teologico-storico (Citta del Vaticano, 30
ottobre — 1 novembre 1997), Vaticano: Libreria editrice vaticana 2000, 321; idem, Poporul primului
legamant. Abordari crestine ale misterului lui Israel, Blaj: Editura “Buna Vestire” 2013, 209-210.
35 V. textul deja citat in nota 4, dar si O fidelitate creativa fatd de traditie? Necesitatea receptdrii conci-
liului Vatican II 1n Biserica greco-catolicd din Romania, Mikhtav 101, 70-90.
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sdu nu este deloc straind paragrafului 4 din NA si care ar fi probabil cea de privilegiat
in receptarea sa. Aceasta pentru cd, dincolo de perspectiva istorica asupra evenimen-
telor (cea imbrétisatd de altminteri si in forma actuald a oficiilor saptdmanii mari),
NA 4 abordeaza chestiunea responsabilitatii pentru moartea lui [sus si dintr-un punct
de vedere teologic-spiritual. Din acest punct de vedere, adevarata cheie de reforma
a slujbelor saptdmanii mari ar sta, dupa mine, in faptul de a depasi orice incriminare
in raport cu altii (mai mult sau mai putin restransa, mai mult sau mai putin agresiva)
si de a asuma propria noastra responsabilitate in ceea ce o intreaga traditie crestina
considera raul suprem. lata de ce personal cred cd o reforma a oficiilor prepascale
actuale ar pretinde nu doar retusarea celor mai evidente expresii invinovétitoare si
jignitoare in raport cu evreii, ci o reelaborare radicala a lor. [ar convingerea mea este
ca imnografia pur si simplu nu-gi va pierde mult din sensul initial atata vreme cat,
chiar indepartdnd formulele cele mai evident ofensive si restrangand sau diluand
responsabilitétile In jurul mortii lui Isus, va continua sa prezinte comunitatea crestina
drept detasatd de ceea ce s-a petrecut in timpul patimirii sale. Acesta este un aspect
pe care autoarele nu par a-1 lua pana la capat in considerare, chiar daca il sesizeaza
intrucatva la nivel teoretic, dar care mie uneia Tmi pare una dintre principalele
probleme (daca nu de-a dreptul principala problema) pe care o presupune formularea
clasica a slujbelor noastre*.

Intorcandu-ma la propunerea Poirot-Caneri, o altd alegere pe care uneori aceste
cercetatoare o fac in reelaborarea textelor cu privire la moartea lui Isus este aceea de
a ambiguiza subiectul anumitor enunturi. Astfel, un text care actualmente suna asa:

,»Astazi au pironit pe cruce iudeii pe Domnul, care a taiat marea cu toiagul si i-a

povatuit In pustie. Astazi au impuns cu sulita coasta celui ce a ranit Egiptul cu batai
pentru ei, si au adapat cu fiere pe cel ce le-a plouat mana de méancare”

devine:

,»Astdzi niste oameni au pironit pe cruce pe Domnul, care a taiat marea cu toiagul si
i-a povituit in pustie...”’;

36 Aceastd perspectiva isi are raddcinile adanc infipte in traditie, incepand de la omilia pascald a unui
Meliton al Sardesului. V. in acest sens Sulla pasqua, in [ piu antichi testi pasquali della Chiesa,
Roma: Edizioni liturgiche 1972, 72-99.

37 Spre lauda 99. Textul presupune, din punctul de vedere al dialogului cu evreii si a noilor relatii intre

iudaism si lumea catolica si alte aspecte problematice, pe care insa le discut in cartea mentionata in
nota 5.
Este interesant faptul cd autoarele par a nu sesiza in acest caz caracterul problematic al atribuirii
gestului strapungerii coastei lui Isus cu sulita tot evreilor; este o constanta in istoria antiiudaismului
largirea responsabilitatii lor in patima si moartea lui Isus pe masura diminuarii celei romane, un alt
aspect pe care personal il detaliez 1n lucrarea citatd mai sus.
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aceeasi alegere este facuta si in alte cazuri’®. Desi In principiu o transformare precum
aceea propusa la inceputul pasajului ar putea constitui o idee fericita, dacd s-ar referi
in mod mai explicit la responsabilitatea universald in moartea lui Isus, In conditiile
nemodificarii altor elemente ale textului (mai ales referintele la istoria lui Israel), ea
riscd sa fie din nou insuficientd pentru a le face sa-si piarda intelesul initial; este
deopotriva cazul unui text cu privire la Stefan, unde ,,soborul celor fara de lege” care
il ucide cu pietre se transforma in ,,adunarea oamenilor”, probabil in mod la fel de
ineficient®’.

Solutia pare in principiu mai potrivitd in alte cazuri, de pilda intr-un pasaj ca:
,»0, preamdritd minune! O, taind noud! O, lucru infricosdtor! Fecioara zicea,
vazandu-te pe cruce spanzurat in mijlocul a doi talhari pe tine, pe care fara de dureri
minunat te-a nascut, si plangea, graind: Vai mie, Fiul meu preaiubit, cum te-a pironit
pe cruce poporul cel cumplit i nemultumitor?”

a carui ultima parte devine in rescrierea autoarelor:

,,Vai mie, Fiul meu preaiubit, cum de niste oameni te-au pironit pe cruce?”*’

sau intr-un altul ca:

,Pironit fiind pe cruce de catre cei fard de lege si coasta fiindu-ti impunsa de sulita
ostasului, Preacurata se tanguia cu amar, rarunchii ei ca ai unei mame sfésiindu-se.
Si de multa si infricosatoarea ta rabdare spaimantandu-se striga: Slava iubirii tale
fatd de oameni; slava bunatatii tale; slava tie, celui ce cu mortea ta ai facut pe oameni
nemuritori”

in care fragmentul care ne intereseaza aici este rescris astfel:

,Pironit fiind pe cruce, Dumnezeu Mantuitorule, de niste oameni, si coasta fiindu-ti
impunsi de sulita ostasului...”*!.

Or, este greu de crezut ca gestul ar putea fi pus pe seama oamenilor In general numai datoritd
referintei ce se face la ei In rescrierea partii introductive a pasajului, cata vreme in aceeasi fraza
raman trimiterile la pedepsirea Egiptului si la mana, dificil de legat de o alta entitate in afard de evrei.
Dimpotriva, in textul cu numarul 127, lovirea este atribuitd soldatilor intr-un text care o pune in
forma actuala in cérca iudeilor. Dupd cum am precizat deja, si in fragmentul cu nr. 142 n loc de iudei
apar ,,ostasii”.

BV, de exemplu, Spre lauda 65-66; 81.

39 Spre lauda 292. Intr-un alt pasaj, ,,adunarea cea cu adevirat a deserticiunii a iudeilor celor fira de
lege” devine pur si simplu ,,adunarea” (310). In alte texte cu privire la Stefan dispar sintagmele
,ucigatorii Domnului” si ,,ucigdtorii de Dumnezeu” (ibidem 295-296; 298; 312).

Aceasta din urma expresie este suprimata si in textul cu nr. 300, un pasaj legat de asta data de Petru,
dar si in texte precum cel cu numarul 10, respectiv 243.

40 Spre lauda 172.

41 Ibidem 152. Cel putin in imnografia sdptdimanii mari, sintagma ,,cei fard de lege” nu are practic nevoie
sa fie determinata, referindu-se fara putinta de indoiala la evrei.
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Deja 1nsd aici si, mai ales, Intr-o alté serie de texte din Triod si Penticostar pe
care cercetdtoarele le citeaza si reformuleaza* utilizarea sintagmei ,,niste oameni”
poate deopotriva sa nu fie de ajuns pentru a le face sa isi piarda sensul originar;
mentalitatile noastre sunt prea impregnate de ideea ca tot ceea ce s-a petrecut cu
ocazia acelor pasti este imputabil ,,iudeilor” (si numai lor) pentru ca ,,0oameni” sa nu
fie Inteles in sensul de ,,acei anume oameni” (adica tot evreii); in cazul acestor din
urma texte, la pierderea semnificatiei de baza din nou nu cred sa contribuie pastrarea
contrastulului dintre aceste persoane care I-au batut, batjocorit, rdstignit, omorat pe
Isus si comunitatea crestind care isi asumd in schimb o atitudine de laudd si
preamarire, proclamand patimirea lui ca mijloc de mantuire pentru sine. Insist,
aceasta distantare este probabil problema fundamentald a textelor care in oficiile
noastre vorbesc despre misterul pascal acuzandu-i pe evrei (sau pe unii dintre ei)
pentru cele intamplate. Din acelasi punct de vedere, nu imi pare deplin fericita nici
trasformarea sintagmei generalizatoare ,,multimea evreilor” in formula ,,0ameni
pacatosi tematori pentru puterea lor” intr-un text cu privire la uciderea lui Isus si a
profetilor care simultan vorbeste despre moartea lui ca despre viata noastra®, in
primul rand pentru ca implica o judecata ce nu cred ca este necesara in cadrul liturgic
(care nu este de asimilat unui tribunal); apoi, datoritd formulei finale, e greu de crezut
ca crestinii care participa la aceste slujbe vor putea sd se regdseascd intre cei
considerati responsabili pentru moartea lui Isus.

Putin reusita sau cel putin insuficientad Tmi pare in propunerea realizatd de
Caneri-Poirot si trasformarea sintagmei ,,poporul... ucigator de prooroci” in unii in
urmatorul text (citd vreme el pastreaza referinta la uciderea profetilor, pe care
mentalitatea crestina o leagd indisolubil de evrei si moartea lui Isus): ,,Pe poporul cel
altadatd ucigator de prooroci, pizma l-a facut acum ucigitor de Dumnezeu,
spanzurandu-te pe cruce, Cuvantule al lui Dumnezeu, pe care te preaindltim intru
toti vecii” care devine ,,Unii, odinoard, pe proroci au ucis, iar acum, Cuvantul lui
Dumnezeu este rastignit, pe care noi il preainaltdm intru toti vecii”** (unde iarasi
dainuie distantarea, daca nu opozitia dintre acei unii si noi). Ambiguizarea aceasta
este folosita si in alte ocazii in initiativa de rescriere a textelor discutata aici. Astfel,
intr-un pasaj despre tradare, batjocura si huld —unde autoarele introduc in mod fericit
Lc 23,34 in locul unei invocatii a razbundrii — ,,unii” inlocuieste ,,multimile
iudaice”*. In alt loc, pronumele apare ca substitut pentru ,nelegiuitii”, dar aceasti

42 Ibidem 63-67.

4 Ibidem 220. In noua formulare, pasajul pierde o seama din elementele antiiudaice cele mai puternice,
ceea ce se poate spune si despre cel cu nr. 243, de exemplu, care — desi pastreaza ideea de vrajmasie
— 0 lasd deoparte pe cea la deicid.

4 Ibidem 222.

4 Ibidem 106.
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interventie si altele nu rezolva de la sine accentele antiiudaice de baza ale textului,
catd vreme rescrierea pastreazd acuza de necunoastere a legii si profetilor legate
explicit de referintele isaiane la moartea dreptului (a carui interpretare cristologica
este la randul sdu de la sine inteleasd) si contrastul cu comunitatea crestind
(mdritoare)*. Contrastul este si mai marcant intr-un pasaj in care ,,unii” inlocuieste
referinta la ,,Juda vanzatorul” si ,,preotii cei fara de lege” care s-au sfatuit impotriva
Mantuitorului nostru?’. Intr-un alt text, care ar merita retinut pentru mai marea
libertate a reformuldrilor, autoarele schimba generalizatorul ,,iudeii” cu ,,unii din
popor”’; rescrierea acestui text este probabil ilustrativa pentru dorinta lor de a atenua
elementele antiiudaice initiale. El suna dupa cum urmeaza in forma initiala:

»Spumegand de pizma iudeii, preabunule Doamne, si facand binefacerile tale pricina

de aprindere a nebuniei lor, ei, care erau pururea calcatori de lege, te cautau si te

ucida pe tine, viata cea adevaratd, din pricina sdmbetei, cand pe cel ce mai-nainte
era slabanog I-ai aratat om intreg, sanatos”,

iar in cea noua astfel:

»Spumegand de pizma unii din popor n-au inteles talcuirea ce o aduci legii, care da
voie a vindeca in zi de sdmbata. Furiosi pentru lucrarea ta mantuitoare, ei cautau sa
te ucida, pe tine, viata cea adevarata, din pricina saimbetei, cand pe cel ce mai-nainte
era slabanog l-ai aritat om intreg, sanitos”®.

Ulterior, cercettoarele inlocuiesc cu acelasi ,,unii” expresia ,,judecatorii lui
Israel” intr-un pasaj legat de condamnarea lui Isus la moarte formulat in numele
Mariei®, respectiv ,,soborul cel neinduplecat” ce ,,dd spre patima crucii pe insusi cel
indelung-rabdator™>°
trecut... Marea rosie” si l-au rastignit pe Isus este un nou exemplu de mai libera
reformulare din partea autoarelor’!; pastrarea contrastului dintre acesti ,,unii” si

. Un alt pasaj unde ,,unii” inlocuieste o referinta la ,,cei ce au

comunitatea crestind nu contribuie insé la anularea totald a sensului initial. Nu mult
9952

A

diferit este un text citat mai departe, unde ,,unii”’ Tnlocuieste mai explicitul ,,iudeii
Mai izbutita in comparatie cu a unora dintre pasajele citate mai sus si in special
a celui cu nr. 222 imi pare rescrierea urmatorului text:

4 Ibidem 111.

47 Ibidem 114.

48 Jhidem 143. In initiativa lor este de remarcat ponderea dati temei legii si aliantei.

4 Ibidem 171.

0 Ibidem 189.

St Ibidem 225.

2 Ibidem 229.
Aceasta este optiunea pe care autoarele o fac si in reformularea unui text unde este vorba de uciderea
lui Tacob (ibidem 286).
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,Flere cu adevarat ti-au adus cei ce au supt apa din piatré, tie, celui ce ai facut minuni
in pustiu, Cristoase, si otet in loc de mana, pentru facerea de bine, ti-au adus ca
rasplata fiii cei nerecunoscatori ai lui Israel”

care devine:

,Fiere ti-au adus, o, Cristoase, cei ce te-au pironit pe cruce, si otet ti-au dat pentru
9553

a-ti potoli setea, fard sa stie, insd, ceea ce faceau”>”,
unde autoarele dau dovada de mai multa libertate si creativitate, anuland — pe de o
parte — referintele la istoria lui Israel care riscd sa largeasca acuzele si dincolo de
generatia contemporanilor lui Isus si introducdnd — pe de alta — ideea actiunii in
necunostintd de cauzd (mai degrabd absentd in forma actuald a imnografiei®*).
Fericite sunt in principiu si acele reformulari mai neutre in ceea ce priveste
responsabilitatea in patima si moartea lui Isus care inlaturd in bund méasura accentele
antiiudaice actuale ale unor texte. Ilustrative ar putea fi in acest sens un pasaj in care
o intrebare a Maicii sfinte despre rastignirea Fiului initial exprimata in felul urmator:
,»Cum te-a pironit pe cruce soborul cel fara de lege, pe tine, singurul datator de viata,
lumina mea cea preadulce?” este rescrisd asa: ,,Cum ai fost pironit pe cruce, Tu,
singurul datitor de viata...?”** sau cel in care afirmatia ,,Judeii, Mantuitorule, fe-au
pironit pe cruce, prin care pe noi dintre pagani odinioard ne-ai chemat...” devine in
reformulare: ,,Pe cruce ai fost pironit ca si ne chemi pe noi dintre pagani...”¢, dar si
un text din duminica orbului unde autoarele transforma o explicita acuza legata de
farisei (,,soborul fariseilor... 1-a omorat din pizma”) in ,,mortii ai fost dat™>’ sau unul
din vinerea saptamanii a cincea din post in care ,,Pe cruce... au pironit iudeii mdinile
tale..., impungand si coasta ta cu sulita” devine ,,Pe cruce au fost pironite mdinile tale...
impunsa si coasta ta cu sulita”>®. Aceeasi alegere a autoarelor este identificabila si in

33 Ibidem 213.

54 In slujbele sdptimanii mari, personal am identificat citarea versetului despre iertare din evanghelia
lui Luca doar intr-un pasaj imnografic cu o incarcatura profund acuzatoare (pe care Poirot-Caneri nu
cred cd 1l iau 1n considerare): ,,Doua lucruri si rele a facut fiul meu cel intdi-nascut, Israel: pe mine,
izvorul apei vietii, m-a parasit, si si-a spart put sfaramat. Pe mine m-a rastignit pe lemn, iar pe Baraba
1-a cerut si l-a eliberat. inspéirnﬁntatu—s-a cerul de acestea, si soarele si-a ascuns razele; iar tu, Israele,
nu te-ai rusinat, ci mortii m-ai dat. larta-le lor, Parinte sfinte, ca nu stiu ce au facut” (Rdnduiala 156)
si in altul formulat in chip mai neutru: ,,Astdzi Stapanul fapturii a stat de fatd inaintea lui Pilat...”
(ibidem 174).

Textul apare desigur si In lecturarea directd a pericopei cdreaia 1i apartine; Intrebuintarea textelor
biblice 1n oficiile noastre este un alt aspect care s-ar cere aprofundat intr-o propunere de reforma a
saptamanii mari.

35 Spre lauda 205.

36 Jbidem 204. Textul sund, precum atatea alte pasaje ale siptdmanii mari mai degraba a raport judiciar
sau rememorare a traumei decét a rugd, un alt aspect care s-ar cere evaluat in oficiile noastre, in
opinia mea.

37 Ibidem 275.

38 Ibidem 68. Pasajul pastreazi neschimbati formula finala: ,,si toate le-ai suferit... ca sd ne mantuim noi”.
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alte texte, si atunci cand subiectul sunt cei ,,farddelege”’; pentru a cita un singur

exemplu, un text initial exprimat astfel:
»Poporul cel indardtnic si care fara de frica lucra toate faradelegile, Tn mijlocul

celor fara de lege pe tine, indurate, cel ce indreptezi pe cei fara de lege, pe lemn te-
a inaltat rastignindu-te; pe care toatd faptura te slaveste ca pe Domnul...”

devine

,in mijlocul celor fara de lege ai fost indltat pe cruce, indurate, cel ce ne indreptezi
pe noi si pe care toata fiptura te mareste...”*.

Uneori noua formulare accentueaza ideea patimii de bundvoie a lui Isus®!, o
linie ce s-ar cere, in opinia mea, mai mult explorata in oficiile sdptamanii mari, cu
atdt mai mult cu cat nu este nicidecum strdina spiritului lor®? si in general spiritului
liturghiei noastre®; ea este prezenta de altfel si in NA 4.

Pentru a o duce Inainte

Un alt element specific ritului bizantin ce ar trebui in chip necesar integrat in
oficiile saptdmanii mari este smerenia, recunoasterea si plangerea propriului pacat.
Nu ne invatd oare rugiciunea sfantului Efrem de-a lungul intregului post sa nu ne
judecam fratii, ci mai degraba sa ne recunoastem propriile greseli? Cum am putea
integra aceastd povatd in slujbele saptamanii mari, in jurul mortii lui Isus mai cu
seamd, locul in care traditional s-au emis si se emit atatea acuze la adresa evreilor?

3 Ibidem 113; 180; 208; 236. O regisim si intr-un pasaj relativ la moartea lui lacob (ibidem 304). Din
nou insd alegerea nu este deplin coerentd. Asa de pilda, daca intr-un text cu privire la palmuirea si
scuiparea lui Isus sintagma ,,cei fara de lege” este suprimata (ibidem 137), intr-un altul (ibidem 178),
despre rastignire de asta data, ramane, desi pare a se referi in egald masura la ,,iudei”. Poate 1nsa este
vorba doar de o simpla neatentie, pentru ca — intr-un context similar — formula este, cum e de asteptat,
inlaturata (ibidem 226).

%0 Ibidem 195.

1 Ibidem 217.

62 A se vedea, de exemplu (in legiturd cu patima, moartea, ingroparea) in timpul saptimanii mari, in
Rdnduiala (6; 34; 62; 106; 126; 136; 138; 140; 158; 174; 185-186; 198; 203; 205) texte precum: ,,Cel
ce de bundvoie...”; ,,Cel ce vine...”; ,,Cel pe care Isaia...”; ,,Zis-ai: vedeti...”; ,,Ospatand la cina pe
ucenici...”; ,,Doamne, venind spre patima...”; ,,Sa se rastigneascd!...”’; ,,Pentru cd nu avem
indraznire...”; ,, Toata faptura s-a schimbat...”; ,,Poporul cel pagan...”; ,,Astazi Stapanul fapturii...”;
,,Cand ai fost inchis 1n groapa...”; ,,Cel ce pentru noi oamenii...”; ,,in mormant si sub peceti...”; ,,0,
Minune noua...”; ,,Ma acoperad pamantul...”, ,,Veniti sa vedem viata...”. Unele dintre aceste pasaje
nu sunt lipsite de elemente antiiudaice.

63V, de pilda: ,,Cristoase Dumnezeul nostru....”; ,,Vazand astizi pusi inainte...”; ,,Apropiati-vd sa
scoateti...”, ibidem; ,,Doamne, cel ce ti-ai intins mainile...”; ,,Tnjumété‘;ind noianul postului...”, in
Antologhion. Vol. 11. Slujbele savarsite in colegiu pe perioada Triodului, Roma: P1IO 2016, 399; 404;
407; 429.
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Schimband, dupa cum spuneam, din temelie accentele actuale ale saptamanii mari.
Este ceea ce Tmi pare ca Poirot-Caneri reusesc sa faca in cazul textului urmator:
,»a se tanguiascd soborul fariseilor celor potrivnici lui Dumnezeu, de indrdzneala

uciderii lui Cristos, iar neamurile sa se bucure, sa batd din palme si sd strige:
Dumnezeul parintilor, binecuvantat esti!”

care se transforma, 1n rescrierea lor in:
,»a se cdiascd oamenii de rastignirea lui Cristos, pentru pacatele lor! Dar acolo

unde pacatul s-a’'nmultit, harul a prisosit; cu totii sa se bucure, batand din palme si
strigand: Dumnezeul parintilor nostri, Doamne, bine esti cuvantat!”4,

Spre deosebire de textele citate mai sus, aici trimiterea la oameni este cit se
poate de nimerita, dupa cum izbutitd imi pare suprimarea distinctiei initiale dintre
evrei si neamuri. Acelasi curaj in reformulare il vadesc si In cazul unui pasaj legat
de smochinul neroditor care din:

,Flaminzit-a de mantuirea omeneasca Cristos Dumnezeul meu, El, care este painea

vietii. Pentru aceastea venind la smochin, adica la adunarea cea neroditoare, care
era acoperita cu frunzele legii, daca a vazut-o, a blestemat-0”

devine

,,JFoamea a vrut sd o cunoasca, Cristos, adevarata paine a vietii, ca voia sd mantuiasca

neamul omenesc, dar sub frunzele smochinului firii nostre n-a gdsit roadele
'3765

Imparatiei

Astfel de formuldri mai interpelante la adresa crestinilor Tmi par solutia
autentica pentru modificarea reprosurilor traditionale la adresa evreilor; aceasta este
linia pe care o reforma a textelor saptdmanii mari si a celor cu privire la evrei si
iudaism ar merita sa o adopte daca dorim ca liturghia noastra sa fie de folos din punct
de vedere spiritual participantilor la oficii®. In acest sens este ilustrativd poate
reformularea pe care autoarele o propun unor texte initial acuzatoare la adresa
evreilor; astfel, ,,0, iudeilor! Rusinati-va macar de mortii inviati de datatorul vietii
lor, cel pe care, plini de pizma, l-afi ucis” care devine: ,,[ntoarce-te, pdcditosule, din
ratdcirea ta, recunoaste-1 pe cel pe care l-ai strapuns, vezi cu ce iubire te iubeste si-ti

2967

iese in intampinare, daruindu-ti viata si invierea”®’ sau ,,Adunarea iudeilor, cea

roditoare de spini, nepastrand dragoste de maica spre tine, Facatorule de bine

% Spre lauda 182.

95 Ibidem 46. Textul este unul dintre acelea care a disparut in Rdnduiala (v. mai sus). Alte tentative de
rescriere a pasajelor despre smochin in Spre lauda 47-49; 80-81. Textele nu isi schimba intotdeauna
cu totul sensul initial, chiar daca indubitabil pierd din elementele antiiudaice mai explicite.

6 Acesta este unul dintre principiile fundamentale ale reformei liturgice propuse de Vatican II cf. SC 1;
23; 36; 50.

7 Spre lauda 120. Pasajul a fost suprimat deja in Rdnduiala.
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Cristoase, cu spini te-a Tncununat pe tine, cel ce ai dezlegat pe incepatorul neamului
de pedeapsa spinului” care este rescris dupa cum urmeaza: ,,Purtatori de spini, unii
dintre fiii lui Adam, te-au incununat, pe tine, Cristoase, Facatorule de bine...”®. in
primul caz as spune ca reformularea este mai interpelantd in vreme ce in cel de-al
doilea risca sa fie incd usor detasantd pentru comunitatea orantd. Pe de altd parte
apelativul ,,pacédtos” nu este neaparat cel mai fericit si aici as spune ca in rescrierea
textelor liturgice (in contextul sdptdmanii mari si in altele) ar trebui probabil tinut
cont si de progresele actuale ale psihologiei: Tn ce masura este sanitoasa
culpabilizarea? Clar cd din punct de vedere al temei studiate, a ne autoacuza este mai
potrivit decat a-i acuza pe altii, dar poate cd nu neaparat acesta este accentul de
imprimat oficiilor prepascale, NA afirmand ca ,indatorirea Bisericii este sa
vesteascd, In propovaduirea ei, crucea lui Cristos ca semn al iubirii universale a lui
Dumnezeu si izvor a tot harul”®. Ceva in acest sens par a voi sa transmita si Poirot-
Caneri cand transforma urmatorul repros pus in gura Mariei in saptiméana a sasea din
post: ,,Ce ti-a rasplatit tie poporul evreiesc cel nelegiuit si nerecunoscator care s-a
indulcit de darurile tale cele multe si mari, Fiul meu?” in exclamatia ,,Cat de mare

este iubirea ta de oameni!”’?;

aceeasi alegere o opereaza si intr-un text din 1 august,
unde ,,Ce ti-a facut tie adunarea celor fara de lege?” devine ,,0, Fiul meu prea iubit,
cat de mare este iubirea ta de oameni!””!.

Intr-un alt pasaj care vorbeste initial de ,.ciderea iudeilor” in legituri cu
semnele din jurul mortii lui Isus, autoarele propun urméatoarea rescriere: ,,Cand ai
fost Tndltat pe locul Capatanii, socotit fiind Intre cei fard de lege, luminatorii s-au
ascuns, padmantul s-a cutremurat si podoaba templului s-a rupt, aratand ca Tu esti cu
adevdrat Fiul lui Dumnezeu”’?. Reformuleaza cu aceeasi atentie la evitarea ideii
»caderii” (respingerii) lui Israel si un alt pasaj pe aceeasi tema prevazut in perioada
rusaliilor; astfel:

»Acum limbile s-au facut tuturor spre semn, in chip vadit; ca iudeii dintre care este

dupa trup Cristos, fiind raniti de necredintd, au cazut din harul lui Dumnezeu; iar
noi, cei dintre neamuri, ne-am invrednicit de lumina cea dumnezeiasca”

se transforma in:

»Acum limbile s-au facut tuturor spre semn, in chip vadit; ca toti au fost umpluti de
Spirit Sfant pentru a vesti la toate neamurile lumina cea dumnezeiasca”’>.

8 Spre lauda 212.
9 NA 4.

70 Spre lauda 155.
"V Ibidem 248.

72 Ibidem 60.

73 Ibidem 62.
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In ceea ce priveste perioada prepascald si tema pe care mi-am propus sa o discut
mai indeaproape, ele rescriu in felul urmator textul:
,Pregateste-ti, ludee, pe preotii tai, giteste-ti miinile spre uciderea lui Dumnezeu;

ca iatd, a venit bland si linistit spre patima, cel ce este mielul si pastorul nostru,
Cristos, Imparatul lui Israel”

~Pregateste-te, lerusalime, sa-1 primesti pe mantuitorul bland si smerit, pe Cristos,
Imparatul lui Israel, mergand spre patima sa, cd El este si mielul lui Dumnezeu, si
pastorul oilor”’4,

Si de aici ar merita cu precadere retinut curajul creativitatii, ce s-ar cere n opinia
mea Inca mai mult exersat intr-o reforma a oficiilor sdptamanii mari.

Dimpotriva, imi pare absolut insuficienta incercarea de rescriere a unui text cu
un grad nalt de continut antiiudaic, care In reformularea autoarelor suna astfel:

,»0, Tudo, razvratitu-te-ai impotriva stapanului tau, precum cei care au mancat mana

in pustie si au murmurat impotriva lui Moise si a lui Aaron. Atunci Domnul le-a

trimis paine din cer; hrana le era inca 1n gurd, si ei s-au razvratit impotriva lui

Dumnezeu; la fel, ucenicul ce avea inca In gurad péinea cea cereasca, isi uneltea

vanzarea impotriva Mantuitorului. In Indrazneala sa, 1l vinde pe cel care-1 hranise si

cu o sarutare 1-a dat pe Stapanul sdu la moarte, facandu-se rob patimilor sale. Dar

Tu, Doamne, fereste sufletele noastre de o nelegiuire ca aceasta, in negraita ta

indelungarabdare”.

Aspectele problematice pe care le intrevad eu aici ar fi: 1) judecata asupra lui
Iuda; 2) referintele la ingratitudinea istorica a lui Israel; 3) suprapunerea dintre Tuda
si ,iudei”. In formularea clasicd, de altminteri textul incepe in mod griitor astfel:
»luda cu adevarat este fiul viperelor, celor ce au mancat mana in pustie si au cartit
impotriva hranitorului”. In virtutea acestei clasice suprapuneri’®, intr-o reformi a
textelor saptamanii mari s-ar cere reevaluate si acuzele cu privire la Tuda, caci — inca
o datd — cel putin in viziunea mea, rugaciunea liturgicd, mai ales intr-o perioada de
0 asemenea intensitate spirituala si atat de frecventatd precum aceea a sdptamanii
mari, nu cred cd este necesar sd acuze neapdrat pe cineva pentru cele intamplate in
acele pasti (sau pentru orice ar fi). Mai degraba ar trebui sd ne ajute sa crestem
spiritual, iar la aceasta ar putea contribui mai degraba decat indreptarea degetului
spre altcineva un examen al propriei constiinte: unde si cand am dat noi insine
dovada de ingratitudine?; in ce masura zace in fiecare dintre noi un Iuda?; in ce
masurd comportamentele si actele de care o intreagé traditie crestind i-a acuzat pe

74 Ibidem 82. Dupd cum am ardtat mai sus, textul a fost deja suprimat in Rdnduiala. lerusalim inlocuieste
formula ,,Judee ucigasa” si in textul cu nr. 70, dar pasajul este departe de a-si pierde prin aceastad
interventie continutul antiiudaic.

75 In Spre lauda, textul poartd nr. 98, iar forma actualmente in uz se poate citi in Randuiala 112.

76 Eu o studiez in cartea mai sus citatd (v. nota 5).
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evrei (fariseismul, necredinta, nerecunoasterea si neacceptarea lui Isus, uciderea lui)
ne privesc si pe noi (si nu doar ca detasati spectatori)? In fond, Scriptura nu urmareste
sd ne instruiasca asupra raului celuilalt, ci mai degraba sa scoatd in evidenta ceea ce
in noi nu merge (Evr 4,12), luminandu-ne caile si viata (Sal 119,105) spre a deveni
ceea ce suntem chemati sa fim.

S-ar putea obiecta, desigur, ca — in diferitele lor pasaje — oficiile sdptamanii mari
nu fac decat sa reia perspectivele Bibliei si, in cazul tematicii pe care am ales sa o
tratez aici, relatarile evanghelice ale patimii. Este adevarat, dar astizi stim ca acestea
nu sunt reportaje exacte asupra celor intamplate, presupunidnd deja anumite
reinterpretdri ale evenimentelor. La randul sdu, imnografia comporta o selectie
subiectiva a textelor biblice si o reinterpretare a lor, bazata pe traditia patristica care
nu a ezitat, in contexte specifice, sd accentueze eclementele ,,antiiudaice” ale
Scripturii’’. Am putea spune cé actuala imnografie este rod al creativitatii umane
(daca asa se pot numi si unele dintre accentele sale actuale) si, deci, ca se poate (si
cere) rescrie cu la fel de multa libertate si o reald (si binefacatoare) creativitate. Este
ceea ce Poirot-Caneri incearca si faca lucrand asupra unui text de tipul improperia™
pastrat in oficiile noastre, care din:

»Acestea zice Domnul catre iudei: Poporul meu, ce am facut voua? Sau cu ce v-am

suparat? Pe orbii vostri i-am luminat, pe cei leprosi i-am curatit, pe barbatul cel ce

era in pat I-am indreptat. Poporul meu, ce am facut voud? $i cu ce mi-afi rasplatit?

In loc de mana, cu fiere; in loc de apa, cu otet; in loc ca sa ma iubiti, pe cruce m-ati

pironit. de acum nu voi mai rabda; chema-voi neamurile mele, si acelea ma vor
preaslavi impreuna cu Tatél si cu Spiritul; si Eu le voi darui viata vesnica.”

in reformularea lor devine:

77 Numesc asa in mod conventional anumite aspecte critice din ambele testamente de care literatura
patristica a facut uz si abuz; termenul nu este insd neapdrat propriu intrucat, chiar si in cazul
evengheliilor sau al altor texte neotestamentare, avem de-a face cu literatura intraiudaica. Ulterioare
detalii 1n lucrarea la care fac trimitere in nota 5.

78 Pentru originea acestui tip de texte, uzul lor liturgic, structurd, continuturi etc. as trimite la: Egon J.
Wellesz, Melito’s Homily on the Passion: an Investigation into the Sources of Byzantine
Hymnography, The Journal of Theological Studies 173/174 (1943), 47-48; Isaac, Geneza
antisemitismului. Eseu istoric, Bucuresti: Hasefer 2014, 360 ss.; Eric Werner, Melito of Sardes, the
first Poet of Deicide, Hebrew Union College Annual 37 (1966), 191 ss.; Vittorino Grossi, Melitone
di Sardi, Peri Pascha 72-99, 523-763 (Sull’origine degli improperia nella liturgia del venerdi santo),
in Dimensioni drammatiche della liturgia medioevale, Bulzoni, Roma 1977, 203 ss.; Sebastia
Janeras, Le vendredi-saint dans la tradition liturgique byzantine: structure et histoire de ses offices,
Roma: Pontificio Ateneo s. Anselmo/ Benedictina, edizioni Abbazia di san Paolo 1988, 259 ss.; Louis
van Tongeren, Les improperia du vendredi saint au banc des accusés, Questions liturgiques 83
(2002), 240 ss.; Groen, Anti-Judaism in the Present-Day Byzantine Liturgy 375 ss.; Bogdan G.
Bucur, Retorica anti-iudaicd din imnografia bizantina: contextualizare exegetica si teologicd, in
Imnografia liturgica bizantind. Perspective critice (Alexandru Ionitd ed.), Oradea/ Cluj-Napoca:
Ratio et revelatio/ Presa universitara clujeand 2019, 57 ss.
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,»O, poporul meu, ce ti-am facut eu tie? O, omule, cu ce te-am suparat? Raspunde-mi
tu mie. Trimis-am Inaintea ta pe Moise, pe Aaron si pe Mariam. Trimisu-ti-am
prorocii; iar cand a venit plinirea vremii, ti-am trimis pe Fiul meu preaiubit. Cu ce
te-am suparat? Raspunde-mi tu mie. Care este Dumnezeul care inlatura greseala,
care iarta pacatul, care se desfatd in daruire? Domnul este luminarea mea, daca am
cazut, ma voi ridica. Pacatuit-am impotriva lui, El imi va fi judecator, imi va face
judecata si dreptate; ma va face sa ies la lumina, si voi privi fata lui. Doamne, inca
o data ai mild de noi! Arunci in adancul marii toate pacatele noastre!””’.

Iar aici, dincolo de elementele pozitive, se poate vedea inca o data limita acestei
propuneri de reforma a textelor cu privire la evrei si iudaism: faptul ca evreii sunt
cei care ramén pana la urma interpelati (altminteri cum s-ar justifica tocmai referinta
la Moise, Aron, Myriam si profeti?; cum ar suna una la darurile oferite in general
umanitatii sau chiar Bisericii?) Desigur, reformularea indeparteaza deja elementele
substitutive si acuzele cele mai aspre, introducand deopotrivd o dojana mai
universala (omule, cu ce te-am suparat)? Ar putea fi imaginabil insa ca la un moment
dat sa se transforme in: ,,crestinule, cu ce te-am suparat?; ce nu ti-am dat?; de ce nu
asculti Cuvantul meu?; de ce nu trdiesti dupa cum te-am invatat?; de ce nu ma
recunosti in fratii mei?; de ce ma rastignesti iarasi intr-ai tai?”. Probabil ca modul cel
mai potrivit de a vorbi despre misterul pascal si, mai cu seama, moartea lui Isus este
incé de descoperit si construit intr-o reflectie colaborativa nu doar in sanul Bisericii
romane unite si intre diferitele Biserici catolice de rit bizantin, dar si impreuna cu
fratii ortodocsi, punand laolaltd diverse resurse de competentd si creativitate si
fructificand experienta altor comunitati ecleziale in dialogul cu evreii 1n cei saizeci
de ani scursi de la promulgarea declaratiei NA.

™ Spre lauda 61.
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