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Introducere

Cei trei termeni din titlul acestui volum nu sunt alesi la intamplare.
Misiunea, unitatea si identitatea numesc trei intrebari pe care misiologia
ortodoxa nu le poate ocoli in contextul contemporan si care, in acelasi
timp, nu pot fi gandite separat una de alta. Misiunea fara unitate devine
competitie confesionala sau expansiune institutionald; unitatea fara
misiune se inchide in sine si pierde din vedere trimiterea Bisericii in lume;
identitatea fara misiune se transforma in apdrare culturald, nu in marturie
vie. In teologia ortodoxa, cele trei realitati se presupun reciproc: misiunea
izvoraste din viata trinitara a lui Dumnezeu, unitatea este expresia
koinoniei euharistice, iar identitatea ecleziala se construieste nu prin
afirmare de sine, ci prin participare la viata divind, prin theosis. Studiile
adunate In acest volum nu epuizeaza aceste intrebdri. Le abordeaza insa
din unghiuri concrete, pornind de la provocdrile cu care se confrunta
astdzi Biserica: de la instrumentalizarea ideologica a Ortodoxiei in spatiul
post-sovietic, la misiunea in era digitald, la raportul dintre Evanghelie si
cultura, la teologia edificiului eclezial si la traditiile muzicale ale
crestinismului rdsaritean si apusean.

Toate studiile reunite in acest volum 1isi au izvorul intr-un orizont
comun, iar acest fapt merita semnalat de la bun inceput. Ele nu sunt rodul
unor cercetari izolate, Intreprinse de doctoranzi preocupati fiecare de
propria temad, ci s-au cristalizat iIn atmosfera vie a doua ateliere de
cercetare misiologicd, organizate in cadrul Scolii Doctorale de Teologie
Sistematica si Practicd , Isidor Todoran” a Facultatii de Teologie Ortodoxa
din Universitatea ,,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca.

Cel dintai s-a desfasurat in perioada 11-18 mai 2023, sub titlul
Workshop de cercetare avansatd in Misiologie si Studii Religioase; cel de-al
doilea, intre 2 si 5 martie 2024, sub titlul Ecumenical Approaches to
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Missiology Today: Between Intercultural Theology and Global Christianity.
Cele doua evenimente au functionat, fiecare in felul sau, ca veritabile
spatii de confruntare a ideilor: doctoranzi care si-au supus dezbaterii
cercetarile aflate in curs, invitati veniti cu perspective diferite, discutii
purtate liber, fara concluzii prestabilite.

Atelierul din mai 2023 a fost organizat de Centrul de Studii Misionare
si Nomocanonice al Facultatii de Teologie Ortodoxa si a reunit zece
doctoranzi ai scolii doctorale alaturi de trei cercetatori invitati din afara
tarii. Dr. Michael Biehl a venit din Germania, unde reprezinta Asociatia
Bisericilor si Misiunilor Protestante (Association of Protestant Churches and
Missions in Germany); Dr. Marina Behera a participat din partea Centrului
de la Oxford pentru Studii Misionare (Oxford Centre for Mission Studies,
Marea Britanie); cel de-al treilea invitat, Prof. dr. Dimitrios Keramidas,
preda misiologia la Universitatea Pontificala ,,San Tommaso d'Aquino”
(Angelicum) din Roma. Faptul ca un teolog protestant german, o
cercetdtoare dintr-un centru ecumenic britanic si un profesor de misio-
logie ortodoxa dintr-o universitate pontificald romand au stat impreuna
la masd, vreme de cateva zile, alaturi de doctoranzii ortodocsi clujeni, nu
este un lucru care se intampla de la sine. A fost o alegere deliberata si,
credem, rodnica.

Prof. dr. Dimitrios Keramidas a sustinut o conferinta intitulata
,Misiune si unitate crestinda”. Tema nu era noua, insa abordarea sa a des-
chis un unghi care avea sa marcheze dezbaterile ulterioare. Keramidas a
ardtat ca termenii ,unitate” si ,misiune” au ajuns sa se suprapuna in
vocabularul teologic ortodox abia incepand cu anii 1960, odatd cu
integrarea Miscarii Misionare Internationale in Consiliul Mondial al
Bisericilor si cu contributiile lui Nikos Nissiotis si Anastasios
Yannoulatos. Inainte de acel moment, cele doud concepte circulau pe cai
paralele. Yannoulatos a fost cel care a introdus martyria drept sinonim
irenic al ,misiunii”, tocmai pentru cd termenul de misiune purta, in
contextul epocii, conotatii triumfaliste si confesionale greu de depasit.
Potrivit lui Keramidas, Euharistia ramane actul misionar prin excelenta:
in ea se manifesta unitatea credinciosilor in comuniunea cu Dumnezeu si
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din ea porneste trimiterea Bisericii In lume. Conferinta a deschis
dezbateri despre prozelitism si uniatism, despre formele concrete pe care
le poate lua marturia crestind comund si despre limitele colaborarii
interconfesionale. Nu toate intrebarile au primit raspuns — ceea ce, in
fond, este si scopul unui atelier de cercetare.

Atelierul din martie 2024 a fost gandit altfel. De data aceasta nu mai
era vorba despre invitati externi veniti sa se adreseze unui grup de
doctoranzi, ci despre intalnirea a doua scoli doctorale cu preocupari
inrudite. Evenimentul s-a desfasurat in parteneriat cu Facultatea de Teo-
logie a Universitatii ,Martin Luther” din Halle-Wittenberg, Germania.

De la facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca au luat parte
doctoranzii de la specializarea Misiologie Ortodoxa din cadrul Scolii
Doctorale ,Isidor Todoran”, coordonati de Pr. Prof. univ. dr. Cristian
Sonea si Pr. Lect. univ. dr. habil. Paul Siladi. De la Halle-Wittenberg au
venit Prof. dr. Daniel Cyranka — titularul catedrei Religious Studies and
Intercultural Theology si decan al Facultdtii de Teologie —, Prof. dr.
Stanislau Paulau — titularul catedrei Global History of Christianity and
Eastern Christian Studies — si sase doctoranzi ai aceleiasi universitati:
Paulien Wagener, Olga Tomyuk, Andrei Macar, Efrem Negussie,
Johanna Schade si Doris Glinther-Kriegel. Faptul ca partenerii germani
si-au trimis nu doar profesorii, ci si doctoranzii, a conferit evenimentului
un caracter cu totul aparte.

Lucrarile atelierului s-au desfasurat in cinci sesiuni. Sesiunea
introductiva a stabilit coordonatele cooperarii si ariile tematice de interes
ecumenic. Doctoranzii din ambele universitati si-au prezentat pe rand
proiectele de cercetare — cate zece minute fiecare — si au primit feedback
direct atat de la profesori, cat si de la colegi. Atelierele tematice moderate
de organizatori au acoperit subiecte precum , Interculturalitate si
misiune”, , Teologia ecumenica in contextul globalizarii” si ,,Provocarile
misiologiei contemporane”. Un panel de dezbatere a oferit raspunsuri la
intrebarile doctoranzilor privind directiile actuale ale cercetdrii, iar
sesiunea finala a trecut in revista concluziile si a schitat pasii urmatori ai
colaborarii. Ritmul intens al celor patru zile a ldsat putin spatiu de

8



Misiune, unitate, identitate. Studii de misiologie ortodoxd

respiro, dar tocmai din aceasta densitate au izvorat unele dintre ideile
care se regasesc, sub forma elaboratd, in studiile volumului de fata.

Cadrul teologic in care s-au inscris ambele ateliere a fost formulat
explicit intr-o contributie prezentata de Pr. Prof. univ. dr. Cristian Sonea
si Pr. Lect. univ. dr. habil. Paul Siladi, intitulatd ,Liturghie, theosis,
misiune”. Pornind de la convingerea ca triada liturghie—theosis—misiune
defineste si descrie misiologia ortodoxa in esenta ei, autorii aratd ca
liturghia nu este un simplu cadru ritual, ci 0 memorie vie care inregis-
treaza evenimentele istorice traversate de Biserica si, in acelasi timp, un
eveniment sacramental prin care comunitatea crestind intra in contact cu
realitatea eshatologici a Impératiei lui Dumnezeu. Prin liturghie, harul
divin primit de credinciosi creeaza conditiile indumnezeirii persoanei.
Theosis-ul, ca scop al vietii crestine, nu este un ideal abstract: sfantul
indumnezeit este misionarul prin excelenta, Intrucat nicio argumentare
teologica nu poate egala forta marturiei pe care o da sfintenia vietii.
Misiunea, In aceastd perspectivd, nu inseamnd expansiune institutionald,
ci trimiterea Bisericii In lume pentru transfigurarea ei — slujirea
sacramentald si marturia de viata fiind doua fete ale aceluiasi act liturgic.
Liturghia este, In acelasi timp, lucrare contemporand si intemporala,
ancorata in prezentul Bisericii si deschisa spre capatul eshatologic al
timpului.

Studiile reunite In volum se inscriu, fiecare In felul sau, in aceasta
directie. Andrei Rusu analizeazd conceptul de russkii mir, urmdrind
transformarea sa dintr-o notiune eclezial-comunitara medievala intr-un
instrument ideologic si geopolitic contemporan. Cazul Republicii
Moldova 1i permite sa arate concret felul in care suprapunerea granitelor
,Jumii ruse” peste spatiul canonic al Patriarhiei Moscovei genereaza
tensiuni reale in viata Bisericii din regiune. Lucrarea nu se opreste la
nivelul descrierii, ci propune si o grilad critica de lectura: russkii mir nu
poate fi redus nici la o simpld expresie teologica, nici la un construct pur
politic, ci trebuie inteles ca un fenomen dinamic, ale cdrui semnificatii

depind de contextul in care este invocat si de actorii care il mobilizeaza.
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Bumbu Danut-Marcel porneste dintr-un alt unghi, cel al erei digitale,
si examineaza ce se schimba In lucrarea misionara a Bisericii atunci cand
conectivitatea avansata redefineste spatiul public. Studiul identificd atat
resursele pe care le deschide digitalul, cat si riscurile pe care le aduce cu
sine, plecand de la premisa ca era digitald nu poate fi privita ca o
amenintare exterioara In fata careia Biserica se apdrd, ci ca un context
misionar concret, asumat cu luciditate.

Gheorghe Iustinian Cretu se ocupd de un concept care, in pofida
originii sale catolice, a ajuns sa circule si in spatiul ortodox: inculturatia.
Studiul urmareste traiectoria semanticda a termenului — de la ,indige-
nizare” la ,contextualizare” si ,inculturare” — si propune o lectura
teologic-ortodoxa menita sa il dezlipeasca de conotatiile confesionale si
sa recupereze ceea ce surprinde el cu adevdrat: felul in care Evanghelia
se Intalneste cu culturile locale, fard sa se dizolve in ele si fard sa le ignore.

Emanuel Rusu abordeaza o tema aparent mai clasica, dar la fel de vie:
ce este, teologic vorbind, edificiul eclezial? Pornind de la evenimentul
Pogorarii Duhului Sfant, autorul aratd ca biserica-locas nu este un spatiu
administrativ al comunitétii, ci o icoand a Impératiei lui Dumnezeu —
locul in care Hristos continua sa-Si desfasoare lucrarea mantuitoare si in
care comunitatea euharistica devine, la randul ei, marturie vie pentru
lume.

Melania Anamaria Toderici inchide volumul cu o incursiune in
istoria muzicii crestine, urmdrind in paralel evolutia cantarii bizantine si
a celei gregoriene. Comparatia nu este academicd in sens rece: ea releva
felul in care doua traditii muzicale distincte, nascute din aceeasi radacina
scripturistica si patristica, au evoluat in dialog si in tensiune creativa,
ramanand, fiecare in felul ei, o expresie a rugaciunii comunitare si o
forma de a face prezenti Impéritia lui Dumnezeu in spatiul liturgic.

Aceastd diversitate tematica nu este o lipsa de coerenta. Ea cores-
punde realitdtii in care se afla astdzi misiologia ortodoxa: o disciplina incd
tandrd, care nu si-a epuizat intrebarile fondatoare si care, in acelasi timp,
este presatd de contexte noi — unele tulburdtoare, altele pline de posi-
bilitati. Dacd, potrivit Pr. John Meyendorff, Sfanta Traditie este istoria
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alegerilor corecte ficute de oameni in fata cuvantului profetic al lui Dumnezeu,
atunci ceea ce fac autorii acestor studii se inscrie in acelasi efort: Incearca
sd citeasca timpurile In care traim, sa le supuna examindrii teologice si sa
formuleze raspunsuri care sa fie, deopotriva, fidele Revelatiei si inteligi-
bile pentru oamenii de astdzi. Constienti ca Intelegerea noastra este
mereu limitatd de conditiondrile epocii in care traim, asumam postmo-
dernitatea drept mediu al cercetdrii noastre — fara s-o absolutizam si in
asteptarea implinirii eshatologice spre care istoria isi urmeaza cursul.

Volumul se adreseaza cercetatorilor din domeniul misiologiei si
ecumenismului, studentilor teologi, dar si tuturor celor care vor sa
inteleagd mai bine locul Bisericii in lumea de astazi.

Pr. prof. univ. dr. Cristian-Sebastian Sonea
Pr. lect. univ. dr. habil. Paul Bogdan Siladi
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Russkii mir ca discurs religios si geopolitic
in Republica Moldova: intre ideologie
civilizationala, Ortodoxie si constructie identitara

Andrei Rusu*

Abstract. Acest studiu analizeaza conceptul russkii mir ca discurs
religios si geopolitic, evidentiind evolutia sa de la o notiune ecleziala la un
instrument ideologic contemporan. Pornind de la ipoteza caracterului sdu
hibrid, cercetarea investigheaza modul In care elementele teologice ale
traditiei ortodoxe sunt reinterpretate si integrate intr-o naratiune civiliza-
tionald cu implicatii geopolitice. Metodologia utilizatd este interdiscipli-
nard, combinand analiza teologica, studiul discursului si contextualizarea
socio-politica.

Un accent deosebit este pus pe Republica Moldova, unde russkii mir
se manifesta Intr-un context marcat de pluralism jurisdictional ortodox si
competitie identitard. Studiul arata ca acest concept functioneaza ca un
instrument de influenta geopoliticd, contribuind la modelarea identitatilor
religioase si politice. In acest cadru, tensiunea dintre universalitatea
ecleziala a Bisericii si particularizarea ideologica a discursului russkii mir
devine evidenta.

Concluzia principala subliniaza ca russkii mir nu poate fi redus nici la
o simpld expresie teologica, nici la un construct pur politic, ci trebuie
inteles ca un fenomen dinamic, dependent de contextul istoric si de
strategiile actorilor implicati. Studiul contribuie astfel la o mai buna
intelegere a interactiunii dintre religie, identitate si geopolitica in spatiul
post-sovietic.

Cuvinte-cheie: Ortodoxie, russkii mir, geopoliticd, identitate religioasd,
Republica Moldova, soft power, katehon.

* Preot, doctorand la Facultatea de Teologie Ortodoxd din Cluj-Napoca (Universitatea
,Babes-Bolyai”).
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Introducere

In contextul geopolitic si religios contemporan, marcat de recon-
figurdri identitare profunde in spatiul post-sovietic si de intensificarea
conflictelor politice din Europa de Est, conceptul russkii mir a devenit un
instrument central de interpretare si legitimare a realitatilor religioase si
culturale. Rézboiul din Ucraina si tensiunile persistente din regiune au
readus in prim-plan rolul religiei in constructia discursurilor geopolitice,
precum si capacitatea institutiilor ecleziale de a influenta procesele de
formare a identitatii colective. In acest cadru, Republica Moldova
reprezintd un spatiu deosebit de relevant, caracterizat prin pluralism
jurisdictional ortodox si printr-o competitie intre modele identitare
divergente.

Problema fundamentald pe care o ridica prezentul studiu este
raportul dintre dimensiunea teologica a Ortodoxiei si instrumentalizarea
sa in cadrul unui discurs ideologic cu implicatii geopolitice. In mod
particular, se pune intrebarea in ce masura russkii mir poate fi inteles ca o
expresie autentica a traditiei ecleziale sau, dimpotriva, ca o constructie
ideologica ce reinterpreteaza selectiv elemente teologice in vederea
sustinerii unei identitati civilizationale si a unui proiect de influenta
regionald.

Ipoteza de lucru a acestui articol este cd russkii mir functioneaza ca
un discurs hibrid, situat la intersectia dintre teologie, ideologie si
geopoliticd, in care elementele ecleziologice sunt integrate intr-o
naratiune civilizationala menita sa confere legitimitate unei viziuni
specifice asupra ordinii regionale. Teza sustinuta este cd, desi acest
discurs se revendica din traditia ortodoxa si utilizeaza concepte teologice
precum sobornicitatea sau unitatea spirituald, el opereaza o deplasare
semnificativa de accent, transformand universalitatea ecleziala intr-un
cadru identitar particularizat. Antiteza acestei perspective este oferitd de
intelegerea clasica a Bisericii ca realitate supranationala si eshatologicd,
care nu poate fi redusi la un proiect civilizational sau geopolitic. In
sintezd, studiul propune o lecturd criticda a russkii mir, evidentiind
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tensiunea dintre dimensiunea teologicd si cea ideologica a acestuia si
aratand ca utilizarea conceptului in contextul Republicii Moldova reflecta
aceastd ambivalenta structurala.

Metodologia cercetdrii este una interdisciplinara, combinand analiza
teologica cu instrumente de analizd a discursului si de interpretare a
contextului socio-politic. Studiul se bazeazd pe examinarea surselor
doctrinare si a discursurilor oficiale, in special cele provenite din mediul
Bisericii Ortodoxe Ruse, precum si pe literatura de specialitate dedicata
conceptului russkii mir si dinamicilor identitare din spatiul post-sovietic.
Analiza de caz a Republicii Moldova permite observarea concretd a
modului In care acest discurs este receptionat, reinterpretat si integrat
intr-un context marcat de pluralism eclezial si de competitie identitara.

Prin aceasta abordare, articolul isi propune sa contribuie la o mai
buna intelegere a modului in care conceptele religioase pot fi mobilizate
in contexte ideologice contemporane, evidentiind atat potentialul lor de

coeziune, cat si riscurile de instrumentalizare in spatiul public.

1. Conceptul Russkii Mir - istorie si actualitate

Vladislav Surkov, considerat unul dintre principalii arhitecti ai con-
ceptului russkii mir in politica rusda contemporand’, a formulat intr-un
interviu o definitie revelatoare a acestei ideologii. Intrebat ce reprezinta
,Jumea rusa”, Surkov subliniaza ci ideea nu este una recenta, fiind
introdusd in dezbaterea publicd inca din anii 2000, si cd russkii mir
depaseste granitele statului rus. In viziunea sa, acesta cuprinde spatiile in
care se vorbeste limba rusd, este respectata cultura rusd, sunt valorizate
realizdrile stiintifice si artistice rusesti si este recunoscuta autoritatea
politicd a Rusiei, Intruchipata simbolic de respectul fatd de Vladimir

! Bepa XMeabHUIIKas, ,, APXUTEKTOP «PyCCKOIO Mupa»: KTo Takoii Baaaucaas Cypkos u
rouemy IlyTmH «1Ipmxaa ero x HOrTIO»”, https://tsn.ua, https://tsn.ua/ru/lady/news/
obschestvo/arhitektor-russkogo-mira-kto-takoy-vladislav-surkov-i-pochemu-putin-ego-
prizhal-k-nogtyu-2041177.html.
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Putin?. Astfel, russkii mir este conceput ca un camp de influenta culturala,
politica si simbolicd, extins dincolo de teritoriul national, pe care Surkov
il considera o caracteristica distinctiva a puterii ruse.

Pornind de la aceastd definire expansiva, istoricul Armand Gosu
remarcid ambiguitatea fundamentald a conceptului. Intr-un interviu,
acesta subliniaza faptul ca russkii mir este utilizat in mod polisemantic,
fiind asociat, in functie de context, cu discursuri despre cultura rusa,
civilizatia rusa, geopolitica si, tot mai frecvent, cu dimensiunea religioasa
a ortodoxiei slave de rasarit. Gosu observa ca termenul intra efectiv in
circulatia publica la inceputul anilor 2000, odata cu venirea lui Putin la
Kremlin, fiind preluat rapid in discursul oficial al politicii externe ruse?.
In aceasta logica, apartenenta la russkii mir devine potential nelimitata
teritorial, putand include nu doar spatii post-sovietice, ci si comunitati
ale diasporei din Europa Occidentald, Africa sau oricare alte continente.

Marlene Laruelle, profesor cercetdtor la Institutul pentru Studii
Europene, Ruse si Eurasiatice al Universitdtii George Washington, arata
cd, In sintagma russkii mir, cuvantul , mir” trebuie inteles in sensul sau
arhaic de spatiu civilizational. Asemenea notiunilor antice de lume
greaca, romana sau bizantina, acesta desemneaza teritorii unite prin
valori culturale comune, loialitate politica si interdependenta economica.
Din aceasta perspectivd, conceptul poate fi interpretat ca o versiune
actualizati a perceptiei antice asupra unui spatiu civilizational comun. In

primii ani ai utilizarii sale, termenul era adesea scris cu alfabetul rus

2 Mapk VYcnencknit, ,CypKoB Ha3Baa COCTaBASIOIIMe «pycckoro mumpa»”, lenta.ru,
https://lenta.ru/news/2021/06/12/surkovorossii/; , Exclusive. Vladislav Sourkov, the
wizard of the Kremlin: «Russia will expand in all directions, as far as God wills»”,
https:/fwww.lexpress.fr, https://www lexpress.fr/monde/europe/exclusive-vladislav-
sourkov-the-kremlins-wizard-russia-will-expand-in-all-directions-as-far-as-god-WWI
E50]JMPVHJ5KTTAHNLE4WPME/?utm_medium?cmp_redirect?’cmp_redirect=true.

3 Matei Udrea, ,,Ce Inseamna «lumea rusd», noua doctrina de politica externa a Rusiei?”,
ziaristii.com, https://ziaristii.com/ce-inseamna-lumea-rusa-noua-doctrina-de-politica-
externa-rusiei-armand-gosu-o-sa-va-surprinda-nu-inseamna-nimic-conform-definitiei-
lor-si-o-tara-din-africa-sau-un-cartier-din-new-york-pot-f/ Intregul interviu cu Armand
Gosu despre ,lumea rusd”, realizat de Cristian Presura, poate fi vizionat pe
https://www.youtube.com/watch?v=s5vT125v4Bw.
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prerevolutionar (Pycckuit Mips), fapt care accentua caracterul sau arhai-
zant si Incarcatura simbolicd istorica*.

In cercetirile contemporane, in special in domeniul politologiei,
termenul russkii mir este utilizat si pentru a descrie rezultatul cumulativ
al intensificarii proceselor migratorii rusesti din secolul al XX-lea pana la
inceputul secolului al XXI-lea. In acest sens, conceptul desemneazd un
spatiu socio-cultural transnational, constituit prin mai multe valuri de
emigrare rusa si mentinut prin retele lingvistice, culturale si religioase,
care faciliteaza reproducerea identitatii ruse dincolo de granitele statului-
natiune®.

Istoria formarii conceptului de russkii mir si a spatiului pe care acesta
il desemneaza se desfasoara pe parcursul mai multor secole, ideea fiind
utilizatd in contexte diverse si cu semnificatii variabile de-a lungul
timpului. In functie de cadrul istoric, cultural sau ideologic in care este
mobilizatd, notiunea de , lume rusa” a cunoscut interpretari diferite, osci-
land intre o acceptiune spiritual-religioasd, una cultural-civilizationald,
una identitara si, In epoca recentd, una explicit geopolitica®. Prin urmare,
perceptia si functia conceptului nu sunt univoce, ci depind de perspectiva
analitica adoptata si de scopurile pentru care este invocat in discursul
public sau academic.

Expresia russkii mir are si ea o circulatie mult anterioara formularilor
sale moderne. Primele atestari pot fi identificate incd din secolul al XI-lea,
in Cuvdntul despre reinnoirea bisericii Deseatinei (Biserica Adormirii Maicii
Domnului din Kiev), redactat in perioada pastoririi mitropolitului
Feopemt al Kievului. In contextul relatdrii minunii Sfantului Clement al
Romei, prin care este evocata increstinarea rusilor, autorul utilizeaza

¢ Marlene Laruelle, The , Russian World”: Russia’s Soft Power and Geopolitical Imagination,
Center on Global Interests, Washington, 2015, p. 3.

5 Huna Azaexcangaposna Kosaosresa, , «Pycckuit Mup» Kak TeopeTndecKoe IOHATHE B
COBpEMEHHOM COllMaAbHO-TyMaHuTapHoM 3HaHuu”, OOcepsamopus xyrvmypor 14, 3
(2017), p. 285.

¢ Alexander Meienberger, , The Concept of the «Russkiy Mir»: History of the Concept
and Ukraine”, Euxeinos 13, 35 (octombrie 2023), pp. 15-29.

16



Misiune, unitate, identitate. Studii de misiologie ortodoxd

sintagma ,8b Pycrems Mups”7 (in lumea rusa) pentru a desemna o
comunitate ortodoxa, culturala si lingvistica de credinciosi care trdiesc

intr-un spatiu geografic determinat, uniti prin aceeasi credinta.

7 Text In original: Takxo cezo 1epxo6Haz0 COAHUA, C60€20 Y200HUKA, HAULEZ0 Xe 3ACTHYNHUKA,
ceamazo pexy docmouno céauenromydernuxa Kaumernma, omv Puma yoo 6o Xepconv, omb
Xepcona 6v nauto Pyckyro cmpany cmeopu npuumu Xpucmocw bozb Haulv, npeusoduirbHoo
MUAOCHIUT0 6B HAULe 610pHLIXD cnacetiie. OAe 4eA061vKOAI00Ue, OAdzocTY HercuemHa ny unal
He Ko ucomeeHHuIMba NPUCHbLIMD padoM CHIBOPU C60eMY Y20OHUKY NPUUMU, HO Kb 6PAZ0Mb
U YCMYNHUKOMD, 0 HUXDXKE peueo ObiCmb: noXpouwa cottvl u oujepu c60s brocomv. Ho da
coydemcs peuetirioe: OAazodamuto ecme chacenu, yoroearouie Hegb30Aaz00amuab, crasumo u
X6AAUMD U KAamsemcs 6b Tpouuro noemy bozy, 0iazodapsauge mozo éropnazo paba, uxe
YMHOXKU €60€20 20cHO0UHA MANAHIND He MOKMO 6b Pumrv, 1o écemy u 6v Xepcortv, euje U 6o
Pycmemv mupro, pxyue kb HeMy: MY4EHUKOMD HOX6AAA, CEAMUMeAeMb Ydodperue u
HenoosuXuUMoe ocHosanue yepkeu Xpucmoeou, euxe 6pama adosa He YOOACIOMb, U HPUCHLIU
sacmynHuve cmpario Pycmeu, u 6ronue npeyxpauienHviy CAGGHOMY U 4eCmHoMYy zpady
HAUEMY U GEAULTOU MUMPONOAUU e mamu padomn! Toboto Pycmuu kHA3UU X6aAAMCA,
CEAMUMEAU AUKYIOM'D, Uepeu 6ecesmcs, MHucu padytomcs, Arodue 0o0podyuibcmesyono,
npUxo0auLe mMenA0io 61poro Ko MeoUMb XPUCHOHOCHIMD KOCHEMb, C6AMBIHI0 NOUPLRATOULe
u xearduje Hoza, 6v3spauiaomcs 60 c60s cu, 0cesuiaIOULe JOMbl U XPaMbl U MIbAECA C60S.
KPONACHUEMD U MAXIOUECS U NUtowe NPUeMAOMD 30pasue OYuam U mrvAOMDd MEOUMU
HeCHHOIMU MOAUMGEAMU.UOT YMHOKAMCS. Zprocu, my npeusvourosa 0Aazodamv, udroxe 00
sKkepmeuu Orocomd OrouLa, my cesmots yepksu caassmo Omua u Coina u Ceamazo Jyxa, exe
npuulecmsuemv cesimazo Kaumenma cmeopucs u ymeepoucs. Traducerea In romand: Astfel,
pe acest soare al Bisericii, pe alesul Sau, iar pentru noi pe ocrotitorul nostru, pe sfantul
si vrednicul de cinste sfintit mucenic Clement, Hristos Dumnezeul nostru l-a facut sa
vind de la Roma la Herson si de la Herson in tara noastra rusa, prin belsugul milei Sale,
spre mantuirea noastra, a celor credinciosi. O, iubire de oameni, adanc nesfarsit al
bunatatii! Nu catre slujitorii Sai apropiati si credinciosi a randuit sd vind alesul Sau, ci
cdtre vrdjmasi si potrivnici, despre care s-a spus: ,si-au jertfit fiii si fiicele demonilor”.
Dar s-a implinit cuvantul: , prin har sunteti mantuiti”, iar fugind de nemultumire,
slavim, ldaudam si ne inchinam Dumnezeului Celui laudat in Treime, multumind
robului Celui credincios, care a inmultit talantul stapanului sdau nu numai la Roma, ci
si In Herson, si incd si In lumea rusd, zicand catre el: ,Lauda mucenicilor, podoaba
arhiereilor si temelia neclintitd a Bisericii lui Hristos, pe care portile iadului nu o vor
birui; aparator necontenit al tdrii ruse si cununa preafrumoasa a cetatii noastre slavite
si cinstite si a marii mitropolii, maica cetdtilor!” Prin tine se lauda cnejii rusi, ierarhii se
veselesc, preotii se bucurd, monahii se desfata intru bucurie, iar poporul se intdreste cu
suflet bun, venind cu credinta fierbinte la sfintele tale moaste purtatoare de Hristos;
luand sfintenie si ldaudand pe Dumnezeu, se intorc la ale lor, sfintindu-si casele si
bisericile si trupurile prin stropire, ungere si bautura, primind sanatate sufletelor si
trupurilor prin cinstitele tale rugdciuni. Unde s-au Inmultit pacatele, acolo a prisosit
harul; unde erau jertfe aduse demonilor, acolo acum sfintele biserici slavesc pe Tatal si
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Cercetatorul ucrainean A. A. Romenski subliniaza cd sintagma Rustii
mir, asa cum apare in Cuvdntul despre reinnoirea bisericii Deseatinei, trebuie
inteleasa in contextul semantic al literaturii vechi ruse, nu in cheie politica
modernd. Analiza comparativd a pasajelor din Cuvdnt si Minunea
Sfantului Clement® aratd ca termenii ,Rustii mir”, ,Rus”, ,tara rusa” si
,pamantul rus” sunt sinonimi, desemnand acelasi spatiu eclezial, legat
de regiunea Niprului mijlociu si de centrul kievean. In acest cadru, Rustii
mir nu indica un proiect ideologic sau geopolitic, ci o comunitate de
credinta. Astfel, in literatura veche rusa, expresia defineste mai degraba
un spatiu comunitar si religios, iar sensurile moderne sunt rezultatul
unor resemnificari ulterioare®.

Aceastd intelegere a russkii mir, centrata pe comuniunea religioasa,
limbajul liturgic si memoria istoricd, a persistat panad in secolul al XV-lea,
cand contextul geopolitic si eclezial al lumii ortodoxe est-europene a
cunoscut transformari majore. In secolul al XV-lea, tema mesianismului
rus se contureazd in forme simbolice si poetice in cadrul culturii
religioase populare, mai ales in texte precum Cartea Porumbelului si
Povestirea despre clobucul alb, unde ideea unei misiuni sacre a Rusiei este
articulata prin imagini ale ,Tarului Alb”, ale , pdmantului rus” si ale
,Sfintei Rusii”, intelese ca realitati cu superioritate spirituald, intemeiata

pe Fiul si pe Sfantul Duh — lucru care s-a savarsit si s-a Intdrit prin venirea Sfantului
Clement. Pentru editia slavona a se vedea ,,Ca0B0 Ha 0OHOBA€eHMe JeCSITUHHON 1IepKBI
(apeBHepyccKUil OopuIMHAA U pycckuii mepesog)”’, in A. B Hasapenko, ,CaoBo Ha
oOHOBeHMe JecATMHHON epKBU”, AN K MCTOPUM ITOIUTaHUs cBATnTeAs Kanumenra
Pumckoro B Apesueit Pycu (Patrologia Slavica), 2, Conférence Sainte Trinité du
Patriarcate de Moscou ASBL; CeaToExaTepuHIMHCKIIT MY>KCKOI MOHACTHIph, MocKBa —
bprocceas, 2013, pp. 182-184.

,Iloxsasa cBT. Kaumenty ms «Uysa o0 orpodatm» (4peBHepyCCKUII OpUIMHAA U
pycckuii mepesoga)”, in A. B Hasapenko, , CAo6o Ha 00HoéAet e decamuttoii epkeu”, uu
K ucmopuu nowumarius césimumenst Kaumenma Pumcxozo 6 Apesneii Pycu (Patrologia Slavica), 2,
Conférence Sainte Trinité du Patriarcate de Moscou ASBL; CesaroExareprHMHCKMIA
MY>KCKOJ MOHacTeIpb, Mocksa — Bprocceas, 2013, pp. 195-199.

®

> A. A. Pomenckuit, ,«Pyckuii Mupb» B A4peBHEpPYCCKON AUTepaType: UCTOPUIecKUi
KOHTEKCT U CeMaHTuKa TepMuHa’, In Anmuynviii mup u Cpedrue sexa: Ymenus namsmu
npogeccopa Baadumupa MWeanosuua Kadeesa. Mamepuarvi. Xapvkos: OOO «HTMT,
Xaprxos, 2015, pp. 139-141.
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pe pastrarea credintei ortodoxe. In aceste reprezentdri, dimensiunea
religioasa se intercaleaza cu forta politicd, iar puterea este legitimata prin
functia ei de aparatoare a credintei adevarate, intr-un orizont escatologic
si metafizic'0. Odatd cu formularea teoriei celei de-a Treia Rome de catre
Filoteu, egumenul Manastirii Eleazarov din Pskov, consilier al marelui
cneaz al Moscovei Vasile, conceptul incepe sa fie reinterpretat intr-o cheie
istoriosofica si escatologicd. Formula devenita celebra — ,dsa Puma
nadowia, a mpemuii cmoum, a yemeepmomy e ovimu” (,doud Rome au
cdzut, a treia std in picioare, iar celei de-a patra nu-i va mai fi dat sa existe”)
— sintetizeazad aceasta noua viziune, In care Moscova este investita cu

rolul de ultim bastion al Ortodoxiei adevarate!2. Potrivit analizei realizate

10 C.H. Kouepos, O.B. ITapuaos, B.IO. Kongparses., Qurocodus pycckoii udeu: Monozpapus,
Hitxeropoackuii rocyapCTBeHHBIN MeJarormdeckmuii yHusepcuteT uMeHn KoazbMbl
Mununa, Hioxunit Hosropog, 2018, pp. 38-39.

11 @uaodert (urymen Eaeasaposa Monacteips, Ilckos), ,Ilocaanme BeaMKOMy KHS3IO
Bacuanio, B KoTopoM 00 McIIpaBAeHUN KPeCTHOTO 3HaMeHM: 1 O COA0MCKOM 6ayae”,
in bubauomexa aumepamypot Apesreir Pycu, koney, XV — nepsas norosuna XVI gexa, vol.
9, Hayka, Cankr- IletepOypr, 2006, p. 305.

12 Text original: Tor, KTO OT BBIIIHEN M OT BCeMOIYIIell, Bce B cebe cogepskaleii,
AecHuLBI Boxbeit, KoTopoii apu IJapcTBYIOT ¥ KOTOPOI BeAMKIe CAaBSITCs M MOTyJue
BO3BEIIIAIOT IIPaBeAHOCTD TBOIO, IIPeCBeTAeNIIerO 11 BhICOKOIIPeCTOAbHEeIIIeTO rocyAapst
BEAMKOTO KHI351, IPaBOCAaBHOTO XPUCTUAHCKOTO 1japsl U BAaALIKM BCeX, Jep Kalemy
Opa3abl CBATBHIX DOXXBUX IIPeCTOAOB, CBATON BCeAEHCKON COOOPHON aIlOCTOABCKOM
LIepKBM IIPedlCTOil boropoauiipl, 4eCTHOTO M CAABHOIO ee YCIIeHM:, KTO BMeCTO
PMMCKOTO 11 KOHCTaHTMHOII0ABCKOTO BAaABIK Boccusa, — ubo craporo PumMa 11epkoBb
IlaZa I10 HeBepuio epecu AnoaanHapus, Broporo ke Puma, Koncrantmnosa rpaaa,
LIepPKOBHEIE ABePM BHYKI arapsH CeKMpaMI U TOIIOpaMU PacCceKAM, a DTa Tereph XKe
TpeTbero, HOBOro PuMa, gep>kaBHOTO TBOETO IapCTBa CBsATas COOOPHas alloCTOAbCKAs
B [IPaBOCAABHOM XPUCTHAHLCTell Bbpe BO Beell mogHeOecHell I1aye coAHIAa CBBTUTCS,
— 1 Aa BBCTh TBOa Aep>KaBa, 04arouyecTMsblil Iaplo, SKO BCs IJapcTha IIPaBOCAaBHBLI
XpUCTMaHbCKMs BBpHI CHMAOIIACS Bb TBOE €AMHO IIapCcTBO: eAMH Thbl BO BCell
noanebecHoyt XpucruanoMm uaps. [...] VI ecan xopomo ypsauiib csoe LAapCTBO —
OyJellb CHIHOM CBeTa U >KMTeaeM ropHero Vepycaauma, u Kak Bblllle TeDe HaIlycas,
TaK ¥ Tellepp ITOBOPIO: XpaHM M BHHUMal, 0AaroyecTuBHII IIaph, TOMY, 4TO BCe
XPpUCTHAHCKIE 1IapCTBa COLIAUCH B OAHO TBOe, 4TO ABa PuMa Imaam, a TpeTuii CTOuT,
4JeTBepTOMY Ke He ObIBaTh. V TBOe XpMCTHaHCKOe IJapCTBO APYTMM He CMEHUTCS, T10
cA0By BeauMkoro borocaosa, a 44s XpuUCTHMaHCKONM LiepkBu cOygercs 0Aa’KeHHOTro
Aasnga ca0B0: «BOT moK0I1 MOIJT BO BeKM BEKOB, 34€Ch II0CEAIOCh, KaK I10KeAaAa s TOIo».
Cparont Vnmoant ckasaa: «Koraga ysmamm, uro Pum ocakgeH HIepcracKuMm
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de Anna N. Klimenko si Vladimir I. Yurtaev, aceasta constructie nu
trebuie interpretatd initial ca un proiect politic sau imperial, ci ca o
formulare teologicd menitd sd exprime responsabilitatea spirituala a
Moscovei in contextul pribusirii centrelor crestine traditionale. In acest
cadru, Moscova este conceputa ca un katehon, o putere de retinere a raului
si a dezordinii escatologice, chemata sa conserve ordinea crestina inainte

de sfarsitul vremurilor. Dimensiunea katehonica confera conceptului

BOVICKaMIM M IIepChl BMecTe co ckmdaMy MAYT Ha Hac ¢ 0oeM, TOrda HECOMHEHHO
moriMeM, 4To To AHTUXpUCT». IlycTh >ke bor Mupom, A1060BBIO, MHOTOJAETHEM U
340pOBBEM, MOANUTBAMIU IIpedncTori boromartepm m CBSITBIX UyAOTBOPLIEB I BCEX
CBATBIX — IIPENCIIOAHNT TBOe Aep>kKaBHoe mapcrsosanne! Text tradus: Cel care, din
dreapta cea de sus si atotputernicd a lui Dumnezeu, care pe toate le cuprinde in Sine,
dreapta prin care Impadratii impdratesc, prin care cei mari se slavesc si cei puternici
vestesc dreptatea Ta, [a randuit] pe prealuminatul si preainaltatul pe tron domnitor,
marele cneaz, impadrat crestin ortodox si stdpan al tuturor, cel ce tine fraiele sfintelor
tronuri ale lui Dumnezeu: ale sfintei, sobornicesti si apostolicesti Biserici a Preacuratei
Nascatoare de Dumnezeu, ale cinstitei si slavitei Sale Adormiri; cel care a stralucit in
locul stédpanilor Romei si ai Constantinopolului. Caci Biserica Romei celei vechi a cazut
prin necredinta ereziei lui Apolinarie, iar usile bisericesti ale celui de-al doilea Roma,
ale cetatii lui Constantin, au fost tdiate cu securi si topoare de cétre nepotii agarenilor;
iar aceasta, acum, a celui de-al treilea, al noului Roma, al imparatiei tale celei stapani-
toare, sfanta, soborniceasca si apostoleasca Bisericd, In credinta crestind ortodoxd,
straluceste sub toata bolta cerului mai presus decat soarele. $i sa stie stapanirea ta,
binecredinciosule impdrat, ca toate impadrdtiile crestine ortodoxe s-au adunat in una
singurd — in Impdratia ta; tu singur esti, sub intreaga boltd a cerului, impdarat al
crestinilor. [...] Iar dacd vei carmui bine iImpadratia ta, vei fi fiu al luminii si locuitor al
Ierusalimului celui de sus; si precum ti-am scris mai Inainte, asa iti spun si acum:
pdzeste si ia aminte, binecredinciosule imparat, ca toate imparatiile crestine s-au unit
in una singurd — in a ta; cd doud Rome au cazut, iar a treia std in picioare, iar a patra
nu va mai fi. Si imparatia ta crestina nu va fi inlocuitd de alta, dupa cuvantul marelui
Teolog; iar pentru Biserica crestina se va implini cuvantul fericitului David: , Acesta
este locul odihnei Mele in veacul veacului; aici voi locui, cdci l-am dorit.” Sfantul Ipolit
a spus: ,Cand vom vedea Roma asediatd de ostile persane si pe persi mergand
impreund cu scitii impotriva noastrd, atunci vom intelege fard indoiald ca acela este
Antihristul.” Sa fmplineasca, dar, Dumnezeu domnia ta cea impardteasca cu pace,
dragoste, viata Indelungata si sandtate, prin rugaciunile Preacuratei Nascatoare de
Dumnezeu si ale sfintilor facatori de minuni si ale tuturor sfintilor! Pentru editia
slavona a se vedea Puaoderi (urymen Eaeasaposa moHnacteips, I1ckos), ,Ilocaanue
BEAUKOMY KHsI3I0 Bacuamio, B KOTOpoM 00 HCIIpaBA€HUY KPeCTHOTO 3HaMEHMUs U O
cogomckoM 6ayae”, pp. 301-305.
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russkii mir un caracter defensiv si protector, distinct de interpretdrile
expansioniste ulterioare. Astfel, conform Annei N. Klimenko si a lui
Vladimir I. Yurtaev, misiunea atribuita Moscovei nu viza dominatia politics,
ci pastrarea integritatii credintei ortodoxe si a continuitatii ecleziale®.
Aceasta etapa reprezintd un moment de cotiturd in evolutia conceptului,
marcand trecerea de la o ,, lume rusa” definita comunitar si liturgic la una
investita cu semnificatii providentiale, care vor fi ulterior resemnificate si
instrumentalizate in contexte ideologice moderne.

Totusi, Nikolai Berdiaev observa ca elementul mesianic-escatologic
din gandirea monahului Filoteu este considerabil slabit de preocuparea
pentru realizarea unei impadratii pamantesti. Esecul spiritual al ideii
Moscovei ca a Treia Roma constd, In viziunea sa, tocmai in faptul ca
aceasta conceptie a fost transformata intr-o manifestare a puterii tariste si
a fortei statului, astfel Incat ispita imperialista a ajuns sa patrunda in
insasi constiinta mesianica'4. Este adevarat ca din textul epistolei lui
Filoteu se pot identifica elemente care atribuie Marelui Cneaz Vasilii o
autoritate politica si simbolicd exceptionald, ce depaseste sfera strict
spirituald. Filoteu afirma explicit ca ,toate imparatiile crestine ale
credintei ortodoxe s-au adunat in unica ta imparatie” (sxo 6csa yapcmea
NPAasoCAASHBLA XPUCHUAHLCKUSL BBPBI CHUIOULACS 6D 1160€ eOUHO Uapcmeo)'® si
cd Vasilii este ,,singurul imparat al crestinilor sub intreg cerul” (edun mui

60 6ceil nodnebecrott Xpucmuarnom uapv)'e. Aceastd formulare confera

13 Anna N. Klimenko, Vladimir I. Yurtaev, ,, The Moscow as the Third Rome Concept: Its
Nature and Interpretations in the 19th —Early 21th Centuries.”, Geopolitica(s). Revista de
estudios sobre espacio y poder 9, 2 (21 noiembrie 2018), pp. 232-237.

4 H. A. bepases, , Pycckas naes. OcHoBHbIe ITpo6.aeMBbl pycckoii Mpicau XIX Beka 1 Hayaaa
XX Bexa”, In E. M. Uexapus (ed.), O Poccuu u gurocodexoii kyrvmype. @urocopui pycckozo
nocaeokmsdpockozo sapybexva: H. A. bepdses, b. Il. Bouuecaasyes, B.B.3ervioscxui,
IT.A.Copoxun, I.I1. Dedomos, I'.B.Droposcicuii, Hayka, Mocksa, 1990, pp. 49-50.

15 duaodert (urymen Eaeasaposa monacteips, Ilckos), ,Ilocaanme BeamkoMy KHA3IO
Bacuanio, B KoTopoM 06 McIipaBAeHUM KPeCTHOTO 3HaMeHMs 1 O cO40McKoM Oayae”,
p. 302.

16 duaodert (urymen Eaeasaposa monacteips, IIckos), ,Ilocaanme BeanKoMy KHA3IO
Bacuanio, B KoTopoM 00 McIipaBAeHUM KPeCTHOTO 3HaMeHMS 1 O COA0MCKOM 6ayae”,
p- 302.
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suveranului moscovit un statut unic, nu doar ca protector al Bisericii, ci
ca garant al ordinii crestine universale. De asemenea, identificarea
Moscovei drept , a treia, noua Romd” implicd o continuitate a autoritatii
imperiale, transferata asupra puterii politice moscovite, investita astfel cu
o misiune istorica de amploare.

Desi, in contextul secolului al XVI-lea, afirmatiile lui Filoteu pot fi
intelese si in cadrul unei teologii politice defensive si katehonice, ele
contin un potential de extindere semantica semnificativ. Ambiguitatea
structurald a discursului filoteic consta in suprapunerea responsabilitatii
spirituale a Moscovei cu atribuirea unei autoritati politice unice si
ireversibile Marelui Cneaz. Afirmatia potrivit cdreia , impdritia ta crestind
nu va fi inlocuitd de o alta” (M meoe xpucmuarckoe yapcmeo Opyzum He
cmenumcs)?, intarita prin aplicarea asupra Moscovei a cuvintelor psal-
mice , iatd locul odihnei Mele in vecii vecilor"18, conferd puterii moscovite un
statut providential si o durabilitate cu semnificatie eshatologicd. Refe-
rinta la Sfantul Ipolit Romanul, care asociaza caderea Romei cu apro-
pierea lui Antihrist, accentueaza contrastul dintre centrele decazute ale
crestinatatii si Moscova ca ultim bastion al ordinii crestine. Aceasta
constructie simbolica deschide calea unei sacralizdri progresive a puterii
politice, prin care misiunea spirituala este translatata intr-o legitimitate
istorica si statald. In acest sens, Alain Besangon vorbeste despre ideologia
autocratiei ruse’, in cadrul cdreia , misiunea tarului devine aceea de a
extinde granitele domniei ortodoxe. El nu are de dat socoteala in fata
oamenilor, ci doar in fata lui Dumnezeu. A te opune tarului inseamna a

te ridica impotriva lui Dumnezeu” 2.

17 duaodert (urymen Eaeasaposa monacteips, Ilckos), ,Ilocaanme BeamkoMy KHA3IO
Bacuanio, B KoTopoM 00 McIipaBAeHUM KPeCTHOTO 3HaMeHMS 1 O CO40MCKoM Oayae”,
p- 306.

18 duaodeir (urymen Eaeazaposa monactrips, Ilckos), ,Ilocaanme BeaMKoMy KH3IO
Bacuanio, B KoTopoM 00 McIIpaBAeHUY KPeCTHOTO 3HaMeHMS U O COA0MCKOoM Oayae”,
p- 306.

19 Alain Besancon, Sfdnta Rusie, trad. Vlad Russo, Humanitas, Bucuresti, 2022, pp. 53-61.

2 Alain Besangon, Sfanta Rusie, p. 55.
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Tocmai aceasta sacralizare a puterii politice va permite, incepand cu
secolul al XIX-lea, resemnificarea doctrinei celei de-a Treia Rome intr-o
cheie geopolitica si imperiald. Functia katehonicd, initial formulata in
termeni spirituali, este transferata asupra Imperiului Rus, perceput ca
unica putere capabild sa ,retina” destramarea lumii si sa garanteze
ordinea istorica. In acest context, russkii mir devine un proiect geopolitic
de integrare a teritoriilor, populatiilor si identitdtilor sub autoritatea
centrului imperial rus, dimensiunea katehonica fiind progresiv impletita
cu cea imperiala.

Astfel, urmatoarea etapa in constituirea conceptului russkii mir se
contureaza in mod clar in secolul al XIX-lea, intr-un context marcat de
expansiunea teritoriald a Imperiului Rus, de consolidarea autocratiei si
de formularea unei ideologii oficiale menite sd legitimeze dominatia
imperiald asupra unor spatii eterogene din punct de vedere etnic si
cultural. Daca In etapa medievala tarzie lumea rusa era articulata
preponderent in registru teologico-istoriosofic, in secolul al XIX-lea
conceptul incepe sa fie reinterpretat sistematic intr-o cheie politica si
civilizationald, fiind integrat discursului de stat?.

Un rol decisiv in reconfigurarea moderna a conceptului russkii mir il
joaca doctrina oficiald formulatd in secolul al XIX-lea de contele Serghei

2 Este important de precizat cd, in secolul al XIX-lea, sintagma russkii mir nu a fost
utilizatd in mod curent ca termen conceptual sistematic In gandirea slavofild. Desi
expresia pare sa fi fost preluata ocazional In epocd, inclusiv In mediul intelectual
asociat contelui Serghei Uvarov, ea nu a devenit un concept central al reflectiei
teoretice. Preferinta era acordata altor formulari: Aleksei Homiakov vorbea despre
,duhul rus” (pycckiit 4yxsp), iar mai tarziu Vladimir Soloviov si Nikolai Berdiaev
despre ,ideea rusa” (pycckas uaes), in timp ce atat in Rusia, cat si in Occident, circula
frecvent sintagma ,sufletul rus” (pycckas Ayma), menita sa exprime specificitatea
spirituala a poporului rus. Aceste expresii desemnau o identitate culturald si religioasa
distincta, Intemeiata pe Ortodoxie si pe constiinta unei misiuni istorice, insd fara a
constitui incd o doctrina geopoliticd articulata. De asemenea, trebuie mentionat ca in a
doua jumatate a secolului al XIX-lea a existat si o publicatie intitulatd , Pycckmit mup”,
insd utilizarea denumirii avea un sens publicistic si cultural, nefiind asociata unei
ideologii coerente in acceptiunea contemporand a termenului. A se vedea Marlene
Laruelle, The ,Russian World”: Russia’s Soft Power and Geopolitical Imagination, p. 3.
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Uvarov, ministru al Instructiunii Publice, sintetizata in triada ,,Ortodoxie

— Autocratie — Nationalitate”. In aceasta viziune,

»educatia nationala trebuie sa se realizeze In spiritul unit al Ortodoxiei,
Autocratiei si Nationalitatii. [...] Fara dragoste fatd de credinta
stramosilor, un popor este condamnat pieirii. Autocratia reprezinta
conditia fundamentala a existentei politice a Rusiei in forma sa actuala.
[...] Pentru ca Tronul si Biserica sa ramana in puterea lor, trebuie
sustinut sentimentul Nationalitatii, care le leaga intre ele”?2.

Astfel, educatia nationald este chemata sa transmita aceste principii
generatiilor prezente si viitoare, Intr-un context perceput ca fiind marcat
de criza valorilor europene si de prabusirea institutiilor traditionale ale
Occidentului.

Compararea doctrinei uvaroviene a triadei cu conceptia filoteica a
celei de-a Treia Rome evidentiaza continuitati semnificative, dar si muta-
tii decisive in genealogia conceptului russkii mir. Mostenirea teologico-
politica a lui Filoteu este preluata si transformata intr-o ideologie de stat.
Uvarov abandoneaza registrul escatologic si reinterpreteaza premisele
filoteice Intr-o cheie administrativa si politicd, legitimand ordinea impe-
riald si rezistenta fata de influentele occidentale®. Astfel, functia kateho-
nica este transferatd de la suveranul crestin asupra Imperiului Rus ca
entitate politica si civilizationald. Lumea rusa inceteaza sd mai desem-
neze exclusiv un spatiu eclezial si devine un cadru ideologic de integrare
a teritoriilor, populatiilor si identitatilor sub autoritatea centrului impe-
rial?*, marcand tranzitia de la teologia politica medievald la ideologia

geopolitica moderna.

2 C. C. YBapos, ,,O HEeKOTOPBIX OOIIIMX HayalaX, MOTYIIUX CAYXKUTh PYKOBOACTBOM IIpU
yIpasaeHuu MyHmIcTepcTBOM HapOAHOTO ITpocselienus oT 19 HosOps 1833 1.”, in C.
C. YBapos, Tocydapcmeeniivie octogwl, editie de O. A. Ilaaronos, MHcTuTyT pycckoi
nusmuansannm, Mocksa, 2014, pp. 102-107.

2 C. C. VBapos, ,,O HeKOTOPBIX OOIIMX HauyaAlaxX, MOTYIIUX CAY>KUTh pyKOBOACTBOM IIpH
ynpasaenuy MuHuCTepcTBOM HapOAHOTO ITpocBeenust ot 19 nosdps 1833 1.”, p. 107.

2 C. C. YBapos, 'ocydapcmeserinvie octosul, editie de O. A. I1aaTonos, VIHCTUTYT pycckoii

nusuansanyy, Mocksa, 2014, pp. 28-29.
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Conceptele formulate de Serghei Uvarov se inscriu in contextul mai
larg al dezvoltarii proiectului cunoscut sub denumirea de ,,ideea rusa”,
care va constitui unul dintre fundamentele intelectuale ale ideologiei
moderne a russkii mir. Acest proiect va marca in mod decisiv gandirea
intelectuald rusa a secolului al XIX-lea pana la revolutia rusd, influentand
ulterior reflectia teologica si filosoficd a emigratiei ruse din perioada
interbelici. In acest cadru, ideea rusa dobandeste o functie explicativa si
normativd, menita sa fundamenteze sensul istoric, spiritual si civiliza-
tional al Rusiei.

De la conceptia despre providenta divina exercitata asupra poporu-
lui rus in vederea organizdrii morale a lumii, formulata de Piotr
Ceaadaev?, si pana la mesianismul ortodox rus articulat de slavofili
precum Aleksei Homiakov?¢, Ivan Kireevski?” si Constantin Aksakov?3,

precum si la istoriosofia panslavista a lui Nikolai Danilevski?, se

% C.H. Kouepos, O.B. ITapuaos, B.IO. Konapatses., Purocodus pyccxoii udeu, pp. 61-63.

% A. C. Xomskos, ,ITucemo x pegakropy «L'Union Chrétienne» o 3HaueHMM CA0B
«kadoandeckuii» U «COOOPHBI» II0 MOBOAY peun medymta orua Iarapmna. 1860.
Ilepesoan c» Ppaniysckaro”, in IToanoe cobparie couuneniit Arexcros Cmenarosua
Xomsxoea, vol. 2, 3, B YHuBepcurerckon tunorpadin (M. Karkoss), Ha CTpacTHOMB
OyasBapB, Mocksa, 1886; A. C. Xomsxkos, ,llepkoss oana”, in Ioanoe cobpatie
couuneniii Arexcrost Cmenarosuia Xomsaxoea, vol. 2, 3, B YHusepcurerckoit Tumnorpadin
(M. Katkoss), Ha CTpactHOM® Oyabsaph, Mocksa, 1886.

¥ Kupeesckuii VI.B., O xapaxmepe npoceeuierius Eeponvi u 0 ezo ommouienuu K npoceeuyeHuto
Poccuu (ITucomo « 2. E.E. Komaposcxomy), Aa. Cemena, Mocksa, 1852.

28 C.H. Kouepos, O.B. ITapnaos, B.IO. Kougpatses., Qurocodus pyccroii udeu, pp. 89-110.

2 Nicolae Danilevski este considerat ,,nasul” conceptului russkii mir, intrucat ofera una
dintre cele mai coerente formuldri ale dimensiunii sale civilizationale si geopolitice (a
se vedea IOpuit Kort, ,Pycckas maes n Pycckmit mup: Ppuaocopcko-KyAbTypHbIE
napaaaean”, 3uarue. ornumarue. Ymerue 1 [10 mai 2023], MocKkoBCKOTO TyMaHUTapHOTO
yHuBepcutera, Mocksa, p. 109); Daca in gandirea slavofild accentul cade preponderent
pe dimensiunile religios-filosofice ale acestei idei, la Danilevski predomina o viziune
geopolitica articulata in jurul principiului etnografic si al hegemoniei ruse. In acest
sens, Danilevski sustine: , Potrivit conditiilor etnografice, slavii trebuie intr-adevar sa
alcatuiasca o federatie; Insda aceasta federatie trebuie sa cuprindd toate tdrile si
popoarele — de la Marea Adriatici pand la Oceanul Pacific, de la Oceanul inghetat de
Nord péna la Arhipelag. In conformitate cu aceleasi conditii, precum si in acord cu
faptele istoriei si cu situatia politica existentd in vecindtatea imediata a lumii romano-
germanice, puternice si ostile, aceastd federatie trebuie sd fie una extrem de stransa,
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contureaza o viziune comund asupra unei civilizatii slave intelese ca
realitate providentiala. In aceastd paradigma, Rusia este chemat sé joace
un rol central, iar Moscova este conceputa drept nucleu spiritual si istoric
al acestei civilizatii, investita cu o misiune universalizanta, distincta de
modelul occidental. Intr-o forma sau alta, aceste idei au fost sustinute de
Fiodor Dostoievski3?, Constantin Leontiev3!, Vladimir Soloviov32 etc.
Prin urmare, secolul al XIX-lea marcheaza transformarea decisiva a
russkii mir dintr-un concept cu rddacini teologice si ecleziale intr-o
categorie ideologica a statului imperial, in care dimensiunea spirituala
este pusa in slujpba unui proiect politic de anvergurd. Aceasta etapa
pregateste terenul pentru resemnificarile ulterioare ale conceptului si
pentru utilizarea sa ca instrument geopolitic in epoca contemporana.
Dispersarea elitelor ruse, provocata de Revolutia din Octombrie si de
instaurarea statului sovietic, a generat consecinte socio-culturale
profunde, marcand decisiv evolutia gandirii ruse din secolul al XX-lea.
Exilul a devenit nu doar o realitate biograficd, ci si un spatiu de
conservare si reformulare a ceea ce multi intelectuali au numit , spiritul
rus”, dimensiune esentiald a conceptului russkii mir. In afara granitelor
Rusiei, comunitatile de emigranti vorbitori de limba rusa au pastrat vie
memoria istorica, culturald si religioasa a patriei pierdute, cultivand
convingerea ca munca intelectuala, educatia si reflectia critica reprezinta

o datorie fata de viitorul Rusiei3.

sub conducerea si hegemonia unui stat rus unitar si indivizibil. O asemenea federatie
panslava, satisfaicand pe deplin cerintele principiului etnografic, asemenea oricdrei
solutii complete a problemei, inldturd totodata toate celelalte incongruente si obstacole
care au aparut inaintea privirii noastre intelectuale la fiecare pas in cazul federatiilor
austriaca si austro-turca”. Pentru textul original, a se vedea H. 5I. Aannaesckuit, Poccust
u Eeépona [VIcropuko-auteparypusii apxus], editie de C. A. Baitraues, Kanra, Mocksa,
1991, p. 363.

% Pentru conceptul de ,idee rusa” la Fiodor Dostoievski, a se vedea Alain Besangon,
Sfanta Rusie, pp. 79-89.

31 Zleontses K.H., Busanmusm u caassricmeo, Vizaanie Vimmeparopckaro Oorecrsa Vicropin
u Apesnocreit Poccirickixs mpu Mockosckomsd YHMuBepcuteTh, Mocksa, 1876.

32 C.H. Kouepos, O.B. ITapuaos, B.IO. Kougparses., Quiocopus pyccroii udeu, pp. 120-151.

% IMnpxan IlaBaos, , Pyccknit mip: ucropus u Vicropus”, archipelag.ru, https://archipelag
.ru/ru_mir/history/histori2004/shirhan-russmir;.
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In acest context al exilului creativ, ganditori precum Nikolai Berdiaev,
Boris Viseslavtev, Vasilii Zenkovski, Pitirim Sorokin, Gheorghi Fedotov
si Gheorghi Florovski au elaborat, in moduri diferite, o reflectie asupra
identitatii ruse, a vocatiei sale spirituale si a raportului dintre credinta,
cultura si istorie. Pentru acestia, exilul nu a insemnat ruptura definitiva
de Rusia, ci transformarea russkii mir intr-un spatiu cultural transna-
tional, in care continuitatea spirituald a fost mentinuta dincolo de cadrele
politice ale statului sovietic®.

Istoricul si sociologul francez Francois Thual ofera o concluzie
sinteticd a celor expuse anterior. El subliniaza ca, incepand cu secolul al
XV-lea, odata cu eliberarea Rusiei de sub dominatia tatara si cu initierea
expansiunii teritoriale, conceptul Moscovei ca a Treia Roma a dobandit
un rol central. Acest concept a functionat, pana in epoca comunistd, ca
fundament al unui complex ideologico-politico-religios, capabil sa inte-
greze dimensiuni spirituale, politice si geopolitice ale ideii ruse. Acest
complex a permis articularea unor teorii cu pronuntat caracter mesianic,
prin care Rusia si-a asumat o tripla misiune istorica: pastrarea credintei
ortodoxe pand la a doua venire a lui Hristos, rdspandirea acesteia in
spatiul universal si, In mod deosebit, combaterea ereziei si a celor
perceputi drept sustindtori ai acesteia®®. Anume aceastd structura tripar-
titd a misiunii a reprezentat elementul constant al russkii mir si al ideii
ruse, indiferent de limbajele teologice, filosofice sau politice prin care au
fost exprimate de-a lungul secolelor. Fie ca a fost formulata in termeni
eshatologici iIn Evul Mediu tarziu sau reinterpretata in cheie statal-
imperiala in epoca modernd, aceastd viziune a conferit Ortodoxiei ruse o
functie care a depasit sfera strict ecleziald, integrand-o in logica puterii si

a expansiunii geopolitice.

% E. M. UYexapun (ed.), O Poccuu u ¢urocopckoir xyrvmype. Durocopvl pycckozo
nocaeokmsabpockozo apybexvs: H. A. bepdses, b. Il. Bouecaasyes, B.B.3ervkosckuii,
I1.A.Copoxun, I'.I1.Dedomos, I.B.@aroposckuit, Hayxa, Mocksa, 1990.

% Francois Thual, Géopolitique de I'orthodoxie (Relations internationales et stratégiques),
2éme éd. rev. et corr, Dunod, Paris, 1994, pp. 33-38.
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In aceastd perspectiva, Ortodoxia rusi nu apare doar ca traditie
religioasa, ci ca element constitutiv al unei ideologii cu vocatie universa-
lista, capabile sa legitimeze atat autoritatea politica, cat si ambitiile
geopolitice ale statului rus. Continuitatea doctrinara a acestei viziuni,
dincolo de rupturile istorice aparente, evidentiazd modul in care
conceptul celei de-a Treia Rome a fost transformat intr-o matrice ideolo-
gicd durabila, care std la baza articuldrii moderne a ideologiei russkii mir.
Din acest punct de vedere, lectura lui Thual® ofera o cheie interpretativa
esentiala pentru intelegerea configuratiilor contemporane ale russkii mir,
nu ca fenomen izolat sau conjunctural, ci ca expresie a unei traditii
istorice si ideologice de profunzime.

Astfel, destramarea Uniunii Sovietice a creat cadrul necesar reactiva-
rii ideologiei russkii mir in ansamblul componentelor sale istorice si
simbolice. Din punct de vedere ideologic, acest concept contemporan nu
apare ca o constructie ex nihilo, ci ca o recuperare selectiva si o reinterpre-
tare a semnificatiilor acumulate in etapele anterioare ale ideii ruse, de la
teologia politica a celei de-a Treia Rome pana la formularile civilizatio-
nale si geopolitice moderne. In acest sens, russkii mir functioneazi ca un
cadru narativ integrator, capabil sa confere continuitate identitara unei
realitati geopolitice marcate de rupturad si fragmentare.

Dincolo de dimensiunea strict statala, russkii mir in epoca postsovie-
tica dobandeste o functie strategica in raport cu existenta unei ample
diaspore ruse, constituita atat prin procesele de migratie post-sovietica,
cat si ca rezultat direct al colapsului URSS, in urma cdruia un numar
semnificativ de vorbitori de limba rusa a rdmas in afara granitelor noului
stat rus. In acest context, conceptul este formulat ca un instrument de
articulare simbolica, culturald si identitara a lumii ruse in spatii In care
limba rusa continua sa fie vorbita, transmisa si interiorizatd, independent
de apartenenta politica sau de suveranitatea statala.

Aceasta functie integratoare se reflecta si in cadrul institutional post-
imperial creat dupd 1991. Formarea Comunitatii Statelor Independente

% Frangois Thual, Géopolitique de I’orthodoxie, pp. 31-52.
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(CSI), care a reunit o parte dintre fostele republici sovietice, a fost Insotita
de un efort de reconfigurare ideologica menit sd mentind legaturi
simbolice si culturale intre aceste spatii. In acest cadru, russkii mir apare
ca un principiu de coeziune post-imperiala, orientat spre conservarea
unei continuitati civilizationale si culturale, in pofida fragmentdrii
politice si a redefinirii frontierelor statale.

In lectura socioculturald a lui N. L Lapin, reactivarea ideologiei
russkii mir in spatiul post-sovietic apare ca un raspuns la criza profunda
de identitate si de echilibru sociocultural generatd de destrdmarea
Uniunii Sovietice. Prabusirea cadrului ideologic sovietic, esecul partial al
liberalizarii si costurile sociale ridicate ale tranzitiei au creat un vid
identitar, favorizand recursul la forme de traditionalizare. In acest
context, russkii mir a functionat ca ideologie de reancorare istorica si
culturala, oferind continuitate simbolicd, legitimitate puterii centrale si
un cadru de coeziune post-imperiald, mai ales In raport cu existenta unei
ample diaspore rusofone ramase in afara granitelor Federatiei Ruse?.

Conceptul post-sovietic al russkii mir are mai multi , parinti”, fiind
rezultatul unui proces intelectual si strategic desfasurat in anii 1990.
Printre initiatorii sai principali se numara politehnologul Gleb Pavlovski,
considerat , pdrintele spiritual” al proiectului, si filosoful si consultantul
sdu, Petr Scedrovitki, adesea desemnat drept , parintele conceptual” sau
,biologic” al termenului. In jurul lor s-a constituit, in 1995, Institutul Rus,
platforma de reflectie asupra identitatii Rusiei post-sovietice, care a
reactivat dezbaterea despre ,ideea rusd” si despre rolul Rusiei in lume?®.

La sfarsitul anilor 1990, Alexandru Dughin radicalizeazd ideea rusa,
reinterpretand-o ca fundament ideologic pentru refacerea statului rus in
urma colapsului Uniunii Sovietice. In centrul acestei reformulari se afla
reactivarea explicitd a conceptului de katehon, transferat din traditia

¥ H. U Aanun., ,ConmokyasTypHas Tpancgopmaiusa Poccun: anbepaansalius versus
TpaguumoHaansanusa”’, 2Kypraa coyuorozuu u coyuarvrot anmponorozuu III, 3 (2000),
Mocksa, pp. 32-39.

% Marlene Laruelle, The , Russian World”: Russia’s Soft Power and Geopolitical Imagination,

pp- 3-5.
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bizantind asupra Rusiei. Dughin sustine ca, desi Bizantul a dispdrut,
functia sa istorica si eshatologica nu s-a stins, ci a fost preluata de Taratul
Moscovit, identificat cu Sfanta Rusie si cu Moscova ca a Treia Roma. In
aceasta viziune, Rusia devine ultimul bastion care retine dezordinea lu-
mii moderne si ofensiva liberal-capitalista occidentald. Astfel, katehonul
nu mai este inteles doar ca o realitate teologico-politica defensiva, ci este
transformat intr-un principiu civilizational activ, menit sa justifice rolul
universal si misiunea istorica a Rusiei in confruntarea cu modernitatea
occidentald®.

Vladislav Surkov, prezentat la inceputul acestui subcapitol drept
arhitectul ideologiei russkii mir in forma sa institutionald, joaca un rol
decisiv In transpunerea acestui concept din registrul speculativ si
ideologic intr-un cadru politico-administrativ coerent. In calitate de
adjunct al sefului Administratiei Prezidentiale a Federatiei Ruse, Surkov
integreaza russkii mir in doctrina ,,democratiei suverane”#, formulatd ca
raspuns strategic la presiunile modelului liberal occidental si la criza de
legitimitate a statului rus in perioada post-sovietici4!. In viziunea sa,
russkii mir este definit ca un spatiu cultural-lingvistic si simbolic,

¥ A.T. Ayrun, Pyccxas Bewp. Ouepxu nayuonarvhoi gurocopuu, vol. 1 (HanmonaapHas
Waes), Apkrores, Mocksa, 2001, pp. 73-74, 88-90.

4 Doctrina ,, democratiei suverane”, formulata in Federatia Rusa la mijlocul anilor 2000,
afirmd cd democratia nu poate exista decat in madsura In care este subordonata
suveranitatii statului si adaptata traditiilor istorice, culturale si politice proprii Rusiei.
In aceastd viziune, statul este garantul suprem al ordinii, unittii si continuitatii
istorice, iar mecanismele democratice sunt legitime doar daca nu submineaza
stabilitatea si interesele nationale. Modelul liberal occidental este relativizat si respins
ca normd universald, fiind considerat un produs particular al istoriei europene,
impropriu aplicarii mecanice in spatiul rus. Pluralismul politic este acceptat intr-o
forma controlata, administrata, menita sa previnad fragmentarea societatii si influentele
externe. Astfel, ,democratia suverana” functioneaza atat ca justificare internd a unui
stat puternic, cat si ca instrument ideologic de afirmare externd a unei suveranitati
politice si civilizationale distincte, integrandu-se organic in arhitectura conceptuala a
russkii mir. A se vedea Dima Kortukov, , «Sovereign Democracy» and the Politics of
Ideology in Putin’s Russia”, Russian Politics 5, 1 (2 aprilie 2020), pp. 81-104.

4 B. 10. Cypkos, ,Kommenrapum k obcyxaenuio «Ilaparpadgos pro cysepeHHyIO
aemokparmio»”, in A. A. Tyceitnos (ed.), demoxpamus das Poccuu — Poccus 0asl
demoxpamuu, VIOPAH, Mocksa, 2008, pp. 63-70.
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articulat in jurul limbii ruse, al memoriei istorice comune, al traditiilor
culturale si al valorificarii realizarilor stiintifice si artistice rusesti,
depdsind granitele statale ale Federatiei Ruse. Recunoasterea autoritatii
politice a Rusiei functioneaza, in acest cadru, ca element de coeziune
simbolica a acestui spatiu identitar transnational“2.

Prin integrarea russkii mir in doctrina democratiei suverane, Surkov
ii confera o functie geopolitica indirecta: nu ca proiect de expansiune
explicitd, ci ca mecanism de afirmare a suveranitatii culturale si simbolice
a Rusiei si ca instrument de soft power*® destinat mentinerii legaturilor cu
comunitatile rusofone din afara granitelor statului*. Astfel, daca la
Dughin russkii mir este incdrcat cu o semnificatie mesianica si katehonica,
la Surkov el este ,normalizat” si administrat ca ideologie de stat,
devenind parte integranta a arhitecturii politice a Federatiei Ruse post-
sovietice, proces afirmat si consolidat incepand cu anul 2007 si de
presedintele Federatiei Ruse, Vladimir Putin®.

Tot in anul 2007 a fost creata Fundatia Russkii Mir, conceputa ca

instrument oficial de promovare a limbii ruse, a culturii si a identitatii

2 B. I0. Cypxos, ,Hamnmonaamsammsa Oyaymiero. Ilaparpadgbpr pro cyBepeHHYIO
aemokpatmio”, in A. A. TI'yceitnos (ed.), Jdemoxpamus 0as Poccuu — Poccus 0As
demoxpamuu, VIOPAH, Mocksa, 2008, pp. 71-84.

# Conceptul de soft power, formulat de Joseph S. Nye la inceputul anilor 1990,
desemneaza capacitatea unui actor politic de a influenta comportamentul altora prin
atractie culturald, legitimitate simbolicd si persuasiune, mai degrabd decat prin
coercitie sau forta. A se vedea Joseph S. Nye, Soft power: the means to success in world
politics, 1st ed, Public Affairs, New York, 2004.

# Mapxk Ycnenckuit, ,CypKoB Ha3Baa COCTaBASIONINE «PyCCKOTo Mupa»”.

% La nivel conceptual si politic, sintagma ,Russkii mir” a fost definitd In mesajul
presedintelui Vladimir Putin adresat Adunadrii Federale in anul 2007. Putin a declarat
literalmente urmatoarele: ,In acest an, declarat Anul limbii ruse, exista prilejul de ane
aminti Inca o data ca limba rusd este limba fraternitatii istorice a popoarelor si o limba
de comunicare cu adevarat internationald. Ea nu este doar pastratoarea unui intreg
strat de realizari cu adevarat mondiale, ci si un spatiu viu al «lumii ruse»
multimilionare, care, desigur, este mult mai larga decat insasi Rusia”. A se vedea
BstuecaaB Huxonos, ,He Bocrmommuanme o mpomraoM, a meura o Oyaymem”, in
Cwmvicavt u yennocmu pycckozo mupa. CoopHuK cmameil U MAMePUAL0 KPYzAblX CIMOAOS,
opaanusosattolx gpordom Pyccxuti mup, nod pedaxyuei Bavecaasa Huxorosa, p. 4.
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ruse dincolo de granitele Federatiei Ruse*. Prin aceasta forma de institu-
tionalizare, conceptul russkii mir depaseste cadrul reflectiei intelectuale
sau al retoricii simbolice si este integrat intr-o strategie culturald si
geopolitica sistematicd. El devine astfel un element constitutiv al
arhitecturii ideologice a politicii externe ruse contemporane, functionand
ca mecanism de coeziune identitara, influentd culturala si legitimare a
prezentei Rusiei in spatiile in care limba si cultura rusa sunt active.

La 5 septembrie 2022, presedintele Federatiei Ruse, Vladimir Putin, a
semnat decretul intitulat , Conceptul politicii umanitare a Federatiei Ruse
in strainatate” . Documentul formuleaza cadrul oficial al asa-numitei
,politici umanitare externe”, prezentata ca un demers de promovare a
limbii, culturii si traditiilor ruse in afara granitelor statului rus, precum si
de protejare a valorilor moral-spirituale si de familiarizare a comunitatii
internationale cu patrimoniul cultural si istoric al Rusiei*.

In interpretarea multor analisti, acest document confera o conso-
lidare juridica si doctrinara conceptului russkii mir, integrandu-1 explicit
in arhitectura politicii externe contemporane a Federatiei Ruse. Din
aceastd perspectivd, ,politica umanitard externa” nu se limiteaza la
schimburi culturale sau educationale, ci functioneaza ca un instrument
normativ prin care statul rus isi revendica responsabilitatea fata de
comunitatile vorbitoare de limba rusa si fata de spatiile considerate
apartinand lumii ruse®. Astfel, promovarea limbii, culturii si traditiilor

4 VYxa3 Ilpesnaenrta Poccmrickont Pegepanyuu o cosgannm Poraa «Pycckmit mup»”,
https://russkiymir.ru,  https://russkiymir.ru/fund/the-decree-of-the-president-of-the-
russian-federation-on-creation-of-fund-russian-world.php#1.

47, Yxas Ilpesugenra Poccurickoit @egepanun ot 05.09.2022 Ne 611 «O6 yTBep>KAeHUM
Konnenmuym rymanurtapHoit noamtuky Poccmiickorr ®egepanym 3a pyoesxom»,”
http://publication.pravo.gov.ru/Document/View/0001202209050019?index=1&rangeSi
ze=1.

4 Georgeta Carasiuncenco, ,Putin a semnat un concept al viitorului «russkii mir». Ce se
spune despre Moldova”, www.moldova.org, https://www.moldova.org/putin-a-
semnat-un-concept-al-viitorului-russkii-mir-ce-se-spune-despre-moldova/.

4 Mapxk A. Heitmapk, ,I'ymanurtapnas noautuxa Poccun 3a pyGeskoM: KOHIeIITyaabHast
nepesarpyska”, IIpodaemor nocmceosemckozo npocmparicmea 3, 9 (2022), Mocksa, pp. 280-
287.
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ruse devine o prioritate strategica a politicii externe, cu implicatii politice
si geopolitice semnificative In contextul conflictelor din spatiul post-
sovietic, inclusiv al rdzboiului din Ucraina.

In concluzie, russkii mir se configureazi in epoca contemporané ca o
forma de statalitate transnationald, organizatd in jurul limbii, memoriei
istorice si identitatii culturale ruse. Cu raddacini istorice si spirituale
multiseculare, conceptul este rearticulat in secolul XXI ca instrument de
coagulare identitara si influentd geopolitica, depdsind cadrul statului-
natiune clasic. Astfel, lumea rusd functioneaza simultan ca proiect
civilizational, mecanism de soft power si vector al politicii externe ruse,
marcand o mutatie esentiala in modul de definire si exercitare a influentei

statale in spatiul post-sovietic si global®.

2. Russkii Mir si Biserica Ortodoxa Rusa

Conceptul russkii mir a inceput sa capete o relevanta sporita pentru
Biserica Ortodoxa Rusa mai ales dupa anul 2007, odatd cu semnarea de
catre Vladimir Putin a decretului privind infiintarea Fundatiei Russkii
Mir. Totusi, aceasta convergenta dintre ideologia statald si discursul
eclezial nu poate fi interpretatd ca un fenomen conjunctural sau pur
reactiv, ci se Inscrie intr-un cadru doctrinar mai vechi si coerent al relatiei
dintre Biserica Ortodoxa Rusa si statul rus.

Acest cadru este articulat inca din anul 1993, prin documentele
programatice ale Consiliului Popular Rus Mondial (Bcemupnsniit Pycckmii
Hapoamnsiit Cobop), care formuleaza o viziune unitard asupra statului rus,
a natiunii ruse si a misiunii lor istorice, intr-o stransa corelatie cu
Ortodoxia®!. Ulterior, aceasta viziune este sistematizata si normativizata

% Victor Pelin, ,Russkii mir, substituentul URSS. Ambitiile expansioniste ale Rusiei nu
au limite”, disinfo.md, https://disinfo.md/russkii-mir-substituentul-urss-ambitiile-
expansioniste-ale-rusiei-nu-au-limite/.

51 Biserica Ortodoxd Rusa s-a angajat activ, incd din primii ani de dupa destramarea Uniunii
Sovietice, In definirea si conservarea unitdtii natiunii ruse, profund afectatd de
fragmentarea geopoliticd produsa in urma caderii URSS. Un rol central in acest demers
l-a avut Infiintarea Consiliului Popular Rus Mondial (Bcemmpnrit Pycckmit Hapoambrit
Cobop — BPHC, in continuare VPHC), creat in mai 1993, intr-un moment pe care
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in documentul oficial din anul 2000, ,,Fundamentele conceptiei sociale a
Bisericii Ortodoxe Ruse”, care consacra explicit principiul traditional al
simfoniei dintre Biserica si stat®.

documentele fondatoare il descriu drept unul de crizd istorica si identitara, in care
»poporul rus avea o nevoie acutd de unificare”. Textele programatice ale primului
Consiliu (I VPHC, ,,Gandirea soborniceasca rusa”, 2628 mai 1993) afirma explicit ca,
incepand cu anul 1991, rusii au devenit ,,un popor divizat”, dupa secole de existenta intr-
un singur stat, unit printr-o statalitate comuna si valori spirituale impartasite. In acest
context, initiativa reunificarii tuturor rusilor, indiferent de tara de resedintd sau de
optiunile politice, este asumata de Biserica Ortodoxa Rusd, care se prezinta drept
principalul actor capabil sa ofere un cadru sobornicesc de coeziune. Inspiratorul si
liderul spiritual al Consiliului a fost mitropolitul de atunci al Smolenskului si
Kaliningradului, actualul Patriarh Kirill, iar primul presedinte al acestuia a fost
Patriarhul Alexei al II-lea. in documentele VPHC, natiunea rusi este definiti ca o unitate
spiritual-istoricd, un organism spiritual, cultural si social indivizibil, care nu poate fi
fragmentat nici spiritual, nici politic, nici geografic. Aceastd unitate este fundamentata
pe o misiune istoricd universald, aceea de pdstrare si afirmare a Ortodoxiei, si este
prezentata ca o conditie indispensabila nu doar pentru supravietuirea Rusiei, ci si pentru
stabilitatea spatiului post-sovietic In ansamblu. Divizarea natiunii ruse este calificata
drept o realitate inacceptabild, iar Consiliul solicitd recunoasterea de jure a rusilor ca
,natiune divizata”, inclusiv cu dreptul la reunificare. Totodatd, VPHC formuleazd un
amplu program cu implicatii juridice si politice: apeluri la acorduri de dubla cetdtenie,
la adoptarea unei legi a ,,compatriotilor”, la corelarea relatiilor Rusiei cu statele CSI de
statutul populatiilor ruse din acestea si la recunoasterea comunitdtilor ruse din fostele
republici sovietice ca subiecti legitimi ai sprijinului statului rus. Prin aceste pozitionari,
Biserica Ortodoxa Rusa se afirmd nu doar ca autoritate spirituald, ci ca actor central in
articularea unui proiect de unitate nationald transfrontalierd, in care dimensiunea
religioasa, identitara si politicd sunt strans interconectate. A se vedea ,I BPHC
«Poccuiickass cobopHast MbICAb» (26-28.05.1993)”, https://vrns.ru, https://vins.ru/docu
ments/i-vrns-rossiyskaya-sobornaya-mysl-26-28-05-1993/.

52 Potrivit documentului, simfonia desemneaza o relatie de conlucrare, sprijin si respon-
sabilitate reciprocad intre cele doua institutii, fdrd amestecul uneia in sfera exclusiva de
competentd a celeilalte. Episcopul se supune autoritatii statului ca cetdtean, nu pentru
cd puterea sa episcopald ar deriva din puterea politica, iar statul, la randul sdu,
recunoaste autoritatea spirituald a episcopului ca membru al Bisericii, nu ca sursa a
propriei legitimitati. In acest model, statul cauti sprijinul duhovnicesc al Bisericii,
rugdciunea si binecuvantarea acesteia pentru activitatea sa, in vederea atingerii binelui
comun si a bunastarii cetatenilor, In timp ce Biserica primeste din partea statului
sprijinul necesar pentru crearea conditiilor favorabile propovaduirii Evangheliei si
implinirii misiunii sale pastorale fatd de credinciosi, care sunt in acelasi timp si cetateni
ai statului. A se vedea loan I. Ica, Germano Marani (ed.), Gandirea sociald a bisericii:
fundamente, documente, analize, perspective, Deisis, Sibiu, 2002, p. 194.
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Odata cu teoretizarea si institutionalizarea ideologiei russkii mir,
Biserica Ortodoxa Rusd a receptat acest concept ca pe un instrument
adecvat pentru reconstruirea unei identitati colective post-sovietice.
Totusi, din punct de vedere eclezial, simpla articulare a unei identitati
bazate pe limbd, cultura si memorie istorica a fost considerata insuficienta
si instabild In absenta unui fundament spiritual solid. Ortodoxia este
astfel perceputd ca verticala axiologica si forta unificatoare capabild sa
confere coerenta, profunzime si legitimitate lumii ruse; fara integrarea
dimensiunii religioase, ideologia ramane incompleta si lipsita de capaci-
tatea de a genera o identitate durabild. In acest context se reactiveaza
conceptul de Sfanta Rusie®, care, spre deosebire de formuldrile slavofile
din secolul al XIX-lea — unde functiona preponderent ca o metafora
teologica a ,Rusiei ceresti”, lipsita de o legatura directa si explicita cu
realitatea geopoliticd a Imperiului Rus>* — capata in epoca post-sovietica

% Mihail Suslov observa cd, In contextul post-sovietic, Patriarhia Moscovei, prin
Patriarhul Kirill, dezvoltd propriul sdu concept geopolitic, distinct, dar convergent cu
proiectele integrationiste promovate de elita politicd rusd. Potrivit lui Suslov, elitele
politice ruse lucreazd la proiecte geopolitice menite sd depdseascd ,trauma”
destramarii imperiului, precum planul Uniunii Eurasiatice si conceptul russkii mir. in
acest proces de reconfigurare a imaginarului geopolitic, Biserica Ortodoxa Rusa
participa activ la dezbaterea si articularea acestor proiecte, incercand sa influenteze
modul in care este inteles si reprezentat spatiul post-sovietic. Un avantaj major al
Bisericii, subliniaza Suslov, consta In faptul ca, spre deosebire de stat, ea a traversat
destramarea Uniunii Sovietice fard pierderi teritoriale la nivel jurisdictional, chiar daca
liderii sai au preluat discursul politic referitor la , catastrofa geopoliticd” a anului 1991.
In aceastd logica, Patriarhia Moscovei se prezintd drept o fortd integrationista unica in
spatiul fostei URSS, revendicand capacitatea de a mentine unitatea spirituala acolo
unde unitatea politica a fost fracturata. Mai mult, Biserica nu se limiteaza la a sustine
proiectele geopolitice ale statului, ci, prin vocea Patriarhului Kirill, elaboreaza propria
sa modelare geopolitica, articulatd in jurul proiectului , Sfintei Rusii”. Acest proiect
propune o viziune civilizationald asupra spatiului post-sovietic, In care unitatea
religioasd, continuitatea istorica si solidaritatea culturala sunt prezentate drept
temeiuri ale unei integrari transnationale, cu Biserica in rol de garant si mediator al
acestei coeziuni. A se vedea M. J. Cycaos, ,«Csaras Pycp»: reornoaurtmieckoe
BooDOpaskeHMe B coBpeMeHHOI Pycckoit mpaBocaasHoi nepksu”, [Toaumuveckas nayxa
2 (2013), MIHMOH PAH, Mocksa, p. 311.

% Spre exemplu, Ivan Kireevski interpreteaza ideea ,,Sfintei Rusii” Intr-un sens prepon-
derent spiritual si ecleziologic, si nu politico-institutional. In conceptia sa, Biserica
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o functie ideologica si propagandistica cu evidente proiectii etatiste si
geopolitice. Dacd in gandirea slavofila Sfanta Rusie desemna mai ales un
ideal spiritual si moral, in realitatea contemporana ea este resemnificatad
ca un cadru simbolic de legitimare a continuitatii istorice si a influentei
politice a statului rus®.

Aceasta transformare este cu atat mai relevantd cu cat, in urma
destramarii Uniunii Sovietice, Biserica Ortodoxa Rusa si-a conservat
aproape integral ,imperiul” sau eclezial, respectiv autoritatea canonica
asupra majoritatii statelor ortodoxe rezultate din spatiul post-sovietic,
care au continuat sa faca parte, sub diverse forme de autonomie, din

Ortodoxd nu aspira la exercitarea unei autoritati coercitive asupra societdtii si nici la
subordonarea statului, ci il influenteaza indirect, prin formarea constiintei morale si
religioase a poporului. In aceasta perspectiva, sintagma ,Sfanta Rusie” nu desemneaza
o contopire structurald intre stat si Bisericd, ci o realitate spirituala definitd prin
prezenta sfinteniei in viata religioasa si culturala a societatii: ,Biserica Ortodoxa nu a
avut niciodatd pretentia de a conduce In mod coercitiv vointa oamenilor sau de a
dobandi pentru sine o autoritate de natura politico-administrativa si, cu atat mai putin,
de a cduta o dominatie formald asupra puterii de stat. Statul, intr-adevar, se afla sub
influenta Bisericii: el era cu atat mai puternic in temeliile sale, cu atat mai armonios in
organizarea sa si cu atdt mai deplin in viata sa interioara, cu cat era mai profund
patruns de spiritul acesteia. Insa Biserica nu a tins niciodata si devina stat, dupa cum
nici statul, la randul sdu, constientizand cu smerenie menirea sa lumeascd, nu s-a
numit niciodatd «sfant». Dacd pamantul Rusiei a fost numit uneori «Sfanta Rusie»,
aceasta s-a facut exclusiv avand in vedere acele sfinte moaste, manastiri si biserici ale
lui Dumnezeu care se aflau pe teritoriul ei, si nu pentru ca organizarea sa ar fi
reprezentat o contopire intre dimensiunea bisericeascd si cea seculard, asemenea
organizarii «Sfantului Imperiu Roman». Conducand astfel organismul social,
asemenea modului in care sufletul conduce trupul, Biserica nu conferea institutiilor
lumesti un caracter eclezial, asemenea ordinelor cavalero-monahale, tribunalelor
inchizitiei sau altor institutii politico-religioase din Occident; ci, pdtrunzand
convingerile intelectuale si morale ale oamenilor, ea calduzea in mod nevazut statul
spre realizarea principiilor superioare crestine, fird a impiedica dezvoltarea sa
fireascd. Influenta spirituald a Bisericii asupra acestei dezvoltdri naturale a societatii
putea fi cu atat mai deplina si mai curata cu cat niciun obstacol istoric nu impiedica
exprimarea convingerilor lduntrice ale oamenilor in relatiile lor exterioare”. A se vedea
Kupeescknit M.B., O xapaxmepe npocseujerius Egponot u 0 ezo omHuouieHuy K npoceetet o
Poccuu (TTucvmo « 2. E.E. Komaposckomy), pp. 45-46.

% M. A. Cycaos, ,«Csaraa Pycp»: reonoantmdeckoe BooOpa’keHNe B COBpeMeHHOI
Pycckoit mpaBocaasHoit 1epksu”, pp. 143-145.
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jurisdictia Patriarhiei Moscovei. In acest sens, continuitatea canonica a
fost prezentata drept expresie a unei unitati istorice si spirituale ce
transcende noile frontiere statale.

Mai mult, in situatiile In care au existat tentative de desprindere de
sub autoritatea Patriarhiei Ruse, aceasta a recurs la instrumente
ecleziologice, canonice si discursiv-istorice, invocand notiuni precum
,teritoriu canonic”, unitatea Sfintei Rusii si responsabilitatea pastorala
fata de lumea rusa, pentru a-si mentine sau reafirma jurisdictia. Astfel,
conceptul de Sfanta Rusie devine parte integrantd a unui discurs care
conjuga argumente teologice cu interese geopolitice, contribuind la
sacralizarea unei ordini politico-ecleziastice ce reflecta ambitiile statului
rus in spatiul post-sovietic.

Parcursul evolutiv al ideologiei russkii mir in cadrul Bisericii
Ortodoxe Ruse poate fi surprins prin analiza discursurilor publice si a
initiativelor institutionale promovate de Patriarhul Kirill. Patriarhul
Moscovei si al Tntregii Rusii a sustinut, atat la nivel teoretic, cat si practic,
reactivarea ,ideii ruse” si a doctrinei ,russkii mir”, adaptand totodata
conceptul de ,Sfantd Rusie” intr-un proiect politico-religios coerent. Mai
mult, Patriarhia Moscovei, mai ales in persoana Patriarhului Kirill, poate
fi consideratd institutia care a initiat procesul de reanimare a acestor
concepte, ulterior preluate de Gleb Pavlovski si Petr Scedrovitki,
radicalizate in filosofia geopolitica a lui Alexandr Dughin si transformate
intr-o forma institutionalizata si secularizati de Vladislav Surkov. Inca de
la inceputul anilor 1990, aceste idei au fost promovate constant de
Patriarhul Kirill si de Patriarhia Rusa ca instrumente de reafirmare a
identitatii ruse in contextul post-sovietic si de mentinere a unei zone
extinse de influentd religioasd, culturala si politica in spatiul fostei Uniuni
Sovietice.

Astfel, In anul 1993, la initiativa si sub coordonarea mitropolitului
Kirill de Smolensk si Kaliningrad, pe atunci presedinte al Departamen-
tului pentru Relatii Externe Bisericesti al Bisericii Ortodoxe Ruse (astazi
Patriarh al Moscovei si al Intregii Rusii), a fost infiintat Consiliul Popular
Rus Mondial (Bcemupnsniit Pycckuit Hapoansiit Co6op). Acesta a fost
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conceput cu scopul de a de a uni toti rusii, indiferent de tara de resedinta
si de optiunile politice®. In discursul de constituire al Consiliului,
mitropolitul Kirill formuleaza intr-o maniera sistematica conceptul
,oikumena rusa” si il reformuleazda pe cel de ,sobornost (rus.
cobopHocTr)” 7, care vor deveni ulterior o componentd centrala a
arhitecturii ideologice a russkii mir. Potrivit acestei viziuni, la sfarsitul
secolului al XV-lea Rusia ar fi facut o alegere istoricd fundamentala,
asumand idealul universalist al crestinismului rasaritean. Printr-o lucrare
a Proniei divine, Rusia ar fi preluat ulterior mostenirea spirituald a
Bizantului aflat in declin, acceptand o misiune istorica si spirituala cu
vocatie universald, chiar cu pretul sacrificiului, in locul urmadririi unor
interese nationale limitate. In acest cadru interpretativ, mitropolitul face
apel la triada formulata de Uvarov, subliniind necesitatea revenirii la
,sufletul rus” modelat de Ortodoxie, considerat singurul capabil sa

%  Beemupmnslit Pyccknit Hapoaustit Cobop”, https://vrns.ru, https://vins.ru/o-vrns.php.

57 In secolul al XIX-lea, ideea de oikumend nu este formulati sistematic ca termen tehnic
in gandirea rusd, Insa continutul sdu conceptual este progresiv articulat in reflectiile
filosofico-teologice si panslaviste ale epocii. Daca la Aleksei Homiakov universalitatea
ramane strict ecleziologica, exprimata prin categoria sobornost ca unitate organicd a
Bisericii (a se vedea A. C. Xomsxkos, ,[Incemo k pegakropy «L'Union Chrétienne» o
3HaUYeHNM CA0B «KapoAMdecKuil» U «COOOPHBIN» IO TIOBOAY peuM Me3y;uTa OTIIa
I'arapuna. 1860. Ilepesoas cb @panirysckaro”, in IToanoe cobpanie couunerisi Arexcros
Cmenanosuua Xomsaxoea, vol. 2, 3, B Yuusepcurerckoit Tunorpadin (M. Katkossn), Ha
CrpacrtHOMS OyanBapb, Mocksa, 1886, pp. 319-328; A. C. Xomsikos, ,Ilepxoss oana”,
in [Toanoe cobpanie couuneniii Arexcros Cmenanosuva Xomsxosa, vol. 2, 3, B
Yramusepcuterckont tumnorpadin (M. Karkoss), Ha CrpactHOMB 6yapBaph, Mocksa,
1886, p. 6), la Vladimir Soloviov apare deja ideea unei vocatii istorice universale a
Rusiei in cadrul crestindtatii (a se vedea Baaaumup Coaosres, ,Pycckas naes”, in O
xpucmuanckom eduricmee, niepesoa ¢ gppaniysckoro I'. A. Paunnckoro, VsaareancTso
,Kusup ¢ Borom”, Bpioccean, 1967, pp. 217-246). In paralel, gandirea panslavists,
reprezentatd de Nikolai Danilevski, dezvoltd teoria tipurilor cultural-istorice,
atribuind lumii slave o misiune distinctd in raport cu Occidentul (a se vedea H. fI.
Aarnaesckuii, Poccus u Espona, pp. 54-70). Reinterpretarea moderna a vechii doctrine
,Moscova— A Treia Roma” consolideaza aceasta orientare, conturand treptat imaginea
Rusiei ca centru spiritual si civilizational al unei oikumene ortodoxe. Astfel, in a doua
jumatate a secolului al XIX-lea se configureaza matricea conceptuald care va permite,
in epoca contemporana, articularea ideologiei Russkii mir in cheie mesianica si
geopolitica.
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impregneze si sa lege statul intr-un organism unitar. Referindu-se la acest
,suflet rus”, el afirmd cd este ,rezistent, rdbdator, smerit si jertfelnic,
insufletit de un ideal religios superior”, fapt care explica de ce , poporul
rus a fost capabil sa poarte orice povara, inclusiv greutatea oikumenei”®.
In concluzie, mitropolitul Kirill sustine ci singura forti capabild si
fecundeze si sa realizeze ideea nationala rusa fara a compromite misiunea
universald a poporului rus este Biserica Ortodoxa. Prin revenirea la
valorile Ortodoxiei Rusia poate invia si poate dobandi fortd pentru a
redeveni Sfanta Rusie, capabild sa se impotriveasca puterilor iadului®.
In acest cadru interpretativ, ,,oikumena rusd” si ,, sobornost” devin
concepte-cheie prin care Biserica Ortodoxa Rusa teoretizeaza o continui-
tate intre vocatia religioasd a Rusiei, universalismul sdu istoric si
proiectul contemporan al russkii mir, conferindu-i acestuia o legitimitate
teologica si istoriosofica. Din 1993 si panad in actualitate Patriarhul Kirill

% Kupnaa Murtponoant Cmoaenckuit n Kaanmnunrpaackmii, npegcegateabr Otgeaa
BHEIITHIX IIepKOBHEIX cBs3elt Mockosckoro Ilarpmapxara, ,Poccuiickast coboprast
MpIcAb 26—28 mas 1993 roga. Crenorpamma I Becemmpnoro Pycckoro Hapoguoro
CobGopa”,  https://vrns.ru,  https://vins.ru/documents/stenogramma-i-vsemirnogo-
russkogo-narodnogo-sobora/.

% Kupnaa Murtponoant Cmoaenckuit n Kaanmnunrpaackmii, npegcegateabr Otgeaa
BHEIITHIX ILIepKOBHEIX cBsa3elt Mockosckoro Ilarpmapxara, ,Poccuiickast coboprast
MpIcAb 26—28 mas 1993 roga. Crenorpamma I Becemmpnoro Pycckoro Hapoguoro
CobGopa”,  https://vrns.ru,  https://vins.ru/documents/stenogramma-i-vsemirnogo-
russkogo-narodnogo-sobora/. Ideea potrivit careia poporul rus, dincolo de afirmarea
strictd a unei identitdti nationale, ar avea o vocatie spirituala universald, asumandu-si
in mod jertfelnic slujirea unitatii crestine, este prezenta in reflectia lui Vladimir
Soloviov despre unitatea Bisericii si despre misiunea istorica a Rusiei. Soloviov
sugereaza cd adevdrata Implinire a destinului rus nu constd in autoafirmarea
nationald, ci intr-o disponibilitate de sacrificiu In vederea restaurdrii comuniunii
universale a crestinititii. In aceasti linie de continuitate pot fi intelese si conceptiile
Patriarhului Kirill, care preiau ideea unei vocatii providentiale si jertfelnice a
poporului rus, reinterpretand-o intr-un cadru eclezial si geopolitic contemporan. A se
vedea Baagumup Coaosses, ,Pycckas naesa”, pp. 217-236.

6 Kupuaa, Murpornoaut CMOA€HCKUT U Kaannunrpaackuii, mpeacejareab Oraeaa
BHEIIHMX IIepKOBHBIX cBs3eit Mockosckoro Ilarpmapxara, ,Poccuiickas cobopHast
MbICAb 26—28 mas 1993 roaa. Crenorpamma I Beemmproro Pycckoro Hapoanoro
Cobopa”,  https://vrns.ru,  https://vrns.ru/documents/stenogramma-i-vsemirnogo-
russkogo-narodnogo-sobora/.
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in mod sistematic a sustinut aceasta retorica inclusiv in cadrul intalnirilor
anuale ale Consiliului Popular Rus Mondial.

Intalnirea anuald din 2004, la care au participat inalte oficialitati de
stat, a fost importanta prin tematica sa speciald — discutia despre relatiile
dintre Rusia si lumea ortodoxd. Discursul patriarhului Kirill in sesiunea
plenara a Consiliului a reprezentat un punct de maxima referintd in ceea
ce priveste rolul Bisericii in constituirea si articularea lumii ruse. Analiza
interventiei sale arata o continuitate doctrinara clara fata de referatul
programatic din 1993, , oikumena rusa” ramanand si in 2004 axul
conceptual fundamental al reflectiei sale. In acest cadru, patriarhul Kirill
reafirma ideea ca Rusia poate discuta serios despre relatia sa cu lumea
ortodoxa doar In masura in care se recunoaste pe sine ca stat al unei
majoritdti ortodoxe, mostenitoare a unei traditii care nu se limiteaza la
sfera religioasa sau culturala, ci se extinde in plan social, politic si
economic. Biserica este prezentata drept institutia-cheie care structureaza
aceastd constiintd, nu doar prin cult, ci prin formarea valorilor publice, a
eticii economice, a responsabilitatii sociale si a educatiei. In mod
semnificativ, Patriarhul Kirill insista asupra faptului ca Ortodoxia nu
propune o retragere din lume, ci un model de participare activa la viata
sociald, fundamentat pe primatul valorilor spirituale si pe ideea slujirii.
Totodata, discursul din 2004 dezvolta explicit dimensiunea transnatio-
nald a russkii mir, conceput ca un spatiu spiritual si cultural care depa-
seste granitele statului rus si care include diaspora rusa, comunitatile
ortodoxe din afara Rusiei si popoarele ce impartdasesc valori comune,
chiar daca apartin altor confesiuni. Biserica Ortodoxa Rusad este definita
ca principalul liant al acestui spatiu, institutia care mentine unitatea
constiintei istorice, a memoriei colective si a solidaritatii dintre compa-
trioti. In acest sens, apararea drepturilor ortodocsilor din afara Rusiei si
sprijinirea Bisericilor Ortodoxe Locale sunt integrate intr-o viziune mai
larga asupra rolului istoric al Rusiei ca protectoare a Ortodoxiei. In final,
Patriarhul Kirill reia tema , drumului propriu” al Rusiei, ancorand-o in
traditia gandirii religioase ruse din secolul al XIX-lea, fundamentata pe
conceptul de sobornost, prezentat ca alternativa civilizationala la modelele
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occidentale. Aceasta viziune este corelatd cu ideea unei civilizatii
ortodoxe distincte, capabile de dialog cu Occidentul, dar fard a-si pierde
identitatea. Astfel, discursul din 2004 nu doar confirma tezele formulate
in 1993, ci le dezvolta intr-o constructie mai ampla, in care russkii mir
apare ca proiect civilizational coerent, iar Ortodoxia ca principiu
constitutiv, integrator si legitimant al acestuia®.

La cea de-a Treia Adunare a ,Lumii Ruse” (Tperns Accambaes
Pycckoro mupa), organizata la Moscova la 3 noiembrie 2009, Patriarhul
Kirill a formulat una dintre cele mai explicite articulari ecleziologice ale
conceptului russkii mir, intr-o cheie apropiatd de logica soft power
propusa anterior de Vladislav Surkov. Potrivit Patriarhului, denumirea
de ,Biserica Rusa” nu are un sens etnic, ci unul spiritual si cultural: ea
desemneaza comunitatea popoarelor care asumad traditia spirituala si
culturald rusa drept fundament al propriei identitati nationale sau cel
putin drept o componenta esentiala a acesteia. Apartenenta la aceasta
comunitate nu se intemeiaza pe criterii de sange, ci pe participarea la o
matrice spiritual-culturala comuna. In acest sens, Patriarhul a afirmat
totodata caracterul multinational al Bisericii Ortodoxe Ruse, prezentat
drept expresie a universalitatii sale. Aceasta ar fi, in viziunea sa, ,Sfanta
Rusie” — nu o realitate etnicd, ci o comunitate civilizationald unita prin
traditie si credinta®.

Discursul este completat de afirmatia potrivit careia ,tdrile Rusiei
istorice au temeiuri mai solide pentru dezvoltarea proceselor de integrare,

intrucat ele apartin unui spatiu civilizational unic, in cadrul caruia s-au

6

=

, VIII. BPHC «Poccust u mpasocaasssiit Mup» (3-5.02.2004). Jokaaa MUTpOIIOANTA
Cmoaenckoro un Kaannnnrpaackoro Kupnaaa ma VIII BPHC”, https://vrns.ru/docu
ments/doklad-mitropolita-smolenskogo-i-kaliningradskogo-kirilla-na-viii-vrns/.

62 ,Texcr swicTynaenus Caareiiiero Ilarpmapxa Kwpmaaa”, https://russkiymir.ru,
https://russkiymir.ru/fund/assembly/the-third-assembly-of-the-russian-world/;, Acest
discurs al Patriarhului Kirill poate fi gasit si in Ilarpuapx Kupnaa, ,Pycckuit mup n
Haim 1jeHHocTH (Brictyraenne Cearerirero Ilatpmapxa Kmpnasa Ha TOpkecTBeHHOM
otkpsitun III Accambaen Pycckoro mupa)”, In CmbicAv U tieHHOCIU PYCCK020 MUpa,
Cooprux cmameil u Mamepuar0s KPYzavblx CrmoA08, 0p2aHu3osantolx gordom Pyccxuti mup,
nod pedaxyueti Bavecaasa Huxorosa, Mocksa, 2010, pp. 29-30.
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acumulat valori, cunostinte si experiente ce au ajutat popoarele noastre
sd ocupe intotdeauna un loc demn in familia umand” . Prin aceasta
formulare, conceptul russkii mir este proiectat dincolo de dimensiunea
ecleziala, intr-un orizont integrationist si civilizational, in care Biserica
devine vectorul unei solidaritati istorice si culturale transnationale.

In contextul rizboiului din Ucraina, in care Federatia Rusi actio-
neazad ca stat agresor, iar Patriarhia Rusa sustine explicit politica militara
a Kremlinului, discursul rostit de Patriarhul Kirill in cadrul sesiunii
plenare a celui de-al XXVII-lea Congres al Consiliu Popular Rus Mondial
(19 noiembrie 2025) capdtd un caracter radical si profund ideologizat.
Tema reuniunii — , La a 80-a aniversare a Victoriei. Apdrdtorii Patriei: ispravd
militard si spirituald” — ofera cadrul prin care razboiul contemporan este
integrat intr-o naratiune istorica, teologica si geopolitica de lunga durata.

Un prim element central al discursului este echivalarea explicita
dintre isprava militard si cea spirituald, razboiul fiind prezentat nu doar
ca necesitate politicd, ci ca act cu valoare soteriologica. Patriarhul afirma
cd apdrarea Patriei, inclusiv prin violentd armata, nu contravine poruncii
,5a nu ucizi”, ci, dimpotriva, o implineste atunci cand este exercitata in
numele protejarii ,celor slabi si lipsiti de apdrare”. Patriarhul Kirill
considera un astfel de razboi sfant: ,, Aceasta temelie morald ne permite
sa consideram apdrarea Patriei un Razboi Sfant”¢4. Aceasta interpretare
justificativa este sustinuta prin invocarea conceptului de ,razboi just”,
consacrat in ,Fundamentele conceptului social al Bisericii Ortodoxe
Ruse” %, dar este extinsa dincolo de limitele traditionale ale eticii crestine,
fiind aplicatd direct rizboiului actual din Ucraina.

In al doilea rand, discursul construieste o continuitate simbolici intre
al doilea Razboi Mondial, numit de patriarh ,Marele Razboi Patriotic” si

6, Texcr soicTynaeHns Ceareiimero Iatpuapxa Kupnaaa”.

64, XXVII BPHC «K 80-aetnio ITo6earr. 3amutanky OTeyecTsa: BOEHHBIN 1 AyXOBHBIN
roasur» (18-19.11.2025). doxaaa Cssrenero Ilatpuapxa Kupnasa Ha naenapaoM
saceganun XXVII BcemmpHoro pycckoro HapogHoro cobopa”, https://vrns.ru,
https://vrns.ru/documents/doklad-svyateyshego-patriarkha-kirilla-na-plenarnom-
zasedanii-xxvii-vsemirnogo-russkogo-narodnogo-so/.

6 Joan I. Icd, Germano Marani (ed.), Gindirea sociali a Bisericii, pp. 218-223.
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razboiul din Ucraina, acesta din urma fiind descris ca o ,continuare a
razboiului neterminat” % Impotriva nazismului. Prin aceasta strategie
retorica, adversarul geopolitic contemporan este plasat intr-o paradigma
morala absolutizanta a raului radical, in care Rusia apare constant ca forta
mantuitoare, iar violenta sa ca reactie defensiva legitima. Conceptul de
,denazificare” este astfel transformat din categorie istoricd intr-un
instrument ideologic aplicabil prezentului.

Un rol esential in arhitectura discursului il ocupa recurgerea la ideea
mesianica a ,Celei de-a Treia Rome”. Patriarhul afirma explicit ca Rusiei
i-a fost incredintatd, de-a lungul istoriei, misiunea de a fi ,,centrul mon-
dial al crestinismului ortodox” ¢, pastratoare a valorilor crestine autentice
si garant al posibilitatii unei ordini sociale conforme principiilor biblice.
Razboiul si suferintele secolului XX sunt reinterpretate ca rezultat al
abandonarii acestei vocatii sacre.

Aceasta logica 1i permite Patriarhului Kirill sa articuleze o viziune
organicista asupra raportului dintre stat si popor, in cadrul careia uni-
tatea nationald, identitatea religioasa si loialitatea politica — principii ce
pot fi recunoscute drept o reconfigurare a triadei uvaroviene — sunt pre-
zentate ca elemente inseparabile ale aceluiasi organism istoric si spiritual.
Rusii, ucrainenii si belarusii sunt prezentati ca parte a unei comunitati
istorice si spirituale indivizibile, iar destramarea acesteia este atribuita
exclusiv unor ,,vointe externe malefice” %. In acest cadru, orice forma de
autonomie politicd sau ecleziala este implicit delegitimata.

Pe final, discursul extinde conceptul de , apdrator al Patriei” dincolo
de sfera militara, incluzand elitele politice, mediul cultural, creatorii de

66 XXVII BPHC «K 80-aetuio ITobeasr. 3ammanky OTedecTBa: BOGHHBIN 11 AYXOBHBII
noasur» (18-19.11.2025). Adokaaga Csareiimero Ilatpuapxa Kupuaasa na maenapaom
saceganuu XXVII BcemupHoro pycckoro HapoAHoro codopa”.

67, XXVII BPHC «K 80-aetnio ITo6earr. 3amutanky OTeyecTsa: BOEHHBIN 1 AyXOBHBIN
roasur» (18-19.11.2025). doxaaa Cssrenero Ilatpuapxa Kupnasa Ha naenapaoM
sacegaumun XXVII Bcemupnoro pycckoro HapoaHoro cobopa”.

6, XXVII BPHC «K 80-aetmio ITo6earr. 3ammutanky OTeyecTsa: BOEHHBIN U AyXOBHBIN
noasur» (18-19.11.2025). doxaag Cesareitero Ilatpuapxa Kupnaaa na naenapaom
saceganuu XXVII Bcemupnoro pycckoro HapoaHoro cooopa”.
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naratiuni simbolice si chiar familia traditionala, cu accent pe natalitate si
sacrificiu parental. Se contureaza astfel o mobilizare totald a societatii,
specifica ideologiei russkii mir, in care lupta geopolitica, cea informatio-
nald si cea spirituald sunt parti ale aceluiasi razboi existential®.

In ansamblu, analizate in dinamic3, afirmatiile Patriarhului Kirill cu
privire la lumea rusa evidentiaza o continuitate ideologicad. Daca in 1993
discursul urmareste refacerea unitatii post-sovietice prin rolul integrator
al Bisericii, iar in 2004 accentul se deplaseaza spre definirea Rusiei ca
centru al ,,lumii ortodoxe”, in 2025 aceasta viziune capata o forma explicit
mesianica si militantd. Russkii mir este prezentat ca un spatiu spiritual
indivizibil, legitimat teologic prin ideea , Celei de-a Treia Rome”, in care
poporul rus este investit cu un rol providential, chemat sa pastreze
adevarul credintei si ordinea morald a lumii, iar Rusia insdsi este
conceputd ca fortd katehonicd, menita sa retind rdul istoric si sa impiedice
dezagregarea unei ordini crestine considerate universale. In acest cadru,
razboiul este sacralizat ca instrument defensiv, iar discursul eclezial se
converteste intr-o componenta legitimanta a unui proiect geopolitic de
lunga durata.

Intr-o forma teoretizata, cu structuri conceptuale si definitii coerente,
conceptul russkii mir din perspectiva Bisericii Ortodoxe Ruse este formu-
lat de Evfimii Moiseev, considerat unul dintre principalii teoreticieni ai
acestei ideologii in mediul eclezial rus. Moiseev 1si construieste demersul
teoretic pornind de la formularile secularizate ale lui Vladislav Surkov,
pe care le reinterpreteaza si le resemantizeaza prin integrarea explicita a
Ortodoxiei. In aceastd cheie, russkii mir nu mai desemneaza doar un
spatiu cultural sau lingvistic, ci este definit ca o comunitate spiritual-
civilizationala a tuturor celor care se identifica cu ,civilizatia rusa”,
avand drept principiu constitutiv fundamental Ortodoxia?. In consecints,
granitele lumii ruse nu sunt trasate exclusiv de criterii statale sau etnice,

0, XXVII BPHC «K 80-aetuio ITobeasr. 3ammtauky OTedecTBa: BOGHHBIN 1 AYXOBHBII
noasur» (18-19.11.2025). Aokaaa Csareiimero Ilatpuapxa Kupuaaa na nmaenapaom
saceganun XXVII Bcemupnoro pycckoro HapoaHoro cobopa”.

70 Eppurmuii Moucees, , Pycckmit Mup u ero rpasuiist”, [Toxpos 6 (476) (2010), Mocksa, p. 36.
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ci tind sd se suprapuna cu granitele canonice ale Bisericii Ortodoxe Ruse,
ceea ce confera conceptului o dimensiune ecleziologica si istoriosofica
distincta”.

Astfel, Evfimii Moiseev redeschide si sensul istoriosofic al russkii mir,
interpretandu-1l ca pe o realitate providentiald, creata prin vointa lui
Dumnezeu pentru a asigura cadrul optim de manifestare deplina a vietii
Bisericii Ortodoxe. In aceastd lecturd, lumea rusi nu este rezultatul unui
proces istoric contingent sau al unei simple constructii politice moderne,
ci expresia unei chemadri divine inscrise in insdsi desfasurarea istoriei.
Russkii mir apare astfel ca un spatiu al misiunii ecleziale, in care
Ortodoxia 1si poate implini vocatia soteriologica si comunitara in conditii
considerate privilegiate. Pentru Moiseev, caracterul providential al

acestei lumi este inseparabil de o conceptie specifica asupra identitatii

71 Pornind de la reflectiile ieromonahului Evfimii Moiseev (actualmente episcop de
Luhovitki, vicar al Exarhatului Patriarhal al Africii), aria canonica a Patriarhiei Ruse
este conceputa ca spatiul concret in care se suprapune, In mod legitim, russkii mir.
Autorul subliniazd ca lumea rusd nu poate fi redusa la o comunitate spirituald abstrac-
td, ci presupune un cadru teritorial precis, locuit de purtétorii traditiei spiritualitatii
ruse. In acest context, dupa destramarea URSS, Biserica Ortodoxa Rusa introduce
notiunea de ,teritoriu canonic” ca instrument ecleziologic si juridic destinat delimitarii
granitelor russkii mir, granite care coincid, In linii generale, cu spatiul istoric al
Imperiului Rus. Patriarhul este definit ca aparator al acestor hotare canonice externe,
chemat sd mentind unitatea spirituald a popoarelor din ,Rusia istoricd”, dincolo de
noile frontiere statale. A se vedea Esdpumuit Moucees, , Pycckas Iepkosb Kak OcHOBa
Pycckoro mupa, Pycckuit mup Kak ocHoBa Bceaenckoit Llepksu Jdoxaag nHa Kpyraom
croae «Pycckmii Hapoa, PyccKMiI MUp WM pyccKas IIMBUAM3AIUA: UCTOPUA U
coBpeMeHHOCTb»” hittps://ruskline.ru https://ruskline.ru/analitika/2009/04/16/russkaya_
cerkov_kak_osnova_russkogo_mira_russkij_mir_kak_osnova_vselenskoj_cerkvi/;
Mai mult, ieromonahul Evfimii afirma ca identitatea rusd este definitd In mod
constitutiv prin apartenenta la Ortodoxie, astfel incat russkii mir devine o comunitate
globald, supranationald si supraetnicd, alcatuitd din toti cei care se identifica cu traditia
spirituala rusa, indiferent de originea etnica sau de cetatenie. Universalitatea acestei
comunitati este fundamentata teologic pe caracterul universal al Ortodoxiei. In acest
sens, nu doar belarusii si ucrainenii, ci si ciuvasii, evreii, tatarii si chiar britanicii,
germanii si francezii se pot considera pe buna dreptate rusi. A se vedea Espummii
Moucees, ,, Kro Mb1, nan Heckoapko caos o muccnu Pycckoro Mupa Ha COBpeMeHHOM
orane”, https://ruskline.ru,https://ruskline.ru/analitika/2010/05/27/kto_my_ili_neskol
ko_slov_o_missii_russkogo_mira_na_sovremennom_etape/.
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ruse, definitid nu in termeni strict etnici, ci confesionali. In consecinta,
russkii mir nu este nici monoetnic, nici propriu-zis polietnic, ci
functioneaza pe baza unei logici ,supraetnice”, in care poporul rus este
inteles ca un supraetnos constituit pe principiul apartenentei religioase.
Formula atribuita lui Dostoievski — ,rus inseamna ortodox” 72 — este
asumata de Moiseev ca o sinteza paradigmatica a acestei viziuni, potrivit
cdreia criteriul fundamental al integrarii in lumea rusd este apartenenta
la traditia spirituala ortodoxa”.

In aceasta optica, unitatea russkii mir este reprezentata analogic ca
un organism viu sau ca un arbore istoric, avand drept trunchi poporul
rus si drept ramuri diverse comunitati si grupuri etnice care, de-a lungul
timpului, au fost integrate in civilizatia rusa prin intermediul Ortodoxiei.
De la ramurile est-slave traditionale pana la grupuri etnice si culturale
distincte, aceasta constructie istoriosofica sustine ideea unei civilizatii
religioase cu vocatie integratoare, in care diversitatea etnica este subordo-

natd unitatii confesionale si misiunii ecleziale’. Astfel, in interpretarea lui

72 Formula ,,rus Inseamna ortodox”, frecvent atribuitd lui Fiodor Dostoievski, nu apare
ca citat literal In operele sale, dar sintetizeaza fidel conceptia dostoievskiana despre
identitatea rusa, exprimatd in mod constant in Jurnal de scriitor (JHeBHUK mMcaTeas,
1877-1881). Aici, Ortodoxia este prezentatd ca nucleu constitutiv al constiintei
nationale ruse si ca fundament al ,,ideii ruse”, inteleasa ca vocatie istorica si universala
a Rusiei. Formula este utilizatd ulterior de ganditori religiosi si ideologi contemporani
ca expresie concentratd a acestei viziuni, desi ea reprezinta o parafraza interpretativa,
nu un citat filologic exact. A se vedea ®. M. Aocroesckuii, Jnestuk nucamers (Pycckas
nysyansanys), editie de O. A. I1aaronos, VHcTutyT pycckoi nusnuansanuy, Mocksa,
2010.

73 Eppummii Moucees, ,, Pycckas Llepkoss kak ocHosa Pycckoro mupa, Pycckmit Mup Kak
ocHoBa Bceaenckont Ilepxsu Jokaag va Kpyraom croae «Pycckmit Hapod, pyccKuii
MUP U pycCKasl DUBUAM3ALNA: UCTOPIUA U1 COBPEMEHHOCTD»” .

74 Kristina Stoeckl observa ca aceastda dimensiune doctrinara a conceptului russkii mir —
conform careia unitatea lumii ruse este reprezentata analogic ca un organism viu sau
ca un arbore istoric, avand drept trunchi poporul rus si drept ramuri diverse
comunitati si grupuri etnice integrate de-a lungul timpului in civilizatia rusa prin
intermediul Ortodoxiei — a fost transpusa la nivel juridic printr-un amendament adus
Constitutiei Federatiei Ruse in anul 2020. Aceste amendament, promovat cu sprijinul
unor reprezentanti ai Bisericii Ortodoxe Ruse, consacra explicit notiunea de ,, popor
formator de stat” (rocyaapcrsooGpasyiomuii Hapoa). In acest context, protoiereul
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Evfimii Moiseev, russkii mir este conceput ca un spatiu istoric al sintezei
dintre credintd, identitate si traditie, orientat nu doar spre conservarea
Ortodoxiei, ci spre afirmarea ei ca principiu ordonator al istoriei.

Astfel, intr-un cadru analitic mai amplu, observam ca perspectiva
teoretica asupra acestui spatiu istoric se contureaza prin suprapunerea si
interactiunea a doua concepte distincte, dar convergente in functionalita-
tea lor: russkii mir, formulat in principal in registru politico-administrativ
de cdtre stat, si Sfanta Rusie, articulata in plan eclezial de Biserica
Ortodoxd Rusa. Asa cum observa Veronica Cibotaru, desi provin din
sfere diferite, cele doua concepte ajung sa exprime aceleasi caracteristici
fundamentale si sa sustina o viziune comuna asupra identitatii, istoriei si
vocatiei katehonice a Rusiei”.

In acest cadru, Biserica Ortodoxd Rusi readuce in prim-plan ideile
slavofililor din secolul al XIX-lea, reluand si reinterpretand reflectiile
asupra ,spiritului rus”, sobornicitatii si vocatiei istorice a Rusiei. Russkii

Dmitri Smirnov, presedintele Comisiei Patriarhale pentru Familie, Apararea Materni-
tatii si a Copilariei, a sustinut includerea in Constitutie a ,rolului special jucat de
poporul rus in formarea statului rus”, precizand cd, desi numeroase grupuri etnice au
contribuit la istoria Rusiei, numai poporul rus poate fi considerat in mod propriu
,formator de stat”. Episcopul Savva de Zelenograd (Tutunov) a explicat aceasta
conceptie printr-o metafora organicistd, comparand , rusianness” cu un schelet care
sustine si structureaza diversitatea culturala si religioasa a Rusiei, fard a suprima par-
ticularitatile celorlalte popoare. A se vedea Kristina Stoeckl, ,, The End of Post-Soviet
Religion Russian Orthodoxy as a National Church”, https://publicorthodoxy.org,
https://publicorthodoxy.org/2020/07/20/the-end-of-post-soviet-religion/; Aceasta viziune
este reflectata normativ in primul alineat al articolului 68 din Constitutia Federatiei
Ruse, unde expresia rocygapcrsoobpasyroniuit Hapog, este formulata astfel: , Limba
oficiala a Federatiei Ruse pe Intreg teritoriul sau este limba rusa, ca limba a poporului
formator de stat, care face parte din uniunea multinationald a popoarelor egale din
Federatia Rusd.” A se vedea ,Koncturymmsa Poccmiickoit ®Pegeparum (mpuHsaTa
BCeHapPOAHBIM TroaocoBaHueM 12.12.1993 c¢ msmeHeHMAMMU, OAOOPEHHLIMUM B XOJe
obmmepoccniickoro roaocosanms 01.07.2020)”, hitps://constitutionrf.rul/, https://constitu
tionrf.ru/constitutionrf.pdf.

7> Veronica Cibotaru, ,Russian World, Holy Russia: Towards a New Ideology?”, in
Marietta Van Der Tol et al. (ed.), The Many Faces of Christianism: The , Russian World” in
Europe (Political and Public Theologies comparisons — coalitions — critiques), vol. 7,
BRILL, Leiden /Boston, 2025, pp. 107-124, https://brill.com/view/title/72381.
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mir este astfel prezentat nu ca o constructie pur politicd, ci ca o comuni-
tate istorica si spirituald intemeiata pe Ortodoxie, pe limbaj liturgic
comun si pe 0 memorie religioasa impartasita, accentul cdzand pe conti-
nuitatea traditiei, pe rolul formator al Bisericii si pe misiunea pastorala
fata de credinciosii ortodocsi din Rusia si din afara granitelor statului.

In acelasi timp, formularea ecleziald a conceptului este aparent mai
moderatd decat teoria lui Aleksandr Dughin. Spre deosebire de discursul
dughinian, explicit radical, eshatologic si conflictual, care instrumentali-
zeazad teologia katehonica in vederea unui proiect geopolitic de confrun-
tare civilizationald, pozitia oficiald a Bisericii evita limbajul deschis
expansionist si retorica antagonica directa, propunand Ortodoxia ca
principiu unificator si vindecdtor al fracturilor identitare. Totusi, aceasta
moderatie este mai degrabd una de registru discursiv decat de continut
ultim: prin integrarea russkii mir in orizontul misiunii Bisericii si prin
suprapunerea granitelor lumii ruse cu spatiul canonic al Bisericii
Ortodoxe Ruse si, mai ales prin discursul Patriarhului Kirill cu privire la
razboiul din Ucraina, ecleziologia risca sa fie subordonata unei logici
civilizationale si geopolitice. Astfel, chiar daca mai putin radicala decat
viziunea lui Dughin, formularea bisericeasca pastreaza premisele unei
sinteze Intre identitate religioasd, memorie istorica si proiect politico-
civilizational, deschizand posibilitatea instrumentalizarii ulterioare a
discursului teologic in contexte politice concrete.

In prezent, Patriarhia Bisericii Ortodoxe Ruse se afld intr-o relatie
tensionata, directd sau indirectd, cu majoritatea Bisericilor Ortodoxe
autocefale’s. Fundamentata pe ideologia russkii mir, aceasta pozitionare
ecleziologica si geopolitica a generat, In cazul relatiei cu Biserica Orto-
doxa Romanad, un conflict de duratd, a carui mizd o reprezinta jurisdictia
asupra teritoriului Basarabiei. De peste un secol, aceasta disputa canonica
si identitard traverseaza diferite etape istorice, iar dupa prdbusirea

regimului comunist a intrat intr-o faza de intensificare vizibilg,

76 Qliver Jens Schmitt, Biserica de stat, sau Biserica in stat?: O istorie a Bisericii Ortodoxe
Romane, 1918-2023, Humanitas, Bucuresti, 2023, pp. 377-378.
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continuand sa se manifeste pana in prezent. Consecintele acestui conflict
interortodox se resimt in mod direct asupra lucrarii misionar — pastorale
din Republica Moldova, generand tensiuni identitare si fragmentari

ecleziale in randul credinciosilor.

3. Provocarea russkii mir in spatiul eclezial din Republica Moldova

Provocarea russkii mir in spatiul eclezial de la est de Prut desem-
neaza ansamblul tensiunilor geopolitice, identitare si religioase generate
de proiectarea ideologica a conceptului russkii mir asupra Republicii
Moldova si a Bisericii Ortodoxe din Republica Moldova. In acest context,
ideea unei unitati spirituale si civilizationale centrate la Moscova intrd in
dialog — sau in conflict — cu realitatile istorice, culturale si canonice ale
spatiului moldovean, marcat de dubla apartenenta identitara romano-
rusa si de pluralitatea jurisdictiilor ortodoxe.

Politologii si cercetatorii rusi, pornind de la realitatea istorica potrivit
cdreia spatiul pruto-nistrean s-a aflat timp de un secol sub dominatia
Imperiului Rus si ulterior in componenta Uniunii Sovietice, considera
Republica Moldova drept un spatiu rusofon integrabil in conceptul
ideologic al russkii mir. Aceasta perspectivd este argumentata prin
structura etnica si lingvistica a populatiei, subliniindu-se faptul c4, alaturi
de moldoveni, in Republica Moldova locuiesc rusi, ucraineni, gagauzi,
bulgari, evrei si reprezentanti ai altor minoritati, care utilizeaza limba
rusi in viata cotidiand si in diverse contexte institutionale. In aceasti
directie se inscriu si analizele etnologului si etnosociologului rus Galina
Komarova, cercetator la Institutul de Etnologie si Antropologie al Acade-
miei de Stiinte din Moscova, care, examinand datele recensamantului
populatiei Republicii Moldova din 2014, concluzioneaza ca o proportie
de peste 50% a populatiei utilizeaza limba rusa, fapt ce ar indica, in
interpretarea sa, integrarea acestui spatiu in aria culturala rusa””. In logica

definitiei formulate de Vladislav Surkov, potrivit cdreia russkii mir nu

77 T. A. Komaposa (ed.), Pycckuit mup 6 mensouemcs mupe, VIDA PAH, Mocksa, 2018, pp.
329-340.
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desemneaza exclusiv o apartenentd etnica, ci o comunitate civilizationala
structurata in jurul limbii ruse, al memoriei istorice comune si al unui set
de referinte culturale si simbolice impartasite, utilizarea limbii ruse in
Republica Moldova depaseste statutul de simplu instrument de comuni-
care si dobandeste functia de marker identitar si de vector al coeziunii
civilizationale. Participarea la acest univers este astfel interpretatd, in
aceasta paradigma, drept o formd de apartenenta a Republicii Moldova
la russkii mir”s.

In acelasi timp, unii cercetdtori si analisti afiliati paradigmei russkii
mir 1si exprimad preocuparea fatd de ceea ce ei califica drept un proces de
,derusificare” in Republica Moldova, asociat cu diminuarea vizibilitatii
si a functionalitatii limbii ruse in spatiul public, precum si cu orientarea
geopolitici pro-europeand a statului. In aceastd interpretare, transfor-
marile legislative din domeniul lingvistic si identitar sunt prezentate ca
manifestdri ale unei , rusofobii”, perceputd ca factor de fragmentare a

coeziunii lumii ruse. Din aceasta perspectiva, fenomenul ar impune

78 Considerdm ca teza potrivit careia Republica Moldova ar constitui un spatiu rusofon
si, prin aceasta, perfect integrabil In russkii mir — pe baza unor criterii precum
utilizarea limbii ruse, afinitdtile culturale, retelele institutionale de tip ,soft power”
sau prezenta diasporei — se intemeiaza pe o interpretare ideologizata a datelor.
Analizele istorice, etnografice, etnologice si antropologice invocate in sprijinul acestei
pozitii sunt adesea construite din interiorul paradigmei russkii mir, fapt care conduce
la selectarea si interpretarea subiectiva a informatiilor, in contradictie cu complexitatea
si pluralitatea realitatii sociale si identitare din Republica Moldova. Totodata, trebuie
avut In vedere ca o parte dintre cercetdtorii implicati provin din medii academice
afiliate spatiului transnistrean sau din comunitdti rusofone din dreapta Nistrului
pentru care modificarile legislative privind statutul limbii ruse in administratie si
educatie au generat reactii critice, influentand implicit cadrul interpretativ al cercetarii.
Printre autorii care sustin explicit sau implicit integrarea Republicii Moldova in aria
russkii mir pot fi mentionati ®. M. Myxamermmus, B. IT. Crerranos, Poccust u Moaaosa:
MeKAy HacAeaueM IIPOIILAOTO U ropu3oHTaMy Oyayiiero (Ouepku ITOCTCOBETCKOIO
Bpemern 1991-2020 rr.), IIporpecc-Tpagunms, Mocksa, 2021; I'. A. Komaposa (ed.),
Pycckuit mup B Mensomemcs: mupe, VIDA PAH, Mocksa, 2018; I'ydorao M. H.,
AnTponoaorusa Aosepus. DTHOCOIMOAOTMYECKNE M DTHONOAUTUYECKHE OYepKI,
Uzaateanckuit Jom SICK, Mocksa, 2016; Ocranenko /1. B. et al., Pycckue 8 Moagasumn.
JBaanaTh AeT CIIycCTA...(9THOCOIMoAoTIyecKoe uccaejosanue), VIDA PAH, Mocksa,
2012.
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masuri de reactie si contracarare la nivel cultural, informational si
geopolitic, in vederea mentinerii influentei si continuitatii”.

Aceeasi linie argumentativd este regasitd si in pozitia oficiald a
Patriarhiei Moscovei referitoare la statutul Bisericii Ortodoxe din Repu-
blica Moldova. Inca din 1992, Patriarhia Moscovei includea Republica
Moldova si structurile ecleziale de pe teritoriul acesteia in aria russkii mir,
invocand principiul teritorialitatii®. In comunicatul Departamentului

pentru Relatii Externe Bisericesti din 23 decembrie 1992 se afirma:

,Eparhia de Chisinau si Moldova se afla In componenta Bisericii
Ortodoxe Ruse din anul 1808. Din 1919 pana in anul 1940, in legdtura
cu incorporarea Basarabiei in componenta Regatului Romaniei, aceasta
eparhie a fost smulsa de la Biserica Rusa si a intrat, In calitate de mitro-
polie, in componenta Bisericii Romane, devenita din 1885 autocefala.
Asadar, Eparhia de Chisindu a intrat in componenta Bisericii Ruse cu
peste sapte decenii mai devreme decat formarea Bisericii Romane

canonic independente” 8!,

In mesajul adresat celei de-a Treia Adunari a ,Lumii Ruse” (Tpetss
Accambaes Pycckoro mmpa) din 3 noiembrie 2009, Patriarhul Kirill

porneste de la definirea nucleului russkii mir ca fiind constituit din Rusia,

7 Pe langa autorii indicati la nota 1076, a se mai vedea, spre exemplu, , Pesoaonus
KPYTA0TO cTo4a Ha TeMy «Pycckuit Mup M0A40BBI: CTOPUS], peaabHOe I0A0KeHe I
IIepCIeKTHBEI coXpaHeHus»”, https://ksrs.md, https://ksrs.md/2017/05/24/pe3oaonus-
KPYTA0Io-CT0a-Ha-TeMy-pyc/.

8 Cu privire la argumentele canonice invocate de Patriarhia Rusd in sustinerea tezei
continuitdtii jurisdictionale asupra Bisericii Ortodoxe din Republica Moldova, a se
vedea subcapitolul 3.2 al prezentei lucrari. A se vedea si Andrei Rusu, ,Disputa
canonica dintre Patriarhia Roméana si Patriarhia Rusa privind Biserica Ortodoxa din
Republica Moldova: premise si perspective de reconciliere”, Tabor, Traditie si
Actualitate in Biserica Ortodoxd Romdnd XX, 2 (februarie 2026), Renasterea Cluj, Cluj-
Napoca, pp. 22-40.

81 B. 1. Xocy (ed.), ,Coobrenne aas opraHos uHpopmanuyum biopo koMMyHMKarum
Oraesa BHEIIHNX LIEPKOBHBIX CHOIIEHMI O mpoTecTe Mockosckoro Ilarpuapxata B
CBA3M C aHTUMKAaHOHMYECKMM aKTOM BMelateabcTBa PymbiHcKoit ITpaBocaasHOIM
Llepxsn BO BHyTpeHHMe Jeaa Apyroii AsroxedaawsnHoit ITomectnoit Llepxsm, 23
aexabpst 1992 roga”, in Boccmarnosumv eduricmeo: Ilosuuus Pyccxoii Ilpasocaashoii
Lepxeu no eéonpocy , beccapaberkoii mumponoruu”: Jokymenmor u mamepuarvt, Pontos,
Kumnnes, 2012, p. 25.
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Ucraina si Belarus, identificate cu ,Sfanta Rusie”, potrivit formulei
atribuite Sfantului Lavrentie de Cernigov. Totusi, delimitarea nu rdmane
restransa la acest nucleu istoric, ci este extinsa printr-un criteriu de apar-
tenenta de ordin spiritual si cultural. Patriarhul precizeaza ca denumirea
de , Biserica Rusd” nu are un sens etnic, ci desemneaza comunitatea
popoarelor care primesc traditia spirituald si culturala rusa ca fundament
al propriei identitati nationale sau, cel putin, ca element esential al
acesteia®.

In aceasts logica, includerea Republicii Moldova in russkii mir devi-
ne explicita si programatica: ,in acest sens, si Moldova o consideram
parte a acestei Lumi Ruse”%. Republica Moldova nu este astfel integrata
pe baza unei majoritati etnice ruse, ci pe temeiul participarii sale istorice
si ecleziale la traditia spirituald rusd, in special prin apartenenta Mitro-
poliei Chisindului si a intregii Moldove la jurisdictia Patriarhiei Moscovei
si prin utilizarea limbii ruse In viata cotidiana, in spatiul liturgic si cel
cultural. Conceptual, Republica Moldova este prezentata ca parte a unui
»spatiu civilizational unic”, format in cadrul Rusiei istorice, in care s-au
acumulat valori, experiente si modele de organizare spirituald comune®.

Prin aceastd formulare, Patriarhul nu doar reafirmad o legatura canonics,
ci proiecteazd Republica Moldova intr-un orizont identitar mai larg,
transnational, in care apartenenta la russkii mir presupune o solidaritate
istorica si culturald dincolo de frontierele statale contemporane. Astfel,
Republica Moldova este inclusa intr-o viziune integrationista in care
Biserica Ortodoxa Rusa apare drept garant al continuitatii ,, Sfintei Rusii”
si al unitatii spirituale a acestui spatiu civilizational.

In discursul rostit la cea de-a Patra Adunare a ,Lumii Ruse” (3 no-

iembrie 2010) %, Patriarhul Kirill dezvolta si mai clar dimensiunea

82, Texcr soicTynaenus Ceareiimero Iatpuapxa Kupnaaa”.

8, Texcr sricTyraenus Ceareitinero Iatpuapxa Kupnuaaa”.

8 M. A. Cycaos, ,«Cparaa Pycp»: reonoantudeckoe BooOpa’keHHe B COBpeMeHHOI
Pycckoit mpasocaasHoi epksu”, p. 314.

8 Ilatrpmapx Kwupmaa pacckasaa o cmpicaax m meHHOCTsX Pycckoro mmpa”,
https://russkiymir.ru, https://russkiymir.ru/fund/assembly/the-fourth-assembly-of-the-
russian-world/news/155553/.

52



Misiune, unitate, identitate. Studii de misiologie ortodoxd

civilizationald si integrationista a conceptului russkii mir, extinzand
explicit sfera acestuia asupra Republicii Moldova. Daca in 2009, la a Treia
Adunare, Patriarhul afirma ca Moldova este parte a Lumii Ruse in
masura in care Impdrtaseste traditia spirituald si culturald rusa drept
componentda esentiala a propriei identitati, in 2010 el integreaza
Republica Moldova intr-o arhitectura simbolica a , centrelor” civilizatiei
ruse istorice. Dupa ce defineste Kievul drept ,leagan al civilizatiei ruse” 8
si subliniaza rolul sdu in intruparea idealului Ortodoxiei universale,
continuat ulterior de Moscova, Patriarhul afirma ca nu doar Rusia si
Ucraina, ci si Belarus, Moldova, Kazahstan si alte state au avut si continua
s& aibd un rol semnificativ in pastrarea russkii mir. In aceasta logica,
Chisindul este mentionat alaturi de Moscova, Kiev, Minsk si Astana ca
potential centru al unei ,civilizatii comune si puternice”®, capabil sa
dialogheze de la egal la egal cu alti ,, poli civilizationali” ai lumii. Astfel,
Republica Moldova nu este prezentata ca periferie, ci ca parte constitutiva
a unui spatiu spiritual-cultural unic, mostenitor al Rusiei istorice.

In continuitate cu discursul din 2009, Patriarhul insista ci apar-
tenenta la russkii mir nu se impune prin constrangere, ci prin libera
alegere a popoarelor si persoanelor, fiind fundamentatd pe o identitate
civilizationald comuna. Totusi, aceasta identitate este definita prin moste-
nirea Ortodoxiei ruse si prin traditia ,Sfintei Rusii”, care transcende
granitele statale contemporane. In acest cadru, Republica Moldova este
inclusd intr-un proiect de solidaritate istorica si spirituald, in care
cooperarea dintre capitalele spatiului post-sovietic este prezentata drept
garantie a pastrarii identitatii si a rezistentei in fata ,provocarilor

externe” .

% ,Bricrynaenue Caareitinero Ilarpmapxa Kmupuasa na orkpertun IV AccambGaen
Pycckoro mupa”, http://www.patriarchia.ru/db/text/1310952.html.

8 ,Boicryniaenue Caareitinero Ilarpmuapxa Kupuasa na orkpertun IV AccambGaen
Pycckoro mupa”.

8 Beicrynaenne Caareitmrero Ilarpmapxa Kupmasa ma ortkpertum IV Accambaen
Pycckoro mupa”.

8 Beicrynaenne Caareitmmero Ilarpmapxa Kmupmasa na orkpwitunm IV Accambaen
Pycckoro mupa”.
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Prin urmare, dacd in 2009 Moldova era integrata in russkii mir prin
criteriul participarii la traditia spiritual-culturald rusa, in 2010 ea este
plasata explicit in reteaua centrelor civilizationale ale ,Rusiei istorice”,
fiind chemata sa contribuie, alaturi de celelalte state mostenitoare, la
edificarea si consolidarea unei civilizatii comune. Discursul Patriarhului
contureaza astfel o viziune transnationala, in care dimensiunea ecleziala si
cea geopolitica se suprapun, iar Republica Moldova este inclusa intr-un
proiect integrationist de natura spiritual-civilizationala.

In continuitate cu pozitiile exprimate la Adunarile Russkii mir din
2009 si 2010, Patriarhul Kirill a reafirmat explicit includerea Republicii
Moldova in aria , Sfintei Rusii” si cu prilejul intalnirii din 21 august 2010,
desfasurate la Manastirea stavropighiala Solovetski, cu ierarhii Mitropo-
liei Chisindului si a Intregii Moldove. In cadrul acestei intrevederi,
Patriarhul a rdspuns criticilor privind includerea Moldovei in russkii mir,
afirmand cd ,Sfanta Rusie” nu este o notiune etnica, politica sau ling-
vistica, ci una spirituald. El a subliniat ca unitatea dintre credinciosii din
Rusia si cei din Moldova se intemeiaza pe comunitatea valorilor si pe
orientarea spirituala comund, care ar depdsi orice granite politice. In
aceastd logica, diferentele de limba sau apartenenta nationala nu ar
constitui un obstacol, deoarece unitatea este definitd prin participarea la
aceeasi traditie ortodoxa si la acelasi orizont civilizational. Mai mult,
Patriarhul a exprimat explicit dorinta ca orientarea politicd a Republicii
Moldova sa contribuie la pastrarea unitatii , Sfintei Rusii”, introducand
astfel o dimensiune politico-identitara in discursul sau spiritual:

,Uneori suntem intrebati: «De ce includeti Moldova in Sfanta
Rusie — de vreme ce moldovenii vorbesc o alta limba, neslava?» Iar eu
raspund ca Sfanta Rusie este o notiune nu etnica, nu politica, nu
lingvistica — ci o notiune spirituala.

Atunci cand ne rugam impreuna cu fratii si surorile noastre din
Moldova, nu simtim nicio diferentd — suntem un singur popor inain-
tea lui Dumnezeu. Aceastd comunitate de valori, aceasta comunitate de
orientare spirituala formeaza unitatea noastra duhovniceasca, care este
mai presus de orice granite politice; iar nicio partida politica ce ne
ameninta cu dezbinarea nu este capabild sa rupa aceastd unitate. Cu cat
vor intelege mai devreme acest lucru, cu atat mai putina energie vor
risipi in zadar.
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Ne rugdm astazi pentru Moldova, pentru prosperitatea poporului
moldovean, pentru ca orientarea politicd a Moldovei sa contribuie la
pastrarea unitatii Sfintei Rusii” .

Aceasta interventie consolideaza linia argumentativa formulatd la
Adunadrile Russkii mir: Republica Moldova este integrata in spatiul
,Rusiei istorice”?! si al ,,Sfintei Rusii” nu prin criterii etnice sau lingvistice,
ci printr-o apartenenta spiritual-civilizationald definita de Patriarhia
Moscovei®?. Totodatd, apelul la orientarea politica a statului moldovean

releva suprapunerea dintre discursul eclezial si un proiect mai larg de

% Cearenmunii [latpuapx Kupnaa: Moagosa — HeorseMaeMast uactb Cesaront Pycn”,
www.patriarchia.ru, http://www .patriarchia.ru/db/text/1254808.html; Aceste afirmatii
ale Patriarhului Kirill au fost ulterior preluate ca motto al unui volum de predici ale
sale, tradus in ,limba moldoveneascd” de cdtre Departamentul Mitropolitan pentru
Relatii Externe al Bisericii Ortodoxe din Moldova. Sintagma ,,Noi suntem un singur
popor”, desprinsa din contextul discursului original, a fost utilizata drept titlu al cartii,
accentudnd astfel mesajul de unitate spirituala si civilizationald promovat in cadrul
conceptului russkii mir. A se vedea Prea Fericitul Patriarh al Moscovei si al Intregii
Rusii, Kiril, Noi suntem un singur popor in fata lui Dumnezeu. Predicile cercului de slujbe
pentru anul 2010, trad. A. Savin-Zgardan, Departamentul Mitropolitan Relatii Externe
al Bisericii Ortodoxe din Moldova, Chisinau, 2011, p. 9.

Patriarhul Kirill a inclus explicit Republica Moldova in cadrul conceptual al ,Rusiei
istorice” si In predica rostita la 18 aprilie 2010, In Duminica a treia dupa Paste (a
Femeilor Mironosite), la Ekaterinburg. in acest context, el a afirmat ca renasterea
duhovniceasca trebuie sd aiba loc ,,nu doar in Federatia Rusa, ci si in toate tarile Rusiei
istorice — Ucraina, Belarus, Moldova si altele, care sunt legate duhovniceste si cultural
de cristelnita kieveana a Botezului”. Prin aceastd formulare, Republica Moldova este
integrata intr-un spatiu spiritual-civilizational definit prin continuitatea cu mostenirea

9

=

botezului Rusiei kievene, dincolo de granitele politice contemporane. A se vedea Prea
Fericitul Patriarh al Moscovei si al Intregii Rusii, Kiril, Noi suntem un singur popor in
fata lui Dumnezeu. Predicile cercului de slujbe pentru anul 2010, p. 128.

22 In acelasi registru argumentativ se inscrie si predica intitulaté ,Spatiul duhovnicesc al
Sfintei Rusii este indivizibil”, rostita la 6 septembrie 2010, in Catedrala , Adormirea
Maicii Domnului” din Kremlin, cu prilejul pomenirii Sfantului lerarh Petru,
Mitropolitul Kievului, al Moscovei si al intregii Rusii. In aceastd predica, Patriarhul
Kirill a invocat pastrarea ,unitatii duhovnicesti a tuturor popoarelor care constituie
Sfanta Rusie” si a enumerat explicit Rusia, Ucraina, Belarus si Moldova ca facand parte
din acest spatiu. A se vedea Prea Fericitul Patriarh al Moscovei si al intregii Rusii, Kiril,
Noi suntem un singur popor in fata lui Dumnezeu. Predicile cercului de slujbe pentru anul
2010, p. 208.
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integrare geopoliticd, in care Biserica se prezinta drept garant al unitatii
transnationale a acestui spatiu.

Mitropolitul Vladimir al Chisindului si al Intregii Moldove sustine,
de asemenea, apartenenta Republicii Moldova la russkii mir, intr-o
formulare explicit ecleziala. In cuvantul introductiv la volumul de predici
al Patriarhului Kirill, publicat cu prilejul vizitei acestuia in Republica
Moldova (octombrie 2011), el arata ca titlul cartii — ,,Suntem un singur
popor in fata lui Dumnezeu” — exprima o realitate istorica si spirituala:
de-a lungul secolelor, popoarele moldav si rus ar fi fost unite prin legaturi
duhovnicesti, iar spatiul in care au vietuit ar fi fost cunoscut sub
denumirea de ,Sfanta Rusie”. In aceasté perspectiva, in pofida transfor-
madrilor geopolitice, moldovenii s-ar fi considerat constant parte inte-
grantd a lumii ortodoxe, iar Patriarhia Moscovei ar avea responsabilitatea
de a pdstra unitatea acestui spatiu duhovnicesc ,indivizibil”, dincolo de
frontierele politice actuale. Mitropolitul insistd asupra caracterului
inseparabil al memoriei istorice si al mostenirii spirituale comune,
subliniind cd unitatea Bisericii Ortodoxe Ruse este trdita in mod deosebit
in Moldova. Invocarea unor sfinti proveniti din diferite regiuni, reuniti
intr-un sobor comun, precum si afirmatia ca credinciosii Moldovei nu se
imagineaza in afara Bisericii Ortodoxe Ruse, consolideaza ideea potrivit
careia Republica Moldova este parte constitutiva a ,Sfintei Rusii” si,
implicit, a ideologiei russkii mir®.

Pozitia oficiald a Mitropoliei Chisindului si a Intregii Moldove a
ramas, in esentd, neschimbata pana in prezent. Desi in toamna anului
2023 Mitropolitul Vladimir a formulat public o declaratie criticd la adresa
tendintelor de integrare in asa-numita ,,Lume Rusd”, afirmand cd aceasta
orientare este straina aspiratiilor si valorilor nationale ale populatiei
majoritare din Republica Moldova si evocand riscul unei continudri a
politicilor istorice de denationalizare, evolutiile ulterioare nu au confir-
mat o reconfigurare substantiald a pozitiei institutionale. In declaratia
respectiva, ierarhul sublinia cd o parte semnificativa a clerului detine

% Prea Fericitul Patriarh al Moscovei si al intregii Rusii, Kiril, Noi suntem un singur popor
in fata lui Dumnezeu. Predicile cercului de slujbe pentru anul 2010, pp. 5-6.
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cetatenie romana si iar ,, poporul din Moldova are radacini latine”%, iar
legaturile spirituale cu poporul rus, intemeiate pe credinta comuna, nu
pot constitui temei pentru ingerinte in viata interna a Bisericii sau pentru
influentarea optiunilor identitare si geopolitice ale credinciosilor.

Cu toate acestea, reactiile institutionale care au urmat — inclusiv
caterisirile sau sanctiunile aplicate preotilor care au trecut la Mitropolia
Basarabiei >, precum si situatiile tensionate din parohiile Rautel %,
Grinauti” si Dereneu®® — indica mentinerea unei linii ferme de fidelitate
fata de jurisdictia Patriarhiei Moscovei. Aceste episoade sugereaza ca
declaratia din 2023 a reprezentat mai degraba o pozitionare conjuncturala
sau un gest retoric intr-un context de presiune publica accentuata, decat
o schimbare structurala de orientare ecleziala.

In anul 2014, Patriarhul Kirill afirma c& , dimensiunea religioasa a
lumii ruse este sursa linistii poporului nostru”® si ca pastrarea acestei

civilizatii nu ar urmari ,,recrearea unor structuri politice”'%, ,,construirea

% Vlad Cubreacov, ,Mitropolitul Vladimir Cantarean: Ne afldm intr-o situatie de fali-
ment institutional. Mitropolia Basarabei a demonstrat ca este o forta care nu mai poate
fi oprita”.

% A se vedea, spre exemplu, Hotdrarile Sinodului Bisericii Ortodoxe din Moldova din 11
noiembrie 2025 in ,lerarhii Bisericii Ortodoxe din Moldova s-au reunit in sedinta
Sinodului, la Resedinta mitropolitand. Hotararile Sinodului Bisericii Ortodoxe din
Moldova — 11 noiembrie 2025”, https://ortodox.md, https://ortodox.md/ierarhii-bisericii-
ortodoxe-din-moldova-s-au-reunit-in-sedinta-sinodului-la-resedinta-mitropolitana/.

% ,Instiintare pentru crestinii din satul Rautel, protopopiatul Falesti”, https://ephbalti.md,
https://ephbalti.md/video/instiintare-pentru-crestinii-din-satul-rautel-protoieria-
falesti.2024.04.25; Rodica Mazur, ,Spirite incinse privind biserica din satul Rautel,
raionul Falesti”, https://moldoval.md, https://moldoval.md/p/30011/spirite-incinse-
privind-biserica-din-satul-rautel-raionul-falesti.

7, Tensiuni In comunitatea religioasa din Grinduti. Preotul a schimbat mitropolia, iar
localnicii se ceartd”, https://tvn.md, https://tvn.md/video-tensiuni-in-comunitatea-
religioasa-din-grinauti-preotul-a-schimbat-mitropolia-iar-localnicii-se-cearta/.

% ,A explodat scandalul de la Dereneu”, https://www.youtube.com, https://www.you
tube.com/watch?v=nbHFpIxKXwg.

%, Cparenmmii [latpuapx Knpuaa: Pyccknit Mup — ocobast IUBMAN3ans, KOTOPYIO
HeoOxoauMo coepeus”, www.patriarchia.ru, http://www.patriarchia.ru/db/text/3730705.html.

100 Cpsrerimmit Iatpuapx Kmupnaa: Pycckmii Mup — ocobasi IMBUAM3AINS, KOTOPYIO
HeoOxoaumo coepeusn”.
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de noi imperii” %! sau ,crearea de blocuri militare” %2, ci conservarea
mostenirii spirituale primite de la stramosi. Discursul era formulat intr-o
cheie defensiv-culturald, insistand asupra caracterului neimperial si
nepolitic al proiectului russkii mir, prezentat ca o realitate spirituala si
civilizationald, nu ca un program geopolitic.

La un deceniu distanta, insa, evolutiile din spatiul post-sovietic si mai
ales razboiul declansat impotriva Ucrainei au modificat radical perceptia
asupra acestui concept. In plan concret, ideea lumii ruse a fost invocata
frecvent in justificarea unei unitati istorice si spirituale care ar depasi
suveranitatea statelor contemporane, iar retorica privind , Rusia istorica”
si, Sfanta Rusie” a fost integratd intr-un discurs ce legitimeaza interventia
politicd si militara In numele apararii unei civilizatii comune. Astfel,
distinctia initiala dintre dimensiunea spirituala si cea politico-imperiala
a devenit tot mai dificil de sustinut.

In acest context, russkii mir in formularile Bisericii Ortodoxe Ruse nu
mai apare doar ca un concept cultural sau religios, ci ca un cadru
ideologic capabil sa fundamenteze proiecte de integrare fortata, redefiniri
de frontiere si revendicdri asupra unor spatii considerate parte a ,Rusiei
istorice”. Realitatea ultimului deceniu sugereaza ca dimensiunea spiri-
tuald invocata in 2014 a fost treptat subsumata unei logici geopolitice, in
care Biserica si statul actioneaza convergent pentru afirmarea unui model
civilizational distinct si pentru contestarea ordinii politice existente in
Europa de Est.

Concluzii

Analiza conceptului russkii mir evidentiaza caracterul sau ambivalent
si evolutiv, situat la intersectia dintre traditia ortodoxa si constructia ideo-

logica moderna. Initial ancorat intr-o intelegere ecleziald a comunitatii de

101 Cearerimmit [Tarpuapx Knpnaa: Pyceknit Mup — ocobast 1iuBuAn3anys, KOTOpyio
HeoOxoAMMO chepeusn”.

12 Cparermmii [Tarpuapx Knpnaa: Pyccknit Mup — ocobast 1iMB1AM3anus, KOTOPYIO
HeoOXxoauMo coepeun”.
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credinta, conceptul a fost treptat resemnificat, integrand dimensiuni
istoriosofice, civilizationale si, in epoca contemporand, geopolitice.
Aceasta transformare implicd o deplasare de sens, in care universalitatea
Bisericii este reinterpretata intr-un cadru identitar particularizat.

In Republica Moldova, russkii mir capiti o relevanti specifica,
functionand ca un instrument de influenta intr-un spatiu caracterizat prin
pluralism eclezial si competitie identitara. Prezenta a doua jurisdictii
ortodoxe si contextul geopolitic regional transforma acest concept intr-un
factor activ de modelare a identitdtilor religioase, culturale si politice.
Astfel, el nu se limiteaza la o dimensiune simbolicd, ci intervine concret
in dinamica raporturilor dintre Biserica, stat si societate.

Studiul a demonstrat ca tensiunea fundamentald a russkii mir consta
in raportul dintre dimensiunea sa teologica si instrumentalizarea ideo-
logica. In timp ce ecleziologia ortodox afirmé caracterul supranational si
eshatologic al Bisericii, discursul russkii mir tinde sa subordoneze aceasta
universalitate unui proiect civilizational si geopolitic. In contextul
Republicii Moldova, aceasta tensiune devine deosebit de vizibild, gene-
rand atat mecanisme de coeziune identitard, cat si riscuri de polarizare si
instrumentalizare religioasa.

Prin urmare, russkii mir trebuie inteles ca un construct dinamic,
dependent de contextul istoric si de strategiile actorilor care il promo-
veazd. O abordare criticd si interdisciplinard este esentiald pentru a
distinge Intre dimensiunea autentic ecleziald si utilizarile sale ideologice,
mai ales intr-un spatiu sensibil precum Republica Moldova, unde impli-
catiile sale depdsesc sfera teologica si influenteazd direct configuratia
identitara si geopolitica regionala.
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Misiunea Bisericii in era digitala:
oportunitati si provocari

Danut-Marcel Bumbu*

Abstract. Articolul intitulat ,Misiunea Bisericii in era digitala: oportu-
nitdti si provocari” investigheaza impactul asa-numitei revolutii digitale
asupra misiunii Bisericii intr-o lume tot mai tehnicizata. Conectivitatea
avansata si tehnologizarea generalizatd a mediului uman genereaza atat
oportunitdti, cat si provocari In ceea ce priveste implinirea deplinad a
vocatiei ecleziale In contemporaneitate.

Studiul 1si propune sa analizeze modul in care noile media influen-
teaza comportamentul uman in diverse dimensiuni ale vietii, cu un accent
special asupra spiritualitatii, credintei si practicii religioase. Totodatd, sunt
examinate efectele acestor transformadri asupra comunicarii in cadrul
comunitatii ecleziale, precum si asupra strategiilor misionare, a progra-
melor de evanghelizare si a activitatii filantropice desfasurate in contextul
Bisericii Ortodoxe.

Articolul evidentiaza faptul cd mediul digital nu reprezintd doar un
instrument tehnologic, ci un spatiu de redefinire a relatiilor, a modurilor
de transmitere a credintei si a formelor de participare religioasa. In acest
sens, sunt identificate atat riscurile unei medieri excesive a vietii spirituale,
cat si potentialul semnificativ al noilor tehnologii pentru extinderea si
adaptarea misiunii Bisericii.

In final, studiul propune o serie de directii de adaptare si imbunéttire
a activitatii misionare in era digitala, fundamentate pe analiza literaturii
de specialitate, pe studii de caz relevante si pe interpretarea unor date
empirice.

Cuvinte cheie: Bisericd, digital, strategii, misiune, provocari.

* Doctorand la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca (Universitatea ,Babes-
Bolyai”).
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Introducere

Biserica, religia insasi nu a fost exceptata de la schimbarile evidente
care au loc in toata societatea umand odata cu aparitia celei de a treia
revolutii, revolutia digitala fiindca: , capacitatea de calcul mult mai
rapida, certificatele de proprietate digitala si posibilitatea de a munci in
digital In asa numitd «metasfera» vor schimba felul in care socializam,
invatam si cooperam”!. Desigur, pentru Biserica, aceasta perioada se
prezinta sub doud aspecte: oportunitati extraordinare, dar si provocari
adeseori insurmontabile in ce priveste misiunea si slujirea acesteia in
spatiul public. In acest context, angajarea Bisericii in lumea digitala
comportd suficiente riscuri, dar prezinta si oportunitati relevante de a
intari misiunea Bisericii folosind inteligent, eficient tehnologia.

Din punct de vedere ortodox, Biserica este Trupul viu al lui Hristos
extins In umanitate, extins in madularele Sale (I Corinteni 12, 12-17): ,,ca
dupa cum trupul este unul si are multe madulare, dar toate madularele
trupului, desi multe, sunt un trup, asa-I si cu Hristos. Pentru ca noi toti
intr-un Duh ne-am botezat pentru ca sd fim un singur trup, fie Iudei, fie
Elini, fie robi, fie liberi si toti la un Duh ne-am addpat. C4ci nici trupul nu
este un singur madular, ci multe”. Astfel, Biserica ca si Trup al lui Hristos
extins in fiecare dintre noi: , este misionara in insasi constitutia ei, pentru
cé ea este trimisa pentru lume de citre Hristos Dumnezeu Insusi spre a
implini prin Duhul unirea haricd a tuturor oamenilor cu Dumnezeu”2.
Implinirea misiunii Bisericii inseamnd aducerea credinciosilor la comu-
niune cu Dumnezeu prin intermediul Sfintelor Taine, Sfintei Liturghii si
invataturilor Bisericii in sinteza exceptionald a Sfintilor Parinti.

Misiunea Bisericii primeste extraordinara oportunitate de evanghe-
lizare, catehizare in era digitala datoritd vitezei ridicate de diseminare a
informatiilor, ideilor, mai nou a credintelor si practicilor acesteia. Pentru
Bisericd este o oportunitate, dar si o provocare sd ajunga la cei, multi

1 Stefano Casertano, Come intelligenza artificiale, computer quantici e metaverso cambieranno la
nostra vita. La terza rivoluzione digitale (gli Scarabei), Baldini Castoldi, Milano, 2023, p. 26.
2 Misiologie Ortodoxd, vol. I, Basilica, Bucuresti, 2021, p. 15.
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dintre ei tineri, In cdutare spirituald, care altfel nu ar putea fi ,ajunsi” de
Cuvantul datdtor de viatas.

Media digital prezintd cel putin doua oportunitati pentru Biserica: 1.
comunitatile ortodoxe izolate lipsite de prezenta unui preot paroh, cat si
credinciosii nedeplasabili, pot beneficia de transmisia in direct a Sfintei
Liturghii, a sfintelor slujbe, arhivarea inregistrarilor acestora in format
digital si accesul la acestea pe site-urile parohiilor (incluzand aici muzica
religioasa, colectii de predici la praznice imparatesti, calendar ortodox,
sinaxare etc.) pot duce la realizarea unui suport digital care sa conducad la
o mai buna intelegere a teologiei ortodoxe, a practicilor si ritualurilor sale,
fiind In unele cazuri, singura ancora pentru mentinerea si imbunadtatirea
vietii credinciosilor in situatiile amintite si nu numai; 2. Social media,
forumurile de discutie, cercurile de studiu biblic virtual, posibilitatea de
a rdspunde credinciosilor la intrebdri despre credinta, de a oferi indru-
mari duhovnicesti in timp real, toate duc la 0 mai mare interactiune si la
constructia unei comunitati ortodoxe, fie ea si virtuald. Catehizarea
online, cursurile, webinar-urile pot fi si ele modalitati de a creste interesul
pentru Biserica si lucrarea acesteia, dar si pentru a creste nivelul de
literatie religioasa a credinciosilor, a ,,followers”, a urmadritorilor asa cum
sunt ei numiti n mediul digital.

Biserica Ortodoxa a exprimat si unele temeri legate de uzul excesiv al
tehnologiei in viata acesteia. Ortodoxia rusa, ca un caz special, a aratat ca
Biserica se teme de digitalizare si exprima asa numita , digital anxiety”
(=anxietate digitald), mai precis in relatia Biserica Ortodoxa Rusa-
internet-tehnologia moderna exista o evolutie de la intelegerea inter-
netului ca oportunitate, binecuvantare si mediu pentru evanghelizare
pana la a-1 defini ca antecedentul lui Antihrist cel care aduce Apocalipsa
mai aproape, pentru ca, in final, Internetul, in acceptiunea Bisericii ruse

sa fie: ,,incompatibil cu normele si valorile unui crestin”+.

3 Carlo Meneghetti, Elementi di teologia della comunicazione. Un percorso tra etica e religione,
2015, www libreriauniversitaria.it, p. 39.

*Yana A. Volkova, ,, Transformations of Eastern Orthodox Religious Discourse in Digital
Society”, Religions 12, 2 (2021), p. 5.
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Biserica Ortodoxa Romana, mai moderata, a exprimat si ea mai multe
temeri, in special dupad perioada pandemiei, rezumate in cele ce urmeaza:

1. Printre primele preocupari ale Bisericii Ortodoxe Romane este
diluarea comuniunii sacramentale a credinciosilor aflati intr-un ambient digital.
Prezenta reald la Sfanta Liturghie nu poate fi inlocuita de prezenta
virtuald, mediatd, cu unele aspecte pozitive evidente, dar insuficientd din
punct de vedere ortodox. Sfanta Liturghie, slujbele, Sfintele Taine
inseamna experierea harului divin In comuniune, cea euharistica in
special. Parintele profesor Sonea sintetizeaza perspectiva ortodoxa legata
de indisolubilitatea legaturii intre ldcasul sfant si Sfanta Liturghie,
sfintele slujbe in felul urmator: ,insdsi participarea la Sfanta Liturghie
este o Impadrtasire progresiva de Hristos care se realizeaza deplin in
Euharistie”>. Mai precis, impdrtdsirea deplina de Hristos se intampla in
Bisericd, la Sfanta Liturghie: ,,deoarece o comunitate adunata la rugaciu-
ne online poate fi o comunitate de credinciosi care se impartasesc progre-
siv de Hristos, pregatindu-se prin rugaciune, lectura biblica, evlavie
crestina si fapte bune de impartasirea deplina cu Hristos euharistic”®.

2. Existd riscul unei religiozitati tot mai private ce se naste In momentul
in care credinciosilor li s-a restrans dreptul de participare la slujbele
religioase. Efectul este secularizarea ca abandonare a religiozitatii care nu
se mai poate practica, negatia inchinarii sau: ,,refuzul de a mai fi o fiinta
liturgica””.

3. Apoi, proliferarea unor erezii sau dezinformdri se afla printre riscurile
ridicate. Aici Biserica trebuie sa se manifeste vigilent si sa dea dovada de
maturitate atunci cand analizeaza continutul teologic online, care nu este
intotdeauna congruent cu invatatura de credintd ortodoxa. Biserica

trebuie sd fie pregatita sa scaneze permanent creatia digitala teologica,

5 Cristian Sebastian Sonea, ,Comuniunea euharistica in timpul pandemiei Covid-19.
Raspunsul profetic al Parintelui Ioan Ica sr”, TABOR. Revisti de culturd si spiritualitate
romdneasci 15, 09 (2021), Renasterea Cluj, p. 60.

¢ Cristian Sebastian Sonea, ,Comuniunea euharistica in timpul pandemiei Covid-19.
Raspunsul profetic al Parintelui Ioan Icd st”, p. 62.

7 Cristian Sonea, ,, The effects of secularization in the Romanian Orthodox comunities”,
https://www.youtube.com/watch?v=EkEc3vIILuE.
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manifestandu-se cu discernamant atunci cand intalneste continut in
dezacord cu Invatatura sa oficiald sau a Sfintilor Parinti si aceasta pentru
a se putea postula in pozitia unei institutii ce oferd resurse de teologie si
nu numai, la care credinciosii online sa poata apela cu incredere si in
sigurantd. Sunt autori, teologi care atrag atentia asupra felului in care
Biserica face misiune online si riscul de a prezenta ce fac oamenii, nu

lucrarea lui Dumnezeus?.

1. Misiunea Bisericii in digital-fundamente teologice si biblice

Consideratii teoretice In ce priveste fundamentarea teologica si
biblicd ale misiunii Bisericii sunt necesare atunci cand se doreste
integrarea tehnologiei digitale in misiunea Bisericii Ortodoxe.

Din perspectiva ortodoxd, etimologic termenul , misiune” vine de la
cuvantul latin ,,missio-, onis”, substantiv care deriva de la verbul , mitto-,
ere, missum — a trimite”, si se referd la faptul ca Biserica exista in lume
pentru a aduce pe crestini la imparatia cerurilor afirmand universalitatea
Evangheliei prin practicarea pocdintei si a botezului (Faptele Apostolilor
2,37-39):

,iar ei auzind acestea au fost patrunsi la inima si au zis catre Petru si

ceilalti apostoli: «Bdrbati frati, ce sa facem?». Iar Petru le-a zis: «Pocditi-va

si fiecare din voi sa se boteze in numele lui lisus Hristos spre iertarea

pacatelor voastre; si veti primi darul Sfantului Duh. Ca pentru voi este

data fagaduinta si pentru copii vostri si pentru cei de departe, pentru
oricati 1i va chema Domnul si Dumnezeul nostru »”.

Termenii , kerygma” si ,martiria” sau ,missio Dei” sunt uzuali in
teologia misionard moderna si au fost definiti ca atare de-a lungul
timpului.

Termenul , kerygma” se refera la evanghelizare pentru cd ea sta la
baza credintei, la propovaduirea orald inteleasa atat in sensul de evan-
ghelizare externa (trimiterea Apostolilor si a misionarilor catre necrestini),
dar si in sensul unei evanghelizari spre recastigarea celor cazuti. Acest

8 Adrian Lemeni, Tehnicizarea inumand a vietii, Basilica, Bucuresti, 2022, pp. 148-149.
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concept de separare a misiunii este unul depasit, fiindca ar fi foarte dificil
sd fie detasate de misiunea pastorald a Bisericii din zilele noastre®. Textul
de la Romani 10, 13 ,,cum vor crede in Acela de care nu au auzit? si cum
vor auzi fara propovaduire? si cum vor propovadui daca nu vor fi
trimisi?” aratd necesitatea absoluta a proclamadrii evanghelizdrii in viata
Bisericii.

~Martyria” se refera la asumarea Crucii, la ucenicia misionara (Marcu
8,34), la exemplul membrilor Bisericii care trdiesc euharistic, trdiesc
Tainele, sfintenia si spiritualitatea si care se constituie in cea mai buna
metodd de marturie si misiune, dar si ca o exigentd internd a credintei
(Fapte 4,20). Practic, consta in slujirea Evangheliei prin cuvant si fapts,
traire In comuniune cu Dumnezeu in Bisericd, astfel misiunea Bisericii
incepe , dinlauntru” pentru a se implini ,in afard” prin liturghia de dupa
Liturghie. Conceptul de ,liturghie dupa Liturghie” initiat de teologul
Annastasios Yanulatos si dezvoltat de catre parintele Ion Bria', se refera
la faptul ca Sfanta Liturghie este cea care transmite viata de comuniune,
Logosul divin vine sd impartdseasca viata de comuniune a Persoanelor
Treimice din care izvordsc toate, Liturghia fiind o structurd de comuni-
une. Transmiterea comuniunii se face prin Euharistie, prin cuminecare
precedata de Taina Spovedaniei prin care preotul il antreneaza pe
credincios in dragostea lui Dumnezeu fata de om, apoi de rostire a
Crezului ca acceptare personald a unei credinte comune in public si de
sdrutarea paci — , du-te Intai si te impaca cu fratele tau” (Matei 5,23) — ca
prefigurarea comuniunii cu Hristos iInteleasa ca realitate concreta,
existentiald, pe cat posibilda acum. Euharistia este conditia unitatii,
existentei si cresterii Bisericii. Practic, vocatia Bisericii este una comuna,

° Dimitrios Keramidas, , Il concetto di missione nella teologia ortodossa contemporanea
[The Concept of Mission in Contemporary Orthodox Theology]”, Vivens Homo: rivista
teologica fiorentina 21, 2 (2010), Citta Nuova, Florence, Italy, p. 5.

10 Valentin Mosoiu, ,«Liturghia dupa Liturghie» ca reper misionar-ecumenic al gandirii
Pr. prof. Ion Bria. O perspectiva criticd”, Revista teologici 1 (2019). A se vedea si Cristian
Sonea, ,The “Liturgy after the Liturgy” and Deep Solidarity. The Orthodox Under-
standing of Christian Witness and its Implications for Human Society”, Mission Studies
37, 3 (2020), Brill.

65



Misiune, unitate, identitate. Studii de misiologie ortodoxdi

la Stanta Liturghie este atrasa comunitatea ce devine comunitate liturgica,
una misionara pentru a da marturie, altii se pot converti astfel. Apoi, in
Liturghie, se da hrana pentru misiune, liturghia dupa Liturghie trebuie
exercitatda de cdtre toti prin martyria, dragostea fatd de aproapele.
Misiunea Bisericii in viziunea ortodoxa inseamnd e evidentia prezenta si
dragostea lui Hristos in viata individuald si comuna a crestinilor si a
marturiei lor prin fapta.

~Missio Dei”, pe de alta parte, este inteleasa ca actul de vointa de
mantuire a lui Dumnezeu in care Omul-Dumnezeu trezeste creatura spre
mantuire, din dragoste: ,Ca intr-atat a iubit Dumnezeu lumea, incat pe
Fiul Sdu Cel Unul-Niscut L-a dat, pentru ca tot cel ce crede intr-insul s&
nu piara, ci sa aiba viatd vesnica” (Ioan 3,16). Mantuirea se face in timp,
indumnezeirea se face in vesnicie. Altfel spus, misiunea Bisericii
presupune participarea la planul de mantuire ce se realizeazd in istorie.
Biserica nu mantuieste singura, ci Dumnezeu se foloseste de ea pentru a
chema la mantuire. Missio Dei este intai lucrarea lui Dumnezeu, iar:
,despre o misiune a Bisericii putem vorbi numai datorita faptului ca
existd mai Intai misiunea lui Dumnezeu, care trimite Biserica spre a
extinde imparatia Sa la intreaga creatie” .

Prin urmare, kerygma inteleasa ca evanghelizare, proclamare publica,
direct, anuntarea prin cuvant si fapta a planului lui Dumnezeu cu lumea
este o chemare esentiala a Bisericii care se poate exercita in epoca digitald
pe cai digitale atent alese si intelept folosite pentru a ajunge la un
auditoriu cat mai extins, cat mai global.

Folosirea inteleapta a tehnologiei poate contribui la extinderea si
imbogatirea dimensiunilor esentiale ale misiunii Bisericii: evanghelizarea,
sfintirea credinciosilor si, in cele din urma, transformarea lumii prin harul
divin, ca implinire a planului lui Dumnezeu cu creatia. In acest sens,
mediul digital poate deveni un spatiu de madrturisire, comuniune si

1 Misiologie Ortodoxd, vol. I, p. 14.A se vedea si Cristian Sonea, ,Missio Dei-the
contemporary missionary paradigm and its reception in the Eastern Orthodox
missionary theology”, RES 9 (2017). Chung-Hyun Baik, Kim. Sinwoong, ,,Missio Dei”,
St Andrews Encyclopaedia ofTheology (2024), editie de Brendan N. Wolfe.
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lucrare misionara, In mdsura in care este integrat responsabil si discer-
nator in viata ecleziald. Aceasta perspectiva se inscrie in viziunea paulina
asupra misiunii Bisericii, In care lucrarea ei are o dimensiune cosmica si
revelatoare: ,ca Incepitoriile si Stipaniile celor din ceruri si li se faci
acum cunoscuta, prin Biserica, intelepciunea lui Dumnezeu cea de multe
feluri, potrivit planului celui din veci pe care El 1-a implinit in Hristos
lisus, Domnul nostru, intru Care avem, prin credinta in El, indrazneald si
acces cu incredere (la Dumnezeu)” (Efeseni 3, 10-12).

Cu alte cuvinte, ,areopagul digital” poate fi populat cu materiale
crestine ortodoxe (de exemplu: texte din Sfanta Scripturd, din Sfintii
Parinti, mari duhovnici, Evanghelia zilei si talcuirea ei, reportaje si stiri
ce prezintd viata Bisericii etc.) pand a se putea vorbi efectiv de , locuirea”
web-ului de catre Bisericd si nu de ,,cucerirea” acestuia, in fapt, putandu-se
deja vorbi despre existenta unui ,internet ortodox”'2. Este o obligatie, o
datorie si un atribut al Bisericii ce rezultd si din marea poruncd misionara
(Matei 28,18-19), aceea de a transmite, fie si online, continutul Revelatiei
care este Hristos fiindcd, a cunoaste pe Dumnezeu ,a fi invatat este o
calitate esentiala a celui ce devine ucenic si trimis al lui Hristos in lume” 3.

Marturia, martyria, pe de altd parte, se refera la viata concreta trdita
de credincios in duhul Evangheliei si care, marturisita si in mediul digital
(de exemplu podcasturi, bloguri crestine etc.) poate avea efect de
convertire fiindca misiunea Bisericii nu se poate desparti de viata de
comuniune cu Hristos traitd in interiorul acestei, iar apoi ,exportata”
,Inafara” Bisericii. Cu alte cuvinte, misiunea nu trebuie inteleasa doar ca
transmitere de adevaruri de credintd, ci presupune martyria ,care se
naste In interiorul comunitatii de credinciosi care a asimilat Evanghelia si
experienta invierii”'* ca, mai apoi, sa se extinda spre exterior presupu-
nand viata trdita si marturisirea ca ,martori” ai lui Hristos: , dar putere

12 Tuliana Conovici, , Tradition, Community and Authority on the Romanian «Orthodox
Web »”, Studii Teologice Seria III, An VI, 4 (decembrie 2010), pp. 17-29.

13 Misiologie Ortodoxd, vol. 1, p. 79.

14 Dimitrios Keramidas, ,,Il concetto di missione nella teologia ortodossa contemporanea
[The Concept of Mission in Contemporary Orthodox Theology]”, p. 15.
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veti primi prin venirea peste voi a Sfantului Duh si-Mi veti fi Mie martori
in Ierusalim si-n toatd Iudeea si-n Samaria si pan-la marginea pamantului”
(Fapte Apostolilor 1,8).

Daca Missio Dei presupune, din punct de vedere ortodox si: ,indige-
nizarea Evangheliei in contexte specifice si cresterea vietii crestine in
armonie cu cultura acestui context specific” >, contextualizarea Evanghe-
liei in noua cultura digitala care a luat nastere este un imperativ misologic
de luat in considerare. Insusi Dumnezeu s-a intrupat intr-un context
universal, chiar daca avem intrupare in timp si spatiu, teologia in sine,
teologia misionara este prin definitie propovaduirea Evangheliei lui
Hristos la cei care n-au cunoscut-o si care se afld intr-un context anume
istoric, cultural. Reflectia asupra contextului digital este recomandata
fiindca nu se poate face misiune in digital daca nu se cunosc caracteristi-
cile principale ale acestei culturi, instrumentele ei de comunicare,
membrii ei, spatiul careia 1i este circumscris, spatiul virtual in cazul de
fata, coordonatele de timp si spatiu, credintd, contextul global.

Biserica trebuie sa invete sa-si contextualizeze mesajul, sa obtina
literatia digitala pentru a stapani instrumentele lumii pe care vrea, este
obligata sa o ,populeze” cu mesajul Evangheliei, avand astfel loc nasterea
teologiei digitale sau a cyberteologiei sau a teologiei comunicarii. Missio
Dei ca manifestare a dragostei intra-trinitare cu finalitate in Intruparea
Fiului lui Dumnezeu are ca scop final salvarea omului, rascumpararea lui,
cu orice pret si prin intermediul tehnologiei digitale, daca este cazul.

Teologia despre ecleziologia Bisericii, trairea unei vieti duhovnicesti,
teologia sacramentald si teologia Intruparii sunt foarte importante atunci
cand se discuta despre misiunea Bisericii in era digital.

Din punct de vedere eclesiologic Biserica este trupul extins al lui
Hristos in lume, El este capul, credinciosii suntem membrii ei, madularele
ei. Biserica ia fiinta la Cincizecime cand Apostolii devin prima celula

misionard a acesteia, ceilalti care vin la Hristos se mantuie in Hristos ca

15 Cristian Sonea, , Missio Dei-the contemporary missionary paradigm and its reception
in the Eastern Orthodox missionary theology”, p. 79.

68



Misiune, unitate, identitate. Studii de misiologie ortodoxd

membrii ai Bisericii prin activitatea misionara a acestei prime celule
(Fapte Apostolilor 2,47). Biserica dupa fiinta ei este misionard si este
,Irupul lui Hristos extins In umanitate pentru integrarea oamenilor in
viata iubitoare de comuniune a Sfintei Treimi” 6. Incorporarea credincio-
silor in Trupul lui Hristos se face prin cresterea duhovniceasca precedata
de marturisirea credintei, botez In numele Sfintei Treimi, raspandirea
Evangheliei, ca exigentd a misiunii crestine, se concretizeazd in aparitia
comunitatilor crestine prin convertire si participare la Sfanta Euharistie
ca realizare in mod liturgic-sacramental a Trupului lui Hristos-Biserica.
Actul misionar in sine devine un act eclesial.

Aceste scurte consideratii si implicatii ecleziologice sunt de luat in
seama atunci cand se fac aprecieri referitoare la uzul digital media in
Biserica, la felul in care comunitdtile crestine pot lua nastere in mediul
online si in ce fel acestea putem afirma ca formeaza Trupul lui Hristos.
Riscurile sunt evidente, asa cum atrage atentia teologul catolic Antonio
Spadaro, daca este sa ne oprim doar asupra cate unui teolog apartinand
celor doud traditii: catolica si ortodoxa. Spadaro atrage atentia asupra
felului In care unele site-uri raspandesc spiritualitate fara sa tina cont de
nici o traditie, istorie, identitate religioasa, tinzand sa includd toate
religiile si valorile acestora in constiinta unui individ. Ia nastere astfel
,biserica fluida”, iar fluiditatea Bisericii pune problema , fluiditatii”
membrilor Bisericii, crestinii riscand sa fie atrasi ,,intr-un soi de proce-
durd de acces(log-in)sau care permite deconectare(log-off)”17. Acestei
fluiditati a comunitatilor religioase online Biserica Ortodoxa, in opinia
Parintelui Sonea, 1i se opune o ecleziologie , tare”, Biserica Ortodoxa fiind
madrturia vie a Traditiei apostolice®. Digital media naste discutia despre

ce fel de comunitate online vrei sd construiesti, daca aceasta te ajuta sa

16 Adrian Cherhat, Ethosul misionar ortodox, Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca,
2019, p. 157.

17 Antonio Spadaro, Cybertheology: Thinking Christianity in the Era of the Internet, Fordham
University Press, New York, 2014, p. 52.

18 Cristian Sebastian Sonea, , The Mission of the Orthodox Church in Postmodernity”,
Studia Universitatis Babes-Bolyai Theologia Orthodoxa 63, 2 (2018), p. 16.
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intaresti legdturile de dragoste, de unitate, comuniune si apartenenta la
Biserica lui Hristos. Instrumentele digitale pentru crearea unor spatii vir-
tuale de impadrtasire a experientelor, trdirilor duhovnicesti, a invataturii
Bisericii existd, crearea unor strategii misionare eficiente si online ramane
in lista ,,to do” (de facut) a Bisericilor.

Aspectul sacramental, cultic, liturgic este foarte relevant pentru a
sublinia oportunitatile si limitdrile referitoare la digitalizarea misiunii
Bisericii. Practic, ,este imposibil sa convertim adunarea (comuniunea)
cultic-liturgica la digital”?, iar acest lucru deriva din insdsi specificitatea
ortodoxiei. Tainele, Sfanta Euharistie, sunt instituite de Hristos si
incredintate Bisericii ca aceasta sa aduca pe Dumnezeu oamenilor care
constituie trupul mistic al lui Hristos si care se impartasesc de harul divin
primit in Sfintele Taine si de Hristos Insusi in Taina Euharistiei. Din punct
de vedere misiologic, predicarea, propovaduire, pastoratia, activitatea
filantropicd se pot realiza si prin mijloace media, Liturghia, Tainele nu pot
fi mediate, online nu se poate replica comuniunea euharistica, imparta-
sirea harului divin in Sfintele Taine sau primirea Trupului si Sangelui lui
Hristos?.

Intelegerea ortodoxa a Intruparii Domnului nostru lisus Hristos
impune si ea limitdri atunci cand se face discutie despre misiunea
Bisericii in digital. Orice teologie misionara digitald trebuie sa tind seama
de realitatea Tntrupérii si necesitatii credinciosilor de a avea contact real,
fizic cu natura Iintrupata a lui Hristos ca fundament al credintei ortodoxe
si nu numai: ,Si Cuvantul trup s-a facut si S-a saldsluit intru noi; si noi
vazutu-I-am slava ca pe salva Unuia-Nascut din Tatdl, plin de har si de
adevar” (Ioanl,14).

Imposibilitatea de a cultiva o viata spirituald adecvata este evidenta
datorita hiperconectivitatii, hiperactivitatii, hipersolicitdrii. Isihia, ,,ca un

19 Aurel Pavel, ,New Media and the Mission of the Church.Some notes on a Topical
Issue”, Revista teologici 4 (2023), p. 52.

2 Mai multe despre relatia Sfanta Liturghie-tops-locas sfant a se vedea Dumitru Staniloae,
Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, EIBMBOR, Bucuresti, 2004, pp. 81-106.
Deasemenea Cristian Sebastian Sonea, ,,Comuniunea euharisticd in timpul pandemiei
Covid-19. Raspunsul profetic al Parintelui Ioan Ica sr”, p. 60.
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mod de viata ce implica solitudine, liniste exterioara si calm lduntric”?,
este greu de obtinut, reculegerea este impiedicatd de absenta rugaciunii
si trezviei. Misiunea Bisericii in era digitala ar trebui sa presupuna si
sfaturi in ce priveste praxisul unui credincios cu referire si la disciplina in
folosirea cu sens a tehnologiei pentru a putea controla puterea mentala si
sufleteasca astfel incat, sd evitam risipirea si sd putem construi o viata

duhovniceasca intarita.

2. Oportunitati ale Bisericii Ortodoxe in digital

Munca misionara a Bisericii poate fi sustinutd de New Media, tehno-
logia in diferite feluri, mai ales daca avem in vedere rapida raspandire,
conectivitatea ridicatd, accesibilitatea tot mai crescuta. Tocmai aceste
caracteristici fac din newmedia sau digital media un mediu propice
Bisericii Ortodoxe Romane in care sd se implice sistematic si organizat
pentru a beneficia de avantajele digitale.

a) Conectivitatea crescutd, un avantaj pe care il poate folosi Biserica,
adresandu-se atat celor din sanul Bisericii, dar si celor din ,,afara” acesteia,
celor activi ca si crestini, dar si celor care nu se mai pot implica in viata
Bisericii si carora aceasta le ofera alte moduri de interactiune — online sau
pe calea undelor. Intr-un document referitor la utilitatea si misiunea
radiourilor crestine pentru credinciosi se arata urmatoarele:

,Astdzi trebuie sa-i Intalnim pe barbati si femei In singuratatea lor,
singurdtatea marilor centre urbane, singurdtatea provocatd de boald-
care, de altfel, predispune la utilizarea radioului — singurdtatea
batranetii, singuratatea comund in fata mortii... Este important ca
auditoriul sa inteleaga ca Dumnezeu nu este absent, ca ei nu sunt
abandonati impreund cu lumea in fata unor necazuri insurmontabile,

cd Dumnezeu are un plan pentru aceasta lume si pentru fiecare” 2

2 Jean-Claude Larchet, Captivi in internet, trad. Marinela Bojin, 2018, Sophia, Bucuresti,
p- 293.

2 Nicolae Dascélu, Parabola ficliei aprinse-Comunicare religioasd in era informationald, Basilica,
2012, p. 276.
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Biserica incearca sa inteleagd digital-media prin paradigma mass-
media, dar teologia digitald este despre relatia creata, despre tipul de
conexiune. Din punct de vedere misiologic, poate Biserica ar trebui sd se
opreasca mai putin sa reflecteze asupra transmiterii mesajului divin
(Evanghelie, Sf. Liturghie, Sf. Taine, cateheze, predici etc.), ci sa se focu-
seze mai mult asupra Intelesului relatiilor ce se creeazd pe platformele
digitale, social media pentru a avea un rdspuns inteligent, tintit, adecvat
si agreat de cei cdrora li se adreseaza mesajul misiunii Bisericii. De
exemplu, intelegerea felului in care relatiile, comunicarea cu publicul in
spatiul laic sunt organizate, functioneaza si se dovedesc de succes in
transmiterea unui mesaj, oricare ar fi acesta, ar fi util Bisericii si comuni-
catorilor acesteia In realizarea unui ,,marketing religios” in mediul online.
Conexiunea credinciosului cu Biserica ar fi revitalizatd, iar relatia de tip
win-win, de castig reciproc, relatia om-Biserica-om ar fi mult facilitata.

b) Crearea unor resurse crestine cu bogat continut educational este
obligatorie In context digital. Doctrina, istoria, practica Bisericii ar fi mai
bine intelese de credinciosii ce acceseaza new media contribuind la
fundamentarea si intdrirea credintei membrilor, dar si la convertirea
altora. Mesaje atent ,, dozate”, create in logica si cu argumentele tehnolo-
giei de azi, continuturi bine , targhetate” ar putea acoperi nevoi spiritual,
liturgice, sociale sau filantropice care nu sunt de neglijat. Biserica
Ortodoxa are si este o enorma resursa de spiritualitate si teologie care
poate fi pusa la dispozitia credinciosului utilizator de newmedia.

) Internetul si mijloacele contemporane de comunicare ofera Bise-
ricii oportunitati considerabile pentru raspandirea mesajului evanghelic.
Intrucat spatiul digital este un univers aflat in continua dezvoltare, des-
chis cdtre noi viziuni si abordari®, in care creativitatea este incurajatd,
acesta poate constitui un model pentru configurarea unor forme adecvate
de misiune online si media. In acest sens, Biserica isi poate dezvolta
propriile instrumente digitale, adaptate nevoilor credinciosilor si
specificului epocii.

% Aurel Pavel, ,New Media and the Mission of the Church. Some notes on a Topical
Issue”, p. 66.
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Deja exista numeroase initiative relevante: aplicatii mobile pentru
rugaciune (precum , Carte de rugdaciuni”, ,Carte de rugdciuni ortodoxe”,
,Rugaciune”, ,, You Version” sau platforme precum mobile.catholica.ro),
pagini dedicate pe retelele sociale, podcasturi cu tematica cresting, site-
uri specializate si grupuri de discutii biblice ori de reflectie asupra
problemelor contemporane. De asemenea, sunt disponibile platforme cu
continut catehetic, interpretdri ale Evangheliei zilei, predici pentru
duminici si sarbatori, precum si transmiterea slujbelor in format digital.

Un rol important il au si enciclopediile si site-urile crestine (precum
orthodoxwiki.org, crestinortodox.ro, doxologia.ro, teologie.net), dar si
platformele oficiale ale institutiilor ecleziale (patriarhia.ro, basilica.ro,
site-urile mitropoliilor, arhiepiscopiilor, episcopiilor si parohiilor),
alaturi de bloguri si pagini gestionate de personalitdti crestine. Prin
interventiile lor publice, acesti formatori de opinie contribuie la
clarificarea unor teme sensibile, la combaterea dezinformarii si la
orientarea credinciosilor intr-un mediu mediatic adesea marcat de
ambiguitati si interpretari tendentioase.

d) Misiunea Bisericii este de a transforma un , utilizator” media intr-
un ,enorias”, iar aici Biserica trebuie sa fie un ,lurker” (=un membru al
unei comunitdti online care observd, dar nu participa In mod activ?*)
pentru a intelege si vedea ce cautd oamenii in online, pentru a intelege
limbajul si pentru a putea oferi credinciosului o informatie , curata”,
,safe”. Intelegerea tehnologiilor media este cheia fiindci de cele mai
multe ori credem c4, la prima vedere, nu este un instrument utilizabil de
cdtre Biserica, pentru a mai apoi, sd realizam cat de folositor poate fi sau
ce potential enorm are. Biserica nu poate evita in a se erija Intr-o institutie
pentru ,life long learning”(invdtare pe tot parcursul vietii) a credinciosilor
oferind permanent, adaptat mesajul evanghelic tintit pe categorii de
varste, background cultural, istoric, prin activitdtile de formare spirituala
sau catehetica desfasurate fizic si transmise online, daca este cazul, sau
exclusiv online. Platforme de invatare, open sourses, Universitatea celei

2 dictionary.cambridge.org”./dictionary/English/lurker
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de a treia varste?, dezvoltarea unor noi competente (a gdti, a vorbi in
public etc.) a invdta sa folosesti tehnologia, a invata sa practice, sa
exersezi o activitate sportiva. Toate realizate intr-un duh crestin pot ridica
motivatia, respectul de sine, pot avea efect benefic dovedit in privinta
receptarii, recunoasterii celorlalti si a demnitatii umane, de asemenea, pot
duce la intarirea sentimentului de apartenenta si comuniune, comunitate,
dar si acela de utilitate a membrilor unei comunitdti eclesiala. Astfel,
Biserica nu poate pierde oportunitatea de a se constitui In ceea ce
specialistii numesc ,, provider of organizational lifelong learning”?¢ adica
o institutie ce devine furnizor de educatie permanenta pentru credinciosii
sdi Implinindu-si deopotrivd si menirea invatdtoreasca primita de la
Mantuitorul prin sfintii Sai Apostoli.

e) Pentru credinciosii care nu pot participa la serviciul divin
transmiterea online, live a serviciilor religioase si a Sfintei Liturghii, cu rezer-
vele deja amintite, este folositoare pentru implicarea lor in viata Bisericii
si cresterea lor spirituald. O transmitere profesionistd, de calitate, insotita
de comentariul unui specialist, atent gandita si smerita poate contribui la
atragerea altor credinciosi care ezitd sa devina membri activi ai Bisericii
sau nu sunt prezenti fizic.?” Transmiterea live a slujbei Sfintei Liturghii
intr-un spatiu special amenajat(subsolul, demisolul bisericii parohiale)s-
a dovedit o solutie pentru atragerea sau mentinerea tinerilor in spatiul
liturgic sacru.

f) Biserica Ortodoxa Romana este cel mai mare filantrop din tara

noastra asa cum o arata atat rapoartele interne, cat si cele externe.? Daca

% Mitropolia Clujului, Maramuresului si Salajului”, https://www.mitropolia-clujului.ro/,
https://www.mitropolia-clujului.ro/?s=80+de+seniori.

% ,Comisia Europeand”, https://ec.europa.eu/eurostat/statistics-explained/index.php?t
itle=Glossary:Lifelong_learning_(LLL).

77 Canterbury Cathedral Official, https://www .youtube.com/channel/UCL4_2pO--ulLxV6L
SRfjOpw.

2% Cele mai cunoscute asociatii filantropice in spatiu ortodox romanesc sunt Federatia
,Filantropia” a Patriarhiei Romane, Asociatia Filantropica Medical Crestina ,,Christiana”,
dar si altele, in spatiul catolic Confederatia ,Caritas Romano-Catolic”, in lumea evan-
ghelicd organizatii cum ar fi ,Diakonia”.
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ne limitam doar la activitatea Federatiei Filantropia a Patriarhiei Romane
datele sintetice ale acesteia ne ofera informatii referitoare la totalul sumei
de 2.360.968 lei cheltuieli cu activitatile filantropice dintr-un venit total de
2.508.612 lei? acestea ardtand anvergura implicdrii Bisericii Ortodoxe
Romane in activitatea filantropic-sociala care are loc la nivel national sau
local. Doar la nivelul anului 2023 Biserica Ortodoxa Romand a cheltuit
aproximativ 60,5 milioane euro (aproximativ 299 milioane lei) in
domeniul filantropiei. % In implinirea misiuni sale social-filantropice
Biserica se poate folosi cu succes de noile tehnologii pentru lansarea de
campanii filantropic-umanitare, pentru a le promova pe cele existente si
poate urmadri structura, organizarea, instrumentele de promovare si
colectare a sumelor necesare proiectelor unor ONG-uri, organizatii laice
profund acomodate cu tehnologia modernd, pentru a-si insusi modul de
lucru, mijloacele, know-how-ul acestora pentru a putea sa isi promoveze
propriile proiecte filantropice. Aceasta necesitate s-a vazut mai ales in
perioada pandemiei cand activitatea filantropica a Bisericii a fost mult
diminuata de restrictiile guvernamentale, iar variantele de actiune online
erau de dorit pentru a intari si sentimentul de solidaritate si comuniune
a credinciosilor in jurul unei cauze filantropice.

3. Provocari ale misiunii Bisericii in digital

Pe langa oportunitdtile pe care Biserica Ortodoxa le intalneste in
contactul cu newmedia si cultura digitald apar si mai multe provocari la
adresa misiunii Bisericii.

a) Mentinerea identititii si traditiei Bisericii Ortodoxe Romine este una
dintre acestea in contextul actual in care Internetul este invadat cu

relativismul valorilor, ubicuitatea comunicarii media. Diluarea identitatii

»  Patriarhia Romana, Federatia Filantropia, Raport anual 2023”7, p. 21.

% ,Raportul anual al Patriarhului cdtre Consiliul National Bisericesc sau Sinteza
activitatilor Bisericii Ortodoxe Romane in anul 2023”, https://basilica.ro/bucuria-
crestinilor-rugatori-harnici-si-darnici-sinteza-activitatilor-bisericii-ortod oxe-romane-
in-anul-2022-text-integral/.
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in contextul schimbarilor culturale recente, efectul Proteus ce clameaza
lipsa vreunei autoritati, limitari sau teritorii sunt provocdri pentru
Bisericd. Biserica trebuie sa fie atenta in a-si prezerva tezaurul apostolic
nealterat: ,,identitatea crestind are la baza intelegerea bibilica despre sine
ca dar ontologic, dar si ca «proiect» in devenire”?!. Din punct de vedere
ortodox, se pune problema unei identitati creaturale, ca si chip si
asemanare de la creatie, a unei identitati cdzute In pacat ca obiect al Missio
Dei de vindecare a acestei identitati sldbite prin Intruparea Fiului, dar si
restauratd si rascumparatd odatd cu opera de mantuire a Fiului,
identitatea de dupa Cincizecime este ,un proiect” in desfasurare. Acestei
comunitati identitare i se adreseaza mesajul evanghelic care in digital
trebuie sa fie cat mai putin alterat posibil.

Continutul digital — incluzand platformele, resursele, programele si
catehezele dezvoltate de Biserica Ortodoxa — trebuie selectat si elaborat
cu discerndmant, astfel incat sa transmita fidel invatatura apostolica si sa
ajunga nealterat la audienta din mediul online. In acest sens, responsabi-
litatea ecleziala nu priveste doar prezenta in spatiul digital, ci si calitatea,
acuratetea si coerenta mesajului transmis. Totodata, problematica identi-
tatii fluide a credinciosilor in mediul virtual, precum si a reprezentarii
persoanei umane in online, a constituit un subiect de reflectie atat pentru
teologi, cat si, intr-o prima etapad, pentru psihologi si sociologi. Aceasta
perspectiva interdisciplinara evidentiaza complexitatea transformadrilor
antropologice generate de mediul digital si necesitatea unei abordari
responsabile din partea Bisericii.??> Acestia atrag atentia ca In online poti
sa fii oricine ,poti interveni cu rdspunsuri inteligente care nu ti-au venit
la timp In viata reala. Poti fi puternic...online, viata ta poate fi perfecta”
sau, dimpotriva, va trebui sd lupti cu identitatea virtuald pe care ai creat-o,

31 Misiologie Ortodoxd, vol. I, p. 214.

% Antonio Spadaro, Cybertheology: Thinking Christianity in the Era of the Internet.Autorul
sustine cd Web-ul a devenit un supermarket al religiosului”unde credem ca sacrul si
religiosul sunt la un click distantd, sacrul s-a mercatilizat fiind la dispozitia

consumatorului, toate ducand la un soi de ,,omogenizare religioasa” periculosa pentru
pastrarea identitatii Bisericii (pag.38).
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iar aceasta ,necesita o intretinere permanentd si este consumatoare de
timp” 3. Aceste realitati sunt obiect de interes atat pentru sociologi, dar
mai ales pentru mediul teologic si au dus la nasterea unei noi antropo-
logii-antropologia digitald care urmareste sa defineasca ceea este sau a
devenit omul in contact aproape permanent cu tehnologiile digitale.

Aceasta preocupare naste o alta preocupare pentru Biserica Ortodoxa,
respectiv,

b) Contextualizarea mesajului divin in digital media. Contextualizarea ca
si termen este folosit atat descriptiv, dar si normativ. Descriptiv, el descrie
realitatea si anume teologia este modelatd inevitabil de contextul cultural,
local. Toatd teologia este contextuala. Ca termen normativ sau sarcina
misionard se refera la sarcina de a traduce Evanghelia in noile contexte
culturale, inclusiv online. Astfel, se poate intelege intr-un context local
sau un context specific. Aplicarea acestor doi termeni la misiologie
inseamnd contextualizarea Evangheliei intr-un context cultural digital.
Este de amintit ca exista si ezitari in a defini ceea ce este sau inseamna o
culturd digitala. Platformele sociale (Facebook, Tiktok, Instagram etc.)
sunt foarte diferite si conduc la realizarea unor practici sociale diferite.
Apoi, cum folosim tehnologia este In mare madsura influentat de
background-ul nostru cultural, de propriul nostru context. Provocarea
care se naste este: in care dintre tehnologiile digitale ar trebui , tradusa”
Evanghelia sau contextualizatd? Pare o sarcina imposibild din punct de
vedere misionar avand in vedere rapiditatea schimbarilor si faptul ca
tehnologiile digitale sunt o forta culturald care schimba toate aspectele
vietii umane. Sigur, trebuie avut in vedere care sunt implicatiile pentru
misiologie, din punct de vedere al contextualizarii, al teologiei
contextuale, putem afirma cd ea se referd la viata traitd in Hristos in
diferite contexte, iar aici vorbim de viata credinciosilor traita in context
digital, unul pe care Biserica nu poate sa-si permitd sd-1 ignore. Reactua-

lizarea (contextualizarea) mesajului si , potrivirea” lui In cadre digitale

% Martin L. Kutscher, Copiii erei digitale. Cum sd limitim timpul petrecut in fata ecranelor si de
ce este important acest lucru, trad. Catalin-Mihai Stefan, Univers, 2018, p. 48.
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este 0 sarcina misionara de care Biserica trebuie sa tinda seama acum mai
mult ca oricand.

c) In societatea moderna digitalizata digitalul sau softskills, compe-
tentele digitale au mare importantd pe piata muncii sau pentru integrarea
ca cetateni In democratia digitald. Studiile arata o discrepantd mare in ce
priveste posibilitatea de a avea acces la o infrastructura digitala. , Sdrdcia
digitald” definitd ca imposibilitatea de a accesa un continut online (lipsa
conexiunii la Internet) sau lipsa device-ului de pe care se face acest lucru
(pc, desktop, smartphone etc.) este o realitate de care Biserica trebuie sa
tina seama atunci cand isi calibreaza mesajul catre utilizatori. A construi
infrastructura digitala si a oferi acces fara discriminare este una dintre
politicile mainstream, de nisd ale Uniunii Europene, intr-un document al
Comisiei Europene ce priveste proiectia UE referitoare la dimensiunea
digitala pana in anul 2030 se spune: ,in lumea de maine, dacd dorim sa
fim stdpanii propriului nostru destin si increzatori in mijloacele, valorile
si alegerile noastre, trebuie sa ne bazam pe cetdteni autonomi si capabili
din punct de vedere digital, pe o forta de munca cu competente digitale
si pe un numdr mult mai mare de experti in digital decat avem in
prezent” ® Literatia digitala, trecerea de la stadiul de consumatori de
divertisment sau fenomen religios la cea de creatori de continut, cautatori
de informatii specifice si precise este un proces de care Biserica ar trebui
sd se arate interesata si sa-l urmareascd, daca doreste promovarea
mesajului sdu in digital.

3 Pentru mai multe despre ”contextual theology” vezi Sigurd Bergman, Mika Vaha-
kangas (ed.), Contextual Theology: Skills and Practices of Liberating Faith, Routledge,
London&New York, 2022, https://www.routledge.com/Contextual-Theology-Skills-
and-Practices-of-Liberating-Faith/Bergmann-Vahakangas/p/book/9780367618766. sau
Sigurd Bergman, God in Context: A Survey of Contextual Theology, Routledge,
London&New York, 2021.

% ,COMUNICARE A COMISIEI CATRE PARLAMENTUL EUROPEAN, CONSILIU,
COMITETUL ECONOMIC SI SOCIAL EUROPEAN SI COMITETUL REGIUNILOR
Busola pentru dimensiunea digitald 2030: modelul european pentru deceniul digital”,
https://eur-lex.europa.eu/legal-content/RO/ALL/?uri=CELEX%3A52021DC0118.
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d) Dezintegrarea vietii liturgice si de comuniune este una dintre cele mai
mari provocari de care Biserica trebuie sd tind seama si la care trebuie sa
faca fata. Necesitatea prezentei fizice la Sfanta Liturghie, la Sfintele Taine
si slujbe ale Bisericii este un imperativ al traditiei, invataturii de credinta
a Bisericii. Liturghia televizata, slujbele transmise online nu pot inlocui
prezenta fizica a credinciosilor in Bisericd asa cum s-a putut constata si in
context pandemic. Fragmentarea vietii de comuniune euharistica si a
vietii liturgice ca primire a lui Hristos intreg, deplin in vietile credincio-
silor se Intampla fiindca: ,nu se poate ajunge la o innoire a vietii, culti-
vand confortul si comoditatea unei credinte impartdsite online sau
televizual”3¢, iar acomodarea veacului acestuia si instrumentelor sale ar
insemna pentru teologul A. Lemeni incdlcarea indemnului Sf. Pavel: ,Va
indemn dar fratilor pentru indurarea lui Dumnezeu sa aduceti trupurile
voastre ca jertfd vie, sfanta, placuta lui Dumnezeu, aceasta va fi din partea
voastra o slujba duhovniceascd. Sa nu va potriviti chipului veacului aces-
tuia, ci sd vd prefaceti prin Innoirea mintii voastre, ca sa puteti deosebi
bine voia lui Dumnezeu cea bund, placuta, desavarsita” (Romani 12,1-2).

e) Afectarea trdirii vietii spirituale in cazul utilizatorilor new media este
o certitudine. Accesul nelimitat, nerestrictionat la continut violent,
familiarizarea cu violenta duce la desensibilizare, la abrutizare, violenta
mergand de la indiferenta la fascinatie in mediul digital. ¥
Analfabetismul emotional este o caracteristici a generatiei de azi
,incapabila nu doar sa citeascd emotiile celorlalti, dar parca nestiutoare
si in ce priveste identificarea si controlarea propriilor trairi sufletesti” .
Diminuarea empatiei, compasiunii, rezilientei emotionale si a vietii
launtrice care nu mai este traita launtric, ci este comentata, dedublata de
virtual®, fluxul firesc al acesteia este intrerupt permanent de solicitari,
apeluri, vibratii, sunete, alerte. Biserica Ortodoxa este obligata sa incerce
un rdspuns pe masura intelegand cd la baza unei relatii cu Dumnezeu sta

% Adrian Lemeni, Tehnicizarea inumand a viefii, p. 422.

¥ Katarina Katzer, Cyberpsihologia, All, Bucuresti, 2018, p. 202.

% Joan C. Tesu, Crestinul, in lumea digitald, Sf.Mina, lasi, 2020, p. 187.
¥ Jean-Claude Larchet, Captivi in internet, pp. 217-218.
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rugdciunea, isihia, contemplarea sau reflectia teologica. Uzul tehnologiei
trebuie astfel folosit incat, sa contribuie la cresterea spirituald, iar Biserica
trebuie sa-si asume propriul rol in acest context.

f) Etica si morala interactiunilor online pot contrazice puternic moral si
etica crestind. Cu sigurantd exista o problema atunci cand se vorbeste
despre libertate digitald, acces nelimitat la resurse digitale cu continut
mai bun sau chiar ddundtor, cyberbullying, rdzbunare, pornografie, abuz,
dependenta de jocurile video etc. Internetul este in continuare insuficient
reglementat In privinta sigurantei, accesul minorilor la un anumit
continut, iar pasii facuti sunt insuficienti pentru a se putea creiona o
Letica digitald” atat de necesara pentru un acces sigur la continuturile
online. Biserica poate si trebuie sa continue sa promoveze binele,
frumosul, dragostea in ambientul digital venind astfel in intampinarea
ingrijordrilor legate de eticd. Promovarea unor instrumente si ghiduri de
comunicare asertivd, a unor interactiuni pozitive, calitative si pline de
sens pentru a evita ,risipirea” utilizatorilor fac parte din posibilele
strategii ale Bisericii pentru a contracara efectele negative ale utilizarii
tehnologiilor. Sprijinirea autoritdtilor in reglementarea si in crearea unui
ambient digital sigur si accesibil unde sa se poatd manifesta un
,discerndmant digital” este un lucru pe care Biserica il poate face pentru
a prezerva invatatura sa nealterata in contextul online si a participa la
constructia unui internet mai bun.

3. Studiu de caz: Biserica online

Biserica, comunitatile crestine au inceput sa valorifice tot mai eficient
noile tehnologii in vederea cresterii capacitatii acestora de a fi mai
aproape de credinciosii lor, de a-i informa sau a fi la dispozitia unui
public cat mai extins promovand o credintd mai implicatd sau mai
profunda si mai constienta sau asumata. Acesta este si cazul Bisericii
Ortodoxe Romane care prin site-ul Basilica.ro parte a Centrului de Presa
Basilica-Sectorul Comunicatii si Relatii Publice ale Administratiei
Patriarhale este activa in mediul digital de ceva timp deja. Printre
obiectivele centrului Basilica se numara:
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— Cultivarea unei relatii active, bazatd pe dialog, intre Biserica si
societate;

— Mentinerea si dezvoltarea dialogului dintre Biserica si tineretul
ortodox;

— Sustinerea valorilor traditionale romanesti;

— Promovarea activitatilor cultural-educative in societate;

— Comunicarea valorilor moralei crestine in societate;

— Promovarea educatiei.®

Ins3 obiectivul central al acesteia este ,acela de a informa cu privire
la activitdtile Bisericii Ortodoxe Romane. Agentia de stiri Basilica
functioneaza ca o voce unitard a Bisericii in spatiul online. Functia de
informare este impletitd cu cea de culturalizare si catehizare, realizata in
acord cu Teologia Ortodoxa”#!, obiectiv definit ca ,Vestea buna imparta-
sita tuturor” care, mai apoi, a fost sintetizat in ,,Binele de stiut”. , Binele
de stiut” ca motto final al acestui Centru a fost mai tarziu propagat si in
mediul online, centrul Basilica fiind implicat activ si pe Facebook,
Telegram, Tweeter, Google+, Instagram sau Youtube. Acestea ajutd la
diseminarea informatiilor referitoare la evenimente religioase, sociale si
culturale, cu precddere in randul tinerilor, sprijinind astfel misiunea
mediatica a Bisericii.

In acest context sumar descris mai sus Basilica a demarat un proiect
editorial care se intituleaza Biserica online care a debutat in septembrie
2019 si continua si In momentul de fata. Debutul a constat intr-o serie de
editoriale care tratau diferite problematici legate de conectivitate la
diverse retele, platforme social-media functionand ca niste resurse foarte
utile la indemand pentru credinciosi, dar si pentru clerici. Obiectivele
marturisite sau intrinseci ale acestor editoriale se refera la literatia
digitala, la folosirea mijloacelor media pentru activitatea pastoral-
misionard a parohiilor la ,a schimba in bine sufletele si mintile risipite
online” #2. Cat priveste metodele, este vorba de popularizarea fie a

4 https://ro.wikipedia.org/wiki/Agen%C8%9Bia_de_%C8%99tiri_ BASILICA
4 https://basilica.ro/despre-noi/
# https://basilica.ro/biserica-online-preotii-si-vloggingul/
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conturilor, fie a canalelor Youtube, Instagram, a resurselor postate la
indemana credinciosilor, totul intr-o succesiune logica de editoriale cu
teme specifice. Rezultatele acestui demers se pot cuantifica atunci cand se
numdra urmadritorii celor care posteaza sau realizeaza materiale cu
continut crestin sau adiacent crestinismului, trateaza teme de interes
general care asteapta un raspuns crestin, o pozitionare cu rol de clarificare
sau recomandare din partea Bisericii, a oamenilor ei.

Analizand evolutia postdrilor in editorialul Biserica online se poate
observa ca din septembrie 2019 s-a inceput cu mai multe recomandari
privind comportamentul unei parohii pe Facebook, apoi s-a trecut la
Instagram, material despre ce este Instastory si IGTV*. Ultimul (10.04.2024)
editorial online luat in considerare se intituleaza Biserica online: Preotii si
vloggingul,*, in care se dau cateva exemple de personalitati religioase
(preoti, calugdri etc.) ale caror conturi si canale Youtube, Instagram sunt
foarte apreciate de urmaritori. Este prezentat cazul preotului Vasile Ioana,
care posteaza continut specific crestin cum ar fi predici la diferite sarba-
tori si ocazii, dar si simple fotografii din pelerinajele dansului, continutul
specific aplicat pe teme actuale si preocupadri ale credinciosilor si nu
numai se pot si ele regasi. Sunt oferite link-urile de acces la aceste resurse,
iar cuantificarea rezultatelor obtinute se face prin prezentarea numarului
de urmaritori. In cazul parintelui loana: pe Facebook aproape 830000 de
urmaritori, pe Youtube 82000 de abonati. In cazul parintelui Nicolae
Dima — peste 60000 abonati, si prezinta in postdrile sale teme de interes
pentru crestini. Sunt amintiti apoi o serie de cdlugdri athoniti activi online,
prezenti mai mult pe Instagram cu postari de tipul reels (poveste scurtd)
si shortvideos (folosite si recomandate si in mediul de business*) cu atat
mai mult folositoare si in mediul religios pentru a ajunge cat mai aproape
de utilizatorii platformelor online, in special tineri.

Urmarind succesiunea de editoriale, ajungem si la o postare care se
intituleaza Impodobeste-ti sufletul: Resurse digitale pentru Postul Criciunului,

# https://blog.catmobile.ro/ce-este-igtv/
# https://basilica.ro/biserica-online-preotii-si-vloggingul/
% https://business.instagram.com/instagram-reels?locale=ro_RO
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de data aceasta, cu un pronuntat caracter practic, educativ si pastoral.*
Editorialul, datat cu 16.12.2023, ofera sfaturi practice intr-o maniera
agreabild in postul Craciunului si contine fie un calendar crestin, fie un
playlist de acatiste sau colinde cu mesaj filantropic, recomandari legate
de post ale Sfantului Sinod, sugestii de cadouri in perioada sdrbatorilor
(carti bisericesti etc.), sugestii de caldtorie sau pelerinaje, accesand site-ul
agentiei de voiaj a Patriarhiei (Basilica Travel), dar si o prezentare a Acad.
Ion Aurel Pop, ce raspunde la intrebarea cine este Mos Craciun. De
asemenea, gdsim predici si pastorale de Craciun ale unora dintre cei mai
apreciati ierarhi, teologi sau duhovnici. Prezentarea este succintd,
interactivd, link-urile de acces sunt evidentiate cu rosu pentru acces rapid
la continutul prezentat, care este unul de calitate. Prezentarea are cateva
teme structurate astfel: 1. posteste bucuros; 2. cautd si te roagd; 3. stiai?; 4.
reflecteazd In tihna; 5. intreabd-te, sugerand imediat continutul care
urmeaza a fi prezentat si descoperit.

Succesiunea de editoriale?” cu profund caracter educativ, catehetic si
misionar reflectd preocuparea autorilor pentru raspandirea cuvantului
divin intr-o forma agreabild si accesibila generatiilor de astdzi, tot mai
conectate, dar si nevoia de a oferi continut crestin de calitate, atent
selectionat si prezentat interactiv. Prezentarea diferitelor platforme
sociale si de comunicare face parte din programul editorial Biserica online
si are scopul evident de a acomoda preotii, membrii clerului, dar si pe
credinciosi cu noile tehnologii.

Prin urmare, Biserica a demonstrat ca prin creativitate si cu mult
discernamant poate folosi noile tehnologii pentru a ajunge la cat mai
multi credinciosi sau viitori membirii ai sdi, directiile de urmat de catre

4 https://basilica.ro/impodobeste-ti-sufletul-resurse-digitale-pentru-postul-craciunului/

4 Evidentiem mai jos succesiunea de editoriale cu caracter educativ incepand cu septem-
brie 2019 1. Biserica Online: Facebook: Pasii pe care trebuie sd-i urmeze o parohie;
Continut si reguli de postare; Parohia si ideea de comunitate; Modalitati de promovare
a paginii, 2. Biserica Online: Instagram Pasii pe care trebuie sd-i urmeze o parohie;
Continutul paginii; Calitatea imaginii nu este suficientd, 3. Biserica Online: Twitter:
Pasii pe care trebuie sd-i urmeze o parohie pe Twitter; Liste si hashtag-uri pe Twitter;
Trending si continut foto pe Twitter.

83


https://basilica.ro/impodobeste-ti-sufletul-resurse-digitale-pentru-postul-craciunului/

Misiune, unitate, identitate. Studii de misiologie ortodoxdi

aceasta se inscriu pe aceasta abordare multipld a fenomenului pentru a
intdri latura educativd, pastorala si misionara a Bisericii si in mediul

online, virtual.

Concluzii

Biserica Ortodoxa gaseste In epoca digitala atat oportunitati, cat si
provocari deopotriva. In termeni misiologici, putem afirma cé o retea web
vorbeste In principiu despre legaturi si reciprocitate, despre existenta
unui emitator-donator si un receptor-primitor, depre faptul ca este locul
unde se permite totusi ca fiecare utilizator sa-si pastreze propria identi-
tate, astfel cd, misiunea sub auspiciile networkingului inseamna ca si noi
suntem schimbati de Intalnirea cu religia si cultura altcuiva, celuilalt.

Conectarea digitala presupune un mai mare grad al reflectiei de sine
atat ca indivizi, cat si ca si comunitati in vederea realizarii unei comuni-
tati-comuniuni eficiente. Apoi, o misiologie conectata tine seama si de
faptul ca reteaua (web-ul) nu este ierarhizata, asa cum este structurata
organizational Biserica, dar si de faptul cd misiologia online isi are
punctul cel mai tare sau forta cea mai puternica de penetrare prin
madrturia vietii crestine traite si impadrtasite pe platformele social media,
avand efectul de a aduce pe Dumnezeu in viata oamenilor care traiesc
intr-o societate tot mai secularizata unde religia este tot mai marginali-
zatd si unde acestia pur si simplu nu mai intalnesc nimic religios in viata
de zi cu zi.

Intalnirea elementelor de religiozitate, de religios poate fi ca un
declansator pentru cel care nu este religios, sa caute Biserica. Crearea
unor voci colective, cu toatd sardcia digitald, prin unirea mai multor
teologi si credinciosi este importanta pentru marturia crestind. Biserica
universald poate fi realizatd in online. Sau, cel putin, ar avea potentialul
de realizare. Comunitatea online poti sa o intalnesti si offline, felul cum
apar comunitati de cartier (bazate pe interese comune unde vinzi,
cumperi etc.) poate fi luat ca exemplu si pentru comunitatile, polisurile

crestine virtuale.
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In abordarea problemei misiunii digitale exista pareri care afirma ci
Biserica traditionald ar trebui dusa in online, este vorba de mai mult de
atat. Azi se cuvine sa reinterpretam Biserica si sa intelegem ce este ea
pentru lume, teologia digitald este de fapt despre cum intelegem Missio
Dei, actiunea lui Dumnezeu in lume.

Areopagul digital este de fapt o noua frontiera, o noud arend, iar daca
religia devine tot mai mult o chestiune privatd, interactiunea online ofera
posibilitatea ca Biserica sd se afirme sau sa se reafirme in arena publica.
De altfel, crestinii folosesc deja de mult instrumentele digitale in foarte
multe feluri atat la nivel elementar, cat si imaginativ-creativ: blog-uri,
memes, biserici online, povesti crestine, apps-uri, astfel incat, folosind
deja aceste oportunitati create izolat sau institutional, local ele sa devina
parte a unei strategii in care bisericile, indivizii, organizatiile misionare
sd poata sa-si ajusteze mesajul la mediul tehnologiilor digitale pentru a
face comunicdrile lor comprehensibile, atractive, iar in timp, Intelegand
limitdrile, riscurile si posibilitatile tehnologiei, pot fi si parte a procesului
de design al sistemelor, platformelor sau aplicatiilor, si astfel, sa influen-
teze tehnologia insasi.

Pierderea caracterului institutional al Bisericii datorita marii interco-
nectivitati si a retelelor, pierderea autoritatii sale, inseamna ca Missio Dei
pierde in digital fiindcd Biserica nu mai poate sa se erijeze in pozitia de
institutie de autoritate care doar transmite un mesaj catre mass-media
modernd. De luat In seamad atunci cand Biserica 1si stabileste strategiile
misionare in digital este cd in social-media nu vorbeste doar Biserica, ci i
se si raspunde!

Prin urmare, pentru a determina daca Dumnezeu este prezent si activ
in lume, si rolul Bisericii in cadrul acesteia, acest lucru nu presupune doar
un discerndmant sensibil la ,soaptele” Sfantului Duh, ci si o ureche
antrenata pentru a intelege curentele culturale ale societatilor digitalizate.

Rezumand oportunitadtile si provocdrile unei misiuni in era digital
am incercat sd ardtam atat enormul potential la dispozitia Bisericii
Ortodoxe, cat si provocarile cdrora trebuie sa le faca fata pentru a face
efectiv misiune online. Exista, dupa cum am vazut in scurta analiza a
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cazului editorialelor Basilica.ro, exemple foarte reusite si initiative care
pot fi replicate si de alte organizatii institutionale ecleziale sau indivizi.

Digitalizarea trebuie luata foarte in serios de cdtre teologi, deja
digitalizarea a alterat metoda teologica datorita metodologiilor compe-
tentiale, teologia digitald va deveni in curand doar teologie,* afirma unii
specialisti.

Acestei perspective, deocamdata, am vrea sa-i opunem imaginea
paradigmatica a drumului catre Emaus, un drum impreund, atunci cand
ne referim la misiune si la contactul acesteia cu era digitala.

Biserica trebuie sd continue munca sa in online pentru a-si defini si
mai bine teologia sa, a-si extinda munca filantropica, a gasi noi cdi de
comunicare cu credinciosii sai ,,remote” (=la distanta), a-si apara doctrina
si a o prezenta in dialogurile intercrestine si ecumenice, a crea propria
baza de open resources (resurse deschise), internetul ortodox, pentru a
oferi acces credinciosilor si celor care il cauta pe Dumnezeu.

Catehezele, discutiile pe teme importante ale vietii, predicile,
podcasturile, plasarea de continut crestin in online nu fac decat sa
largeascd orizontul de adresabilitate al Bisericii Ortodoxe, in felul acesta
mesajul evanghelic ajungand la oricine, in orice timp si orice loc pliindu-
se pe necesitatea autoimpusa a apostolatului crestin: ,Vai mie daca nu voi
binevesti!” (I Corinteni 9,16).

 Jonas Kurlberg, ,Doing God in Digital Culture: How Digitality is Shaping Theology”,
Cursor_ Zeitschrift fiir explorative Theologie (6 noiembrie 2020), https://cursor.pubpub.
org/pub/sk6clz8d/release/1.
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O lectura teologic-ortodoxa
a conceptului de ,inculturatie”

Gheorghe Iustinian Cretu®

Abstract. Conceptul de ,,inculturatie” sau ,inculturare” (eng. Incultu-
ration) reprezinta principalul termen stiintific care a dobandit calitatea de
liant dintre evanghelia si cultura, sau mai precis, forma locald de asumare
a mesajul scripturistic universal.

Analiza realizata in acest referat are scopul de a instiga la o dezbatere
mai profundd in spatiul ortodox a acest concept. Cu toate cd, in literatura
de specialitate internationald, termenul a fost amdnuntit tratat si chiar
redefinit In lumina noilor cercetdrii din sfera teologiei contextuale, in
literatura teologica ortodoxa incd nu exista o abordare teologica care sa
trateze fundamentele ortodoxe a acestui concept si o definitie oficial
acceptatd. Fard a mai spune cd exista foarte putine studii care aplica
continutul ideatic al termenului contextului local al Bisericilor Ortodoxe.

In studiul de fata s-a realizat in prima parte o prezentare teoretica a
conceptului de ,,inculturatie” din perspectiva originii si a formadrii sale, iar
in a doua parte, mai extinsa, o introducere intr-o posibila fundamentare
teologic-ortodoxa. In aceasta ultima parte, s-a pornit de la definirea culturii
din punctul de vedere al Arhiepiscopului Anastasios Yannoulatos,
definirea conceptului potrivit gandirii ortodoxe, iar mai apoi construirea
unui fundament teologic legitimand inculturarea din prisma
pluralismului teologic, mentionand si o posibila limita a acestui proces,
erezia.

Cuvinte cheie: inculturare, teologia misiunii, contextualizare, relatia dintre
evanghelie si culturd, indigenizare, pluralism teologic.

* Doctorand la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca (Universitatea ,Babes-
Bolyai”).
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1. Indigenizare, Contextualizare, Inculturare: delimitare istorico-
conceptuala

Conceptul de ,inculturatie” sau ,inculturare” a devenit un termen
cheie in literatura de specialitate din domeniul teologiei crestine
misionare. Pe langa semnificatiile individuale pe care le-a dobandit in
timp, In ultimele decenii el a fost inzestrat cu reprezentarea unui intreg
proces al activitatii misionare, cel de evanghelizare.

Ceea ce exprima el astdzi este rezultatul unor succesiuni de etape in
evolutia semanticd a gandirii teologice misionare. Ideea care a constituit
samanta termenului generalizat in vremurile noastre, sub denumirea de
,inculturatie” sau ,inculturare” (eng. inculturation), isi are originea in
procesul de infiintare a unei comunitati sau biserici locale autonome din
cadrul misiunilor protestante de la inceputul secolului XX'. Demers
cunoscut in literatura crestina cu numele de ,,church planting”. Teologii
protestanti au folosit termenul de ,indigenizare”, preluat din stiintele
sociale, pentru a descrie o realitate fireasca In maturizarea comunitatilor
crestine evanghelizate. Insg, la inceput, sensul avea referire strict la forma
de organizare administrativa: guvernarea, viabilitate financiara si
proprietatea asupra misiunii, trecute treptat in gestionarea populatiei
crestine indigene?.

Odatad introdus in literatura misionard, conceptul de ,indigenizare”
a inglobat mai multe procese care se desfasurau la nivel teoretic si practic
in lumea protestanta. Pe de o parte, noul concept crea o punte de dialog
intre mesajul crestin si continutul cultural. Fapt nedorit de majoritatea
misiologilor din cauza conceptiei reformate despre natura iremediabil
corupta a umanitatii si a creatilor sale. Pe de alta parte, administrarea
comunitatilor crestine aflate in proces de indigenizare presupunea mai

mult decat o simpld gestionare juridica si contabild. Ea insemna si o

1 Brian Stanley, ,Inculturation: Historical Background, Theological Foundations and
Contemporary Questions”, Transformation 24, 1 (1 ianuarie 2007), SAGE Publications
Ltd, p. 22.

2 Brian Stanley, , Inculturation”, p. 22.
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pregatire specifica contextului socio-politic si economic a clerului si
personalului eclezial. Dupa dezbateri si discutii serioase intre taberele
pro si contra cu privire la libertatea de exprimare locald a mesajului
scripturistic, In anul 1972 s-a propus un alt termen in locul celui de
indigenizare: , contextualizare”3.

In paralel cu misiunile protestante, se desfisurau si cele catolice. Unii
din cei mai prolifici misionari catolici erau iezuitii. Teologii iezuiti erau
preocupati de aceeasi problema ca si cei protestanti: adaptarea mesajului
evanghelic la cultura si paradigma de gandire a indigenilor. Dar, spre
deosebire de cei din urma, catolicii nu intampinau aceleasi bariere cand
venea vorba de reconsiderarea culturii. Chiar de la inceputuri, formele
procesului de evanghelizare erau mult mai adaptate specificului zonal.
Spre exemplu, misionarii catolici consacrati, Matteo Ricci, Robert de
Nobili sau Alessandro Valignano, foloseau elemente religioase din
credintele locale sau din sistemele de gandire bastinase pentru a exprima
concepte dogmatice avansate®.

Astfel, teologii catolici, pornind de la conceptul antropologic ,,encul-
turatie”, au demarat un proces de introducere in literatura de specialitate
a unui nou termen teologic , inculturatie”. Prima datd, termenul a fost
intalnit in expresia , catholicisme inculturé” folosita de iezuitul belgian
Joseph Masson in lucrarea ,,L’Eglise ouverte sur le monde” din 19625.

Dar, de la preluarea lui din terminologia antropologica si pana la
lansarea lui in cea teologicd, conceptul de ,inculturare” a trecut prin mai
multe filtre si dezbateri. Prima data a fost dezbatut in cea de-a 32 Adunare
Generala a Ordinului lezuit din 1974. Apoi superiorul general al
ordinului iezuit, Pedro Arrupe, a prezentat conceptul in cadrul Sinodului
Episcopilor din 1977, concluziile sinodului impreuna cu termenul de ,,in-
culturatie” s-au concretizat in Exortatia Apostolica , Catechesi Tradentae”,

3 Youssry Guirguis, ,,History of Contextualization”, Journal of Adventist Mission Studies
15, 2 (2019), p. 165.

4 Brian Stanley, , Inculturation”, p. 22.

5 Joseph Masson, ,,L’Eglise ouverte sur le monde”, Nouvelle Revue Theologique 84, 10
(1968), p. 1038.
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acesta fiind momentul de lansare a conceptului in literatura teologica
catolicd si, mai apoi, protestanta®.

Insa, chiar dacd misiologii au primit cu bratele deschise aceast initia-
tiva, totusi, au existat intrebdri cu privire la corectitudinea dogmatica si
limitele canonice ale procesului in sine. Au existat interogatii cu privire la
limitele inculturarii mesajului evanghelic si bornele care asigura desfasu-
rarea procesului Intr-un mod autentic. Astfel, s-a ajuns la urmatoarele
concluzii, care au fost prezentate sub forma unor postulate cu caracter
normativ: Intotdeauna prezervarea integritatii dogmatice si cultice tre-
buie sd reprezinte o intaietate, iar modul in care este prezentata, ilustrata
sau inteleasa persoana lui lisus Hristos indica fidelitatea propovaduirii
fata de Traditia Bisericii”.

Dar teologia inculturarii merge mai departe. In 1985, teologul catolic
Stephen Bevans elaboreaza o reflectie teologica in favoarea dezvoltarii
noului domeniu de studiu, teologia contextuald, centrat pe procesul de
evanghelizare si pe relatia dintre credintd, cultura si societate. In articolul
sdu ,,Models of Contextual Theology”# el propune o clasificare a mai
multor modele teologice prin care Biserica poate intelege si comunica
mesajul Evangheliei intr-o manierd relevanta pentru fiecare cultura.
Pornind de la experienta sa misionara din Filipine, Bevans arata ca
procesul de evanghelizare presupune intotdeauna patru elemente: duhul
si mesajul evangheliei, traditia poporului crestin, cultura unei anumite
natiuni sau regiuni si schimbarile sociale din acea cultura, datorata atat
progresului tehnologic, cat si luptelor pentru dreptate si eliberare®. Cele
sase modele teologice propuse de Bevans sunt: modelul semiotic,
modelul antropologic, modelul praxis, cel traducerii/translatiei, modelul
sintetic si cel transcendental®.

¢ Brian Stanley, , Inculturation”, p. 22.
7 Michael E. Connors, ,Toward Inculturated Preaching”, Religions 16, 1 (2024), p. 9.
8 Stephen Bevans, ,Models of Contextual Theology”, Missiology: An International Review
13, 2 (aprilie 1985).
° Stephen Bevans, ,Models of Contextual Theology”, p. 186.
10 Stephen Bevans, ,Models of Contextual Theology”, pp. 186-200.
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Modelul antropologic priveste cultura intr-un mod extrem de pozitiv
din perspectiva teologica. Considera cd grupul cultural are acces direct la
revelatia diving, iar informatiile detinute sunt integre si incoruptibile.
Potrivit acestui punct de vedere, persoanele care apartin unei culturi
anume nu mai au nevoie de vestirea evangheliei deoarece mesajul
scripturistic este exprimat fidel prin Insdsi cultura indigend. Desi modelul
antropologic risca sd valorizeze cultura prea mult, ignorand aspecte ce tin
de o completare sau plinire a revelatiei dumnezeiesti detinute, partea
pozitiva a acestui model, conform lui Bevans, vine chiar din dezavantajul
abordadrii antropologice. Mai precis, spre deosebire perspectiva extrem de
negativd a teologiei protestante asupra creatiilor culturale umane,
modelul antropologic doreste sa demonstreze si inclinarea pozitiva a
omenirii fata de Dumnezeu'.

Modelul de translatie (de traducere) are la baza o conceptie teologica
mai echilibrata decat modelul antropologic, desi uneori exista exagerari
vadite. El pleaca de la ideea cd esenta crestinismului este supraculturald,
iar mesajul lui este prezentat intr-un invelis care poate fi separat de
elementele care il reprezinta (limba, concepte culturale etc.). Modelul de
traducere sustine cd efortul de contextualizare reprezinta exprimarea
mesajului evanghelic in forme specifice pentru ca oamenii sa-1 inteleaga
si sa 1l considere relevant. Teoreticianul acestui model a fost Charles Kraft
care, in cartea sa, , Christianity in culture”'?, vorbeste de imuabilitatea
mesajului evanghelic si prezentarea sa in alte culturi printr-o echivalenta
functionald sau dinamica, nu una literala. Partea pozitiva a modelului de
translatie este ca subliniaza doua realitati categorice: ambivalenta culturii
si exprimarea cuvantului neschimbabil al scripturii in forme umane
potrivite contextual. Dezavantajul este cd, uneori, preia elementele
culturale fard a le intelege in integralitatea lor’s.

11 Stephen Bevans, ,,Models of Contextual Theology”, pp. 187-189.

12 Charles H. Kraft, Christianity in culture : a study in dynamic Biblical theologizing in cross-
cultural perspective, Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1979, http://archive.org/details/
christianityincuOOkraf.

13 Stephen Bevans, ,Models of Contextual Theology”, pp. 189-192.
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Modelul praxis se focalizeaza cu preponderenta asupra contextului
social si istoric. Din perspectiva conceptiei sale, mesajul evanghelic se afla
in istorie, in lume, iar el poate fi inteles printr-o analizd a realitatilor
sociale (situatii, evenimente) care nu reprezinta altceva decat lucrare
permanenta a lui Dumnezeu in lume. Rolul teologului este acela de faci-
litator care prezintd revelatia oamenilor pentru ca acestia, ulterior, impre-
und cu cel dintai, sd inteleagd actiunea lui Dumnezeu in interiorul istoriei.
Reflectia pe care teologul o face impreuna cu oamenii are trei etape mari:
,reflectia, cu doua momente (o analiza a realitatii sociale si o reflectie
asupra acestei analize In lumina Bibliei si a traditiei) si actiunea prin
intruparea in propria viatd a imperativelor percepute in analiza/reflectia
anterioard asupra propriei actiuni, care incepe procesul din nou” .

Modelul sintetic este cel mai integrator din cele sase paradigme
teologice prezentate de Stephen Bevans. Dupa parerea teologului catolic,
prezentul model reuseste sd releve cel mai bine universalitatea mesajului
crestin printr-o imbinare dinamicd si specifica a celor patru elemente
imperioase teologiei contextuale: evanghelia, traditia, cultura si schim-
barea sociald. Ideea conceptuald din spatele acestui model are la baza o
perspectiva mai complexa asupra culturii si contextului social. Elemente
constitutive ale unei culturi, de cele mai multe ori, sunt ambivalente: ele
nu sunt In sine rele sau bune, ci depind mai mult de scopul in care sunt
folosite. Astfel, se arata capacitatea culturii de a se modela prin interac-
tiunea cu un alt organism ideatic dinamic, cum este crestinismul. Pe de
alta parte, modelul sintetic nu pune atat de mult accentul pe unicitatea
culturii, cat mai mult pe elementele comune pe care le impartaseste cu
alte culturi, pe complementaritatea acestora’.

Modelul semiotic a fost dezvoltat de teologul catolic Robert Schreiter!®
pornind de la teoriile antropologice cu privire la continutul semiologic al
culturilor umane. Schreiter sustinea ca o teologie contextuala autentica se

14 Stephen Bevans, ,,Models of Contextual Theology”, pp. 192-194.

15 Stephen Bevans, ,Models of Contextual Theology”, pp. 194-196.

16 Robert J. Schreiter, ,Culture, Society and Contextual Theologies”, Missiology: An
International Review 12, 3 (iulie 1984).
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realizeazd doar prin identificarea simbolurile esentiale ale culturii. El
privea teologia rezultata din analiza semiotica a culturii ca o teologia
locald incompletd care avea nevoie de a comunica cu o alta teologie locala
pentru a deveni completa. Mai mult decat atat, teologul catolic sustinea
cd procesul de formare a unei teologii locale trebuie reluat periodic. Acest
lucru se intampld in momentul in care elementele culturale suferd
modificari odatd cu dinamica contextului istoric. Asemenea modelului
antropologic, cel semiotic considerd ca Hristos poate fi gasit in interiorul
valorilor, simbolurilor si modelelor culturale. Daca lucrarea misionara nu
se realizeaza in acest mod, spune Schreiter, exista o mare probabilitate ca
mesajul crestin sa fie respins sau considerat un element strain.

Modelul transcendental vine cu o abordare diferita fata de celelalte
modele prezentate de Bevans. Ideea centrald a acestuia pune accent pe
experienta religioasa personald, care reprezinta o forma de introspectie si
auto-chestionare cu privire la trdirea personald autenticd si confortabila a
fenomenului religios Intr-un context si spatiu precis delimitat. Potrivit
acestui model, teologia ia nastere in urma procesului de introspectie.
Asadar, In aceasta situatie, teologia nu mai este constituita dintr-o serie
de precepte elaborate ca urmare a dezvoltarii revelatiei divine imuabile
si general valabile. Noutatea pe care modelul transcendental o aduce este
chiar noul mod de a face teologie.

2. O perspectiva ortodoxa asupra inculturarii

Cultura ca mod de manifestare a comunitdtii umane. Cuvantul
,culturd” este polisemantic. Sensurile care ne vin in minte atunci cand il
auzim sunt acelea pe care le-am contactat. Cand il folosim ca adjectiv, in
special cu referire la persoane, sensul ar fi cel de ,,om cu un bagaj solid de
cunostinte”. Alte sensuri pe care le mai intalnim sunt: ,teren cultivat cu
un anumit fel de plante”, cresterea animalelor, a bacteriilor in laborator
sau o anumita disciplina din domeniul educatiei (cultura civica, de

17 Stephen Bevans, ,Models of Contextual Theology”, pp. 196-198.
18 Stephen Bevans, ,Models of Contextual Theology”, pp. 198-200.
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exemplu). Poate ultimul la care ne-am gandi ar fi cel cu referire la
,totalitatea valorilor materiale si spirituale acumulate de omenire in
decursul vremurilor”?. Cu toate ca il trecem de multe ori cu vederea,
acesta din urma se afld intr-o relatie stransa cu fiinta umana. Poate
constitui o definitie destul de cuprinzatoare a omului.

Arhiepiscopul Anastasios Yannoulatos descrie cultura ca o ,activitate
constientd a omului de a-si determina si randui propria viatd si mediul
inconjurdtor”?’ si ca ,,0 transcendere a simplei sale existente biologice”?!.
Capacitatea de a fi constient si de a transcende apartine numai omului. El
este singura fiinta care are constiinta de sine si puterea de a se autodepasi.
Acestea sunt posibile datorita chipului lui Dumnezeu care se afla in om.

Faptul ca omul a fost creat dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu
aflam din Sfanta Scripturé din cartea Facerii, capitolul 1, versetul 26. In
aceeasi carte vedem cum Dumnezeu il pregateste pe om pentru misiunea
sa: transfigurarea creatiei prin intermediul propriei Indumnezeiri.
Observam cum {i prezintda Omului intreaga creatie (Fac. 1, 28-30) si il lasa
sd pund numele animalelor (Fac. 2, 19-20).

Adam si Eva, perechea primordiald, alciatuind o comunitate, puteau
sd Indeplineasca porunca datd de Dumnezeu: ,,Cresteti si va Inmultiti si
umpleti pamantul si-l supuneti; si stapaniti peste pestii marii, peste
pasarile cerului, peste toate animalele, peste toate vietdtile ce se misca pe
pamant si peste tot pamantul” (Fac. 1, 28). Ins4, din cauza neascultarii
celor doi, porunca a mai putut fi implinita doar cu suferinta si greutate:
,lar femeii i-a zis: Voi Inmulti mereu necazurile, mai ales in vremea
sarcinii tale; in dureri vei naste copiii; atrasa vei fi de barbatul tdu si el te
va stapani. lar lui Adam i-a zis: Pentru cd ai ascultat vorba femeii tale si
ai mancat din pomul din care ti-am poruncit: ,,5a nu mananci!”, blestemat
va fi pdmantul pentru tine! Cu osteneala sd te hranesti din el in toate zilele
vietii tale! Spini si palamida iti va rodi el si te vei hrani cu iarba campului!
In sudoarea fetei tale iti vei manca painea ta, pana te vei intoarce in

19 Dexonline”, https://dexonline.ro/definitie/cultur%C4%83.

2 Anastasios Yanoulatos, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, Editura Bizantina,
Bucuresti, 2008, p. 98.

21 Anastasios Yanoulatos, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 98.
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pamantul din care esti luat, caci pamant esti si in pdmant te vei intoarce”
(Fac. 3, 16-19).

Din acest moment, omul este pus in situatia de a-si randui viata
pentru a putea supravietui: 1si gaseste diferite Indeletniciri pentru a-si
putea satisface nevoile primare; isi asigura perpetuarea speciei prin
,reglementari referitoarea la convietuirea monadei umane fundamentale
barbat-femeie”?; se organizeaza in triburi, semintii, natiuni; ,alcatuieste
norme sociale pentru determinarea a ceea ce este bine sau rau”? si a unui
,sistem de comunicare”?*. Toate acestea , exprima un elan si o entelehie
date de catre Dumnezeu. [...] Creativitatea lui in spatiul cultural se leaga
de nazuinta si de dorul cautdrii lui Dumnezeu”?.

Inainte de cidere, chipul lui Dumnezeu din om era intact, ,adica
ratiunea omului era atat de luminatd, limpede si capabild, incat vedea
peste tot ratiunile divine si comunica direct [...] cu Dumnezeu, pe care-1
percepea [...] nemijlocit ca pe o prezenta intima si permanenta”?. Acest
lucru este aratat prin numirea de cdtre Adam a tuturor vietuitoarelor si a
femeii (Fac. 3, 20), ,identificand sensul, ratiunea si menirea lor”?”. Dupa

2 Anastasios Yanoulatos, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 98.

» Anastasios Yanoulatos, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 98.

2 Anastasios Yanoulatos, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 98.

» Anastasios Yanoulatos, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 105.

2% George Remete, Dogmatica Ortodoxd, Episcopiei Ortodoxe Alba Iulia, Alba Iulia, 1997,
p. 192.

7 George Remete, Dogmatica Ortodoxd. Un alt dogmatist ortodox, Pr. Grigore Dinu Mos,
este de parere ca Adam, In acest caz, doar a recunoscut numele animalelor si nu a fost
o numire ad-hoc sau o inventie de nume. Acest lucru scoate mai bine in evidenta faptul
cd ,,omul are concentrat in sine structura arhetipalad a cosmosului. Ratiunile divine ale
lucrurilor se afld in primul rand in Logosul Divin, dar cand il creeaza pe om, acesta din
urma, pune il el o analogie creatd- formele inteligibile transcendentale- care cuprind in
sine In mod concentrat ratiunile lucrurilor. De aceea, cand a cdzut Adam, a cazut
cosmosul intreg” in Notele de curs personale luate la prelegerea sustinutd de Pr. Prof.
Grigore Dinu Mos in cadrul cursului de Dogmatica Ortodoxa din data de 17.02.2020.
Pentru mai multe detalii despre tema omului transcendental si a transcendentului in
teologie a se vedea si cele doua lucréri ale sale: Grigore Dinu Mos, Florin Octavian,
Caiete de Dogmaticd. Arhitectonici si Apofatism, vol. I, Presa Universitard Clujeand, Cluj-
Napoca, 2020, p. 45 si Grigore-Dinu Mos, Asumarea transcendentald a vinei: eseu despre
transmiterea pdcatului stramogsesc, Eikon, Cluj-Napoca, 2013, p. 155.
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cadere, chipul lui Dumnezeu s-a intunecat, dar nu a fost pierdut, nici nu
a devenit nelucrator, ci omul, chiar si dupa pacat, a ramas in stare sa
recepteze mesajele voii dumnezeiesti si ale energiilor Sfantului Duh. El a
mai pdstrat In adancul sufletului, dar intr-o mod deformat, imaginea
armoniei cu Dumnezeu din grddina raiului. Imagine care il chinuie pe om
atat de mult incat Incearca prin expresii artistice sd isi manifeste
convingerile si nelinistile interioare, iar prin , trdirea sacrului sub forma
religiozitatii sa acceseze realitdti de dincolo de cotidian”?.

Intaistatatorul Albaniei, adoptand opinia unanimi a Sfintilor Parinti,
,vorbeste despre universalitatea revelatiei dumnezeiesti la toate popoa-
rele si la toti oamenii”? si sustine ca ,fiecare culturd se dezvoltd pe
temelia sacrului”®, adica pe dorinta ontologicd a omului de a reintra in
armonia cu Dumnezeu pe care fiecare comunitate si-o aminteste intr-un
mod diferit si fragmentar?.

% Anastasios Yanoulatos, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 98.

» Anastasios Yanoulatos, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 105.

% Anastasios Yanoulatos, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 104.

31 Privind cdderea prin lentila transcendentalului, parintele Grigore Dinu Mos, spune cd
pacatul adamic a avut consecinte catastrofale, afectand , capacitatea vizionara a spiri-
tului, categoriile intelectului si formele sensibilitatii spatio-temporale (de unde intune-
carea mintii si preeminenta sensibilului asupra spiritului), a afectat schematismul
transcendental cu a sa temporalitate internd (de unde dislocarea mintii din inima), a
afectat, de asemenea, si afectivitatea transcendentala (de unde caracterul patimas al
firii) si arhetipurile experientei religioase (de unde idolatria)” in Grigore-Dinu Mos,
Asumarea transcendentald a vinei: eseu despre transmiterea pacatului stramosesc, Eikon, Cluj-
Napoca, 2013, p. 155. Arhetipurile experientei religioase sunt ,forme ontologice sau
inteligibile fundamentale. Ele sunt universalii, formele reale din lucruri, si se afld in
structurile de mare adancime ale spiritului uman comun tuturor oamenilor. Implicare
arhetipurilor in morfologia si manifestarea sacrului a fost pusa in lumina in special de
Mircea Eliade, iar manifestarea lor in psihicul uman a fost descrisda de Carl Gustav
Jung” in Note de curs personale consemnate la prelegerea sustinutd de Pr. Prof.
Grigore Dinu Mos In cadrul cursului de Dogmatica Ortodoxa din data de 31.03.2020.
Dacd este sd facem o paralela Intre miturile cosmogonice universale ale lui Eliade si
inconstientul colectiv al lui Jung putem arata cd ,in toate religiile sunt manifestari ale
arhetipurilor din inconstientul colectiv al umanitatii. In spatele acestei exprimari
simbolice foarte diverse, in toate religiile existd o coerenta ontologicd extraordinara la
nivelul arhetipurilor. Aceste simboluri care apar in religii, dacd le interpretam literal
nu au niciun fel de coerentd, daca, insa, incercam sd le gasim arhetipul corespondent
acolo gasim o coerenta uimitoare” in Note de curs personale consemnate la prelegerea
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Alaturi de Arhiepiscopul Anastasios Yannoulatos si filosoful Viaceslav
Ivanovici Ivanov este de pdrere ca in cultura se afld ceva sacru. El afirma
dimensiunea materiala a culturii, dar in acelasi timp o depaseste si crede
cu tarie cd in ,spatele ruinelor”, ,,a campiilor presarate cu oseminte” si ,,a
monumentelor” std o dimensiune spirituald, careia 1i da numele de
,culturd initiatoare a spiritului”. Centrul vivificator al acesteia fiind
memoria care ,face ca adevaratii ei slujitori sa aiba parte de initierile
pdrintilor si, reinviindu-le in ei, le transmite puterea initierii, aceea de a
indrdzni si de a zamisli lucruri noi” 32

sustinuta de Pr. Prof. Grigore Dinu Mos in cadrul cursului de Dogmatica Ortodoxa din
data de 31.03.2020. Cum de este posibil acest lucru? Cand Biblia zice ,si a facut
Dumnezeu pe om”, Sfantul Grigorie de Nyssa spune cd aceastd expresie de referd la
intreg neamul omenesc, in sensul cd ,in aceasta prima creare prevederea si puterea
dumnezeiascd au cuprins intreaga omenire”. In prestiinta lui Dumnezeu , e cuprinsa
intreaga omenire ca intr-un singur organism”. De aceea, demnitatea omului, creat
dupa chipul lui Dumnezeu nu std Intr-o parte a lui sau in vreo insusire mai deosebitd
a sa, ci ,vrednicia acestui chip st in legatura cu intreaga omenire” in ,,Despre Facerea
lumii”, PSB 30, Editura Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1998, pp. 50-51. Astfel, , intreaga fire care se intinde de la inceput pana la
sfarsit formeaza un singur chip a ceea ce este si azi”. Dar acest chip , contine analogiile
tuturor atributelor si arhetipurilor divine. Omul este analogia transcendentala a
Unului-Multiplu divin transcendent, fiind unul ca sine (nivelul transcendental univer-
sal al naturii comune) si multiplu ipostatic (nivelul transcendental individual al ego-
urilor umane). Omul transcendental nu este parte a lumii, ci cuprinde in sine totalitatea
lumii, arhitectonica inteligibild ideala si arhetipald a lumii, adicd universalul abstract
si universalul concret” in Grigore Dinu Mos, Florin Octavian, Caiete de Dogmaticd.
Arhitectonicd si Apofatism, vol. I, Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2020, p. 45.
Referitor la formele arhetipale, parintele Grigore Mos mai sustine cé ele se actualizeaza
si se manifesta pe mai multe nivele: primul este cel transcendent, care se refera la formele
ce sunt In Logosul Divin necreat si care se actualizeazd pe mai multe nivele in zona
creatului, zona transcendentalului, cele care se afla in sinele omului ca analogii create ale
paradigmelor divine necreate si transcrise aici de energiile divine in actul creatiei
omului si nivelul trei, care sunt forme inteligibile, ratiuni de a fi si esente a lucrurilor
create, diseminate in lucruri in Note de curs personale consemnate la prelegerea
sustinutd de Pr. Prof. Grigore Dinu Mos in cadrul cursului de Dogmatica Ortodoxa din
data de 31.03.2020. In acest mod se poate explica cum in toate culturile gisim constante
religioase, sub forma de simboluri, care trimit la aceeasi realitate transcendenta.
Tocmai, datorita chipului lui Dumnezeu din oameni, care este Inzestrat cu un potential
transcendental prin cuprinderea Intregii structuri arhetipale.

3 Vjaceslav Ivanovi¢ Ivanov, Mihail Gerschensen, Corespondenti de la un colt la altul, trad.
Mihnea Moroianu si Ciprian Nitisor, Ratio et Revelatio, Oradea, 2013.
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Teologul iezuit Thomas Spidlik vede cultura ca o , tesatura urzita de
om care 1i ingaduie acestuia sa se implineascd la un nivel mai inalt decat
lumea naturala” 3 si observa ca aceasta urzeald este, pe de o parte, una a
comunicarii, iar pe de alta parte ,,a mediului in care omul reuseste sa-si
exprime propriul adevar, propria creativitate si sa-si implineasca rostul
propriei existente”3. El preia ideea lui Viaceslav Ivanov si reuseste sa o
duca mai departe. Din cele sustinute de Ivanov reiese clar ca o cultura
este legatd in mod indisolubil de comunitatea umand, iar memoria este cea
care asigura comunicarea valorilor Intre generatii si, in acelasi timp,
reprezinta forta creatoare a fiecarui grup uman in parte. Toate acestea l-au
facut pe Spidlik sa considere cultura drept un ,,organism viu”, o , realitate
dinamica”. $i ca orice organism, in interiorul culturii se produc schimbadri
care se datoreaza fie varstei organismului insasi, fie intalnirilor dintre doua
astfel de ansambluri®. O astfel de intalnire are loc si intre o anumita cultura
si mesajul evanghelic transmis prin intermediul unui limbaj, a unor
concepte si imagini omenesti care apartin culturii propovaduitorului.

Am adus in discutie imaginea culturii care, asemenea unui organism,
sufera schimbari care se datoreaza diferitilor factori. O astfel de
circumstantd poate fi si intalnirea dintre o culturd si mesajul evangheliei
crestine sau, mai bine spus, intdlnirea dintre o culturd necrestina si una
impregnata de mesajul Evangheliei lui lisus Hristos. De ce am zis acest
lucru? Pentru cd ,evanghelia nu se poate separa de cultura [...], ea vor-
beste de la sine oamenilor, prin puterea oferitd ei de Tnsu@i Mantuitorul
lisus Hristos, dar este adusa la noi prin expresii culturale. A gdsi aceasta
putere intrinseca a Evangheliei, dar fdrd a elimina sau neglija factorul
cultural este o provocare pentru orice crestin”?. De ce factorul cultural

este atat de important?

3 Tomés Spidlik, Marko Ivan Rupnik, Teologia pastorald: pornind de la frumusete, trad. loan
Milea, Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus, 2007, p. 39.

% Tomas Spidlik, Marko Ivan Rupnik, Teologia pastorald, p. 39.

3 Tomas Spidlik, Marko Ivan Rupnik, Teologia pastorald, p. 40.

% Stefan Mdrculet, Inculturatie si Misiune in activitatea Sfantului Pavel in Areopag (tezi de
doctorat), Sibiu, 2015, p. 26.
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Dupd cum am spus mai devreme, chiar dacd omul a cdzut in pacat,
chipul lui Dumnezeu din el nu fost distrus, ci doar alterat. De aceea, orice
creatie culturala are si un element pozitiv care poate fi valorizat, poate fi
folosit tocmai pentru a crea o punte de legaturd intre oameni, in urma
cdreia se poate demara procesul de evanghelizare. Asadar, , acceptarea
altor culturi ca bunuri ale umanitdtii este poarta deschisda spre
inculturatie, spre saldsluirea Evangheliei in alte culturi. Transmiterea
mesajului crestin la alte culturi nu presupune doar o buna intelegere a
continutului evanghelic, ci si o bund intelegere a celor carora li se aduce
Vestea cea Buna”¥. Dar, este foarte important de nuantat faptul ca, desi
aceastd transmitere la ,,0 comunitate anume printr-un demers misionar
[...] se face prin folosirea elementelor culturale din comunitatea respec-
tivd, ele nu trebuie considerate a fi insasi Evanghelia. Aceste elemente
sunt doar mijloace prin care ajungem sa cunoastem adevarul evanghelic.
De aceea, misiune crestind are tocmai acest rol de a le folosi pentru ca fiecare
om sa aiba experienta personald facild si confortabila cu Dumnezeu” 3.

Conceptul de ,inculturatie” dintr-o perspectivd teologicd misionar-
ortodoxd. Cand in teologie s-a dorit stabilirea unui termen pentru a defini
procesul care rezulta din intalnirea dintre Evanghelie si cultura au fost
propusi spre dezbatere cinci concepte din sfera antropologiei: adaptare
sau acomodare, indigenizare, contextualizare, aculturatie si
enculturatie®. Dintre toate, acesta din urma a fost considerat cel mai
potrivit. Cuvantul ,enculturatie” , este un termen sociologic care se refera
la o persoanad care a devenit parte dintr-o cultura”#. Cu toate cd termenul
se plia perfect peste realitatea pe care trebuia sd o reprezinte, el nu a fost

%7 Stefan MARCULET, Inculturatie si Misiune in activitatea Sfantului Pavel in Areopag (tezi de
doctorat), p. 26.

% Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, Renasterea, Cluj-Napoca, 2010,
p. 248.

¥ Stefan MARCULET, Inculturatie si Misiune in activitatea Sfantului Pavel in Areopag (tezd de
doctorat), p. 27.

4 Stefan MARCULET, Inculturatie si Misiune in activitatea Sfantului Pavel in Areopag (tezi de
doctorat), p. 28.
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adoptat in teologie in forma lui originala, ci din ,enculturatie” a fost
schimbat in , inculturatie”*'.

Intr-o prelegere sustinutd in cadrul unui simpozion international,
Parintele Profesor Cristian Sonea afirma ca inculturatia este un termen
specific teologiei si ca originea acestuia o aflam in etnologia spatiului
italian. In 1974 apare in scrierile iezuitilor care il folosesc pentru a ,,defini
lucrarea misionara si contactul dintre evanghelie si culturile total strdine
culturii europene”. Asadar, intr-un sens primar, inculturatia se refera la
intalnirea evangheliei ca produs cultural occidental cu o cultura neocci-
dentald, din afara Europei. In paralel ins3 la scolile misionare de factura
reformatd, mai precis calvind, este folosit termenul contextualizare.
Diversitatea termenilor folositi pentru a indica aceeasi realitate se explica
prin diferitele conceptii ale riturilor crestine despre lume. In conceptia
reformatd cultura sau istoria, in sine, este ceva rau. De aceea se vorbeste
despre imposibilitatea unei inculturari a evangheliei, intrucat nu poate
intra in ceva ce este rau din inceput. In literatura ortodoxa romaneasca se
foloseste atat termenul de contextualizare cat si cel de inculturare, cei doi
fiind deseori transformati in concepte sinonime.

Parintele Sonea crede ca, in mediul ortodox, contextualizare se folo-
seste cand este vorba despre un spatiu geografic (context istoric geogra-
fic), iar inculturatie sau inculturare cand are loc un contact sau dialog cu
o culturad autohtona (care poate fi chiar o culturd primard). Mai departe,
acelasi misiolog ne spune cd sunt mai multe modele de inculturare:
modelul antropologic, practic, sintetic, simbiotic etc. Pe acestea patru,
teologul catolic Stephen Bevans si colegul sau Robert Schreiter le sinteti-
zeaza in doua pozitii fundamentale.

In prima pozitie se afirma c& evanghelia intrd intr-o culturd cu care
se intalneste pe care o criticd, asuma ceea ce este bun, respinge ceea ce
este rau, ceea ce nu este foarte rau incearca sa crestineze si la urma urmei

ramane o legaturd intre evanghelie si cultura, dar totdeauna evanghelia

4 Stefan MARCULET, Inculturatie si Misiune in activitatea Sfantului Pavel in Areopag (tezi de
doctorat), p. 27.
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este superioard culturii cu care s-a intalnit. Adica primeaza superioritatea
evangheliei asupra culturii pe care a intalnit-o. De aceea multi critici spun
cd In acest context vorbim despre o privire de sus in jos, in sensul ca
evanghelia care coboard in culturd ramane superioara culturii, iar aceasta
din urmd ramane doar un mediu in care evanghelia este trdita.

A doua pozitie spune cd nu exista o relatie de tipul primei pozitii
pentru cd totdeauna evanghelia transmisa intr-o cultura este deja incultu-
ratd. Deci, cand vorbim despre intalnirea dintre evanghelie si o cultura
din afara Europei efectiv ne referim la o culturd care serveste drept
vehicul pentru evanghelie. De aceea, vorbim, de fapt, despre o intalnire
intre doud culturi, in urma careia cultura strdina evangheliei crestine
devine una cresting, o culturd increstinata cu caracter absolut. Cu aceasta
pozitie, Cristian Sonea nu este de acord pentru ca, spune el, de multe ori
aceste culturi numite crestine au devenit culturi autoritare sau chiar
extremiste, In care evanghelia era asociatd culturii sau chiar natiunii, de
multe ori acesta din urma confundandu-se cu evanghelia. Spre finalul
prelegerii, el aminteste trei etape sau faze ale inculturarii: etapa acomo-
darii, a asimilarii si a transformarii culturii*.

Desi, vorbim despre un concept care s-a dezvoltat si fixat in timp,
realitatea din spatele acestuia a existat inca din primele zile ale crestinis-
mului. Mantuitorul Iisus Hristos#}, prin marea porunca misionara (cf.
Matei 28,19), a conferit misiunii un caracter universal. Prin expresia
ntavta taé0vn =, toate popoarele”, procesul de raspandire a Evangheliei
a fost lansat, urmand sa fie declansat prin Pogorarea Sfantului Duh. Daca
pana la convertirea sutasului Corneliu aderarea oamenilor de alt neam la
crestinism a avut loc sporadic, incepand cu predica Apostolului Petru
(rostita in casa lui Corneliu; cf. Fapte 10) si oficial cu Sinodul Apostolic

# Prelegere sustinuta in cadrul Conferintei Internationale anuale din anul 2019, orga-
nizata de Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca

# Textul acesta face parte dintr-un referat care a fost sustinut in cadrul Simpozionului
National Studentesc organizat de Facultatea de Teologie Ortodoxa din Craiova la
Manadstirea Lainici in perioada 15-16 aprilie 2019. Lucrarea a fost publicatd integral in
volumul colectiv ,,Opus Discipulorum”, Editura Mitropolia Olteniei, 2019, pp. 56-63.
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din anul 50 (cf. Fapte 15), misiunea printre pdgani nu a mai fost privita
cu suspiciune si dispret, ci a devenit una dintre prioritatile apostolilor,
fiind chiar alese persoanele care si se ocupa exclusiv de aceasta. Ins3,
odatd ajunsi pe teritoriile altor popoare, trebuia ca apostolii, prin predica
lor, sd atragd atentia bastinasilor.

Cazul cel mai reprezentativ il intalnim in cadrul misiunii Sfantului
Apostol Pavel in Atena (cf. Fapte 17, 16-34). Observdm in relatarea
Sfantului Luca metoda pe care Apostolul Pavel o adopta: cerceteaza
cetatea, studiaza cultul si obiceiurile locului. Astfel, se asaza in piatd,
locul cel mai potrivit pentru , semanat cuvinte” (Fapte 17,18) si incepe sa
vorbeascd despre doua lucruri de care grecii auzisera: , lisus si invierea”
(Fapte 17,18) si care le starnisera curiozitatea. In acest mod, Sfantul Pavel
ajunge in Areopag, unde toti erau interesati de ,,ceva nou” (Fapte 17, 21)
si puteau si-1 asculte. In predica pe care o rosteste in Areopag, Apostolul
neamurilor foloseste elemente din traditia si din cultul locului: 1i lauda
pentru constiinciozitatea lor de a cinsti divinitatea (oricare ar fi ea) prin
construirea unui , loc de inchinare” (Fapte 17, 23) fiecarei zeitati; se folo-
seste de un element al cultului local pentru a le atrage atentia ascultato-
rilor, dar si pentru a putea sa-si anunte tema discursului sdu; citeaza un
poet cunoscut de cdtre popor. Cu toate cd discursul se incheie brusc, din
cauza ascultatorilor nemultumiti, totusi demersul misionar al Sfantului
Pavel nu este in zadar. Se mentioneaza ca, totusi, ,,unii [...] au crezut, intre
care si Dionisie Areopagitul si o femeie cu numele Damaris” (Fapte 17, 34).

Aceastd metodad este o forma de inculturatie. Desi poate fi considerata
sdmanta din care s-a dezvoltat un amplu proces, trebuie mentionat faptul
cd nu este folositd pentru prima data de Apostoli, ci ei nu fac decat sa
urmeze modelul propus de Hristos. , Intruparea Domnului reprezint [...]
primul act de inculturatie, dar si paradigma, modelul prin excelenta [...]
Se naste Intr-o comunitate anume si se exprimad in interiorul culturii pe

care a impropriat-o, cu mijloacele specifice ei”*.

4 Paul Siladi, ,Evanghelie si Culturd”, In Ziarul Lumina, 2018, http://ziarullumina.ro/
evanghelie-si-cultura-138878.html.
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Asadar, procesul de inculturatie poate fi definit ca fiind , felul in care
se intalneste Evanghelia lui Hristos, mesajul Sdu vesnic si atemporal, cu
toate culturile umane”, iar prin cultura se intelege ,suma produselor
spirituale ale umanitatii, care particularizeaza o anumitd comunitate” .

Pluralismul teologic — fundament al procesului de inculturatie.
Arhiepiscopul Nifon Mihditd, intr-o lucrare de a sa, spunea ca sarcina
propovaduitorilor mesajului evangheliei trebuie sa ,includa doud im-
perative: primul este impdrtasirea punctului de vedere al identitatii si
continuitatii cu doctrina apostolica, mentinutd de catre Biserica fara vreo
schimbare sau alterare si cel de-al doilea este exprimarea acestei doctrine
intr-un asemenea mod incat ea sa devina usor de inteles de catre
oameni” 4.

Daca ultimul imperativ presupune ca mesajul evanghelic sa fie
adaptat specificului etnic si nivelului cultural, inseamna cd este total
legitim ca fiecare popor sd fie liber in exprimarea credintei primite de la
misionarii crestin conform specificului siu. Insi se pune intrebarea cum
poate sd exista un singur adevar exprimat in mod diferit de fiecare popor ?
Nu exista pericolul unei deformari a mesajului crestin? Care este limita
acestei libertati de manifestare a credintei in lisus cel inviat?

Pentru a raspunde la aceste intrebari apeldm la parintele Georges
Florovsky care, in scrierile sale, vorbeste despre , pluralismul teologic”4
sau , pluralitate in unitate” 5. Pentru a intelege acest concept avem nevoie
de mai multe lamuriri de ordin eclesiologic.

Teologul Ciprian Iulian Toroczkai in cartea sa ,Traditia patristica in
modernitate. Ecleziologia Parintelui Georges V. Florovsky (1893-1979) in
contextul miscarii neopatristice contemporane”, face o sinteza a gandirii
ecleziologice a teologului rus. In acest scop, realizand o paraleld intre

4 Paul Siladi, ,Evanghelie si Culturd”.

46 Nifon Mihaditd, Misiunea Bisericii si Deschiderea Ecumenici in Mileniul I1I (suport de curs),
Targoviste, 2010, p. 127.

4 Cristian Sonea, Teologia dialogului intercrestin: o introducere, Presa Universitara Clujeana,
Cluj-Napoca, 2017, p. 24.

# Ciprian Iulian Toroczkai, Traditia patristica in modernitate. Ecleziologia Pirintelui Georges
V. Florovsky (1893-1979) in contextul miscdrii neopatristice contemporane, a-1I-a, Andre-
iana, Sibiu, 2012, p. 200.
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doua lucrari ale lui, , Le corps de Christ vivant” si ,,The catholicity of the
Church”, Toroczkai reuseste sa ii surprinda conceptia despre natura
Bisericii si legatura pe care o creeazd intre , unitatea” si ,catolicitatea”
Institutiei divino-umane.

Astfel, pentru a reda natura Bisericii, Florovsky se foloseste de
asocierea pe care Sfantul Apostol Pavel in epistola cdtre Efeseni o face
intre unitatea unui trup uman si unitatea Bisericii care se realizeaza in
Hristos. In aceastd paraleld paulini, Hristos este capul, trupul este
Biserica, iar mddulare trupului sunt reprezentate de fiecare comunitate
sau persoana in parte (cf. Efes. 4, 12, 15). Concluzia teologica care reiese
din imaginea expusa este, pe de o parte, ca ,unitatea Bisericii se
intemeiaza si pe unitatea persoanei divino-umane a lui lisus Hristos si pe
unicitatea ei”#, pentru cd , la fel cum Persoana Dumnezeului-om, Hristos,
este una si unicd, in acelasi fel Biserica a fost intemeiata de El, in El si pe
El ca una si unica. Unitatea Bisericii decurge in mod necesar din unitatea
Persoanei lui lisus Hristos, Dumnezeul-omul”5, totul in Biserica fiind o
realitate divino-umana, unica si indivizibila®'.

O alta idee teologica care reiese din asocierea paulind este ca
indiferent cat de multe madulare ar avea trupul, prin unitatea care
decurge din Hristos ele devin una. O imagine care ne poate ajuta sa
intelegem o astfel de realitate este prezentata in lucrarea ,Pastorul lui
Herma”. In prima parte a acestei scrieri, Herma are o vedenie in care o
femeie 1i arata un turn construit pe ape de sase tineri din pietre patrate.
Pietrele erau adunate si aduse la constructori de mii de barbati. , Tinerii
puneau toate pietrele scoase din adanc de ape la zidire asa cum erau, ca
se potriveau si se uneau desavarsit cu celelalte pietre; si asa se lipeau
unele de altele, cd nu se vedea unirea lor, incat cladirea turnului parea
facutd ca dintr-o singura piatra”. Nelamurit de ceea ce vedea, Herma o
roaga pe femeie sa 1i explice ce semnificd constructia si cum poate fi

# Cristian Sonea, Teologia dialogului intercregtin, p. 26.

% Justin Popovici, Biserica Ortodoxi si ecumenismul, a Il-a, (Mdndstirea Petru Voda:
Fundatia Iustin Parvu), 2012, pp. 64-65.

51 Cristian Sonea, Teologia dialogului intercrestin, p. 27.

52 Scrierile Parintilor Apostolici (Parinti si Scriitori Bisericesti 1), trad. Dumitru Fecioru, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, p. 235.
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asezata pe ape. Ea 1i spune cd turnul este intemeiat prin ,cuvantul
numelui Celui Atotputernic”, ,este tinut de puterea Sa cea nevazuta” si
ca el reprezintd Biserica®.

La aceasta reprezentare a Bisericii, ca loc In care toti devin una in
Hristos, se referea Georges Florovsky cand spunea ca , functia principala
a Bisericii in lume este tocmai readunarea indivizilor separati si dispersati
si incorporarea lor In unitatea organica si vie a lui Hristos”5. Iar unitatea
organicd a trupului viu, ce are Cap pe Hristos Insusi este, de asemenea,
,unitatea Duhului” (Efes. 4, 3), cdci Trupul este , legat” si ,creste” (Col 2,
19) chiar prin lucrarea Duhului Sfant, Care confera ,legatura pacii”
printr-un sinergism intre harul sdu si credinta omeneasca. Unitatea
Bisericii inseamna asadar, sobornicitatea sau catolicitatea Bisericii: «unu»
si «catolic» sunt doud aspecte ale aceleiasi realitati vii”>.

Daca pana acum am reusit sd prezentam, succint, viziunea lui
Florovsky despre unitatea Bisericii, este necesar, ca in continuare, sa
afldm ce intelegea el prin , catolicitate”.

In lucrarea sa ,The catholicity of the Church”, Florovsky spune ci
termenul de catolicitate provine din grecescul ,kath’olon” care se poate
traduce prin ,, in unul”, ,impreuna” sau ,in intregime”. El este de pdrere
ca termenul original ,descria insdsi esenta, deplindtatea (pleroma)
Bisericii” si ca expresia ,ekklesia katholike” a fost folosita ,intr-un sens
calitativ ce viza integritatea credintei sau a doctrinei, fidelitatea Bisericii
fata de Traditia plenara si primard”>. La aceste afirmatii aduce argumen-
te patristice printre care si unul al Sfantului Chiril al Ierusalimului, care
spune ca ,Biserica este adunarea laolaltd a tuturor intr-o comunitate, intr-o

«adunare» (ekklesia) si ca ea se cheama «catolicd» pentru ca «exista pe

% Scrierile Pirintilor Apostolici, p. 236.

5 Ciprian Iulian Toroczkai, Traditia patristica in modernitate. Ecleziologia Parintelui Georges
V. Florovsky (1893-1979) in contextul miscdrii neopatristice contemporane, p. 201.

% Ciprian lulian Toroczkai, Traditia patristica in modernitate. Ecleziologia Pirintelui Georges
V. Florovsky (1893-1979) in contextul miscirii neopatristice contemporane, p. 201.

% Ciprian Iulian Toroczkai, Traditia patristica in modernitate. Ecleziologia Pirintelui Georges
V. Florouvsky (1893-1979) in contextul miscdrii neopatristice contemporane, p. 201.
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toatd suprafata pamantului de la un capat la celdlalt», dar mai ales pentru
cd «ea preda in chip integral si fara omisiuni toate dogmele»”".

In continuare, Ciprian Toroczkai spune c& Florovsky, pentru a-si sus-
tine idea conform careia termenul de ,,catolicitate” este folosit in sens cali-
tativ, mai aduce Inca un argument. El afirma ca nu este suficient sa spunem
ca Biserica in sens larg este catolicd, ci ar trebui ca termenul sa fie atribuit
tiecdrei ,,parti” din ea. Redand fraza mitropolitului Filaret al Moscovei:

,daca un oras sau o tard oarecare se separa de Biserica universala,

Biserica va rdmane cu toate acestea un corp integral si incoruptibil.

Nefiind un «nume colectiv», catolicitatea [...] vizeaza fiecare Biserica

locala: «Biserica nu este catholicd numai in adunarea tuturor comuni-

tatilor locale. Ea este catholica in toate elementele sale, In toate actele

sale si In toate momentele vietii sale. Structura intreagd, tesatura vie a

corpului ei este catholic»”38.

Erezia: limita inculturdrii. Pana acum am aflat cd unitatea si
catolicitatea sunt strans legate intre ele si cd se refera la faptul cd unitatea
intregului corp eclezial este data de unitatea si unicitatea capului ei, care
este Hristos. Cu toate cd, acest corp are multe madulare cu o structura
interna diferitd unele de altele, ele pot deveni una prin continutul
manifestdrilor lor care trebuie sa fie acelasi cu mesajul propovaduit de
apostolii Domnului si asumat, nuantat si explicat de-a lungul timpurilor
de constiinta Bisericii Ecumenice. Dar, mai este un lucru care trebuie
lamurit pentru a intelege conceptul de pluralism teologic: posibilitatea
libertatii de manifestare a credintei celei una si limita acestei libertati.

Daniel Ciobotea, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, in lucrarea
,Unitatea Bisericii. Natura si Scopul ei” vorbeste despre ecleziologia
trinitard care implicad si libertatea, pentru ca , libertatea este o dimensiune

constitutiva a fiintei unei persoane”®. Iar

%7 Ciprian Iulian Toroczkai, Traditia patristica in modernitate. Ecleziologia Parintelui Georges
V. Florovsky (1893-1979) in contextul miscdrii neopatristice contemporane, pp. 201-202.

% Ciprian lulian Toroczkai, Traditia patristica in modernitate. Eclesiologia Pirintelui Georges
V. Florovsky (1893-1979) in contextul miscirii neopatristice contemporane, p. 204.

% Daniel Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, , Unitatea Bisericii. Natura si scopul ei”,
Teologie si Viafd 7-12 (iulie 2003), p. 126.
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expresiile biblice «Biserica — Trupul lui Hristos» si «Hristos — Capul
Bisericii» nu trebuie reduse ori interpretate intr-un sens literal-biologic
sau functional, deoarece componentele care formeaza Trupul mistic
(tainic) al lui Hristos constituite in Duhul Sfant sunt persoane libere
care, prin harul Duhului Sfant, intra In comuniune de iubire cu

Persoanele Sfintei Treimi distincte, egale, libere si totusi unite” .

Un alt aspect al unitatii care implica libertatea, spune P.F. Daniel, este
»legdtura dintre continutul comun si pluralitatea exprimarii sale” °!.
Aceasta unitate manifestata intr-o diversitate de forme, din sanul Sfintei
Treimi, se reflectd si In planul eclezial. Totusi, ,trebuie precizat ca
pluralitatea formelor de expresie trebuie sa comunice acelasi continut al
dreptei credinte. De aceea, limita pluralismului in Biserica este erezia,
pentru ca afecteaza continutul comun al credintei unice a Bisericii celei

Una” 62,

Concluzie

Analiza de fatd a evidentiat faptul ca notiunea de inculturatie, desi
formulata si sistematizata relativ tarziu in teologia occidentala, exprima
o realitate constitutiva a misiunii crestine inca de la inceputurile Bisericii.
Din perspectiva ortodoxd, inculturatia nu reprezinta o simpla adaptare
strategicd a mesajului evanghelic, ci un proces profund teologic,
intemeiat pe Insasi logica Tntrupérii, prin care Cuvantul lui Dumnezeu se
face prezent si inteligibil in diversitatea contextelor culturale.

In acelasi timp, reflectia asupra culturii ca expresie a dorului
ontologic al omului dupa Dumnezeu permite identificarea unor puncte
de convergenta intre experienta religioasd universala si revelatia crestina.
Aceasta deschidere nu legitimeazd insa o relativizare a continutului
credintei, ci presupune discernamant si fidelitate fata de Traditia Bisericii.

Conceptul de pluralism teologic, in sensul unei ,unitati in diversitate”,

6 Daniel Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, ,,Unitatea Bisericii. Natura si scopul ei”, p. 126.
61 Daniel Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, ,,Unitatea Bisericii. Natura si scopul ei”, p. 127.
6 Daniel Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, ,,Unitatea Bisericii. Natura si scopul ei”, p. 127.
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ofera cadrul necesar pentru intelegerea acestei tensiuni: Evanghelia poate
fi exprimata in forme culturale diferite, fara a-si pierde identitatea.

Prin urmare, inculturatia autentica se situeaza intre doua limite: pe
de o parte, refuzul rigid al culturii, iar pe de altd parte, identificarea
necritica a Evangheliei cu aceasta. Limita ultima a acestui proces ramane
erezia, In masura in care afecteaza continutul credintei. Astfel, incultu-
ratia apare ca un proces dinamic si responsabil, prin care Biserica isi Im-
plineste misiunea universald, pastrand unitatea adevarului in diversi-
tatea expresiilor sale culturale.
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Biserica locas de inchinare — icoana
a imparatiei lui Dumnezeu

Emanuel Rusu*

Abstract. Acest articol exploreaza dimensiunea teologica, spirituala si
misionara a Bisericii, avand ca punct de plecare evenimentul fundamental
al Pogorarii Duhului Sfant. Se evidentiaza faptul ca Biserica este intemeiata
prin lucrarea Duhului si devine spatiul real al prezentei lui Dumnezeu in
lume. De asemenea, se analizeazd rolul locasului de cult ca icoand a
Impéritiei lui Dumnezeu si loc al comuniunii dintre cer si pimant. O atentie
deosebita este acordata misiunii Bisericii, care nu este doar o activitate
exterioard, ci o dimensiune constitutivd a existentei sale, prin care
Evanghelia este vestita tuturor neamurilor. In final, articolul subliniaza lega-
tura dintre intemeierea Bisericii la Cincizecime, viata liturgica si responsabi-
litatea misionard a fiecarui credincios in cadrul Trupului lui Hristos.

Cuvinte-cheie: Biserici, Misiune, Locas de cult, Euharistie, Comuniune,
Imparditia lui Dumnezeu.

Introducere

In articolul de fatd ne propune si analizi dimensiunea teologica,
spirituald si misionara a Bisericii, avand ca punct de plecare evenimentul
fundamental al Pogorarii Duhului Sfant si culminand cu intelegerea
locasului de inchinare ca icoana a Tmpéré’giei lui Dumnezeu, evidentiind
totodata si caracterul misionar al Bisericii. Astfel, articolul este structurat
in patru subcapitole, si anume: primul subcapitol, intitulat Scurte notiuni

* Preot, doctorand la Facultatea de Teologie Ortodoxd din Cluj-Napoca (Universitatea
,Babes-Bolyai”).
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introductive, vom oferi o perspectiva generala asupra temei analizate; al
doilea subcapitol, intitulat Evenimentul Pogordrii Sfantului Duh si inteme-
ierea Bisericii, vom scoate In evidenta momentul intemeierii Bisericii si
extinderea lucrarii Duhului Sfant in lume; al treilea subcapitol, Biserica
locas de inchinare — icoana a Impdiritiei lui Dumnezeu, vom dezvolta
perspectiva prin care locasul de cult devine un spatiu sacru ce reflecta
realitatea Tmpéré’giei lui Dumnezeu; in cel de-al patrulea subcapitol,
Misiunea ca vocatie fundamentald a Bisericii, ne propunem sa analizadm
dimensiunea esentiald a misiunii in viata Bisericii, evidentiind faptul ca
misiunea nu este doar o activitate a Bisericii, ci Insdsi expresia fiintei sale.
Articolul in vom incheia cu o serie de concluzii, evidentiind legatura
dintre intemeierea Bisericii la Cincizecime, dimensiunea ei liturgica si
rolul ei misionar in lume. Structura propusa urmareste sd ofere o

intelegere coerenta a temei propuse.

1. Scurte notiuni introductive

Termenul si notiunea de Biserica indica, fireste, doua lucruri sau
realitati: Biserica — locas de comuniune si de inchinare si Biserica —
comunitate de credinciosi ai lui Hristos si impreuna cu Hristos, in biserica
locas. Intre aceste doui intelesuri fundamentale existi o legatura foarte
stransd, In sensul cd Biserica — comunitate determina si explica biserica —
locas de inchinare’.

Biserica, din punct de vedere fiintial, este Trupul tainic al Domnului
care cuprinde pe toti crestinii in unitatea sa de viata si de credintd, iar din
punct de vedere institutional este un asezamant de mantuire si de sfintire,
intemeiat de Mantuitorul pe cruce: ,Drept aceea, luati aminte la voi
insiva si de toata turma, intru care Duhul Sfant v-a pus pe voi episcopi,
ca sa pastrati Biserica lui Dumnezeu, pe care a castigat-o cu insusi sangele

SV

1 Dumitru Radu, ,,Tnvététura despre Biserica”, In Dumitru Radu (ed.), Indrumiri Misionare,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986,
p- 380.
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Sau” (Fapte 20, 28), care-i cuprinde pe toti cei ce au aceeasi credinta si se
impartdsesc din aceleasi Sfinte Taine?.

Domnul nostru lisus Hristos intrebuinteaza cuvantul , Biserica” de
doua ori, insistand cd e ,,a Sa” si ca e ,,unica si indestructibila”: ,Si Eu iti
spun tie, ca tu esti Petru si pe aceastd piatra voi zidi Biserica Mea si portile
iadului nu o vor birui” (Matei 16, 18), avand in frunte pe Sfintii Apostoli:
91 de nu-i va asculta pe ei, spune-l Bisericii; iar daca nici de Biserica nu
va asculta sa-ti fie tie ca un pagan si vames” (Matei 18, 17). Sfantul
Apostol Pavel numeste Biserica: ,,trup tainic” (Romani 12, 4-5; I Cor. 12,
27; Efeseni 1, 22-23; Coloseni 1, 18; 2, 19), ,,templu sau casa lui Dumnezeu”
(Efeseni 2, 19,20), ,fecioara curata” (I Corinteni 9, 2). Ecleziologia paulina
ne da cea dintai icoana a fiintei Bisericii, insistand asupra identitatii
Hristos — Biserica, pe care si Sfintii Parinti o vor scoate in evidentd, dintre
care Sfantul Irineu o descrie ca pe o ,,singura casd”, ,,un singur suflet”, , 0
singura inimd” si ,0 singura gura in propovdaduirea credintei”, deci o
singura Bisericd, in care lucreaza Sfantul Duh, asa cum lucreaza sufletul
in trup, ea fiind plinatatea harului, neavand , patd nici zbarcitura”, fiind
,curatd si neintinata”, ,indestructibild si eterna”, dupa cum spune
Tertulian, si avand ,toate virtutile si toate darurile duhovnicesti”, cum
spune Sfantul Chiril al Ierusalimului, deoarece ea este insusi , Trupul lui
Hristos”, asa cum atat de frumos 1l descrie Sfantul loan Gura de Aur®.

Legatura dintre Mantuitorul lisus Hristos si Biserica Sa este indes-
tructibild, caci El este capul Bisericii, iar Biserica este trupul Sau ,,indepli-
nirea celui ce implineste toate intru toti” (Efeseni 1, 22-23). Intre Hristos
si Biserica Sa existd o unitate organicd asa cum existd intre madularele
aceluiasi trup, iar credinciosii alcdtuiesc acest trup al Bisericii, care sunt
legati si ei de la sine inteles cu Hristos sau cu capul Bisericii ,,asa si noi,
cei multi, un trup suntem in Hristos si fiecare ne suntem madulare unii
altora” (Romani 12, 5). ,Iar voi sunteti trupul lui Hristos si mddulare
fiecare in parte” (I Corinteni 12, 27)*. Dar fiecare madular 1si are cinstea si

2 Petru Rezus, ,Biserica in planul lui Dumnezeu”, in Ortodoxia, nr. 3-4 (1963), p. 314.
3 Petru Rezus, ,Biserica in planul lui Dumnezeu”, pp. 314-315.
4 Petru Rezus, ,Biserica in planul lui Dumnezeu”, p. 315.
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locul sau in trup, fara sa se substituie trupului intreg si nici altui madular,
dupd cum nici trupul nu poate fi conceput fard madulare: ,Dar acum
Dumnezeu a pus madularele, pe fiecare din ele, in trup, cum a voit”(I
Corinteni 12, 18). Madularele isi au identitatea lor, dar nu in afara
trupului, ci intru cat sunt mddularele trupului. De aceea, nu trebuie sa
existe dezbinare Intre ele pe motiv ca unele ar fi mai de cinste decat altele,
ci ele trebuie sd se ingrijeascd unele de altele deopotriva. Cand un
maddular sufera, toate madularele sufera impreund, iar daca un madular
este cinstit, toate madularele se bucura impreuna®.

2. Evenimentul Pogorarii Sfantului Duh si intemeierea Bisericii

Evenimentul mantuitor al Cincizecimii, al Pogorarii Duhului Sfant
peste Apostoli la Ierusalim si Botezul primilor 3000 de oameni constituie
inceputul Bisericii istorice, concrete pentru ca ,acum Hristos coboara
pentru prima datd in inimi”¢, evident in inimile oamenilor credinciosi asa
cum de altfel El Insusi promisese c& Imparitia va fi in om, in adancul de
taina al acestuia’.

Pana la Cincizecime, Apostolii au trdit o relatie directa si sensibila cu
Hristos, fiind martori ai Invataturilor, minunilor, rastignirii, mortii si
aratarilor Sale dupa Inviere. In perioada dintre inviere si Inaltare, aceast
relatie continua sa fie una concreta, desfdsurata in timp si spatiu. Totusi,
dupa Inltare, natura relatiei dintre Hristos si ucenicii Sai se transforma
radical. Legatura sensibild este inlocuitd de o comuniune spirituald,
mijlocitd de lucrarea Duhului Sfant, care face prezenta in mod tainic, dar
real, prezenta lui Hristos in viata Bisericii si a credinciosilor®. ,inchi-
nandu-se Lui, (Apostolii) s-au intors in Ierusalim cu bucurie mare” (Luca

X

5 Dumitru Radu, ,,invététura despre Bisericd”, p. 386.

¢ Dumitru Stdniloae, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, vol. 11, editia a IV-a, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2010, p. 203.

7 Gheorghe Petraru, ,,Eclesiologie misionara in teologia Parintelui Dumitru Staniloae”, in
Ion Vicovan, Emilian-Iustinian Roman (ed.), Laicii si misiunea crestind: realitate istoricd,
vocatie personald, necesitate eclesiald (Episteme), Editura Doxologia, lasi, 2014, pp. 57-58.

8 Daniel Ciobotea, Teologie si spiritualitate, Editura Basilica, Bucuresti, 2010, p. 185.
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24, 52). Aceasta era ,bucuria paradoxald a despartirii”, o bucurie auten-
ticd izvorata din certitudinea implinirii fadgaduintei lui lisus care a promis
venirea Mangaietorului, Duhul Sfant®. Lor ,li s-au aldturat femeile, Maria,
mama lui [isus si fratii Lui (Faptele Apostolilor 1, 14) si alti ucenici, erau
in asteptarea sdrbatorii Cincizecimii si a Pogorarii Duhului Sfant. Cinci-
zecimea era una din marile sarbatori ale poporului iudeu, amintind ziua
primirii Legii pe Muntele Sinai prin Moise; se praznuia la Ierusalim, in
vremea secerisului, la cincizeci de zile dupa Pasti”°.

Dupa Inltarea Domnului la cer, cei unsprezece Apostoli se adunau
in Ierusalim, in casa Mariei, mama lui Ioan Marcu, ,in incdperea de sus
unde va fi avut loc si Cincizecimea”!!, unde erau de fata si Fecioara Maria
si fratii Lui. , Probabil cd mai erau prezenti si cei 70 de ucenici ai Mantui-
torului, numai asa explicindu-se numarul mare de frati, ca la 120 (Fapte
1, 15)” 12, Colegiul Apostolic este reintregit prin alegerea lui Matia, desem-
nat prin tragere la sorti, ca succesor al lui Iuda Iscarioteanul, cel care L-a
trddat pe Hristos. Acest act reflectd atat continuitatea randuielii apos-
tolice, cat si lucrarea providentiald a lui Dumnezeu pregatindu-i pentru
misiunea universald ce avea sa urmeze dupa Pogorarea Duhului Sfant'.

La zece zile dupa Inaltarea Domnului la cer, figaduinta Mantuito-
rului Hristos s-a implinit prin Pogorarea Duhului Sfant. Acest eveniment
insd nu reprezinta doar realizarea promisiunii fadcute Apostolilor de catre
Hristos, ci si implinirea profetiei rostite de prorocul Ioil (Ioil 2, 16-21), care
anunta revarsarea Duhului Sfant asupra intregii umanitati'4.

Duhul Sfant S-a pogorat asupra tuturor celor adunati in acel loc,

adicd asupra celor aproximativ 120 de persoane mentionate in primul

9 Mihai Valentin Racolta, Structura misionard a Bisericii in dimensiunea ei sacramentald,
Editura Imprimeria ,, Ardealul” Cluj, Cluj-Napoca, 2019, p. 72.

10 Jon Bria, lisus Hristos, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1992, p. 94.

1 Stelian Tofand, Studiul Noului Testament, editia a II-a, Editura Alma Mater, Cluj-
Napoca, 2005, p. 261.

12 Stelian Tofana, Studiul Noului Testament, p. 261.

13 Mihai Valentin Racolta, Structura misionard a Bisericii in dimensiunea ei sacramentald, p. 73.

14 Mihai Valentin Racolta, Structura misionard a Bisericii in dimensiunea ei sacramentald, p. 73.
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capitol al cartii Faptele Apostolilor'>. Cu privire la expresia ,erau toti
impreund”, existd doud interpretari teologice. Prima sustine ca Duhul
Sfant S-a pogorat doar asupra celor doisprezece Apostoli, ceea ce ar
indica faptul cd doar ei au primit harul apostoliei, destinat sa fie transmis
mai departe. Totusi, potrivit Sfintei Scripturi, constituirea grupului celor
doisprezece Apostoli fusese realizata anterior de catre Hristos insusi, intr-un
moment distinct, asa cum se arata in Ioan 20, 20-23. Cea de-a doua
interpretare, acceptatd de Bisericd si sustinuta de Sfantul Ioan Gura de
Aur, afirmd ca Duhul Sfant S-a pogorat asupra intregului grup de 120 de
ucenici, care formau comunitatea adunata la Ierusalim, in asteptarea
implinirii fagaduintei divine (Ioan 14, 16-17, 26; 15, 26; 16, 7, 13-14).
Potrivit acestei interpretdri, evenimentul Pogorarii Duhului Sfant are o
dimensiune ecleziologica profundd, marcand nu doar intdrirea celor
doisprezece Apostoli, ci si ddruirea Duhului Sfant intregii Biserici'¢, astfel
ca Pogorarea Sfantului Duh nu s-a limitat exclusiv la adunarea
Apostolilor?.

Referindu-se la imaginea Pogorarii Duhului Sfant in limbi ca de foc,
act descris de catre Evanghelistul Luca, Sfantul Grigorie Palama
subliniazd ca: ,Duhul Sfant este de aceeasi naturd cu Logosul, Cuvantul
lui Dumnezeu. Cdci nimic nu poate fi mai aproape de cuvant, ca limba.
Si s-a mai ardtat asa si pentru ca sa ne arate ca slujba de a invata pe altii
este un har, pentru ca cel ce propovaduieste pe Hristos are nevoie de o
limba plind de har. Dar de ce in chip de limbi de foc? Aceasta s-a
intamplat nu numai din cauza faptului cd Duhul este o fiintd cu Tatal si
cu Fiul; caci Dumnezeul nostru este foc care arde toata rautatea; ci si
pentru ca sa arate indoita formad de lucrare a predicii Apostolilor. Caci ea
poate sa aduca pe de o parte binefaceri, iar pe de alta, sd pedepseasca. Si,
dupd cum focul are puterea de la naturd, si de a lumina si de a arde, tot

15 Constantin Preda, Propovdduirea apostolicd. Structuri retorice in Faptele Apostolilor, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005, p. 72.

16 Constantin Preda, Propovdiduirea apostolicd. Structuri retorice in Faptele Apostolilor, p. 73.

7 Dumitru Staniloae, ,,Cultul Bisericii Ortodoxe, mediu al lucrarilor Sfantului Duh
asupra credinciosilor”, Ortodoxia nr. 1 (1981), p. 8.
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asemenea si cuvantul invataturii celei dupa Hristos, pe cei care-l asculta
siise supun ii lumineazad, iar pe cei ce nu tin seama de el, in cele din urma
ii da focului si pedepsei vesnice” 8.

Evenimentul Pogorarii Duhului Sfant este unic in istoria mantuirii,
marcand ,inaugurarea unei noi si permanente realitdti”!°, fiind actul
hristologic suprem prin care se intemeiaza In mod vazut Biserica
crestind?®, , intemeiata in si prin taina mantuitoare a lui Hristos”?!. Prin
acest eveniment al Pogorarii Duhului Sfant la Cincizecime, Biserica
devine o comunitate istoricd concretd, in care se realizeazd comuniunea
oamenilor cu Dumnezeu prin lucrarea Duhului Sfant”22. Istoria mantuirii
nu se incheie odatd cu intruparea Fiului lui Dumnezeu sau cu inaltarea
Sa la cer?, ci incepe o noua epoca prin Pogorarea Duhului Sfant in istoria
mantuirii*. Acesta deschide epoca Bisericii, in care viata lui Hristos se
extinde tainic in umanitatea credinciosilor. Prin Botez, acestia se unesc cu
Hristos, formand Biserica — Trupul tainic al Domnului, in care lucrarea
mantuitoare a Fiului continua sa transforme si sa sfinteasca intreaga
umanitate?. Duhul Sfant este Acela care asigurd vitalitatea Bisericii,
manifestarea vie si continud a prezentei lui Dumnezeu in lume si lucrarea
de raspandire a Evangheliei. El constituie implinirea fagaduintei divine
si prezenta reala si activd a lui Dumnezeu, mijlocita prin Hristos, in viata

si istoria omenirii?.

18 Sfantul Grigorie Palama, ,,Omilii la Pogorarea Sfantului Duh”, Mitropolia Olteniei nr. 1-
2 (1971), trad. O. N. Céciulg, p. 41.

19 Boris Bobrinskoy, Taina Bisericii, trad. Vasile Manea, Editura Reintregirea, Alba Iulia,
2004, p. 43.

2 Joannis Zizioulas, Fiinta eclesiald, trad. Aurel Nae, Editura Bizantina, Bucuresti, 1996, p. 146.

21 Boris Bobrinskoy, Taina Bisericii, p. 75.

2 Valer Bel, ,, Vocatia misionara si doxologica a teologiei academice”, in Cristinel Ioja et
al. (ed.), Teologia in Universitate, 25 de ani de asumare a traditiei, de formare teologici si
cercetare stiintificd, Editura Astra Museum, Arad, 2016, p. 267.

2 Jon Bria, , Spre plinirea Evangheliei”. Dincolo de apdrarea Ortodoxiei: exegeza si transmiterea
Traditiei, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2002, p. 101.

2 Joannis Zizioulas, Fiinta eclesiald, p. 120.

» Daniel Ciobotea, Teologie si spiritualitate, p. 186.

26 Mihai Valentin Racolta, Structura misionard a Bisericii in dimensiunea ei sacramentald, p. 77.
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Parintele Dumitru Staniloae, citindu-1 pe Stantul Grigorie de Nazianz,
spune referitor la evenimentul Cincizecimii ca acum, ,s-a realizat o
armonie intre toti cei prezenti, pentru ca toti intelegeau acelasi lucru”?.
Prin Pogorarea Sfantului Duh, Biserica a luat fiintd in mod vazut,
constituind Tmpéré’gia lui Dumnezeu pe pamant?.

Prin Pogorarea Sfantului Duh s-a implinit scopul ultim al Intruparii,
al Jertfei de pe Cruce si al Invierii Domnului. Acest eveniment esential
desavarseste lucrarea mantuitoare a Lui Hristos, intemeind Biserica ca
realitate vazuta si ca spatiu al comuniunii vesnice intre Dumnezeu si
oameni. Fara acest act de intemeiere a Bisericii, lucrarea lui Hristos ar fi
ramas incompletd, iar darul mantuirii ar fi fost inaccesibil pentru toate
generatiile si locurile. Pogorarea Duhului Sfant confirma existenta unui
Legamant vesnic intre Dumnezeu si om, realizat prin Jertfa de pe Cruce
a Fiului Omului?.

Biserica reprezinta lucrarea desavarsita a Sfintei Treimi®. , Revelatia
Trinitara arata ca, in mod fundamental, adevarul, viata si unitatea in
Dumnezeu sunt identice cu kinonia/comuniunea. Tatal si Fiul au trimis
pe Duhul in lume (Luca 4, 18), pentru ca Fiul sa facd cunoscuta lumii
iubirea Tatalui pentru ea si activitatea viitoare a Duhului, Care, prin
sadldsluirea Sa personald in credinciosi, permite acestora sa participe la
iubirea si slava vesnice care unesc pe Tatdl si pe Fiul (Ioan 14, 15-26; 15,
26; 16, 14-15). Tocmai prin sdldsluirea Sfantului Duh in cei ce cred in
Hristos, acestia pot sa-L marturiseasca cu adevdrat pe lisus Hristos ca
Domn (1 Corinteni 12, 3) si sa cheme pe Dumnezeu: Avva, Parinte!
(Romani 8, 15-16), pentru cd numai Duhul cunoaste si vesteste ceea ce are
Tatal si a daruit Fiului (Ioan 16, 13-15)"31.

¥ Dumitru Staniloae, ,,Sfantul Duh si sobornicitatea Bisericii”, Ortodoxia nr. 1 (1967), p. 36.

% Jon Bria, ,, Spre plinirea Evangheliei”. Dincolo de apdrarea Ortodoxiei: exegeza si transmiterea
Traditiei, p. 111.

» Jon Bria, lisus Hristos, p. 94.

% Jon Bria, Tratat de Teologie Dogmatici si Ecumenicd, Editura Cartea Crestind, 1999, p. 158.

31 Daniel Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Stiinta mantuirii. Vocatia mistici si misio-
nard a teologiei, editia a II-a, Editura Basilica, Bucuresti, 2014, p. 19.
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In esenta sa, Biserica reprezintd ,trdirea comund a oamenilor cu
Sfanta Treime, participarea In comun a lor la viata lui Dumnezeu”32.
Evenimentul Pogorarii Sfantului Duh a marcat inceputul unui nou mod
de comuniune intre Dumnezeu si oameni. Trimiterea Fiului si a Sfantului
Duh?® este expresia iubirii lui Dumnezeu fata de faptura umana, prin care
Sfanta Treime isi manifesta purtarea de grija pentru mantuirea omului si
unirea acestuia cu Dumnezeu3.

Asadar, evenimentul Cincizecimii marcheaza extinderea comuniunii
trinitare in viata Bisericii, facand posibila participarea credinciosilor la
relatia de iubire si unitate dintre Persoanele Sfintei Treimi%®. Biserica,
Templul lui Dumnezeu, , aflata virtual in trupul lui Hristos, ia astfel fiinta
actual prin iradierea Duhului Sfant din trupul Sdu in celelalte fiinte
umane, fapt care incepe la Rusalii, cand Duhul Sfant coboara peste
apostoli, facandu-i primele madulare ale Bisericii, primii credinciosi in
care se extinde puterea trupului pnevmatizat al lui Hristos” .

Parintele Dumitru Staniloae interpreteaza actul Pogorarii Duhului
Sfant ca fiind ,,actul de trecere de la lucrarea mantuitoare a lui Hristos in
umanitatea Sa personald la extinderea acestei lucrdri in celelalte fiinte
umane. Prin Intrupare, Rastignire, Inviere si Inaltare, Hristos pune
temelia Bisericii in trupul Sdu. Prin acestea Biserica ia fiinta virtual. Dar
Fiul lui Dumnezeu nu S-a facut om pentru Sine, ci pentru ca din trupul
Sdu sd extindd mantuirea ca viata dumnezeiasca in noi. Aceastd viata
dumnezeiascd, extinsa din trupul Sdu in credinciosi, e Biserica. Aceasta
viatd iradiaza din trupul Sau ridicat la deplina stare de pnevmatizare prin
indltarea si asezarea Lui de-a dreapta Tatdlui, in suprema intimitate a

infinitatii vietii si iubirii lui Dumnezeu indreptatd spre oameni”¥.

% Valer Bel, ,Biserica si Euharistie”, Studii Teologice nr. 3-4 (1982), p. 231.

% Jlie Moldovan, Ortodoxia misionard, stilp de lumind in lumea contemporand, Editura
Mitropolia Olteniei, Craiova, 2009, p. 79.

3 Mihai Valentin Racolta, Structura misionard a Bisericii in dimensiunea ei sacramentald, p. 80.

% Jon Bria, Dictionar de Teologie Ortodoxd, editia a II-a, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1994, p. 55.

% Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1L, p. 202.

% Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 11, p. 202.
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Astfel, intemeierea Bisericii la Cincizecime, ca Trup mistic al lui
Hristos in care Duhul Sfant uneste pe credinciosi cu Dumnezeu si intre
ei, se reflecta Tn mod concret si vizibil in Biserica — locas de inchinare, care
devine spatiul sacru al comuniunii, al slujirii liturgice si al actualizarii

permanente a prezentei lui Hristos in lume.

3. Biserica locas de inchinare — icoana a Imparatiei lui Dumnezeu

Termenul de biserica — locas de inchinare implica in mod necesar pe
cel de biserica — adunare sau comunitate, iar aceste doud sensuri la randul
lor implicd prezenta si lucrarea lui Hristos in Biserica®.

,Templul este cerul pamantesc. In aceste spatii ceresti Dumnezeu
sdlasluieste si Se plimba"#®. Prin aceste cuvinte ale Patriarhului Gherman
ni se prezinta profunzimea semnificatiei templului crestin. Bizantinii au
conceput spatiul sacru ca loc si salas al prezentei lui Dumnezeu, iar
preocuparea lor arhitecturala a fost aceea de a armoniza dimensiunea
naturald a umanului cu maretia transcendentd a nemarginirii.

Din scrierile Sfintei Scripturi si ale Sfintilor Parinti din secolele II si
III se desprinde adevarul ca, inca de la inceputurile crestinismului,
existenta locasurilor de inchinare era o realitate esentiala a vietii ecleziale.
Aceste spatii sacre, randuite pentru adunarea credinciosilor in vederea
slujirii dumnezeiesti, nu erau simple locuri de intalnire, ci expresia
vizibild a comuniunii Bisericii in Hristos. Ele purtau diferite denumiri,
dar toate reflectau vocatia Bisericii de a fi templu al prezentei lui
Dumnezeu, locul in care se actualizeaza taina mantuirii prin lucrarea
harului Sfantului Duh. Aceste locasuri de inchinare aveau urmatoarele
denumiri: Templul lui Dumnezeu (Apocalipsa 11, 9); Biserica (Psalm 5, 7;
Fapte 11, 26; I Corinteni 14, 28, 33 — 35); Locasul lui Dumnezeu (Levitic

% Dumitru Staniloae, , Biserica In sensul de locas si de largd comuniune in Hristos”,
Ortodoxia nr. 3 (1982), p. 337.

% Paul Evdokimov, Arta Icoanei, o teologie a frumusetii, trad. Grigorie Moga si Petru Moga,
Editura Sophia, Bucuresti, 2014, p. 135.

% Paul Evdokimov, Arta Icoanei, o teologie a frumusetii, p. 135.
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26, 11; II Paralipomena 29, 6); Casa lui Dumnezeu (I Paralipomena 22; 1
si II Paralipomena 15, 18); Locas sfintit (lesire 25, 8). Toate aceste numiri
ne aratd importanta locasului de inchinare si de rugdciune, care este
Biserica*!.

Din perioada apostolicd au fost randuite spatii speciale pentru
adunarea credinciosilor, destinate rugaciunii, savarsirii Sfintelor Taine si
ascultarii cuvantului lui Dumnezeu. Sfantul Apostol Pavel 1l indeamna
pe Timotei sa inteleaga cum trebuie sa se comporte ,in casa lui
Dumnezeu” (I Tim. 3, 15), indicand astfel ca aceste locasuri de cult nu
erau considerate simple locuri de rugaciune adresata unui Dumnezeu
distant, ci erau privite ca spatii ale prezentei vii a lui Dumnezeu. Si
continua Sfantul Apostol Pavel: ,care este Biserica lui Dumnezeu celui
viu, stalp si intdrire a adevarului” subliniind faptul cd vede o stransa
legatura intre locasul de cult si comunitatea eclesiala care se aduna in el
(ekklesia). Astfel, Biserica nu este doar o cladire, ci realitatea vie a comuni-
unii dintre Dumnezeu si oameni, actualizata in fiecare adunare liturgica.
Un locas in care nu mai are loc aceasta adunare euharistica inceteaza sa
fie un templu viu al lui Dumnezeu, pentru ca prezenta Sa se manifesta
acolo unde Trupul Sau tainic, comunitatea credinciosilor, se uneste in
rugaciune si lauda®. Afirma Parintele Staniloae ca: ,,adunarea credincio-
silor Bisericii pentru savarsirea dumnezeiestii Euharistii vadeste unitatea
trupului Bisericii” .

Sfantul Maxim Marturisitorul a afirmat In mod hotarat ca ,,Sfanta Bi-
sericd este, dupa un prim inteles spiritual, chip si icoand a lui Dumnezeu,
ca una ce are aceeasi lucrare ca El, prin imitare si inchipuire”. Locasul

bisericesc este ,,chip al creatiunii cosmice si al omului, ca biserici in

4 Alexandru Moisiu, ,Biserica — locas de inchinare”, Mitropolia Ardealului nr. 5-6 (1972),
p- 415.

£ Dumitru Staniloae, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia ortodoxd, editia a II-a, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2004, p. 50.

# Dumitru Staniloae, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia ortodoxd, p. 51.

#“ Maxim Marturisitorul, Mistagogia, trad. Dumitru Stdniloae, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2017, p. 107.
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devenire posibila”#. In lucrarea , Spiritualitate si Comuniune in Liturghia
ortodoxd”#6, Parintele Dumitru Staniloae realizeaza o expunere deosebita
a celor trei aspecte ale Bisericii: , Sensul creatiunii cosmice ca Bisericd in
devenire posibild”+’; , Fiinta umand ca bisericd si persoana umand ca preot”*s.

Locurile in care credinciosii se adund pentru a participa la actele
sfinte ale cultului liturgic nu sunt simple spatii materiale, ci locasuri sacre,
inzestrate cu o sfintenie aparte. Acestea devin locuri ale prezentei lui
Dumnezeu, deoarece cei ce intra in ele o fac cu o dispozitie sufleteasca
profundd, cu ganduri si simtiri indreptate spre Dumnezeu. Sfintenia
acestor locasuri deriva nu doar din intentiile credinciosilor, ci mai ales
din faptul cda Dumnezeu Se sdldsluieste in ele Intr-un mod aparte,
facandu-le spatii ale comuniunii si ale lucrdrii harului Sdu. Astfel, ca
templu al lui Dumnezeu pe pamant, Biserica devine un punct de intalnire
intre cer si pamant, unde se actualizeaza prezenta si lucrarea sfintitoare a
lui Hristos In mijlocul credinciosilor®.

,Toti credinciosii din toate locasurile bisericesti se intalnesc cu
Hristos Cel permanent jertfit si se impdrtasesc cu El depasind timpul si
spatiul variat in care se impartasesc. Propriu-zis aceastd depasire a
spatiului si a timpului nu este o uitare de viata noastra in spatiu si timp,
ci este ridicarea ei In panul netrecator si deschis universului” .

Adunarea credinciosilor in locasul bisericesc nu are ca scop simpla
rugaciune individuald, ci manifestarea si sustinerea unitatii tainice a
Bisericii celei una, prin rugaciunea comuna in Hristos si prin impartdsirea
reald de Trupul si Sangele Siu. In acest cadru liturgic, Biserica isi
implineste misiunea sfintitoare nu doar asupra celor prezenti, ci si asupra
intregii creatii, lucrand la unificarea ei prin comunitatile de credinciosi
adunate in locasurile de cult?!.

% Dumitru Staniloae, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia ortodoxd, p. 21.

4 Dumitru Staniloae, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia ortodoxd.

# Dumitru Staniloae, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia ortodoxd, pp. 30-34.

4 Dumitru Staniloae, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia ortodoxd, pp. 34-44.

4 Dumitru Staniloae, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia ortodoxd, p. 50.

5% Dumitru Stdniloae, , Biserica in sensul de locas si de largd comuniune in Hristos”, p. 343.

51 Jerom. Grigoriu, H O¢eia Aertovpyia tic Evxapiotia to0 Ocov, Atena, 1971, p. 85.
Apud Dumitru Staniloae, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia ortodoxd, p. 51.
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Sfantul Maxim Marturisitorul a evidentiat legatura dintre frumu-
setea templului si armonia creatiei divine, subliniind ca edificiul sacru nu
este doar un loc de cult, ci o reflectie a ordinii cosmice randuite de
Dumnezeu. In traditia iudaici, Templul din Ierusalim era considerat un
omphalos, un centru cosmic, unde cerul si pdimantul se intalneau, sfintind
intregul univers. Potrivit lui Flavius Josephus, structura Templului sim-
boliza intregul cosmos: curtea inchipuia Marea, sanctuarul — Pamantul,
iar Sfanta Sfintelor — Cerul. Aceasta conceptie sacra asupra arhitecturii
templului isi gadseste ecou in gandirea antica si patristicd. Platon si
Aristotel vedeau frumusetea ca rezultat al masurii si ordinii, iar Pitagora
considera numarul si proportia fundamentul armoniei universale. In
acest sens, Dumnezeu este Marele Arhitect, Cel care a creat lumea dupa
legi precise, conferindu-i echilibru si desavarsire. Aceasta viziune este
impadrtasitd si de Isaac Sirul, care afirmd ca ,mdsura face frumos orice
lucru”, precum si de Platon, care in Philebos defineste frumusetea prin
formele geometrice perfecte, ce reflecta armonia divina®.

Orice locas de cult devine o icoana a cosmosului, un spatiu ordonat,
centrat in jurul prezentei lui Dumnezeu si marturisind sensul sacru al
existentei. Cupola bisericii evoca ,,Cerul Cerurilor”, iar structura sa
arhitecturala traduce in spatiu ordinea divina, facand vizibilda armonia
creatiei®.

In traditia biblicd si patristics, interactiunea dintre cerc si patrat
simbolizeaza unirea dintre cer si pamant, o realitate evidentiata in
descrierea Ierusalimului ceresc din Apocalipsa (21, 16). Aceastd viziune
este transpusd arhitectural In nava/naosul bisericii (navis — nava), care
devine o imagine eshatologica a Imparatiei lui Dumnezeu. Forma pétrata,
simbol al imuabilitatii si al stabilitatii planului divin implinit, este
imbratisata de dinamismul circular al slujbelor liturgice, reflectand

miscarea continud a harului in viata Bisericii®.

52 Paul Evdokimov, Arta Icoanei, o teologie a frumusetii, p. 137.
% Paul Evdokimov, Arta Icoanei, o teologie a frumusetii, p. 137.
5¢ Paul Evdokimov, Arta Icoanei, o teologie a frumusetii, p. 138.
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Sfantul Maxim Marturisitorul subliniaza aceasta relatie, afirmand ca
sanctuarul lumineaza si conduce naosul, iar acesta din urma devine
expresia vizibila a realitatii ceresti. Prin aceastda perspectiva teologica,
spatiul liturgic nu este doar un loc al slujirii, ci o icoand a restaurarii
ordinii divine, asa cum era in Paradis si asa cum se va implini in Tmpéré’gia
lui Dumnezeu. Dezvoltarea verticald a spatiului liturgic reflecta directia
rugdciunii, simbolizatd prin suisul tamaii, ,parfum al soarelui si al
luminii, mireasma al Pnevmei”%. Acest urcus se exprima si in gesturile
liturgice, precum ridicarea mainilor preotului in timpul epiclezei sau
indltarea Sfintelor Daruri, toate indicand comuniunea dintre pamant si
cer. In mod similar, miscarea procesionald in jurul templului sau al
altarului evoca rotatia astrelor in jurul centrului cosmic, reiterand armo-
nia creatiei si unirea dintre cosmos si Impéaritia lui Dumnezeu. Astfel,
dinamica spatiului liturgic reflectd realitatea eshatologica a Bisericii, in
care ordinea divinad se reveleaza si se implineste prin cultul liturgic®.

In locasul bisericesc, Hristos continua sa desfasoare in mod direct
intreaga Sa lucrare mantuitoare si sfintitoare. Prin aceasta, El 1i uneste cu
Sine si intre ei pe cei care cred in El, intdrindu-i pentru a-si implini
lucrarea preotiei universale atat in propria lor existentd, cat si in intreaga
creatie cosmicd. Locasul bisericesc devine centrul liturgic al creatiei,
spatiul in care se sdavarseste si de unde se revarsd asupra intregii creatii
puterea mantuitoare a lui Hristos, prin Duhul Sfant. Aceasta lucrare
mantuitoare promoveaza progresul creatiei spre o unitate tot mai
deplind, care unifica persoanele in iubire desdvarsitd, fard a le confunda
sau anula individualitatea®.

In perspectiva unirii tuturor credinciosilor cu acelasi Hristos, prezent
in mod permanent in starea Sa de jertfd, se afirma existenta unei unice si
vesnice Liturghii ceresti, care se manifesta vizibil in liturghiile savarsite
in diferitele locasuri bisericesti. Aceastd realitate liturgica subliniaza
faptul ca fiecare Sfanta Liturghie pamanteasca nu este un simplu act

% Paul Evdokimov, Arta Icoanei, o teologie a frumusetii, p. 138.
% Paul Evdokimov, Arta Icoanei, o teologie a frumusetii, p. 138.
% Dumitru Staniloae, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia ortodoxd, p. 45.
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izolat, ci o participare reald la jertfa unica si neintrerupta a lui Hristos, asa
cum este ea actualizatd in Imparatia cerurilor. Aceastd invitatura a fost
afirmatd clar de Teodor de Mopsuestia, care a evidentiat faptul ca
Liturghia pamanteascd este icoana vizibila a Liturghiei ceresti, iar prin
participarea credinciosilor la cultul euharistic, acestia sunt integrati in
comuniunea universald a sfintilor si a Ingerilor, in prezenta lui Hristos,
Arhiereul vesnic. Astfel, fiecare celebrare euharistica devine o anticipare
a realitdtii eshatologice, In care intreaga creatie este restauratd in
comuniunea deplind cu Dumnezeu®.

Mai precis, prin Sfanta Liturghie Hristos leaga cerul de pamant. Prin
ea Fiul lui Dumnezeu, facut Om, jertfit, inviat si inaltat, ne duce de-a
lungul istoriei, pe toti cei ce vrem spre Tatdl, unde S-a indltat El. Caci El
S-a Inaltat la Tatdl nu pentru a petrece acolo despartit de noi, ci pentru a
ne trage si pe noi la Tatal. ,Sfantul Chiril din Alexandria repeta in scrierea
sa «Inchinare in duh si adevir»* continuu, c4 noi nu putem intra la Tatal
decat in starea de jertfd curatd, iar cum noi nu ne putem aseza in aceasta
stare, Fiul Lui Cel intrupat care I se oferad tatalui ca o astfel de jertfa
neincetat, ne dd putinta sd ne unim cu El in starea Lui de jertfa curatd, ca
sd ne putem ridica si noi impreuna cu El la Tatal asimilati cu El ca jertfe
curate. Aflandu-se in fata Tatalui in starea de jertfa pentru noi, El este in
acelasi timp si cu noi in mod pe de o parte actual, pe de alta virtual. El e
punte intre Tatal si noi. Cu un brat e intins spre Tatal, cu altul spre noi” .

Locasul bisericesc reprezintd spatiul central al lucrarii mantuitoare a
lui Hristos, deoarece inima Liturghiei care se savarseste in el este Sfanta
Euharistie. Aceasta consta in Taina prefacerii painii si vinului in Trupul
si Sangele Domnului si in impdrtasirea credinciosilor cu ele. O mare parte
dintre celelalte acte de cult savarsite in locasul bisericesc sunt alcatuite
din celelalte Sfinte Taine. Iar prin intermediul Tainelor, credinciosii

% Dumitru Staniloae, ,Biserica In sensul de locas si de larga comuniune in Hristos”, p. 344.

5 Chiril Arhiepiscopul Alexandriei, [nchinarea si slujirea in Duh si Adevir (Parinti si scrii-
tori bisericesti 38), trad. Dumitru Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1991.

6 Dumitru Stdniloae, ,,Biserica in sensul de locas si de largd comuniune in Hristos”, p. 344.
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primesc harul lui Dumnezeu prin rugdciunile si actele vazute savarsite
de preot sau episcop. Acest har, fiind o lucrare necreata izvorata din fiinta
lui Dumnezeu, nu este separat de prezenta iubitoare a lui Dumnezeu. In
fiecare lucrare sacramentald, se afld insdsi prezenta lui Dumnezeu, a
Celui care lucreaza mantuirea si sfintirea credinciosilor®!. ,Ca prin el
avem aducerea la Tatal, intr-un duh” (Efeseni 2, 18).

Locasul bisericesc nu este doar o simpla casa de rugdciune, ci este un
spatiu al lucrarii directe a lui Dumnezeu, unde Hristos, prin Duhul Sfant,
nedespartit de Tatdl, 1i uneste pe credinciosi fara sa le anuleze identitatea,
dupd modelul Sfintei Treimi. Acesta este locul prezentei si lucrdrii lui
Dumnezeu, un cer pe pamant, unde credinciosii nu doar se roaga sau
asculta despre Dumnezeu, ci Il intalnesc in mod real. Aceastd intlnire
atinge apogeul in impadrtasirea cu Trupul si Sangele Fiului lui Dumnezeu,
oferite din iubirea Sa nemarginita, pentru ca si credinciosii sa raspunda
cu aceeasi iubire fata de Dumnezeu si unii fata de altii®2.

Astfel, fiecare bisericd devine un spatiu de transfigurare a cosmosului,
un loc unde creatia intreagd este adusa inaintea lui Dumnezeu si sfintita
prin lucrarea harului, in asteptarea implinirii eshatologice a Imparatiei
lui Dumnezeu®.

Aceastd comunitate indisolubila intre locas, comunitate si prezenta
lui Hristos spre impartdsirea credinciosilor, sau In general primirea
harurilor si darurilor necreate, s-a pastrat pana azi, in mod nediminuat,
in convingerea si practica Bisericii Ortodoxe.

Aceastd legatura indisolubila dintre locasul de cult, comunitatea ecle-
ziald si prezenta lui Hristos, manifestata in impdrtasirea credinciosilor si
in primirea harurilor si darurilor necreate, s-a mentinut nealterata pana
in prezent in constiinta si practica Bisericii Ortodoxe®.

61 Dumitru Staniloae, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia ortodoxd, p. 45.
¢ Dumitru Staniloae, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia ortodoxd, p. 46.
6 Dumitru Staniloae, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia ortodoxd, p. 51.
¢ Dumitru Staniloae, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia ortodoxd, p. 54.
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4. Misiunea ca vocatie fundamentala a Bisericii

,Prin trimiterea si pogorarea Duhului Sfant se intemeiaza Biserica
si inaugureazd misiunea crestina. Duhul Sfant Care S-a pogorat peste
fiecare dintre Apostoli i-a umplut de tot harul si i-a transformat in
vestitori ai Evangheliei, marturisitori si purtdtori de har. Prin prooroci,
Dumnezeu a anuntat venirea lui Mesia — Hristos, prin Apostoli, a impar-
tasit lumii Evanghelia, puterea si viata lui Hristos. $i in aceasta privinta
se implineste fagaduinta lui Hristos: dar putere veti primi prin venirea
peste voi a Sfantului Duh si-Mi veti fi Mie martori in Ierusalim si in toata
Iudeea si In Samaria si pana la marginea pamantului (Fapte 1, 8)” 9.

Apostolii erau oameni simpli, neinvatati, cu suflete curate si pline de
bunavointd, dar, In mare parte, pescari preocupati de asigurarea hranei
zilnice, cunoscuti doar in comunitatile lor locale si vorbind dialecte
regionale. Potrivit relatarilor biblice, ei erau adesea lipsiti de curaj si
indrdzneald, iar unii chiar s-au lepadat de lisus in momente de incercare.
Lucrarea Duhului Sfant a produs insd in ei o transformare radicala: din
oameni tematori au devenit marturisitori plini de curaj, din ignoranti ai
tainei lui Hristos s-au transformat in propovaduitori ai Lui, avand acum
o intelegere profunda a misiunii Sale. Aceastd convertire interioara i-a
transformat In martiri, atat in sensul de marturisitori ai credintei, cat si in
cel de jertfelnici ai adevarului evanghelic, fiind gata sa-si dea viata pentru
Hristos. Astfel, cei care odinioara erau fricosi Il propovaduiesc acum pe
Hristos Cel rastignit, inviat si Inaltat la cer, vestindu-L cu putere si indraz-
neald, indiferent de riscurile pe care le presupunea aceastd misiune®.
,Ceea ce era la Inceput, ceea ce noi am auzit, ceea ce cu ochii nostri am
vazut, ceea ce am privit si mainile noastre au pipait despre Cuvantul
Vietii - si viata S-a aratat si noi am vazut-o si marturisim si va vestim viata
de veci care la Tatal era si care noua ni s-a aratat, ceea ce am vazut si ceea
ce am auzit, aceea va vestim si voud, pentru ca si voi sa aveti partasie cu
noi, iar pdrtasia noastra, din parte-ne, este cu Tatdl si cu Fiul Sau, lisus

6 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, Editura Renasterea, Cluj-Napoca,
2010, pp. 85-86.
% Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, p. 87.
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Hristos” (I1oan 1, 1-3). Mantuitorul lisus Hristos ,,a trimis pe Duhul Sfant
asupra Apostolilor Sai, ca sa faca din ei purtatori de revelatie si de lumina,
madulare ale propriei puteri” ®. Desi Apostolii erau incredintati de
realitatea invierii lui Hristos, ei se aflau intr-o stare de incertitudine si
asteptare, neintelegand inca pe deplin dimensiunea misiunii lor.
Evenimentul Cincizecimii marcheaza sfarsitul acestei perioade de ezitare,
revelandu-le iIn mod deplin chemarea lor apostolica . Abia dupad
Pogorarea Duhului Sfant, misiunea lor primeste o dimensiune clara si
profunda, devenind o marturie a biruintei lui Hristos asupra pacatului si
mortii. Prin lucrarea Duhului Sfant, ei vestesc lumii viata cea noua,
descoperita prin Hristos, si chemarea la ,comuniunea de viata si iubire
cu Tatal si cu Duhul Sfant”#. ,Comunitatea Apostolicd a constientizat pe
deplin faptul ca este Biserica lui Hristos in ziua Cincizecimii, cind Duhul
Sfant S-a pogorat peste Apostoli sub forma limbilor de foc, pentru a le
transmite forta de a propovadui Evanghelia”7°. Semnificatia acestui
eveniment In explicd foarte bine condacul Cincizecimii: ,Cand Cel
Preainalt, pogorandu-Se, a amestecat limbile, despartit-a neamurile; iar
cand a impartit limbile cele de foc, la o unire pe toti i-a chemat; si cu un
glas slavim pe Duhul cel Preasfant””!.

Biserica este intemeiata pe temelia Apostolilor, cei care, prin propo-
vaduirea Evangheliei si lucrarea harului, devin purtatori ai Duhului
Sfant. Ea implineste ,iconomia lui Dumnezeu, aceea de a fi instrumentul
Duhului Sfant Care vine peste tot omul”72.

¢ Jon Bria, , Spre plinirea Evangheliei”. Dincolo de apdrarea Ortodoxiei: exegeza si transmiterea
TRADITIEI p. 118.

¢ Daniel Ciobotea, Teologie si spiritualitate, p. 185.

® Valer Bel, ,,Sinteza de teologie si practicd misionara crestin-ortodoxa”, in Viorel Ionitd
(ed.), Teologia Ortodoxd in secolul al XX-lea si inceputul secolului al XXI-lea, Editura
Basilica, Bucuresti, 2011, p. 642.

7 [larion Alfeyev, Taina credintei. Introducere in teologia dogmatici ortodoxd, Editura Doxo-
logia, lasi, 2014, p. 169.

71 #** Catavasier sau Octoih mic, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005, p. 313.

72 Jon Bria, ,, Spre plinirea Evangheliei”. Dincolo de apirarea Ortodoxiei: exegeza si transmiterea
TRADITIEI p. 130.
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Intemeierea Bisericii, ca desdvarsire a lucririi mantuitoare a lui
Hristos, prin Pogorarea Duhului Sfant si inaugurarea misiunii crestine,
subliniazd legatura indisolubila dintre Bisericd si misiunea ei. Biserica nu
exista In afara misiunii, ci este Insdsi prelungirea lucrarii de mantuire a
lumii, descoperita si implinitd de Hristos. In acest sens, Biserica nu doar
propovaduieste Evanghelia, ci si actualizeaza lucrarea mantuitoare a
Mantuitorului, continuand, prin Sfintele Taine si prin viata sa liturgica si
pastorala, acele acte initiate de Hristos prin cuvintele si faptele Sale, care
au ca scop unirea omului cu Dumnezeu”. ,,Caci prin pogorarea Duhului
Sfant peste Apostoli se intemeiaza Biserica — trupul lui Hristos si
Apostolii primesc puterea de sus pentru a fi martori ai lui Hristos in toata
lumea: putere veti primi prin venirea peste voi a Sfantului Duh si-Mi veti
fi Mie martori in lerusalim si in toata Iudeea si In Samaria si pana la
marginea pamantului (Faptele Apostolilor 1, 8). Biserica Insdsi ca trup al
lui Hristos si stalp si temelie a adevarului (1 Timotei 3, 15) este martorul
adevarat in istorie al lui Hristos Cel rastignit, inviat si indltat”7*. Ea este
cea care pdstreaza si transmite Evanghelia in plenitudinea sa, fiind spatiul
in care se actualizeaza si se traieste comuniunea cu Dumnezeu. Misiunea
Sa reprezinta expresia vocatiei apostolice de a vesti lumii Evanghelia lui
Hristos, chemand toate neamurile sd fie iIn comuniune cu Dumnezeu prin
Pocdinta si Botez, adica prin lucrarea mantuitoare a Sfintelor Taine, prin
care omul este restaurat si integrat in Trupul tainic al lui Hristos”.

Biserica nu poate exista in afara misiunii, deoarece ea constituie atat
scopul, cat si implinirea acesteia’. Misiunea este inseparabila de insasi
fiinta Bisericii, fiind expresia lucrdrii ei permanente in lume. Prin natura
sa misionara, Biserica este chemata sa transfigureze intreaga creatie,

73 Mihai Burlacu, , Unitatea Bisericii reflectatd de Sfintele Taine”, in Nicolae Mosoiu,
Vasile Birzu (ed.), Darul unitdtii Bisericii si a lumii, implicatii teologico-dogmatice si
culturale, al V-lea Colocviu National de Teologie Dogmatica. Facultatea de Teologie
,Sfantul Andrei Saguna”. Sibiu 13-14 mai 2014, Editura Astra Museum / Andreiana,
Sibiu, 2015, p. 369.

74 Valer Bel, ,,Sinteza de teologie si practica misionard crestin-ortodoxa”, p. 644.

75 Jon Bria, Dictionar de Teologie Ortodoxd, p. 255.

76 Valer Bel, ,,Vocatia misionara si doxologica a teologiei academice”, p. 267.
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implinind planul lui Dumnezeu de unire a tuturor in Hristos si de restau-
rare a cosmosului In comuniunea dumnezeiasca. ,,Mandatul incredintat
Bisericii Sale de Mantuitorul lisus Hristos exprima elocvent dimensiunea
misiunii: drept aceea, mergand, invdtati toate neamurile botezandu-le, in
numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh (Matei 28, 19-20)"77. Astfel,
Biserica constituie premisa fundamentald a misiunii crestine, fiind
singura chemata sd implineascd in mod autentic aceastd lucrare. Mai mult
decat atat, Biserica nu este doar conditia si mijlocul prin care misiunea se
desfasoard, ci si scopul sau esential si implinirea ei concreta. Prin insdsi
fiinta sa, Biserica nu doar propovaduieste mesajul Evangheliei, ci 1l si
intrupeaza, fiind expresia vie a Imparatiei lui Dumnezeu si spatiul in care
se realizeazd comuniunea mantuitoare a omului cu Dumnezeu’. In acest
sens, parintele profesor Ion Bria subliniaza cd misiunea Bisericii consta in
patrunderea si raspandirea sa in lume, avand ca scop universalizarea
Evangheliei si integrarea oamenilor in Impératia lui Dumnezeu. Aceasta
Impératie, intemeiatd prin lucrarea mantuitoare a lui Tisus Hristos, este
anticipata in mod tainic si real in Biserica prin Pogorarea Duhului Sfant.
Totodata, ea isi va atinge deplinatatea si manifestarea desavarsita la cea
de-a doua venire a lui Hristos intru slavd, cand intreaga creatie va fi
transfigurata In comuniunea vesnica a lui Dumnezeu cu oamenii”. In
insdsi esenta sa misionara, Biserica nu doar implineste misiunea, ci
reprezinta insasi temelia si sensul acesteia. Misiunea nu este un aspect
secundar al Bisericii, ci dimensiunea sa constitutiva, prin care se
manifestd si se afirma ca Trup al lui Hristos in lume. Aceasta legatura
indisolubild dintre Biserica si misiune este ilustrata sugestiv prin
afirmatia: ,Biserica trdieste prin misiune, asa cum un foc exista prin
ardere”8, subliniind astfel faptul ca misiunea nu este doar o activitate a
Bisericii, ci insasi conditia vietii sale autentice in Hristos.

77 Gheorghe Petraru, ,,Misiune si evanghelizare”, Teologie si viatd nr. 1-3, p. 20.

78 Valer Bel, ,,Vocatia misionara si doxologica a teologiei academice”, p. 267.
Glasul Bisericii nr. 1-2 (1982), p. 81. Ion Bria, Curs de teologie si practicd misionard ortodoxd,
Geneva, 1982, p. 3. Ion Bria, Credinta pe care o marturisim, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 121.

8 Petru Rezus, ,,Biserica In planul lui Dumnezeu”, p. 84.
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Misiunea Bisericii consta in chemarea tuturor oamenilor in comuniu-
nea sa, pentru ca acestia sa se impartaseasca de mantuirea daruita de
Dumnezeu prin lisus Hristos. Prin aceasta lucrare mantuitoare, Biserica
1i calauzeste pe credinciosi spre cresterea duhovniceasca, pana la , starea
barbatului desavarsit, la masura varstei deplinatatii lui Hristos” (Efeseni
4, 13), intrucat fiecare membru al Bisericii este chemat sa participe la
plindtatea vietii in Trupul lui Hristos. Aceastd misiune universala reflecta
vointa pe care o are Dumnezeu, dupa cum marturiseste Sfantul Apostol
Pavel: ,,Dumnezeu voieste ca toti oamenii sa se mantuiasca si la cunos-
tinta adevarului sa vina” (1 Timotei 2, 4), reafirmand astfel caracterul
soteriologic si universal al Bisericii®.

Adevarul mantuirii in Bisericd este profund, iar implinirea acestuia
determind insdsi mantuirea omului. Pentru a ilustra aceasta realitate
duhovniceascd, Mantuitorul lisus Hristos foloseste imaginea vitei si a
mladitelor (Ioan 15, 4-6), subliniind ca viata duhovniceasca este posibila
doar in comuniune cu El. Asa cum mladita se usucd daca este desprinsa
de vitd, tot astfel sufletul isi pierde viata spirituald dacd se rupe de
Bisericd, Trupul tainic al lui Hristos, prin care primeste harul mantuitor.
Biserica este cuprinsa in butucul vitei, Hristos, care ne cuprinde pe toti, si
in care trebuie sa ramanem daca vrem sa aducem roada, caci seva In
mlddite vine prin butucul vitei, de la Tatal®2.

Caracterul misionar al Bisericii nu este un aspect secundar, ci o
dimensiune esentiala a existentei si lucrarii ei. Biserica nu este mai intai o
institutie si apoi misionard, ci, inca din ziua Cincizecimii, marturisirea
credintei face parte integranta din viata crestina. Misiunea nu este doar o
activitate a Bisericii, ci expresia vie a comuniunii cu Hristos si a chemarii
tuturor la mantuire®.

Vocatia misionard a Bisericii este intrinsec legatd de caracterul sau

apostolic. Apostolicitatea Bisericii nu se limiteaza doar la originea sa

81 Valer Bel, ,,Vocatia misionara si doxologica a teologiei academice”, p. 267.
82 Dumitru Radu, ,,Tnvététura despre Bisericd”, p. 424.
8 Boris Bobrinskoy, Taina Bisericii, p. 133.
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istorica, fundamentatd pe succesiunea directa de la Sfintii Apostoli, ci se
manifestd si prin pastrarea institutiilor si slujirilor apostolice, care sunt
esentiale pentru identitatea sa autentica. Mai mult decat atat, dimensiu-
nea apostolicd a Bisericii se exprima prin insdsi trimiterea ei in lume,
avand un caracter mesianic. Asa cum Fiul a fost trimis de Tatal, iar Apos-
tolii au fost trimisi de Hristos (loan 20, 21-22; Matei 10, 5-40; Matei 28, 18-20),
Biserica este chemata sa continue aceasta misiune, facandu-se instrument
al lucrarii mantuitoare si al vestirii Evangheliei in lume®. Misiunea Bise-
ricii reprezinta un act de fidelitate fata de temelia apostolicd, simbolizata
de cele douasprezece pietre si de cei doisprezece Apostoli ai Mielului
(Apocalipsa 21, 14)%. Aceasta isi are originea In Insasi trimiterea Aposto-
lilor de catre Hristos si in Pogorarea Duhului Sfant, moment in care ei
sunt investiti cu putere de sus pentru a continua lucrarea mantuitoare in
lume?®®.

Misiunea constituie o dimensiune fundamentala si o componenta
esentiala a fiintei Bisericii, facand parte integranta din Insdsi existenta sa.
Biserica nu poate fi separatd de misiunea sa, intrucat aceasta nu este doar
o activitate ocazionala, ci o stare permanenta care 1i defineste identitatea
si lucrarea in lume. Ea ramane intr-o continua dinamicd misionard,
intrucat insdsi chemarea sa este aceea de a propovadui Evanghelia si de
a impartdsi lumii harul mantuitor al lui Hristos. Astfel, Biserica nu poate
inceta niciodata sd fie misionara, deoarece prin misiune isi implineste
vocatia apostolica si eshatologicd, conducand intreaga creatie spre
comuniunea vesnica cu Dumnezeu?.

Includerea misiunii in planul lui Dumnezeu de mantuire a lumii
evidentiaza atat necesitatea, cat si importanta sa fundamentala. Atunci

cand misiunea este privita nu doar in dimensiunea sa istoricd, ci si dintr-o

8 Valer Bel, Misiune, parohie, pastoratie. Coordonate pentru o strategie misionard, Editura
Renasterea, Cluj-Napoca, 2006, p. 5.

8 Jon Bria, Dictionar de Teologie Ortodoxd, p. 255.

% Valer Bel, ,,Sinteza de teologie si practica misionara crestin-ortodoxa”, p. 643.

% Valer Bel, Misiune, parohie, pastoratie. Coordonate pentru o strategie misionard, p. 6.
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perspectiva eshatologica, rolul ei devine si mai evident, subliniind
pregdtirea umanitatii pentru comuniunea deplind cu Dumnezeu in
Tmpéré’;ia Sass.

Misiunea Bisericii are o dubla dimensiune: una strictd, referitoare la
evanghelizare si propoviduirea Cuvdntului, si una mai largd, exprimata prin
mdrturie care se referd la intreaga viata crestind — cult, Sfintele Taine,
rugdciune si spiritualitate. Aceasta vocatie misionara nu este doar indi-
vidualg, ci si comunitara, iar fiecare crestin este chemat sa fie marturisitor
al Evangheliei prin viata si slujirea sa. Desi preotia sacramentald joacd un
rol esential, misiunea nu este rezervata exclusiv clerului, ci implica
intreaga comunitate. Apostolatul laicilor devine tot mai necesar, intrucat
acestia pot desfasura activitati misionare eficiente in diverse domenii ale
vietii sociale®’. Astfel, misiunea Bisericii nu este doar un act de propova-
duire, ci o responsabilitate fundamentala de comuniune, marturisire si
slujire a lui Dumnezeu si a aproapelui®.

Omul, prin slujirea aproapelui, devine misionar al lui Hristos,
implinind astfel chemarea sa de a participa la lucrarea mantuitoare a lui
Dumnezeu. Aceasta vocatie misionara isi gaseste temeiul si desavarsirea
in persoana lui lisus Hristos, iar cadrul autentic de manifestare a acesteia
este Biserica, Trupul Sau tainic. Sfantul Ioan Gurd de Aur a fundamentat
intreaga sa propovaduire pe ideea comuniunii si a apartenentei tuturor
credinciosilor la Trupul mistic al lui Hristos. In aceasta perspectiva,

vocatia misionard a fiecirui om se actualizeazd prin marturisirea

88 Karl Christian Felmy, Dogmatica experientei ecleziale. Innoirea teologiei ortodoxe contempo-
rane, trad. Ioan Ica, Editura Deisis, Sibiu, 1999, p. 311. A se vedea si: Adrian Cherhat,
,Accentul eshatologic al misiunii crestine”, Studia Universitatis Babes-Bolyai — Teologia
Ortodoxdnr. 1 (2012), p. 121.

8 A se vedea: Cristian Sonea, Apostolat si responsabilitate; O viziune teologicd asupra misiunii
laicatului, Editura Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2015.

% Valer Bel, , Exigentele misiunii crestine in gandirea Parintelui Ion Bria”, in Nicolae
Mosoiu (ed.), Relevanta operei Pirintelui Profesor lon Bria pentru viata bisericeascd si sociald
actuald. Directii noi de cercetare in domeniul doctrinei, misiunii si unititii Bisericii, Editura
Universitatii , Lucian Blaga”, Sibiu, 2010, p. 246.

131



Misiune, unitate, identitate. Studii de misiologie ortodoxdi

Evangheliei si prin slujirea celorlalti, moment in care fiecare persoana
devine un imitator al lui Hristos, asumandu-si modelul Sau de iubire si
jertfa pentru lume?'.

Din iubire fata de aproapele, crestinul devine marturisitor al
Evangheliei lui Hristos nu doar prin cuvant, ci mai ales prin viata sa,
trdind in milostivire si in har, slujind in toate lui Dumnezeu. Potrivit
invataturii Sfantului Ioan Gura de Aur, slujirea nu se limiteaza la cler, ci
reprezinta o formd de jertfa si daruire ce apartine intregii comunitati
ecleziale. Astfel, fiecare credincios este chemat sa participe activ la viata
Bisericii, asumandu-si vocatia sa preoteasca universala prin iubire, slujire
si marturisire a lui Hristos in lume. ,In fiecare ora din zi, chiar laici fiind,
sd devenim preoti ai lui Hristos, investiti cu splendorile tainice ale unui
nou sacerdotiu. Care este altarul nostru? lata-l, altar sfant, sfanta sfintelor
minunata: mana saracului. Si jertfa? Milostenia noastra a carei mireasma
va urca pana la cer” 2.

Stantul Ioan Gurd de Aur a indemnat necontenit la transfigurarea
iubirii In actiune concretd, subliniind cd adevarata dragoste crestina nu
se limiteaza la sentiment, ci se manifesta prin fapte de milostenie, slujire
si jertfa pentru aproapele. In viziunea sa, iubirea autentica este o expresie
vie a lucrarii harului in om si o reflectare a iubirii lui Hristos fata de lume.
,Vocatia misionara a omului se concretizeaza astfel in marturisirea vie a
prezentei lui Dumnezeu in lume prin Cuvantul Lui, impartasit euharistic

si intrupat in fapta buna”*.

91 Cristian Sonea, Apostolat si responsabilitate; O viziune teologicd asupra misiunii laicatului, p. 158.

92 Sfantul loan Gura de Aur, Comentariile sau tdlcuirea Epistolei a doua citre Corinteni, trad.
Theodosie Athanasiu, editie revizuita de Constantin Fagdtean, Editura Sofia, Bucuresti,
2007, p. 237.

% Cristian Sonea, Apostolat si responsabilitate; O viziune teologicd asupra misiunii laicatului, p. 158.
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Concluzii

Analiza dimensiunii teologice, spirituale si misionare a Bisericii, avand
ca punct de plecare evenimentul Pogorarii Duhului Sfant si culminand cu
intelegerea locasului de inchinare ca icoand a fmpéré’giei lui Dumnezeu,
ne-a condus la o viziune ampla asupra rolului si menirii Bisericii in lume.
Am evidentiat faptul ca Biserica isi are originea In lucrarea mantuitoare
a lui Hristos, fiind intemeiata prin Duhul Sfant la Cincizecime si conti-
nuand sa fie spatiul prezentei vii a lui Dumnezeu in lume.

De asemenea, am subliniat ca Biserica nu este doar un loc al slujirii
liturgice, ci si o icoand pamanteascd a Imparatiei lui Dumnezeu, unde
comuniunea dintre cer si pamant devine realitate prin viata sacramentala.
Totodata, am aprofundat caracterul misionar al Bisericii, ardatand ca
misiunea nu este doar o activitate a ei, ci insasi esenta existentei sale, fiind
chemata sa transmita lumii Evanghelia si sd conduca intreaga creatie spre
unirea cu Dumnezeu.

Prin aceasta perspectiva integrata, reiese faptul ca Biserica este, in
acelasi timp, o realitate divino — umand, un spatiu al harului si un instru-
ment al mantuirii. Intemeiaté la Cincizecime, ea rdmane vie prin Litur-
ghie, prin rugaciune si prin marturisirea continud a credintei. Misiunea
sa este de a aduce oamenii la comuniunea cu Dumnezeu, iar aceasta
chemare implicd fiecare credincios, fie cleric, fie laic, intr-o responsabili-
tate de marturie si slujire.

In concluzie, legatura dintre intemeierea Bisericii, dimensiunea ei
liturgica si rolul sau misionar este una organica si indisolubila. Biserica,
ca Trup al lui Hristos si icoana a Tmpéré’;iei, continua sa fie lumina lumii,
implinindu-si vocatia prin slujire, comuniune si vestirea Evangheliei,
pentru ca toti oamenii sa fie partasi ai vietii vesnice in Hristos.
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Intre Rasarit si Apus. Consideratii
interconfesionale asupra muzicii crestine

Melania Anamaria Toderici*

Abstract: Prezenta cercetare propune o analiza comparativa a muzicii
bisericesti in confesiunile ortodoxa, romano-catolica si protestantd. Teza
centrald este cd muzica liturgicd nu este simplu ornament al cultului, ci
forma de marturisire teologica si de configurare confesionala a credintei.
Diferentele dintre cantarea bizantina, gregoriana si polifonia sacra nu
reflectd doar evolutii muzicale distincte, ci moduri diferite de a intelege
raportul dintre cuvant, comunitate, frumusete si traditie liturgica. Din
punct de vedere metodologic, cercetarea utilizeaza metoda comparativa
pentru a evidentia asemanarile, deosebirile si punctele de intersectie dintre
traditiile muzicale analizate. Structura articolului debuteaza cu o privire
de ansamblu asupra muzicii In cultul crestin timpuriu, urmata de
subcapitole dedicate cantdrii bizantine, cantarii gregoriene si polifoniei
sacre apusene, cu o sectiune separatd consacrata traditiilor muzicale ale
Reformei. Studiul se Incheie cu o prezentare a muzicii bisericesti pe
teritoriul Romaniei.

Cuvinte cheie: cintare liturgicd, muzicd bizantind, cintare gregoriand,
polifonie sacrd, coral luteran, interconfesionalitate.

Introducere

Muzica a insotit cultul crestin din primele sale forme. Nu este vorba
de o simpla traditie estetica, ci de un mod de a marturisi credinta, de a

constitui comunitatea si de a transmite dogma. Fiecare mare confesiune

* Doctorandd la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca (Universitatea Babes-
Bolyai).

134



Misiune, unitate, identitate. Studii de misiologie ortodoxd

crestind si-a dezvoltat propriul stil de cantare, iar aceste stiluri nu sunt
intersanjabile: ele exprima teologii diferite ale relatiei dintre om,
Dumnezeu si adunarea liturgica.

Studiul de fata compara trei mari traditii: cantarea bizantind a
Rasdritului ortodox, cantarea gregoriand si polifonia sacra apuseana, cu
prelungirile lor in spatiul Reformei. O sectiune separata este dedicata
evolutiei muzicii bisericesti pe teritoriul Romaniei. Comparatia urma-
reste nu numai structura melodica sau evolutia istorica, ci si functia
liturgica, participarea comunitatii si raportul dintre textul dogmatic si
expresia muzicala. Limitele studiului sunt recunoscute: analiza are
caracter introductiv si nu pretinde o tratare exhaustiva a fiecarei traditii.

Un aspect metodologic esential este distinctia, de multe ori neglijata,
dintre cateva categorii care nu sunt echivalente: cantarea liturgica (inte-
grantd a cultului divin si parte a Traditiei), muzica religioasa (compozitie
cu tematica crestind, dar exterioara liturghiei) si muzica sacra (categorie
mai largd, incluzand si lucrdri concertistice cu tematica religioasd). In
context ortodox, cantarea liturgica are un statut teologic distinct fata de o
compozitie religioasa interpretatd in concert. Confundarea acestor cate-
gorii genereaza interpretdri eronate atat in discutiile interconfesionale,

cat si in evaluarea practicii liturgice concrete.

1. Muzica in cultul crestin timpuriu

Cantarea crestina s-a constituit prin preluarea si transformarea mos-
tenirii iudaice. Primele comunitati crestine au cantat psalmi, practicand
psalmodierea de tip responsorial si antifonic, cunoscute din traditia
sinagogala si a Templului din lerusalim. Cartea Psalmilor a devenit parte
indispensabila a primelor manifestari liturgice crestine, functionand ca
punte intre promisiunile veterotestamentare si implinirile hristologice:
psalmii, prin caracterul lor profetic cu conotatii hristologice, au alcatuit
nucleul cultului crestin timpuriu. Documentul crestin Constitutiile
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apostolice (sec. III) atesta utilizarea psalmilor ca structuri de bazad in
adunarile crestine’.

Inrudirea dintre cantarea crestina timpurie si cea iudaica este vizibila
si In practica liturgicd orientala de astazi. Neagu Djuvara observa c4,
urmarind o slujba ortodoxa in care riturile vechi s-au pastrat intact, de
pilda cantarea Evangheliei de cdtre calugarii de la Athos, inrudirea cu
vechile canturi religioase evreiesti este atat de izbitoare ,incat savantele
explicatii ale muzicologilor sunt de prisos.” Continuitatea este directa:
primii crestini nu au facut decat sa continue ritualul evreiesc intr-o forma
treptat reformatd, iar originea ebraica a cantdrii crestine timpurii rdmane
incontestabilaZ.

Muzica a apdrut in toate culturile ca limbaj ritualic, expresie a
invocatiei, fricii, multumirii si sperantei comunititii. In context crestin,
aceastda dimensiune universald capata un continut specific: cantarea
devine modul cel mai adecvat de a vorbi lui Dumnezeu, de a-I aduce
lauda si de a exprima taina inexprimabila a comuniunii cu El. Functia
esteticd este subordonata functiei teologice?®.

Pdrintele Dumitru Staniloae a formulat cu precizie aceastd dimen-
siune teologica a cantarii liturgice. El aratd ca prin cantare credinciosii
,trdiesc taina lui Dumnezeu, se unesc cu existenta Lui negrdita” si ca prin
ea ,se spune mai mult decat poate exprima indiferent care cuvinte”.
Cantarea da astfel un coeficient nemdrginit admiratiei fatd de maretia lui
Dumnezeu, exprimand apofaticul si inexprimabilul printr-un limbaj

superior cuvantului simplu rostit*.

! Lavinia Belibou, Muzica in contextul liturghiei crestin-ortodoxe (tezi de doctorat, Universi-
tatea Transilvania din Bragov, 2020). Rezumat, https://www.unitbv.ro/documente/cercetare/
doctorat-postdoctorat/sustinere-teza/2020/belibou/Rezumat_-Belibou.pdf, accesat 30
mai 2020.

2 Neagu Djuvara, Civilizatii si tipare istorice, Humanitas, Bucuresti 2006, p. 99.

3 Cristian Caraman, ,,Rolul muzicii sacre in transformarea societatii,” Muzica, nr. 2 (2012),
pp-51-52.

¢ Dumitru Sténiloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxd, Editura Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1986, p. 421.
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Staniloae evidentiaza totodata dimensiunea comunitara a cantarii.
Prin ea credinciosii nu se aud doar unii pe altii, ci simt vibratiile fiintei
celuilalt unite cu ale lor: ,,cantarea este un factor de intdrire a comunitatii
credincioase si de aceea se cere sd se faca, de preferinta, in comun”.
Cantarea comuna nu anuleaza persoana, ci produce o simfonie prin
intercomunicare, In care gandirea iubitoare la Dumnezeu este totodata
cauza si efectul unitatii. Sfantul Ioan Gura de Aur asemuia vocile
credinciosilor cu corzile unei chitare: , Glasurile noastre sunt ca si
coardele unei chitare, care scot sunete diferite, dar produc o armonie a
evlaviei”>. Sfantul Ambrozie al Milanului vedea In cantarea comuna
,chezasia pacii si armoniei”, un factor care aduna pe cei despartiti, uneste
pe cei dezbinati si Impaca pe cei certati®.

Sfantul Grigorie de Nyssa surprinde si dimensiunea cosmica a acestei
unitati muzicale. El arata cd universul insusi este o uriasa armonie
muzicald, formatd din nenumarate melodii ale partilor, iar in om se
reflectd aceastd muzica In mod deosebit prin afectivitatea lui constienta.
Cantarea umana exprima armonia fiintei sale si imitd, in forma umanizats,
armonia universului. , Totul e un imn de lauda nesfarsit de bogat si de
variat, produs de Dumnezeu si adresat lui Dumnezeu””.

Pe langa functia doxologica si comunitard, cantarea liturgica a
exercitat din primele veacuri o functie cateheticd si apologetica. Sfantul
Vasile cel Mare compara melismele liturgice cu mierea cu care doctorii
intelepti imbraca paharul medicamentelor amare: , A amestecat placerea
cantarii n dogme, ca prin pldcerea si dulceata auzului sa primim fara sa
ne ddm seama folosul cuvintelor.” Prin cantare se intiparesc in suflete
invatdturile de credinta mai adanc decat prin cuvantul simplu rostit®.

Ereziarhii au inteles rapid forta muzicii in transmiterea doctrinei si

au exploatat-o sistematic. Gnosticii Marcion si Valentin la Roma, Bardesane

5 Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune, p. 422.

¢ Sfantul Vasile cel Mare, citat In Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune, pp. 422-423.
7 Sfantul Ioan Gura de Aur, citat in Dumitru Stdniloae, Spiritualitate si comuniune, p. 426.
8 Sfantul Ambrozie al Milanului, citat In Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune, p. 427.
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si Armoniu in Siria, Arie in Alexandria si-au raspandit invataturile prin
imne cantate in adundrile de cult. Raspunsul ortodox a venit pe acelasi
teren: Sfantul Efrem Sirul a compus imne pentru a contracara ereziile lui
Bardesane si Manes, iar Sfantul Ioan Gura de Aur a organizat la
Constantinopol procesiuni cu coruri ortodoxe, cantand imne despre
consubstantialitatea Fiului cu Tatal. Pr. Ene Braniste preciza ca , incepand
din secolul III, cantarea in comun a fost folosita intr-o larga masura in
activitatea misionard a Bisericii ca arma de lupta impotriva ereziilor si ca
mijloc de explicare, de intdrire si de apdrare a doctrinei ortodoxe””.

Scrierile patristice raman sursa principala de informatie despre
muzica liturgica a primelor secole. Sfantul Ignatie al Antiohiei, Tertulian,
Clement din Alexandria, Sfantul Atanasie cel Mare, Sfantul loan Gura de
Aur, Eusebiu de Cezareea, istoricii Socrate Scholasticul, Sozomen,
Filostorgiu si Teodor din Cyr au oferit detalii despre practica muzicala a
timpului lor in omilii, scrisori si comentarii biblice. O referinta interesanta
face si Pliniu cel Tanar (114), fost guvernator al Bitiniei, intr-o scrisoare
adresatd impdratului Traian, in care consemneazd ca crestinii ,canta
alternativ in versuri un imn lui Hristos ca unui Dumnezeu”°.

Odatd cu adoptarea crestinismului ca religie de stat si cu noile pro-
vocdri dogmatice ale secolului al IV-lea, imnul a dobandit functie cate-
hetic-dogmatica explicita. Petre Vintilescu remarca, in Poezia imnograficd,
cd adoptarea crestinismului ca religie de stat a accelerat compunerea
imnelor cu caracter dogmatic, menite sa exprime invataturile de credinta
si sa combatd ereziile. Imnul nu mai este doar expresie a adoratiei, ci

formd de marturisire articulatd a credintei’.

o Stantul Grigorie de Nyssa, citat In Staniloae, Spiritualitate si comuniune, 428-429.

10 Ene Braniste, citat in Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune, Editura Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1986, p. 424.

11, Dezvoltarea muzicii din primele veacuri crestine pand in epoca Cucuzeliana”, Psalticii
Catedralei Patriarhale (blog), 18 august 2010, accesat 30 mai 2020, https://psaltii
catedraleipatriarhale.wordpress.com/2010/08/18/dezvoltarea-muzicii-din-primele-
veacuri-crestine-pana-in-epoca-cucuzeliana/.
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2. Rasaritul: cantarea bizantina

Cantarea bizantind este cea care pdstreaza cel mai fidel legatura cu
vechea cantare cresting, cu evolutiile inevitabile pe plan imnografic si
melodic impuse de cursul istoriei Bisericii Rdsaritene. Forma ei s-a
consolidat odata cu crestinismul de stat al Imperiului Roman. Liturghia
publicd in marile bazilici imperiale a impus un cadru muzical in care
comunitatea raspundea solistului sau corului prin refrene fixe, la marile
praznice ale calendarului liturgic. Aceste formule repetate an de an au
creat o traditie solidd, In care participarea comunitatii era directa si
formativa.

Intre secolele al VI-lea si al VII-lea, repertoriile de cant au fost
completate. Fiecare mare oras, regiune sau mandstire si-a elaborat un
corpus de cantdri propriu pentru toate evenimentele liturgice importante
ale anului. Ritul local al Ierusalimului a exercitat cea mai mare influents,
iar manastirile din desertul egiptean au fost imitate atat in Apus, cat si in
Rasarit. Manuscrisele cele mai timpurii care conserva aceste repertorii
dateaza din secolul al VIII-lea si cuprind numai texte, fara notatie
muzicald, ceea ce inseamna cd transmiterea melodiei se facea exclusiv pe
cale orala'.

Secolul al IX-lea aduce o consolidare a ritualului, atat in sferele
culturale vorbitoare de limba latind, cat si in cele vorbitoare de greaca.
Atat Apusul, cat si Rasaritul inaugureaza un proces de reorganizare a
traditiilor locale disparate intr-un singur rit derivat din traditia capitalei
spirituale a regiunii. Incepand cu secolul al X-lea se poate vorbi de o
configuratie clara a muzicii rasaritene. Aparitia Muntelui Athos ca centru
de spiritualitate (963) a jucat un rol decisiv: bibliotecile athonite conserva
astazi aproximativ 3.000 de codice muzicale, reprezentand 25% din
totalul celor circa 12.000 de manuscrise. Nevoia unei traditii uniforme a
dus la crearea unui sistem de notatie muzicala si a unei literaturi teoretice

pentru explicitarea acestei muzici's.

12 Petre Vintilescu, Poezia imnograficd, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2005, p. 8.
13 Petre Vintilescu, Poezia imnograficd, p.8.
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Primele sisteme de notatie au fost incercari venite din diferite parti
ale lumii crestin-rasaritene. Abia prin notatia medio-bizantina s-a realizat
uniformizarea traditiilor locale disparate, trecerea de la un sistem
imperfect la unul definit si explicit. Aceastd trecere s-a produs atat in
Biserica Apuseand, cat si In cea slava. Notatia medio-bizantind a permis
copierea melosului conservat in codici paleobizantini intr-o diastematica
precisd, marcand o turnura decisiva in istoria muzicii bizantine.

In secolul al XIII-lea are loc o transformare radicalé prin fenomenul
kalophoniei, al infrumusetdrii si ornamentdrii creatiilor. Figura centrala a
acestei perioade a fost Joannes Cucuzeles, care a reusit sa lase o opera
teoretico-muzicala substantiala si sd imbogateascd considerabil semio-
grafia chironomicd, recreand repertoriul secolelor X—XIII in spiritul noilor
tehnici de compozitie, fira a se departa de traditia inaintasilor. Intregul
corpus semiografic de dupa el ii va purta numele pana in pragul secolului
al XIX-lea®.

Din punct de vedere al formelor imnografice, cantarea bizantina s-a
articulat in jurul imnului, nu al psalmodiei, care a rdmas predominanta
in Apus. Psalmodia bizantina se distinge de cea apuseana printr-o melis-
matica mai ornamentald, mai bogata. Forme specifice au aparut succesiv:
irmosul (sec. VI-VII), condacul — compus de Sfantul Roman Melodul,
structurat din strofe legate prin acrostihuri, cu 18-24 de strofe —, si
canonul (sec. VII-VIII), format din noua ode, alcatuite fiecare din mai
multe strofe concordante ritmic. Printre marii compozitori de canoane se
numara Andrei Cretanul, autorul Marelui Canon, si loan Damaschin,
care a stabilit totodata sistemul celor opt glasuri (ehuri), alcatuit din patru
glasuri autentice si patru plagale. Textele si melodiile cantarilor liturgice
ortodoxe sunt incadrate in aceste glasuri carora le corespund forme
melodice specifice®.

Trasaturile definitorii ale cantarii bizantine sunt: caracterul monodic
(o singura linie melodicd), isonul ca suport armonic vocal, ornamentarea

14 Petre Vintilescu, Poezia imnograficd, p.8.
15 Petre Vintilescu, Poezia imnograficd, p.8.
16 Cristian Caraman, ,Rolul muzicii sacre”, pp. 55-56.
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melismaticd, legdtura indisolubild cu textul liturgic si absenta instrumen-
telor muzicale. Cantarea este exclusiv vocald, iar norma liturgicd a
Rasdritului nu a integrat niciodatd instrumentul in Liturghie. Eusebiu de
Cezareea combatea vehement folosirea instrumentelor muzicale in
cadrul cultului, argumentand cd persoanele se unesc mai deplin atunci
cand 1si unesc glasurile in aceeasi cantare, cdci prin glasuri se exprima
intreaga simtire si gandire a fiintelor lor. Instrumentul, oricat de elaborat,
nu poate produce aceasta comuniune interpersonala pe care o realizeaza
vocile unite ale credinciosilor.

3. Apusul: cantarea gregoriana si polifonia sacra

Cantarea gregoriana reprezinta forma de monodie vocala codificata
in jurul anului 600, in pontificatul papei Grigore cel Mare. Nu este o
creatie ex nihilo: psalmodia ebraicd, trecuta prin filtrul crestinatatii romane,
a capatat sub numele de Cantus romanus (fiindca provenea de la Roma)
sau Cantus choralis (fiindca era interpretat de cor barbatesc) o forma
stabild si oficializata. Cantarea gregoriand este in esenta monodica — o
singura linie melodicd —, se desfasoard modal si nu implica acompa-
niament instrumental’.

Antifonarul gregorian, cunoscut si ca Cantus planus pentru desfasu-
rarea sa linistita, cu valori egale si ambitus mic, a servit drept baza pentru
generatii de polifonisti. Melodiile gregoriene au influentat compozitori
de calibrul lui Palestrina, Johann Sebastian Bach, Franz Liszt si César
Franck; Hector Berlioz a apelat la Dies irae, acest cantus pro defunctis, in
Simfonia fantasticd, pentru a reda tragismul mortii. Papa Grigore cel Mare
a stabilit totodata regulile de executie si ordinea cantarilor in cadrul
liturghiei, iar Antifonarul sau a ramas indreptar normativ pentru traditia
apuseana.

Monodia vocala, atat religioasa, cat si profana, a caracterizat expri-
marea muzicald pana in jurul anului 1000. incepand cu secolul al X-lea,

17 Cristian Caraman, , Rolul muzicii sacre”, pp. 53-57.
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in abatiile din Saint-Gall si Saint-Martial din Limoges a aparut tropul, un
nou procedeu constand din plasarea de cuvinte pe lungile vocalisme ale
aliluiei, ulterior extinse la toate partile mesei: Kyrie, Gloria, Credo, Sanctus,
Benedictus, Agnus Dei. Tropul propune libertatea formei, intercaland
intre textele oficiale ale traditiei paleocrestine texte noi cu melodia
corespunzatoare, devenind primul gen autonom din istoria muzicii care
evadeaza din cadrul traditiei rigide.

Evolutia de la monodia gregoriand la polifonia sacrd s-a produs
treptat, incepand cu secolul al IX-lea. Organum-ul — cea mai veche forma
de polifonie — a presupus addugarea unei a doua voci pe cantus firmus
gregorian, la distantd de cvarta sau cvintd, nota langa nota (punctum
contra punctum). La scoala din Notre-Dame din Paris (sec. XII), Léonin si
Pérotin au dus organum-ul la apogeu, pentru ca el sd fie rapid eclipsat de
motet. Motetul, apdrut in secolul al XIII-lea pe baza conduitului, a devenit
genul cel mai important si procedeul de emancipare cel mai indrdznet al
muzicii medievale. Destinat exclusiv serviciului liturgic in secolele XIV-
XV, el a solicitat progresiv instrumentele, influentand mai ales in Italia
genuri precum ricercarul, oratoriul si cantata’s.

Cel mai important gen de muzicd religioasa din istoria muzicii
europene ramane misa polifonica — compozitie pentru cor si solisti, ba-
zata pe texte de cult catolic, cantata cu sau fara acompaniament instru-
mental. Ea a inaugurat o etapa noud a civilizatiei muzicale europene. Atat
Biserica Apuseand, cat si cea Rdsariteand s-au opus laicizdrii muzicii
bisericesti prin selectionarea si sistematizarea formelor liturgice: coralul
gregorian in Apus si Octoihul in Rasdrit reprezinta tendinta Bisericii de a
grupa cantarile de cult dupa criterii pur religioase.

Introducerea instrumentelor in cultul apusean a produs tensiuni
teologice semnificative. Nu mica a fost influenta muzicii instrumentale in
evolutia cantarii bisericesti in Apus, fapt care a impus interventia Conci-
liului tridentin. Orga a intrat treptat in practica liturgicd, in pofida rezis-
tentei canonice. In general, conceptia doctrinara a Bisericii Apusene a

18 Cristian Caraman, , Rolul muzicii sacre”, pp., 57-59.
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trebuit sa faca fata acestei inovatii, contrare principiilor si practicii cres-
tine stravechi. In 1903, prin bula Motu proprio, s-a recunoscut ¢ ,muzica
proprie a Bisericii este pur vocala”, acordand ca exceptie acompania-
mentul de orgd, iar in anumite cazuri, cu aprobarea episcopilor, si alte
instrumente. Pianul si instrumentele zgomotoase au fost expres interzise.
Numai capelele papale au mentinut pana astdzi exclusiv cantarea

vocala?®.

4. Reforma si cantarea comunitara

Reforma protestanta a adus o reconfigurare profunda a raportului
dintre muzica, comunitate si cuvantul biblic. Aceasta nu a fost un
fenomen unitar: traditiile luterana, reformatd si anglicand au construit
raporturi distincte cu cantarea liturgicd, iar tratarea lor ca un bloc omogen
ar falsifica analiza.

Traditia luterana a acordat muzicii o valoare teologica pozitiva
explicitd. Martin Luther, el Tnsusi muzician si compozitor, considera
muzica un dar al lui Dumnezeu, a doua dupa teologie. El a compus corali
— cantari strofice in limba germana vernaculara, destinate Intregii
comunitati de credinciosi — si a sustinut ca predica muzicala poate
consolida credinta mai eficient decat cuvantul simplu rostit. Coralul
luteran a devenit forma emblematica a muzicii lutherane, ajungand la
apogeul artistic in creatia lui Johann Sebastian Bach. Luther nu a respins
muzica polifonica; a integrat-o in serviciul divin, cu conditia esentiald ca
textul sa ramand inteligibil pentru comunitate. Functia catehetica a
muzicii este centrala in eclesiologia lutherana?.

Traditia reformata (calviniand) a adoptat o abordare mai restrictiva.
Jean Calvin considera ca in cult nu ar trebui utilizate decat textele biblice,

in special psalmii. Aceastd convingere teologica a condus la constituirea

19 Petre Vintilescu, Poezia imnograficd, p. 180.
2 A. Robin, Leaver, Luther’s Liturgical Music: Principles and Implications, Grand Rapids,
Eerdmans, 2007, pp. 23-45.
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Psaltirii Geneveze (1562), un corpus de psalmi tradusi in metrica franceza
si pusi pe melodii simple, accesibile intregii comunitdti, compuse in
colaborare cu Louis Bourgeois si alti muzicieni. Cantarea polifonica si
instrumentele muzicale au fost eliminate din spatiul liturgic reformat.
Efectul a fost o cultura sonora a sobrietdtii si a participarii congregatio-
nale directe, In care cantarea nu adorneazd, ci marturiseste. Psaltirea
Geneveza a ramas una dintre cele mai influente colectii muzicale ale
Reformei, raspandindu-se in intreg spatiul protestant reformat din
Europa?!.

Traditia anglicana a combinat elementele mostenite din practica
liturgicd romand cu cerinta reformatoare a limbii vernaculare. Prima
liturghie anglicana publicatd in engleza a fost creata de John Merbecke in
1549. O trdsatura a muzicii de cult anglicane a fost promovarea psalmilor
metrizati: Intre 1560 si 1600 au aparut 19 editii de psalmi metrizati cu
muzicd polifonicd. Anglicanismul a dezvoltat o traditie corala proprie,
legata de catedrale, in care coruri mixte interpreteaza muzica polifonica
rafinatd de compozitori ca Thomas Tallis sau William Byrd. Anthemul —
gen specific englez, apropiat de motetul francez si cantata germang,
punand pe muzica un text in engleza — a cunoscut o mare inflorire in
secolele XVI-XVIII, atingand o expresie desavarsitd in creatia lui Georg
Friedrich Handel?.

Ceea ce uneste aceste trei traditii distincte este sublinierea functiei
catehetice si comunitare a cantdrii. Coralul luteran si psalmii metrici
reformati au fost ganditi ca instrumente de transmitere a doctrinei in
limba accesibild tuturor, recuperand functia pe care o avusesera imnele
dogmatice in primele secole crestine. Cantarea comunitara nu este o

inovatie protestantd, ci o reintoarcere la o practica originara a Bisericii.

21 Charles Garside Jr., ,Calvin’s Preface to the Psalter: A Re-Appraisal,” Musical Quarterly
37, no. 4 (1951), pp. 566-577.

2 Nicholas Temperley, The Music of the English Parish Church, vol. 1, Cambridge
University Press, Cambridge, 1979, pp. 20-35.
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5. Muzica bisericeasca in spatiul romanesc

Faptul cd pe teritoriul Romaniei au convietuit si convietuiesc mai
multe confesiuni crestine a dat muzicii bisericesti romanesti o evolutie
particulara. Noi, romanii, adoptand in mod firesc stilul de cantare
bizantin, am intrat totusi In contact sustinut cu celelalte confesiuni, iar
influentele acestui contact sunt vizibile, mai ales in spatiul transilvanean.

O influenta de prima importanta este relatia dintre muzica biseri-
ceasca si muzica veche romaneasca laicd. Psaltii — muzicienii din spatiul
eclesiastic — au jucat un rol central in transmiterea traditiei muzicale
culte. Unii proveneau din Constantinopol, adusi ca parte a suitei domni-
toare; altii erau autohton educati. Ei aveau rang nobiliar si/sau ocupau
functii publice in administratia domneasca, cumuland adesea roluri de
compozitori si interpreti. Operau cu repertorii specifice Polisului, pe care
le combinau cu realitdtile si gusturile culturale locale. Din manuscrisele
ramase 1n colectii (ante sec. XIX) sau din tipariturile din secolul al XIX-lea
pot fi identificate categoriile muzicale utilizate In principatele romane:
muzica liturgicd, compozitii structurate pe formele muzicii culte constan-
tinopolitane, cantece de mahala sau de targ si cantece satesti?.

Lucrdrile teoretice din spatiul muzicii bizantine si post-bizantine
diferd ca dimensiune si continut, purtand diverse denumiri: Gramatica
muzicald (Grammatike Mousike), Introducere (Eisagoge), Propedie
(Propaideia), Didascalie, Papadikie (Papacedike techné), Erminie (Ermeéneia).
Desi variabile ca dezvoltare, aceste gramatici ale muzicii psaltice inmaga-
zineaza principii de organizare si reglementare a conduitei interpretative,
bazate pe o traditie confirmata de predecesori. Ele au servit deopotriva
ucenicilor doritori sa learn arta muzicii in conformitate cu traditia
inaintasilor si cercetatorilor contemporani.

Situatia din Transilvania prezintd particularitati generate de contextul
confesional al regiunii. Desi identitatea bizantina a cantdrii ortodoxe s-a
pastrat si acolo, contactele mai intense cu confesiunile romano-catolica,

» Constantin Raileanu, ,Muzica veche romaneascd, intre sacru si profan,” Revista Biblio-
tecii Academiei Romdne 2, nr. 1 (2017), pp. 57-60.
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luterana si reformatd au produs influente vizibile, mai ales in introdu-
cerea cantarii corale polifonice. Aceasta a creat o tensiune care nu s-a
rezolvat uniform in practica liturgicd ortodoxa romaneasca: tensiunea
dintre traditia psalticii — cantarea la strand, monodicd, executatd de
cantori specializati — si cantarea corald, polifonicd, implicand cor si
dirijor. Ambele forme coexistd astazi in parohiile ortodoxe romanesti, cu
ponderi diferite in functie de regiune si de traditia locala.

Este remarcabil totodata ca in Tara Romaneasca si Moldova s-a
pastrat cu fidelitate traditia muzicald bizantina si s-a acordat o atentie
deosebita formarii si transmiterii acesteia. Cercetdrile muzicologice din
secolul al XX-lea au identificat, in diverse biblioteci si colectii personale,
surse culturale edificatoare pentru realitatea orientala a limbajului
muzical cotidian romanesc, confirmand cd muzica de factura culta a
functionat in spatiul romanesc ca un liant intre sacru si profan, intre
traditia constantinopolitana si creativitatea locala.

Concluzii

Compararea traditiilor muzicale crestine analizate permite cateva
concluzii de natura teologica si interconfesionala.

Originea iudaica a cantdrii crestine este incontestabild, iar continui-
tatea dintre psalmii Templului si cantarea liturgica crestind, atat rasari-
teand, cat si apuseana, arata ca Biserica nu a improvizat o practica
muzicald proprie, ci a asumat-o si a transformat-o treptat, sub presiunea
noilor revelatii dogmatice. Imnul cu caracter dogmatic, apdrut ca raspuns
la provocarile eretice ale primelor secole, a rdmas forma canonica prin
care credinta se canta si se transmite.

Cantarea bizantind a mentinut coerent caracterul monodic, vocal si
ornamentat, integrand muzica in structura Liturghiei ca parte a Traditiei.
Participarea comunitdtii se realizeaza prin ison, prin raspunsuri fixe si
prin cantarea la strana. Cantarea este teologie intonatd, nu ornament.
Absenta instrumentelor din Liturghia ortodoxa nu este o limitare estetica,
ci o optiune eclesiologica: doar vocea umana poate exprima comuniunea
de persoane pe care Liturghia o constituie.
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Cantarea gregoriand a constituit o monodie clericald de inalta arta,
iar evolutia apuseana spre polifonie a schimbat fundamental raportul
dintre cor si comunitate: cu cat polifonia s-a rafinat, cu atat poporul a
trecut din postura de cantaret in cea de ascultator. Conciliul Vatican II
(1962-1965) a adresat explicit aceasta problemd, solicitaind reintegrarea
participarii active a credinciosilor in cult — o recunoastere tardiva a
tensiunii acumulate intre arta muzicald apuseana si functia liturgica a
cantdrii.

Reforma protestanta a reactionat la aceasta distantd, dar in moduri
diferite: Luther a recuperat participarea comunitatii prin coralul verna-
cular, Calvin aimpus austeritatea psalmista, iar anglicanismul a mentinut
rafinamentul coral al catedralei. Toate trei au subliniat ca muzica trebuie
sa serveasca intelegerea Cuvantului si participarea comunitdtii, nu
spectacolul artistic.

Spatiul romanesc oferda un caz particular: o traditie bizantind bine
inradacinatd, influentata in Transilvania de contactul cu cantarea corala
occidentald, fara a-si pierde identitatea modald si vocala. Tensiunea
dintre strana si cor rdmane o problema practica deschisd, reflectand pe
plan local tensiunile mai largi dintre traditiile muzicale ale crestinatatii.

Muzica nu este un accesoriu al cultului crestin. Felul in care o
confesiune intelege cantarea spune ceva despre felul in care intelege
relatia dintre cuvant si tacere, dintre individ si comunitate, dintre frumu-
sete si adevdr. Diferentele muzicale dintre confesiuni nu sunt superficiale:
ele exprimad ecleziologii diferite, antropologii diferite, sensibilitati diferite
fata de Traditie. Studiul lor comparativ nu este un exercitiu de curiozitate

istoricd, ci o forma de dialog interconfesional real.
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