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Cuvant-inainte

,Existd o singurd Dumnezeire,
cunoscutd in Tatdl, prin Fiul, in Spiritul Sfant.”

Sf. Atanasie cel Mare

De fiecare data cand facem semnul Sfintei Cruci ne inchinam
Tatalui, Fiului si Spiritului Sfant. In acest gest simplu si profund
se cuprinde intreaga credinta a Bisericii: credinta in Dumnezeu
cel viu, misterul revelat la plinirea timpurilor de Domnul nostru
Isus Cristos, viata spirituala.

Dumnezeu este unul in fiintd si intreit in Persoane, unite
intr-o comuniune de iubire vesnici. In dinamismul misterios al
vietii treimice, care preceda toti vecii, isi are originea intreaga
creatie. Evanghelistul loan marturiseste acest adevar atunci
cand spune: , Toate prin El s-au ficut; si fard El nimic nu s-a ficut
din ce s-a ficut. Intru El era viatd si viata era lumina oamenilor.
Si lumina lumineazd n intuneric si intunericul nu a cuprins-o”
(loan 1,3-5). Acest Dumnezeu, in misterul Sdu de necuprins, este
Binele, Adevarul, Frumosul, Lumina si ubire. El este Intreit-Sfant
si Creatorul , care din nefiintd intru fiintd a adus toate, care a zidit
pe om dupd chipul si asemdnarea Sa si cu tot harul Sau I-a impodobit”,
dupd cum marturiseste Liturghia Sfantului Ioan Gurd de Aur.
Dumnezeu nu ramane ascuns in transcendenta Sa absoluta, ci
insoteste istoria lumii prin lucrarea Providentei divine. Acest
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dinamism al mantuirii izvoraste din Tatal, se reveleaza prin Fiul
si devine ddtator de viata in Spiritul Sfant.

Misterul Preasfintei Treimi se afla in centrul credintei
crestine. Acest adevar nu este doar afirmat de credintd, ci este
experimentat in intimitatea vietii spirituale. Teologia trinitara
se afld, de asemenea, In centrul reflectiei teologice a Bisericii,
tiind formulata prin consensul sinodal al Conciliilor Ecumenice,
devenind piatra de temelie a tuturor disciplinelor teologice. Prin
ele, misterul Revelatiei divine este exprimat intr-un limbaj
accesibil omului din fiecare epoca. Astfel, reflectia teologica
completeazd experienta vietii spirituale, pentru cd, asa cum
afirma Sfantul Papd loan Paul al II-lea, , credinta si ratiunea sunt ca
doud aripi prin care spiritul uman se inaltd spre contemplarea adevirului”
(Fides et ratio, 1). Aceasta este si misiunea Magisteriului Bisericii:
pastrarea si transmiterea tezaurului credintei ,depositum fidei”,
interpretat si exprimat in dialog cu limbajul cultural al fiecdrei
epoci. Prin ,missio canonica”, Biserica Incredinteaza teologilor,
profesorilor, catehetilor si preotilor misiunea de a cerceta,
de a aprofunda si de a transmite adevdarurile credintei, intr-un
permanent ,,aggiornamento” al reflectiei teologice.

Dupa 35 de ani de la iesirea la lumina a Bisericii Romane
Unite din catacombe si dupa redeschiderea institutiilor noastre
de formare teologicd, patrimoniul scolii de gandire greco-catolice
a rendscut intr-un mod providential. Aceasta traditie teologica,
care a deschis drumul unei teologii a reconcilierii si al refacerii
unitatii Bisericii lui Cristos, se dezvolta astdzi in spiritul teologiei
de dupad Conciliul Vatican II, in continuitate cu patrimoniul
Bisericii universale si al Bisericii Romane. Teologia Trinitard,
din seria Sintezelor de teologie greco-catolica, propuse de
Parintele Profesor Alexandru Buzalic, doreste sa contribuie
la aceastd lucrare, oferind o evaluare a stadiului actual
al cercetarii teologice si al transmiterii patrimoniului spiritual si
doctrinar al Bisericii noastre. Este o etapd necesara, facuta
cu multa ddruire, profunzime si elocinta de Pdrintele Profesor
Buzalic, pentru a transmite aceastd mostenire generatiilor
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viitoare de teologi. In acest spirit imi exprim binecuvantarea
arhiereasca si sprijinul pentru publicarea acestui volum, rod al
activitatii Facultdtii noastre de teologie, concretizata in studii,
conferinte si simpozioane organizate de-a lungul anilor, la care
au contribuit profesorii si formatorii acestei institutii.

Referindu-se la cercetarea teologica si la misiunea Bisericii
de a transmite adevarul credintei, Josef Ratzinger — marele papa
teolog Benedict al XVI-lea — sintetiza conditia teologiei
academice in lumea contemporanad in testamentul sau spiritual:
»Deseori se pare ci stiinta — stiintele naturii, pe de o parte, si
cercetarea istoricd, in special exegeza Sfintelor Scripturi, pe de alta —
ar fi in mdsurd sd aducd rezultate irefutabile in contrast cu credinta
catolicd. [...] Am vizut si vad cum din ghemul ipotezelor a iesit si iese
din nou la vedere rezonabilitatea credintei. Isus Cristos este cu adevdrat
calea, adevarul si viata, iar Biserica, cu toate neajunsurile ei, este
cu adevdrat Trupul Sau.” (Testamentul spiritual)

La mai bine de trei secole de reflectie teologica si la doudzeci
si cinci de ani de la reinfiintarea institutiilor noastre de
invatamant, pastrand proportiile si cu modestia celui care cauta
sd patrundd, cu lumina ratiunii, misterul Adevarului revelat,
suntem chemati sa ne indltam cu cele doua aripi ale credintei si
ratiunii - fides et ratio — spre iubirea infinita a Preasfintei Treimi,
care ni se descoperd ca Tatdl, Fiul si Spiritul Sfant, Treimea cea
de o fiintd si nedespartita.

t Dr. Virgil BERCEA
5 martie 2026
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Introducere
in studiul
teologiei trinitare

Dupd tratarea problematicii teologice despre Dumnezeu
inunitatea si unicitatea naturii Sale divine, ajungem, din
necesitate, la specificul monoteismului crestin: Dumnezeu este
intreit In Persoane, Unul in Sfanta Treime de o Fiinta si
nedespartita. Este plinirea Revelatiei in Hristos Isus, Cel ce este
Cuvantului lui Dumnezeu care marturiseste explicit despre
Tatal, Fiul si Spiritul Sfant. Din aceastd specificitate a Revelatiei
in Hristos Isus apare necesitatea sistematizarii unei teologii
trinitare in continuitatea organica a teologiei despre Dumnezeu.

Crestinismul, in fenomenologia religiilor monoteiste si intr-o
perspectivd cronologica, este in continuitatea iudaismului
biblic, apare intr-o perioada a eclectismului culturii mediteraneene
in care mitologia greco-romana pierdea treptat din importanta
in fata religiilor misterelor si a gnosticismului. Copildria Bisericii
este fascinanta: In primele trei secole se trece de la propovaduirea
Apostolilor si consolidarea primelor comunitati crestine, prin
perioada persecutiilor, cristalizarea primelor forme de viata
ascetica anahoretice sau precenobitice si a structurilor ecleziale
primordiale, indreptandu-se spre institutionalizarea generata
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de recunoasterea crestinismului ca religie oficiala si triumful
monoteismului trinitar asupra religiilor pagane.

Evolutia magisteriald a iInvataturii trinitare, literatura
patristica si dezvoltarea organicd a gandirii scolilor teologice
aflate in continuitate apostolici ne ofera astdzi o imagine
de ansamblu asupra doctrinei trinitare in cadrul ortodoxiei
marturisirii de credinta si asupra Intelegerii sau a posibilitatii
de exprimare a misterului unui singur Dumnezeu de o fiinta
in Sfanta Treime. In prima parte, dedicatd problematicii De Deo
ut uno, am tratat despre aspectele filosofice legate de Principiul
creator care sta la baza intregii realitati si despre aspectele legate
de teodicee prin discutiile despre existenta lui Dumnezeu
in argumentarea traditionald si in perspectiva dezvoltarii
cosmogoniilor stiintelor pozitive contemporane. Ulterior am putut
trece In revista afirmatiile patristicii, scolasticii si a teologilor
contemporani despre natura divinitatii.

Asadar, partea a doua a teologiei despre Dumnezeu este
dedicata strict Teologiei trinitare. Aceasta ne ofera o cunoastere
despre Dumnezeu prin metodologiile specifice cercetdrii teologice
prin studiul izvoarelor biblice (in care este materializata intr-un
context istoric si geo-cultural concret prin Revelatia divina),
precum si o perspectivd diacronica a maturizarii doctrinei
trinitare prin literatura patristicd, scolastica si a diferitelor scoli
de gandire crestine (Sfanta Traditie si traditiile locale ancorate
in apostolicitatea evolutiei doctrinei).

1. Definitie

Teologia trinitard este o disciplina apartinand teologiei
dogmatice speciale, care are ca obiect de studiu problematica
unitatii intreite a lui Dumnezeu — Tatal, Fiul si Spiritul Sfant,
atat sub aspectul vietii intra-trinitare si a otkonomiei divine, cat
si sub aspectul raportului dintre Dumnezeu si creatie. Teologia
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trinitara interfereaza cu teologia despre Dumnezeu atunci cand
trateazd problematica unitatii si a unicitatii Sfintei Treimi, apoi
cu hristologia si pneumatologia atunci cand abordeaza
problematicile specifice celei de a doua sau celei de a treia
Persoane din Sfanta Treime, cu teologia naturii si teologia
spirituala atunci cand abordeaza problematica raportului dintre
Dumnezeu si creatie (teologia creatiei sau cosmologia) si a
raportului dintre Dumnezeu si om manifestat prin viata spirituala.

In toate religiile lumii, Dumnezeu sau Principiul creator
absolut raméane o Realitate ultima transcendenta, este Deus extra
nos. Insi crestinismul este o religie revelati. Pe linia
veterotestamentard, comuna iudaismului biblic, crestinul
descoperd Revelatia divind care il aduce pe Dumnezeu
in imanenta istoriei In care intervine pentru mantuirea noastra,
plinirea descoperirii de sine facand-o in Persoana lui Isus Hristos
om adevarat si Dumnezeu adevarat — Deus pro nobis. Si prezenta
lui Dumnezeu o descoperim metafizic in toate fiintdrile, dar
mai ales In opera datatoare de viata a Spiritului Sfant care
asigura prezenta lui Dumnezeu in interiorul fiintei umane —
Deus in nobis.!

Intreaga teologie crestind ancorati in ortodoxia doctrinei
pe linia traditiei apostolice este trinitara. In acelasi timp,
teologia trinitara contemporand iese din paradigmele unei
sistematizdri sterile, clasice, care ar atinge problematicile conexe
insa le-ar prezenta intr-o dimensiune teocentricd care nu mai este
compatibild turnurii antropocentrice moderne. Evitdm si
separarea artificiald a problematicilor strict filosofice de cele
teologice, si chiar dacd discursul despre unitatea si unicitatea lui
Dumnezeu este definit traditional prin De Deo, tratarea
continutului depdseste modul rigid de argumentare scolastica,
situandu-se la ora actuald in traditia Bisericii dar si in universul
preocuparilor ~ cunoasterii  stiintifice = contemporane sau
a cunoasterii experientiale despre care marturisesc cei ce
au avansat pe calea vietii spirituale.

1 Jean Richard, « La théologie trinitaire dans la Dogmatique de Gérard
Siegwalt », in: Etudes théologiques et religieuses, 2011/1 Tome 86, 2011, p. 27.
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Demersul cunoasterii misterului Preasfintei Treimi este o cale
ascendentda pentru cd omul descoperd prezenta in adancul
fiintei sale a ,ceva” care se reveleaza treptat, de la soapta
Spiritului se ajunge la ascultarea Cuvantului revelat si, in lumina
Spiritului Sfant se clarifica Revelatia divina prin asumarea unei
decizii existentiale. Pe de o alta parte, pornim de la experienta
omului religios si de la expresia culturald care materializeaza
spiritualitatea fiintdrii umane: ceea ce trdiesc in intalnirea
cu Dumnezeul cel viu este exprimat intr-un limbaj care devine
un patrimoniu cultural impartdsit de comunitatea de credinta.
Mult mai mult decat un discurs metodologic ordonat, necesar
teologiei academice, teologia trinitara este intalnirea istorica si
mantuitoare cu Dumnezeul care se descopera pe sine din iubire,
se daruieste In Isus Hristos si rdmane in imanenta lumii prin
lucrarea Spiritului Sfant. Este o abordare oikonomicid pentru ca
lucrarea lui Dumnezeu in istorie ne trimite cu certitudine spre
Treimea transcendenta care ramane inaccesibild in transcendenta
absoluta a Preasfintei Treimi, dupa cum postuleaza Karl Rahner
prin celebrul sau Grundaxiom: , Treimea oikonomici este Treimea
imanenta si viceversa.”?

Pentru cd o patrundere in misterul Preasfintei Treimi atinge
ceea ce este abordabil printr-o teologie catafatica si apofatica,
ambele specifice Sfintei Traditii, si pentru cd complexitatea
dimensiunilor cercetarii necesita o cercetare multiaxiala, fara
a cadea In capcana intrarii intr-o noud etapa ,manualistica” si
radicalizarea unor cai metodologice in defavoarea diversitatii
solutiilor traditionale elaborate de catre scolile teologice,
pastrand sistematizarea necesard tratdrii problematicilor
specifice considerdm ca tratatele De Deo ut Unum, De Trinitate si
De Spirito Sancto formeaza un tot unitar organic. In acelasi timp
este necesar sa recunoastem cu umilinta conditiei noastre
de creatura ca nu putem patrunde pe cale rationalda dincolo

2 Karl Rahner, ,Bemerkungen zur Gotteslehre in der katholischen
Dogmatik”, in: Schriften zur Theologie. Vol. 8. Einsiedeln 1967, pp. 165-186.
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de bariera in spatele cdareia Dumnezeu absolutul se manifesta
din eternitate, si datorita faptului cd nu existd un limbaj
discursiv care sa poata transmite intersubiectiv verificabil
profunzimile cunoasterii mistice prin care omul atinge epidermic
energiile necreate, vom incadra teologia trinitara intre intelegerea
unicului Dumnezeu conform dialogului dintre teologia
traditionala si nivelul cunoasterii la ora actuala, si problematica
pneumatologicd care ocupa un loc important in traditia teologilor
greco-catolici.

2. Repere metodologice

Din punct de vedere metodologic, studiul teologiei trinitare
porneste de la Revelatia divind care reprezinta descoperirea
adevarurilor despre sine pe care Dumnezeu o face oamenilor.
In traditia crestinismului Biblia este privita in integralitatea ei,
afirmatiile vetero-testamentare fiind completate si clarificate
de cartile Noului Testament, deoarece Revelatia plenara este
in Hristos Isus.

Teologia trinitard nu poate face abstractie nici de Sfanta
Traditie, deoarece garantia autenticitatii interpretarilor este
datd de invatdtura Apostolilor si a ucenicilor acestora care
au fost cronologic cel mai aproape de Mantuitorul si sunt martori
credibili ai Revelatiei ,in” Hristos. Predicarea apostolicd este
deosebit de importantd pentru dezvoltarea ulterioara a teologiei
trinitare, doxologiile perioadei Bisericii primare fiind adevarate
marturisiri de credinta in Preasfanta Treime.

Deosebit de importanta este si teologia patristica,
materializarea primei teologii ce poate fi sistematizata in functie
de problematica interesului timpului facuta de Parintii Bisericii,
mai ales cd acum se contureaza directiile de studiu si nuantarile
particulare ale Parintilor Greci sau Latini si apar nucleele
principalelor scoli de gandire filosofico-teologica. Teologia
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patristica ne ajuta sa situam unitatea conceptuala in diversitatea
receptiei Cuvantului revelat care se materializeaza in limbi
diferite, in ambiente culturale diferite care reflectd sensibilitatea
specifica fiecdrei spiritualitati in parte.

Teologia trinitard aprofundeaza ulterior pozitia diferitelor
scoli teologice, monastice apoi universitare, a dezbaterilor
din perioade istorice diferite si mai ales a definitiilor magisteriale
care normeaza bazele rationale ale credintei care devin dogme.
Pluralismul scolilor teologice ancorate in ortodoxia doctrinara
constituie marea bogdtie a Bisericii Catolice si Imbogdteste
patrimoniul cultural si spiritual al intregii umanitati materializat
si istoricizat in cadrul monoteismului iudaic, crestin sau islamic.
Veridicitatea interpretarii fiecarei scoli teologice in parte este
normata de Magisteriul eclezial si este propusa trdirii credintei
conform identitatii fiecarui credincios care se implica in lume si
marturiseste alegerea existentiald pe care o face in mod fides et ratio.

In ceea ce priveste redactarea prezentelor sinteze, structura
de baza rdmane cea a lucrarii De trinitate. Din problematica teologiei
trinitare, Galaxia Gutenberg, 2010, modificata conform cerintelor
continuturilor Invatarii in contextul unei proiectdri curriculare
a predarii-invatdrii teologiei trinitare, cdreia i se adaugd noi
studii si dezvoltdri conceptuale care au intrat in receptia critica
contemporana. Scopul seriei ,Sinteze de teologie” nu este
de a alcdtui un manual in sens clasic, ci de a expune stadiul actual
al cunostintelor intr-o maniera accesibilda formarii viitorilor
teologi, o platforma de pornire in aprofundarea cercetarii teologice
viitoare si a inserdrii studiilor In receptia criticd a teologiei
in universalitatea ei, valorificind nuantdrile si particularitatile
scolilor de gandire filosofico-teologice aflate in continuitate
apostolica sau a teologilor moderni si contemporani.

In traditia teologiei greco-catolice, incepand cu autorii
secolelor XVI-XVII din siajul Unirii de la Brest (1595/1596),
eforturile sunt indreptate in directia unei teologii ecumenice
prin care s-a cdutat exprimarea complementaritdtii argumen-
tarilor filosofico-teologice dintre Greci si Latini, inserand
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experienta proprie ancoratd in ritul greco-bizantin al traditiei
Constantinopolitane nuantata de ambientul cultural-spiritual si
de sensibilitatile rutenilor, ucrainenilor sau a romanilor care
au reintrat in comuniune cu Biserica Romei intr-un context
istoric specific.

Teologia trinitara, pe langa posibila dezvoltare a ei
in cadrul unei scoli teologice specifice unei traditii apostolice
legitime, are din necesitate o serie de trasaturi comune tuturor
teologiilor ancorate in ortodoxia doctrinara. Revelatia crestina
ne descopera un aspect esential, unic fata de celelalte religii
monoteiste, si anume Dumnezeul unic este intreit in Persoane:
Tatal, Fiul si Spiritul Sfant sunt un singur Dumnezeu.

Nu in ultimul rand ajungem la raportul om-Dumnezeu
in dinamismul vietii spirituale pe care fiecare individ in parte
o are in virtutea fiintarii sale materialo-spirituale. Viata spirituala
este rodul actiunii Sfintei Treimi in istorie, dinamismul
intratreimic conducand intreaga istorie spre plinatatea ei
eshatologica. Acest ultim aspect, legat de viata spirituala
a omului si de sacramentalitatea interventiei lui Dumnezeu din
vesnici In imanenta istoriei, ne introduce in problematica
pneumatologica, care, datorita complexitatii si a locului pe care
il ocupd in teologia greco-catolica, va fi tratatd autonom,

in urmatorul volum al Sintezelor.

3. Teologia trinitara — de la aparitia
crestinismului la epoca contemporana

Fiind cea mai importanta disciplind a teologiei dogmatice
pentru cad trateaza despre esenta credintei crestine, teologia
trinitara se contureaza inca din perioada preniceniana,
dobandind aspectul normativ al Crezului la Niceea I (325) si
Constantinopol I (381) care vor promulga reperele esentiale ale
hristologiei si pneumatologiei. In perioada urmaitoare, toate
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clarificarile au fost facute de catre Parintii Bisericii care realizeaza
trecerea de la o Intelegere carismatica a propovaduirii apostolice
spre o transpunere a acesteia in limbajul cult al epocii.

In Occident urmeazi marea pleiada de autori din perioada
marilor sisteme filosofico-teologice, incepand cu Anselm de
Canterbury care deschide calea teologiei scolastice, trecand prin
Hugues si Richard de Saint-Victor, canonici regulari care
dezvolta linia de gandire augustiniand pentru care Dumnezeu
este iubire, apoi prin Albert cel Mare si Toma de Aquino pana
la mistica renana a lui Meister Eckhart (Eckhart von Hochheim)
pentru scoala dominicand, Ioan Duns Scotul si curentul Scotist
pentru scoala franciscand. Ulterior se contureaza o via moderna
spre deosebire de traditionala via antica prin William de Ockham,
in epoca moderna ajungandu-se la noi sinteze si formuldri
didactice si catehetice.

Dupa conturarea pozitiei teologiei de expresie greacd
incepand cu sinteza patristicd a lui lIoan Damaschinul,
in ambientul monastic constantinopolitan se remarca Simeon
Noul Teolog. Teologia trinitard a Rasaritului crestin s-a dezvoltat
si prin teologi mai putini studiati la ora actuald precum Grigore
de Cipru, dupa care eforturile ecleziale sunt indreptate in directia
pastrdrii identitatii Intr-o lume care intra sub dominatia otomana.
Existd si teologi ai altor Biserici sui iuris care au adus contributii
la dezvoltarea teologiei trinitare, fie cd vorbim despre Sirieni,
Alexandrini, Armeni, sau autori de limba greaca sau de limba
slava din centrele ecleziale influente, la ora actuald impunandu-se
valorificarea cercetdrilor recente si introducerea experientei
fiecarei traditii In parte intr-o viziune critica care poate dezvolta
teologia universala.

Eremitismul si cenobitismul specific spiritualitatii
constantinopolitane a dus mai departe teologia trinitara sub
forma unei teologii spirituale sau mistice in siajul gandirii lui
Grigore Palamas, renasterea unei teologii destinate dialogului
critic petrecandu-se in ambientul greco-bizantin roman si slav
incepand cu secolele XVII-XIX. Pe linia spiritualitatii monastice,
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in momentul In care crestinismul rdsdritean era opresat
in teritoriile ocupate de Imperiul Otoman sau era supus
modernizdrii fortate sub directivele Imperiului Tarist, teritoriile
romane au jucat un rol important in pastrarea si dezvoltarea
traditiilor specifice si, prin traducerea literaturii patristice si
filocalice din greacd in slavond, prin ceea ce poate fi denumit
,paisianism” ca directie initiatd de Sfantul staret de la Neamt,
Paisie Velicicovski (1722-1794), au fost pilonul central care
a unificat spiritualitatea de expresie greaca cu cea slavona,
trecand prin receptia si nuantarea specificd a miscarii staretilor.?
Dezvoltarea scolilor teologice nationale din secolele XIX-XX
au beneficiat de contributia carturarilor si a sihastrilor de
pe teritoriul romanesc care sunt premergatorii modernizarii
gandirii teologice prin reintoarcerea la izvoarele patristice si
ale teologiei monastice ale Rasaritului.

La granita dintre Orient si Occident, Bisericile Unite
au promovat traditiille proprii patrimoniului autohton In
deschiderea epocii moderne si in limba romand pe care
au promovat-o atat liturgic, cat si prin literatura de specialitate.
Dintre autorii greco-catolici romani amintim: Iosif de Camillis,
Atanasie Anghel, Gherontie Cotore, Petru Maior, Simeon Micu,
Vasile Suciu s.a. In timpurile recente, In ambientul catolic
roman seremarca lucrdrile parintelui Eduard Ferent,
Dumnezeul cel viu unic in fiintd si intreit in persoane (lasi 1997), si
ale parintelui Isidor Martinca care redacteaza lucrarea Dumnezeu
unul si intreit. Curs de Teologia Sfintei Treimi (Bucuresti 2004).
Ambele trateaza problematica teologiei trinitare in perspectiva
predadrii teologiei si formarii teologilor de limba romana.

In ambientul teologiei ortodoxe roméane avem la ora actuald
numeroase lucrdri de specialitate destinate formarii teologilor,
insa ne oprim asupra operelor lui Dumitru Staniloae care
ne ofera o teologie intr-o prezentare criticd prin raportarea

3 llarion V. Felea, Paisie si paisianismul, Tipografia Eparhiei Ortodoxe
Romaéne, Cluj 1940, pp. 5-6.
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la principalii autori ai scolilor de gandire ortodoxd, catolica sau
protestanti. In colaborare cu Nicolae Chitescu, Isidor Todoran si
Ioan Petreuta, Staniloae tipareste doua volume intitulate Teologia
Dogmaticd si Simbolicd. Manual pentru institutele Teologice (1958),
teologia trinitara fiind prezenta in problematicile tratate in Chipul
nemuritor al lui Dumnezeu (Craiova 1987), Sfinta Treime sau
La itnceput a fost Iubirea (Bucuresti 1993) si intr-o structurd completa
si sistematicd este redactata in Teologie Dogmatici ortodoxd, lucrari
retipdrite de-a lungul timpului in mai multe editii.

Contributii la problematica teologiei trinitare le intalnim
la teologi precum Alexander Schmemann, Paul Evdokimov sau
Vladimir Lossky in cadrul teologiei ruse si Hristos Yannaras,
Ioannis Ziziulas pentru teologia greacd, Karl Bath, Paul Tilich
sau Jirgen Moltmann pentru teologiile din siajul Reformei
protestante si operele teologice catolice post-Vatican II ale lui
Karl Rahner, Hans Urs von Balthasar, Piero Coda, Bruno Forte
sau John O’Donnell.

4. Perspective de viitor

Dumnezeu S-a facut cunoscut in mod plenar in Isus Hristos,
plinirea Revelatiei, care , ieri si azi si in veci, este acelasi” (Evrei
13, 8). Variabila o constituie omul aflat intr-un progres istoric al
ambientului cultural in care isi manifestd credinta, In mijlocul
schimbadrilor permanente la care este supusa lumea conditionata
de chipul imperfect al creatiei decazute in care se edifica
Impératia lui Dumnezeu. Evolutia permanenta a tehnologiilor,
largirea orizontului cognitiv al stiintelor empirice si schimbarea
permanenta a faciesului cultural, situeaza actul de credintd intr-un
Dumnezeu transcendent, absolut si imuabil, intr-o lume
materiald, fluidd, care a intrat Intr-un proces vertiginos de
accelerare a istoriei.
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Daca in istoria bimilenara a crestinismului Biserica a fost
obligatd sa-si defineasca consensul in materie de credintd pe
calea sinodald a Concililor Ecumenice in cadenta
evenimentelor care s-au produs pe parcursul unei schimbari
de generatii (Conciliul Ecumenic Vatican II este al XXI-lea),
perioadele post-conciliare au fost dedicate receptiei si
transpunerii in viata a canoanelor promulgate si a afirmatiilor
dogmatice In materie de doctrind, morald sau al actiunii
ecleziale. Teologia este chemata sa asigure traducerea Revelatiei
divine in limbajul cultural al omului istoric printr-un
aggiornamento permanent care va insoti, din necesitate, istoria
Bisericii pana la plinirea Eshatonului. Chiar daca s-a revelat
,totul” in Isus Hristos si s-a spus ,totul” in perioada patristicii
de catre Parintii Greci sau Latini, scolile teologice au avut
sarcina actualizarii permanente a continutului doctrinar care
exprima sensus fidei fidelium n expresia vie a individului concret
trditor In istorie si In dimensiunea ecleziald a Bisericilor locale.*

Teologia transpune credinta traita (fides) intr-un sistem
metodologic ordonat si argumentat, capabil de a fi transmis
printr-un limbaj discursiv in care se regasesc elementele care pot
fi rationalizabile (ratio) acceptand in acelasi timp cd rdmane
misterul unei realitdti transcendente si absolute. Dupa receptia
criticd a teologiei academice, adevdrurile de credintd sunt
transpuse in limbajul specific cateheticii care transpune
adevdrurile de credinta intr-o forma generald, accesibila tuturor
credinciosilor, indiferent de gradul lor de initiere sau de formare
in teologie.

Corpul eclezial, totalitatea oamenilor incorporati in Biserica
lui Hristos prin Botez, se manifesta intr-o lume schimbatoare.
Limba vie a poporului si limbajul cultural sunt in continua
transformare. Umanitatea se afla in fata unui salt calitativ major
care aduce cu sine schimbarea paradigmelor antropologice: IA,

4+ Commission Théologique Internationale, Le sensus fidei dans la vie de I'Eglise
(2014), cap. 2-3, https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/
cfaith/cti_documents/rc_cti_20140610_sensus-fidei_fr.html
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lumea interconectata si virtualizarea ,realitatilor augmentate”
pe fondul evolutiei tehnologiilor si a superdezvoltdrii ambientului
urban, altfel spus artificializarea mediului inconjurétor. In acest
context spiritualitatea indivizilor si manifestarea ecleziald
a credintei imbraca treptat forme noi, rezultatul adaptarii la noile
conditii si parametri ai lumii de maine. Credinta ca fides se va
manifesta Intr-un alt ambient civilizational, iar expresia
continutului ca ratio are nevoie de o rescriere a patrimoniului
teologic astfel incat sa fie transmis generatiilor viitoare.

In acest context, o primi linie de dezvoltare a teologiei
trinitare o constituie actualizarea cunostintelor privind evolutia
doctrinara din perioada apostolica pana in zilele noastre.
Aprofundarea analizei teologiei patristice, editarea textelor si
areceptiei critice a unor autori putin cunoscuti, intelegerea
evolutiei Magisteriului in contextul istoric concret al timpului
etc., toate au nevoie de un efort constant care s se materializeze
in noi si noi sinteze adresate omului contemporan.

De la inceputul procesului de transpunere a continutului
credintei Intr-un limbaj discursiv, monoteismul crestin revelat
in misterul Preasfintei Treimi a contribuit la definirea conceptului
de persoand, delimitarea metafizicd a persoanei in Sfanta Treime
si In Isus Hristos, problemele legate de monoteletism conduc spre
reflectiile despre persoana si personalitate etc. Chiar daca reperele
doctrinare raman ancorate in Crezul niceo-constantinopolitan si
in Sfanta Traditie, modul in care omul se intelege pe sine si cum
se raporteaza la Persoana lui Dumnezeu, al cdrei chip si
asemdnare este, va fi influentat de schimbarile de paradigma
antropologica. De aici rezultd o altd componenta a unui
aggiornamento necesar Intelegerii si exprimadrii sensului revelat
al Persoanei. Intelegerea Persoanei in Preasfanta Treime conduce
spre definirea unui personalism si a unui existentialism crestin
care scoate in evidenta demnitatea fiintarii umane.

In istoria Bisericii putem urmari principalele problematici
care au generat confruntarea de idei intre erezie si ortodoxia
doctrinara. Teologii tuturor timpurilor au cdutat sa salvgardeze
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puritatea Revelatiei plenare in Isus Hristos prin delimitarea
invataturii apostolice de erezie. Insa unitatea Bisericii s-a stabilit
pe cale sinodala prin autoritatea Colegiului Episcopilor reunit in
Conciliile Ecumenice care au definit cu autoritate dogmele
de credintd. Delimitarea celor doua mari traditii patristice,
Greacd si Lating, cu viziuni metafizice si sensibilitati metodologice
specifice se reflecta in aparitia scolilor de gandire filosofico-
teologica medievale, odata cu radicalizarea discursului identitar,
triumful pozitiilor radicale conducand spre schisma din 1054.
Conciliile unioniste au deschis calea unui dialog teologic care
trece de la limbajul polemic spre o recunoastere reciproca
a pozitiilor traditionale, care reprezinta solutii hermeneutice
complementare.

Este importanta pdstrarea unitatii in diversitate a Bisericii lui
Hristos, pastrarea si afirmarea propriei identitati in dialog
cu toate entitatile ecleziale si scolile teologice traditionale aflate
in unitatea Bisericii Catolice, apoi In unitatea ortodoxiei
doctrinare si a sacramentalitdtii plenare in Traditia Bisericii lui
Hristos, sau In marturisirea aceluiasi Crez. Dialogul teologic
nu va conduce la uniformizare sau la impunerea unei solutii
hermeneutice wunice, ci va evidentia complementaritatea
,teologiilor trinitare” construite de-a lungul timpului si
va consolida ceea ce este comun in trdirea adevarului receptat si
manifestat prin liturgica specifica fiecarei traditii. Astfel teologia
trinitara, avand in centrul preocuparilor misterul lui Dumnezeu
care da sens tuturor lucrurilor, este o constantd in dialogul
ecumenic si va rdmane o preocupare a tuturor scolilor teologice,
gandirea greco-catolica deschizand calea afirmdrii propriilor
traditii Intr-o Biserica reunificatd care cauta continuitatea
apostolica in evolutia permanenta si Intr-o accelerare a istoriei.
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Capitolul I
Fundamente biblice
ale teologiei trinitare

Retinem din teologia fundamentala caracterul progresiv
al Revelatiei, omenirea fiind pregatita dupa o pedagogie divina
ca sa Inteleaga si sa primeasca in credintd misterul divin, planul
de mantuire al fiecarui individ si in acelasi timp planul
de restaurare a chipului initial al creatiei, de redobandire
a harului sfintitor dupa modelul dreptitii originare a echilibrului
si armoniei initiale a gradinii Edenului la scara intregii creatii
in Imparatia lui Dumnezeu.!

Tinand cont de aceste adevdruri de credinta se poate
intelege mesajul Revelatiei si imaginea lui Dumnezeu — unul
in fiinta si intreit in Persoane. Vechiul Testament e rezultatul
unei sedimentdri progresive a experientei lui Israel.? Revelatia,
destinata Poporului ales, este transmisd unor persoane alese
de Dumnezeu, urmand procesul prin care mesajul este acceptat

1 Alexandru Buzalic, De trinitate. Din problematica teologiei trinitare,
Galaxia Gutenberg, 2010, p. 30.

2 Piero Coda, Dumnezeu Unul si Intreit. Revelatia, experienta si teologia
Dumnezeului crestinilor, Institutul Teologic Romano-Catolic, Bucuresti,
1994, p. 4.
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de poporul care ajunge la intelegerea reala a sensului, fiind
nevoie de un timp de maturizare a poporului (uneori incercari
si poticniri pe cdrdri gresite urmate de cdinta si de intoarcere).

O intelegere optima a mesajului biblic trebuie sa tind cont
de conditiile timpului istoric respectiv, de cutumele vietii
nomade si seminomade ale populatiilor din Semiluna fertild,
de particularitdtile sedentarizarii poporului lui Israel, de contextul
lingvistic si de ambientul cultural specific Orientului Apropiat,
toate contribuind intr-o oarecare mdsura la conturarea unui
eveniment si Inregistrarea lui In memoria colectiva; Cuvantul lui
Dumnezeu se materializeazd In istorie, capatand trdsaturile
specifice timpului istoric respectiv sau suportand influenta
personalitdti omului inspirat, coautor al Bibliei.

Cum sd readucem in actualitate mesajul divino-uman
in semnificatia originard In care s-a materializat intr-un anumit
moment al istoriei? Perenitatea mesajului Revelatiei ne obliga
la un progres permanent al cercetdrii teologice pentru ca teologia
dogmatica sa rdmana un discurs al timpurilor noastre, bazat
pe progresul cunoasterii stiintelor pozitive si al dialogului
interconfesional si interreligios. Diacronic, observam o evolutie
conceptuala a doctrinei despre Dumnezeu si mai multe etape
de cristalizare a monoteismului teologic in perioada Vechiului
Testament.

1. Dumnezeul Patriarhilor

Istoria straveche a omenirii cuprinsa in cartea Genezei
ne descoperd o serie de adevaruri referitoare la creatie si sensul
acesteia, despre existenta unei omeniri care are din punct
de vedere ontogenetic aceeasi origine insa se actualizeaza
in pluralismul formelor constitutive fenomenului uman. De la
momentul patrunderii spiritului in lume prin Adam si Eva pana
la epoca emergentei marilor civilizatii care ne-au lasat vestigii
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scrise, avem lunga perioadd a preistoriei. In Biblie sunt
consemnate cateva evenimente care au marcat memoria
colectivd a omenirii (precum Potopul), legdtura dintre om si
Dumnezeu fiind bazata pe solidaritatea mistica a intregii creatii
si pe exprimarea misterului vietii si a mortii prin rituri care ne
reveleazd legatura complexda a Stapanului care guverneaza
toate prin legile naturii si lumea vazutd si nevazuta.

Ca sa situam evenimentele in context, la sfarsitul preistoriei
omenirea este raspandita pe intregul pamant. Cunostintele despre
Dumnezeu se diversificd, datorita distantierii spatiale si a separarii
temporale dintre populatii, ca urmare a speculatiilor rationale
despre o realitate transcendenta fata de care s-a pierdut inocenta
religiozitatii primordiale, a tendintelor de antropomorfizare care
conduc la personificarea atributelor lui Dumnezeu, a elementelor
naturii si, in cele din urmd, la aparitia politeismului etc. Prin
Avraam si poporul ales se realizeazd de acum Inainte planul
de mantuire adresat intregii omeniri. Acest plan se realizeaza mai
intai prin interventia directd a lui Dumnezeu in istoria lui Israel,
pentru a se adresa apoi — prin intermediul Bisericii, in virtutea
catolicitdtii — tuturor oamenilor in scopul repunerii omenirii
in starea de perfectiune care a fost daruita prin creatie.

1.1. Monolatrie, henoteism si monoteism

Incepand cu capitolul 11 versetul 26 al Genezei ne desprindem
de caracterul redactdrii anistorice anterioare si trecem de la
evenimente ancestrale la evenimente ce pot fi catalogate drept
istorice.® Evident ca toate evenimentele au o baza istorica, insa

3 Referitor la pozitia istoriei pozitive fata de timpul Patriarhilor, Mircea
Eliade afirma: ,Multa vreme critica a considerat patriarhii drept
personaje legendare. Dar de o jumadtate de secol, gratie mai ales
descoperirilor arheologice, unii autori sunt inclinati sa accepte, cel
putin in parte, istoricitatea traditiilor patriarhale. Aceasta nu inseamna
desigur, cd capitolele 11-50 din Facerea constituie documente istorice.”
in: Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. I, Editura
Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti 1981, p. 180.
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ceea ce conteaza din punctul de vedere al teologiei dogmatice
este continutul Revelatiei si adevarurile de credinta transmise si
nu descrierea evenimentului in sine. Este nevoie de o transpunere
a naratiunii biblice in contextul istoric, cultural, geopolitic concret
(Sitz im Leben) in care mesajul revelat se materializeaza intr-o
forma istorica.

Chemarea lui Avraam reprezintd o experienta personala care
il scoate din , pamantul, neamul si casa tatdlui sau” (Geneza 12,1)
si il rupe de ambientul spatiului cultural specific triburilor
seminomade in curs de sedentarizare si a negustorilor
caravanieri, transformandu-1 intr-un nou Pater familias. Avraam
are o experienta existentiald prin care constientizeaza interventia
lui Dumnezeu in istorie in favoarea sa, la care raspunde prin
credintd. Care este universul cultural-spiritual al lumii avraamice?

Ambientul cultural al poporului evreu in perioada arhaica se
caracterizeaza pin nomadism. Populatiile tribale din regiune
duceau fie o viata caravaniera (camile sau magari), fie migrau
sezonier n cazul pastorilor de oi si de capre, care duceau practic
un mod de viata seminomada (transhumanta). Si intr-un caz si
in altul, contactele intertribale erau limitate, asigurarea unui
spatiu vital necesar unor activitati economice care sa permita
subzistenta in autarhie obligdnd comunitdtile mari la separare
spatiald.* Un exemplu in acest sens il constituie despartirea lui
Avraam de Lot argumentatd in Biblie prin faptul ca , averile lor
erau multe si nu-i incdpea locul sd trdiasca impreuna” (Genezd
13,1-18).

Populatiile sedentare traiau in locuri devenite vaduri
comerciale sau In mari orase-stat, in care apar primele reguli si
se cristalizeaza primele modele de viatd comunitara si reguli
economice ce vor facilita trecerea de la organizarea tribala
la conturarea primelor formatiuni statale de sine statatoare.

¢ Krzystof Bardski, Historia Zbawienia, scrypt dla studentéw, Papieski
Wydzial Teologiczny w Warszawie, Sekcja Sw. Jana Chrzciciela, Warszawa
1993-1994.
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Din punct de vedere organizatoric, triburile erau alcatuite
din toti cei care considerau ca au un descendent comun.
,Legdtura de sange” 1i transforma in frati, organizatia interna
a societdtii, ierarhiile si acceptarea dinastiilor conducatoare
tiind bazata pe arborele genealogic al neamului respectiv.
Apartenenta la un trib era dobandita prin nastere, dreptul de a face
parte din comunitate putandu-se dobandi si prin adoptie (sau
cazul sclavilor care deveneau membrii fara drepturi de conducere
ai semintiei respective), fiind posibila si acceptarea oficiald,
extraordinard, cu aprobarea inteleptilor-batranilor.

Acestei perioade 1i este specificd comuniunea inter-tribald,
populatiile reunindu-se sub forma unor confederatii in scopul
alcatuirii unei armate mai puternice in caz de nevoie
(de exemplu: Genezi 14, 1-16). Legatura de sange din interiorul
tribului se exprima ideatic prin apartenenta la ,,Casa Tatalui” —
Bet” Ab’, la conducerea caruia se afla cel mai in varsta din familia
conducatoare. Aceasta reguld se schimba treptat in cazul
reunirii mai multor clanuri, situatie cand in fruntea armatelor era
ales un lider carismatic (a se vedea ulterior situatia Judecatorilor),
pentru a se ajunge in stadiul organizarii sedentare la alegerea
unui singur rege, simbol al unitdtii celor ce au in comun
un trecut, o limba si o religie unica.

Viata in regiunile desertice sau semi-desertice tine cont si
de alte reguli de viata care se definesc din timpuri imemoriale.
De exemplu, pdsunile sunt proprietate comuna dar este nevoie
de pastrarea unui spatiu vital intre turme care sa permitd
regenerarea ierburilor, existand reguli stricte referitoare
la utilizarea fantanilor si a exploatdrii rezervelor de apa. Dupa
trecerea la viata sedentara si la practicarea agriculturii,
pamanturile cultivate si mijloacele de irigare a culturilor devin
proprietatea celui ce detine teritoriul respectiv, situatie
necunoscuta in cazul organizarii primitive de tip nomad.

Sedentarizarea unei populatii nomade intr-un teritoriu deja
locuit dobandeste o alta semnificatie. De aici asimilarea pasnica
sau razboiul pentru resurse, dreptul la posesiune bazat
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pe strdmosii mitologici care pun fundamentele clanului sau
populatiilor dintr-un teritoriu care devine o tard sau cucerirea
acesteia si construirea unui discurs ideologic care argumenteaza
dreptul de a lua in stdpanire teritoriul respectiv. Obligatia apararii
comunitatii revenea tuturor barbatilor apti de lupta, odata
cu aparitia civilizatiilor epocii bronzului regii inconjurandu-se
deo armata proprie, toate aceste elemente intrezarindu-se
in fundalul evenimentelor relatate in cartile veterotestamentare.
In acelasi timp, In zonele desertice, cutumele ospitalitatii fata
de calatori fac parte din comportamentul firesc, asa cum observam
in scana stejarului din Mamvri in tinutul Hebronului.

Asemenea vietii traditionale a beduinilor de astdzi, nu exista
niciun individ care sd nu apartina juridic unui trib sau al unui
anumit clan. Solidaritatea interna a tribului se baza pe legatura
de sange (prezent ca substitut simbolic, prin jertfe, ca element
sacru care pecetluieste intelegerea respectivd), astfel Incat
o Imputernicire, o binecuvantare sau un blestem au consecinte
spirituale si de drept asupra descendentilor din neamul respectiv.
De aici rezulta obligatia razbundrii sau a rascumpararii etc.,
transmise uneori din generatie in generatie.

In ceea ce priveste orizontul cultural-spiritual specific
Orientului Apropiat, fondul doctrinar este politeismul. In acest
context religios predominant, Avraam ,iese din Casa Tatalui
sdu” si descopera credinta intr-un singur Dumnezeu. Este
vorba mai curand despre un monoteism practicc Dumnezeul
Patriarhilor fiind venerat in mod concret precum Creatorul,
Stapanul universului si al istoriei, Dumnezeul cel viu si
adevarat In fata caruia divinitdtile politeiste sunt forme goale,
fara fond, lipsite de consistenta — idoli (cf. grec. EidwAov —idol,
derivat din grec. Eidoc — forma substantiald / materiala, spre
deosebire de forma definita mai tarziu de catre Aristotel
in Metafizica ca forma spirituald, potentiald, pe care o intalnim
oriunde fiinta substantiald se actualizeaza in materie: morfe —
pop@n si materie prima hile — vAn).
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Religia Patriarhilor corespunde perioadei de trecere de la
politeism la un monoteism practic — la monolatrie. In mod
concret, Dumnezeu se reveleaza unei persoane pe care o alege
si intervine In viata acesteia astfel incat aceasta traieste
convingerea ca exista un singur Dumnezeu atotputernic in fata
caruia zeitatile panteonului politeist sunt idoli. Definim monolatria
ca venerarea unui singur Dumnezeu de cétre o grupare anume,
pe fondul unui ambient cultural majoritar politeist. Aceasta
atitudine monolatra defineste henoteismul.>

O practica monolatra intr-un ambient henoteist nu se bazeaza
pe o doctrina bine definitd, In timp ce monoteismul teologic
implica un demers speculativ care sa nege posibilitatea existentei
altor divinitati. Despre un fundament teologic care sa defineasca
monoteismul inca nu poate fi vorba in perioada Patriarhilor.

1.2. Experienta Patriarhilor

Avraam ajunge in Canaan in jurul anului 1800 iHr. Experienta
personald a contactului cu Dumnezeu este descrisd in limbajul
timpului, Insda noutatea este exprimata prin imbracarea
notiunilor cu alte semnificatii. Numele unui Dumnezeu creator,
Tata al zeilor in ambientul politeist local era El -7, din raddcina
semitica ‘. Numele Dumnezeului care se reveleaza prin
Avraam, un Dumnezeu diferit de zeitatile panteonului politeist,
este redat tot prin El la care se adauga initial un adjectiv: El Elion —
,Dumnezeul cel Preailnalt” (Genezd 14, 19-22), El Saddai —
,Dumnezeul atotputernic” sau ,Cel din munte” (Genezi 17,1),
El Roi -, El al vederii” (Genezi 16, 13), El ‘Olam — ,El al vesniciei”
(Genezi 21, 33) etc.®

O alta modalitate prin care Patriarhii i numesc
pe Dumnezeu in opozitie fatd de limbajul mitologic politeist
constda in folosirea termenului Elohim — o°n%X, un plurale

5 Dorothea Sattler, Theodor SCHNEIDER, Gotteslehre, tn: Handbuch der
Dogmatik, Patmos Verlag, Diisseldorf, 1995, p. 68.
¢ Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, p. 181.
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majestatis al lui EI’ care devine numele specific folosit de Israel
spre deosebire de celelalte popoare din Orientul Apropiat.?

Elohim, asa cum se reveleazd in cartea Genezei, este
Dumnezeul istoriei care intrd in dialog cu omul, un prieten fidel
care pretinde fidelitate, un Dumnezeu al fdgaduintei si al
Legamantului. In ciuda faptului cd se reveleaza, Elohim rdmane
transcendent, misterul sau fiind o provocare spre noi si noi
aprofundari ulterioare.

Experienta Revelatiei se suprapune peste religiozitatea
specifica ambientului geocultural al timpului. Astfel, in revelatiile
ulterioare Elohim se reveleaza ca ,Dumnezeul tatalui” — initial,
zeul stramosului imediat pe care fiii il recunosc si il venereaza
in cazul henoteismului. Este in acelasi timp si o divinitate
anomazilor, nelegata de un sanctuar sau de un teritoriu ci de un
grup de oameni pe care ii insoteste prin patronajul spiritual.’
Asadar, cultul zeului El din regiunea Canaanului se suprapune
peste zeul / divinitatea tatalui, toate acestea peste dimensiunea
revelatd de Dumnezeu Patriarhilor.

Un eveniment misterios si important pentru spiritualitatea
crestina, ulterioars, il reprezinta teofania de la stejarul Mamvri
(Geneza 18, 1-33) unde Avraam se adreseaza la singular
(Doamne...) catre trei Ingeri, identificati ca o prefigurare a Sfintei
Treimi.

Pentru timpul Patriarhilor, practicile religioase sunt
descrise In cartea Genezei. Dupa cum subliniazd Eliade, unele
practici sunt anterioare lui Avraam, specifice culturii pastorale
arhaice, altele sunt specifice Patriarhilor, insd odata practicate
capatd o noua si profunda semnificatie. Dintre ofrandele rituale
pot fi enumerate: ridicarea de altare si ungerea pietrelor (stalpi /

7 Eduard Ferent, Dumnezeul cel viu, unic in fiintd si intreit in persoane,
Institutul Teologic Romano-Catolic de grad universitar, lasi 1997, p.52.

8 Piero Coda, Dumnezeu Unul si Intreit, p. 5; termenul El apare de 240 de
ori in VT In timp ce Elohim apare de peste 2600 de ori. Dupa Eduard
Ferent termenul Elohim apare doar de 1270 de ori, atat cu valoare de
plural — dumnezei, cat mai ales cu valoare de singular.

° Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, p. 181 si urmatoarele.
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menhiri) cu untdelemn, jertfele sangeroase, ce pot semnifica un
legdmant incheiat (Geneza 41, 45; 51-52), un mormant (Genezi 35,
20) sau loc al unei teofanii, cum este cazul Scarii lui lacob (Genezi
28,10-22). Ridicarea stalpilor de piatra este intalnita in mai multe
culturi ale timpului sub forma menbhirilor si dolmenelor izolate
sau prezente sub forma unor constructii complexe (cromleh) de
tipul celei de la Stonehenge, semnificatiile sacre ale monumentelor
izolate sau a aliniamentelor fiind probabil asemanatoare cu cea
explicata in cartea Genezei, megalitii — ulterior temple ale
divinitatilor politeiste — fiind legati de pozitia soarelui, lunii,
planetelor si stelelor pe cer (conjunctii, opozitii, solstitiul si
echinoxul etc.) ce devin un timp sacru al ofertelor sezoniere sau
a diferitelor practici rituale cu caracter initiatic.

Jertfa Legamantului (Genezd 15, 9-18) implica si o teofanie
nocturna, fiind mentionata arderea-de-tot (holocaustul), ca un
semn al primirii de catre Dumnezeu a ofrandei si de actualizare
a promisiunii. In gandirea semitici timpurie, holocaustul este
un semn al acceptdrii ofrandei asa cum sunt descrise jertfele
aduse de Abel si Cain din primele roade ale campului sau
din primii nascuti ai turmelor (Genezi 4, 3-5). Un loc central
il ocupa jertfa lui Isaac (Genezi 22, 1-19) ca o incercare a credintei
lui Avraam, in care animalul jertfit este un substitut simbolic
care pecetluieste legdtura dintre om si Dumnezeu.

Migratia fiilor lui Israel veniti impreuna cu lacob in Egipt in
timpul Patriarthului Iosif (Ruben, Simeon, Levi, Iuda, Isahar,
Zabulon, Veniamin, Dan, Neftali Gad si Aser!) si evolutia
ulterioard a evenimentelor din Egipt aluneca spre o noua situatie
istoricd — robia Egiptului. Trec mai multe generatii care au in
comun constiinta apartenentei la acelasi grup — Israel — precum si
credinta in acelasi ,Dumnezeu al stramosilor” — ,Dumnezeul
tatalui, Dumnezeul lui Avraam si Dumnezeul lui Isaac si
Dumnezeul lui Iacob” (Exod 3,6). In ciuda schimbirii situatiei din

10 Exod 1, 1-4; triburi In care este prezenta constiinta apartenentei la Israel
si vor impartasi aceeasi istorie a exodului si sedentarizarii in Canaan.
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oameni liberi cu un statut privilegiat in sclavi ai lui Faraon,
credinta si legdmantul cu Dumnezeu va juca un rol deosebit in
miscarea de reintoarcere a poporului ales in Pdmantul fagaduit.

2. Dumnezeul lui Moise

Conform cartii Exodului 12, 40-41, israelitii au petrecut in Egipt
420 de ani. O noua si importanta etapa in geneza monoteismului
biblic veterotestamentar il reprezinta Exodul si activitatea lui
Moise, in jurul anului 1250 iHr. Dumnezeul Patriarhilor isi
reveleazd o noua dimensiune, descoperindu-se ca Stapan
cosmic, transcendent si absolut, care se implica in istorie in
favoarea poporului ales cdruia ii reveleaza Numele, in scrierile
rabinice ayi hashem. Dumnezeu elibereaza poporul ales din
sclavia Egiptului si face un Legamant, stabilind prin Moise
normele cultului religios si legislatia care va sta la baza
organizarii sociale a poporului lui Israel.

2.1. Dumnezeu isi reveleaza numele

Etnogeneza poporului israelit este legatd de mostenirea
religioasa a Patriarhilor si de noua Revelatie transmisa prin
Moise, Exodul si activitatea reformatoare a acestuia fiind
indispensabile in intelegerea monoteismului doctrinar prezent in
cartile Vechiului Testament care se situeaza la baza iudaismului
ca religie nationala.!’ Cei patruzeci de ani petrecuti in pustiu,

11 In religiologie definim prin religii nationale sistemele doctrinare etico-
religioase care sunt imbratisate doar de cdtre reprezentantii unui
popor, conditia apartenentei la religia respectiva fiind filiatia pe cale
parentald la etnia respectivd. La polul opus religiilor nationale sunt
religiile universale, cf. Zofia Zdybicka, Religia i religioznawstwo,
Wydawnictwo KUL, Lublin 1988, pp. 22-31.

38



Alexandru Buzalic

moartea lui Moise si cucerirea Canaanului sub Iosua reprezinta
o etapd bine conturatd din istoria mantuirii intregii omeniri.
Moise este salvat In mod miraculos de citre Dumnezeu,
este educat la curtea lui Faraon, dupa care fuge in regiunea
Madianului unde se stabileste si se casatoreste cu fiica lui Ietro,
un preot madianit (Exod 2, 1-22). Chemarea lui Moise este
oarecum similara chemadrii lui Avraam in sensul ca reprezintd
o experientd individuala care il indeamnd sa-si pdrdseasca
modul de viata ordinar si sa imbratiseze misiunea de lider al
poporului sau pe care il parasise de un anume timp.
Evenimentul principal a ,intoarcerii” lui Moise in planul
istoriei mantuirii este teofania Rugului aprins (Exod 3; 4, 1-17),
moment In care Dumnezeu isi reveleazd Numele. Dumnezeu isi
asigura poporul de continuitate amintind ca El este , Dumnezeul
tatalui” afirmand mai intai: ,Eu sunt Dumnezeul tatalui,
Dumnezeul lui Avraam si Dumnezeul lui Isaac si Dumnezeul lui
Tacob” (Exod 3, 6). Contactul cu ambientul cultural egiptean
il obliga pe Moise sd anticipeze necesitatea unui nume propriu
prin care sd 1l prezinte pe Dumnezeu, inconjurati de templele
care Incarneaza un panteon materializat prin zeitdti care au
un nume propriu, entitatea absolutd avand nevoie de o coborare

in imanenta istoriei:

,Atunci Dumnezeu a raspuns lui Moise: Eu sunt Cel ce
sunt. Apoi i-a zis: Asa sa spui fiilor lui Israel: Domnul
Dumnezeul parintilor nostri, Dumnezeul lui Avraam,
Dumnezeul lui Isaac si Dumnezeul lui Iacob m-a trimis la
voi. Acesta este numele Meu pe veci; aceasta este pomenirea
Mea din neam in neam!” (Exod 3, 15).

Originea Numelui revelat poate fi pus in legaturd cu o forma
arhaicd prezenta iIn spatiul cultural sinait, la popoarele
madianite si kenite. Este vorba despre forma arhaica a verbului
,a fi” — hajah, cu semnificatia concretd de a exista, a trai."2

12 Piero Coda, Dumnezeu Unul si Intreit, p. 8.
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In mod concret, Numele lui Dumnezeu este reprezentat
prin intermediul tetragramei JHWH — m. Pentru a se exprima
transcendenta absoluta a lui Dumnezeu, Numele lui Dumnezeu
incepe sd nu se mai pronunte decat o singura datd pe an, in mod
solemn, in timpul cultului templului, In rest interzicandu-se
citirea directd a Numelui — Hashem.

Este schimbarea indusa de reformele religioase de dupa
exilul babilonian, fiind intalnitd cu siguranta in sec. II IHr.
In locul tetragramei se pronunta ,Domnul meu” - Adonai,
tradus in Septuaginta prin ,Domnul” (grec. Kyrios — Kvptoc).
Masoretii au introdus in epoca iudaismului rabinic vocalele,
astfel Incat peste tetragrama JHWH au suprapus vocalele
din Adonai rezultand in mod artificial Iehova, niciodata utilizat de
cdtre masoreti, rabini sau de catre crestinii perioadei apostolice.
Dupd cum era cunoscut de Parintii Bisericii si in ambientul
samarinean, Numele lui Dumnezeu se pronuntd , lahweh”.

Mult mai interesanta este Insa semnificatia reveldrii Numelui
lui Dumnezeu si interpretarea teologica ulterioara a lui Eu sunt
Cel ce sunt. Mai intai descoperirea numelui propriu:

,Dumnezeu s-a revelat poporului sau Israel, facandu-i
cunoscut numele sdu. Numele sdu exprima esenta,
identitatea persoanei si sensul vietii ei. Dumnezeu are un
nume. El nu este o forta anonima. A-si dezvalui numele
inseamna a se face cunoscut celorlalti; Inseamna, intr-un fel,
a se ddrui pe sine, facandu-se accesibil, capabil de a fi
cunoscut mai intim si de a fi chemat personal. [...]
Revelandu-si numele misterios JHWH «Eu sunt Cel care
Este» sau «Eu sunt Cel care Sunt» sau «Eu sunt Cine Sunt»,
Dumnezeu spune cine este El si cu ce nume trebuie sa fie
chemat. Acest nume divin este misterios, asa cum
Dumnezeu este mister. Este In acelasi timp un nume revelat
si, Intr-un fel, refuzul unui nume si tocmai de aceea exprima
cum nu se poate mai bine ceea ce este Dumnezeu, infinit
mai presus de tot ce putem intelege sau spune: El este
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«Dumnezeul ascuns» (Isaia 45, 15), numele lui este inefabil
si El este Dumnezeul care se apropie de oameni.” 3

O prima observatie, dintr-un anume moment istoric concret,
Numele lui Dumnezeu este redat prin tetragrama JHWH, orice
utilizare a acestuia Inainte de teofania ,rugului aprins”
constituind un anacronism datorat redactarii ulterioare a textului.
,Eu sunt cel ce sunt” —11x WX 77X — ehjeh ascher ehjeh (Exod 3, 14),
cu mentiunea cd se foloseste in textul original forma verbului
hajah — ,a fi” la persoana intaia singular imperfect — ehjeh. Este
demn de semnalat si faptul cd aceasta forma a verbului ,a fi”
poseda o conotatie dinamica si relationala.’

Numele Iahweh este dezvoltat dintr-o rddacina a acestui
verb, dupd pdrerea lingvistilor o forma arhaicd cananeana
utilizata la persoana a treia singular, ceea ce ar putea fi inteles
ca: ,El s-a facut prezent/viu, real, si se va face prezent/viu,”'> sau
,Eu sunt Cel care sunt si voi fi cu tine.”'® Traducerea greceasca
a Septuagintei — Eyo €iut 0 wv — apeleaza la conceptul metafizic
de fiinta si face trimitere — printr-o analiza ce tine de gandirea
filosofica elenista acceptatd de gandirea crestinismului, si nu
ebraica — la Existenta necesara, actul pur, care pune in fiintare
intreaga realitate si o mentine In existenta. Pentru Israel
semnificatia directd este legatd de experienta Revelatiei,
de interventia unui Dumnezeu atotputernic in favoarea poporului
pe care singur L-a ales. Dumnezeu face un legamant cu poporul
sau ramanand fidel promisiunii Sale peste timp.

2.2. Religia legamantului

Din momentul Exodului lahweh este numele Dumnezeului lui
Israel. Legdtura dintre Dumnezeu si popor se strange si mai tare

—
w

CBC nn. 203; 206.

Dorothea Sattler, Theodor Schneider, Gotteslehre, pp. 54-55.
5 Ibidem, p. 55.

¢ Piero Coda, Dumnezeu Unul si Intreit, p. 9.
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tiind pecetluita prin ,Jertfa Legamantului.” De acum inainte
nu se mai vorbeste despre Dumnezeul tatdlui ci despre ,, poporul
lui Tahweh” cdruia i se cere fidelitate In schimbul primirii si
acceptarii Legii. In afara continuitatii efectului promisiunii asupra
lui Israel, o serie de elemente sunt comune si In ceea ce priveste
cultul religios, insd de acum putem vorbi de o reala schimbare
in sensul ca activitatea reformatoare a lui Moise este o etapa de
tranzitie Intre cultul arhaic influentat de politeismul ambientului
cananean si monoteismul iudaic teologizat. Asemenea lui El-
Elohim, Iahweh este venerat majoritar de catre pastori in desert, deci
este specific populatiilor nomade sau seminomade.

In perioada henoteismului sau a monolatriei din timpul
Patriarhilor, Dumnezeu este conceput asemanator zeitatilor
ambientului politeist specific Orientului Apropiat. Religiile
politeiste aveau un cult religios elaborat, manifestandu-se local
numeroase sincretisme pe care le intalnim de-a lungul timpului
prin cultul ancestral al fertilitatii si care persista in superstitiile
din religiozitatea vernaculara.

Unicitatea lui Dumnezeu, traita sub forma monolatriei, este
pdtrunsa initial de noutatea promisiunilor si a Legdmantului ce
transforma poporul care adera la credinta in Elohim in depozitarul
mesajului unei Revelatii care se materializeaza printr-un proces
istoric. Dumnezeu este motorul care pune Inmiscare
evenimentele istorice printr-o tensiune eshatologica care
motiveaza actiunile fiecdrui individ in parte, In respect fatd de
libertatea actului decizional care il transforma intr-un
protagonist responsabil al istoriei si nu Intr-un subiect pasiv al
unor decizii dictatoriale luate ,,de sus” de un despot absolut.

Este etapa de trecere de la henoteism la monoteism. Ne aflam
in etapa de tranzitie istorica, a monoiahvismului. Dumnezeu nu
mai este un zeu anonim ci are un nume propriu care pune
in valoare transcendenta si misterul sau.'” Patriarhii reprezinta
traditiile culturii populatiilor nomade, spre deosebire de Egipt,

17 Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, p. 189.
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unde populatiile sunt supuse unui mod de viata sedentar impus
de organizarea statala egipteana si de absolutismul dinastiilor
faraonilor. Pastrarea identitatii cultural-spirituale a poporului lui
Israel se datoreaza unei rezistente la aculturare care
se materializeaza prin ghetoizarea cartierelor in care traiesc
,la periferia” societatii Egiptului antic.

Participd la viata economica a Egiptului intr-o simbioza
benefica ambelor popoare, religiozitatea vernaculara ramanand
ancorata in sistemul doctrinar patriarhal, cu reminiscente ale
cultului fertilitatii (vitelul de aur) si ale jertfelor specifice
populatiilor pastorale. Datoritd resuscitdrii experientei desertului
si a vietii nomade, Exodul reprezinta in egald masura o reintoarcere
la idealul de viatd a Patriarhilor. Aceasta experienta va consolida
monoteismul iudaic care Incepe prin monolatrie ca un monoteism
practic (constiinta unui singur Dumnezeu fata de care ceilalti zei
sunt idoli) pentru a se ajunge In perioada post-Exil,
la monoteismul explicit cu o baza teoretica bine definita (exista
un singur Dumnezeu intr-un sistem etico-religios ritualizat si
conceptualizat).

Credinta in Dumnezeu veterotestamentard are urmatoarele
trasaturi:

1. Traditia Iahwistd este legatd, din punct de vedere istoric
si ontogenetic, de regiunile desertice, semi-desertice si
a Muntelui Sinai din zona de granitd cu Egiptul.

2. Revelatia pe care Dumnezeu o face despre sine ne
descopera un zeu care doreste sa fie ,esenta”, omului, sa fie
prezent in natura sa, In viata umand, prin insasi numele sau
(...Cel ce sunt si voi fi cu tine...) deschizand posibilitatea omului
sd 1l invoce si sa intre in legatura cu El.

3. Revelatia nu este adresatda numai unui ,acum si aici”
istoric, ci se adreseazd lui Israel In mdsura in care poporul
ramane deschis fatd de Legamant si ,trdieste” promisiunea
fdcuta de Dumnezeu prin asumarea unei decizii existentiale
prin credinta; Dumnezeu ramane fidel promisiunii, insa relatia

43



Teologia trinitard

Israel — Inhweh va fi un lung sir de tradari din partea oamenilor
care sunt infideli si slabi in credinta.

Decalogul (Exod 20, 2-17) reveleaza gandirea religioasa din
perioada monoiahvismului, permitand o reconstituire a gandirii
religioase a iudaismului primar. In primul rand ambientul
politeist: ,Cine este asemenea tie intre dumnezei” (Exod 15, 11),
apoi , gelozia” lui lahweh care cere fidelitate absoluta (Exod 20, 5).

7

Apoi ,5a nu-ti faci chip cioplit...”, se refera la interzicerea
reprezentdrii lui Iahweh printr-un idol, asemenea modului
concret de reprezentare a divinitatilor in religiile politeiste ale
popoarelor invecinate. lahweh este transcendent in mod absolut:
are un nume si in acelasi acest nume exprima totala alteritate a lui
Dumnezeu, este prezentat avand trasaturi antropomorfe, insa nu
are un ,,chip” uman. In toate referirile la puterea lui Dumnezeu,
vantul, apa, elementele naturii ce pot avea efect distrugator
(stihiile naturii), nu sunt forme de manifestare ale divinitatii, ci
forte ale naturii care se supun — asemenea intregii creatii —
Creatorului lumii. De altfel, teofaniile sunt insotite de manifestari
ale fortelor naturii care se supun lui Dumnezeu:

,Atunci a scos Moise poporul din tabara in intampinarea lui
Dumnezeu si au stat la poalele muntelui. Iar muntele Sinai
fumega tot, ca se coborase Dumnezeu pe el in foc; si se
ridica de pe el fum, ca fumul dintr-un cuptor, si tot muntele
se cutremura puternic. De asemenea si sunetul trambitei se
auzea din ce In ce mai tare; si Moise graia, iar Dumnezeu 1i
raspundea cu glas. Deci fiind coborat Domnul pe muntele
Sinai, pe varful muntelui, a chemat Domnul pe Moise in
varful muntelui si s-a suit Moise acolo. Atunci a zis Domnul
citre Moise: coboard-te si opreste poporul, ca sia nu
navaleascd spre Domnul, sa vada gloria Lui, ca vor cadea
multi dintre ei” (Exodul 19, 17-21).

Este demn de semnalat consemnarea vederii manifestarii

lui Dumnezeu si nu vederea esentei Sale, situatie incompatibila
cu ramanerea in viata istoricd. Contemplarea lui Dumnezeu fata
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in fatd este posibild numai dupa desprinderea totald de trup si
patrunderea ireversibila in lumea spirituald, supraempirica si
supratemporald: ,Fata mea Insd nu vei putea s-o vezi, cd nu
poate vedea omul fata mea si sa trdiascd” (Exod 33, 20). Cultul
religios este legat de cortul adunarii (Exod 25, 26, 27) in care
se aflau Chivotul Legii cu Tablele Legii — ,scrise cu degetul
lui Dumnezeu” (Exod 31, 18) — asezate in el, si altarul tamaierii.
Dupad randuirea jertfelor care se aduceau (jertfe de ardere de tot,
de mancare, de Impdcare, pentru pacat, pentru vinovatie,
de ispasire etc.) se dau toate sfaturile necesare desfasurarii
cultului si vietii sociale a poporului.

Dumnezeu ii arata lui Moise pdmantul fagaduintei, tinutul
Canaanului (Deuteronom 34, 4-5) daruit urmasilor lui Avraam,
Isaac si Iacov, dupa care moare. Moise ramane cel mai important
personaj legendar din istoria lui Israel, fondatorul religiei
mozaice, profet extaticc model pentru preotia levitica si
conducator carismatic al unui nucleu etnic ce se va identifica
cu Poporul lui Israel,'® asimilat apoi cu Poporul ales, depozitarul
fagaduintei si credintei in Dumnezeu, pe care se va grefa apoi
unitatea tuturor oamenilor in Sfanta Biserica.!

Traditia Exodului reprezinta o piatra unghiulara in evolutia
teologica a religiei lui Israel. Istoria lui lahwe este legata concret
de Exodul poporului condus de Moise. losif face legdtura dintre
Patriarhi si robie, Moise readuce poporul — retrdind conditia
desertului si nomadismul perioadei Patriarhilor — la libertate,
implinindu-se promisiunea din Legdmantul dintre Avraam si
Dumnezeu. Prin revelatia facuta lui Moise, lahwe incepe sa fie
mult mai mult decat Elohim, fiind descris mult mai complex si
mai apropiat de contextul teologic crestin. Prin atotputernicia sa,
Iahwe 1isi scoate poporul din Egipt, punandu-i la incercare
rabdarea si increderea (Exod 19; 2 Regi 7,6). lahwe devine
Dumnezeul care elibereaza din robie si salveaza in timp de pericol;

18 Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, p. 192.
19 CBC nn. 59-64.
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Robia Egiptului nu este consecinta unui eveniment istoric care
aduce cu sine pierderea libertatii, ci este rezultatul orgoliului si
incapatandrii lui Faraon. Cauza robiei egiptene este pacatul lui
Faraon, fapt pentru care avea sa fie considerat mai tarziu ca
o personificare a lui satan in istorie. Eliberarea din conditia sclaviei
este echivalentul eliberarii din sclavia pacatului...

Iahwe este mai intai de toate Dumnezeul Exodului, care
ddruieste viata si libertate, El fiind Viata si Libertatea care
se ddruieste lumii. Dumnezeu binecuvanteaza poporul sau si
prin acesta toate popoarele. Dumnezeu daruieste poporului
ales un spatiu vital si taria de a rezista in fata celorlalte popoare.
Apoi, lahwe nu este incd legat de un loc anume, ci de o comunitate
umand, aldturi de care lupta si prin care va domni ca Rege si
Stapan al spatiului si timpului. Dumnezeu este Stapanul Istoriei
Mantuirii. O marturisire de credinta ca un ,Crez” al istoriei
mantuirii rdmane textul Deuteronomului?:

,...dar tu, cuvantand, vei zice in fata Domnului,
Dumnezeului tau: Tatdl meu a fost un aramean pribeag, s-a
dusin Egipt, s-a asezat acolo cu putinii oameni ai sdi si acolo
s-a ridicat din el popor mare, puternic si mult la numar. Dar
Egiptenii s-au purtat rdu cu noi si ne-au stramtorat si ne-au
silit la munci grele. De aceea am strigat noi ciatre Domnul
Dumnezeul parintilor nostri; iar Domnul a auzit strigarea
noastrd, a vazut nenorocirea noastra, muncile noastre si
impilarea noastra. Si ne-a scos Domnul din Egipt, singur
cu puterea Lui cea mare, cu mana tare si cu brat inalt,
cuinfricosare mare, cu semne si minuni; Si ne-a adus
in locul acesta si ne-a dat pamantul acesta, tara In care curge
lapte si miere. Acum iatd am adus parga roadelor din
pamantul pe care Tu, Doamne, mi l-ai dat din pamantul
unde curge lapte si miere. Sa pui roadele acelea inaintea
Domnului Dumnezeului tau, sa te 1inchini inaintea
Domnului Dumnezeului tau” (Deuteronom, 26, 5-10).

2 Dorothea Sattler, Theodor Schneider, Gotteslehre, p. 67.
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Iudaismul mozaic cristalizeazd in Israel ideea de Popor ales
de Dumnezeu, mostenitor al Legdmantului, ca norma morala
esentiala 1mbratisand-se porunca iubirii. Iubirea fata
de aproapele se va concretiza prin grija fata de saraci
(Deuteronom 15, 7-8, Levitic 19, 11-15), mai ales ca saracia
se institutionalizeaza in Israel asemenea altor state din Asia Mica.
De acum inainte, Exodul si Legamantul legate de celebrarea
Pastelui, devin centrul celebrarii liturgice si mai ales retrdirea
principalelor momente de referinta din istoria biblica —
in primul rand, salvarea din robiile altor natiuni si puterea
salvatoare a lui Dumnezeu manifestata in istoria mantuirii:
aniversarea lesirii din Egipt in Sinai (Numeri 9, 1-5), trecerea
Iordanului si intrarea in Pamantul fagaduintei (losua 5, 11-12),
reformele lui losua si stabilirea pelerinajului national
la Ierusalim (3 Regi 23, 21), reintoarcerea din robie si resfintirea
Templului (Ezdra 6, 19-22) etc.

3. Perioada regilor si profetilor

Dupa etapa de organizare sociala de tip nomad, urmeaza
procesul de sedentarizare a lui Israel in teritoriile Canaanului,
fenomen ce aduce cu sine si o serie de consecinte in plan cultural
si religios. Mai intai, prin prezenta populatiilor vecine, fidele
religiozitatii ancestrale legata de cultul fertilitatii (zeita Mama si
taurul ceresc) apar sincretismele religioase. Populatiile autohtone
isi pastreaza credintele lor, practicile religioase dedicate lui Baal
si cultul fertilitatii fiind usor asimilate in randul maselor (vestigii
ale cultului fertilitatii prezent in ambientul cultural asiro-
babilonean, o prezenta continuad in religiozitatea populara a lui
Israel, dupd cum intalnim numeroasele pasaje din Exod in care
oamenii construiesc vitelul de aur). De altfel, observam aceasta
tendinta sincretica de-a lungul istoriei lui Israel, o lupta continua
intre monoteismul mozaic si reminiscentele religiilor arhaice
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ramase sub forma superstitiilor sau a rezistentei populatiilor
autohtone in fata proceselor de aculturare.

Masele populare au fost mai degraba tolerante fata
de politeism, nefiind preocupate de problemele teologice care
se contureaza In randul elitei de mai tarziu. Acum se contureaza
monoteismul iudaic incipient, teoretic, explicit, precum si anumite
afirmatii ce vor fi valorificate in viitor de crestinism prin
elementele care prefigureaza Revelatia trinitara. Vechiul si
Noul Testament trebuie intelese in continuitatea lor organica,
afirmatiile luminandu-se reciproc. Se observa si o descoperire
continud facutd de Dumnezeu poporului sau. Temele care
se contureazd in textele veterotestamentare sunt preluate
de gandirea teologica crestind de mai tarziu, prefigurarea unui

Dumnezeu intreit fiind revelata prin?":

Numele lui Semnul prezentei lui Leviticul 18,21; 19,12.

Dumnezeu: Dumnezeu in poporul Numeri 6,27.

Iahwe lui Israel si comuniunea | Deuteronomul 12,5;
cu EL 14,24.

Gloria lui Iahwe: Manifestarea imanenta Exodul 14,4; 17 si urm.

Qabod a sfinteniei in lumea Psalmul 26,8, Isain 6

creaturala, in istoria lui | Ezral,4-5; 26 - 28.
Israel si in Templu.

fngerul lui Iahwe: Ajutorul personificat Genezi 16,10; 22,11.
Mal’akh | Aggelos dat de Iahwe 1n Israel Exodul 3,2-14;
2 Regi 19, 28.
Cuwvantul lui lahwe: Tn’gelepciunea lui Geneza 1,1-2; 4.
Dabar Dumnezeu: creatoare, Psalmul 33,6; 147,15.
providentiala si
mantuitoare.
Intelepciunea lui lahwe | Puterea legislativa in Proverbe 8,22.32.
Israel prin Intelepciunea lui
recunoasterea ordinii Solomon 7,10. 21; 8,1.
lumii date de Creator.
Spiritul lui lahwe Principiul datator de Judecatori 6,33; 10,29.
(ruah — nephesh) viatd si putere concreta, | 1Regi10,6; 11,6; 16,13.

care lucreaza in istorie, | Psalmul 104, 24-30.
Spiritul lui Dumnezeu.

2t Bertram Stubenrauch, Dreifaltigkeit, Topos, Regensurg 2002, p. 9.
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Instaurarea Regalitatii In Israel are consecinte si in plan
religios. Mai intai, trebuie sa retinem cd aceasta institutie sociala
este prezentd la celelalte popoare intr-un sistem etico-religios
politeist in care regele este considerat un semi-zeu. Israel este
condus dupd moartea lui Moise de Judecatori, persoane
carismatice care se remarcd prin intelepciunea cu care asigura
autoritatea politica si militard in legdtura cu autoritatea
transcendenta a lui Dumnezeu. Fiii lui Samuel, ultimului mare
Judecator, nu se ridica la inaltimea asteptarilor, ba chiar mai
mult sunt corupti (I Regi 8, 1). Este situatia societdtilor aflate
in tranzitie de la un sistem social-economic si cultural la altul,
institutiile traditionale fiind uzurpate de profitorii tranzitiei
pana la instaurarea unei noi conduceri reprezentative, care
va cultiva initial reintoarcerea la valorile traditionale autentice,
pentru a se ajunge la un nou facies civilizational in care vechiul
se manifestd camuflat in nou. Instituirea regalitdtii este ceruta
de poporul care vede in acceptarea modelului social majoritar
un semn al emanciparii:

,latd, tu ai imbatranit, iar fiii tdi nu umblad pe calea ta.
Asadar, pune acum peste noi un rege care sa ne judece, asa
cum e la alte neamuri” (1 Regi 8, 19 - 20). Si, ,Nu, ci peste
noi sd fie regele! Atunci vom fi si noi ca toate neamurile;
regele ne va judeca, el va merge inaintea noastra si el
va purta razboaiele noastre!” (1 Regi §, 5).

Cu toate acestea, regalitatea In Israel avea sa imbrace
trasaturi diferite fata de dinastiile populatiilor Inconjurdtoare.
Termenul care i se atribuie regelui este acela de Mesia, conform
ebraicului Masiah sau aramaicului Mesiah, cu semnificatia de
,Unsul”. Acest titlu se referd la ceremonia de investire a Regelui,
care primea ungerea cu untdelemn (vezi 2 Regi 5,3) ca semnul
puterii mandatate de Iahwe, temporar, unui om ce guverneaza
in numele Lui. Daca regii si dinastiile popoarelor invecinate
erau considerati a fi de origine divind, semizei etc., regii lui
Israel sunt simplii oameni care guverneaza in numele lui lahwe,
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ungerea? aratand o relatie speciala cu Dumnezeu ceea ce il
imputerniceste sa indeplineasca o misiune sacra, concretizatd
in plan social prin faptul ca detinea preotia suprema si ocupa
un loc privilegiat in savarsirea cultului religios.?

In consecint3, puterea regelui este de drept divin chiar daci
persoana concretd este umana si supusa greselilor; mesianismul
regal va genera treptat asteptarea mesianica ideatica care se va
teologiza. Domnia lui Mesia — Regele dobandeste in scurt timp
accente eshatologice, devenind o sperantd cu aspect religios:
Instaurarea Impéaratiei lui Dumnezeu. Pentru perioada
regalitatii este caracteristica prezenta in literatura timpului a
evenimentelor care fac referire la interventia lui lahwe in Israel.
Deosebit de importantd este literatura profetica aparutd ca
urmare a decdderii institutiei regalitatii si idealizarea acesteia
prin asteptarea mesianica, profetismul constituind un fenomen
cu trdsaturi unice fata de celelalte religii. Profetii devin
apdrdtori ai monoteismului, luptand cu influentele sincretice
ale timpului sustinute de cele mai multe ori de catre curtea
regala si de catre sacerdotii pagani adusi de sotiile devenite
regine sau de citre anturajul acestora. In acest context, clivajul
dintre puritatea mozaismului si sincretismele pagane devine
din ce in ce mai vizibil.

3.1. Prezenta lui Dumnezeu in Israel

Poporul are de acum Inainte un teritoriu delimitat de frontiere
recunoscute, mai mult sau mai putin stabile, si un rege care
centralizeaza puterea politica, militara, juridica si religioasa.
Pentru centralizarea puterii In jurul Regelui era necesard

2% Contactul uleiului mirungerii cu pielea capului este directd, nemijlocits,
ceea ce simbolizeaza puterea nemijlocitd a lui Dumnezeu care se uneste
cu natura omeneascd a celui ce primeste Investirea in puterea regald
cu autoritatea divind mandatatd persoanei acestuia in timpul exercitarii
acestei misiuni.

» Carlos Ignacio Gonzalez, Cristologia. Tu esti mantuirea noastrd, Institutul
Teologic Romano-Catolic ,,Sfanta Tereza”, Bucuresti 1993, p. 47.
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recunoasterea dinastiei de catre toate triburile, trebuia
consolidatd capacitatea de apdrare a teritoriilor subordonate in
fata invaziilor populatiilor strdine, apararea autoritatii si ordinii
interne si mai ales religia unicd, cu un cult centralizat in jurul
unui simbol religios — Templul. Era necesard si demonstrarea
continuitatii protectiei divine a lui lahwe, Dumnezeul lui Israel
cu care s-a facut un Legdmant, fapt asigurat institutional prin
preotia levitica si retrait prin intermediul cultului divin.

Ré@mane manifestarea lui Dumnezeu in istorie prin semne si
minuni care sa dovedeasca prezenta Sa de partea Regelui,
a preotimii levitice slujitoare a Templului. Se observa
o revalorificare a marilor traditii: Exodul, Patriarhii si perioada
strdveche, redactandu-se textele intr-o logica istorica care
dovedeste ca prin David se implineste fagaduinta facuta lui
Avraam. In jurul anului 1000 David stabileste capitala Regatului
Israel in Ierusalim, unificand triburile de Nord si de Sud, printr-o
domnie ce va ramane in constiinta poporului ca , guvernarea
ideala.” Caderea In pacat a lui David aratd slabiciunea umana dar
si puterea de reintoarcere spre Dumnezeu pe calea caintei,
a schimbdrii mentalitdtii. Mai intadi este adus Chivotul Legii
in lerusalim, pentru a face vizibilda prezenta lui Dumnezeu
in lerusalim (2 Regi 6, 1- 23); cu aceasta ocazie David preia functia
marelui preot aducand jertfe de impacare.

Urmasul lui David la tron, Solomon, face un pas inainte
in adaptarea simbolurilor religiilor invecinate la semnificatia
teologiei mozaice prin construirea Templului. Regalitatea si
Templul sunt adaptdri ale institutiilor strdine mozaismului initial
care devin parte integrantd a istoriei mantuirii. Cortul Adunarii
corespundea cultului populatiilor nomade, sedentarizarea
implica construirea unui centru stabil sub forma Templului.
Dumnezeu promite cd va locui in Israel si nu va pdrasi poporul
daca acesta — prin intermediul Regelui — ramane fidel Legii
(3 Regi 6, 12-13).

Un prim semn al prezentei lui Dumnezeu il reprezinta

teofania ,slavei” sau ,gloriei” — gabod, termen tradus in
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Septuaginta prin 1 6ofa Tov Ocov — gloria lui Dumnezeu.
Dumnezeu isi manifesta sfintenia sa: gddos. Prin semnul vizibil al
,slavei” — gabod, Dumnezeu se manifestd in sfintenia si alteritatea
sa absoluta aratand astfel, intr-un mod imanent, ca este prezent
in mijlocul poporului sdu. Prima manifestare a lui gabod este
descrisa sub forma stalpului de nor — 070Aw vepeAng, in timpul
zilei si a stalpului de foc — oT0Aw mvpog, In timpul noptii, pe
perioada iesirii din Egipt (Exod 13, 21-22). Apoi este descrisa
intalnirea dintre Moise si Dumnezeu pe Muntele Sinai: ,si
unnor a acoperit muntele, si s-a coborat gloria / slava lui
Dumnezeu - mT 72> — peste Muntele Sinaiului” - xat
ekaAvpev nvepeAn to opoc. Katr xatepn n dosa tov Ocov emt
T0 0po¢ T0 XLva (Exod 24, 15-17).

In logica fireascd, Templul din Ierusalim devine la randul
lui locul manifestarii gloriei lui Dumnezeu sub forma lui gabod.
Astfel, in textul din 3 Regi 8, 10-13 este vorba din nou despre nor
si despre gloria lui Dumnezeu care umple Templul, semn ca
Iahwe locuieste / sdldsluieste in Israel. Teofania gloriei lui
Dumnezeu care ,se coboard” - katefn - este insotita
intotdeauna de semnul vizibil al norului.

De acum Inainte vederea gloriei lui Dumnezeu este relatata
de profetii care experimenteaza intalnirea cu Dumnezeu, fiind
descrise o serie de elemente care sugereaza ca este vorba despre
stari extatice (Isaia 6 si Ezdra 1). Prin semnul vizibil al gloriei —
gabod, Dumnezeu 1si manifesta prezenta, dar exprima
transcendenta si alteritatea: este cu totul mai presus de orice
categorie a lumii empirice, se face simtit dar este invaluit
in mister, poate fi patruns, insa acest dar nu este dat tuturor, iar
cei care au privilegiul de a fi in apropierea Lui nu pot sa-i vada
fata si sa ramana in viatd. Acest din urma eveniment constituie
trecerea in mod radical, din lumea istorica in lumea spirituala,

metaistorica si vesnica.
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3.2. Profetismul

Profetii au jucat un rol deosebit inca din momentul instaurarii
regalitdtii In Israel. Profetii si profetismul insotesc istoria lui
Israel jucand un rol important in pregatirea venirii lui Isus —
Mesia la plinirea timpurilor. In jurul anului 1000 iHr
se instaureazd Regatul lui David - Solomon, Israel trdind
o perioada de implinire a promisiunilor; de aceea principala
temd valorificata religios este prezenta lui Dumnezeu
in mijlocul poporului, precum si temele Exodului, a Patriarhilor
si apoi ale Creatiei, ceea ce cauta sa argumenteze continuitatea,
vechimea si drepturile asupra teritoriului cucerit. Din punct
de vedere teologic este interesanta valorificarea temei Creatiei,
poporul ales fiind legat din punct de vedere genetic de intreaga
omenire, conturandu-se ideea ca Israel ocupa un loc privilegiat
in istoria mantuirii In mdsura in care este mostenitorul
Legamantului si ramane fidel Legii.

Dupd moartea lui Solomon, in anul 930 iHr, regatul va fi
divizat in doua entitati distincte: Regatul de Nord — Israel
cu capitala In Samaria si Regatul de Sud - Iuda, cu capitala
in Ierusalim. Dezbinarea este generata de tensiunile interne,
de lupta pentru succesiune si de contestarea dinastiei davidice
pe fondul persistentei unor nemultumiri din partea maselor.
Regatul de Sud cu lerusalimul, ramane fidel dinastiei davidice,
Regele — chiar daca urmasii nu se vor mai ridica la inaltimea lui
David si a lui Solomon - fiind un simbol al unitatii neamului,
alocuirii lui Dumnezeu in mijlocul poporului sdu, locul
simbolic fiind Templul. Incepand cu secolul al VIII-lea in Tudeea
sunt prezenti profetii Amos, Isaia, Miheea, Ezechiel si Ieremia.

Regatul de Nord, Israel, se desparte mai intdi de dinastia
davidica numind alti regi, fapt care va genera o instabilitate
dinastica si lungi perioade de tensiuni politice. Pe plan religios,
locuitorii Israelului, lipsiti de cultul Templului si de prevederi
cultuale centralizate, vor prelua elemente sincretice de origine
cananeand, atat ca urmare a practicii preotilor curtii regale,

53



Teologia trinitard

uneori devotati cultului lui Baal, cat si tendintei permanente,
manifestate in popor, de practicare a diferitelor ceremonii
legate de cultul fertilitatii.

Primul Rege al Regatului Israel, Ieroboam, ridica sanctuare
in Bethel si in Dan recurgand la reprezentarea lui lahwe prin
statui tauromorfe, fapt ce va amplifica tensiunile dintre cele
doua Regate. Profetii din Regatul Israel vor lupta in permanenta
cu influentele cananeene, acuzand cultul lui Baal si prezentand
iahwismul mozaic drept adevarata credinta. Cei mai importanti
profeti din Israel au fost Ilie, Eliseu si Osea, Dumnezeu,
stapanul 1Intregii Creatii fiind Stapanul ce pedepseste
infidelitatea poporului prin catastrofe naturale (secetd, foamete)
si istorice (cotropirea strdinilor). Astfel, in anul 722 1Hr Regatul
lui Israel este supus de asirieni, populatia autohtond,
samarineand, indepdrtandu-se definitiv de iahwismul mozaic.

Pentru Regatul lui Iuda, mania profetilor este indreptata
impotriva injustitiei promovate de urmasii lui David la domnie,
precum si impotriva infidelitdtilor fata de lahwe manifestate prin
cochetarea cu imprumuturi sincretice din religia cananeana.
Iudeea isi pierde la randul ei libertatea in anul 587 iHr ca urmare
a caderii Ierusalimului sub Nabucodonosor: o parte a populatiei
este deportatd in Babilon, Templul este distrus, evenimente
echivalente In mentalitatea poporului cu faptul ca Dumnezeu
i-a parasit.

Un rol deosebit 1l va juca de acum inainte profetismul,
o miscare specifica religiei lui Israel, unica ca forma de manifestare
fata de toate celelalte forme similare din religiile lumii. Observam
cateva trasaturi caracteristice: mai Intai faptul ca profetul vorbeste
in numele lui Dumnezeu. Profetul primeste o insdrcinare specifica
si este numai un mijlocitor, fapt exprimat prin formularile
de tipul: , asa zice Domnul”, astfel incat autoritatea care asigura
veridicitatea celor afirmate este Dumnezeu. Profetul este
autorul uman al afirmatiilor facute, un instrument care
primeste Cuvantul lui Dumnezeu din transcendenta lumii
spirituale pentru a-1 transpune In imanenta istoriei. Dumnezeu
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nu schimbd universul cognitiv specific omului chemat sa-i fie
purtator de cuvant, chiar daca orice teofanie schimba radical
viata individului care experimenteazd un asemenea eveniment.
In plus, experienta transcendentald, mistica, a sufletului aflat
in contact cu Dumnezeu este transpusa intr-un limbaj
categorial, influentat atat de nivelul cunostintelor la un moment
dat cat mai ales de limbajul cultural specific momentului istoric
cand individul materializeazd prin cuvantul rostit sau scris
aceasta experientd. Lumea spirituald, acategoriald, este transpusa
prin intermediul experientei omului care intrda in contact
cu aceasta, astfel incat trebuie citita analogia facuta prin
intermediul antropomorfizdrilor si realitatea din lumea
transcendenta care este comunicata. Daca in textul Scripturii apar
erori de datare istoricA sau interpretari tendentioase, acestea
se datoreaza omului care interpreteaza Adevarul prin prisma
cunostintelor, asteptdrilor si experientei sale de viata.

Un alt element specific profetismului este umilinta celui
care este chemat. Adevaratul profet este uimit de maretia lui
Dumnezeu si constientizeaza distanta dintre Creator si
creatura, fapt ce il face sa se gandeasca la demnitatea pe care
i se ofera fiind ales. Sentimentul umilintei il face pe cel chemat
sd refuze misiunea pe care o primeste deoarece ,nu se simte
vrednic” de a sta in fata Creatorului si de a deveni purtatorul
sdu de cuvant.

In continuare Dumnezeu insist3, il purificd sau il investeste
cu un har destinat indeplinirii misiunii incredintate. Dupa
aceastd experienta misticd, profetul , propovaduieste in putere”
Cuvantul lui Dumnezeu, primind carisma savarsirii unor fapte
miraculoase spre binele sau edificarea contemporanilor sai.
Acest har este destinat slujirii pe care profetul o primeste, acesta
ramanand intotdeauna umilul slujitor care este constient ca
totul ceea ce posedad, de la viata proprie pana la pozitia pe care
misiunea sa i-o conferd, sunt de la Dumnezeu, rdmanand
aceeasi creaturd, total dependenta fata de Creatorul sau.
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Misiunea profetica este dusa la indeplinire prin suferinta.
Suferinta este rezultatul actiunii oamenilor pacdtosi care refuza
mesajul lui Dumnezeu. Amenintarile Domnului sunt adresate
uneori regilor care prin faptele lor 1i indeparteaza si pe supusi
pe cdi gresite, mai ales atunci cand se legifereaza practici
imprumutate din religiile popoarelor invecinate, fapt care il face
pe profet tinta amenintarilor si persecutiilor din partea
conducerii politice din timpul respectiv. Profetii dau marturie
despre Dumnezeu si despre Adevar cu pretul vietii, cunoscand
nu numai suferinta profetica ci si martirajul. In aceasts perioada
institutia regalitatii deceptioneaza asteptdrile poporului, regele
numit, Unsul — Mesia prin excelentd, nu mai satisface sperantele
celor multi.

in perioada iudaismului tarziu, cuvantul Mesiah devine
un titlu atribuit unei persoane asteptate care sa aduca
schimbarea starii poporului si reintoarcerea la bunastarea
perioadelor de inflorire — de altfel idealizatd in memoria
colectiva a poporului. Mesiah este tradus in limba greaca prin
,Hristos” — Xptotoc, ,Cel uns”, fiind in prima etapa asteptat
un rege ideal, din dinastia davidicd ramasa ca un model pentru
regii perioadelor urmatoare, caracterizate prin decadenta, robie,
vasalitate, sdrdcie si injustitie sociala.

Ne intoarcem insa la revelatia biblicA. Dumnezeu nu se
manifestd decat insotit de cuvint si de spirit. Interventia lui
Dumnezeu se realizeaza mai intai prin puterea Cuvintului,
deoarece orice actiune istorica este Insotita de un continut
inteligibil pentru om ca receptor al mesajului revelat: creatia
este rodul Cuvantului (i a zis Dumnezeu: ,Sa fie [...] Si a fost.”
Vezi cartea Genezei cap. 1), apoi profetiile care sunt rezultatul
Cuvantului care se coboarda — prin autocomunicare — asupra
omului care devine mesager divin, pand la momentul plinirii
Revelatiei cand ,,Cuvintul s-a facut trup si s-a salasluit intre
noi...” (Ioan 1,14).

In cartile veterotestamentare este exprimata actiunea
conjugata a Cuvdntului si Spiritului care sunt strans lega legate
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de Dumnezeu pani la confuzie. In orice moment in care
intervine in istorie, Cuvintul este insotit de suflul divin —,,ruah”,
de Spiritul care insufleteste prin ceea ce porneste din vointa lui
Dumnezeu, are continut prin Cuvant si se sdvarseste
in dinamismul sau. Tot ceea ce fiinteaza 1si are existenta
datorita lui Dumnezeu care se daruieste in mod liber, din iubire,
intreaga creatie fiind dependenta de legile pe care Creatorul le-a
stabilit In Intelepciunea Sa si le-a sadit prin acel ,,sa fie” destinat
fiecarei fiintari in parte: este ,natural” ceea ce este conform
modului in care a fost creat — nascut (natus, in care gasim
raddcina indo-europeand na, prezentd si in cuvantul naturd):
,Dandu-le Tu lor, vor culege, deschizand Tu mana Ta, toate
se vor umplea de bunititi” (Psalmul 103, 29). indepértarea fati
de Dumnezeu —izvorul vietii — sau momentul cand ,,isi intoarce
fata” de la creaturile Sale este descris de psalmist ca un moment
in care fiintarea contingenta dispare, substratul material sau
somatic destramandu-se in elementele care le-au structurat:
,lua-vei spiritul lor si se vor sfarsi si in tdrana lor se vor
intoarce” (Psalmul 103, 30). Atat puterea creatoare, cat si
misiunea eshatologica de restaurare a creatiei In dreptatea
originara este insotita de Spiritul lui Dumnezeu: , Trimite-vei
spiritul Tau si se vor cladi si vei reinnoi fata pamantului”
(Psalmul 103, 31).

Atat istoria mantuirii in etapele revelate in cartile Vechiului
Testament, dar mai ales mesajul profetiilor converge spre anuntul
venirii lui Mesia cel promis, care aduce tuturor mantuirea:

,Spiritul Domnului este peste Mine, ca Domnul M-a uns
sd binevestesc sdracilor, M-a trimis sa vindec pe cei cu
inima zdrobita, sa propovaduiesc celor robiti eliberarea si
celor prinsi In razboi libertate [...] Ca pamantul care rasare
ierburi, si ca o grddina in care samanta Incolteste, asa
Domnul Dumnezeu va face dreptatea sa rasara, si inaintea
tuturor popoarelor preamarirea Sa” (Isaia 61, 1;11).
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Mesianismul devine de acum inainte coordonata esentiala
a iudaismului biblic, ramanand in iudaismul rabinic pana
in zilele noastre. Mantuitorul este ,Mesia” — Unsul, ungerea
tiind simbolul comuniunii intime, de nedespartit dintre Spiritul
care se revarsa deplin si comuniunea cu Dumnezeu din al cdrei
vointe mantuitoare pornesc toate darurile. Mesia sadeste
in sufletele oamenilor Noul Legamant, aratand tuturor calea spre
mantuire. Venirea lui Mesia cel asteptat este insotita de un semn
care ar trebui sa fie ,citit” de cdtre toti cunoscatorii Scripturii:

91 Isaia mai grdi catre Ahaz: Cere un semn de la Domnul
Dumnezeul tdu, in adancurile iadului sau in Indltimile cele
de sus [...] Pentru aceasta Domnul meu va va da un semn:
Iatd, Fecioara va lua in pantece si va naste fiu si vor chema
numele lui Emanuel” (Isaia 7, 11-14).

Profetiile timpului sunt si mai misterioase fara legatura
fireasca cu Noul Testament pentru cd imaginea lui Mesia este
insotitd de suferinta adusa de nelegiuirea lui Israel si a omenirii
care se impotriveste planului de mantuire fadcut de Dumnezeu,
in timp ce ,, slujitorul lui Dumnezeu” rdmane fidel pana la capat
misiunii sale. Misterul pascal este cuprins mai ales in cartea lui
Isaia, o prevestire care nu poate fi inteleasa fara cheia
interpretativa a mesajului trinitar al Noului Testament:

,Dispretuit era si cel din urma dintre oameni; om al
durerilor si cunoscdtor al suferintei, unul inaintea caruia
sa-ti acoperi fata; dispretuit si nebagat in seama. Dar El
a luat asupra Sa durerile noastre si cu suferintele noastre
S-aimpovadrat. Si noi il consideram pedepsit, batut si
chinuit de Dumnezeu, dar El fusese strdpuns pentru
pdcatele noastre si zdrobit pentru faradelegile noastre. El
a fost pedepsit pentru mantuirea noastra si prin ranile Lui
toti ne-am vindecat [...] Mormantul Lui a fost pus langa cei
fara de lege si cu cei facatori de rele, dupa moartea Lui,
cu toate cd nu savarsise nici o nedreptate si nici inselaciune
nu a fost In gura Lui” (Isaia 53, 3-9).
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Noul Legamant va fi instaurat cu pretul asumarii
suferintelor cauzate de pacatul stramosesc care este mostenit
innatura umand decazutd de intreaga omenire, Insa
Mantuitorul rdmanand fidel planului facut de Tatdl pana
la sfarsit. incepand cu secolul al VII-lea iHr, prin Osea apare
o alta tema profeticd care completeaza raportul dintre poporul
ales si Dumnezeu: analogia sponsald. Legamantul este asemanat
cu o casatorie (Osea 1, 2-9), urmat apoi de trddare din partea
,sotiei” care se prostitueaza (idolatria si imbratisarea din
partea poporului a elementelor religioase sincretice, vezi
lezechiel 16, 15-30).

Dumnezeu, in iubirea Sa fatda de oameni, iarta tradarea si
cheamd poporul Sdu la refacerea comuniunii, pentru realizarea
planului de mantuire a intregii omeniri. Istoria lui Israel este un
lung sir de traddri si reveniri la calea planului lui Dumnezeu, prin
rejectarea lui Isus si convertirea evreilor ca semn al plinirii
Imparitiei pe pAmant, evenimentele avand conotatii eshatologice.

4. Tudaismul biblic tardiv

Imediat dupa moartea lui Solomon incepe o lunga perioada
de decadenta ce va culmina prin marile catastrofe istorice ale lui
Israel. Scrierile sapientiale, de exemplu Proverbele, anterioare
exilului, sunt dedicate raportului om — Dumnezeu, propunandu-
se un ghid practic care sa fie meditat si aprofundat, pentru a
deveni o calduza a intelectului comportamental. Meditarea
Proverbelor are un rol formativ, ducand la maturizarea
spirituala a individului. Omul demn de chemarea sa, posesor
al intelepciunii adevarate este omul credintei trdite — omul
religios, care isi transcende conditia animalicd prin viata
intelectual-volitiva si prin actele sale care se actualizeazd in
chipul imanent al lumii:
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,Patrunzand cu mintea pildele si intelesurile adanci,
graiurile celor Intelepti si talcuirea lor nepatrunsa. Frica
de Dumnezeu este inceputul intelepciunii; cei fara minte
dispretuiesc intelepciunea si stapanirea de sine” (Pilde 1, 6 -7).

,Frica de Dumnezeu” —o°7%8 nx™(Jirath Elohim) reprezinta
in limba ebraicd termenul prin care definim religia si religiozitatea.
De aici si o consecintd imediata: spre deosebire de filosofii greci
care cauta prin intermediul luminii naturale a ratiunii primele
principii si propun un mod de viata filosofic dedicat ideilor si
modelului omului virtuos, inteleptii din Israel sunt persoane
religioase, neexistand o rupturd intre religie si cunoasterea
adevarului. La intretaierea intre secolele I inainte si dupa Hristos,
Filon din Alexandria —un filosof evreu de orientare platonica —isi
va exprima conceptiile influentate de elenism in conformitate
cu convingerile religioase: Unul — 70 év, este Dumnezeu Unic
in radicalitatea monoteismului ebraic, introducand un mijlocitor —
Logos-ul —intre planul lui Dumnezeu si lumea materiald, explicand
trecerea de la unitate la multiplu prin teoria emanatiilor.

Revenind la evenimentele istorice de dinainte de Hristos,
exilul schimba preocupadrile religioase comunitare aducand
in prim plan motivul suferintei. Astfel, evenimentele istorice se
reflectda si asupra religiozitatii personale, grijile imediate
influentand modul In care omul priveste spre Dumnezeu.
Transpar pulsiunile irationale care devin psiho-sociale: robia si
vasalitatea fata de alti actori ai geopoliticii timpului, spaima,
nelinistea, neintelegerea greutatilor existentiale si inertia in fata
schimbdrii ca mecanism de apdrare, la care se adauga
rationalizarea traumelor sociale produse de caderea institutiilor
oficiale. De acum inainte promisiunea Legamantului nu mai
este garantata de apartenenta formala la Poporul ales, ci doar
celor ce raman fideli formand acea ,,ramasita sfanta” la care ne
trimite Isaia 1, 9, devenind ulterior Poporul lui Dumnezeu in
universalitatea mesajului mantuirii in Hristos (vezi Romani 9, 27).
Dumnezeu pedepseste fdrddelegile conducatorilor care s-au
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indepartat de poruncile Lui, il pedepseste pe pdcatos si permite
incercarea dreptului, Insa daruieste ajutor celor care i-au ramas
fideli si 1i rdsplateste.

4.1. Pesimism si speranta

Exilul a reprezentat un eveniment traumatizant care a zdrobit
constiinta nationala si religiozitatea individuala a credinciosilor
mozaici. Profetismul a jucat in perioada post-exil un rol
deosebit: a ajutat la rationalizarea suferintelor existentiale,
conturandu-se de acum 1Inainte o explicatie acceptata
de majoritatea ganditorilor In care se explica atat evenimentele
istorice care duc la pierderea independentei politice a lui Israel cat
mai ales se cautd un raspuns la Intrebarea existentiala de ce existi
suferinta. Suferinta, moartea, suferinta dreptilor, incercarile la care
este supus omul credincios, neputinta in fata evenimentelor
naturale sau produse de rdutatea altora, precum si speranta
impotriva oricarei sperante, toate acestea se regasesc exprimate
in Cartea Iui Iov. Receptie criticd a fenomenologiei rdului, mesaj
revelat si In acelasi timp trecut prin prisma experientei directiei
spirituale a rabinilor, acest text sapiential este preluat de toti
parintii spirituali crestini atunci cand ne confruntdm cu
irationalitatea si lipsa de finalitate a prezentei rdului in lume. Iov
este placut in fata lui Dumnezeu prin viata sa virtuoasa, insa Satan
il pune la incercare, incercand sa induca dubiul in ceea ce priveste
sinceritatea atitudinilor sale si a motivatiei alegerii caii credintei:

,Oare degeaba se teme Iov de Dumnezeu? N-ai facut Tu
gard in jurul lui si in jurul casei lui si in jurul a tot ce este
al lui, In toate partile si ai binecuvantat lucrul mainilor lui
si turmele lui au umplut pamantul?” (lov 1, 9-10).

Omul este tentat sa traiasca ,,in” Dumnezeu atunci cand
ajunge la un echilibru in care viata biologicd, sociala si spirituald
se Imbina armonios si religia devine un mod de manifestare
a vietii individului bine integrat in realitatea inconjuratoare.
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Exista si tentatia de a parasi calea hedonismului specific vietii
profane atunci cand omul se ciocneste de aspectul contondent
al raportului cu realitatea existentiald pe care o experimenteaza
in lume. De cele mai multe ori acest comportament dispare
atunci cand echilibrul sufletesc este rupt: o incercare a vietii,
o suferintd fizicd sau psihica (in sensul de suferinta trupeasca
sau sufleteascd), o conjuncturd nefericita si echilibrul fragil al
comportamentului habitual dispare. Este nevoie de o credinta
in care trdirea ca fides (intotdeauna situata in sfera irationalului)
sd se bazeze pe o profunda intelegere a ceea ce poate fi
rationalizat, pentru ca ancorat fiind credintd, intelegand sensul
vietii In concordantd cu scopul final al omului aici pe pamant,
individul sd poate face fata experientelor negative din viata sa.

Iov este un om al credintei profunde. Dintr-o datd isi pierde
bunurile materiale si proprii copii, tineri si fard nicio vina,
sprijinul sufletesc al sotiei si al prietenilor care 1l judecd dupa
mentalitatea timpului. Iov pierde tot ceea ce 1i asigura un trai
fericit si o satisfactie a vietii dupa mentalitatea profana, doar din
simplul capriciu al Satanei care doreste sa-1 incerce pe cel care
are credintd in Dumnezeu. Iov, un om care este patruns

de sentimentul starii de creaturd, rdspunde in fata incercarilor:

,Gol am iesit din pantecele mamei mele si gol ma voi
intoarce in pamant! Domnul a dat, Domnul a luat; fie

177

numele Domnului binecuvantat Si intru toate acestea,

Iovnu a pacdtuit si nu a rostit niciun cuvant de hula
impotriva lui Dumnezeu” (lov 1, 21-22).

Urmeazd o noua Incercare care atinge un nivel mai
profund, legat de experienta sinelui, trezind temerile
egoismului individual: Iov este lovit in integritatea trupului
sdu, Imbolndvindu-se de lepra (care il face sa fie considerat,
conform conceptiei mozaice, necurat si este exclus din societate
prin regulile carantindrii). Mai mult, sotia lui Iov, care ar trebui
sd-i fie un sprijin la bine si la rau, nu 1l intelege si chiar arunca
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o greutate In plus care tulbura stabilitatea necesara sa-si poarte
suferinta cu demnitate:

»«Atunci nevasta lui a zis catre el: Te tii mereu in statornicia
ta? Blestema pe Dumnezeu si mori!» Dar lov i-a rdspuns:
«Vorbesti cum ar vorbi una din femeile nebune! Ce? Daca
am primit de la Dumnezeu cele bune, nu vom primi oare si
pe cele rele?» Si In toate acestea, Iov nu a pacdtuit de loc
cu buzele sale” (lov 2, 9-10).

Statornicia in credinta nu inseamna lipsa luptelor cu sinele,
cu viermele indoielii care sapd si in constiinta omului ajuns
la sfintenie. Spiritualitatea crestinismului rasaritean abordeaza
problematica legatd de starea de apatheia. Termenul apatheia este
prezent In teologia asceticd si misticd caracterizand starea
de perfectiune in trdirea vietii cotidiene. Nu este o posturd
apaticd, patologica, de refuz a realitdtii si de retragere in sfera
propriului eu Intr-o manierd autistd, ci este starea care
se caracterizeazd prin rezistentd fata de pasiuni; nu este vorba
despre lipsa ispitelor si a framantarilor sufletesti, ci atitudinea
constantd de a lupta permanent cu pornirile interioare
potrivnice cdii alese si de a rdmane ancorat in echilibrul interior
necesar fidelitatii fata de Dumnezeu.

Literatura sapientiala cauta si un raspuns in fata misterului
intrebarilor existentiale. Moartea incepe sd devina o tema din ce
in ce mai prezentd. Se intrezaresc o serie de modificdri in ceea
ce priveste religia iudaica cautandu-se sensul vietii. Problema
generala este transcendenta lui Dumnezeu si alteritatea Sa
absolutd, de aceea omul descopera misterul, insa nu si prezenta
personald — care avea sd fie revelata in Isus Hristos, o realitate
teandrici. In Vechiul Testament prezenta personald a lui
Dumnezeu este un element al credintei poporului, este transmisa
pe baza autoritatii Patriarhilor, a lui Moise si a Profetilor.
In aceasti etapa a istoriei mantuirii Dumnezeu ,este ceea ce
este”, o realitate mai presus de lumea sensibila in fata careia
lumea — capabild de a asculta glasul lui Dumnezeu - isi pleaca
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genunchiul. Contactul personal dintre Dumnezeu si om este
extraordinar, fiind daruit numai celor alesi, insd ramane
speranta in dreptatea divina, uneori cdile vietii fiind mai presus
de puterea de intelegere a omului: ,Pe Cel Atotputernic nu
putem sd-L ajungem cu priceperea noastra. El este atot-inalt
in putere si bogat in judecatd si nu calcd niciodatd dreptatea
in picioare” (lov 37, 25).

Dumnezeu se reveleaza lui Iov: Dumnezeu este Creatorul
lumii vazute si nevazute, Cel care mentine In existenta si
a stabilit in intelepciunea Sa intregul Univers, in timp ce omul
ramane o creaturd, chiar daca ocupa un loc deosebit in planul
lui Dumnezeu. Raspunsul dat lui Iov este valabil si pentru omul
de astdzi care descoperd armonia Universului prin legile naturii
(modul de functionare concret al fiintdrii respective sau al unei
realitati fenomenale sadit in intimitatea lumii), la baza acestei
armonii fiind atotputernicia lui Dumnezeu si manifestarea
intelepciunii Sale.

,Unde erai tu, cand am intemeiat pamantul? Spune-Mi,
daca stii sa spui, stii tu cine a hotdrat masurile pamantului
sau cine a intins deasupra lui lantul de misurat? In ce
au fost intdrite temeliile lui sau cine a pus piatra lui cea din
capul unghiului, atunci cand stelele diminetii cantau
laolalta cu toti Tngerii lui Dumnezeu Ma sarbatoreau? [...]
Ai poruncit tu diminetii, vreodatd in viata ta, si i-ai aratat
aurorei cere este locul ei. [...] Ai cugetat oare la intinderea
pamantului? [...] Cine a sdpat albie puhoaielor cerului si
cine a croit drum bubuitului tunetului, ca sa ploua
pe un pamant nelocuit si pe o pustietate unde nu se afla
fiinta omeneasca. [...] Poti tu sa legi cataramele Pleiadelor
sau sd deznozi lanturile Orionului? Poti tu sa scoti la vreme
cununa Zodiacului si vei fi tu carmaci Carului Mare si
stelelor lui? Cunosti tu legile cerului si poti tu sa faci sa fie
pe pamant ceea ce este scris in ele? [...] Stii tu cand nasc
caprele salbatice? [...]"” etc. (Iov. 38. 39 passim).
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Dumnezeu este raspunsul la toate intrebarile. Aceeasi
pozitie o intalnim si in cartea Eclesiastului, omul, oricat
ar patrunde prin puterea propriei minti misterul Universului
(de la macrocosmos la microcosmos), descoperim misterul
Creatiei si intrezdrim Creatorul. Pesimismul existential odata
depasit da nastere sperantei, care pentru Israel se va concretiza
prin asteptarea mesianicd. Starea de decadere a poporului si
a puterii politice vor dispare odata cu venirea lui Mesia,
un personaj misterios care va reflecta pe Padmant atributele
divine si va guverna in numele lui Iahwe.

Intelepciunea este mai intai de toate un atribut divin, astfel
incat omul se apropie de intelepciune in madsura in care
aprofundeazd misterul lui Dumnezeu. , Prin cuvantul Domnului
cerurile s-au facut” (Psalmul 33,6), se contureaza ideea de Cuvant
mediator al Creatiei,® un mijlocitor in istoria mantuirii care se
manifestd in legaturd cu Dumnezeu, astfel incat ,,in’gelepciunea”
incepe sd fie perceputd ca o realitate personala. Tot in aceasta
perioada, Spiritul lui lahwe se defineste din ce in ce mai clar ca
o putere misterioasd, subordonatd lui Dumnezeu, care insoteste
orice teofanie. Dupa cum vom aprofunda in volumul urmadtor,
asemenea Cuvantului — Intelepciune, Spiritul — suflul vietii
insoteste misterul lui Dumnezeu ca o realitate personala.

4.2. Monoteism si asteptare mesianica

Dacd in perioada Patriarhilor si a lui Moise se observa trecerea de
la monolatrie la monoiahvism intr-un ambient cultural-spiritual
politeist, se poate spune ca pasii care conduc spre un monoteism
teologic trec prin prezentarea non-eficientei celorlalte divinitati
ale panteonului politeist, statuile si amuletele lor fiind
»contururi” — eidoc fara consistentd de forma — poper, in sens
metafizic. Singurul Dumnezeu eficient, Creatorul si Stapanul
lumii este Iahweh. Pentru mult timp religia iudaicd rdmane
ancoratd in monolatria Patriarhilor si in ordinea structurarii

2 Carlos Ignacio Gonzalez, Cristologia, p. 24.
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religiei Legamantului care accentueaza unicitatea Dumnezeului
care devine Stapanul istoriei si protectorul Poporului Sdu pe care
il alege ca sa fie depozitarul Revelatiei divine.

Gandirea teologicd monoteista se contureaza incepand
cu secolul VIiHr. ca o incercare de rationalizare e evenimentelor
istorice legate de exilul babilonian. Poporul si conducatorii au
cochetat incd cu politeismul, insd aceasta catastrofd istoricad
conduce spre necesitatea unei reforme religioase radicale.
Teologia deuteronomica propunea o madrturisire de credinta
prin Shema Israel — Axove TopanA Kvopioc 6 Ococ nuwv Kopiog
ei¢c éotwv (,Asculta, Israele, Domnul Dumnezeul nostru este
singurul Domn”, Deuteronom 6, 4). Legatura Legamantului este
un act cu valoare juridica (fidelitatea fatd de promisiuni) si
un act de iubire, dupa cum exprima simbolismul sponsal,
iubirea conjugala dintre barbat si femeie ca imaginea legaturii
dintre Iahweh si poporul Sdu.

Dumnezeul Vechiului Testament este Unul. Cu toate acestea,
iudaismul biblic tardiv contureaza ideea unui Principiu creator —
prin analogie Tatil, insotit in actiunea istorici de Intelepciunea
Sa, manifestindu-se intotdeauna printr-o putere imanenta,
personalizatd, Spiritul — ruah. Coexista asteptarea lui Mesia —
,Unsul”, un personaj in plindtatea puterii Spiritului lui
Dumnezeu, Rege — din semintia davidica care sd restaureze
domnia perfecta a lui Dumnezeu pe Pamant (o idealizare
a trecutului istoric si a persoanei lui David), Profet — cu
autoritatea si vocatia profetica si Sacerdot — preot, care sa aduca
o purificare a cultului religios, pervertit de elemente sincretice
politeiste sau de jocul puterii politice. In sec. III — I iHr sunt
tensiuni religioase interne pe fondul influentelor culturale
invecinate, iar incepand cu sec. II iHr apar discutii privind
legitimitatea succesiunii Marelui Preot in cadrul preotimii
levitice. Cuceririle lui Alexandru Macedon extind elenismul
in arealul mediteraneean si Oriental, influentand cultura
traditionald iudaica, si asa zguduita de frecventele catastrofe
istorice. Dupa anul 333 iHr, teritoriul locuit de Israel intra
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sub stapanirea greaca (a lagiziilor, care instaureaza in Egipt
dinastia Ptolemeilor) intr-o prima perioada intre 333-198,
untimp de tolerantd religioasa favorabilda pluralismului
confesional in care apar centrele culturale de orientare elenista
din Babilon sau Alexandria (fondatd in anul 331 iHr).

In Palestina apar tensiuni intre traditionalisti elenisti. Dupa
anul 198, regele Seleucid Antioh al IlI-lea dobandeste dreptul de
conducere a Palestinei. Antioh al IV-lea impune in anul 167 iHr
un regim de persecutie mpotriva evreilor traditionalisti
supunandu-i unui proces fortat de elenizare. Templul este
pangdrit, se ridicd o statuie a lui Zeus — wurdciunea pustiirii
din textele biblice. Pe fondul divergentelor interne dintre
preotimea leviticd, Incepe miscarea de revoltd impotriva
regimului lui Antioh, astfel incat Matatia, un preot din fiii lui
loiarib de la Ierusalim, ii indeamnd pe fiii sai (Ionatan Gadis,
Simon Si, luda Macabeul, Eleazar Avaran, Ionatan Apfus)
sa devind liderii rezistentei impotriva ocupatiei si a elenizarii
fortate (1 Macabei 2). Tuda Macabeul si fratii lui se ridica impotriva
armatei lui Antioh, rebelii eliberand lerusalimul si restaurand
cultul iudaic la data de 15 decembrie 164 iHr.

Réazboaiele Macabeilor introduc o serie de schimbari la nivelul
ierarhiei oficiale: Simon (142-134 iHr.) a fost proclamat , print si
mare preot perpetuu”, transferandu-se in mod irevocabil serviciul
marii preotii din mana zadokitilor in mana familiei hasmoneilor.
Este instauratd dinastia Macabeilor sau hasmoneand,
restabilindu-se pentru scurt timp regalitatea In Israel.
Descendentii acestei dinastii nu vor fi la thaltimea inceputurilor,
dand dovada de coruptie.

O grupare dizidenta din lerusalim, ramasa fidela ultra-
ortodoxiei iudaice, se grupeaza in jurul unui preot zadokit, legitim
in viziunea traditionalistilor, intitulat de sustinatori Stapdnul
Dreptitii>>. Acestia se retrag in pustiul Iudeei, infiintand

» Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. II, Editura
Stiintifica, Bucuresti, 1991, pp. 322- 323.
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comunitatea de la Qumran. Descoperirile arheologice si
interpretarea textelor Manuscriselor de la Marea Moartd, conduc
la mérirea orizontului cognitiv asupra epocii premergatoare lui
Isus. Interesanta este prezenta ideii de popor al Noului Legamant,
innoit in acest caz de catre asa numitul Stipdn al Dreptitii.
Gruparea dizidenta de la Qumran reprezenta un model de
comunitate eshatologici ca anticipare a Erei Mesianice, care
propovaduieste venirea Imparatiei lui Dumnezeu. Se astepta
implinirea iminentd a unui scenariu eshatologic, dupa marturia
Sulului riazboiului fiilor luminii Tmpotriva fiilor ntunericului,
prevestit de sase ani de mobilizare, urmat de doudzeci si noua
de ani de razboi. Comunitatea esenienilor se va dezvolta
ca o secta enkratica, mesianica si eshatologica, proiectandu-si
asteptdrile religioase asupra ocupatiei strdine. Pe fondul
rivalitdtilor pentru succesiune, in anul 63 iHr, prin generalul
Pompei se instaureaza ocupatia romand, care va dura sub
diferite forme pana in secolul al VII-lea dHr. Amestecul
ideologic dat de esenieni revoltelor este oprit prin asedierea
manastirii din Qumran, distrusa de cdtre un contingent
al armatei lui Vespasian in anul 68 dHr. Astfel secta esenienilor
dispare, ideile mesianismului de la Qumran si aspiratiile politice
propagandu-se sub diferite forme in cadrul iudaismului
(postbiblic) rabinic.?

Iudaismul biblic tardiv se caracterizeaza prin accentuarea

sectarismului, In aceastd etapa delimitandu-se cele mai

2% In numele acestui tip de mesianism, mai multi lideri evrei vor ridica
populatia la luptd impotriva ocupatiei: Bar Kochba care a condus
rascoalele antiromane din Palestina din anii 132-135, David Alroy printre
evreii din Persia sau Sabbatai Zwi (1626-1676) care s-a autodeclarat
in Smirna ,,Mesia”.
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cunoscute grupadri: fariseii?’” si saduceii.?® Foarte multi proiectau
evenimentele politico-militare ale vremii in plan eshatologic,
astfel incat mesianismul incepe sa fie perceput prin prisma
restaurarii statului si regalitatii sub o guvernare ideald, in frunte
cu un eliberator — conducdtor militar si spiritual desavarsit,
Imperiul Roman devenind dusmanul in care se vor proiecta
toate suferintele si nedreptatile trecutului. Unii vor imbratisa
ideea asteptarii mesianice legata In sens strict de lupta
impotriva ocupatiei romane — care capata astfel dimensiuni
eshatologice. Din randul acestora se vor distinge zelotii.

Ca un fenomen general, intarzierea eliberdrii de sub ocupatia
straind muta asteptarea mesianicd spre un sfarsit eshatologic,
fapt care conduce spre dezvoltarea genului literar apocaliptic.
Pentru perioada Vechiului Testament, acest lucru se concretizeaza
in ,Cartea lui Daniel” (sec. II iHr). Tema principald este revelatia
lui Dumnezeu (cf. grec. AmokaAvyic — revelatie), descoperirea
pecare o face despre sine si despre planul sau universal
de mantuire care se va realiza prin instaurarea Imparatiei Sale.
Dumnezeu este Stapanul istoriei pentru ca intreaga curgere
atimpului se desfasoarda In directia atingerii finalitatii:
restaurarea Creatiei dupa ,chipul” lumii inainte de caderea
in pacat. Starea de dreptate originara din gradina Edenului
reprezinta acel ,chip” - icoanda a lumii, care subzista
in perfectiunea netulburata incd de pacat. Aceastd realitate
iconicd este Intiparita in om (omul avand cea mai Inalta
demnitate de chip al lui Dumnezeu) si in Univers prin legea
naturald, descoperita empiric prin asa numitele , legi ale naturii”,

¥ Gruparea fariseilor apartine curentului hassidimilor (cf. ebr.hesed —
iubire, fidelitate, tandrete, afectivitate), evlaviosi profund legati
de Legea lui Moise si de respectarea practicilor de cult. Prin pietate si
cunoasterea Scripturii, fariseii devin reprezentantii traditionalismului
iudaic. (cf. Etienne Charpentier, Si citim Vechiul Testament, Editura
Arhiepiscopiei Romano Catolice, Bucuresti 1998, p. 87.)

2 Gruparea preotilor aliati hasmoneilor, reprezentati mai ales de o oligarhie
centratd In jurul puterii. (ibidem)
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tadcandu-ne capabili de a ajunge la perfectiune / sfintenie. Acesta
reprezinta potentialitatea omului si a Creatiei, sub aspect static.
Actualizarea acestei potentialitdti se realizeaza sub un dublu
aspect: omul actualizeaza sfintenia de care este capabil, teoretic
in mod nelimitat, fiind ,,chip al lui Dumnezeu.” Acest proces este
volitiv, implicdind din partea omului cunoasterea finalitatii si
implicarea constientd, libera — din iubire, printr-o actiune care il
face ,asemandtor” cu Dumnezeu — aspectul dinamic al sfinteniei /
perfectiunii fiintei umane, natura umand pervertita de pacatul
stramosesc Ingreunand atingerea acestei stari, la care se adauga
istoricitatea fiintei umane — moartea.

Al doilea aspect este legat de curgerea timpului, de istorie.
Umanitatea intreaga inainteaza spre atingerea finalitatii stabilite
de Dumnezeu. Istoria mantuirii — drumul de reintoarcere
aomului spre perfectiunea primordiald a creatiei — da sens
trecerii timpului, nefiind haotica (doar evenimentele produse
de omul profan par haotice, fara intrezdrirea unei finalitdti
cunoscute pe calea credintei), arata ,spre ce” se indreapta sirul
evenimentelor. Revelatia confera acea unitate de sens dintre
curgerea timpului perceputa empiric de omul istoric si
Providenta divina care mentine in subzistenta a intregii Creatii,
asa cum este ,acum”, supunand-o in mod a priori vointei
universale de mantuire.?

Domnul - Iahweh, Stapanul istoriei — este judecatorul
tuturor neamurilor, care va readuce pluralismul cultural al
omenirii sub o singurd si unica slujire a Adevarului, printr-o
domnie a pdcii si dreptatii. In cartea lui Daniel, Dumnezeu ,,Cel
vechi de zile” trimite 1In istorie un mediator, ,,Fiu al Omului”:

» Paul Ricoeur, delimitand un progres si un plan istoric abstract, reduce
aspectul eshatologic al istoriei doar la crestinism: , Crestinul este astfel
omul care trdieste in ambiguitatea istoriei profane, dar cu tezaurul
pretios al unei istorii sfinte al cdrei «sens» il intrevede [...] Sensul
crestin al istoriei este In acest caz speranta ca istoria profana face si ea
parte din acest sens pe care istoria sfanta il dezvolta, ca nu exista pana
la urma decat o singurid istorie, ca orice istorie este In ultima instanta
sfanta.” Paul Ricoeur, Istorie si adevdr, Editura Anastasia, 1996, p. 108.
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,Am privit in vedenia de noapte, si iata pe norii cerului
venea cineva ca Fiul Omului si El a inaintat pand la Cel
vechi de zile, si a fost dus in fata Lui. Si Lui i s-a dat
stdpanirea, madrirea si Imparatia, si toate popoarele,
neamurile si limbile 1i slujeau Lui. Stdpanirea Lui este
vesnicd, stapanire care nu va trece, iar impdratia Lui
nu va fi nimicitd niciodata” (Daniel 7, 13-14).

In spiritul profetismului si mesianismului, acest personaj
este identificabil cu Mesia care urmeaza sa stdpaneasca
in numele lui Dumnezeu, intregul Pdmant care se imbracd intr-o
haind noua. Aceastd plinire a timpurilor se instaureaza
prin venirea ,Fiului Omului” si implicd judecata tuturor
oamenilor si restaurarea chipului originar al creatiei, natural, asa
cum lumea a fost proiectata si a iesit din mainile Creatorului
sub forma gradinii Edenului. In apocalipsa lui Daniel intalnim
pentru prima oard ideea invierii mortilor.

,51 multi dintre cei care dorm iIn tdrana pamantului se vor
scula, unii la viata vesnica, iar altii spre ocara si rusine
vesnicad. [...] Si tu mergi spre sfarsitul tau si te odihneste si
te vei scula, ca sd primesti mostenirea ta in vremea de apoi”
(Daniel 12, 2. 13).

Iahwe este Stapanul, Tatal omului, pe care l-a creat si i-a
ddruit o demnitatea creaturalda deosebita pentru ca a fost pus
administrator al Creatiei si beneficiar al tuturor bunurilor
materiale pe care este chemat sa le foloseasca cu intelepciune.
Aceastd restaurare a chipului originar al omului, distrus
de pacatul stramosesc va avea loc la sfarsitul istoriei, cand
istoria profana si planul metaistoric al lui Dumnezeu se vor
suprapune, instaurdndu-se Impéritia lui Dumnezeu in care
spatiul si timpul din dimensiunea actuala a istoriei vor reflecta
atributele timpului lui Dumnezeu.
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In sintezd, cirtile Vechiului Testament ne prezinti
imaginea unui Dumnezeu Unic, prefigurandu-se in acelasi timp
Intelepciunea si prezenta personald a unui Mesia, insotit
in misiunea Sa de Spiritul lui Iahwe.

Cum este Dumnezeul Vechiului Testament? Dumnezeu
este Unic, singurul Dumnezeu adevarat. Este fidel promisiunilor
sale, fiind drept si milostiv fatd de poporul pe care I-a ales, chiar
daca acesta se reduce la o ,,ramadsita sfanta” fidela prin credinta
Legamantului. Este Creatorul si Stapanul Creatiei pe care
o mentine in subzistenta prin intelepciunea Sa si in virtutea
Spiritului atotputerniciei Sale. Este Stapanul istoriei, guverneaza
toate evenimentele —lasand omului libertatea totald de alegere,
deci posibilitatea de a iubi - situatie care va dura pana
la instaurarea Imparitiei lui Dumnezeu, eveniment eshatologic.

Noul Testament completeaza tabloul schitat de Vechiul
Testament printr-o noutate absolutd in gandirea religioasa
a omenirii, fiind prezentd in mod explicit revelatia trinitara:
Dumnezeu este unic insd se reveleaza ca Tata, Fiu si Spirit Sfant,
o Unitate de o fiinta intreita in Persoane.

5. Imaginea lui Dumnezeu in Sfintele Evanghelii

Isus Hristos, ,,Fiul lui Dumnezeu facut om, este Cuvantul unic,
desavarsit si definitiv al Tatalui. In El Tatil spune totul si nu va
mai exista alt cuvant decat acesta”.® Noul Testament aduce
desdvarsirea imaginii despre Dumnezeu, completand
monoteismul iudaismului biblic. Revelatia trinitara este
prefigurata in cartile Vechiului Testament, insa devine de acum
inainte ca o teologie trinitard pe baza afirmatiilor explicite ale
Noului Testament.

% CBCn. 65.
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Din punct de vedere teologic trebuie amintite elementele
legate de studiul biblic si mai ales de specificul redactarii Noului
Testament. Redactarea Evangheliilor porneste de la proclamarea
initiald a Bisericii — kerygma, centrata in jurul evenimentului
pascal: patima, moartea si Invierea lui Isus Hristos. Evenimentele
istorice sunt redactate in lumina evenimentului pascal, care
reprezintd cheia interpretativd pentru intelegerea activitatii
publice si a Invatdturii pe care Apostolii o transmit Bisericii
primare.

Al doilea aspect este legat de Persoana lui Isus. Dimensiunea
divino-umana se reveleaza progresiv pe parcursul activitatii sale
publice, intelegerea misiunii Sale este un proces de maturizare
a credintei Apostolilor si wucenicilor, revelarea deplina
se realizeazd in misterul unei rastigniri si a Invierii dobandind
sens In perioada post-pascald, in epoca Bisericii. Numai in lumina
divinitatii si umanitatii lui Isus Hristos, revelata in perioada
post-pascald, intelegem afirmatiile despre Dumnezeu cuprinse
in invataturile Fiului.

Al treilea aspect tine de unitatea de continut a celor doua
Testamente. Crestinismul mosteneste monoteismul iudaic si
reprezinta finalitatea planului istoric de mantuire a omenirii
care intrd In ultima etapa a drumului spre eshaton, spre
desavarsirea si plinirea Istoriei mantuirii, etapa prezentei lui
Dumnezeu prin lucrarea Spiritului Sfant in Biserica lui Hristos.

Orice reflectie teologica ulterioard care ramane ancorata
in ortodoxia doctrinard, porneste in mod concret de la lucrarea
trinitara a lui Dumnezeu in Istorie. De aici imaginea clard a unei
unitati — un singur Dumnezeu - care actioneaza in istoria
mantuirii prin intermediul Tatdlui, Fiului si Spiritului Sfant.

Evangheliile consemneaza cuvintele lui Hristos transmise
de cdtre Apostoli si de catre primii crestini in lumina Spiritului
Sfant. Daca Evanghelia (EvayyeAiwov =, Vestea cea Buna”) este
rodul kerygmei primilor crestini, primele aprofundari teologice
apartin epistolarului Sfantului Pavel si scrisorilor catolice,
adevdratele baze normative pentru teologia crestind de mai tarziu.
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Revelatia deplina in Isus Hristos ne descopera Dumnezeul unic,
cdruia ne rugam, diferentiat in actiunile Sale fata de omenire prin
implicari clare si distincte. In general diferentiem pozitia
sinopticilor fatd de relatarea Sfantului loan, sau mai bine zis
sunt patru puncte de vedere diferite, cladite pe experienta
apostolicd a inceputurilor, existand o interdependentd intre
redactari dar si o manifestare liberd a specificului fiecarui autor
in parte In unitatea experientei de credintda si a asistentei
Spiritului Sfant prin inspiratia acordata autorilor. Sa urmarim

fundamentdrile neotestamentare ale teologiei trinitare.

5.1. Evangheliile sinoptice

Sinopticii ne oferda o viziune de ansamblu asupra vietii
Mantuitorului, prezentand iIn mod asemdndtor viata si
activitatea lui Isus, fapt pentru care in general sunt prezentati
sistematic Iimpreund. Fard a intra in aspecte legate de studiul
biblic, putem afirma faptul ca sinopticii realizeaza un tablou
descriptiv al lui Isus istoric in lumina post-pascald a receptiei
ecleziale, cunoscand adevarul ca El este Fiul lui Dumnezeu care
a Inviat din morti, s-a ridicat la Cer si prin revarsarea Spiritului
Sfant intemeiaza Biserica care primeste Invdtatura revelata si
transmite In putere (actiunea sacramentald) , Vestea cea Buna”
a mantuirii pand la a doua venire in glorie a Mantuitorului.

5.1.1. Evanghelia dupa Marcu

Cronologic este prima redactare dintre cele patru Evanghelii,
cuprinzand in mod sintetic si explicit principalele afirmatii
de credintd propovaduite in special intr-un ambient cultural-
spiritual iudeo-crestin. Cu toate acestea, beneficiarii acestei
redactdri sunt crestinii proveniti din familii straine, dupa cum
se observa prin tendinta de a explica expresiile aramaice si
obiceiurile iudaice. Limbajul folosit de Sfantul Marcu contine
expresii populare si traduce expresii semitice pastrand
structura logica initiald fara sa le stilizeze. Prezentarea
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evenimentelor este schematicd, se opreste asupra minunilor
care Insotesc predicarea lui Isus, dovada imanenta a puterii
mesianice. Punctul spre care converg finalitatile diferitelor
sectiuni si obiectivul principal, introduce cititorul in misterul
Crucii. In prima fazi se reveleaza ci Isus este Mesia: activitatea
profeticd si faptele care nsotesc misiunea Sa care depdseste
orice alt personaj biblic, avand din plin asupra Sa lucrarea
Spiritului Sfant care se revarsa revelandu-L ca ,Mesia” — Unsul,
cel asteptat In speranta mesianicd conturatd In perioada
iudaismului biblic tardiv. Apoi se reveleaza faptul ca Isus este
Fiul lui Dumnezeu.

Hristos este profet, Mesia, Fiul Omului si in final Fiul lui
Dumnezeu unul-nascut. Teofaniile si puterea pe care Isus
o exercita asupra Lumii vdzute si nevdzute, ne demonstreaza ca
Isus este Dumnezeu adevdrat, in timp ce conditia umana
pe care a imbratisat-o prin intruparea din Maria (Bunavestirea)
este un adevar de necontestat, asa ca nici nu se pune problema
in Evangheliile sinoptice de a se demonstra istoricitatea vietii
Mantuitorului.

O tema principald este cea a ,Imparitiei lui Dumnezeu”
care se instaureaza prin Israel pe intregul pamant. Domnia lui
Dumnezeu in plenitudine este iminenta, fiind prefigurata
de parabole si demonstratda de puterea lui Dumnezeu datd
de Spiritul Sfant lui Isus. Isus este Dumnezeu revelat
oamenilor, pe masura posibilitatii lor de cunoastere. Acest om-
Dumnezeu, o realitate teandricd, face posibila prezenta
permanentd a Impéaratiei prin intermediul Crucii. Misterul
Pascal face posibild Impdcarea omului cu Dumnezeu si
genereazd noul popor al Noului Legamant, reunit nu dupa
criterii etnice, ci In unitatea In diversitate a Bisericii lui Hristos.

5.1.2. Evanghelia dupa Matei

Este cea mai citata lucrare a Noului Testament, bucurandu-se
de o autoritate deosebitd inca din perioada apostolica.
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Evanghelia dupa Matei deschide canonul Noului Testament,
prezentand o viziune de ansamblu bine ordonata asupra vietii
lui Isus, accentuand in mod progresiv misterul care se reveleaza
in plinitate prin Hristos cel Inviat. Autorul citeaza frecvent
pasaje din Vechiul Testament, demonstrand faptul ca Isus este
plinirea tuturor profetiilor si plindtatea Revelatiei. Partea
narativa preia temele Evangheliei dupa Marcu la care se adauga
o serie de teme comune Evangheliei dupa Luca, avand o treime
din continut absolut inedita.

Legatura frecventa cu Vechiul Testament, numeroasele
expresii semitice si descrierea clard a unor practici ancorate
in cultura populard demonstreaza paternitatea Evangheliei,
scrisd de un iudeo-crestin, dar si faptul ca destinatarii imediati
sunt iudeii botezati, cursivitatea si caracterul sistematic
al prezentarilor au dus la alegerea acestei Evanghelii ca
principal instrument de lucru in cateheza Bisericii Universale.

Continutul teologic al Evangheliei dupa Matei ne reveleaza
umanitatea lui Isus prin genealogia ce ii asigura autoritatea
Mesianica dupd Lege — din neamul lui David. Mesia se reveleaza
treptat in dimensiunea Sa reala: om adevarat dar si Fiul lui
Dumnezeu, Dumnezeu adevarat, care aduce fmpéré’gia lui
Dumnezeu pe Pamant. Prin El s-au Implinit profetiile si tot El
desdvarseste planul Istoriei mantuirii, lasand deschisa
posibilitatea intoarcerii tuturor oamenilor la demnitatea pierduta
prin pdcatul stramosesc. Noul Israel, Biserica, in care este
prezentd in mod mistic Impératia lui Dumnezeu este ziditd
pe Petru, cuprinzand atat acea ramadsita sfanta din poporul ales
care il recunoaste pe Isus ca Hristos, cat mai ales celelalte
neamuri care devin, prin altoire, mostenitori ai promisiunii si
parte integranta a unicului organism viu, ce isi are trunchiul
in Avraam. Matei subliniazd si aspectul eshatologic, a doua
venire care trebuie sa gaseascd Biserica pregatita pentru marea
si universala Judecata.

Prin Hristos, Biserica 1l are in mijlocul ei pe Dumnezeu care
se coboard in istorie si lucreaza prin Sacramente In scopul
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readucerii intregii umanitati la perfectiunea in care a fost creata:
firul rosu al gandirii teologice specifice lui Matei porneste de la
pregatirea venirii lui Hristos in Vechiul Testament, nasterea,
activitatea lui Isus si mai ales Misterul Pascal instaureaza
Impératia lui Dumnezeu, prezentd in Biserici (Universala si
misionard), care se indreaptd Inspre plinatate si desavarsire
in virtutea tensiunii eshatologice. Biserica este o anticipare
a Domniei universale a lui Dumnezeu in istoria de dupa Rusalii,
desavarsirea comuniunii tuturor oamenilor mantuiti realizandu-se
la momentul plinirii, desavarsirii timpurilor, care este precedata
de framantari si miscari de ,,cernere” a celor buni fata de cei ce
sunt vrednici de gheena.

5.1.3. Evanghelia dupa Luca si Faptele Apostolilor

Amandouad sunt atribuite unui singur autor, alcdtuind doua
parti ale unei prezentari unitare prin continutul si continuitatea
logica a evenimentelor. Se adresa unei comunitati crestine
formate, aflata in diaspora dupa distrugerea Templului, intr-un
limbaj bine elaborat si lipsit pe cat se poate de expresii semitice.
Grija principald a autorului nu mai este dialogul polemic
cu iudaismul, ci prezentarea bazelor credintei crestine pe fondul
consoliddrii unei comunitati care Ihcepe sa-si defineasca modul
de a fi In lume, In mod concret, intr-un ambient cultural elenist.

Mesajul teologic al acestei Evanghelii este axat pe opera
mantuitoare a lui Isus Hristos pregatita incd din perioada
Vechiului Testament pentru a fi continuatd in Biserica. Isus este
,Domnul”, titlu rezervat lui Dumnezeu. El este Stapanul, nu
numai al lui Israel ci al Intregii umanitati din toate timpurile —
este Stapanul Istoriei mantuirii.

Faptele Apostolilor prezinta continuitatea operei mantuirii
prin Biserica lui Hristos. Adevaratul protagonist al evenimentelor
este Dumnezeu Tatal si Fiul care trimit in lume pe Spiritul Sfant.
Mai intai, prima comunitate apare in lerusalim ca urmare
arevarsarii Spiritului Sfant in ziua Cincizecimii. Petru este in
centrul comunitatii, Apostolii reprezinta stalpii pe care se bazeaza
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Biserica alcituitd din cei care asculta Cuvantul lui Dumnezeu,
trditori intr-o comuniune fraterna, practicanti ai cultului crestin:
rugdciunea, frangerea painii si misiunea de intrajutorare. Aceasta
primd Bisericd se extinde treptat, ajungand sa aiba constiinta
universalitdtii atunci cand se maturizeaza sub aspectul catolicitatii
sale. Biserica nu este doar a iudeilor ci este a tuturor neamurilor
care sunt chemate la mantuire. Temelia Bisericii este intdritd de
martiriul lui Stefan, cel care deschide de acum Inainte un lung
drum de madrturisitori ce isi vor da viata pentru credinta
in Hristos. Acum intrd in scend si Sfantul Pavel, Apostolul
neamurilor care este autorul primelor lucrari cu caracter teologic,
de la elemente doctrinare si de morala pana la afirmatii cu
aplicatie in domeniul pastoratiei sau teologiei spirituale. Prin
Petru si Pavel, Biserica ajunge in centrul lumii politico-militare si
culturale a oikoumenei, In Roma, raspandindu-se pana la marginile
lumii.

Prin puterea Spiritului Sfant, Isus este mereu prezent
in istorie: sprijina activitatea misionard, este aldturi de crestini
in momentele de incercare, este liantul unitatii, daruieste
harurile necesare fiecaruia in parte. Scrierile Sfantului
Evanghelist Luca leaga imaginea lui Dumnezeu de aspectul
ecleziologic, Biserica purtand omenirea spre plinirea
eshatologica a timpurilor.

5.2. Evanghelia dupa Sfantul Ioan

Spre deosebire de Evangheliile sinoptice, a patra Evanghelie
este scrisd in perspectiva teologiei spirituale, fiind opera unui
suflet patruns de iubirea lui Dumnezeu. Kerygma Bisericii
primare se regaseste in structura Evangheliei dupa Ioan, lucrarea
in ansamblu fiind complexa. Prologul este o parte de o deosebita
frumusete, cu o profunzime a semnificatiilor ce depdaseste toate
celelalte scrieri ale timpului. , La inceput era Cuvantul” — afirma
preexistenta lui Hristos care este in Dumnezeu inca inainte de
actul creatiei. ,Si Cuvantul s-a facut om si a locuit intre noi” —

arata realitatea teandrica care s-a intrupat si lucreaza pentru
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mantuirea lumii. Lumina adevaratd —Isus venit sa aducd lumina
in lume, nu este recunoscut de ai sdi, de aceea tragismul vietii
sale care avea sd cunoasca moartea.’!

Dupa prologul ca o sintezd a istoriei personale a
Mantuitorului proiectatd pe fundalul istoriei mantuirii, Isus
este recunoscut si declarat Mesia de catre loan Botezatorul.
Faptele si cuvintele lui Isus au rolul de a confirma faptul cd Isus
este Fiul lui Dumnezeu, una cu Tatdl, care promite lumii
un Paraclet — Spiritul Sfant. Misterul Pascal ocupa o pozitie
central3, pentru ca Isus cel Inviat s3 daruiascd intreaga sa putere
si autoritate prin Spiritul Sfant, Apostolilor, cu o deschidere
spre dimensiunea ecleziologica si eshatologica a istoriei mantuirii.

Din punct de vedere teologic, principalele afirmatii sunt din
domeniul hristologiei, de la care pornesc celelalte teme
aprofundate progresiv de firul naratiunii. Oamenii sunt
chemati la intoarcerea spre starea perfectiunii primordiale, fapt
posibil prin comunicarea vietii divine de cdtre Isus:
perfectiunea / sfintenia este echivalentul participarii omului
la viata divind. Spiritul Sfant se reveleaza in intimitatea
legdturii dintre Tata si Fiu. Lumina si ,intreg adevarul”
acceptate din credintd il implica profund pe om si 1i schimba
viata, facandu-1 ucenic al lui Isus. Oamenii traiesc in lumina sau
in Intuneric In functie de acceptarea sau nu a credintei. Foarte
importantd este si unitatea dintre credinciosi provenita
din unitatea Treimii, fapt revelat de Isus in momentul
rugdciunii pentru ucenicii sai: ,, pentru ca toti sa fie una.”

Evanghelia dupa loan ne deschide noi perspective
in abordarea problematicii trinitare, oferindu-ne o nouad platforma
de plecare in dezvoltarea ulterioara a teologiei, valorificatd mai

ales in cadrul teologiei augustiniene si a teologiei spirituale.

3t Alexandru Buzalic, De trinitate, p. 90.
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6. Dumnezeu in Epistolele Noului Testament

Nascut din necesitati preponderent pastorale, epistolarul Noului
Testament se adreseaza Bisericii, unor comunitati care cred
in Dumnezeu si au primit Revelatia deplind prin Hristos, sau
unor noi Biserici crestine supuse incercdrilor. Cu toate acestea,
simplul act de acceptare a credintei din partea indivizilor care
o alcdtuiesc nu satisface toate necesitatile Bisericii, o institutie
divino-umana care se dezvolta dupa regulile de crestere specifice
oricarui organism viu, deci si ale societatii.

Confruntata cu limbajul cultural elenist specific ambientului
mediteraneean, credinta crestind incepe sda dezvolte acele
elemente rationale si rationalizabile ale Revelatiei care insotesc
in mod obligatoriu trairea religioasa. Fara imbinarea armonioasa
a celor doua elemente — rationale si irationale — caracteristice
crestinismului, Biserica nu putea rezista vicisitudinilor istoriei si
nici nu se putea vorbi despre o ortodoxie doctrinara. In aceasti
perioadd apar si primele atacuri din partea iudaizantilor, care
sustineau necesitatea Legii mozaice si a practicilor iudaismului,
dar si a gnosticismului care tinde sa formeze un sincretism intre
pdganism si noua credintd crestind. Prin aceste scrisori care
compun aldturi de Evanghelii, de Faptele Apostolilor si de
Apocalipsa canonul Noului Testament, apar primele afirmatii
teologice care cauta sa completeze ceea ce nu este prezentat
explicit In Evanghelii si incultureaza crestinismul pe fondul
preponderent elenist al epocii Bisericii primare. Teologia
ortodoxa oficiald, bazata pe consensul Bisericii Catolice realizat
prin Conciliile Ecumenice din primul Mileniu crestin, valorifica
aceste prime afirmatii ce devin repere normative ori de cate ori
speculatiile se vor indeparta de Adevarul revelat. Revelatia
divina si Sfanta Traditie reprezintd tezaurul credintei
incredintat Bisericii, de aceea orice studiu teologic cu adevarat
ortodox, nu se poate cladi decat pe Sfanta Scriptura si pe operele
inaintasilor, confruntate apoi cu problemele contemporane.
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Cele mai importante lucrari, din aceastd perspectiva, sunt
epistolele Sfantului Apostol Pavel, mai ales pentru ca au stat
labaza respingerii ereziilor primelor secole, fiind prezente
in teologia Bisericii de-a lungul istoriei sale, dar si in dialogul
ecumenic actual.

6.1. Scrisorile Sfantului Apostol Pavel

Sfantul Pavel este Apostolul neamurilor. Fiind evreu cu o solida
formatie teologicd iudaicd, cetdtean roman in deplinatatea
drepturilor civile de care se putea bucura dar si de formatie
intelectuald elenistd, a realizat o solida teologie pe intelesul
contemporanilor sdi. Formatia religioasa iudaica este rezultatul
contributiei lui Gamaliel din Ierusalim, rabin ce conducea
o0 scoala de orientare hasidicd. Fariseu, este un practicant devotat
al prescrierilor Legii, initial fiind In opozitie fata de crestinism,
chiar participant indirect la martiriul Sfantului Stefan.

Puterea apostolica nu o primeste in ziua Cincizecimii, ci
este rezultatul convertirii lui miraculoase prin puterea lui Isus
cel Inviat. Mergand spre Damasc, are experienta contactului
direct cu Isus care i se reveleaza direct, fapt care il marcheaza
pentru intreaga viata. Devine astfel, dintr-un asupritor al Bisericii
lui Hristos un Apostol care isi va consacra intreaga viatd
activitatii misionare. Intre anii 50-60 dHr. a scris cele mai multe
epistole, multe pe parcursul cdlatoriilor sale misionare, dupa care
este arestat si ajunge la Roma unde sfarseste ca martir.

In epistolarul atribuit Sfantului Pavel intalnim formule care
reprezinta marturisiri de credinta (1Tesaloniceni 1, 10; Galateni 1, 4;
Romani 1, 2-5), sau formule euharistice cu valoare liturgica
(1 Corinteni 10, 16; 11, 24-25 etc.) precum si binecuvantari
(Galateni 6, 16), doxologii (2 Corinteni 1, 3), imnuri (Galateni 1, 3-2),
expunerea unor invataturi cu caracter moral (Galateni 5, 19-21)
etc. Fiecare scrisoare se adreseazda unei comunitati crestine
concrete, cu anumite probleme imediate de ordin pastoral. Pavel
a intampinat uneori o opozitie activa din partea crestinilor
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iudaizanti, fiind un teolog care da primele explicatii dogmatice,
morale sau clarifica calea Bisericii Catolice, destinatd mantuirii
tuturor oamenilor.

6.1.1. Epistola catre Romani

Este cea mai ampld si complexd scrisoare a Sfantului Pavel.
Reprezinta In acelasi timp o sinteza a gandirii Apostolului in ceea
ce priveste majoritatea problemelor Bisericii primare, fard sa fie
prezentatda o conceptie ecleziologicd si Taina Euharistiei.
Se adreseaza Bisericii din Roma care apare in diaspora in jurul
anului 40 dHr., framantata de tensiunile generate de iudaizanti si
de reactiile adeptilor catolicitatii Bisericii. Epistola este redactata
iniarna sederii lui Pavel in Corint intre 56-57 sau 57-58.
Argumentatia teologicd a Apostolului porneste de la prezentarea
istoriei mantuirii si a universalitatii prezentei pacatului, caruia
i se opune Evanghelia lui Hristos pentru mantuirea celor care
cred (in asteptarile comunitatii de atunci si conform revelatiei
poporul ales are chiar o intaietate in fata celorlalti: ,[mantuirea]
iudeului intai, si elinului” vezi Romani 1, 18). Romani 3, 29 arata
o schimbare radicala fata de exclusivismul iudaic, Pavel
intrebandu-se retoric: ,,Oare Dumnezeu este numai al iudeilor?
Nu este El si Dumnezeul pdganilor? Da, si al paganilor. Fiindca
este un singur Dumnezeu [...]” Se afirma astfel existenta unui
Dumnezeu al tuturor neamurilor, care cheamd intreaga
umanitate la mantuire, indiferent de apartenenta etnica. Apare
pentru prima oard analogia intre Hristos — Noul Adam si
primul Adam, precum si faptul ca Legea se arata ineficienta
,inmultind pacatul” in timp ce harul imparateste prin dreptate,
viata vesnicd, prin Isus Hristos (Romani 5, 12-21). Apostolul
vorbeste despre indreptatirea prin har, care intrd in lume prin
Isus Hristos. Dumnezeu Tatal este izvorul sfinteniei, Cel care il
face pe om sd participe la dumnezeirea Lui 1n momentul cand,
prin credintd, credinciosul devine asemenea Fiului sdu, fiu al lui
Dumnezeu. Viata in Spirit rodeste prin mantuire.
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6.1.2. Intaia Epistola citre Corinteni

Este redactata in timpul sederii Apostolului la Efes intre anii
55-56. Corintul se confrunta cu influentele elenismului, de unde
problemele doctrinare si pastorale legate de libertate, viata
liturgica, darurile Spiritului Sfant etc. in esentd, Hristos este
centrul comunitatii crestine, kerygma Bisericii primare fiind
punctul de plecare pentru toate solutiile gasite de Apostol.
Botezul inseamna a patrunde in misterul patimii, mortii si
invierii lui Hristos, modul prin care omul traieste Evanghelia.
Invatitura crestind este mai presus de orice altd Invatatura,
deoarece este darul Sfantului Spirit. Biserica este opera lui
Dumnezeu care elibereaza din sclavia pacatului si ddruieste
carismele in scopul slujirii si edificarii comunitatii. Capitolul 8
versetul 6 abordeaza din nou ideea unicitatii lui Dumnezeu si
a mantuirii prin Isus Hristos. Capitolul 13, versetele 1-13,
cunoscutul imn al iubirii, reprezinta un text cu valoare literara
deosebita care expune virtutile teologale: credinta, speranta si
iubirea. Legatura intimd dintre om si Dumnezeu se va revela
in momentul invierii mortilor, prefiguratdi de Invierea lui
Hristos. 1 Corinteni 15, 50-57 este pasajul care completeaza
imaginea eshatologiei crestine.

6.1.3. A doua Epistola catre Corinteni

Este redactata intre anii 56-57. Contextul este diferit, fiind vorba
despre polemici generate de autoritatea diferitilor predicatori si
influentele lor asupra comunitatilor crestine. In esents, aceastd
epistold este o apologie facuta muncii apostolice. Aici Apostolul
marturiseste despre experienta sa extatica care l-a condus
pe calea convertirii si care l-a transformat in intimitatea fiintei
sale; Insd el ca om este neputincios, de unde si revelarea harului
lui Dumnezeu care lucreaza in lume: , puterea [lui Dumnezeu]
se desavarseste in sldbiciune” (2 Corinteni 12, 9). Un alt aspect
este activitatea de slujire a Bisericii lui Hristos prin diakonia
slujitorilor ei, slujirea comunitdtii care defineste misiunea
sociald a Bisericii.
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6.1.4. Epistola catre Galateni

Este importantd prin continutul ei doctrinar, abordandu-se
problematica justificdrii sau a Indreptatirii prin credinta.
Mesajul este transmis cu autoritate, dat fiind ca Apostolul acuza
infidelitatea fata de mesajul Evangheliei si fata de invataturile
sale morale sub influenta predicatorilor iudaizanti. Calea
mantuirii este calea lui Hristos si fidelitatea fatd de Noua Lege,
fapt pentru care Vechea Lege, a lui Moise, nu mai este necesara
pentru mantuire (era vorba mai ales de circumcizie si practicile
mozaice). Mantuirea este daruitd de Dumnezeu tuturor
oamenilor prin Isus Hristos si unica Evanghelie. Interesant este
faptul ca nu se contestd pluralismul manifestarilor credintei,
fiind posibild o Biserica iudeo-crestina, fidela traditiei mozaice
dar si o Bisericd a neamurilor. Cu toate acestea Legea mozaica
nu este necesard, deoarece mantuirea este adusa de patima,
moartea si Invierea lui Isus pe Cruce, unica jertfd metafizic
eficienta. Cheia interpretativa este hristologica si soteriologica.
Deasupra tuturor diferentelor specifice, crestinii de pretutindeni
sunt uniti in Hristos, capul Bisericii. Pentru Dumnezeu, ,,in Isus
Hristos, nici taierea Imprejur nu este ceva, nici netdierea
imprejur, ci faptura cea noud” (Galateni 6, 15).

6.1.5. Epistola catre Efeseni

Are un caracter ecleziologic. Botezul il transforma pe individ
intr-un om nou, parte integrantd a Bisericii lui Hristos, Una,
care se manifesta prin madularele sale. Biserica este trupul lui
Hristos, insufletitd de un singur Spirit, pentru ca exista
un singur Domn, o credintd, un botez si un Dumnezeu Tata
atotputernic a tuturor (Efeseni 4, 4-6). Aspectul social al Bisericii
nu se reduce strict la comunitate, ci reprezinta o noua
umanitate, unitd in Spiritul lui Dumnezeu, fiind o Biserica
Universala deoarece Hristos ,1i aduce aproape pe toti prin
sangele sau” (Efeseni 2, 13). Aceasta Biserica este Indemnata
sa traiasca in sfintenie, fiind un semn al mantuirii care vine
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prin credinta in Hristos si prin harul care se revarsa asupra
tuturor membrilor ei.

6.1.6. Epistola catre Filipeni

A fost scrisa In perioada cand Apostolul era in lanturi (vezi
Filipeni 1, 7), insd locul si data nu pot fi precizate cu exactitate,
biblistii considerand ca a fost scrisa in Efes (57 dHr) sau
in Cezareea (58-60 dHr), foarte putin probabil sd fie redactata
in Roma. Aceastd scrisoare este patrunsa de o bucurie spirituala
care provine din viata ,in Hristos.” Sfaturile date crestinilor
sereferd la perseverentd, ospitalitate, armonie, fidelitate,
unitate si sperantd, rezultatul maturitatii spirituale la care Pavel

a ajuns si ale carei roade le vesteste altora.

6.1.7. Epistola catre Coloseni

Se ridicd impotriva invatatorilor mincinosi si a doctrinelor false,
un pericol care avea sad loveascd permanent Biserica de-a lungul
timpurilor. Plinatatea vietii in Dumnezeu nu poate fi dobandita
decat prin Hristos: ,[...] chipul lui Dumnezeu celui nevdzut,
mai Intai nascut decat toata faptura” (Coloseni 1, 15). $i aici

revine tema omului cel nou imbracat intr-o viata noua.

6.1.8. Epistola intaia catre Tesaloniceni

Este rezultatul grijii pastorale fata de o comunitate fondata in
urma celei de a doua calatorii misionare (49-52 dHr). Scrisoarea
prezinta viata de credinta ca un angajament total facut de om fata
de Dumnezeu. Tematica eshatologica este deosebit de importantd,
vorbind despre invierea mortilor si despre a doua venire a lui
Hristos. Este si un indemn la veghere pana la a doua venire a lui

Hristos si inaugurarea unei lumi a comuniunii depline.
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6.1.9. Epistola a doua catre Tesaloniceni

Are un accent eshatologic, sugerand ca istoria se indreapta spre
plindtate, Insa timpul ,incd nu a sosit.” Capitolul doi este
dedicat prezentdrii semnelor timpului si vestirii scenariului
care preceda acest eveniment, respectiv venirea lui Antihrist si
a lucrarii de amagire a celor slabi in credintd. Arata o viziune
teologicd maturd asupra eshatologiei crestine, subliniindu-se
victoria finald asupra rdului. Viitorul este Insa puternic ancorat

in prezent si in trdirea vietii crestine.

6.1.10. Scrisorile pastorale

Sunt Epistolele cdtre Timotei si Tit, numite astfel incepand
cu secolul XVIII datorita continutului lor. Acestea se adreseaza
atat episcopilor, cat mai ales sunt transmise norme si indemnuri
pentru comunitatile crestine. in mod concret este aratat pericolul
gnosticismului si al doctrinelor false care incep sd loveasca
crestinismul, intr-o perioada in care ortodoxia doctrinara nu era
inca definitd. Prima scrisoare cdtre Timotei atrage atentia asupra
ereziilor, dandu-se sfaturi referitoare la desfasurarea cultului si
reguli privind starea fiecarui membru al comunitatii. A doua
scrisoare catre Timotei adaugd in plus prevestiri referitoare
la vremurile grele din urma, in care oamenii vor umbla pe cdrari
gresite (2 Timotei 3, 1-5). Scrisoarea catre Tit arata misiunea
preotilor contra invataturilor false, precum si modelul vietii
credinciosului crestin. Aceste scrisori nu au un continut teologic
specific, preluandu-se temele prezentate si explicate pe larg in
alte scrieri.

6.1.11. Epistola catre Filimon

Are un caracter personal, insd prin formuldrile de inceput si
de final intelegem cd a fost citita in fata comunitatilor Bisericii
primare. Pavel il recomanda pe Onesim, un sclav fugit de la
stapanul sau, folosindu-se de argumentul iubirii crestine.
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6.1.12. Epistola catre Evrei

Este ultima lucrare atribuita Sfantului Apostol Pavel si cuprinsa
in canonul Noului Testament. Scrisoarea reprezintd o sinteza
a credintei crestine centratd pe rolul preotiei lui Hristos.
Se adreseazd unor comunitati dinainte formate. Are rolul de intdri
credinta si participarea activa la viata comunitara a credinciosilor.
Planul de mantuire al lui Dumnezeu s-a realizat prin Hristos,
pentru toti oamenii. Se arata importanta faptelor care sa provina
din adancul fiintei omului credintei, sfintenia fiind singura
garantie a trdiri In Hristos si a mantuirii.

6.2. Scrisorile catolice

Scrisorile lui Iacob, Petru, luda Tadeul si loan au fost numite
catolice inca din secolul I, datorita caracterului destinatiei lor:
sunt epistole universale. Chiar dacd au fost scrise fiecare intr-un
context bine precizat, mesajul lor depdseste cadrul restrans
al unui singur destinatar.

6.2.1. Epistola Sfantului Iacob

Este o lucrare deuterocanonica, introdusa in canonul Sfintei
Scripturi in secolul VI dHr. Se adreseaza crestinilor, urmarind
prescriptii concrete: credinta, iubirea, intelepciunea. Este lansat
indemnul infranarii limbii (Iacob 3, 1-10), fn’gelepciunea
adevarata fiind rezultatul trdirii credintei si nu a simplei rostiri:
,credinta fara fapte este moarta” (vezi capitolul 2 al Epistolei).

6.2.3. Intaia Epistoli a lui Petru

Se adreseaza crestinilor din Asia Mic4, fiind datata probabil din
perioada In care se afla la Roma. De aici se desprind teologia
suferintei, o teologie politica si perspectiva eshatologica a istoriei
omenirii. Chemarea principald este de a se trdi credinta
in situatia concretd de viata a fiecaruia, dandu-se indemne
pentru pastori si pentru cei pastoriti, subliniindu-se ca rasplata
vine din partea lui Hristos ,, Mai-marele pastorilor” (1 Petru 5, 4).
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6.2.4. A doua Epistola a lui Petru

Este deuterocanonica. Contextul principal este dat de raspandirea
ereziilor care rastalmacesc Evanghelia. Se apara in special
eshatologia crestind, probabil confruntata cu tendinte gnostice
sau sincretice din partea ambientului cultural elenist. Prezinta

si 0 imagine a lumii care va veni.

6.2.5. Intaia Epistoli a Sfantului Ioan

Vine in completarea Evangheliei si a Apocalipsei. Si aici se reflecta
tensiunile aparute ca urmare a confruntarii cu invataturile false,
asemenea celorlalte epistole ale Noului Testament. Fiind opera
unui contemplativ care experimenteaza realitatile despre care
scrie, apeleaza la unele expresii specifice ce caracterizeaza
trdsaturi ale personalitdtii sale: Dumnezeu este lumina (1 Ioan
1,5) si Dumnezeu este iubire (1 Ioan 4, 16). ,Cuvantul intrupat”
reprezinta noutatea crestinismului, in timp ce chemarea omului
se rezumad la tema iubirii, amplu dezvoltatd in corpul scrisorii.
A crede Inseamnd a da dovada de aceastd credinta prin fapte,
care se reduc in esenta la iubire: Dumnezeu este iubire, a ramane
in Dumnezeu inseamna a manifesta aceasta iubire in relatiile
cu aproapele. Iubirea este echivalentul experientei contemplative,
fiind un mijloc de cunoastere a lui Dumnezeu, care este
in esenta Sa, Iubire (interpretatd ulterior, dupa cum vom vedea,
ca unitatea relationald interpersonala dintre Tatdl, Fiul si
Spiritul Sfant).

6.2.6. A doua Epistola a Sfantului Ioan

Este mult mai scurtd, cuprinzand insa unele expresii prezente si
in prima scrisoare. Este atacatd erezia care se prezintd subversiv
sub masca unor invataturi amagitoare. Este condamnata astfel
heterodoxia care se manifesta in interiorul gnosticismului
de orice tip.

88



Alexandru Buzalic

6.2.7. A treia Epistola a Sfantului Ioan

Nu are nici un aport teologic concret, fiind un mesaj personal
trimis unui personaj numit Gaius. Dar si aici se reflectd o rivalitate
intre diferite grupdri si prezenta sldbiciunilor omenesti care
au ingreunat misiunea Apostolilor.

In canonul Noului Testament este cuprinsi si Apocalipsa
atribuita tot Sfantului Ioan, o lucrare complexa cu un bogat
continut eshatologic. De acum inainte, intreaga teologie crestina
isi regdseste fundamentul revelat in cartile Sfintei Scripturi.
Pornindu-se de la Revelatie, transmisa in scris sau oral, teologia
crestind avea sd-si Inceapa lungul proces de explicare si
actualizare a mesajului divin, astfel Incat omul — principalul
destinatar al Revelatiei — sa inteleagd ceea ce Dumnezeu i-a
descoperit, indiferent de timpul istoric si particularitatile

ambientului cultural in care isi desfasoara existenta istorica.

7. In sinteza: Dumnezeu unic in trei Persoane

In ceea ce priveste mesajul Noului Testament, acesta merge
pe linia istoriei mantuirii, completand intr-un mod inedit
evenimentele Vechiului Testament. In Vechiul Testament avem
o omenire care decade din starea sfinteniei originare, se indreapta
spre rau, este purificata de apele potopului si salvata prin Noe,
omenirea Imprastiindu-se si diversificandu-se in functie
de limba, cultura si apoi prin religii. Dumnezeu il alege pe Avraam
dintre toate neamurile si formeaza prin el si prin ceilalti
Patriarhi poporul ales. Prin Moise 1i da o Lege si il calduzeste
spre pamantul fagaduit, dupa care urmeaza o perioada de
infidelitate fatd de Dumnezeu si fatda de perceptele religiei
mozaice, cand profetii lupta pentru reintoarcerea la puritatea
credintei, prevestind venirea unui Rege, Profet si Sacerdot
prin persoana lui Mesia.
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Noul Testament vine cu noutatea Evangheliei — Bunei Vestiri:
a sosit impéré’g’a lui Dumnezeu, mantuirea intrd in lume. Biserica
este un semn vizibil al poporului mantuit, primind mijloacele
prin care poporului i se faciliteazd mantuirea — Sfintele Taine.
Isus Hristos este plinirea Revelatiei, prin El, Dumnezeu intrupat
invata si descoperd omului tot ceea ce este necesar mantuirii si
prin faptd — Patima, Moartea si Invierea — daruieste lumii
mantuirea. Biserica este instituita ca o realitate divino — umana,
care beneficiaza de lucrarea lui Dumnezeu in istorie, In mod
permanent.

Reflectand conditia istorico-culturala specificd a unui
ambient mediteraneean elenist, intr-o religiozitate cu tendinte
spre sincretism, kerygma Bisericii primare se loveste mai intai
de dusmanii sdi interni, iudaizanti, care au o predilectie pentru
radicalizarea mesajului Evangheliei doar in folosul evreilor,
fapt pentru care tin la practica cultuald legatd de Lege.
Ei recunosc importanta lui Isus, majoritatea accepta Euharistia,
insa nu reusesc sa inteleaga universalitatea mantuirii. Tot
in interiorul Bisericii apar si primele schisme, generate
de interpretarile facute simplu, sub influenta religiilor
antichitatii sau a tendintelor populare mitologizante care fie
genereaza gnosticismul, fie cd lasd o bogata literatura apocrifa,
pun problema apologiei ortodoxiei doctrinare. Urmeaza dusmanii
externi care lovesc fatis crestinismul, in primul rand iudaismul
care vede In credinta crestina o erezie nascuta in sanul
poporului lor si Imperiul Roman care genereaza in scurt timp
marile persecutii.

Noul Testament alaturi de Sfanta Traditie constituie
patrimoniul Bisericii prin care se transmite Revelatia divina
ajunsa la plinatate prin Hristos: Dumnezeu, care pregateste
plinirea timpurilor prin poporul ales, dupa ce sugereaza prin
lucrarile sale istorice existenta unei Intelepciuni si a unui Spirit, se
descopera explicit ca Tatd, Fiu si Spirit Sfant, fiind o misterioasa
unitate in diversitate. Incercarea de rationalizare a mesajului
revelatiei va genera si dezvoltarea teologica, concentrata in primul
rand pe controversele hristologice si soteriologice, pentru a atinge

90



Alexandru Buzalic

apoi si celelalte persoane din Sfanta Treime. In timpul Bisericii
primare Inca nu exista terminologia consacratd teologiei si unii
termeni considerati astazi indispensabili si banali unui discurs
stiintific, au fost definiti de cdtre teologie, din necesitatea explicarii
unor realitati revelate (persoana, substantd, spirit etc.).

Principalele pasaje din Noul Testament care au o semnificatie
deosebita pentru teologia trinitara pot fi prezentate in mod
sintetic astfel®:

Mt. 11, 25 - 27 | Tatal a daruit totul Fiului.

Mt. 28,16 - 20 | Botezul in numele Tatdlui si a Fiului si a Sfantului

Spirit
Mc. 1,9-11 Botezul lui Isus (Fiu preaiubit al Tatalui).

Mec. 15, 33 - 39 | Isus se simte parasit pe cruce; sutasul il recunoaste

pe Isus ca , Fiul lui Dumnezeu.”

Lc.1,26-38 Bunavestire — ,Fiul Celui Preainalt” nascut din

., Spiritul Sfant care se coboara peste Maria.”

Lc.4,16-21 ,Spiritul Domnului” peste Isus — predica din

sinagoga din Nazaret.

In.1,1-18 Logosul intrupat al Tatalui — din prolog.

In.3,16-18 | Tatal il da pe Fiul din iubire pentru lume.
In. 5,19 -30 Fiul este egal cu Tatal.

In.14,1-14 Fiul este in Tatal, mijlocitor (,,cereti in numele meu”).

In. 14,15-26 | Trimiterea Paracletului - Spiritul Sfant Mangaietorul.

In.17,1-8 Preamarirea Fiului prin Tatal si invers.

In. 17,20 -26 | Unitatea Treimii si a Bisericii ,Pentru ca toti sa fie

”

una.

In. 20,24 -29 | Isus, Domn si Dumnezeu.

Fapte 2, 32-36 | Isus sade de-a dreapta Tatdlui si trimite Spiritul Sfant.

Rom.1,1-7 | Fiul Tatalui si puterea Spiritului Sfant.

Rom.5,5 Iubirea lui Dumnezeu revarsatd prin Spiritul Sfant.

Rom. 6,1-14; 8, | Botezul in moartea lui Isus si invierea de la Dumnezeu

11 prin Spiritul Sfant.

%2 Bertram Stubenrauch, Dreifaltigkeit, Topos, Regensburg, 2002, p. 26-27.
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1Cor.8,1-6 | UnDumnezeu — Tatal, un Domn — Hristos.

1 Cor.12,1-11 | Acelasi Spirit, acelasi Domn, acelasi Dumnezeu si

daruri.

2 Cor.13,11-13 | ,Harul Domnului nostru Isus Hristos si dragostea

lui Dumnezeu si impartdsirea Sfantului Spirit.”

Gal. 4,4-7 Spiritul lui Isus, trimis de Dumnezeu in inimile
credinciosilor.
Fil.2,5-11 Kenoza lui Dumnezeu.

Col. 1,12 -20 | Chipul lui Dumnezeu in Isus si Biserica.

Efes.1,3-23 | Dumnezeu Tatal Domnului nostru Isus Hristos,

rascumpadrdtorul si pecetea Spiritului Sfant.

1In.4,7-16. | Dumnezeu este iubire, trimite Fiul si daruieste

Spiritul Sfant.

De aici se pot desprinde si unele teme care privescin sinteza
afirmatiile neotestamentare referitoare la teologia trinitara.
Tntreaga argumentatie a crestinismului primar porneste de la
Hristos; aceasta perspectiva hristocentrica poate fi observata
in gandirea teologica a primelor secole crestine. Misterul pascal
este momentul culminant al istoriei mantuirii, cheia interpretativa
a tuturor evenimentelor neotestamentare si in acelasi timp
momentul istoric crucial, cand Tatdl, Fiul si Spiritul Sfant
realizeaza mantuirea intregii omeniri: evenimentul pascal este un
eveniment trinitar. Hristos plineste tot ceea ce da mantuire
omului, indiferent de momentul istoric cand a trdit, traieste sau
va trai, deschizandu-i portile raiului.

O sintezd a misterului pascal in perspectiva hristologica
o regdsim In icoana Invierii, inspirata din scrierile apocrife din
categoria Ad inferos.®® Apocriful porneste de la presupusa
relatare a unui evreu pe nume losif, care a inviat din morti odata
cu Isus. Scenariul este refacut in mod simbolic, iconic,
la intrarea in Bisericd dupa procesiunea utreniei Invierii in ritul

3 Apokryfy Nowego Testamentu, sub redactia lui Marek Starowieyski,
vol. I, Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
Lublin, 1980, pp. 444-445.
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bizantin, desfasurandu-se dialogul dintre Hades si Satan
cu ingerii Domnului: ,Deschideti portile voastre...” Continutul
acestor carti apocrife se bazeaza pe o serie de afirmatii preluate
din apocalipsele iudaice si crestine, din punct de vedere teologic
fiind preluate afirmatii iudeo-crestine: rolul Arhanghelului
Mihail, Crucea ca o cheie ce deschide portile Raiului, dar si
unele afirmatii gnostice: necesitatea absoluta a botezului pentru
mantuire, prezenta adeptilor gnosticismului Leukios si Karinos,
precum si afirmatii ale ereziei hiliasmului (de tip milenarist).
Icoana il prezinta pe Isus, aflat dincolo de spatiu si timp —
strapunge fundalul vazut, pentru a pasi in lumea spirituala,
»de dincolo” — coborand in Infern, locul unde pana la Hristos
se afld sufletele tuturor raposatilor. ,Cu moartea pe moarte
cilcand”, portile lumii umbrelor sunt sfirmate si ,Impéaratul
maririi” coboara eliberand pe dreptii Vechiului Testament,
eliberand pe Adam si pe Eva. Acest eveniment al misterului
deschiderii portilor mantuirii il regdsim si in textul Liturghiilor:
,In mormant cu trupul, in Iad cu sufletul, ca un Dumnezeu, si
in Rai cu talharul si pe scaun ai fost, Hristoase, cu Tatal si
cu Spiritul, toate umplandu-le, cel ce esti necuprins.”

Sufletele dreptilor (Adam si Eva, David si dreptii
conducatori ai lui Israel, Profetii, dreptele femei, Ioan Botezatorul
etc.) insotite de Sfintii Ingeri, pornesc dupa Hristos in procesiune,
spre locul fericirii pe care au sperat-o crezand in venirea lui
Mesia. In Rai este primit si talharul pocait pe cruce, ca fidelitate
fata de promisiunea pe care Isus o face, vorbindu-se si despre
faptul cd ,, mormintele s-au deschis si multe trupuri ale sfintilor
adormiti s-au sculat. Si iesind din morminte, dupa invierea Lui,
au intrat In cetatea sfanta si s-au aratat multora” (Matei 27, 52-53).
De acum inainte se delimiteaza clar in , topografia spirituald”
Raiul, Purgatoriul si Iadul, umanitatea fiind in drum spre plinirea
totald a Creatiei, cu exceptia celor care prin refuzul mantuirii
se autoexclud din comuniunea sfintilor si se Invrednicesc
de pedeapsa vesnicd a Iadului.

Astfel, omenirea este conditionata de jertfa mantuitoare
alui Isus Hristos, fiecare individ, indiferent de momentul
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istoric in care isi desfasoara viata, fiind patruns a priori de harul
lui Dumnezeu. Cei care au trdit inainte de venirea lui Hristos
au fost eliberati in momentul mortii si Invierii Mantuitorului,
in timp ce toti cei care mor in Epoca Bisericii pot intra direct
in fericirea Cerului. Nu existd un om ,natural” lipsit
de Dumnezeu, atata timp cat este conditionat in mod supranatural
de vointa universala mantuitoare a lui Dumnezeu. Atingerea
scopului final necesita insa conlucrarea constienta si libera
a fiecarui individ in parte prin acceptarea vietii ,in” Dumnezeu
,prin” Hristos in revdrsarea harurilor Spiritului Sfant...

Evenimentul pascal se desfdsoara intr-un dinamism
trinitar: Tatal il daruieste pe Fiul, care ascultdtor fiind pana
la moarte se daruieste pe sine, daruind la randul sau Spiritul
Sfant care de la Tatdl purcede. Dinamismul trinitar se desfasoara
insd in unitate, cele trei Persoane impdrtdsind o singura viata
divind. Unitatea lui Dumnezeu si unicitatea sa substantiala
se descoperd Intr-un dinamism prin care Tatal, Fiul si Spiritul
Sfant isi exprima alteritatea. Transcendenta lui Dumnezeu,
strapunsa de actiunea Spiritului Sfant in oikonomia mantuirii din
perioada Vechiului Testament, se imbind cu imanenta Fiului
care se imbraca intr-o existenta umana, istorica, insotind lumea
de acum inainte prin Biserica in care Spiritul Sfant continud
sa fie prezent (fiind Capul Bisericii — Trupul mistic al lui Hristos),
prin sacramente si actiune ecleziala.

n Biserica primard misterul lui Dumnezeu este trait, fiind
exprimat prin credinta vie a Bisericii care se roaga, este reunita
in jurul Euharistiei si a Sacramentelor, desfasurandu-si si
activitatea misionara de raspandire a ,,Tmpéré‘giei lui Dumnezeu”
pand la marginile lumii. Pornind de la Evangheliile canonice si
de la Sfanta Traditie, pe baza afirmatiilor Sfantului Pavel,
Biserica adanceste de acum inainte reflectia teologicd, incercand
sd exprime in limbajul categorial al culturii omului istoric,
misterul lui Dumnezeu Unul in Sfanta Treime.
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Capitolul II:
Evolutia istorica
a teologiei trinitare

Biserica crestind se naste In ziua Rusaliilor prin revarsarea
Spiritului Sfant asupra Apostolilor si a Preasfintei Fecioare
Maria reuniti in sala Cinei de Taind. Predica lui Petru si primele
convertiri care au urmat deschideau calea Erei crestine. Biserica
(comuniunea tuturor crestinilor botezati) intra de acum nainte
in istoria omenirii. Poporul lui Israel preda stafeta Poporului lui
Dumnezeu: mantuirea ,,in” Hristos nu mai este privilegiul unui
singur , popor ales”, ci devine patrimoniul intregii umanitati,
chemata la reintoarcerea la conditia creaturald initiald. Dupa ce
Biserica a fost prefiguratda in numeroase randuri si i-au fost
pregdtite sacramentele ca mijloace de sfintire, Isus Hristos —
imbracandu-se In umanitatea noastra, raimanand Fiul, Dumnezeu
adevarat in relationarea dintre Persoanele Treimii — se intoarce
,de-a dreapta Tatdlui” in transcendenta divina, de unde trimite
Spiritul Sfant asupra omenirii care accepta mantuirea. Prezenta
lui Dumnezeu in istorie este de acum inainte permanentd, Biserica
devenind semnul viu al acestei prezente si semnul sacramental,
eficient, al mantuirii tuturor oamenilor.
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Cu toate acestea, interventia lui Dumnezeu in istorie nu
se face cu forta, respectandu-i omului cel mai mare dar primit
in momentul creatiei: libertatea. Pluralismul religios este legitim
in unitatea in diversitate a Bisericii, cu toate acestea crestinismul
a fost destramat de actiuni politice sau de catre miscdri sectare.
Omul contemporan tinde sa desacralizeze tot ceea ce tine
de Dumnezeu, om, demnitate, adevar. Pentru a intelege si
accepta crestinismul, omul trebuie sd patrunda retrospectiv
in trecutul istoric si sa urmadreasca evolutia Invatdturilor
de credintd — in istoria dogmelor — pentru ca sd poatd percepe
sensul Revelatiei si afirmatiile Bisericii In contextul limbajului
cultural al timpului. Altfel spus, se impune metoda istoricitatii
prin care se pot omite erorile trecutului si se poate urmarii
sensul firesc al evolutiei ideilor.

Este necesara si prezentarea oricdror afirmatii facute
in spiritul unei anumite scoli filosofico-teologice si definirea
ortodoxiei, heterodoxiei sau a pozitiei eretice numai dupa
definirea clara a terminologiei specifice folosite. Se impune
delimitarea unei metode de lucru si mai ales pdstrarea
aspectivitdtii, care ne permite sa Intelegem complementaritatea
afirmatiilor facute intr-un limbaj categorial despre un Dumnezeu
absolut si transcendent care se face cunoscut prin Revelatia
incredintata Magisteriului Bisericii.

1. Dezvoltarea teologiei trinitare
in perioada preniceniana

Biserica crestina se dezvolta initial in ambientul iudeo-crestin
al Ierusalimului, pentru a se incultura intr-o cultura majoritar
elenista si apoi in alte ambiente culturale prezente in teritoriile
de misiune. Sfanta Scripturd, dupa canonul acceptat inca din
primele secole de crestinism, devine baza normativa pentru
aprofundarea ulterioara a oricdror afirmatii despre Dumnezeul
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crestinilor. Pentru ca Biserica sa-si indeplineasca misiunea
universala de mantuire, era necesara definirea identitatii
doctrinare care sa o delimiteze de iudaism si sectarismul iudaic
specific perioadei de trecere la Era crestind, cu toate ca la inceput
era confundat cu iudaismul sau era considerat ca o miscare
sectard in interiorul iudaismului. O altd confruntare era cu
gandirea filosofico-religioasa elenistd care atribuia filosofiei —
amestecatd cu numeroase elemente pitagoreice de orientare
ezoterica si platonice — valente soteriologice.

Primii si cei mai mari dusmani ai Bisericii au fost gnosticii
care au produs diviziuni in interiorul crestinismului, promovand
invatdturi eretice prezentate printr-un sincretism in care
conceptii pdgane, mai ales ale ezoterismului raspandit in diferite
religii mediteraneene, se foloseau de imaginea lui Hristos.

In perioada de cristalizare a bazelor teologice crestine,
un rol deosebit l-a avut Sfantul Apostol Pavel prin faptul ca
devine ,, Apostolul neamurilor”, cel ce propovaduieste unitatea
Trupului mistic al lui Hristos in care patrund toti (,,...un singur
trup, fie iudei, fie elini, fie robi, fie liberi, si toti dintr-un Spirit
ne-am adapat” 1Corinteni 12, 13), prin intermediul Botezului.
Prin Botez, individul devine membru al Bisericii ,,imbracandu-se
in Hristos” (2Corinteni 5, 17).

Sd nu uitam faptul cd Saul, cetdtean roman, evreu de origine
si ,ca ravna fariseu”, dupd cum singur marturiseste, se
converteste la crestinism datoritd unei experiente extatice
extraordinare. Saul renaste spiritual prin botez, devenind Pavel.
Aceasta experienta 1i permite sa perceapd harul lui Dumnezeu
ca o realitate vie, prezenta in viata sa si a lumii. Convertirea si
ravna misionard 1i confera autoritatea apostolica, cu toate ca
nu a fost direct printre ucenicii lui Isus Hristos, ba chiar initial
a fost un persecutor al primilor crestini.

Mantuirea este destinatd tuturor neamurilor, rascumpdrarea
sosind in lume prin patima, moartea si Invierea lui Hristos.
Sfantul Pavel se confrunta cu primele dezbinari aparute pe
fondul structurarii corpului eclezial specific Bisericii primare.
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Biserica este locul experientei Spiritului Sfant. In 1Corinteni
elaboreaza o teologie a carismelor, ddruite pentru slujirea
Bisericii, o structura sociald alcatuita din toti credinciosii care
sunt in acelasi timp ,, madulare ale lui Hristos” (1Corinteni 6, 15).
Cel mai mare dar este al apostolatului, urmat de darurile
proorociei si in cele din urma al invatatorilor. Urmeaza darul
minunilor, vindecdrilor, apoi ,ajutorarile, carmuirile, felurile
limbilor” (1Corinteni 12, 28). Si fermentul trairii credintei: iubirea
este ,calea care le intrece pe toate” (1Corinteni 12, 31).

O alta cauza a tensiunilor si dezbindrilor este consolidarea
ierarhiei Bisericii pe fondul existentei unor predicatori care
contesta autoritatea apostolica a fondatorilor comunitatilor
respective, dupa cum se desprinde din Faptele Apostolilor sau din
epistolarul paulin. Se intrezaresc atacurile ,rigoristilor” de
orientare iudeo-crestind precum si ratdcirile gnosticilor, care vor
fi combatuti de catre Sfantul Apostol Pavel pe baza afirmatiilor
biblice, devenite normative pentru toate comunitdtile crestine.

In perioada copilariei spirituale a Bisericii un rol deosebit il
vor juca Parintii Apostolici care au clarificat Invatatura
de credintd prin traditia preluata direct de la Apostolii lui
Hristos sau a celor care i-au cunoscut direct pe Apostoli. Astfel,
misterul lui Dumnezeu, asa cum este revelat prin Hristos, avea
sa fie dezvoltat prin conturarea dogmelor hristologice si trinitare
din primele secole. Acestea au devenit chei de interpretare
normative a misterului crestin.!

1.1. Erezii impotriva Dumnezeului crestinilor

Ereziile primelor secole sunt atat trinitare cat si hristologice
deopotrivd, provenind fie din , prea multa cunoastere” a altor
sisteme etico-filosofice si religioase care influenteaza asteptarile
anumitor lideri ai comunitatilor crestine, fie ,din prea putina
cunoastere,” ceea ce dd nastere explicatiilor puerile raspandite
in randul maselor. Ne vom concentra asupra principalelor

1 Piero Coda, Dumnezeu Unul si Intreit, p. 55.
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erezii care ataca Invatatura despre Dumnezeu, in mod concret
asupra ereziilor antitrinitare.

Erezii Eclectism religios - Gnosticismul

antitrinitare
Monoteismul J - Monarhianismul - Dinamic
radical - Modalist

- Subordinationismul I - Neoplatonic

Crestinismul se raspandeste in ambientul cultural elenist al
Bazinului Mediteraneean marcat de platonism, la moda
in primele secole, in pluralismul religios si al coexistentei
politeismului greco-roman aldturi de dualismul maniheist,
religii orientale sau religii ale misterelor, de tip pitagoreic.
Pe teritoriul Imperiului Roman, comunitatile Bisericii primare
se confrunta in Palestina cu persecutiile venite din partea
reactiei mozaismului majoritar (vezi martiriul Sfantului Stefan
din Faptele Apostolilor 7, 52-60), apoi din partea autoritatilor care
declanseaza persecutii indreptate impotriva Bisericilor locale
sau de persecutiile generale din toate provinciile Imperiului,
care au madrit ceata sfintilor martiri si, prin sangele varsat,
au consolidat temelia Bisericii.

1.1.1. Gnosticismul

Gnosticismul, din grecescul yvawoic — cunoastere, reprezinta
o multitudine de curente etico-religioase sectare, eclectice, care
se desprind din religiile orientale, se bazeaza pe un sistem
speculativ dualist si propun practici similare religiilor
misterelor si un ascetism radical, atunci cand nu promoveaza
practici orgiastice asemenea anumitor religii ale misterelor
din epoca. In esentd, gnosticii considerd ca ,a cunoaste”,
in general, si in special a cunoaste sistemul doctrinar al grupului
respectiv, este singura cale care conduce spre dobandirea unui
statut ontologic special, o ,iluminare” care aduce mantuirea
initiatilor. Continutul doctrinei este eclectic, suprapunand
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mitologii si practici imprumutate din politeismul greco-latin si
din religiile misterelor, peste datele Revelatiei, care incepeau
sa fie consemnate in scris de catre scolile Evangheliilor devenite
canonice.

Descoperirea scrierilor de la Nag Hammadi, din Egiptul
superior, In anul 1945, confirma prezenta in primele secole
a unor curente de gandire gnostice, de orientare iudeo-crestina.
La ora actuald apare din nou gnosticismul, imbrdcat intr-o aura
noud, facandu-se unele afirmatii fard sa se tina cont de adevarul
istoric, fie prin extrapolarea unor elemente care tineau de misterele
initierii baptismale (cu reminiscente explicite in liturgica greco-
bizantina: ,cei chemati iesiti...”), fie prin sustinerea existentei
unei atitudini duplicitare in randul Bisericii primare (in care ar
fi existat credinciosi de rand si ,initiati”), fapt negat
de marturiile Parintilor Bisericii, de fapt cei mai in masura sa ne
ldmureascd prin operele lor evenimentele legate de timpurile
in care au trdit.

Crestinismul incepe sa se organizeze In plan social
ca Biserica, impunand primele forme de initiere prin pregatirea
catehumenatului. Este vorba despre o initiere progresiva si
de participarea treptata la savarsirea cultului divin,
prin initierea cateheticd, apoi prin primirea Sacramentelor
Botezului, Mirului si Euharistiei prin care individul devine
membru deplin al Bisericii. Aceastda initiere catehetica si
patrundere In misterele celebrarii crestine si ale credintei, nu
sunt practicile ezoterice ale religiilor de mistere practicate
in Antichitate. Pastrarea secretului in fata pdganilor, legea
secretului sau arcanum, conduce uneori la afirmatii gresite sau
calomnioase aduse crestinismului. A atribui un aspect ezoteric
crestinismului este fals. ,Gnoza” sau cunoasterea pe care
Domnul a dat-o Apostolilor este patrimoniul Bisericii, fiind
destinata tuturor. Explicarea pildelor, dintre care unele pareau
de neinteles, a fost transmisa Apostolilor care abia in lumina
Pastelui aveau sa Inteleaga adevarata semnificatie a acestora si
au transmis-o apoi comunitatilor crestine.
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Viata spirituala si dinamismul transformarilor care
il conduc pe individ spre sfintenie isi pun amprenta asupra
comunitatii, cei care sunt inaintati pe calea sfinteniei intelegand
altfel misterul legiturii dintre om si Dumnezeu. Ins3 toate
acestea nu au nimic in comun cu gnosticismul primelor secole,
imbrdcat intr-o aura crestind care ataca subversiv ortodoxia
unei doctrine ce cduta sa se afirme pe fondul pluralismului
religios si conceptual din epoca.

Gnosticismul este prezent si sub forma politeismului
pdgan, fard sincretisme cu crestinismul, prin mituri, idei si
,theologoumene” de larga circulatie in ambientul elenist,
raspandite in superstitiile, practicile si profetismul oracular
(ghicitul viitorului...) din religiozitatea vernaculard. Primul
eretic declarat este Simon Magul, cu care se confrunta
in perioada caldtoriilor misionare si Sfantul apostol Petru.

Simon era cunoscut prin activitatea sa printre samarineni:

,Dar era mai dinainte in cetate un barbat, anume Simon,
vrajind si uimind neamul Samariei, zicand ca el este cineva
mare, la care luau aminte toti, de la mic pand la mare,
zicand: Acesta este puterea lui Dumnezeu, numita cea
mare. Siluau aminte la el, fiindca de multa vreme, cu vréjile
lui, 1i uimise” (Faptele Apostolilor 8, 9-11).

,Magii” si taumaturgii au atras masele populare in toate
timpurile si in toate ambientele cultural-spirituale, la fel cum
ascetii religiilor pagane sau crestini din primele secole erau
pretuiti. Acesta este cazul montanismului si a grupadrilor
carismatice care se remarcau printr-un rigorism ascetic, insotiti
de ,profeti” sau ,profetese,” fiind mentionate vindecari
extraordinare si alte fenomene carismatice specifice (vezi
ierarhia carismatica din 1 Corinteni 12).

Simon da nume simoniei, pacatului prin care se acorda
pe bani sau privilegii cele sfinte, fiind prezentat de cartea Faptelor
Apostolilor chiar ca unul care initial s-a botezat si a , crezut lui
Filip”. Este greu de confirmat daca acest Simon este acelasi
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cu Simon Magul, reprezentantul unei secte gnostice. Simon Magul
era adorat ca ,Intaiul Dumnezeu,” fiind insotit de o prostituatd,
pe nume Elena, considerata un model pentru ,gandirea divina”
decazuta — Ennoia. Convietuirea dintre Mag si Elena-Ennoia are
o valoare soteriologica, redesteptand intelepciunea decazuta
careia 1i restaureaza demnitatea primordiald. Putem observa
un scenariu tipic mitului ,Salvatorului” care ajutd sufletul decazut
in materie sa-si regaseasca constiinta de sine, sa se ,trezeasca,”
intorcandu-se la Cer, in quintesenta divind pentru care a fost creat.

Simon Magul, cunoscut la Roma si sub numele de Faustus —
,Cel Favorizat” apare si in povestiri apocrife in confruntare
cu Petru, incercand sa se ridice la Cer Inaintea unei mari
multimi, insa este invins prin rugdciunile Apostolului?,
scenariu care ne aduce aminte despre lupta finald dintre
Antihrist si Dumnezeu intr-o confruntare eshatologicd, care
va fi urmata de Judecata universala.

O altd grupare gnostica sectara este Marcionismul. Nascut
la Sinope in Pont, in jurul anului 85 dHr, Marcion a fost fiul
episcopului locului. Dupa ce se indeparteaza de traditia Bisericii,
isi formeaza propriul canon al Sfintei Scripturi, restrans
la Evanghelia dupd Luca si zece Epistole ale Sfantului apostol
Pavel, respingand cartile Vechiului Testament, la care adaugd un
manual teologic in care cuprinde propriile conceptii teologice,
intitulat Antiteze. Este excomunicat mai intai de propriul tatd,
plecand catre anul 140 la Roma, unde va fi excomunicat si
de comunitatea de acolo catre anul 144. Fiind excomunicat,
radicalismul sau se accentueaza, formandu-si o Biserica proprie.

Teologia marcionitd porneste de la acceptarea dualismului
gnostic, vorbind despre doi Dumnezei:* Dumnezeul Vechiului
Testament este drept insa crud, fiind creatorul lumii; acesta nu
ar fi capabil sa creeze o operd desavarsita, afundandu-1 pe om

2 Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, Vol. 1I, Editura
Stiintifica, Bucuresti 1991, p. 343.

3 Carlos Ignacio Gonzalez, Cristologia. Tu esti mdntuirea noastrd, Institutul
Teologic Romano-Catolic ,Sfanta Tereza”, Bucuresti, 1993, p. 178.

102



Alexandru Buzalic

in mizerie. Moise este trimis ca sd ddruiasca lumii Legea,
incapabila si aceasta sa aducd mantuirea. Dumnezeul creator
al Vechiului Testament instaureaza Dreptatea si Legea. In opozitie,
Dumnezeul Noului Testament vine cu Iubirea si Evanghelia,
trimitandu-1 pe Isus in lume, direct adult, fara ca sa fie ndscut din
Fecioara Maria, care propovaduieste sub domnia imparatului
Tiberiu Cezar. Trupul lui Isus este capabil de simtire si suferintd,
nefiind totusi un trup material. Pentru ca il exalta pe Dumnezeul
cel bun, Isus este pedepsit de catre Iahwe, dandu-1 pe Isus
prigonitorilor sai; prin moartea sa pe cruce aduce lumii
mantuirea, rdscumpdarand omenirea de la Dumnezeul creator.*

Rascumpararea se refera doar la suflete, de natura
spirituald, materia rdmanand in stdpanirea rdului creator.
La sfarsitul lumii, Dumnezeul cel bun se va face cunoscut,
primind in imparatia sa sufletele tuturor credinciosilor, in timp
ce creatorul, lumea materiala si restul omenirii vor fi nimicite.
Nu este de mirare ca o astfel de mitologie inspirata din religiile
dualiste a fost respinsa de cdtre reprezentantii ortodoxiei
doctrinare, secta marcionita disparand in secolul al Ill-lea, fiind
absorbitd de catre maniheism.

Alti reprezentanti ai gnosticismului ne sunt cunoscuti din
lucrarea Sfantului Irineu Adversus haereses: Meandru care
a activat iIn Antiohia (Adversus haereses 1, 23, 8), Cerinthus,
un iudeo-crestin contemporan Sfantului Apostol loan, care
activeaza in Alexandria (Adversus haereses 1II, 3, 4), Carpocrat,
de origine alexandrind, sustinatorul amoralismului radical
indreptat impotriva Legii (Adversus haereses 1, 23, 1) si Bazilide care
se opune invataturilor iudaice (Adversus haereses 1, 24, 4). Acesti
gnostici, nu numai cd sustin o doctrina heterodoxa, isi atribuie
valente soteriologice, declarandu-se pe sine zei sau mantuitori.

Cel mai reprezentativ sistem gnostic apartine lui Valentin.
S-anascut in Egipt, a fost format in Alexandria, ajunge la Roma
unde propovaduieste conform propriilor interpretari intre anii
135-160. Paraseste orasul si isi formeaza treptat o teologie proprie

4 Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, Vol. II, p. 344.
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in care elemente platonice se amesteca cu franturi imprumutate
din crestinism, dar si din gandirea politeista si a gnosticismului.
Mircea Eliade sintetizeaza teologia valentiniana astfel:

,Dupa Valentin, Tatdl este Primul Principiu absolut si
transcendent, este invizibil si incomprehensibil. El s-a unit
cu sotia sa, Gandirea (Ennoia), si a zamislit cele cincisprezece
perechi de eoni care, laolalta, constituie Pleroma. Ultimul
dintre eoni, Sophia, orbita de dorinta de a-1 cunoaste pe Tatal,
provoacd o criza In urma cdreia 1si fac aparitia Raul si
Patimile. Azvarliti afard din Pleroma, Sophia si creatiile
aberante pe care le prilejuise produc o intelepciune
inferioard. Sus, o noua pereche se creeazd, Hristos si perechea
sa femining, Sfantul Spirit. in sfarsit, restaurati in desavarsirea
sa initiala, Pleroma il zamisleste pe Mantuitor, numit si Isus.
Coborand in taramurile de jos, Mantuitorul compune
«materia invizibila» cu elemente hylice (materiale), provenind
de la Intelepciunea inferioard si din elementele psihice el
il creeaza pe Demiurg, i.e. Dumnezeul Genezei. Acesta ignora
existenta unei lumi superioare si se considerd pe sine unicul
Dumnezeu. El creeaza lumea materialda si alcatuieste,
insufletindu-le cu respiratia sa, doua categorii de oameni,
«hylicii» si «psihicii». Insd elementele spirituale provenind
de la Sophia superioara intra fara de stirea lui in respiratia
Demiurgului si dau nastere clasei «pneumaticilor». Spre
a mantui aceste particule inchise in materie, Hristos coboara
pe pamant si, fara sa se intrupeze in sensul adevdrat
al cuvantului (forméa de docetism), da revelatia cunoasterii
mantuitoare. Astfel, treziti prin gnoza, pneumaticii, si numai
ei, se tnalta catre Tatal.”>

Acest tip de interpretare fantasticd a evenimentelor legate
de creatie, decddere si mantuire nu putea sa nu trezeasca reactia
de apdrare a reprezentantilor ortodoxiei doctrinare. Revelatia
crestina ofera un rdspuns clar, care nu are nimic in comun
cu scenariile gnostice. Dumnezeu ,unic,” Creatorul lumii
vazute si nevazute, este din vesnicie Tata, Fiu si Spirit Sfant —

5 Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, Vol. II, p. 346.
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intr-un mod in care teologia ulterioara, dupa cum vom vedea,
il va explica — omul decade din starea beatitudinii originare
prin pdcatul stramosesc.

Planul de mantuire facut de Dumnezeu din vesnicie este
pregatit in etape succesive, dupa o ,pedagogie divina”, dupa
care, la plinirea timpurilor, Fiul se intrupeazd din Maria
Fecioara, asumandu-si intru totul umanitatea noastra — conditie
sine qua non pentru mantuire. Patima, moartea si Invierea aduc
reparare pentru intreaga umanitate, chematd spre restaurarea
conditiei primordiale. Opera de mantuire este Incredintatad
Bisericii, care devine mijlocul prin care lucrarea lui Dumnezeu este
prezenta in istorie, continuand opera de a aduce , toate neamurile”
pe calea intoarcerii spre Dumnezeu. Astfel, la sfarsitul istoriei
mantuirii, se va restaura ,omul” - respectiv umanitatea
intreagd — care a trait de la inceputurile existentei sale pana
in momentul eshatologic al restaurarii chipului pierdut prin
cdderea In pdcatul stramosesc. Biserica este Universald -
Catolica — pentru cd este a tuturor neamurilor.

Evangheliile gnostice de la Nag Hammadi demonstreaza
prezenta clara a unor grupari de origine iudeo-crestind, adepti
ai soteriologiei gnostice de inspiratie elenistd, care cunosc
datele Revelatiei crestine dar sustin o serie de ,invataturi
ascunse” pe care Isus le-ar fi transmis doar initiati. In acest sens
stau marturie evangheliile apocrife de la Nag Hammadi,
traduse si editate inca din anul 1976: Scrisoarea apocrifi a lui
Tacob, Evanghelia Adevirului, Relatare despre Inviere, Evanghelia
dupd Toma si Evanghelia dupa Filip. Stilul de prezentare implica
nu numai o anume initiere, dar si o experientd ascetico-mistica
care sa permitd ,un alt tip de intelegere,” ,spirituala” a cuvintelor
Revelatiei. Stilul Evangheliilor apocrife este usor de recunoscut,
de exemplu Evanghelia dupd Toma:

,Acestea sunt cuvintele de taina, care le-a spus Isus cel viu,
si le-a scris Didymus Iuda Toma.

1. Si zice: , Cine gaseste intelegerea acestor cuvinte, nu gusta
moartea.”
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2. Zice Isus: , Fie ca acela, care cauta, sa nu Inceteze cautarea
pana nu gaseste. Si cand gaseste, adanceste, si daca
adanceste, se va minuna si va domni asupra Plinatatii.”

3. Zice Isus: ,,Cand conducatorii vostri va spun voua: latd
impadratia este In cer, atunci pasdrile cerului vor fi primele
Inaintea voastrd. Cand va spun voud, ca ea este in mare,
atunci pestii vor fi primii inaintea voastra. Insi impéaratia
este ceea ce este In voi si aceea ce este mai presus de voi.
De graba cunoaste-ti-va pe voi Insiva, atunci veti cunoaste ca
sunteti fii Tatalui celui viu. Dacd Insa nu va cunoasteti pe voi
insiva, atunci existati in nevoie si Insiva sunteti nevoia.”¢

Religia dualista care se va opune cu inversunare Bisericii
crestine este maniheismul. Mani a venit pe lume la 14 aprilie 216,
in Babilonia, la Seleucia-Ctesiphon, nascandu-se infirm.” Tatal
sdu, pe nume Patek, se afiliaza unei secte gnostice de orientare
iudeo-crestind, care admitea botezul — comunitatea elkasaita.
Din anul 219 pana in anul 240 Mani este educat in cadrul
comunitatii, dupa care isi aroga o altd misiune pe baza unor
revelatii pe care le-ar fi primit la 12 si 24 de ani. Pardseste
comunitatea iudeo-crestind elkasaitd pentru a face o primad
cdldtorie in India (240 sau 241 panad in 242/243). Il converteste
pe regele Shapur I, facand apoi calatorii misionare pe teritoriul
Imperiului Iranian, trimitand misiuni si in Egipt, Bactriana etc.
In 272 urmeaz3 la tron fiul lui Shapur, Hormizd, care i accepta
lui Mani activitatea pe teritoriul Imperiului, insa dupa un
an acesta moare, fiind inlocuit de fratele sau Bahram I, ostil
maniheismului. Mani este supus torturii si moare la 26 februarie
277, la varsta de 60 de ani. Urmeaza o perioadd de persecutii a
comunitdtilor maniheiste organizate in biserici, persistand
totusi din China pana in Peninsula Iberica.

¢ AA VV, Ewangelie Apokryficzne. Apokryfy Nowego Testamentu. Sub
redactia pr. Marek Starowieyski, Towarzystwo Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin, 1980, p. 123-124.

7 Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, Vol. II, pp. 351-355.
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Doctrina maniheista reprezintd o sinteza a mai multor religii,
organizand o biserica cu pretentii universaliste, renuntandu-se
la invataturile ezoterice, destinate doar initiatilor. Gnosticismul
maniheist se manifestd ca un sincretism intre crestinism,
acceptandu-1 pe Isus, hinduism, preluand teoria reincarndrii, dar
si din dualismul mazdeismului iranian. Cele sapte tratate ale
lui Mani (scrise In persand, siriacd sau aramaicd) au alcatuit
canonul maniheismului, prin care se stabileste un sincretism
intre religiile din rasdritul si apusul Imperiului Iranian (budism,
zoroastrism si iudeo-crestinism).

In sintez3, numai cunoasterea acestei gnoze, cu influente
clare din dualismul zoroastrian si din gnozele eleniste, era
considerata eliberatoare: existd doua ,absoluturi” creatoare
(doua ,Naturi” sau ,Substante,” Lumina si intunericul, Binele
si Raul, Dumnezeu si Materia, Pdrintele Mdretiei — Dumnezeu
Tatal, pentru iranieni Zurvan, si Printul Intunericului — Satan
sau Ahriman), care coexista Intr-un ,timp anterior” lumii
actuale separati de o granita sigura. Urmeaza agresiunea
Intunericului fati de Luming, fapt care il obliga pe Tatal sa faca
o prima creatie: ,Mama vietii” care genereaza apoi ,Omul
primordial,” numit Ohrmazd de iranieni sau mai tarziu
identificat cu ,Isus Lumina,” avand cinci fii, un singur suflet
sub forma a cinci straturi de lumina. Acest om este devorat
de Intuneric (Materie), prin Arhonti — Demoni. Urmeazi
o a doua creatie, cand Tatal ,,evoca” Spiritul Viu, care coboara
in Intuneric, il prinde de mana pe Omul Primordial si il inalta
catre patria cereascd. Din trupurile Arhontilor, Spiritul Viu
faureste intreaga lume (bolta cereasca, muntii si pamantul,
eliberand Lumina prin Soare, Luna si stele). Prin emanatie Tatal
creeazd al , Treilea Trimis”, care atrage Materia — concupiscenta —
astfel incat inglobeaza prin samanta o parte din lumina captiva
din timpul primei creatii. Doi demoni Inghit o parte din
progenitura demonilor de sex feminin care au dat nastere numai
unor avortoni, pentru a retine Lumina in Intuneric, dupa care
vor da nastere lui Adam si Evei. De aceea omul are trup material
asemanator formei animalice a Arhontilor si concupiscenta care
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il face sa transmitd prin acte sexuale ,Lumina” care rdmane
prizoniera din generatie in generatie in materie. Acum Isus
Lumina sau Ohrmazd (intruparea Intelegerii salvatoare,
Dumnezeului lui Nous) se coboard pentru a-1 mantui pe Adam,
trezindu-l, apoi revelandu-i ,stiinta” — Gnoza care 1i aduce aminte
de demnitatea sa, dupa care , inviazd”.

Scenariul eshatologic este familiar Asiei dualiste si
ascenariului sfarsitului lumii prin combustie, dar si ideilor
religiilor misterice eleniste: un sir de incercari — ,Razboiul cel
Mare”, urmat de triumful Bisericii dreptdtii si de o Judecata
de pe urma facuta de un tribunal al lui Hristos. Urmeaza
o scurta domnie a celor alesi si a Mantuitorului, dupa care ei si
toate formele Binelui se vor ridica la Cer, in timp ce lumea
creata de Arhonti va arde timp de 1468 de ani. Ultimele
particule de Lumina (alte scoli maniheiste accepta , pierderea”
unor particule care nu vor putea fi mantuite) se vor aduna si
ridica la Cer, in timp ce Materia si toate personificdrile ei
(Demonii si victimele lor) va fi Incatusata intr-o sfera si asezata
intr-o ,,groapd adanca”, pecetluita de o ,,stancd.” Este un scenariu
soteriologic inspirat de multe mituri, o analiza structurald sau
psihanaliticd ar defini numeroase arhetipuri universale, pulsiuni
sexuale, canibalism etc., intalnite In marile mituri ale omenirii.

Maniheismul a rdmas o erezie criticatd in India, In Iran,
de cdtre iudei, crestini sau de neoplatonicul Plotin. Totusi
a influentat istoria ereziilor, ingloband in cele din urma celelalte
scoli gnostice din ambientul mediteraneean. in cele din urms,
gnosticismul se stinge, crestinismul ortodox din punct
de vedere doctrinar triumfand in urma disputelor rezolvate
de Conciliile Ecumenice.

1.1.2. Ereziile antitrinitare

Spre deosebire de prezentarea mitologicd amestecata cu
reminiscente doctrinare luate din diferite religii ale misterelor,
a sincretismelor gnosticismului indiferent de orientarea sa,
incercarea de a patrunde prin intermediul gandirii metafizice in
misterul unui ,,Dumnezeu Unic si Intreit” va genera noi erezii,
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insd de o alta natura. De data aceasta obiectul interpretdrii gresite
devine Treimea, pe fundalul unui limbaj cultural in care inca
lipseste notiunea de ,persoana,” demonstratia teologica
interferand cu gandirea filosofica a timpului.

Gandirea filosofica elenista, impregnata in aceastd perioada
de platonismul interpretat de Filon din Alexandria intr-un
sistem numit uneori medio-platonism, accepta ca principiu
generator al intregul cosmos doar Unul absolut, transcendent,
mai presus de lume. Fiind de origine evreu, Filon din Alexandria
(25 1Hr-50 dHr) reuneste ideea absolutului cu ideea Dumnezeului
personal, vorbind despre Dumnezeu ca o fiinta existenta
datoritd propriei sale naturi, unic, neschimbabil si vesnic intr-o
realitate metaistorica.?

In gandirea filoniand, din Vechiul Testament este preluatd
atotputernicia lui Dumnezeu, atotstiinta si bundtatea absoluta
si mai ales imaginea unui Dumnezeu personal. Dumnezeu este
de neatins si de nedefinit. Transcendenta lui Dumnezeu este
dubla: atat din punct de vedere cosmic, fiind mai presus
de lume, cat si epistemologic, fiind mai presus de posibilitatile
noastre de cunoastere. Cum intre un astfel de Dumnezeu si
cosmos, mai ales sub aspect material, nu poate exista o legdtura,
Filon introduce ideea de Logos ca mijlocitor intre transcendenta
divina si imanenta lumii materiale: ideile existd in lumea
transcendentei ,in” Dumnezeu, fiind in acelasi timp si potente-
puteri care constituie dinamismul divin. Orice gand al lui
Dumnezeu se transpune in act. Ideile se regdsesc astfel si in lume,
insd ca o suma de puteri ce cristalizeaza cosmosul: sufletul si
ratiunea lumii. Ideea-putere care apartine si divinitatii si lumii
materiale este denumita de data aceasta conform traditiei stoice:
Logos. In conformitate cu gandirea iudaics, spre deosebire
de platonici, dar si de stoici, acest Logos este o persoana,
un inger al lui Dumnezeu - &yyeAoc, mesager, mijlocitor —intre
divinitate si lumea materiala. Acest Logos definit de Filon este

8 Wiadystaw Tatarkiewicz, Historia Filozofii, vol. 1, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 1995, p. 163.
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un loctiitor al lui Dumnezeu, este Fiul lui Dumnezeu, generat
de Dumnezeu si mijlocitor In actul creatiei lumii materiale.
Sincretismul filonian 1intre platonism-stoicism si iudaism,
ainfluentat gandirea metafizicA alexandrind atat in directia
dezvoltarii neoplatonismului cat si a teologiei, atentia ganditorilor
fiind atrasda de acum 1nainte nu de Dumnezeul transcendent si
inefabil si nici de materia compusd, aflata In continua
schimbare/transformare, ci de acest Logos.’

Evanghelia canonica dupa Sfantul Ioan incepe prin celebrul
prolog: ,Ev adpxn v 0 Aoyoc, kal 0 Aoyoc v pog tov Oedv, kai
Ococ nv 6 Adyoc” (loan 1,1). Cuvintul — 0 Aoyoc e prezent Inca
dintr-un inceput de nepdtruns ce tine de Dumnezeu, asa cumne
spune Sfantul Ioan, ,si Cuvantul era la Dumnezeu si Dumnezeu
era Cuvantul. Acesta era intru inceput la Dumnezeu. Toate prin
El s-au facut si fara El nimic nu s-a facut din ce s-a facut.”

Neoplatonismul a introdus in gandirea alexandrina
sistemul emanatiilor prin Plotin (203-269/270), ispita crestinilor
initiati In gandirea metafizica a timpului consta in identificarea
lui Dumnezeu Tatdl prin Unitatea purd, absolutd — 7o é&v,
urmata de Logos — Isus Hristos Fiul lui Dumnezeu Tatal, deja
prezent sub termenul filonian in Evanghelia dupa Sfantul Ioan,
Spiritul Sfant fiind prin emanatie urmatorul ipostas. Pentru
Plotin, Unul este ceea ce Filon numeste Dumnezeu, fiind
izvorul a tot ceea ce existd, culmea frumosului, binelui,
adevarului si unitatii, dar in acelasi timp ,,deasupra fiintei” si
,deasupra ratiunii”. In sistemul Plotinian, din Unul absolut
emand alte forme de manifestare ale fiintei, din ce in ce mai putin
perfecte si dependente. Plotin distinge trei astfel de ipostasuri:
lumea spirituald, lumea psihicd si lumea materiala.!

In afara acestei unititi, toate celelalte tipuri de fiintare sunt
emanatii, din ce In ce mai indepartate si mai putin perfecte,
infelul acesta incercandu-se explicarea pluralismului

° Wiadystaw Tatarkiewicz, Historia Filozofii, vol. I, p. 164.
10 Jbidem, pp. 168-169.
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existential printr-un punct de plecare monist. Gandirea
filosofica a Antichitatii se loveste in primul rand de explicarea
aparitiei pluralismului lumii materiale, din simplu — necompus
spre structuri compuse, precum si de apararea perfectiunii
absolute a arhé-ului care genereazd intreaga existenta. O viziune
neoplatonica asupra realitatii unui Dumnezeu intreit, conducea
la ierarhizarea Tatdlui, Fiului si Spiritului Sfant, ultimii fiind
emanatii ale ,,unicului” Dumnezeu Tatal, deci Fiul si Spiritul
nu numai ca sunt subordonati ierarhic ci poseda chiar natura
divina intr-un mod ,mai imperfect” Fiul fiind o emanatie
a Tatdlui, iar Spiritul o urmatoare emanatie din Fiul. De aici si
principalele erezii trinitare cu care se confrunta in mod direct
crestinismul: monarhianismul si subordinationismul.
Monarhianismul (cf. grec. povoc - ,unul” si dpxn -
,principiu”) ,,descompune” In mod teoretic Treimea, identificand
in principiul creator doar Tatdl. Dumnezeu este chipul Tatalui,
un unic principiu al intregii lumi vazute si nevazute. Este
rezultatul aplicarii modelului cosmogonic platonic alexandrin
in intimitatea treimicd. In loc si se vada in Treime o unitate
de o fiintd, o realitate Una, Tatal este considerat ,unitatea”
absolutd, nemiscatd, care genereaza apoi pe Fiul — mijlocitor
intre unitatea absoluta si pluralismul cosmosului — si Spiritul
Sfant ca o emanatie care materializeaza / substantializeaza
creatia. Astfel, Fiul este creat, chiar daca in gradul de apropiere
metafizica fatd de Dumnezeu este ,cea mai perfecta creaturd”,
ramane o fiinta creatd. Apoi, o alta consecintd consta in proiectarea
in istorie a generdrii Fiului si Spiritului Sfant, , existand un timp
cand era numai Tatal, iar Fiul nu era”, ori generarea Fiului si
purcederea Spiritului Sfant se petrec in vesnicie, ,inainte de toti
vecii”, dupa cum va norma Mirturisirea de credinti la Niceea (325).
Monarhianismul dinamic a fost sustinut de Teodor din
Bizant si de citre Pavel din Samosata. In limba greac, termenul
ovvauic — dinamis, are semnificatia de fortd, putere, dar si
de potenta, capacitate. Pentru Teodor din Bizant si Pavel
din Samosata Dumnezeu Tatal este unicul principiu creator,
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Logos-ul fiind o ,,putere” care intra temporar in omul Isus, pentru
ca acesta sa devina Mesia si Mantuitorul lumii. Dumnezeu
ramane astfel unic In sens metafizic, in timp ce din punct
de vedere hristologic se cade intr-o altd erezie, in adoptionism,
care neaga divinitatea lui Isus in scopul apdrdrii amestecului
dintre lumea superioard a divinitdtii si lumea materiala,
imposibila din perspectiva gandirii filosofice.

Monarhianismul modalist sau sabelianismul, a fost sustinut
in principal de cdtre Noetus, Praxeas si Sabelius. Si in acest caz
Dumnezeu este Unul, absolut, ascuns dincolo de bariera
transcendentei dintre lumea creatd si Creator. Insi acest
principiu unic se reveleaza in oikonomia mantuirii sub trei
moduri diferite, cand este Tatal, cand Fiul, cand Spiritul Sfant.
Este un singur , papusar” care aratd in scenariul istoriei, ascuns
in spatele draperiilor transcendentei, cate unul din cele trei
personaje principale, In esentd fiind un singur actor care joaca
intreaga ,piesa” a creatiei, a interventiei in istoria omenirii,
a rascumpararii omului si restaurarii lumii decazute.

Subordinationismul este rezultatul gandirii medio- si
neoplatonice proiectate in schema trinitard. Este recunoscuta
distinctia dintre Tatdl, Fiul si Spiritul Sfant, insa este nevoie
de o ordine care sd corespunda logicii elenismului si in acelasi
timp monarhianismului. In orice schema subordinationist
Tatal rdmane principiul unic, Fiul — Logosul este o emanatie
a Tatdlui, Spiritul Sfant fiind o ulterioara emanatie, sau altfel
spus trebuie sa existe o perioada (materializata in sens istoric
printr-un ,,timp”) in care a existat numai Tatdl, apoi este emanat
Fiul si ulterior, intr-o ordine ontologica, Spiritul Sfant.
Arianismul este o erezie hristologicd care porneste de la 0 schema
trinitara subordinationista.

Noutatea revelatiei crestine vine 1in contradictie
cu asteptdrile si cu filosofia lumii eleniste. Cu toate acestea,
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lumea crestind se confrunta cu limbajul cultural si categorial
in care trebuie sda se exprime, de aceea va prelua elemente
din schemele gandirii eleniste, introducand in cele din urma
gandirea trinitard si Revelatia crestind 1In ambientul
mediteraneean conform sensului Revelatiei. Aceastd sarcina
revine primilor teologi care traseaza limitele ortodoxiei doctrinare.
Ortodoxia doctrinara se construieste ca o reactie la ereziile
timpului, solutiile elaborate regdsindu-se in succesiunea
apostolica ca garant al eclesialitatii si corectitudinii intelegerii si
interpretarii Revelatiei. Singurul centru ortodox de la inceput
a fost Roma."

,Pe scurt, ortodoxia se defineste prin: 1) fidelitate fata
de Vechiul Testament si de o traditie apostolica atestata
de documente; 2) rezistentd impotriva exceselor imaginatiei
mitologizante; 3) reverenta fatd de gandirea sistematica (deci,
de filosofia greceascd); 4) importanta acordata institutiilor
sociale si politice, pe scurt, gandirii juridice, categorie
specifica geniului roman. Fiecare dintre aceste elemente
a provocat creatii teologice semnificative si a contribuit, intr-o
mai mare sau mai mica masura, la triumful Marii Biserici.
Totusi, fiecare dintre aceste elemente a starnit la un moment
dat, in istoria crestinismului, crize, adeseori grave, si
a contribuit la sardcirea traditiei primitive.”12

In ceea ce priveste invatitura despre Dumnezeu si teologia
trinitard, distingem interventia primilor teologi care au contribuit
la conturarea ortodoxiei doctrinare inainte de convocarea
Conciliilor Ecumenice. Odata cu Niceea (325) se intra intr-o noua
epocd in care unitatea doctrinard este proclamatda pe calea
sinodald a Conciliilor Ecumenice care au stabilit magisteriul
eclezial in consensul Sfintei Traditii.

11 Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, Vol. II, p. 364.
12 Jbidem, pp. 364-365.
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1.2. Pozitia teologiei preniceniene

In primele trei secole ale crestinismului nu avem o teologie
sistematica, principalele eforturi fiind cele de propovaduire
a misterului credintei, a trdirii iIn comuniunea ecleziala primara
in care se structureaza ierarhia slujirilor care corespund intreitei
functii pe care o indeplineste Biserica lui Hristos: martyria —
marturisirea de credintd, leitourgia — cultul divin, sacramentalitatea
si diakonia —iubirea frateasca. Kerygma misionard, odata semanata
intr-un teren fertil, da roade, se naste o Biserica locala care
isi manifestd credinta prin consolidarea doctrinei si stabilirea
reperelor stabile care cuantifica principalele raspunsuri teologice
pe baza unui sensus fidei fidelium. O prima teologie este scrisa
in cuvinte si prin propriul sange de catre Ignatie Teoforul care
ne lasa mostenire o teologie a martiriului in care vorbeste despre
credinta intr-un Dumnezeu.’?

Continutul rationalizabil al misterului credintei este
exprimat prin cultul public, prin liturgica. Imnurile, rugaciunile,
celebrarea sacramentelor si a sacramentaliilor fac parte din
manifestarea Bisericii vii, a credintei, prin intermediul vietii
liturgice. Pentru ca plinirea Revelatiei in Isus Hristos completeaza
teologia monoteista a iudaismului biblic, orice doxologie este
trinitara, fiind preamarit Dumnezeu Tatal, Fiul si Spiritul Sfant.
Rugdciunile sunt adevarate formule de credinta, fiind clar
explicate, prin proclamare, adevarurile trinitare.

In afara Sfintei Liturghii, celebrarea Botezului si a celorlalte
sacramente prezente inca din Biserica primard, invoca epicletic
in mod explicit formula trinitara. Sfanta Treime este o realitate
trdita, recunoscutd si proclamata ca atare. Transpunerea acestei
proclamadri In afirmatii teologice este treptatd si raspunde
primelor confruntdri cu cultura mediteraneeana prin intermediul
scrierilor parintilor apostolici si a primelor apologii.

13 Calin Duse, Imperiul Roman si crestinismul in timpul Sfantului Ignatie
Teoforul, episcopul Antiohiei, Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca
2022, p. 435.
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1.2.1. Elemente trinitare in scrierile Parintilor apostolici

Incepand cu secolul TI, un numar tot mai mare de persoane
instruite In spiritul culturii eleniste se convertesc la crestinism.
Filosofia timpului, de sorginte medio- si neoplatonica, precum
si religiile misterelor, gnosticismul sau viziunea soteriologica
a paganismului intrd in concurentda cu crestinismul, care, in
ciuda persecutiilor si rezistentei lumii greco-romane, ocupa tot
mai mult teren. Impotriva criticilor aduse de iudaismul care vede
in crestinismul primar o grupare sectara sau de cdtre personalitati
ale lumii pagane, de cele mai multe ori in necunostinta de cauza,
apar primele ludri de pozitie a unor filosofi crestini prin scrieri
polemice sau cu caracter apologetic. Printre filosofii pagani care
scriu  Impotriva crestinismului satire si ofera informatii
nefondate,* sunt Fronto din Cirta, Invatatorul lui Marc Aurelius,
Lucian din Samosata care scrie in jurul anului 170 lucrarea
De morte Peregrini, In care ridiculizeazd iubirea fraterna si
pregatirea pentru martiriu a crestinilor, precum si neoplatonicul
Celsus care scrie in jurul anului 178 lucrarea ,Cuvantul
adevarat — Aoyoc AAnOnc”.

Impotriva acestor autori, apologetii crestini dau raspunsuri
dupa regulile retoricii timpului, scrierile lor fiind incredintate
spre lecturd Imparatului, aducind numeroase argumente
in favoarea credintei in Isus Hristos si impotriva persecutiilor
la care era supusd Biserica in epocd. Cei mai cunoscuti apologeti
ai secolului II sunt: Quadratus care scrie o Apologie adresata
imparatului Hadrian; Ariston din Pella scrie impotriva
iudaismului lucrarea Dialog intre lason si Papiscus; retorul
Militiades din Asia Mica este autorul unor scrieri impotriva
montanismului, a lui Valentin, a trei apologii pierdute, carti
impotriva Grecilor, a evreilor, precum si apologii ale filosofiei

4 Acuzatii frecvente au fost aduse din necunoasterea Sacramentului
Euharistiei, , Trupul si Sangele lui Hristos”, fapt care ii conduce pe
pdgani la ideea canibalismului practicat de crestini sau, in spiritul
orfismului, isi imaginau practici orgiastice.
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crestine scrise In timpul domniei lui Marc Aurelius; Apolinar
de Hierapolis este autorul a patru apologii, cinci cdrti impotriva
Grecilor, doua carti despre adevdr, doud impotriva iudaismului,
semnand si scrisori colective impreund cu alti episcopi care
ataca montanismul sau trateazd despre celebrarea Pastilor.
Episcopul Meliton, recunoscut de Policarp ca profet!s, este
autorul unor apologii si a mai multor carti despre Pasti, despre
Botez etc., fiindu-i atribuite de catre posteritate si lucrdri care
nu 1i apartin.!® Filosoful Aristides din Atena este autorul unei
apologii adresate lui Hadrian, care a ramas sub forma unor
traduceri in limba siriaca si armeand. Unul dintre cei mai
cunoscuti apologeti, Iustin Filosoful sau Mucenicul (1165), este
autorul a doua apologii, una adresata catre Antonius Pius, iar
cealalta adresata lui Marc Aurelius si regentului Lucius Verus,
precum si Dialog cu evreul Tryphon, la care se adauga alte lucrari
pierdute sau neautentice."”

Conform lui Iustin si altor apologeti ai timpului sdu,
Dumnezeu este fara inceput si fara sfarsit (este vesnic), locuind
,mai presus de Ceruri” — fiind transcendent. El este Tatal
tuturor lucrurilor — natnp Twv navtwv, In timp ce Hristos
reprezinta deplina revelatie a logosului — Aoyoc omepuatiroc.
Oamenii posedd in intelect , seminte ale logosului” de unde
rezultd ca vom regasi franturi de Adevdr iIn afirmatiile
profetilor Vechiului Testament, Moise fiind considerat cel mai
vechi scriitor, sau in lucrdrile lui Heraclit sau Socrate. Raportul
dintre Dumnezeu Tatdl si Logos este explicat in spiritul
subordinationismului, Iustin si marea majoritate a Parintilor
Apologeti ramanand fideli gandirii filosofice platonice si stoice.
Fiul-Logos devine o realitate subzistenta, individuald, insa

15 Calin Duse, Pdrintii apostolici. Primii teologi crestini, Presa Universitara
Clujeand, Cluj-Napoca 2025, pp. 254-255.

16 Berthold Altaner, Alfred Stuiber, Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcow
Kosciola, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa, 1990, p. 124-126.

17 Ibidem, p. 129-131.
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se subordoneaza Tatdlui intru totul, mai ales in actul creatiei si
al mentinerii acesteia In existenta.

Tatian, ucenic al lui Iustin, paraseste Roma dupa moartea
magistrului sdu ajungand in Rasarit; s-a remarcat ca adept
al enkratismului, fiind impotriva cdsatoriei si a consumului
cdrnii si a bauturilor alcoolice, apartindnd sectantilor care
refuzau vinul (vrednic de consum doar in Imparatie) chiar si
sub forma Euharistiei, utilizand doar apa (numiti prin termenul
hydroparastasii sau aquarii); este autorul unei apologii intitulate
,Cuvant catre Greci” — Adoyoc rtpoc EAAnvac si a Diatessaronului —
T0 Ol Tecoapwy [evaryyeAlov], lucrari care nu sunt deosebit
de importante din perspectiva teologiei trinitare, facand
referire si la scrierile apocrife.

Filosoful crestin Atenagoras din Atena isi aduce contributia
la dezvoltarea filosofiei si teologiei prin afirmatiile sale cuprinse
in Solie pentru crestini —mpeofela mepL xpLotiavawy, si Despre
invierea mortilor — mept avaotacews vek pwv's. Este primul autor
din perioada preniceniand care expune clar credinta trinitara.
Dumnezeu exista din vesnicie, Fiul fiind in Dumnezeu
din vesnicie ca Intelect — vovg si Cuvant — Aoyoc, emanand
din Tatal in actul creatiei, fara sa devina creatura. Atenagoras
este primul scriitor crestin care se dedica demonstrarii rationale
a unitatii lui Dumnezeu.

Teofil din Antiohia este primul autor crestin care utilizeaza
cuvantul , Treime” — Tpiac prin care denumeste intr-o schema
subordinationista neoplatonicd pe Dumnezeu, Logosul si
Intelepciunea. Dumnezeu genereaza Logosul care era la El inainte
de crearea lumii si care dialogheaza cu Adam in gradina raiului.
Cuvintele Evangheliilor si a scrisorilor pauline sunt considerate
,inspirate”, fiind scrise de bdrbati care primesc Spiritul, fapt
pentru care acestea sunt ,,Cuvant sfant, dumnezeiesc.”

Irineu de Lyon (1202) este cel mai important teolog al
secolului II, ramanand posteritatii lucrdrile Demascarea si

18 Berthold Altaner, Alfred Stuiber, Patrologia, p. 138.
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rasturnarea stiinfei false — EAeyxoc «ar avatporn Tnc
Yevdwvvuov yvwoewc citata de obicei prin titlul versiunii latine
Adversus haereses si a doua opera cunoscutd din traducerile
delimbd siriaca descoperite la Inceputul secolului XX
cunoscutd sub numele de Demonstrarea proclamdrii apostolice —
Emuder&ic tov anootoldikov xn pvyuatoc sau Demonstratio
apostolica, in care prezintd credinta crestina facand referiri la
invdtatura despre Dumnezeu, Sfanta Treime, creatie, caderea
omului, rascumparare etc.!”

Irineu nu este un teolog speculativ si nici nu-si propune
sd patrunda in misterul Sfintei Treimi, ci cauta sd ofere date
despre Dumnezeu pe baza argumentelor Sfintei Scripturi si
a marturisirii Bisericii, afirmand ca , este mai bine si util a sti
mai putin sau nimic, iar prin aceasta sa te apropii de Dumnezeu
prin iubire” (Adv. Haer. 2, 26, 1), ceea ce dovedeste pretuirea
cunoasterii experimentale, a contactului direct dintre Dumnezeu
transcendent si acategorial si sufletul omului capabil
de 0 asemenea cunoastere, prin contemplatie. In demersul
cognitiv rational pot intervenii erori, de aceea Revelatia si credinta
apostolica reprezintd mijloace de a evita caderea in erezii. Isus
Hristos este Cuvdntul lui Dumnezeu care ,iese” din sanul Tatdlui
pentru a ramane totusi in unitate cu El, daruind Spiritul Sfant
in scopul intoarcerii tuturor la Tatdl. Misterul trinitar trebuie
inteles In perspectiva istoriei mantuirii, pornindu-se de la om,
creat spre mdrirea lui Dumnezeu, in timp ce viata umana consta
in , vederea lui Dumnezeu”, imposibild acum datorita decaderii
din dreptatea originara. Exista insa o revelatie progresiva care
se concretizeazd prin Intruparea Fiului lui Dumnezeu.
De nepatruns in fiinta, Dumnezeu se descopera prin Fiul, care
~este ceea ce se poate vedea din Tatdl.” Hristos recapituleaza
istoria, fiind om, restabilind asemanarea cu Dumnezeu a omenirii
prin si in Spiritul Sfant. Omenirea se afld pe drumul reintoarcerii
catre Dumnezeu, pana la atingerea ,,vederii lui Dumnezeu”,

19 Berthold Altaner, Alfred Stuiber, Patrologia, p. 224.
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posibila in deplinatate numai dupa invierea mortilor. Harul
,vederii” ddruit prin Spiritul Sfant devine vedere adoptiva prin
Fiul si se desavarseste in vederea Tatdlui in Impdrdtia

cerurilor.2

y[...] cei care au Spiritul lui Dumnezeu sunt condusi
la Cuvant, adica la Fiul, iar Fiul 1i primeste si 1i Infatiseaza
Tatélui, iar Tatal 1i face nemuritori. De aceea, fdra Spirit nu
se poate ajunge la vederea Cuvantului lui Dumnezeu si
totodata nimeni nu va putea, fara Fiul, sa se apropie de Tatal.
Cdci cunoasterea Fiului Iui Dumnezeu se realizeazd
prin Spiritul Sfant.”?! , Aceasta este ordinea, ritmul, miscarea
prin care omul, creat si modelat, devine chip si asemanare
a Dumnezeului necreat: Tatal hotdrdste si porunceste, Fiul
aduce la indeplinire si formeazd, Spiritul hraneste si da
crestere, iar omul putin cate putin Inainteazd.”?

A trai inseamnd a-L vedea pe Dumnezeu, adica inseamna
a patrunde in dinamismul treimic si a participa la viata divina.
Am fost creati si primim harurile Intr-un ritm trinitar: de la Tatal
prin Cuvant in Spiritul Sfant. A ajunge la vederea lui Dumnezeu
inseamnd a patrunde intr-un ritm trinitar: in Spirit, prin
Cuvantul intrupat, catre Tatal.

1.2.2. Gandirea trinitara Greaca

Daca celelalte centre crestine se confruntau in primul rand
cu gnosticismul, scoala teologica din Alexandria este angajata
in dispute contra filosofiei eleniste. In Alexandria a activat
Plotin (203 —269/270), pdrintele neoplatonismului care realizeaza
ultima mare sinteza filosoficd a Antichitdtii. Neoplatonismul
patrunde in cultura elenista devenind filosofia ,la moda”
pentru lumea intelectuald. Unitatea absolutd considerata a fi

2 Paul Evdokimov, Cunoasterea lui Dumnezeu, Asociatia filantropica
medicala crestind , Christiana”, Bucuresti, 1995, p. 45.

2t Irineu, Demonstratio apostolica, 5.

2 Irineu, Adversus haereses, 4, 38, 3.
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Principiul lumii rezoneaza cu imaginea religioasa a unui singur
Dumnezeu promovati de monoteismul iudaic si crestin. Insa
crestinismul, in lipsa unui model conceptual trinitar, este pus
in dificultate de monarhianismul si subordinationismul indus
de modelul cosmologic neoplatonic. Filon din Alexandria, prin
medio-platonism, deja popularizase imaginea unui Dumnezeu
unic, transcendent, inefabil, alaturi de care se manifesta Logosul
ca mijlocitor, existand si un Psyche, un suflet al lumii, idei care
patrund si in gandirea neoplatonica.

Primul teolog crestin apartinand scolii alexandrine este
Titus Flavius Clemens din Alexandria (1215).2 S-a nascut
in Atena, ajungand in Alexandria probabil datorita persecutiilor
indreptate impotriva crestinilor. A fost unul dintre invatatorii
scolii catehetice din Alexandria. Este autorul unei trilogii care
incepe prin Indemn citre Greci — Protepticus urmata de Pedagogul —
Paedagogus, incheiata prin Stromata — Miscellanies, lucrarea prin
care 1si expune intreaga conceptie despre credinta crestina.
A ldsat posteritatii si unele omilii si fragmente din texte mai
ample. Pentru Clemens Dumnezeu este cauza existentei tuturor
lucrurilor (Paedagogus 1, 62), oferind astfel o viziune despre
Dumnezeu legata direct de cosmogonie. Chiar daca atinge
multe din problematicile teologice, de la Sacramentul Euharistiei
la soteriologie si mariologie, lucrdrile sale inca nu reprezinta
abordari sistematice, ci prezentari in proza, destinate lecturii.
Pentru Clemens invatatura crestina nu este doar credinti —
TuoTic ¢l mai Intdi de toate cunoastere/stiintdi — yvwolc,
in conformitate cu afirmatiile timpului. Mostenirea culturala
a elenismului — eAAnvixn naideia poate fi legitima in procesul
cristalizarii teologiei crestine.

Origen (185-254) a fost elevul lui Clemens, insa a avut
o formatie filosofica participand alaturi de Plotin la cursurile lui
Ammonius Sakkas, reprezentand neoplatonismul printr-o
receptie din partea crestind. Este primul autor crestin care ne-a

» Berthold Altaner, Alfred Stuiber, Patrologia, pp. 280-281.
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lasat lucrari teologice sistematice, pornind de la Biblie — Hexapla,
apoi omilii si comentarii, trece prin stilul apologetic in lucrarea
Contra Celsus, pentru a sistematiza doctrina crestina despre
Dumnezeu in De Principiis — Ilept apxwv. A scris si tratate
despre rugaciune, despre martiriu etc.

Deosebit de importantd este contributia origeniana
la exegeza psalmilor, descoperirile recente adaugand 29 noi
manuscrise traduse in latina care se adauga celor 279 comentarii
deja atestate, dintre care numai 21 in limba greac.? In ceea ce
priveste gandirea teologica a lui Origen, observam prezenta
conceptului filosofic de Logos pe care incearca sa-1 reconcilieze
cu datele Revelatiei divine. Un crestin nu poate sd adere
la sistemul emanatiilor propus de neoplatonism datorita
realitatii lui Isus Hristos, Dumnezeu adevarat si om adevarat.
Isus Hristos este punctul de intalnire a doua conditii existentiale
diametral opuse, de neconciliat altfel decat in planul universal
de mantuire a tuturor oamenilor, un Dumnezeu care se intrupeazé
luand in intregime asupra sa umanitatea. De aceea acceptarea
viziunii filoniene, in care exista un mijlocitor intre Dumnezeu si
Cosmos, pare acceptabilda in prima analizd, introducand insa
subordinationismul. Dumnezeu trebuie sa fie perfect, astfel
incat chiar si a genera realitdti cu un grad de perfectiune inferior
ar fi ,nedemn” si de neconceput pentru un principiu creator care
se reflectd in creaturi dupd principiul identitatii metafizice,
deoarece A — A.%

Metodologic, este vorba despre o abordare cosmologica,
definind un Principiu transcendent, mai presus de lume,
un das ganz Andere care poate fi abordat doar printr-o teologie
negativa, prin mistica sau printr-o cunoastere experientiald.
Pentru binomul Fiul — Logos, Origen nu se indepdrteaza prea
mult de gandirea timpului sau: Fiul este definit Intr-un sistem

2 Berthold Altaner, Alfred Stuiber, Patrologia, pp. 287-294.

% Cornel Dirle, , Aspecte ale misterului trinitar in recent descoperitele
omilii origeniene la Psalmi”, in: Studia Universitatis Babes-Bolyai,
Theologia Graeco-Catholica Varadiensis, LXVIII-LXIX, 1-2, 2023-2024, p. 254.

% Wiadystaw Tatarkiewicz, Historia Filozofii, vol. I, p. 185.
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metafizic gradualistic,c ca unul din ipostasuri ce apare din
necesitate in procesul creatiei, o trecere de la Dumnezeu Tatal -
Principiul mai presus de lume si neschimbabil, la pluralismul
lumii materiale. Dumnezeu este pentru Origen o realitate
cognoscibild doar pe calea negativa (apofatica), fiind Unul,
neschimbabil, infinit si nematerial. Dar recunoaste atributele
specifice doar crestinismului: acest Dumnezeu este Binele si Iubirea.
Hristos este Logosul, al doilea Dumnezeu, ca prima treaptd intre
Tatdl si Cosmos, nascut din vesnicie din Tatdl, pentru ca din El
sd se genereze Intreaga creatie. Subordinationismul este evitat
prin introducerea conceptului homoousios — consubstantialitatea
Tatalui si Fiului, termen preluat ulterior de Conciliile Ecumenice.
Generarea Fiului si a Spiritului Sfant din Tatal, ca principiu unic
este un proces care se petrece ,in vesnicie, inainte de toti vecii”.
Aceasta va fi si rezolvarea propusa la Niceea in anul 325, anticipata
in mod genial de catre Origen. Schema cosmogonicd neoplatonica
nu corespunde esentei Treimii, Preasfanta Treime fiind o unitate
de o fiinta si nedespartitd, asa cum vor afirma si textele liturgice
in secolele urmatoare.

Conceptia despre Dumnezeu origeniana subliniaza rolul
soteriologic al lui Isus Hristos, care este nu numai un mijlocitor
intre Tatal si lume, ci Mantuitorul acestei lumi. Scenariul
eshatologic are o serie de elemente comune gnosticismului, mai
ales cd Origen greseste considerand ca la sfarsitul lumii istorice
intreaga realitate va fi restauratd, intorcandu-se spre izvorul
tiintdrii, spre Dumnezeu. Inclusiv demonii, prin asa numita
restaurare a tuturor — amoxaTAOTAOCIC TTAVTOV VOr intra In lumea
viitoare, restauratd de Isus Hristos, viziune care contravine
principiului libertatii.

Origen este Indepartat din Alexandria datoritd exceselor
sale din domeniul asceticii, plecand in Cezareea unde a infiintat
0 scoala cateheticad care a dat mai multi reprezentanti, printre
care Grigore Taumaturgul (1270), Firmilian episcop al Cesareei
din Capadocia (+268) si altii. Impotriva doctrinei lui Origen
se ridicd in special scoala din Antiohia, printre care Pavel de
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Samosata, pdrintele monarhianismului dinamic, Lucian din
Antiohia (1312), intemeietorul scolii exegetice Antiohiene,
profesor al lui Arius si altii. Antiohia se va opune Alexandriei
prin gandirea concreta, categoriala, criticand , spiritualismul” si
limbajul analogic-alegoric al scriitorilor alexandrini. Multe
dintre scrierile sale au fost distruse in perioada care a urmat.

In lumina analizei textelor origeniene care au ajuns pana
in zilele noastre si carora le este atestatd paternitatea,
elementele care stau la baza unei teologii trinitare inainte de
normarea prin dogme a unei Mdrturisiri de credinfi comune, pot
ti sistematizate astfel: Origen face distinctia clara intre Creator si
creaturd, ,Dumnezeul tuturor, a toate” (cu sensul de Dumnezeul
cosmosului — 0 Ococ T0v 6Aov) Infrumusetand firea fiintarilor
create pana la ,indumnezeirea omului” (grec. Ocomoréw —
theopoieo) care se reflectd asupra intregului pneuma, psyche, soma,
care 1i este constitutiv.¥ O altd caracteristica este absenta
explicitd a notiunii de Treime In omiletica origeniand, in general
accentul fiind pus pe trdirea si nu pe intelegerea misterului
trinitar, afirmarea unitatii lui Dumnezeu fiind facuta numai
in contextul polemic al combaterii gnosticismului.?

Pdrintele Cornel Dirle observa faptul ca Origen recunoaste
divinitatea fiecdrei Persoane din Treime, inclusiv a Spiritului
Sfant, ceea ce este novator in epocd, insa fara sa explice natura
distinctiei lor. Un alt aspect este cel al ,,aproprierilor treimice”:
Dumnezeu Tatal este creatorul cerului si al pAmantului, Hristos
este Mantuitor, Arhiereu, Logos, inger, inceputul si Sfarsitul,
Dreptate, Sfintire, in timp ce Spiritul Sfant, cel mai rar
mentionat, este inspiratorul Scripturilor:

,In fine, in incercarea de a discerne o tem& sau o temi
dominantd comuna acestor omilii, propunerea noastra este
«Paternitatea divind». Cu aceasta, nu facem decat sa
confirmam si sd prelungim o concluzie asupra ansamblului

27 Cornel Dirle, Aspecte ale misterului trinitar in recent descoperitele omilii
origeniene la Psalmi, p. 284.
28 Ibidem, p. 285.
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operei origeniene. Aici am fi fost tentati sd propunem
inndumnezeirea (oamenilor si ingerilor, dupa cum am
vazut), dar aceasta este doar una dintre consecintele
participarii la ceea ce este primul principiu al intregii
theologii si oikonomii — Dumnezeul universului (6 ®edg
TOV OA0V).” 2

1.2.3. Teologia preniceniana apuseana

Crestinismul apusean s-a exprimat initial in limba greaca, fiind
limba liturgica, a omiliilor, a catehezei si a literaturii primelor
secole. Limba latina incepe sd fie din ce In ce mai mult utilizata
in Africa de Nord, dar si la Roma. Utilizarea ambelor limbi este
dovedita de scrierile lui Tertulian, capabil sa scrie fluent atat
in greacd, cat si in latina, pentru ca Novatian sau Papii Cornelius
si Stefan sa se exprime numai in latind. Cu toate acestea, mai
ales In ceea ce priveste limba liturgicd, greaca este folositd
in Apus panain secolul IV. Printre primele scrieri in limba latina
se numdra primele incercari de traducere a Sfintei Scripturi
(sec. II) sau lucrdrile cu caracter didactic (,Faptele martirilor
din Sicilia” — Acta Scilitanorum, datata in 180 dHr).®

Primul autor crestin latin cunoscut cu certitudine este
avocatul roman Minutius Felix, cu lucrarea Adversus Nationes,
in care Incearca sa abordeze un stil apologetic inspirat de Cicero
(in lucrarea De natura deorum) sau de stoici (filosoful Seneca).

Tertulian (1220), pe numele sau Quintus Septimius Florens
Tertulianus, s-a nadscut in Cartagina in jurul anului 160, fiind
fiul unui centurion roman, pagan. In anul 195 ajunge la Roma,
deja convertit si botezat, fiind putin probabil ca sa fi primit
preotia. Adera la secta enkraticd a montanismului, dupa care
se reintoarce in Cartagina, unde se stinge din viatd.’!

» Cornel Dirle, Aspecte ale misterului trinitar in recent descoperitele omilui
origeniene la Psalmi, p. 288.

% Berthold Altaner, Alfred Stuiber, Patrologia, p. 225.

31 Jbidem, p. 228.
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Este unul dintre cei mai originali scriitori latini pana la
Stantul Augustin si cel mai prolific autor din perioada pre-
constantiniand. A ldsat posteritatii o sumedenie de lucrari
teologice, atat din perioada cand era in comuniunea Bisericii, cat
si dupd aderarea la secta montanisti. In ceea ce priveste
doctrina crestind, Tertulian este sceptic, fara sa fie un negativist,
recunoscand posibilitatea de a pdtrunde prin intermediul
ratiunii in tainele teologiei. Accepta filosofia doar in masura
in care il ajuta sa defineasca anumite aspecte, acceptand si
posibilitatea demonstrarii rationale a existentei lui Dumnezeu
sau a nemuririi sufletelor. Dumnezeu este , perfectiunea
absolutd” atata timp cat nu este creat®, fiind o realitate vesnica,
fara de inceput. Conceptia trinitard a lui Tertulian o gasim
in lucrarea Adversus Praxean. Despre Dumnezeu Unul si Intreit
spune: ,Legatura Tatdlui In Fiul si a Fiului in Mangaitorul
constituie legatura celor trei, unul din celalalt. Acestia trei unul
[ca «ceva»] sunt, nu unul [«cineva»]’® sau ,trei [posedand]
o singurd substantd si o singura stare si o singura potenta.”3

La Tertulian intalnim pentru prima data ,cea mai clard
expunere preniceniana a doctrinei crestine cu privire la Sfanta
Treime.”% Grecescul Tpiag este preluat in limba latind prin
Trinitas, tot Tertulian utilizand pentru prima oard si termenul
Persona, care avea sa joace un rol crucial in definirea hristologiei
si teologiei trinitare ulterioare: , Treimea unei singure Divinitati,
Tatal si Fiul si Spiritul Sfant”* sau ,Cealalta [definita ca]

%2 Imperfectum non potest esse, nisi quod factum est” — Imperfectul nu
poate sa fie, numai ceea ce a fost facut (Adversus Hermogenem n. 28).

% Conexus Patris in Filio et Filii in Paracleto tres efficit cohaerentes, alterum e
altero. Qui tres unum sunt, non unus. — Adversus Praxean n. 25.

3 Tres unius substantiae et unius status et unius potestatus. (Adversus Praxean
n. 2).

% Isidor Martinca, Duhul Sfint, Editura Gramar, Bucuresti 1996, p. 8.

% Trinitas unius Divinitatis, Pater et Filius et Spiritus Sanctus. (De pudicitia
n. 21).
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persoand si nu cu numele de substantd, pentru diferentiere,
nu pentru divizare.”%

Logosul este ,lucru si persoana” — res et persona, prin
proprietdtile substantei — per substantiae proprietatem, fiind
,nascut perfect” — nativitas perfecta tiind generat din Tatal
in momentul creatiei (Adversus Praxean n. 7). Cu toate acestea si
Tertulian intampina dificultdti in a explica si a intelege unitatea
si consubstantialitatea unui Dumnezeu Intreit: Fiul este diferit
fata de Tatdl in ceea ce priveste ,gradul” in ordinea
provenientei; Tatdl poseda intreaga divinitate (fota substantia
est), Fiul doar partial (derivatio totius et portio), fapt pentru care
Fiul provine din Tatal ca razele soarelui de la Soare (Adversus
Praxean n. 13). In ceea ce priveste hristologia, Tertulian vorbeste
despre ,proprietatile ambelor substante” — proprietas utrisque
substantiae — ,intr-o singurd persoand” — in una persona — ,stare
indoitd, nu amestecatd, ci separatd intr-o singura persoand,
Dumnezeu si om Isus.”3

Un alt autor latin este Hipolit Romanul (t 235), pomenit
ca episcop, Insa fara ca leronim, apropiat epocii sale, sa poatd
identifica catedra pe care a ocupat-o. Dintre lucradrile atribuite lui
Hipolit, , Despre respingerea tuturor ereziilor” — Kata macwv
aipecewv éAeyyoc, cunoscuta si sub forma latind Refutatio
omnium haeresium, In perioada antichitatii prima parte fiind
consemnata sub numele de Philosophumena®, subliniaza faptul ca
orice erezie este rezultatul imixtiunii gandirii pagane (partile 1-4),
pentru a identifica apoi treizeci si trei de sisteme gnostice.

In ceea ce priveste conceptia trinitara, Hipolit explica
raportul Logos-ului fata de Tatal in spiritul apologeticii crestine
timpurii, ramanand tributar subordinationismului: exista un
Logos intern (Aoyoc evoiaOetoc) siun Logos care se impartaseste
in exterior (Aoyoc mtpogopikoc), revelandu-se ca Persoand atunci
cand reprezinta vointa lui Dumnezeu. Subordinationismul

% Alium ... personae, non substantine nomine, ad distinctionem, non ad
divisionem. (Adversus Praxean n. 12).

% Duplicem statum, non confusum, sed coniunctum in una persona, deum et
hominem lesum. (Adversus Praxean n. 27).

% Berthold Altaner, Alfred Stuiber, Patrologia, p. 250.
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asemanator celui exprimat de Teofil al Antiohiei, a fost combatut
in epocd de catre Papa Calixt (217-222), care il acuza pe Hipolit
de di-teism.

Un alt autor latin este Novatian (t 258), martir in timpul
persecutiei lui Valerian, care s-a bucurat de autoritate in fata
clerului roman, dovada fiind trimiterea scrisorilor In numele
colegiului prezbiterilor din Roma in timpul vacantei scaunului
papal intre anii 250-251. In ceea ce priveste conceptia trinitar3,
Novatian o expune in principal in lucrarea De trinitate, aparuta
probabil dupa anul 251. Lucrarea are un caracter polemic,
cautand combaterea afirmatiilor marcionite, ale docetismului,
adoptianismului si modalismului. Conform preocuparilor
timpului, cele mai extinse pasaje trateaza despre unitatea dintre
Tatal si Fiul, Fiul lui Dumnezeu fiind diferit de Tatal,
Dumnezeu si om, in timp ce problematicii pneumatologice
i se acordd un spatiu relativ restrans.

Ciprian (t 258), pe numele sau complet Caius Thascius
Caecilius Cyprianus, aduce contributii importante in consolidarea
eclesiologiei antice, fiind autorul mai multor lucrari: Ad Donatum,
Quod idola dii non sint, Testimoniorum libri Il ad Quirinum,
De ecclesiae unitate, De lapsis, De habitu virginum, De martalitate,
precum si un epistolar in care se reflectd problemele timpului
sau. Fiind preocupat de probleme practice si de neintelegerile
dintre diferitele Biserici locale, leagd credinta de apartenenta
la marea Biserica a lui Hristos, afirmand ca ,,nu poate sa-1 aiba
pe Dumnezeu ca Tatd cine nu are Biserica ca mama”
(De ecclesiae unitate). Bazandu-se pe Evanghelia dupa Sfantul
Matei (Matei 16, 18), asemenea lui Tertulian, considera ca
,scaunul Sfantului Petru” si primatus Petro datur, este garantia
apartenentei la Bisericd.® Se contureazd astfel o teologie
eclesiologicd, importantd pentru dezvoltarea ulterioara a gandirii

scolilor de gandire Latine.

4 (Ciprian, Ep. 71, 3.

127



Teologia trinitard

Cu caracter apologetic, comentarii biblice si texte cu caracter
eshatologic, pot fi amintiti Comodian, Victorin din Petavium si
Arnobius din Sikka, care nu vin cu completdri importante
in ceea ce priveste teologia trinitara.

Lactantius (+ 258), pe numele sau Lucius Caecilius
Firmianus Lactantius, autor de inceput de secolul IV dHr,
este cunoscut prin operele sale: Divinae institutiones, Epitome,
De opificio Dei, De ira Dei, De mortibus persecutorum, fiindu-i
atribuite si alte lucrdri. Lactantius este primul autor latin care
incearcd sa prezinte o sinteza a credintei crestine, critica
atribuindu-i si unele viziuni chilianiste, dualiste sau influentate

de gandirea neoplatonica a timpului sdu.

In sintezs, teologii Greci din perioada preniceniana s-au
confruntat mai intai de toate cu opozitia pagana si cu reactiile
culturii eleniste in fata noii religii care se raspandea in ciuda
perioadelor de persecutii. Daca Rasdritul este preocupat
de probleme speculative si de dialogul dintre Revelatie si
interpretarea acesteia In limbajul categorial al culturii majoritare
in interiorul cdreia crestinismul se incultureazad, teologii Latini
se lovesc de problemele practice, legate de apartenenta la
Biserica lui Hristos, validitatea botezului ereticilor si puritatea
Bisericii, reprezentatd de oameni supusi erorilor si mai ales din
oameni care in perioadele de prigoana au cazut (lapsi). Prima
schisma intre Biserici locale, generatd de sustinerea unor
invataturi eretice, in special in Rasdrit, avea sa fie produsa de
arianism si a declansat o noua etapd in rezolvarea divergentelor:
conciliarismul.

Primii teologi Greci si Latini au pus bazele dezvoltarii
ulterioare a teologiei. Nefiind preocupati de prezentarea
sistematica a credintei, ci de apdararea acesteia si a Bisericii fata de
persecutiile statului si de loviturile ereziilor interne sau externe,

128



Alexandru Buzalic

primii autori crestini au meritul de a fi transmis credinta
apostolica si de a fi lamurit in spiritul Traditiei principalele
probleme teologice, fiind un punct de legdtura intre Biserica
primara si Biserica secolului IV.

2. Teologia primelor Concilii Ecumenice

O schimbare radicald a manifestdrii crestinismului survine
dupd Edictul de toleranta de la Sardica (311) dat de Galerius,
apoi cel din Milano - Edictum Mediolanense (313) semnat
de Licinius si de cdtre Constantin cel Mare —, prin care Biserica
Catolica, reprezentatd de Bisericile locale si de ierarhiile lor,
devin treptat partenerii de dialog si reprezentantii responsabili
ai credinciosilor in fata autoritdtilor civile ale Imperiului.
Crestinismul are nevoie de acum Inainte de definirea
ortodoxiei invataturilor sale, necesara in primul rand pentru
a se opune tendintelor eretice si mitologizante venite din partea
culturii eleniste si pentru a combate interpretarile eronate ale
doctrinei si deviatiile de la Invatdtura de credinta apostolica din
interiorul Bisericii. Pe teritoriul Imperiului Roman se instaureaza
cezaropapismul, mai ales dupa mutarea capitalei Imperiului
la Constantinopol si dupd raspandirea modelului ,simfoniei
bizantine” in relatia stat-Bisericd. Dupd interventia autoritara
a lui Constantin in reconcilierea doctrinala a Bisericilor locale intre
ele si in delimitarea ortodoxiei fata de erezie, Teodosie al II-lea
(401-450) isi aroga titlul de arhiereus basileus, succesorul sau,
Marcian (392-457), se numeste sacerdos imperator, de acum Inainte
imparatii intervenind direct in convocarea sau prezidarea
Conciliilor ecumenice. incepénd cu lustinian (482-565), Biserica
greco-bizantina intra direct in siajul jocului de putere al
imparatilor intr-o simfonie stat-Bisericd, uneori cu interventii
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autoritare in favoarea ludrii unor decizii dogmatice, cum a fost
in cazul monofizismului.*!

In aceasta perioada se delimiteaza scolile teologice Latine si
Grecesti, In rdsarit prin marile centre ale Alexandriei, Antiohiei,
scoala de gandire siriand, un rol important ocupandu-1 monahii
acestor Biserici care au contribuit la dezvoltarea conceptuala
a teologiei. Este perioada in care Biserica universald a promulgat
Crezul, o marturisire de credintd care normeaza esenta intregii
teologii intr-o forma ecleziala prin care exprimam credinta intr-un
Dumnezeu de o fiinta si nedespartita, in trei Persoane: Tatal,
Fiul si Spiritul Sfant.

2.1. Conciliul de 1a Niceea (325)

Pe fondul afirmarii principalelor centre patriarhale, centrele
apostolice de difuziune in jurul carora graviteaza autoritatea si
riturile specifice Bisericilor sui iuris, se nuanteaza diferit forma
de exprimare a credintei, formula Sfantului Botez si expresiile
liturgice cu doxologiile aferente care devin primele marturisiri
de credinta trinitara. Se manifesta libertatea de exprimare
in contextul institutionalizarii structurilor ecleziale, pand atunci
doar carismatice si subordonate administrarii sacramentelor
din izvorul preotiei plenare detinuta de episcop intr-o Biserica
locala. Episcopii devin persoane publice inzestrate cu putere
de guvernare care asigura reprezentarea comunitatilor
credinciosilor in plan social, de aceea dialogul dintre teritoriile
de misiune si autoritatea asupra comunitatilor parohiale incep
sa fie reglementate in conformitate cu practicile administrative
imperiale, ceea ce avea sa declanseze noi tensiuni in stabilirea
filiatiei si ierarhiilor locale.

4 Constantin Balaceanu-Stolnici, ,Consideratii asupra cezaropapismului
bizantin si postbizantin”, in: Studii bizantine si postbizantine: lucrdiri
prezentate in cadrul simpozioanelor Societitii Culturale Bizantine si ale
Uniunii Elene din Romdnia, coord.: Cosmin Dumitrescu, Dragos Gabriel
Zisopol, UER Press, Bucuresti 2016, pp. 60-61.
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Insa convocarea primului Conciliu Ecumenic este impusd
de prima erezie crestind dintr-o lume globalizata, de arianism.
Fundalul cultural este eclectismul filosofico-religios,
institutionalizarea Bisericii dupa obtinerea libertatii si normarea
reperelor unitdtii prin definirea unei Marturisiri de credinta
ortodoxa. Biserica trebuie sd-si exprime unitatea manifestata
in mijlocul pluralismului legitim exprimat de Bisericile locale
reunite in jurul marilor centre patriarhale care se consolideaza
canonic incepand cu secolul IV, dupa ce sunt recunoscute
ca atare In virtutea traditiilor apostolice. Noua pozitie a Bisericii
fata de stat va genera conciliarismul, o noud etapa in rezolvarea
divergentelor, primele opt Concilii fiind deosebit de importante
pentru dogmatizarea continutului teologiei crestine, urmatoarele
reflectind in mod unilateral teologia apuseana si necesitatile
organizarii disciplinare din interiorul Bisericii Catolice.

Cu toate ca problemele dezbatute ating In cea mai mare
parte hristologia (vizibil si prin extinderea pe care o ocupa
articolul dedicat Fiului in ,Marturisirea de credinta”), teologia
trinitara se contureaza 1in jurul preocupdrilor privind
consubstantialitatea si individualitatea Persoanelor ce alcatuiesc
Preasfanta Treime. Problematica fundamentald rdmane
monarhianismul Tatalui — principiul unic In Sfanta Treime,
apdrandu-se unitatea lui Dumnezeu prin negarea divinitatii
reale a lui Hristos.

Problematica fundamentala dezbatuta la Niceea este legata
de arianism. Arie, preot alexandrin de formatie intelectuald
origeniand, Incearcd sd interpreteze unitatea lui Dumnezeu
in contextul Intrupérii, propunand o variantd subordinationista
ce atinge atat teologia trinitara cat si hristologia si soteriologia
crestind. Problematica ariana atinge raportul dintre Tatal si Fiul,
dar si raportul Fiului lui Dumnezeu - lume sub aspect
soteriologic. Arie defineste Sfanta Treime, in special raportul
dintre Tatdl si Fiul, pornind de la necesitatea existentei unui
,principiu unic”, considerand ca Tatdl este unica realitate
nemiscatd care pune in miscare intreaga Creatie. In consecinta,
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Fiul este creat, fiind in gradul fiintelor cel mai aproape de Tatal,
insa nu mai este Dumnezeu adevarat, ci doar ,,cea mai perfecta
creaturd.” Fiul nu poate fi de o fiinta cu Tatdl, fiind un mijlocitor
intre unitatea absolutd si pluralismul cosmic, asemenea
Logosului din sistemele platonice ale timpului. Arie afirma
o forma de adoptianism, Fiul fiind o creatura perfecta care leaga
lumea de un Dumnezeu-Tatdl unic, care 1i dd puterea de a-si
indeplini misiunea de Mantuitor. Apare astfel un sincretism
periculos intre crestinism si neoplatonism, care denatureaza
Revelatia treimicd in favoarea limbajului cultural ,la moda”
pe teritoriul Imperiului Roman.

Principalele afirmatii discutate in Epocd, vor fi sintetizate
sub forma unei ,,Marturisiri de credinta”, necesara diferentierii
dintre cei aflati in comuniunea si unitatea Bisericii si cei care
se exclud din aceasta prin erezie. Crezul Nicenian afirma*:

[liotevouev eic Eéva Ocov Credem intr-unul Dumnezeu,

[atépa navroxpatopa, maviwv Tatal atotputernicul, al tuturor

0paT@V TE Kl AOPATWY y . < < x
vazute si nevazute facator;
romtny: A .
o, ; , ~ Si intr-unul Domn Isus Hristos
xal eic &va Koprov Tnoovv
e _ . Fiul lui Dumnezeu ndscut de la
Xpiotov Tov Yiov Tov Oc¢ov,

yevvnOévta éx tov Iatpog Tatal unu-nascut, adicad de

[povoyevn, TodTéoTIv éx TG
ovolac tov Ilatpdg, Ocov éx

Bcov,] Dwc ¢x Pwtoc, Ocov

o fiintad cu Tatal, Dumnezeu
din Dumnezeu, lumina din

lumina, Dumnezeu adevarat

aAnOwov éx Ocov aAnOivoo, din Dumnezeu adevirat,
evvnBévta, o oiBévta, . . L

7(/ Tl " 77 o niscut nu ficut, de o fiinta

ouoovotov tw [atpi, 61" 00 T '

, L ) L cu Tatal, din care toate s-au

navta Eyéveto, [Ta TE €V T

ovpave kai té &v T yi,] Tov ot nascut (generat) si in cer si
nuac tovg dvpwmnovg kal Ok pe pamant, care pentru noi
TV NUETEPAY owTNpiay oamenii si pentru a noastra

kateAOovta kal capkwOévta

2 Conciliorum QOecumenicorum Decreta, Edizioni Dehoniane Bologna,
Bologna 1991, p. 5.
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kal évavOpwnioavta, nabovia,  mantuire s-a coborat si s-a
katavaotavta T oLt niepa, intrupat, s-a Intru-omenit,
aveABovta €ic TOUC 0VPAVOV T ..
C’: covp < a patimit si a inviat a treia zi,
Epxouevov kpivar Coviac xal ) ) )
, s-a suit la ceruri, va veni
VEKPOVC.
C o, _ sa judece viii si mortii;
Kai eic o Ayov Ivevua. J ; o
Tovg 6¢ Aéyovtac, Hv mote dte Siin Spiritul Sfant.
ovk v, kai Hpiv yevvnOnvar ovx  Cei care spun: a fost un timp
nv, xai 6tL EE 00k dvTawv in care nu era si inainte sa se
eyéveto, 1 EC étépag nascd nu era si ca din non fiinta
DMO0TACEWC 1] 00O “ .
¢ f] ¢ s-a nascut, sau din alte
AoKOVTAC €lvaL, 1) KTLOTOV, 1) B
L4 T d o 17 substante sau fiinte,
TpeTTOV, 1) dAAotwTov Tov Yiov ] o
F - , schimbabil fiind sau creat sau
T0D O€e0D, TOVTOVG

dvaOepartiCer 1 dyia kaOodxn altfel Fiul lui Dumnezeu,
Kal &rooToALkn ékkAnoia. acestea anatemizate sa fie de

catolica si apostolica Biserica.

Viziunea trinitara este explicita: Dumnezeu este Unul, fiind
vorba despre o unitate metafizica, o substantd simpld,
necompusa. Acest Dumnezeu este Creatorul — Tatdl, atotputernic
in guvernarea Universului, facatorul lumii vazute si nevazute.
Fiul, Isus Hristos este Domnul, Fiul lui Dumnezeu nascut din
(dinspre) Tatal. In continuare este afirmata consubstantialitatea,
se explicd transmiterea dumnezeirii de la Tatal spre Fiul, fara ca
Dumnezeu sd se micsoreze sau sa se impartd, precum flacara
unei lumandri aprinde o altd lumanare, imagine evocatoare
a ceremonialului pascal. Fiul este ndscut — generat, si nu creat,
fiind vorba despre un dinamism intern, dincolo de bariera
transcendentei — am spune noi astdzi, fiind de aceeasi fiinta
cu Tatal din care toate au fost create. Tntruparea, asumarea
in intregime a umanitatii noastre de cdtre Fiul are ca scop
mantuirea noastra, la fel patima si invierea, inaltarea la Ceruri,
de unde va interveni la plinirea Eshatonului ca sa judece
intreaga omenire (viii si mortii) — sa o duca spre subzistenta
fericitd si armonioasd in Imparatia lui Dumnezeu. Articolul

133



Teologia trinitard

pneumatologic este cel mai scurt, marturisindu-se credinta
in Spiritul Sfant, un adevar inca necontestat sau alterat
de interpretdri gresite.

Devenita o religie recunoscutd si cu o organizare sociald
care 1i asigura de acum autoritatea, anatemizarea apare ca
o exercitare a puterii divine in planul existentei istorice
a oamenilor, unitatea desavarsitd a Bisericii Catolice si
Apostolice fiind conditionatd de marturisirea aceleasi credinte.

Principala afirmatie a Conciliului de la Niceea consta
in semnificatia crestind pe care termenul ovoia — substantd,
esentd, 11 dobandeste in perspectiva trinitard si mai ales
conceptul de ouoovoioc — consubstantialitate, care defineste
de acum inainte identitatea metafizica a Tatdlui si a Fiului.
Dificultatea fundamentald consta in lipsa terminologiei
adecvate pentru definirea identitatii Tatalui si a Fiului, in lipsa
conceptului de ,, persoand”.

Inlaturarea pericolului subordinationismului in cazul
Fiului si deminarea modelelor de origine neoplatonica aplicate
Tatalui ca Unitate absoluta — 7o ¢v, se face prin explicarea
dinamismului trinitar vesnic, in afara spatiului si timpului, Insa
erau necesare explicatii suplimentare. In scurt timp insa, apar
probleme in jurul interpretdrii Spiritului Sfant, incd insuficient
definit din punct de vedere teologic.

2.2. Conciliul din Constantinopol (381)

Chiar daca de acum inainte Crezul devine expresia marturisirii
doctrinei ortodoxe, grupadrile partizane pozitiei lui Arie s-au
separat fata de sustinatorii , crestinismului Nicenian”. Arianismul
a generat o schisma in sanul Bisericii Catolice, existand pentru
mult timp episcopi arieni sau semi-arieni (heterodocsi) mai ales
inrandul populatiilor migratoare germanice care au primit
crestinismul In Rdsarit si au ajuns in Vestul Europei. Daca
consubstantialitatea Fiului cu Tatal dobandise un consens
eclezial ecumenic, disputele post-Niceea se vor concentra de acum
inainte asupra problematicii pneumatologice.
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In ceea ce priveste problematica trinitars, ambiguitatea
prezentdrii Spiritului Sfant pe o pozitie inferioara Tatdlui si
Fiului, precum si subordinationismul extins la Spiritul Sfant,
au fost clarificate, intr-un mod inspirat, in special prin interventia
Parintilor Capadocieni. In ambientul eretic Spiritul Sfant este
definit ca o evepyeia — energeia a lui Dumnezeu prezenta
in Hristos si daruitd prin har oamenilor. Prin termenul
evepyela se intelege in definitie filosofica actiunea (trecerea in
act), adica actualizarea potentei (dvvauic).® In concluzie,
Spiritul ar fi numai o energeia divina, deci nu poate fi considerat
o entitate individuald, cu trdsaturi personale.

Conciliul Ecumenic Constantinopol I din anul 381 stabileste
formula Crezului actual, complet, astfel incat de acum inainte
doctrina trinitard va fi exprimat intr-o formd consensuald
definitiva. Aceasta formula este proclamatd in forma liturgica
prin ,Marturisirea de credinta” niceo-constantinopolitana asa
cum o gasim astdzi in Liturghiile tuturor Bisericilor sui iuris.

La definirea teologiei oficiale a acestui Conciliu, un rol
deosebit l-au jucat Parintii Capadocieni, promotorii pozitiei
ortodoxe, care sustin dumnezeirea Spiritului Sfant. Vasile cel
Mare propune o cheie interpretativa soteriologica: Spiritul Sfant
ne face partasi la firea dumnezeiasca (2 Petru 1,4), devenim fii
in Fiul (Galateni 4,6), pe baza principiului identitatii metafizice
rezulta ca este asemanator Tatalui si Fiului, or, dumnezeirea
Tatdlui si a Fiului era deja acceptata in Biserica Universala.
Despre Capadocieni vom discuta pe larg in continuare, cu ocazia
prezentarii scolilor teologice rasaritene.

Crezul in promulgarea Conciliului din Constantinopol I
completeaza si amplifica formula de la Niceea astfel*:

Mwotevopev eic Eva Ocov Credem intr-unul Dumnezeu,

Iatépa mavrokpatopa, momtv  Tatal atotputernicul, ficatorul

4 Index de termeni, In Aristotel, Etica Nicomahicd, Editura IRI, Bucuresti
1998, p. 390.
4 Conciliorum Oecumenicorum Decreta, p. 24.
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o0pavov Kai Y1iG, 0paT@y TE
AVt Kal dopdtwy.

Kai eic éva Kvpiov Inoovv
Xpiotov, tov Yiov tov Oeov TOV
uovoyevi], Tov éx tov Ilatpog
yevvnoOévta mpo mavTwy Twv
aldvwy, pwc éx pwtoc, Ocov
aAnOwov éx Ocov dAnOivoo,
yevwwnBévta ov nomnbévia,
opoovatov T Iatpi- o1” o0 tar
TIavTa EyEveTor TOV Ot NUAC TOUG
avBpawrovg kal did TN nueTépay
owtnpiav kateAGovta ék Twv
ovpavawv kal capkwOévta €k
Ivevpatog Ayiov xai Mapiag
1] TapBévov kai
&vavOpwnnoavta, oTavpwOévta
Te UTép Nuwv éni Ilovtiov
IlIidatov, xai maBovta ko
TaPEVTa, Kal dvacTdvta T1) TpiTn
NUEPQ KATA TAG Ypapac, kai
aveABovta eic Tovc 0Dpavove, Kai
KkaOeCopevov ék 0e€lwv o
Hatpdg, kai maAw épxouevov
ueta 60&ne kpivar Covrac Kal
VEKPOVG: 0V TN factAeiag oDk
Eotal TéAoG.

Kai €ic 1o I[Tvevpa to Aytov, 10
Kvpiov, T0 Cwomotdv, 10 éx To0
Hatpog ékmopevouevov, T0 oV
Hartpi kai Yiw
OUUTIPOCKVUVOUUEVOV Kcvi
ovvooéalouevov, 10 Aadfjoav
O1d TV TIpoPNTWY.

Eig piav, dyiav, xa@oAixny xai

anootodiknyv ExxkAnociav
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cerului si pamantului vazutelor
toate si nevazutelor.

Si intr-unul Domn Isus
Hristos Fiul lui Dumnezeu
unul nascut, care din Tatal s-a
nascut Inainte de toti vecii,
luming din luming, Dumnezeu
adevdrat din Dumnezeu
adevarat, nascut nu facut,

de o fiintd cu tatal, din care
toate s-au ndscut (generat)
care pentru noi oamenii si
pentru a noastra mantuire s-a
coborat din ceruri si s-a
intrupat din Spiritul Sfant si
Maria Fecioara si s-a intru-
omenit s-a rastignit pentru noi
sub Pontiu Pilat si a suferit si
s-a Ingropat si a Inviat a treia
zi dupa scripturi si s-a indltat
la cer si s-a asezat de-a
dreapta Tatalui si iarasi

va veni In mdrire sd judece
viii si mortii, a carui imparatie
nu va avea sfarsit.

Si intru Spiritul Sfant,
Domnul si datotorul vietii,
care de la Tatdl purcede, care
impreuna cu Tatal si Fiul este
impreund-venerat si
impreuna-laudat, care

a vorbit prin profeti.

Intr-una sfanti catolici si

apostolica Biserica. Marturisim
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opodoyovuev év Bantiopa eig un botez intru iertarea

QPECIY APAPTIWV TPOOOOKOVUEY  picatelor. Asteptam invierea
AVAOTAOWY VEKPWY, K&l CWIlV TOV  mortilor si viata veacului viitor.
HéAdovtog aiwvog. Autv. Amin.

Articolul pneumatologic, ecleziologic si soteriologic,
completeaza formularea de la Niceea, observandu-se si o serie
de reformulari mai exacte in spiritul afirmatiilor hristologice.
Imaginea trinitara este in continuitatea formularii primului
Conciliu Ecumenic. Credem intr-un Dumnezeu unic in fiinta.
Insd acest Dumnezeu este trinitar. Tatil este izvorul intregii
fiintarii, a lumii vizute si nevizute. In ceea ce priveste articolul
hristologic, cel mai extins datoritd necesitatii combaterii
arianismului, se proclama egalitatea in dumnezeire a Tatalui si
a Fiului prin expresia ,,consubstantial / de o fiintd cu Tatal” —
ouoovotov T Iatpi in dinamismul vesnic al naturii divine.

Daca la Niceea formularea dinamismului trinitar din vesnicie,
exprimat in special prin raportul Tata — Fiu, era exprimat prin:
yevvnOévta éx tov Iatpoc [uovoyevn, tovTéoTiv éx TN 0voiag
tov [latpoc — ,nascut de la Tatal unu-nascut, adica de o fiinta
(substantd) cu Tatdl”, la Constantinopol devine: tov Yiov Tov
Ocov tov povoyevn, tov éx tov Ilatpog yevwnOévia mpo navtwy
TV alovwv — ,Fiul lui Dumnezeu unul-nascut, care de la Tatal
s-a nascut (generat) Inainte de veci” Generdrile celor trei
individualitati In intimitatea Treimii sunt un act transcendent
istoriei, anistoric si imposibil de circumscris unei temporalitati
creaturale deoarece se petrec ,mai inainte de veci”.

Spiritul Sfant este ,Domnul” (to Kvpiov), asemenea Fiului,
tiind prezentata actiunea sa principald, aceea de a fi , ddtator
de viatd” (Cwomotdv), atat sub aspectul teologiei creatiei (chemarea
din nefiinta intru fiinta a tuturor lucrurilor) cat mai ales sub aspect
spiritual, fiind datatorul vietii divine, al iIndumnezeirii omului.
Aceastd viatd vine de la Tatdl ca izvor primar al dinamismului
trinitar ce se revarsd asupra intregii creatii, insa , prin” Fiul,

137



Teologia trinitard

deoarece refacerea legaturii om — Dumnezeu a fost posibild
numai prin viata, patima, moartea si invierea Mantuitorului.

Relatia Tata — Fiu este diferita de relatia Tatd — Spirit Sfant.
In prima situatie este vorba despre ,nastere” sau ,generare”,
ina doua despre ,purcedere”. Termenul exmopevouevov —
purcede, este diferit de cel care exprima provenienta directd —
nipotevat, aratand de fapt provenienta ,dinspre Tatdl”, fard
sa excluda mijlocirea Fiului, evidentd pentru orice teolog,
indiferent de scoala de gandire de care apartine. Aceasta
expresie este conforma cu textul din loan 15, 26: Otav éA0n 6
TIAPAKANTOC OV &yw TMéPPw DULY Tapd ToV TATPOG, TO TVEVUX
Tn¢ aAnOeiac 0 mapa To0 TATPOC EKTOPEVETAL.. A

Singura problema teologica pe care nu o rezolva aceasta
formulare se referd la relatia explicita dintre Tatdl si Fiul,
sugeratda de terminologia greaca — ekporeusis, insa redusa
in limba latind la procedit, cu semnificatia implicita de purcedere,
cu semnificatia explicita de provenienta directd, fard sa poata
exprima existenta unui mijlocitor. Aceasta problematica, imposibil
de anticipat in secolul IV, va duce in viitor la necesitatea
introducerii lui filioque ca un theologoumenon in cateheza Bisericii
din Spania, pentru a se ajunge in secolul XI la acceptarea acestei
addugiri in Crezul liturgic, in mod unilateral, de catre Biserica
latind. De aici diferentele dintre pneumatologia greaca si latina
care vor fi ridicate la rangul de divergenta dogmatica (vezi
Sinteze nr. 5).

Crezul niceo-constantinopolitan devine garantul ortodoxiei
doctrinare atat pentru Orient cat si pentru Occident. Pornind
dela aceeasi formuld, fiecare scoala de gandire va dezvolta
de acum Inainte o teologie specifica conform terminologiei si
sensibilitatilor spirituale proprii, explicatiile fiind complementare,
ca doud modalitdti de aprofundare rationald a misterului unui
Dumnezeu transcendent, unic si intreit.

4 lar cand va veni Mangaietorul, pe care Eu il voi trimite voua de la
Tatal, Spiritul Adevarului, care de la Tatdil purcede...” loan 15, 26.
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2.3. De la Efes (431) la Calcedon (451)

In sintez3, in secolul IV Niceea si Constantinopolul au stabilit
Crezul sau Mdrturisirea de credintd care exprimd intreaga teologie
in ortodoxia Sfintei Traditii care preia si transmite Revelatia
plenard , in” Isus Hristos incredintata Bisericii una, sfantd, catolica
si apostolici. Intreaga polemici care persistd intre diferitele
fractiuni prezente in secolul V este de sorginte hristologica.
Misterul Mantuitorului nostru Isus Hristos, Dumnezeu
adevarat si om adevarat, este proiectat mental printr-o unitate
metafizic subzistenta in care rdmaneau deschise problematicile
unei fuziuni sau juxtapuneri, a actiunii umane si divine
din perspectiva, a ceea ce numim astdzi, personalitatea etc.
Daca in cadrul formuldrii trinitare utilizam termenul hypostasis
pentru a exprima individualitatea si particularitatea Tatalui,
Fiului si Spiritului Sfant, Fiul intrupat — Isus Hristos — este tot
o unitate, Insd diferitd de unitatea treimica. Era necesard
definirea conceptului de , persoana”.

Diferenta dintre Fiul in Sfanta Treime, Dumnezeu adevarat,
egal cu Tatdl si cu Spiritul in misterul unitatii consubstantiale,
si fiul Mariei om adevarat, era greu de inteles si acceptat
in misterul unei unitati ipostatice in care se regdsesc dumnezeirea
si umanitatea In mod deplin, functional, fara conflicte intre cele
doud naturi ale lui Isus Hristos. Problemele sunt in continuare
hristologice, insa cu repercusiuni majore asupra teologiei trinitare.

Diodor din Tars (1394), reprezentant al scolii Antiohiene,
face distinctia dintre realitatea divina, transcendenta si realitatea
istorica a lui Isus, astfel incat intre Fiul si Isus istoric nu exista
o reala si deplind continuitate. Chiar daca recunoaste existenta
a doua substante sau naturi in Isus Hristos — ovota, problema
dificila consta in definirea principiului comunicdrii insusirilor —

communicatio idiomatum, si a exprimarii unitatii ,in” Isus Hristos.

4 Eduard Ferent, Cristologia, Editura Presa Buna, lasi 1998, p. 331.
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Teodor din Mopsuestia (1428) introduce in teologie schema
logos — sarx, Insa chiar daca respinge erezia apolinarista care
afirma faptul cd natura divind ia locul sufletului intelectual al
lui Hristos, are dificultati in acceptarea unitatii subiectului
uman si divin, fapt pentru care va respinge apelativul
de ,Néascatoare de Dumnezeu” — Ocotéxoc, acordat Mariei.
Aceste controverse vor atinge apogeul sub un discipol al lui
Teodor, Nestor, episcop al Constantinopolului intre 428 si 431,
care respingea titlul de ©cotdxoc datorita dificultatii de a explica
unitatea substantiald a naturii divine si umane in Isus Hristos.
Pentru Nestor, prin termenul prosopon — ipoowmov, se intelege
expresia individualitatii care determind natura — ovoia, ca realitate
substantiald completa si complexa — vmootaoic.” De aceea,
dupa Nestorie, in Isus Hristos fiecare natura 1si are ipostasul sau,
existand un unic prosopon, insd rezultat al unei imbinari
(cvvageia) si nu al unei uniri ipostatice (evooic). Cuvantul lui
Dumnezeu era considerat principiul metafizic al unitatii celor
doud naturi din Isus Hristos. La Efes (431) se rezolva mai intai
de toate controversa mariologica legata de titlul ,,Ndascatoare
de Dumnezeu” — OcoTtdxroc, Insa s-a facut simtita si necesitatea
introducerii unei noi terminologii precise si definirea conceptului
de unitate hipostatica in Isus Hristos.

Pentru evitarea unui sir neincetat de adaugiri si modificari
aduse Crezului, la Conciliul Ecumenic din Efes (431) se decreteaza
ca ,sfantul sinod stabileste cd nimanui nu 1i este permis
sd profereze sau sd formuleze o credinta diferitd, alta decat cea
definita de sfintii parinti care au fost asistati de Spiritul Sfant la
Niceea”*. Separarea disputelor teologice de deciziile magisteriale
asigura stabilitatea practicii catehetice si liturgice la nivel
pastoral, insa schimbarile structurii etnice, culturale si
a geopoliticii spatiului Europei medievale aveau sda conducd
spre noi divergente legate de limbajul credintei, cea mai

4 Eduard Ferent, Cristologia, p. 333.
4 Conciliorum Oecumenorum Decreta, p. 65.
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elocventd ramanand problematica lui filioqgue, dupa cum
vom vedea in continuare.

Prin confuziile categoriale ale limbajelor teologice specifice
scolilor alexandrine si antiocheno-constantinopolitane in secolul
V, definitia ontologica propusa de patriarhul Constantinopolului
Proclos (434-446) — ,,doud naturi intr-un singur ipostas” — va fi
interpretata de Arhimandritul Eutihie (378-454) in spirit
alexandrin, ca o unitate totala a celor doua naturi — evootc puoikn
— astfel incat Cuvantul nu este numai principiul unitatii celor
doud naturi, ci singura naturd care conteazd, datorita absolutului
dumnezeirii care copleseste practic natura umana. In fond, este
o singura naturd functionald — povo @uvoic. Patriarhul Flavian 1l
excomunicd pe Eutihie la Sinodul din Constantinopol din anul 448.
Apelandu-se pentru arbitraj la Roma, Papa Leon cel Mare va da
un raspuns prin Epistula Papae Leonis ad Flavianum ep.
Constantinopolitanum de Eutyche, In care argumenteaza unitatea
personald a lui Isus Hristos in doua naturi:*

...ita non eiusdem naturae est
dicere ego et pater unum
sumus et dicere pater maior me
est. Quamvis enim in domino
lesu Christo dei et hominis una

Nu apartine aceleiasi naturi sa spuna:
,Eu si Tatdl una suntem” si a zice
,Tatdl este mai mare decat mine.
Isus Hristos

Desi In Domnul

persona sit, aliud tamen est
unde in utroque communis est
contumelia, aliud unde
communis est gloria.
De nostro enim illi est minor
patre humanitas, de patre illi
est aequalis cum  patre
divinitas.

Dumnezeu si omul o persoana este,
altceva este care face ca In ambii sa
fie comuna umilirea, altceva care
face sd le fie comuna gloria. Din ale
noastre este mai mic decat Tatal prin
umanitate, din ale Tatdlui este egal

cu Tatdl prin divinitate.

Avem asadar termenul de , persoand” definit in aceastd
scrisoare, intr-o perspectiva hristologica. Imparatul Teodosie
a convocat un sinod necanonic la Efes in anul 449, ramas sub

4 Conciliorum Oecumenicorum Decreta, p. 77.
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numele de Latrociniumul de la Efes, incercand reabilitarea lui
Eutihie in plan ierarhic, dar si a pozitiei sale monofizite. Apdrarea
credintei ortodoxe a Bisericii se va face prin convocarea
Conciliului de la Calcedon din anul 451. Se promulga astfel
o formuld in care termenul ,persoana” capata o definitie clara
in cheie interpretativa hristologicd. Conciliul afirma printr-o

Definitio fidei — Opoc mioTewc™:

Enopevor tovvv toig arytog
TIATPACLY, EVA KAL TOV QUTOV
OUOAOYELY VIOV TOV KVPLOV VWV
Ineovv Xprotov ovupwvawc
anavtes ekdLOaoKOUEY, TEAELOV
ToV avTov €v BeoTvTL Kt
TEAELOV TOV QUTOV €V
avOpwmotnti, Ocov aAnbwe xat
avOpwrov aAnbwc tov avtov,
eK PuxNe AoYIKNG KAl CWUATOG,
OUOOVOLOV T TIATPL KATA TNV
OeotnTa K opLoovaLov MLy ToV
avtov kata TNV avOpwnotna,
KQATA TAVTA OHOLOV NULY XWPLG
QUAPTLAG, TIPO UWVWYV UEV €K
TOV MATPOG YevvnBevta kata Tny
Oecotnta, en’eoxatwy O¢ Twv
nuepwy Tov avTov dL'nuac xat oL
TNV NUETEPAY CWTNPLAY EK
Mapiac ¢ napBevov g
Oeotorov kata TNy avlpwnoTnTa
eva xat tov avty XpLoTwv viov
KUPLOV UOVOYEVT], €V VO QUOECLY
QAOVYXVTWGS, ATPETTWG,

adlaLpeTws, aYwPLoTWG

Drept aceea urmand sfintilor
pdrinti, una si aceeasi

in unanimitate marturisim

pe Fiul, Domnul nostru acelasi
desavarsit In dumnezeire si
acelasi desavarsit In umanitate,
Dumnezeu adevarat si acelasi
om adevdrat, din suflet rational
si trup, de o fiinta cu Tatal
dupa dumnezeire si acelasi

de o fiinta cu noi dupa
umanitate, intru toate
asemenea noud dupa
umanitate, In afara de pdcat,
nascut din Tatdl mai Tnainte de
veacuri dupa dumnezeire,

in timpurile de pe urma acelasi
ndscut pentru noi si pentru

a noastra mantuire din Maria
Fecioara Nascatoarea de
Dumnezeu dupd umanitate
unul si acelasi Hristos, Fiul,
Domnul unul-nascut, in doua
naturi fara confuzie,

neamestecate, neschimbate,

5% Conciliorum Oecumenicorum Decreta, pp. 86-87.
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Yvawptlopevov, ovdaov TG Twv
PUOEWY SLAPOPAS AVIPTILEVTIS
ot T evwory, cwlopevne oe
HaAAov TG 18L0TNTOG EKATEPAS
PUOEWS KAL ELG EV TIPOOWTIOV KAl
ULV VTIOOTACLY GUVTPEXOVOTG,
oVK €16 OVO TIPOoWTIY
ueptlopevov n dLatpovievov,
aAN eva kat Tov avtov vov
uovoyevn Beov Aoyov kvptov
Inoovv Xpiotov, kaBarep
avwOev oL TpopnTAL TTEPL AVTOV,
KoL avtog nuac Inoove Xpilotog
e&emaudevoey, kat To Twv

iaTePwY MUY napadedwre

neimpartite cunoscut,
niciodata anulata deosebirea
celor doud naturi din cauza
unirii, dimpotriva pastrandu-si
fiecare Insusirea naturii si intr-o
persoana si un singur ipostas
reunite, nu ca si cum ar fi
impartit in doud persoane, ci
unul si acelasi Fiu unul-nascut
Cuvantul lui Dumnezeu,
Domnul Isus Hristos, precum
candva profetii au spus despre
el, cum insusi pe noi ne-a
invatat Isus Hristos, si dupa

cum parintilor noua ne-au

ovuporov. transmis simbolul.

Patrunde astfel in gandirea omenirii categoria de ,,persoana
in Isus Hristos”, preluat de intreaga gandire filosofica si extrapolat
in definitie antropologica pand la aparitia pozitivismului care
reduce definitia persoanei la aspectul fenomenologic, simbolic sau
la personalitatea entitatii care are demnitatea existentiala
de , persoand”. In Isus Hristos ,persoana” defineste teologic
o unitate desdvarsitd, trup si suflet uman unit cu Logosul divin,
realitate functionald intr-o unica entitate fara confuzie sau
amestec, fara contradictii sau anihilari a uneia din naturile unite
metafizic intr-o Persoana.

Dupa Calcedon, o ultima problematica hristologica apare
prin raportarea persoanei la ceea ce inseamna personalitatea,
la psihismul individurii Persoanei. In fond este vorba despre
monofizism proiectat intr-o altd dimensiune care face analogie
la psihicul uman. Daca Isus Hristos este o singura persoand, atunci
care vointa are intaietate? Unitatea dumnezeirii se manifesta
in exterior printr-o singura lucrare — evepyela, care se revarsa
in istorie de la Tatal prin Fiul in Spiritul Sfant. Analog, in Isus
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Hristos ar trebui sa lucreze o singurd evepyeta, o unica lucrare
teandricd, intr-o singurd persoana care subzista in doua naturi.
Similar monofizismului, pozitia eretica sustinea o singura
vointa, monothelesis — povoOeAnoic, o unica persoana in actiune,
natura omeneascd a lui Isus nefiind importantd in comparatie
cu dinamismul Logosului, a Fiului lui Dumnezeu, in ultima
instanta a lui Dumnezeu.

Al saselea Conciliu Ecumenic, al treilea din Constantinopol
(680-681), are meritul de a explica unitatea personala a lui Isus
Hristos intr-o singura realitate functionald, fara contradictii si
fara amestec, cu o unicd vointa si personalitate care nu
distruge individualitatea naturilor componente. Definitia de la
Constantinopol III clarifica™:

Eva xat tov avtov Xpiotov, viov,  Unul si acelasi Hristos, Fiul,
KvpLov, povoyevn, ev 6vo puoeoty  Domnul, unul-ndscut, cunoscut
QAOVYVXVTWE, ATPETTWC, in doud naturi fara amestec,
AXWPLOTWS, AOLALPETWS schimbare, separare, diviziune,
yvwpilopevov. ovdaov tnc Twv  Innici un mod din cauza unirii
QUOEWY OLAPOPAC AVIPTUEVNC sd fie stersa diferenta dintre

ot v evworv, owCouevng de naturi, ci dimpotriva

paAdov tne dotntoc ekatepac  pastrandu-se proprietatile

PUOEWG, KL ELG EV TIPOOWTIOV fiecarei naturi, si intr-o singura
KAl ULy Voo TaoLy persoana si un singur ipostas
OVVTPEXOVONG. subzistent.

In primele Concilii Ecumenice din Mileniul I ale Erei crestine
se consolideazd definitia teologicd a unicului Dumnezeu
conform plinirii Revelatiei ,in” Isus Hristos. Monoteismul
imbratisat de crestinism este original, in unica natura divina fiind
trei realitdti personale subzistente din vesnicie: Tatal — izvorul
dinamismului intra-trinitar, Fiul — Logosul / Cuvantul divin si
Spiritul Sfant — liantul Tatalui si al Fiului In natura divind aflata

5t Conciliorum Oecumenicorum Decreta, pp. 127-128.
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dincolo de bariera transcendentei si ,mana lui Dumnezeu” care
actioneaza dinspre vesnicie in orice moment (hic et nunc) al istoriei.

Sunt clarificate astfel si aspectele soteriologice care definesc
mantuirea ,in” Isus Hristos. In Isus Hristos este o singura
Persoans. Inainte de intruparea in istoria omenirii, In Sfanta
Treime subzistd o singura substanta / natura a dumnezeirii.
Dupa plinirea misterul pascal al patimii, mortii si invierii, dar
mai ales dupa indltarea la Cer, umanitatea lui Isus Hristos
reunitd intr-o singura Persoand, este unita in mod desdvarsit
cu Dumnezeu. Isus devine Noul Adam, prin El umanitatea este
restauratd In demnitatea comuniunii creaturale din starea
edenica a inceputurilor. Fiecare individ poate intra de acum
inainte in comuniune cu Dumnezeu ,,prin” Fiul care s-a imbracat
in umanitatea noastra, Isus Hristos fiind poarta de intrare
in ,casa nefacuta de maini omenesti”. Prin umanitatea lui Isus
Hristos, Dumnezeu adevadrat si om adevarat, ,care sade de-a
dreapta Tatdlui” in Sfanta Treime, omul poate intra in dinamismul
fericirii divine, bineinteles atat cat permite conditia existentiala
a starii de creatura.

Spiritul Sfant, sfintitorul si datatorul de viatd, intervine
in istoria noastra in mod extraordinar in momentele marcante
din istoria Revelatiei si in mod ordinar in Epoca Bisericii
prin orice epiclezad liturgica. Coborarea kenoticd a lui Dumnezeu
in istorie permite ridicarea omenirii din conditia decazuta,
ca urmare a pdcatului stramosesc, spre inaltimile Dumnezeului
intreit-sfant prin indumnezeirea prin har. Aceastd realitate
esentiald experientei umane se deschide intelegerii rationale si
mai ales experientei existentiale prin fides et ratio. Indicibilul
se exprima catafatic sau apofatic in limbajul discursiv al omului
istoric, fiind trait mai presus de cuvinte in dimensiunea
spirituala a fiintarii umane.

Urmadrim in continuare nuantdrile diferite si etapele formarii
modelelor trinitare teoretice care s-au concretizat In teologia
crestina a Bisericii catolice In unitatea in diversitatea specifica
corpului eclezial, distingand pozitiile majoritare ale crestinismului
Rasdritean si solutiile crestinismului Apusean.
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3. Modelele teoretice trinitare

In perioada apostolics, a primelor apologii si a primelor scoli
catehetice, trecerea de la credinta traitd spre exprimarea
continutului doctrinar intr-un limbaj discursiv se realizeaza
ca un proces firesc in evolutia oricarei religii. Primele afirmatii
teologice sunt facute sub forma kerygmatici ca urmare
a proclamarii Evangheliei (Vestea cea bun) si a Imparatiei lui
Dumnezeu (Matei 3, 2).>> Continutul doctrinar este exprimat
initial de cdtre wucenicii Mantuitorului prin proclamarea
misterului pascal al patimii, mortii si invierii, primele rudimente
ale unei teologii trinitare fiind exprimate prin doxologiile
liturgice, prin formula baptismald in care sunt invocate cele trei
Persoane din unitatea unui Dumnezeu unic in fiintd si prin
propovaduirea Cuvantului lui Dumnezeu ad gentes.

Procesul misionar de inculturare a valorilor Evangheliei,
adica de inculcare a valorilor crestine in spatiile geo-culturale
in care se implanteaza crestinismul, este insotit de confruntarea
dintre religiile autohtone cu noutatea mantuirii destinata
tuturor neamurilor, in consecinta Apostolii se lovesc de reactiile
de apdrare aparute pe fondul inertiei la schimbare si a salvgardarii
traditiilor ancestrale. Treptat, se produce , din interior” un proces
de aculturare pe fondul pdtrunderii crestinismului in lumea
elenisti a spatiului mediteraneean. In antropologie intalnim si
definitia procesului de enculturare descris ca interiorizarea culturii
proprii, de origine, de catre copii in dinamismul ontogenetic
al evolutiei psihismului.

In anul 1880 John Wesley Powell (1834-1902) introducea
in antropologie conceptul de aculturare, definindu-l ca un proces
dinamic al unei culturi specifice care evolueaza sub influenta
altei culturi (sau a unei nuantari diferite fatd de generatiile
inaintasilor), ceea ce aduce cu sine ,imprumuturi reciproce,

52 Henri Derroitte, « Le kérygme et la catéchese missionnaire », in: Lumen
Vitae, 2020/3 Volume LXXV, 2020, p. 333.
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imitari, transferuri simbolice, noi dezvoltdri, sincretisme”.
In procesul de aculturare una dintre culturile specifice devine
majoritara, uneori una dintre acestea este inlocuitd sau ramane
ca o subculturd fatd de cultura devenita standard intr-o epocd,
apar sinteze si sincretisme care imbina filonul originar cu aportul
,celuilalt” care subzistd si se manifesta cultural-spiritual
in acelasi teritoriu. In pofida persecutiilor, in primele secole se
produce un soc civilizational prin rdspandirea crestinismului si
a valorilor iudeo-crestine pana la inlocuirea sistemelor axiologice
si etico-religioase in iIntregul spatiu european, al Orientului
Apropiat si african.

Ioan Paul II a consacrat in teologia catolica conceptul
de inculturare prin exhortatia apostolicd Catechesi Tradendae
(16 octombrie 1979) si prin scrisoarea enciclica Redemptoris missio
(7 decembrie 1990). La ora actuald intalnim numeroase pozitii
partizane anticrestine care se opresc asupra ,imprumuturilor”
culturale care se reflectd In expunerea continutului Revelatiei
divine intr-un context istoric dat, fard sa tina cont de faptul ca
ne aflam in fata unor procese specifice unei culturi vii. Or, mesajul
lui Hristos patrunde intr-un ambient socio-cultural ca o simanta
care germineazd, se dezvoltd si fructifica in substratul viu al unei
continuitati intergenerationale care coboara pana la origini.
Inculturarea Evangheliei este interactiunea dintre solul fertil
(cultura vie) si samanta aruncata de Semanator (Cuvantul lui
Dumnezeu), un proces care se materializeazd in unitatea
in diversitate a raspunsului dat jubirii divine prin credinta vie
a unei Biserici locale. Asa se contureaza marile rituri ale Bisericilor
crestine si se nuanteaza diferit , patrimoniul liturgic, teologic,
spiritual si disciplinar, diferentiat prin cultura si imprejurdrile
istorice ale popoarelor, care se exprima printr-un mod de trdire
a credintei ce este specific fiecarei Biserici sui iuris”>.

% Maurice Maurin, ,De l'acculturation a l'inculturation. L'apport du
Pére Pédro Arrupe s. j. dans le débat théologique catholique”,
in: Cahiers de sociologie économique et culturelle, n°15, 1991. p. 77.

% CCEOcan. 288§ 1.
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Tezaurul credintei a fost incredintat Bisericii lui Hristos
si este transmis de cdtre Magisteriul eclezial care interpreteaza
si normeaza pe calea sinodald a Conciliilor Ecumenice esenta
Revelatiei pe care crestinul o crede (fides quae, dimensiunea
obiectiva a actului credintei sau doctrina) si o traieste (fides qua,
dimensiunea subiectiva a marturisirii credintei ca decizie
existentiala).

Daca la nivelul trairii credintei marii mistici se reconciliaza in
cunoasterea experientiald, acategoriala, a intalnirii cu indicibilul,
transpunerea continutului credintei intr-un limbaj discursiv
trece printr-o serie de interconditionari culturale in care limba
vorbitd, stadiul cunoasterii, modele si traditiile locale, dar si
evolutia tehnologica care modeleaza faciesul civilizational la un
moment dat, se reflecta in limbajul teologic prin care este
exprimata doctrina crestind. Multitudinea scrierilor teologice
se prezintd ca un mozaic care dezvoltd aspectiv Revelatia
unicului Dumnezeu in spatiul si timpul la scara istoriei
omenirii. Nuantarea si personalizarea imaginarului colectiv,
ancorate In cultura specificd a fiecarui popor in parte, conduce
spre formele diferite de traire si exprimare a credintei care
se inldntuie In transmiterea mostenirii spirituale a fiecarei Biserici
locale. Biserica lui Hristos, In catolicitatea ei, este o Biserica
a Bisericilor, un singur Domn, o unica mantuire, o unicd Revelatie
si propovaduire a Cuvantului care ajunge la toate neamurile.

In ceea ce priveste teologia trinitard distingem doud mari
modele teoretice prin care s-a exprimat misterul Preasfintei Treimi
in categoriile limbajului discursiv de-a lungul timpului: modelul
liniar, oikonomic, care pune accentul pe ordinea in care actiunea
divind se coboara din vesnicie In istoria mantuirii si, modelul
circular, theologic, care se concentreaza asupra dinamismului
intra-trinitar, transcendent, care se petrece in unica natura diving,

harul fiind , imanentizarea” actiunii divine in viata omului.
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3.1. Formarea modelului trinitar rasaritean

Prezentand modelul trinitar majoritar acceptat in Rasdritul
crestin, vorbim in special despre calea demonstrativa si de solutiile
similare propuse de teologii de limba greaca, preluate de-a lungul
timpului si de autori de limba slava, siriacd, coptd, araba sau
romanad. Altfel spus, este rezultatul scrierilor patristice de limba
greacd care au fost preluate si dezvoltate cu preponderenta
in Rasdritul crestin, fara sa uitdm cd patrimoniul comun
teologiei patristice face parte din tezaurul credintei Intregii
Biserici crestine.

In sintez3, putem trece in revista citeva trasaturi caracteristice
ale invataturii trinitare care pregdtesc calea marilor autori
ai secolului IV. Un prim autor de limba greaca este Sfantul Irineu
(130-202). Sfantul Irineu exprima teologia trinitara intr-o cheie
interpretativad pneumatologica: Bisericii I-a fost incredintat darul
lui Dumnezeu (Spiritul Sfant), astfel incat unde este Biserica,
acolo e Spiritul lui Dumnezeu, insa si unde e Spiritul lui
Dumnezeu, acolo este, in sens metafizic, Biserica lui Hristos si
orice har.%

In acelasi timp, aceasta actiune este trinitara: dinamism
interior provine de la Tatal, in timp ce Spiritul este daruit
Bisericii In virtutea lui Hristos, In sensul ca Isus Hristos ca om
adevarat si Dumnezeu adevarat este inceputul si izvorul
daruirii Spiritului (harul) pentru om. Lucrarea lui Dumnezeu
este vizibila in istorie. Irineu afirmd ca iconomia mantuirii este
materializarea In istorie a lucrdrii treimice, pentru ca Tatal, Fiul
si Spiritul Sfant intervin in opera creatoare si mantuitoare
a omului. In centrul atentiei rimane omul si mantuirea.

Interventia divind este specifica fiecdrei Persoane divine
in parte: Tatal, Fiul si Spiritul Sfant actioneaza ca trei subiecti
responsabili, chiar daca sunt reuniti In unica natura divina.
Se face trimitere si la raportul care-i uneste pe unul cu celalalt

% Renzo Lavatori, Spiritul Sfint, darul Tatdlui si al Fiului. Studiu asupra
identitatii Spiritului Sfanta ca dar, Editura Galaxia Gutemberg, 2006, pp. 98-99.
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deoarece Cuvantul este generat de Tatdl, Cuvantul ni-1 daruieste
pe Spiritul si Spiritul provine de la Tatal ca izvor primar. Nu ni se
propune o teologie trinitara in sensul strict al cuvantului, dar e
prezenta o viziune trinitara explicitd si integrala.

Aceastd viziune trinitard este prezentata in Demonstratio
apostolicae praedicationis — Demonstratia predicdrii apostolice,
in care Irineu expune cele trei articole ale credintei crestine
(Tatal unic, Creatorul; Fiul, generat de Dumnezeu care s-a facut
om, Mantuitorul; Spiritul Sfant care a grait prin profeti si a fost
revdrsat in istorie la plinirea timpurilor pentru a-l1 uni pe om
cu Dumnezeu) apoi incearca sa ilustreze legdtura vitald care
se afld Intre cei trei: ,Fdra Spiritul nu ne este dat sd vedem
Cuvantul lui Dumnezeu, si nici nu poate cineva, fara de Fiul,
sdse apropie de Tatdl.”>® Ne este expusa si perspectiva
cunoasterii omenesti a misterului lui Dumnezeu, posibila doar
printr-o iluminare superioard, care este data de Spiritul. Irineu
schiteaza o conceptie teologica, dupa care fiecare subiect al
Treimii poseda o unicitate proprie, care constituie o introducere
intr-un raport de reciprocd unire cu ceilalti, si de impartasire
a unitatii dumnezeiesti.”

Gandirea teologica a crestinismului rasaritean este
prefigurata de Origen (185-254). Origen insistd Insa pe aspectul
hristologic, pe lucrarea Logosului, Fiul lui Dumnezeu, unul-
ndscut: Logosul este intelepciunea care detine planul creatiei,
Cuvantul, mediator al cunoasterii vesnice a lui Dumnezeu; este
adevadrul, viata, Invierea, bucuria, un hypostas de sine statdtor,
care Impartaseste aceeasi divinitate cu Tatdl. Fiul este imaginea
vizibild a Dumnezeului invizibil, iradierea gloriei lui Dumnezeu,
un suflu al puterii lui Dumnezeu, o emanatie extrem de purd a
luminii eterne, imaginea bunatatii sale. In explicarea acestor
atribute Origen insistd constant asupra eternitatii si imaterialitatii
generarii Fiului® In acelasi timp, in operele lui Origen Spiritul

% Renzo Lavatori, Spiritul Sfint, p. 104.
57 Ibidem.
5% [bidem, p. 111.
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Sfant este prezent in crearea lumii, in interventia istoricd a lui
Dumnezeu, in actiunea de sfintire a omului, ceea ce completeaza
conceptia trinitard a acestui Parinte Grec, genial si controversat
deopotriva.

Didim Orbul (313-430), un alt autor alexandrin, prezinta
comuniunea din interiorul Preasfintei Treimi si iconomia
trinitara. Spiritul Sfant e intotdeauna unit cu Fiul si cu Tatdl,
astfel incat actiunile sunt indeplinite de toate cele trei persoane.
Harul este dat de Tatdl si de Isus Hristos in comuniunea
Spiritului Sfant. Un moment important in dezvoltarea teologiei
trinitare 1l reprezinta Catehezele lui Chiril din Ierusalim (315-386),
o culegere de texte cuprinzand doctrina crestina si invataturile
practice despre viata si indatoririle credinciosilor. Nu poate fi
considerat Inca un tratat teologic, deoarece provine din predicile
vii facute In bisericd si sunt exprimate intr-un limbaj oratoric.
Pentru Chiril, Dumnezeu este un Mister. Atanasie (328-373)
afirma divinitatea Spiritului Sfant, consubstantialitatea cu Tatal
si cu Fiul, deoarece posedd aceeasi infinitate si marire, aparand
adevarul crestin al misterului trinitar impotriva arienilor.

Un rol deosebit de important in dezvoltarea teologiei
trinitare rasdritene revine insa Pdrintilor Capadocieni, cei care
reusesc sd introduca prin scrierile lor noi termeni si cai
interpretative preluate apoi ca formuldri oficiale, intdrite
de Conciliile Ecumenice.

3.1.1. Teologia trinitara a Parintilor Capadocieni

Conciliile Ecumenice de dupda Constantinopol I (381)
au valorificat operele Sfantului Vasile cel Mare, ale lui
Ioan Gura de Aur, Grigore de Nissa si ale lui Grigore de Nazianz.
Teologia Parintilor Capadocieni reflecta credinta traitd,
meditata si contemplata, transpusd apoi in limbajul categorial
specific secolelor IV-V. Cea mai importanta contributie este
adusa de Sfantul Vasile cel Mare (330-379), care prin tratatul
Despre Spiritul Sfant ne ofera cea mai maturd opera a Antichitatii
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crestine asupra misterului trinitar, scrisd in jurul anului 375,
in Cezareea Capadociei. In aceasta lucrare Spiritul Sfant este
darul lui Dumnezeu.

Vasile cel Mare defineste Spiritul Sfant drept ,,dar” in dublu
sens, atat subiectiv cat si obiectiv: este inceputul si originea
oricarui dar care se revarsa in istorie. Pneumatomahii afirmau
ca darul este inferior donatorului, in sensul ca nu are aceeasi
cinstire, negau divinitatea Spiritului Sfant care, ca dar, se situeaza
sub Tatdl si Fiul, care sunt donatorii. Vasile rdspunde intr-o
perspectivd iconomica afirmand cd Spiritul este darul lui
Dumnezeu. Darul vietii, provine numai de la Dumnezeu,
de aceea, Spiritul e egal lui Dumnezeu, deoarece este datator
de viata impreunad cu Dumnezeu-Tatal. Din acest punct de vedere,
Spiritul Sfant e considerat ca principiu sau izvor al darului vietii
pentru omul istoric. Spiritul este puterea care a coborat asupra
apostolilor (loan 10, 27-28) si doar iIn Spirit putem avea puterea
interioara care ne permite sa strigam: Avoa — Tata!

Pornind pe cale catafatica de la creatie, Vasile identificd
lucrrile Spiritului Sfant. in lumea nevizut, cea mai importanti
actiune consta In atribuirea functiilor pe care ingerii le poseda
ca entitati spirituale (enumerate in Liturghia Sfantului Vasile cel
Mare: ingerii, Arhanghelii, Scaunele, Domniile, fncepétoriﬂe,
Stipaniile, Puterile, Heruvimii si Serafimii). In istoria mantuirii,
actiunea Spiritului este strans legata de viata si activitatea lui
Hristos asa cum actioneazi din momentul Inaltirii in Biserica.
Dupad inviere, Isus sufld Spiritul Sdu asupra apostolilor, pentru
a le transmite puterea de a ierta pacatele. Spiritul Sfant devine
datatorul de viata insufletind Biserica. Spiritul Sfant organizeaza
Biserica, inteleasa ca structura ierarhica carismatica sau ierarhie
a hirotonirilor in misiunea liturgica a Ecleziei, deoarece Spiritul
a constituit In primul rand apostolii, in al doilea rand profetii,
in al treilea rand invatatorii (1 Corinteni 12, 27-28), fie la nivel de

comuniune spirituala, deoarece Biserica poate fi considerata
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ca un tot al persoanelor reunite de acelasi Spirit ca trup mistic
al lui Hristos.

Biserica nu poate exista nici supravietui farda actiunea
Spiritului care 1i ddruieste viata interioara si 1i edificd structura
exterioara. In special, Spiritul Sfant este lumina superioara care-i
ingdduie crestinului sa-1 cunoasca pe Dumnezeu si sa contemple
misterul sdu. Nu este o cunoastere pur rationala, ci mai degraba
o experientd interioard a tainei lui Dumnezeu, care consta intr-
o comuniune sau familiaritate cu el, in impartdsirea aceluiasi
Spirit de intelepciune, adevar si iubire. Pentru a nu exista
confuzii in interpretare, Sfantul Vasile cel Mare propune
schimbarea Doxologiei traditionale, mutand accentul de pe
aspectul extratreimic al actiunii divine (Marire Tatalui si Fiului
,An” Spiritul Sfant), la aspectul intratreimic al egalitatii celor trei
Persoane divine (Mdrire Tatalui si — xat 7ov.. — Fiului si
Spiritului Sfant).

Dintre Pdrintii Capadocieni, Grigore Nazianzenul si
Grigore de Nissa, aduc o contributie deosebita prin precizarea
termenilor teologiei trinitare preluati de teologia crestina,
indicand trinitatea hypostasis-urilor si unitatea esentei divine.
In exprimarea misterului Preasfintei Treimi se evitd atat
triteismul, cat si orice forma de modalism. Pornind de la
cuvintele Evangheliei dupd Ioan 15,26: ,Spiritul Adevarului
care de la Tatal purcede”, Grigore de Nazianz (329-390) afirma:
,De vreme ce purcede de la Tatdl, nu e o creaturd; de vreme ce
nu e generat nu e Fiu; pentru cd este mijlocitor intre nenascut si
nascut, el e Dumnezeu”. Diferenta fata de Fiul si Tatal nu e data
de o inferioritate data de natura sau subordonare, ci diferenta e
pusa In termenii relatiei unuia cu celdlalt. De aceea, se poate
spune cd in Treime exista: , distinctia celor trei ipostasuri in unica
naturd si in unica demnitate a dumnezeirii”. Spiritul Sfant este

consubstantial cu Tatal si cu Fiul pentru ca este Dumnezeu.”

% Renzo Lavatori, Spiritul Sfint, p. 159.
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Grigore de Nissa (335-394) in Despre Sfantul Spirit impotriva
pneumatomahilor macedonieni®®, este preocupat in principal de
afirmarea dumnezeirii Spiritului Sfant, de egalitatea In demnitate
si onoare cu Tatal si cu Fiul: ,Noi marturisim cd Spiritul Sfant
trebuie pus in acelasi rand cu Tatal si cu Fiul, deoarece prin nici
un lucru nu difera de ei, de aceea pe deplin afirmam natura lui
dumnezeiascd, cu mentiunea ca contemplam Spiritul Sfant, care
are un ipostas propriu, deoarece e de la Dumnezeu si e in Hristos,
cum este scris In Scripturi”°!.

Pentru a exprima identitatea Tatdlui, Fiului si Spiritului
Sfant, incepand cu Vasile cel Mare se utilizeaza termenul
hypostasis — Unootaoic, care va fi tradus in teologia latina
prin persona, exprimandu-se astfel o realitate individuala,
distincta si substantiald, spre deosebire de ousia — ovoia, care
desemneazd substanta intr-o perspectiva universald, generala.
Fiecare ipostas se defineste printr-o relatie proprie, individuala
si unica a unuia fata de celdlalt: Tatal este generator, Fiul este
ndscut, iar Spiritul Sfant purcede de la Tatdl prin — 6t Tov — Fiul.

Un autor al secolului VI, preluat ulterior si de catre
scolastica apuseand, este Pseudo-Dionisie Areopagitul (sec. V-VI).
Acesta alege calea apofatismului, intreaga sa gandire filosofico-
teologica fiind de sorginte neoplatonica. Maxim Marturisitorul
(579-662) in secolul VII preia teologia origeniana prin unitatea
absolutd a lui Dumnezeu si multiplicitatea celorlalte lucruri
emanate. Dumnezeu-Tatal, in unicul Logos — Aoyoc vesnic
contempld ceilalti logoi — Aoyot, din creatie, apoi prin
indumnezeirea intregii lumi, Hristos prin Spiritul Sfant readuce
la unitatea divina toate lucrurile.

Urmatorul pas in formarea unui model trinitar specific
crestinismului rasdritean, este realizat prin Ioan Damaschinul
(675-749), ultimul mare Pdrinte al Bisericii care realizeaza
o sintezd a intregii perioade patristice si ne oferd o viziune

% PG 45, 1301-1334.
61 Renzo Lavatori, Spiritul Sfint, p. 160.
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trinitara standard, care se afla la baza oricaror afirmatii teologice
ulterioare secolelor VIII - IX.

3.1.2. Conceptia trinitara a Sfantului Ioan Damaschinul

Stantul Ioan Damaschinul este ultimul Parinte al Bisericii, prin
el terminandu-se Epoca Patristicii. Fiind la granita dintre doua
epoci, gandirea lui reflectd deschiderea spre un nou tip de teologie,
axatd de acum Inainte pe autoritatea Parintilor, insa deschisa
dialogului dintre filosofie si religie. Gandirea Damaschinului
este clard, prezentarea sa este sistematicd, urmand din aproape
in aproape sirul rationamentelor care conduc spre concluzii care
sunt in conformitate cu datele Revelatiei divine.

Ioan Damaschinul este adeptul innatismului - curent
in teodicee care porneste in demonstrarea existentei lui
Dumnezeu de la prezenta ideii, ca atare, in constiinta omului.
Ideea de absolut, alteritatea dumnezeirii si transcendenta
absolutd, sunt realitati mai presus de categoriile experimentate
de om in existenta sa istorici. In consecint3, ideea de Dumnezeu
nu putea fi rodul rationamentului omenesc limitat, deci numai
Dumnezeu putea darui omului aceastd cunostinta
(iluminationism), sadind-o in adancul fiintei omenesti inca din
momentul conceptiei fiecarui individ in parte (innatism). Exista
insa si o cunoastere superioard, a credintei, acceptata de om si
luminata de Dumnezeu. Damaschinul spune:

, Existenta lui Dumnezeu nu este pusa la Indoiala de cei care
primesc sfintele Scripturi, adica Vechiul si Noul Testament
sinici de multimea paganilor, deoarece, dupa cum am spus,
cunostinta existentei lui Dumnezeu este saditd in chip
natural in noi.” ¢

Dumnezeu este o realitate transcendentd. Este necorporal,

infinit, nemarginit, fara forma, impalpabil, nevazut, simplu si

62 Joan Damaschin, Dogmatica, traducere de D. Fecioru, Editura Script,
Bucuresti, 1993, p. 17.
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necompus.® Fiinta Sa este incomprehensibild si incognoscibild.*

Descrierea lui Dumnezeu este complexa si cuprinzatoare:

,...Noi credem intr-un singur Dumnezeu, Intr-un singur
principiu, fdarda de Inceput, necreat, nendscut, nepieritor
si nemuritor, vesnic, infinit, necircumscris, nemadrginit, infinit
de puternic, simplu, necompus, necorporal, nestricdcios,
impasibil, imuabil, neprefacut, nevazut, izvorul bunatatii si al
dreptatii, lumina spirituald, inaccesibil; putere, care nu se poate
cunoaste cu nici 0 mdsura, ci se masoara numai cu propria ei
vointa [...] Creeaza toate fapturile, vdzute si nevazute, le tine si
le conserva pe toate, poarta grija de toate, le stapaneste pe toate
le conduce si imparateste peste ele in o imparatie fara de sfarsit
si nemuritoare [...] El este izvorul existentei pentru cele care
exista, al vietii pentru cei vii, al ratiunii pentru cei care participa
la ratiune si pentru toti cauza bunatatii. Cunoaste toate inainte
de facerea lor.”®

Dar acest Dumnezeu unic este intreit. Unicitatea dumnezeirii

nu se opune Treimii, fapt acceptat de omul credintei.

Argumentatia apeleaza la cunoasterea supranaturald a credintei,

pornindu-se de la acceptarea autoritdtii Revelatiei divine,

incercandu-se apoi un demers rational care conduce spre

o finalitate apriori acceptatd. Este metodologia oricarei teologii

dogmatice, care argumenteaza afirmatiile Magisteriului:

,,Credem Intr-o singura fiinta, [...] cunoscuta in trei ipostase
desdvarsite, dar adoratd intr-o singurd inchindciune,
madrturisita si adorata de toatd faptura rationala. Ipostasele
sunt unite fara sa se amestece si despartite fara sa se desparta,
lucru care pare si absurd. Credem in Tatdl si in Fiul si

in Sfantul Spirit, In care ne-am si botezat.”56
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Aceasta viziune despre Sfanta Treime ofera o definitie clard a
dinamismului treimic, petrecut din vesnicie in neschimbabilitatea
si nemiscarea Absolutului, specifica lumii spirituale si cu atat
mai mult lui Dumnezeu ca entitate spirituala absoluta.
Termenul introdus in teologia trinitara de catre loan Damaschinul
este perihoresis — TepLy@pnolc, care exprima tocmai aceasta
unire fard amestecare si despartire a celor trei Persoane din
Treime. Damaschinul spune:

,Ipostasele locuiesc si stau unele in altele, cici ele sunt
nedepdrtate si nedespadrtite unele de altele si au neamestecata
intrepatrunderea uneia in alta, nu in sensul ca ele se contractd
sau se amestecd, ci In sensul ci ele sunt unite intre ele: Fiul
este in Tatal si in Spiritul, Spiritul in Tatal si Fiul, iar Tatal
in Fiul si Spiritul, fara ca sa se contragd, sa se confunde sau
sa se amestece. Exista la ele unitate si identitate de miscare,
cdci cele ipostase au un singur impuls si o singura miscare,
lucru cu neputintd de vazut la firea creata. Luminarea si
energia divind este una, simpla si nelmpartita [...]
se multiplica fara sa se impartd, in fiecare din cele care
existd In exemplare singulare si le adund, leintoarce
pe acestea spre simplitatea ei.””

Realitatea perihoretica a Fiintei daruieste fiintare intregii
creatii si o mentine in existenta, dinamismul interior
revarsandu-se in exterior prin imanentizarea energiilor necreate.
Lucrarea lui Dumnezeu, energia divind este prezentd in creatie
fard ca sa se identifice cu aceasta, nu este vorba despre panteism,
ci despre o realitate mai presus de fiintd, deoarece:

,,...strabate prin toate fdrd sa se amestece, dar prin ea nu
trece nimic. Mai mult ea cunoaste totul printr-o cunostinta
simpla. Vede totul in chip simplu cu ochiul sdu dumnezeiesc
atoatevazdtor si imaterial, atat pe cele prezente cat si pe cele
trecute si pe cele ce au sa fie, Inainte de facerea lor. Este fara
péacat, iarta pacatele si mantuieste. Poate sa facd pe toate cate

& Ibidem, p. 42.
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voieste; dar nu voieste si faca pe toate cate le poate, caci
poate sd piardd lumea, dar nu vrea.”®8

Creatia este opera iubirii trinitare care se revarsa in exterior,
ca un act al vointei libere, al Tubirii. Misterul Sfintei Treimi este
prezentat intr-un limbaj categorial si printr-o analogie care
exprima alteritatea acestei realitati absolute: Dumnezeu este
unic, Insd In aceastd unicitate Tatdl, Fiul si Spiritul Sfant sunt
identitati nemiscate si in acelasi timp se intrepdtrund, sunt
in relatie si in acelasi timp isi pastreaza singularitatea. Acelasi
Dumnezeu unic si intreit este Creatorul a toate, Tatal prin Fiul
in Spiritul Sfant mentinand toate in existenta. Pornind de la
acest fundament teologic, de acum inainte teologii vor dezvolta
in directii diferite teologia trinitard, valorificand fie transcendenta
absoluta pe calea apofatismului, fie exprimarea rationala
a misterului trinitar intr-o maniera catafatica.

3.1.3. Sinteza a teologiei trinitare rasaritene

La sfarsitul epocii patristicii avem o conceptie trinitara clara,
terminologia teologica fiind de acum inainte definitivatd pentru
autorii care fac parte dintr-o scoala de gandire alegand
sa continue un sir de autori care ofera la o problema concreta
o solutie similara. Evolutia specificd teologiei Rasaritului
crestin incepe imediat dupa convocarea Conciliului Ecumenic
din Niceea (325).

Relatia Tatal — Fiul este normata in anul 325 si se aduc
completdri pana la definirea conceptului de , persoand” in Isus
Hristos la Calcedon (451), dupd care marile controverse
hristologice se estompeaza pe fondul promulgarii dogmelor
care oferd de acum inainte reperele magisteriale ale doctrinei
trinitare. Insd in ciuda completarii Marturisirii de credinta
niceniene la Constantinopol (381), polemicile au continuat si s-au
accentuat pe fondul traducerii conceptelor teologice din greaca

6 Ibidem, p. 43.
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in latind, dar si al ingerintei puterii politice In viata Bisericii
in virtutea cezaropapismului de tip constantinian sau papal.
Problemele apar in exprimarea relatiei Tata — Spirit Sfant
prin intermediul termenului éxmopevopevor — purcedere,
provenientd, care chiar daca nu exclude mijlocirea Fiului
(evidenta In exprimarea doxologiilor din Biserica primara), nici
nu o afirma in mod explicit. Acest neajuns se va simti mai ales
in ceea ce priveste traducerea Crezului in limba latina, termenul
procedit fiind mult mai univoc decat termenul grecesc. Pentru
procedit exista termenul echivalent mpoépyouar — ,,a proveni”,
,aveni direct din”, nefiind posibild traducerea ekporeuiziei decat
printr-un cuvant compus sau printr-un theologoumenon, ceea ce
se va realiza ulterior in ambientul teologic latin (vezi Sinteze nr. 5).

Formularea niceo-constantinopolitand nu abordeaza relatia
Tata — Spirit Sfant si Fiul - Spirit Sfant, astfel incat teologia latina
de mai tarziu va fi obligata sa dezvolte iIn mod explicit aceastd
problema pe fondul reminiscentei pozitiilor ariene in populatiile
germanice. In Raséarit, Sfanta Treime este interpretata mai ales
intr-o perspectiva iconomica, omul privind dinspre Spiritul care
se revarsa in istorie spre Fiul care mijloceste actiunea Tatdlui,
izvorul 1intregului dinamism trinitar. Teologia rasariteana

ne propune o schema trinitard liniara:
Tatal — Fiul — Spiritul Sfant

Viziunea trinitara porneste in fond de la realitatea
Persoanelor divine, deoarece Dumnezeu este unul singur, insa
Tatal daruieste dumnezeirea Fiului, Fiul mijloceste aceasta
dumnezeire (6t Tov) Spiritului Sfant, astfel incat este subliniata
monarhia Tatdlui. Ioan Damaschinul abordeaza si aspectul
theologic —ad intra al vietii Preasfintei Treimi prin intrepdtrunderea
fara confuzie si fard amestec a celor trei Persoane care impdrtdsesc
aceeasi natura divina in sensul unui dinamism perihoretic care
se petrece In vesnicie.
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Daca simbolic dinamismul perihoretic ne trimite spre
imaginea circulard a triskelului celtic, schema teoretica liniara
indica ordinea (6ta’taén) transmiterii Spiritului Sfant in istorie,
omul primind Spiritul ,,prin” Fiul de la Tatdl, izvorul intregului
dinamism trinitar. Este prezentat Dumnezeu Unul in trei
Persoane. Unitatea substantiala a lui Dumnezeu este insa
orealitate perihoreticd, a unei Intrepatrunderi vesnice si
a relatiilor individualizate dintre cele trei Persoane.

Dinamismul treimic interior nu poate fi interpretat intr-o
manierd subordinationista, de sorginte neoplatonica, deoarece
intreaga teologie rasdriteand, pe linie magisteriala, subliniaza
transcendenta divina absolutd care nu poate fi interpretata
analog timpului istoric al starii de creatura: generarea si
purcederea se petrec ,Inainte de toti vecii”. Dumnezeu este
un mister al unei unitati de o fiinta si intreit in Persoane.

Cu toate acestea, nu avem o pozitie omogenad a perioadei
patristice, ceea ce va conduce la diversificarea afirmatiilor
teologice. Principala problematica teologica care se va dezvolta
diferit in Orient si Occident este cea pneumatologica.
Pneumatologia nu ar fi putut deveni un domeniu conflictual
intre Biserici, dacd nu ar fi fost lupta pentru putere si influenta
dintre Constantinopol si Roma, intr-o perioada in care Bizantul
era in culmea gloriei, iar Roma crestea in importanta sub aspect
statal. In mod concret, chiar dacd textele patristice fac referiri
la Fiul ca mijlocitor — 6t Tov Yiov — al trimiterii Spiritului Sfant
in istorie, Spirit care ,de la Tatdl purcede” (una din pozitiile
teologiei latine bazata pe terminologia folosita de Vasile cel Mare),
Patriarhul Fotios a introdus polemica fatd de filioque, termen
introdus initial ca un theologumenon in limbajul categorial latin
in exprimarea unui punct de plecare augustinian sub forma
catehetica si nu liturgica.
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Pentru Fotios, monarhia Tatdlui trebuia subliniatd prin
formularea explicita , doar din Tatal” — ex povov tov Ilatpoc.
Procesele generarii (nasterii) Fiului si purcederii (spiratio — suflarii)
Spiritului Sfant sunt diferite, avand aceeasi sursa primara: Tatdl.
Minimalizand realitatea perihoretica, relationald, a Persoanei
in Sfanta Treime, Fotios interpreteazd generarea si purcederea
in functie de natura comund a dumnezeirii, astfel incat lucrarea
comund a Tatalui si a Fiului ar apartine si Spiritului, deci — dupa
natura — Spiritul Sfant si-ar preceda existenta, ceea ce este absurd
intr-o interpretare metafizica.*” Se radicalizeaza astfel schema
trinitard liniara si articolul pneumatologic, afirmatia Crezului
niceo-constantinopolitan fiind interpretata ad literam sub forma
,care de la Tatal purcede” — 1o ex tov Ilatpdc ekmopevouevoy.

In istoria méntuirii, in iconomia divind, incepand cu perioada
post-pascald, cu Epoca Bisericii, Spiritul Sfant este revarsat
asupra oamenilor prin mijlocirea lui Isus Hristos, Tatal fiind
sursa oricarui dinamism intra- si extra-trinitar. La nivelul
dialogului teologic, ortodoxia scolilor catolice sau ale Bisericilor
Rasdritene ne-catolice nu poate fi pusa sub indoiala.

3.2. Formarea modelului trinitar apusean

Teologia trinitara apuseana porneste, asemenea teologiei
rasaritene, de la acelasi izvor magisterial — Revelatia divina si
Stanta Traditie. Primele interpretari teologice trinitare sunt
scrise In limba greacd, apdrand treptat si o teologie de limba
latind, cu sensibilitati care pornesc de la un alt punct de plecare
decat formularile ontologice clasice, si anume ,relatia”. Astfel,
Dumnezeu Unul in Sfanta Treime este vazut intr-o noua
perspectivd, dezvoltata ulterior de catre teologia apuseana.
Persoana in Preasfanta Treime este definita ca relatio subsistens,
spre deosebire de viziunea ontologica greaca (Umdotacic),
astfel incat Persoanele Treimii sunt interpretate in perspectiva

® Isidor Mdrtinca, Duhul Sfint, Editura 100+1 Gramar, Bucuresti 1996,
pp- 94-95.
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relatiilor perihoretice care le caracterizeaza din vesnicie si nu
in perspectiva monarhiei Tatdlui. Primul teolog latin care
deschide o astfel de cale speculativa este Sfantul Augustin.

3.2.1. Sfantul Augustin (354-430)

Stantul Augustin este unul dintre primii Parinti ai Bisericii care
pune bazele teologiei trinitare apusene, propunand un punct de
plecare biblic, subliniind apoi aspectul relatiilor interpersonale.
Datorita convertirii sale de la maniheism, prin insistentele
omenesti si prin harul daruit prin rugaciunile mamei sale
Monica, devine un infldcdrat aparator al crestinismului ortodox.

Augustin a fost un bun cunoscator al gandirii filosofice
din timpul sdu, fiind atras initial de dualismul maniheist,
de care incepe in cele din urma sa se indoiasca, mai ales datorita
neconcordantelor dualismului bine-rau si ale cosmogoniei
aferente. Convertirea lui la crestinism il schimba profund:
devine un aparator al Bisericii, episcop, un predicator iscusit si
un invatdtor care se afirma prin rezolvarea donatismului
(controversa legata de puritatea Bisericii prin membrii ei) si
a pelagianismului (erezie soteriologica care propune mantuirea
individuala prin propriile fapte), dand marturie de credinta
pand la moartea sa, In 28 august 430 in Hippona, ucis fiind
de vandalii care cuceresc orasul. Augustin preia din reflectiile
lui Tertulian dar si ale lui Ilarie de Poitiers, facand un salt inainte
in ceea ce priveste modul de intelegere a teologiei trinitare,
deschizand calea teologiei latine, distincte, dar complementare
pozitiei teologiei grecesti.

Din vasta sa operd, se disting urmatoarele lucrari:
Confesiones (scrisa intre 397 —401) si Retractione (opera neterminata,
scrisa in anul 427), din care cunoastem evenimente din viata lui
Augustin, la care se adaugd un mare numdr de lucrari
cu caracter filosofic (De pulchro et apto, Contra Academicos,
De beata vita, Soliloquia, De immortalitate animae, De quantitate
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animae, De magistro, De grammatica, De musica)”, scrieri
apologetice (De civitate dei, De catechisandis rudibus, Enarrationes
in Psalmos, De haeresibus, Adversus Iudaeos, De divinatione
daemonum)”', opere dogmatice (Enchiridion ad Laurentium sive de
fide, spe et caritate, De fide et symbolo, Sermo de symbolo ad
catechumenos, De Trinitatis, De diversis quaestionibus, De divertis
quaestionibus ad Simplicianum, De octo Dulcitii quaestionibus,
De fide rerum quae non videntur, De fide et operibus, De coniugiis
adulterinis, De cura gerenda pro mortuis)”?, scrieri impotriva
maniheismului (De moribus ecclesiae catholicae et de moribus
Manichaeorum, De liberio arbitrio, De Genesi contra Manichaeos,
De vera religione, De utilitate credendi, De duabus animabus, Acta
seu disputatio contra Fortunatum Manichaeum, Contra Adimantum,
Contra epistolam quam vocant fundamenti, Contra Faustum
Manichaeum, De actis cum Felice Manichaeo, De natura boni, Contra
Secundinum Manichaeum, Ad Orosium contra Priscilianistas et
Origenistas, Contra adversarium legis et prophetarum)’, opere
antidonatiste si antipelagianiste (Contra epistolam Parmeniani,
De baptismo contra Donatistas, Contra litteras Petiliani, De unitate
ecclesine, Contra Cresconiumgrammaticum, Breviculus collationis
cum Donatistarumepiscopum, De peccatorum meritis et remissione et
de baptismo parvulorum, De spiritu et littera, De gratia Novi Testamenti,
De natura et gratia, De perfectione iustitiae hominis, De gestis Pelagii,
De gratia Christi et de peccato originali, De gratia et de libero arbitri
etc.)’, la care se adauga scrieri impotriva arianismului, scrieri
din domeniul teologiei morale si pastorale, regulile destinate
vietii consacrate precum si predicile (Sermones) sau un bogat
epistolar. Bogatia operelor sale si continutul diversificat arata
importanta lui Augustin printre teologii timpului sau si influenta
pe care a avut-o asupra dezvoltdrii teologiei latine ulterioare.

~

0 Berthold Altaner, Alfred Stuiber, Patrologia, p. 551.
1 Ibidem, pp. 554-555.

72 Ibidem, p. 556.

3 Ibidem, p. 557.

+ Ibidem, p. 558-559.

N

~

~
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In domeniul teologiei trinitare, cea mai importanta
schimbare in punctul de plecare o constituie valorificarea
termenului ,esentd” — essentia. inci de la inceputul formarii
teologiei latine se observa dificultatea traducerii terminologiei
specifice si a subtilitatilor limbii grecesti. In general, termenul
vrootaotc (fundament, suport, baza, ipostas), este tradus prin
substantia, pentru care existd In gandirea metafizicii grecesti
termenul ovoia (substantd), in timp ce grecescul mpdowmov
(fatd, obraz, figura, personaj) este tradus prin persona.
In categoriile aristotelice se face distinctia dintre substanti
(sub-stare: substratul care se afla la baza Intregii fiintari obiective)
si accidentele care o caracterizeaza, altfel spus atributele care
descriu fiintarea substantiala (calitate, cantitate, relatie, stare
activa, stare pasivd, spatiu, timp, structura si posedare).”

Pentru a exprima realitatea unui Dumnezeu unic si intreit,
Augustin porneste de la unitatea diving, spre deosebire de pozitia
rasdriteand care porneste de la diferentierea celor trei Persoane.
Dumnezeu este vazut mai Intai In perspectiva unei esentfe divine,
o dumnezeire. Cele trei Persoane dumnezeiesti impdrtasind
ounica esentd, subzista si se diferentiaza unele de altele

prin intermediul relatiilor — fundamentul vietii divine ad intra.

,Asadar In Dumnezeu nimic nu are semnificatie
accidentala, pentru ca In El nu existd accidente, cu toate
acestea nu tot ceea ce se afirma despre El se afirma potrivit
substantei [...] Ins3 in Dumnezeu nimic nu se afirmi in sens
accidental, pentru ca in El nimic nu este schimbator; si cu
toate acestea nu tot ceea ce se afirmd, se afirma In sens
substantial. Intr-adevir se vorbeste uneori despre
Dumnezeu in functie de relatie; astfel spunand Tatdl te
referi la relatia lui cu Fiul si a Fiului cu Tatdl, iar aceasta
relatie nu este o accidentd, pentru ca unul este intotdeauna
Tata, altul intotdeauna Fiu. [...] Iatd de ce, desi nu este
acelasi lucru a fi Tata si a fi Fiu, substanta nu este totusi

75 Mieczystaw Albert Krapiec, Metafizyka — Zarys teorii bytu, Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 1988, pp. 322-323.
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diferitd, pentru ca aceste apelative nu apartin ordinii
substantei, ci a relatiei, relatie care nu este o accidents,
deoarece nu este schimbéatoare.””¢

Cele trei Persoane posedd o singura substanta divina, dar
se disting In mod concret prin relatia care le defineste si ii
identificd ca Tatd, Fiu si Spirit Sfant. Esenta divina consta
in relatiile — neaccidentale — dintre cele trei Persoane, o realitate
unica care Impdrtdseste o singura substantd - natura
dumnezeiasca. Procesele care se petrec In intimitatea
dinamismului trinitar sunt explicate de Augustin pe baza
analogiei proceselor psihice ale relatiilor interpersonale umane.
Asemenea lui Tertulian, considera nasterea Fiului un act al
gandirii Tatalui, in timp ce Spiritul Sfant este relatia de iubire
dintre Tatal si Fiul, a treia Persoand din Treime. Actiunea lui
Dumnezeu in exterior provine din esenta Sa, comuna celor trei
Persoane.”” Imaginea lui Dumnezeu se reflectd in om, creat dupa
chipul si asemdnarea Sa: in om, urmele trinitare sunt memoria,
inteligentia si voluntas — amor, iubirea fiind un act al vointei libere.

Parasind calea speculativd, In perspectiva trdirii mistice
Augustin identificd viata intra-trinitard cu iubirea. Pornind
de la afirmatia ca ,Dumnezeu este iubire” (1 loan 4, 16), relatia
interpersonala reciproca, perfecta, constituie dinamismul vietii
trinitare, o iubire datatoare de viata. In fata misterului unui
Dumnezeu transcendent, unic in fiinta si intreit in Persoane,
Sfantul Augustin se opreste in favoarea experientei mistice,
insd calea rationald deschisa de el va fi valorificata in viitor de

alti teologi.

3.2.2. Simbolul Quicumque (430-500)

Numit astfel dupa inceputul textului, cunoscut si sub numele

de ,simbolul atanasian”, reprezinta o formulare a credintei

76 Augustin, De Trinitate 5, 2, 3
77 Augustin, De Trinitate 2, 17, 32.
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trinitare care a circulat in Apus, fiind cunoscuta ulterior atat
prin traduceri grecesti, cat si din texte latine, fiind evidenta
provenienta latina a acestei invataturi de credintd, atribuita
gresit Sfantului Atanasie al Alexandriei. Autorul rdmane
necunoscut, textul fiind mentionat pentru prima oara in Galia
de cdtre episcopul galo-roman Cezar de Arles (470-542).78
Textul
magisteriale utilizandu-se termenii sinonimi De fide orthodoxa —

explica ,credinta catolicd”, In documentele

opBodoéov miotewc si De fide catholica, ultima expresie intrata
inuz dupa Edictul de la Tesalonic (380) emis in limba latina
de Teodosie I (347-395), care impune crestinismul nicenian
ca singura religie recepta pe teritoriul Imperiului Roman.
In sinteza, in Simbolul Quicumque ni se propune o interpretare
teologica completa a Preasfintei Treimi diferitd de Crezul

de la Niceea si Constantinopol”:

Quicumque ovult salous esse, ante ,Oricine voieste sd se mantuiascg,

inainte de toate trebuie sa

omnia opus est ut téneat cathdlicam

fidem: Quam nisi quisque integram marturiseasca credinta catolica: pe

Lo Lo ... care dacd cineva nu o va pastra
inviolatdmaque servdverit, absque diibio

Fides -
. . 1indoiala,
catholica heec est: ut unum Deum in . )
Aceasta este credinta catolicd: sa

; ; s integrald si nestirbitd, fara nici o
in atérnum peribit. autem

se va osandi vesnic.

Trinitate, et Trinitditem in unitite o . N
adoram pe unicul Dumnezeu in

venerémur:  Neque  confundéntes . . : A .
q i Treime si Treimea 1In unitate,
personas, neque substantiam  peconfundand ~ persoanele  si

separdntes. Alia est enim perséna
Patris, dlia Filii, dlia Spiritus Sancti.
Sed Patris, et Filii, et Spiritus Sancti
una est divinitas, equalis gloria,
ceetérna majéstas. Qualis Pater, talis
Filius, talis Spiritus Sanctus. Incredtus
Filius, incredtus

Pater, incredtus

Spiritus Sanctus. Imménsus Pater,

neseparand substanta. Alta este
persoana Tatalui, alta a Fiului, alta a

Spiritului Sfant. Dar una este
dumnezeirea Tatalui si a Fiului si a
Spiritului ~ Sfant, egala gloria,

coeternad maiestatea. Cum este Tatal,
asa este Fiul, asa este si Spiritul
Sfant. Necreat Tatal, necreat Fiul,

necreat Spiritul Sfant. Imens Tatal,

78 Eduard Ferent, Dumnezeul cel viu unic in fiintd si intreit in persoane, p. 303.

70 Ibidem, p. 303.
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imménsus Filius, imménsus Spiritus

Sanctus. Atérnus Pater, atérnus
Filius, etérnus Spiritus Sanctus. Et
tamen mnon tres etérni, sed unus
atérnus. Sicut non tres incredti, nec
tres imménsi, sed unus incredtus, et
unus imménsus. Similiter omnipotens
Pater, omnipotens Filius, omnipotens
Spiritus Sanctus. Et tamen non tres
ommnipoténtes, sed unus omnipotens.
Ita Deus Pater, Deus Filius, Deus
Spiritus Sanctus. Et tamen non tres
Dii, sed unus est Deus. Ita Déminus
Pater, Dominus Filius, Dominus
Spiritus Sanctus. Et tamen non tres
Doémini, sed unus est Dominus. Quia
sicut  singillitim  unamqudmgque
persénam Deum ac Déminum confitéri
christidna veritdte compéllimur : ita
tres Deos aut Dominos dicere cathdlica
religiéne prohibémur. Pater a nullo est
factus : nec credtus, nec génitus. Filius
a Patre solo est: non factus, nec credtus,
sed génitus. Spiritus Sanctus a Patre et
Filio: non factus, nec credtus, nec
génitus, sed procédens. Unus ergo
Pater, non tres Patres: unus Filius, non
tres Filii : unus Spiritus Sanctus, non
tres Spiritus Sancti. Et in hac Trinitdte
nihil est prius aut postérius, nihil
majus aut minus: sed tota tres perséna
cozetérnee sibi sunt et coequdles. Ita ut
per omnia, sicut jam supra dictum est,
et tinitas in Trinitdte, et Trinitas in
unitdte venerdnda sit. Qui vult ergo
salvus esse, ita de Trinitdte séntiat. Sed
necessarium est ad aetérnam saliitem,

ut Incarnationem quoque Démini

imens Fiul, imens Spiritul Sfant.
Vesnic Tatal, vesnic Fiul, vesnic
Spiritul Sfant. Cu toate acestea, nu
sunt trei vesnici, ci unul vesnic.
Dupéd cum nu sunt trei necreati, nici
trei imensi, ci unul necreat si unul
imens. De asemenea, atotputernic
Tatdl, atotputernic  Fiul,
atotputernic Sfant.  Si

intocmai nu trei atotputernici, ci

este
Spiritul

unul atotputernic. Astfel Tatal este
Dumnezeu, Fiul este Dumnezeu,
Spiritul Sfant este Dumnezeu. Si
astfel nu trei Dumnezei, ci unul este
Dumnezeu. Astfel Domn Tatal,
Domn Fiul, Domn Spiritul Sfant. $i
cu toate acestea, nu trei Domni, ci
unul este Domn. Deoarece, dupa
cum adevarul crestin ne indeamna
sa marturisim: fiecare dintre
Persoane sunt Dumnezeu si Domn,
tot astfel religia catolica ne interzice
sa sustinem trei Dumnezei sau trei
Domni. Tatdl de nimeni nu este
facut: nici creat, nici nascut. Fiul
numai de Tatal este: nu ficut, nici
creat nici nascut. Spiritul Sfant de la
Tatal si Fiul: nu facut, nici creat, nici
ndscut, ci purces. Unul asadar Tatd,
nu trei Tati: unul Fiul, nu trei Fii:
unul Spirit Sfant, nu trei Spirite
Sfinte. Si in aceasta Treime nimic nu
este mai Intai sau mai apoi, nimic
mai mare sau mai mic: ci toate cele
trei persoane sunt coeterne si egale.
Asa incat in toate, dupa cum s-a
spus mai sus, sa fie venerata atat
unitatea In Treime, cat si Treimea in

unitate. Cine voieste sa se
mantuiasca, asa trebuie sa
gandeascda despre Treime. Dar
pentru mantuirea vesnicd este
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nostri Iesu Christi fidéliter credat. Est
ergo fides recta ut creddmus et
confitedmur, quia Ddminus noster
lesus Christus, Dei Filius, Deus et
homo est. Deus est ex substantia Patris
ante sacula génitus: et homo est ex
substantia matris in seculo natus.
Perféctus Deus, perféctus homo: ex
dnima rationdli et humdna carne
subsistens. Aqudlis Patri sectindum
divinitatem: minor Patre secuindum
humanititem. Qui licet Deus sit et
homo, non duo tamen, sed unus est
Christus. Unus autem non conversione
divinitdtis in carnem, sed assumptione
humanitatis in Deum. Unus omnino,
non confusione substintiee, sed unitdte
perséna. Nam sicut dnima rationdlis et
caro unus est homo: ita Deus et homo
unus est Christus qui passus est pro
saliite nostra: descéndit ad inferos:
tértin die resurréxit a mortuis.
Ascéndit ad ceelos, sedet ad déxteram
Dei Patris omnipoténtis: inde ventiirus
est iudicdre vivos et mortuos. Ad cuius
advéntum ommnes hdémines restirgere
habent

reddituri

cum  corpdribus  suis; et
de factis

ratiénem. Et qui bona egérunt, ibunt in

sunt propriis

vitam atérnam: qui vero mala, in
est  fides

cathélica, quam nisi quisque fidéliter

ignem  atérnum. Haec

firmitérque crediderit, salvus esse non

poterit.

necesar sa credem cu fidelitate
despre intruparea Domnului nostru
Isus Hristos. Credinta adevarata
este sda credem si sa marturisim ca
Domnul nostru Isus Hristos este Fiul
lui Dumnezeu, Dumnezeu si om. Este
Dumnezeu nascut din substanta
Tatalui inaintea veacurilor: si este om
nascut in timp, din substanta mamei.
Dumnezeu desavarsit, om desavarsit:
subzistent din suflet rational si din
carne omeneasca. Egal Tatalui dupa
dumnezeire: inferior Tatdlui dupa
umanitate. El este deci Dumnezeu si
om, nu sunt doi, ci unul este Hristos.
Unul,
dumnezeirii 1In

dar nu prin schimbarea

carne, ci prin
asumarea umanitatii in Dumnezeu.
intru toate unul, nu prin amestecul
substantei, ci prin unitatea
persoanei. Cdci, asa precum omul
este suflet rational si carne : astfel
Hristos este Dumnezeu si om care a
patimit pentru mantuirea noastra: a
coborat in infern: a inviat din morti
a treia zi. S-a Indltat la cer, sade de-a
dreapta Tatdlui atotputernic: de
unde va veni ca sa judece pe vii si
mortii. La a cdrei venire toti oamenii
vor invia in trupurile lor; si vor
raspunde dupa faptele lor. Si cei
care au savarsit bune vor merge in
viata vesnica: cei care au savarsit
rele In focul vesnic. Aceasta este
credinta catolicd, fara de care numai
cel care o va marturisi cu fermitate,

se va putea mantui.” (DS 75 - 76)

Aceasta interpretare a credintei apostolice formulata
in limba latind, surprinde particularitatile gandirii teologice
apusene, concentrandu-se pe explicarea clard si sistematica
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a invataturii de credinta, precum si pe aspectele soteriologice
concrete. Reflectd in acelasi timp o perioada in care
diferentierea explicatiilor teologice fatd de Rasdritul crestin inca
nu sustine directia datd de Sfantul Augustin, insa este prezenta
deja expresia , de la Tatal si Fiul” — Spiritus Sanctus a Patre et Filio
fiind formulata inainte de polemica lui Filioque generata
de introducerea acestuia in Crezul liturgic. Rezulta ca in secolul V
avem deja o directie teologica care evolueaza in directia
explicarii raportului Tata — Fiu — Spirit Sfant, abordandu-se
legatura dintre Fiul si Spiritul Sfant in scopul combaterii

arianismului si a oricarei alte forme de subordinationism.

3.2.3. Problematica lui filioque

Pentru intelegerea modelului trinitar teoretic specific
crestinismului apusean este nevoie de trecerea in revistd
a etapelor introducerii lui filioque in limbajul teologic latin.
Prezentarea amanuntitda a subiectului de fata il regasim
in punctul 3.1. al volumului 5 al Sintezelor. Pe scurt, sedentarizarea
populatiilor germanice peste substratul cultural autohton
din Vestul Europei aducea noi provocdri Bisericii lui Hristos
in contextul impunerii crestinismului Nicenian sau ortodox.
Fractiunile ariene, intrate in schisma fata de unitatea doctrinara
a Bisericii Catolice, au crestinat popoarele migratoare in trecerea
lor spre Vest, astfel incat heterodoxia doctrinei era prezenta
subsidiar in invatdtura de credinta preluata de structurile ierarhice
care sunt instaurate in societatea condusa de regi care imbratisau
o doctrind non-niceniand sau heterodoxd. In fundamentarea
unitatii culturale europene era nevoie de o unitate doctrinala care
sa devina fundamentul unei societas christiana.

Pe teritoriul Peninsulei Iberice, cateheza Bisericii Catolice era
supusa provocarii elimindrii elementelor eretice sau heterodoxe.
Problematica pneumatologica provine din imposibilitatea
traducerii exacte In limba latind a sensului expresiei ,care
dela Tatal purcede” — to ex tov Ilatpdc exkmopevouevov,
ambiguitatile fiind usor speculate de cei ce doresc sa introduca
monarhia Tatalui intr-o schema subordinationista.
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Exmopevoic nu poate exprima decat relatia de origine fata
de Tatdl.® Spiritul Sfant purcede ,, prin Fiul” — 6t tov Yiov®, iar
dupad afirmatia lui Maxim Marturisitorul: ,Prin natura Spiritul
Sfant in fiinta sa (kata ovoiav) isi trage substantial originea sa din
Tatal (exmopevpuevov) prin Fiul ndscut (6t Yiov yevvnOévtoc).”s?

Aceeasi afirmatie o regasim si la Ioan Damaschinul
in exprimarea dinamismului treimic, Cuvdntul si Spiritul
provenind de la Tatal (0 Ilatnp aet nv, exawv &£ eavtov Tov
avtov Aoyov, kat Ot Tov Aoyov avtov €& avtov o [lvevua
QUTOV EKTIOPEVOUEVOY).

Teologia greacd subliniazd monarhia Tatdlui, acesta fiind
unicul principiu care genereaza din vesnicie pe Fiul si
~ekporeuseaza” pe Spiritul Sfant, oferind o schemad treimica
liniard, in care Spiritul, revarsat in istoria mantuirii, se afla
la extrema dinspre experienta imanentd, iar Tatal este la polul
opus, ,ascuns” in transcendenta si misterul absolut.®

In schema circulari care exprima Persoanele in Preasfanta
Treime, iIncepand cu Sfantul Augustin teologia latind subliniaza
egalitatea dintre Fiul si Spiritul Sfant, Tatdl rdmanand unicul
principiu din vesnicie (mai inainte de toti vecii), care ii genereaza
prin relatii diferite.?> Termenul teologic ekmopevoic consacrat
de Conciliul I din Constantinopol (381) este preluat de Roma
abia cu ocazia Conciliului din Calcedon (451).

Pasajul din Ioan 15, 26 este consemnat in limba greaca si
in limba latind in functie de terminologia prezenta in Crez:
niapa tov Ilatpoc exmopevetar — qui a Patre procedit,
in Marturisirea de credinta liturgica devenind ex Patre procedentem.
Astfel se creeaza o confuzie aparenta intre cei doi termeni, fiind
vorba In fond despre semnificatii diferite. Ekporeusia exprima

8 Eduard Ferent, Dumnezeul cel viu unic in fiinfd si intreit in persoane, p. 359.

81 Vasile cel Mare, De Spirito Sancto, XVIII, 45 (= SChr)

8 Maxim Marturisitorul, Questiones ad Thalassium, LXIII, PG 90, 672 c.

8 Joan Damaschinul, Dialogus contra Manichaeos, PG 94, 848 — 849.

8 Alexandru Buzalic, De trinitate, p. 190.

8 André de Halleux, ,,Orthodoxie et Catholicisme : du personnalisme en
pneumatologie”, In: Revue Théologique de Louvain, Année 1975/6-1, p. 25.
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relatia de origine in raport cu Tatal, principiul unic, in timp ce
processio exprimd comunicarea dumnezeirii consubstantiale
dela Tatdl la Fiul si apoi spre Spiritul Sfant, ordinea fiind
de natura logicad si nu ontologica atata timp cat timp vorbim
despre realitdti care se petrec ,inainte de toti vecii”. De aceea
teologii latini exprima intotdeauna Tatdl si Fiul impreuna,
primul ca unic arhe, al doilea ca mijlocitor prin care purcede
Spiritul Sfant in identificarea relatiilor dintre Persoanele divine
in interiorul naturii divine unice.

Un rol important in evolutia ulterioara a pneumatologiei
latine il joaca instaurarea conducerii vizigote in teritoriul
Hispanic incepand cu anul 414, vizigotii fiind un popor federat
(lat. foederati) supus prin tratat politic fata de Imperiul Roman.*
La inceputul Evului Mediu timpuriu apusean, peste primele
comunitdti crestine, latinofone, se instaureaza substratul
cultural ulterior, germanic si de expresie culta latina, intr-o
noua sintezd In care Biserica locald se manifesta in unitatea
Bisericii Catolice / universale.

Primul Sinod cu caracter general a fost Sinodul al IlI-lea
de la Toledo din anul 589, prezidat de Arhiepiscopul Leandru
de Sevilia (534-600), prin care se condamna explicit arianismul
vizigot, introducandu-se formula Filiogue in Crezul niceo-
constantinopolitan. Termenul Filioque, si nu per Filium, are
finalitati catehetice, fara ca sa fie utilizat iIn Crezul liturgic
in Occident. In acest context, Filiogue are valoare de theologotimenon
in explicarea corectd a semnificatiilor de origine, fara
ambiguitati sau rastdlmdciri heterodoxe. Formula augmentata
prin Filioque este prezenta si in notele Sinodului IV de la Toledo
prezidat de Isidor de Sevilia (1636) in anul 633, ale Sinodului XI
din anul 675 prezidat de episcopul amfitrion Quirico (1680)
prin care se popularizeaza pozitiile patristice privind Sfanta
Treime si Tntruparea Fiului, sau ale Sinodul XVI din anul 693,

8 Eduard Ferent, Dumnezeul cel viu unic in fiinfd si intreit in persoane, p. 363.
8 Paul Goubert, ,,Byzance et 'Espagne wisigothique (554-711)”, in: Revue
des études byzantines, Année 1944/2, pp. 5-6.
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cand arhiepiscopul Sisbert (1693) complotist impotriva
regelui Egica (640-701) este inlocuit la Toledo de arhiepiscopul
Felix de Sevilia (1700).88

Problemele se accentueaza odata cu interferenta dintre
politic si viata ecleziald. Carol cel Mare promoveaza
pe teritoriul Francilor Crezul cu filiogue la Aquileia — Friuli (796)
si Aix la Chapelle (809), introducandu-1 in liturgica bisericilor
locale.® Pe fondul reconfigurarii geo-politicii lumii medievale,
a cuceririi maure a Spaniei, a emergentei puterii regalitatii
france si a ridicdrii dinastiei carolingiene la rangul de
Imperiu Roman de Apus recunoscut de catre Papa Leon al Ill-lea
(795-816), patriarhul Fotios de Constantinopol (858-867/877-886)
declanseaza polemica anti-filiogue. De acum inainte vom intalni
autori care se radicalizeaza in sustinerea pozitiei ekporeuzarii
Spiritului ,,doar din Tatal” sau ,numai de la Tatal si de la Fiul”.

Dacd la inceput Roma acceptd numai introducerea ca
theologumenon cu valoare cateheticd, polemica a fost accentuata
de introducerea formulei Crezului niceo-constantinopolitan
cu expresia filioque in liturgica iIntregii Biserici de rit latin
de cdtre Papa Benedict al VIII-lea in anul 1014, fapt care atrage
protestul patriarhului Constantinopolului, Mihail Cerularie
(1000-1059) pe fondul interdictiei oricarei addugiri, stabilite Inca
din Antichitate la Conciliul Ecumenic din Efes (431).

Schisma ecleziald din anul 1054 a adancit resentimentele
dintre crestinismul rdsdritean si apusean. Ulterior, constituirea
in Siria a Patriarhiei Latine a Antiohiei (1098), fondarea patriarhiei
Latine a lerusalimului (1099), Cruciada a IV-a (1202-1204) si
cucerirea Constantinopolului prin imixtiunea armatelor apusene
in jocurile de putere ale Imperiului Bizantin, la care se adauga
lupta pentru patronajul asupra teritoriilor Ilyricumului si ale
Siciliei, toate au contribuit la construirea unui discurs teologic
ireconciliabil pentru pozitiile extremiste. In ceea ce priveste
teologia trinitard, divergentele se dogmatizeaza in domeniul

8 Eduard Ferent, Pneumatologia, p. 415; Paul Goubert, Byzance et I'Espagne
wisigothique (554-711), pp. 7-9.
8 Eduard Ferent, Pneumatologia, p. 365.
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pneumatologiei, cele doua pozitii traditionale devenind treptat
de nereconciliat in loc sa fie considerate aspecte teoretice
complementare care abordeaza unicul mister absolut al lui
Dumnezeu.

3.2.4. Conciliul Lateran IV (1215)

O expunere a modelului teoretic trinitar este facuta in secolul XIII
la Conciliul IV de la Lateran, pe fondul centralizarii
administrative a conducerii Bisericii Catolice in jurul Curiei
Romane. Este epoca marilor concepte filosofice medievale care
preiau metodologia scolasticdA In caile demonstrative si
revalorificd filosofia aristotelica, care este redescoperita
pe filierd araba dupa sapte secole de la interzicerea scolilor
tilosofice considerate pagane de catre Iustinian (529). Ne aflam
si In perioada fondarii primelor Universitati (Bologna — 1088;
Oxford — 1096; Salamanca — 1134; Paris — 1170; Cambridge — 1209;
Padova—1222, Napoli — 1258 etc.) care devin fermentul dezvoltarii
gandirii critice europene. Teologia trecea de la predarea-
invatarea in cadrul Scolilor Catedrale si manastiresti, de catre
magistrii, la statutul de disciplind care se deschide spre
universalitatea gandirii filosofice si initiaza dezvoltarea
dialectica prin celebrele Disputationes in care se confruntd
diferitele fundamentari filosofico-teologice.

In acest context, pozitia magisteriald era chemat si se ridice
la nivelul limbajului categorial al Epocii, o perioadd in care se
urmadreste compatibilizarea terminologiei aristotelice cu
Revelatia crestina. Constitutiile acestui Conciliu se concretizeaza
printr-o definitie magisteriala completd asupra Dumnezeului
Unic si Trinitar®:

1. De fide catholica 1. Despre credinta catolica
Firmiter credimus et simpliciter Credem cu fermitate si marturisim

confitemur, quod unus solus est verum simplu ca unul singur e adevdratul

Deus, aeternus et immensus, Dumnezeu, vesnic si imens,

% Conciliorum Oecumenicorum Decreta, p. 230.
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omnipotens, incommutabilis,
incomprehensibilis et inneffabilis,
Pater et Filius et Spiritus sanctus, tres
quidem personae sed una essentia,
substantia seu natura simplex omnino.
Pater a nullo, Filius autem a solo Patre
ac Spiritus sanctus ab utroque pariter,
absque initio semper et fine. Pater
generans, Filius nascens et Spiritus
sanctus procedens, consubstantiales et
coaequales, coomnipotentes et
coaeterni, unum universorum
principium, creator omnium
invisibilium et visibilium, spiritualium
et corporalium [...] Haec sancta
Trinitas secundum communem
essentiam individua et secundum
personales proprietates discreta, per
Moysen et sanctos prophetas alioque
famulos suos, iuxta ordinatissimam
dispositionem temporum, doctrinam
humano generi tribuit salutare. Et
tandem unigenitus Dei Filius, lesus
Christus, a tota Trinitate communiter
incarnatus, ex Maria semper virgine
Spiritus sancti cooperatione conceptus,
verus homo factus, ex anima rationali
et humana carne compositus, una in
duabus naturis persona, via vitae

manifestius demonstravit...

omnipotent, imuabil,
incomprehensibil si inefabil, Tatal,
Fiul si Spiritul Sfant, trei persoane
insd o singura esentd, substanta sau
naturd intrutotul simpla. Tatal din
nimic, Fiul doar de la Tatal iar
Spiritul Sfant din ambii In mod
egal, intotdeauna fdra inceput si
sfarsit. Tatal genereazad, Fiul este
nascut si Spiritul Sfant purcede,
consubstantiali si co-egali, co-
atotputernici si co-eterni, unic
principiu al universului, creatorul
tuturor nevazutelor si vazutelor,
spirituale si corporale [...] Aceasta
Sfanta Treime, indivizibild dupa
esenta comuna si dupa
proprietatile persoanelor distincta,
prin Moise si sfintii profeti si alti
servitori ai sai, dupa o dreapta
ordonare a curgerii timpului, a
revelat Invatatura pentru
mantuirea neamului omenesc. Si
Fiul lui Dumnezeu unul-néscut,
Isus Hristos, intrupat prin
interventia Intregii Treimi,
conceput din Maria pururea
Feciora prin cooperarea Spiritului
Sfant, facandu-se adevarat om,
alcatuit din suflet rational si trup
omenesc, 0 persoana in doud

naturi, aratand calea vietii.

Asadar, in vesnicie Tatdl, Fiul si Spiritul Sfant sunt trei

Persoane — realitdti relationale distincte —insa o singurad esentd,

substantd sau naturd, simpld-necompusa si indivizibila. Aceeasi

treime intervine in istorie revelandu-se omului, intreaga opera
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a mantuirii fiind o opera trinitara la care participa ,intreaga
Treime” — tota Trinitate. Aceastd viziune asupra , Treimii celei de
o fiinta si nedespartitd”, arata deja maturizarea viziunii clasice
asupra definirii teologice a lui Dumnezeu.

In acelasi timp se consolideazd un model trinitar in care
Treimea de o fiintd este principiul unic care creeaza lumea
nevazuta si vazutd, ceea ce defineste Persoanele divine sunt
,proprietdtile distincte”, prin care ,Tatdl genereazd, Fiul este
nascut si Spiritul Sfant purcede”, Tatdl fiind ne-nascut — Pater
a nullo, Fiul ndscut doar din Tatdl — a solo Patre, in timp ce Spiritul
Stant este nascut din amandoi in mod egal — ab utroque pariter, iInsa
in vesnicie, ceea ce ne obliga sa revenim la separarea planului
divin de cel creatural propus la Niceea (325). Ceea ce tine de
dinamismul intra-trinitar nu poate fi interpretat intr-o perspectiva
cronologicd dupd experienta omeneasca, in timp ce afirmarea
explicitd a mijlocirii Fiului in procesul generdrii Spiritului privita
sub aspectul iconomic al revarsarii actiunii divine in istorie, intr-o
schema strict liniara, transforma binomul Tatdl — Fiul intr-un
cvasi-unic principiu din care purcede Spiritul Sfant.

Pe baza afirmatiilor magisteriale, Biserica Catolica va oferi o
viziune unitard, in spiritul afirmatiilor teologiei latine, care
vaintra ulterior In dialog direct cu teologia rasariteana
inincercarile de refacere a unitatii crestinismului, cea mai
importanta polemicd rdmanand purcederea Spiritului Sfant.
Pentru evitarea confuziilor este nevoie de viziunea aspectiva
a tuturor modelelor teoretice si de evitarea oricdror extrapolari sau
impuneri ale unei pozitii specifice unei traditii sau scoli de gandire
ca unica solutie cu pretentia de a se substitui Sfintei Traditii.
Biserica lui Hristos este o unitate in diversitate, fapt care se reflecta
si asupra specificului scolilor de gandire filosofico-teologice din
ambientul cultural in care se exprima Bisericile locale.

3.2.5. Sinteza a teologiei trinitare apusene

In Occident limbajul specific patristicii este inlocuit treptat
de categoriile filosofiei aristotelico-tomiste. In afara termenilor
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hypostasis, persona, homoousia, consubstantialis etc., patrund
categoriile aristotelice materie-formd, act-potentd, ens substantial
si accidenta etc. Viziunea iconomica a celor , trei Persoane intr-un
Dumnezeu”, preferata de Rasdritul crestin in ecfonisele
doxologice (fie prin afirmarea egalitatii in marire a Tatdlui,
Fiului si a Spiritului Sfant, fie prin formula Tatal, Fiul si Spiritul
Sfant, Treimea cea de o fiintd si nedespdrtita) devine in Apus
imaginea unui ,Dumnezeu in trei Persoane”, dupa cum intalnim
in binecuvantarea liturgica finala (Benedicat vos omnipotens Deus:
Pater, et Filius, et Spiritus Sanctus).

Sensibilitatea teologiei latine porneste de la unica natura
a lui Dumnezeu care se actualizeaza printr-o realitate relationald,
prin Tatal, Fiul si Spiritul Sfant. Sfantul Augustin, pornind de la
asemanarea lui Dumnezeu in om, ofera un model , psihologic”
sau o analogie a proceselor psihismului uman in viata intima
a substantei divine. Pe linie augustiniana, Tatal este izvorul
intregului dinamism trinitar, prin cunoasterea de sine generand
(proces numit nastere / generare) pe Fiul, in timp ce prin iubirea
reciprocd dintre Tatdl si Fiul purcede (proces de ,suflare” —
spiratio) Spiritul Sfant. Pe cale mistica, misterul unui Dumnezeu
in trei Persoane este trait ca intalnirea cu Iubirea absoluta
(iubirea fiind in definitie aristotelico-tomista o relatie in sens
accidental), cu Binele, Adevarul, Frumosul, Lumina etc.

Sub influenta modelului teoretic augustinian, schema
trinitara apuseand este circulara sau triunghiulard, Spiritul
Sfant fiind rezultatul legaturii de iubire care devine spirarea , de
la Tatal si de la Fiul”, originea primarad a acestei purcederi din
vesnicie fiind Tatal. Chiar daca traduce semantic ceea ce
inlimba greacd este afirmat printr-un singur termen
(ekporeuzia), solutia gasita prin addugarea lui filioque nu vine
in contradictie cu sensul de per Filium — ot tov Yiov, care
rezultd dintr-o abordare iconomici dupa ordinea revarsarii
in istorie a Spiritului Sfant (6ta-taén). Se subliniazd in schimb
faptul ca Spiritul Sfant este intimitatea vietii divine, iubirea
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divind care se actualizeaza din vesnicie ca o legdtura — relatie
intre Tatal si Fiul.

Unitatea celor trei Persoane consta in consubstantialitate,
Tatdl, Fiul si Spiritul Sfant impdrtdsind una si aceeasi
dumnezeire. Introducerea unilaterald a lui filioque in Crezul
niceo-constantinopolitan de catre Latini este un proces istoric
indelungat, care isi are originea in semnificatiile lingvistice
a termenilor folositi: exkmopevouar — ,,a purcede”, ,a izvori”,
»a se trage din” ca sursd primordiald care se actualizeaza prin
mijlocire: atribute care se pot atribui numai Tatilui. In acelasi
timp, mpoépxouatr— ,a proveni direct”, ,a se trage din” exprima
provenienta directd, nemijlocita, ceea ce in limbajul categorial
latin, mult mai precis in sens juridic, insemna excluderea
mijlocirii Fiului - per Filium adicd una din pozitiile
pneumatologiei de limba greaca prin 6w tov Yiov — fapt
necontestat de nici o scoala teologica. Biserica Catolica a trasat
calea reconcilierii intre Biserici, stabilindu-se la Conciliul
Ecumenic de la Florenta (1438-1445) complementaritatea celor
douad viziuni teologice. Mai mult, reintrarea In comuniunea
deplind a Bisericii Catolice nu Inseamnd adoptarea unor
formule liturgice noi, Papa Benedict al XIV-lea stabilind
in anul 1755 faptul ca Bisericile greco-catolice pot folosi Crezul
liturgic fara filioque, deoarece este formula conciliara
acceptatd de catre intreaga oikoumend crestind, pozitia latind
fiind influentata de argumente lingvistice si istorice concrete,
fara ca sa se atenteze la ortodoxia credintei.

Pentru a se ajunge la un model trinitar simbolic, in Evul
Mediu apar reprezentdrile asa numitului Scutum fidei — Scutul
credintei, prin care se cauta exprimarea consubstantialitatii si
individuarea Persoanelor din Preasfanta Treime prin ceea ce
este relatia specificd intre acestea.”’ Reprezentat uneori sub
forma unui scut sau blazon care are in partea de sus relatia

91 Ota Pavlicek, ,Scutum fidei christianae: The Depiction and Explanation of
the Shield of Faith in the Realistic Teaching of Jerome of Prague in the
Context of His Interpretation of the Trinity”, in: Filosoficky casopis,
Ro¢. 62, Suppl. 1 (2014), pp. 72-96.
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dintre Tatal si Fiul si Spiritul Sfant in varful triunghiului care
,coboard” spre planul istoric, modelul propus are o semnificatie
usor de inteles. Tatal, Fiul si Spiritul Sfant sunt un Dumnezeu.
In acelasi timp fiecare Persoana din Treime este unica prin relatia
fatd de celelalte: Tatdl nu este Fiul si nici Spiritul, Fiul nu este
Tatal si nici Spiritul, Spiritul Sfant nefiind nici Tatdl nici Fiul.

2,

O alta dificultate, indusd de univocitatea limbii latine in fata

subtilitatilor limbii grecesti sau germane, este expresia
patristica a Damaschinului perihoresis — mepixwpnoig, care
exprimd unirea fdrd amestecare si despartire a celor trei
Persoane din Treime in aceeasi natura divina. Alteritatea
Divinului fatd de orice creaturd ne pune in fata unei teologii
apofatice. Transpunerea termenului grec perihoresis in limbajul
categorial latin are nevoie de o dubla expresie explicita care
separd aspectul static de cel dinamic:

Circuminsessio (aspectul static: Circumincessio (aspectul dinamic:
lat. circum — cerc; sedere —a sedea/  lat. circum — cerc; incessio / incedere —
a sta asezat) a Inainta, a merge in cerc)

Cele trei Persoane divine impartasesc aceeasi demnitate si
troneaza in mod egal, au aceeasi naturd, se afld in nemiscarea
absoluta a principiului care pune in miscare tot ceea ce exista.
Aceasta nemiscare eterna exprimata prin circuminsessio este
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imaginea simbolica a icoanei Sfintei Treimi a lui Rubliov care
poate fi transpusa intr-un cerc, cele trei Persoane divine avand
individualitatea lor, insa au acelasi sceptru si stau pe tronuri
identice situate pe catedre egale in Inaltime. Irminiile bizantine,
in spiritul Conciliului Ecumenic Niceea II (787) il reprezinta
pe Dumnezeu prin icoana lui Hristos Pantocrator, Fiul intrupat
tiind conform lui Maxim Madrturisitorul aydnnc eixova Cooav —
icoana vie a iubirii divine, singura interfata prin care avem acces
la inefabilitatea divind, dupa cuvintele lui Isus ,,Cel ce M-a vazut
pe Mine a vazut pe Tatal” (Ioan 14, 9).2

Evolutia simbolicd a artei sacre in Apus este legata
de definitiile teologice din ambientul clerical, de viziunea
cateheticd destinata laicilor si de evolutia dialectica a teologiei
in ambientul universitar.® Incepind cu a doua jumitate
asecolului XII, teologia latind avea acces la traducerile din
greacd a operelor Pdrintilor Greci. Papa Eugen III (1088-1153)
initiazd impulsul raspunsurilor date teologiei grecesti, in epoca
remarcandu-se traducerile din greacd in latina ale lui
Burgundio de Pisa (1110-1193), printre care De fide orthodoxa
alui loan Damaschinul. Aceastd popularizare a operei
Damaschinului in ambientul universitar latin a dus la dezvoltarea
teologiei trinitare, a hristologiei, dar si a psihologiei actului moral,
traducerea lui Burgundio fiind preluata de Petrus Lombardus
(1100-1160) in Sentintele sale teologice si In comentariile asupra
Psalmilor si a Epistolelor Pauline intr-o cheie interpretativa
augustiniand, conform scrierilor patristice, insa exprimate
de acum inainte intr-o forma scolastica.”

%2 Christoph Schonborn, Icoana Iui Hristos. O introducere teologicd, trad.
pr. Vasile Raducd, Ed. Anastasia, Bucuresti 1996, p. 105.

% Frangois Beespflug, La Trinité dans I'art d’Occident, 1400-1600 : Sept chefs-
d’ceuvre de la peinture, Presses universitaires de Strasbourg 2000, pp. 20-22.

% Ricardo Saccenti, ,Papa Eugenius transferri fecit : le de fide orthodoxa
et sa reception entre XII¢ et XIII¢ siecle a travers le manuscrit pise,

Biblioteca Cathariniana 2”, in: Mediterranea. International journal on the
transfer of knowledge, 8 (2023), pp. 312-313.
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Definirea Persoanei in Preasfanta Treime incepe sa fie
vazutd, cu predilectie, in siajul raporturilor specifice dintre
Persoana Tatdlui, Persoana Fiului si Persoana Spiritului Sfant:
in unica natura / substantda divina distingem trei relatii
subzistente. Dumnezeu este Unul pentru ca este o unica
substantd (in interpretare aristotelicd) a unei dumnezeiri
absolute in care distingem trei Persoane care Impartdsesc
(consubstantial) divinitatea simpld / necompusa, fiind din
eternitate In nemiscarea Principiului creator (circuminsessio),
nemiscat sau necauzat, care genereaza (prin actul creatiei)
intreaga lume nevazuta si vazuta.

Acest Dumnezeu Unul in trei Persoane (relatio subsistens)
are si o dimensiune dinamica, atat din vesnicie, ad intra relatiilor
dintre Persoane, cat si ad extra prin revarsarea actiunii divine
in creatie, In timp, in ceea ce devine o istorie a mantuirii
intregului neam omenesc. Termenul circumincessio desemneaza
initial ,hora”, dans in cerc, devenind traducerea lui perihoresis
vazuta ca o analogie a dansului etern al celor trei Persoane
divine care se intrepatrund fard confuzie sau amestec in unica

natura dumnezeiascd pe care o poseda consubstantial.

*

Aceste modele teoretice au pdtruns in teologie si in imaginarul
colectiv, se reflecta In explicarea teologica si catehetica si in arta
sacra, fara sa fie apanajul exclusiv Grec sau Latin. Fiind aspecte
complementare, schemele liniare sau circulare, sublinierea
proceselor care se petrec ad intra in atemporalitatea naturii divine
sau revarsarea lucrdrilor ad extra in otkonomia mantuirii neamului
omenesc, se vor regasi in scrierile teologice din Biserica lui Hristos
sau se vor reflecta In literatura spirituald prin care marii mistici au
transpus cunoasterea experientiald in limbajul discursiv si
in categoriile ambientului cultural in care si-au trdit credinta.

Urmadrim in continuare cateva modeéle teoretice din teologia
diferitelor scoli de gandire, acestea oferind pana astadzi exegeze
biblice, sinteze patristice sau solutii hermeneutice noi, de cele
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mai multe ori ancorate in evolutia filosofiei sau influentate
de evolutia culturala si de progresul civilizational la un
moment dat. Sfarsitul Evului Mediu este marcat de schimbarea
paradigmelor cosmologice: daca din preistorie pana la Cartesius
intreaga gandire filosofica este teocentrica, cu semnificatia ca
sensul lumii este cautat In Principiul care genereaza si
guverneazd universul, odatd cu turnura antropocentrica omul
este pus in centrul demersurilor cognitive si al directiilor date
solutiilor hermeneutice. Filosofia si teologia moderna pornesc
de la om pentru a se ridica spre ceea ce este exterior certitudinii
cogito — essere, spre lumea empiric cognoscibild sau spre ceea ce
se Intrezareste intr-o realitate transcendentd in care troneaza
Dumnezeu, Principiul absolut al lumii.

In perioada marilor sisteme de gandire medievale distingem
douad directii de dezvoltare ale teologiei trinitare, una pe linia
augustiniand, psihologica sau misticd care valorifica experienta
contempldrii Iubirii absolute care caracterizeaza natura divina,
alta pe linia exprimarii intalnirii cu Dumnezeu pe calea vietii
spirituale Intr-un limbaj discursiv care se bazeaza pe categoriile
inteligibile ambientului geocultural al timpului respectiv.

4. De la Richard de Saint Victor
la Toma de Aquino

Daca teologia rasdriteand a rdmas pentru mult timp puternic
ancorata In sintezele patristice si in gandirea teologiei bizantine
tarzii, scolastica preia traditia patristica si o dezvoltd intr-o
cheie interpretativa metafizicd, in limbajul filosofiei si teologiei
latine medievale. Teologia trinitara dobandeste astfel o amprenta
specifica, fiind exprimata de acum inainte de catre Magisteriul
Bisericii in limbajul categorial al teologiei latine, dupa
momentul 1054 separandu-se oficial gandirea teologiei latine
de teologia rdsaritului crestin. Singurele eforturi de dezbatere
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a complementaritatii modelelor teoretice trinitare prin care
se expliciteaza misterul Preasfintei Treimi la nivel eclezial
au avut loc in cadrul Conciliilor Ecumenice asa-zis , unioniste”
(Lyon — 1274, Konstanz ale carui sesiuni de lucru au avut loc
intre 1414 5i1418, cel mai important ramanand Conciliul Ecumenic
de la Florenta unde este promulgat Laetentur caeli — 1439),
dupa Florenta aceasta sarcina continuand la nivelul Bisericilor
locale prin teologii Bisericilor Unite.

In dezvoltarea teologiei trinitare medievale, un rol deosebit
l-a avut dezvoltarea misticii speculative. In Risarit, cel mai
important reprezentant este Simeon Noul Teolog (949-1022) care
deschide calea dezvoltarii unei teologii pneumatocentrice si
a viziunii luminii necreate ca experienta contemplativa a uniunii
mistice cu Dumnezeu. De la Simeon se va ajunge la expresia
teologica a misticii atonite prin Grigore Palamas (1296-1359),
bazata pe experienta isthasmului, sau la formuldrile polemice
ale lui Varlaam din Calabria (1290-1348) care cauta sa formuleze
o teologie distinctd de scolastica occidentald, dar si fata de
mistica speculativa palamita.

Un reprezentant al misticii speculative Latine este Sfantul
Bernard de Clairvaux (1090-1153). Célugar cistercian, transforma
manastirea din Clairvaux intr-un centru de dezvoltare a teologiei
mistice. Bernard este sustindtorul teologiei apofatice, singura
posibilitate de cunoastere, in viziunea sa, fiind trdirea misticd.”
Fiinta divind este absolutd, prin urmare nu avem un limbaj
categorial care sd poatd descrie ceea ce ramane un mister
de nepatruns pe cale rationald.® Singura cale ramane
experienta contemplativd prin care sufletul omului intrd in
comuniune cu Dumnezeu, Insd, datorita barierei de netrecut
dinspre starea de creatura spre Creator, unirea mistica ramane
imperfectd. ,Unirea omului cu Dumnezeu nu este deloc

% Jaques Berlioz, ,Saint Bernard, le soldat de Dieu”, in: Moines et religieux
au Moyen Age, Editions du Seuil, 1994, p. 48.

% Etienne Gilson, La théologie mystique de saint Bernard, Paris-Vrin 1934,
pp- 58-60.
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asemenea cu cea a Fiului cu Tatédl, care nu mai este o unire, ci
unitatea: Felix unio, si experiaris; nulla si comparaveris —,,0 uniune
fericita daca ai Incerca; de necomparat cu nimic”*”.

Abatia Saint-Victor din Paris a fost un alt mare centru al
dezvoltdrii misticii speculative, de data aceasta pe linia canonicilor
regulari si a teologiei augustiniene, fiind sediul magistrilor care
predau teologia la Scoala Catedrald de la Notre-Dame din Paris.
Dintre reprezentantii curentului de gandire de la Saint-Victor
se distinge Hugo de Saint-Victor (1096-1141), un profesor care
imbina limbajul filosofic (logica, gnoseologia, psihologia si
cosmologia)® cu teologia, aceasta din urma interpretatd prin
prisma misticii crestine. Pentru Hugo, cunoasterea ca intelepciune
(sapientia) are o componentd umana care tinde spre cunoasterea
realitdtilor terene (scientia) si 0 componenta a asemanadrii omului
cu Dumnezeu (intelligentia). Omul nu ajunge la o cunoastere
superioard prin contemplatie fard sa treaca prin cunoasterea
catafaticd, gradele de patrundere a realitatii lumii vazute si
nevazute fiind: vederea cu ochii trupesti, ratiunea sau ochii
mintii si, contemplatia atotcuprinzitoare.® in dezvoltarea
teologiei trinitare In perspectiva unei mistici speculative se
remarca Richard de Saint Victor (11173), discipolul si
continuatorul gandirii lui Hugo.

4.1. Richard de Saint Victor (11173)

Richard ne ofera o viziune complexa asupra Sfintei Treimi din
perspectiva misticii speculative. In ceea ce priveste sistematizarea
teologiei, Richard demonstreaza existenta lui Dumnezeu
pornind de la lumea sensibild, postulat asemanator demersului
facut de Anselm in Monologium, subliniind schimbabilitatea si
incertitudinea cunoasterii lumii empirice.

Sd nu uitam ca pentru gandirea medievald, panad la aparitia
nominalismului, certitudinea cunoasterii este data de lumea

97 Etienne Gilson, Filozofia in Evul Mediu, Humanitas, 1995, p. 276.
% Wiadystaw Tatarkiewicz, Historia Filozofii, vol. 1, p. 228.
% Ibidem, p. 229.
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ideilor, imuabile in Adevarul absolut al unei lumi spirituale si
transcendente. In opozitie se afli lumea istorici, material,
aflatd Intr-o continud schimbare-transformare, de aceea
cunoasterea sensibild (prin simturi) ne oferd certitudinea unei
clipe, a unui instantaneu din realitatea metafizica a lumii. Ceea
ce poate fi extras de catre ratiune prin abstractie, ca o realitate
imuabild, este essentia, in care distingem actul de ,,a fi”.!®

Pornind de la contingenta lucrurilor, Richard ajunge la fiinta
necesard, la Dumnezeu, asa cum o va face Toma de Aquino in calea
a treia.! Despre dimensiunea filosofico-teologicd a operei
lui Richard, Etienne Gilson spune cé:

»,Opera lui teologica este Incununata de teoria facultdtilor
superioare ale sufletului, care face din curdtarea inimii
conditia necesara a cunoasterii mistice. Dupa ce l-a cdutat
pe Dumnezeu in natura si in frumusetea sensibild, sufletul
depaseste simpla imaginatie si 1i adauga judecata: el se afla
atunci In imaginatia sprijinitd de ratiune; o noua stradanie
il aseaza 1In ratiunea sprijinita de imaginatie, apoi
in ratiunea purd, si, in sfarsit, deasupra ratiunii. Pe cea mai
inaltd treaptd a cunoasterii, sufletul — de-acum dilatat si
ridicat — se pierde pe sine si contempla in adevarul ei gol
lumina supremei Intelepciuni, in acele rare clipe in care
1i este harazita pe aceasta lume.”102

Richard, bun cunoscator al literaturii patristice si sustinator
al modelului psihologic propus de Augustin, preia viziunea
Sfantului Evanghelist Ioan care defineste esenta lui Dumnezeu
ca iubire. Din necesitate aceastd iubire trebuie sd fie perfecta,
de aceea Richard ne trimite spre analogia augustiniana a jubirii
omenesti: iubirea intre doua persoane poate fi exclusivista, fapt
pentru care in Dumnezeu sunt trei Persoane, un trei care
impiedicd orice umbrd de egoism:

10 Alexandru Buzalic, De Trinitate, p. 199.
100 Symma Theologiae, 1, q.2, a.3.
12 Etienne Gilson, Filozofia in Evul Mediu, p. 284.
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,Iubirea suprema trebuie sa fie absolut perfectd; si pentru
a fi in cel mai Inalt grad perfectd, trebuie sa fie atat de mare
incat sd nu poata fi sporita si, In acelasi timp, trebuie sa aiba
0 asemenea calitate inct si nu poat fi mai buna. intr-adevar,
dupa cum din Iubirea suprema nu poate lipsi culmea maretiei,
la fel nu poate lipsi si ceea ce rezulta a fi culmea perfectiunii.
Ei bine, In caritatea autenticd maximul perfectiunii pare sa fie
acesta: a voi ca un altul sd fie iubit asa cum suntem noi
insine. Intr-adevir, in iubirea reciproca si arzdtoare nimic
nu este mai pretios si mai minunat decat dorinta ca un altul
sd fie iubit in acelasi mod de cel ce se iubeste in mod
desdvarsit si de care suntem iubiti in mod desavarsit.
Ca atare dovada iubirii perfecte consta in a dori ca iubirea
al carui obiect esti sd fie Impdrtasita [...] Cum se poate
constata, atunci, perfectiunea iubirii necesitd Treimea
persoanelor; fara acestea, intr-adevar, nu poate subzista
in plindtatea totalitdtii sale.”103

Iubirea ca o realitate ontologicd, relationala, este esenta
dumnezeirii. Iubirea de sine isi dobandeste plindtatea in
Dumnezeu si nu ar putea fi deplind decat in legdtura cu ,altul”, in
cazul Treimii Insdsi natura ei fiind identica cu ,, iubirea”. Iubirea
Tatalui, a Fiului si a Sfantului Spirit este egald si formeaza una
si aceeasi dumnezeire. Iubirea dintre doua Persoane nu este
perfecta, de aceea Persoana iubitoare si cea iubitd se confunda
intr-o singura unitate, un singur act al iubirii, al celor trei.!*
Iubirea devine astfel actul de ,a fi” specific lui Dumnezeu.
Richard de Saint-Victor afirma:

,De aceea e neindoielnic cd, In simplitatea suverand,
existenta si iubirea coincid; si prin urmare, in fiecare dintre
cele trei, propria persoand a sa se identificd cu propria
iubire. In consecint3, faptul ci intr-o unici dumnezeire
exista mai multe persoane nu are decat aceasta semnificatie:

103 Richard De Saint-Victor, De Trinitate, II, XI, in: Piero CODA, Dumnezeu
Unul si Intreit. Revelatia, experienta si teologia Dumnezeului crestinilor,
Institutul Teologic Romano-Catolic, Bucuresti 1994, p. 71.

104 Bertram Stubenrauch, Dreifaltigkeit, Topos, Regensburg 2002, pp. 94-95.
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o pluralitate poseda una si aceeasi iubire, cea suprema; mai
mult, o pluralitate este, in functie de proprietati diferite”.105

Aceasta definitie si toate speculatiile trinitare se lovesc insa
de intelegerea conceptului de ,persoand”, vazand intotdeauna
in Dumnezeu o realitate relationald absolutd, in timp ce in cazul
persoanei umane, vorbim despre o unitate substantiald, unica
in consistenta ontologica si ca principiu de actiune care il face
pe fiecare individ in parte un act de ,a fi” unic si irepetabil in
istorie. Aceastd persoana umana ajunge la plinatate (desavarsire /
sfintenie) numai in relatie cu ,celdlalt” atat in dimensiunea
orizontald a comunitatii umane, cat mai ales prin relationarea
cu un ,celalalt” absolut, Dumnezeu si om adevarat, Domnul
nostru Isus Hristos. Persoana intra iIn relatie, insa are
o componenta incomunicabila, o identitate metafizica care face
ca fiecare realitate personala umana ,sa fie” unicd si irepetabila.

In Preasfanta Treime Tatil este Persoana care posedi totul
de la sine Insusi si nu primeste nimic de la altcineva, ,el
manifesta faptul de a avea o iubire gratuitd, el care comunica
celor care provin din sine abundenta plinatatii sale, atat de
generoasd, asa de liberd si de gratuita”'%. De aceea Tatdl este
definit: , Iubire gratuita si singura gratuita”. Tatal este principiul
absolut al oricdrei comunicari in Treime si nu poate fi nicicum
dator altuia. El tot ce are comunicd deplin fara a-si rezerva nimic
pentru sine.

Spiritul Sfant este Persoana care a primit totul, deoarece
purcede de la Tatdl si de la Fiul, si nu e principiul vreunei
impartiri in unica natura divind. De la El nu exista alta Persoana
divina care sa purceadd. Prin urmare posedda doar iubirea
datoratd, care-l face intru totul dator Tatalui si Fiului'”; nu

105 Richard De Saint-Victor, De Trinitate, V, XV, in: Piero Coda, Dumnezeu
Unul si Intreit, p-71.

106 De Trinitate 5, 17, In: Renzo Lavatori, Spiritul Sfant, darul Tatalui si al
Fiului, p. 441 si urm. Referirile la lucrarea De Trinitate a lui Richard sunt
citate In continuare din aceasta lucrare.

107 De Trinitate 5, 18.
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posedd si nu e capabil de a avea de la sine o iubire gratuitd, insa
o ddruieste din vesnicie In iconomia divind, in mod gratuit si
,datator de viata”, omului traitor in istorie.

Fiul este Persoana care cuprinde in sine iubirea datorata si
iubirea gratuitd, intrucat primeste totul de la Tatdl, deoarece este
generat din El si lui 1i datoreaza toata iubirea sa, dar impdrtdseste
totul Spiritului Sfant care purcede de la El, ca atare iubeste
cuiubire imensa si gratuita.!s In ceea ce priveste actiunea
Spiritului Sfant asupra omului, Richard are o viziune teologica
care reflecta din plin experienta sa misticd. Richard afirma:

,Ce anume este daruirea sau misiunea Spiritului Sfant daca
nu influenta iubirii datorate? Ca atare Spiritul Sfant este dat
de Dumnezeu omului, atunci cand iubirea datorata
divinitatii este inspirata mintii omenesti.”1%

Spiritul trimite In inima omului doar iubirea datorata, adica
iubirea pe care orice creatura este obligata sd o dea propriului
Creator si Domn. Darul Spiritului Sfant revarsat In inima
omului il transforma intr-un fiu adoptiv care proclama din
adancurile sale afectiunea pentru Tatal, fiind capabil sa i se
adreseze prin: Abba — Tata!!10

Speculatiile lui Richard constituie o incercare de a imbina
experienta mistica a dialogului dintre om si Dumnezeu,
definind relatia subzistenta a Persoanelor divine ca o relatie
de iubire. Astfel, experienta mistici devine intalnirea iubirii
umane cu Iubirea absolutd care caracterizeaza natura divina:
Dumnezeu este iubire! Insi aceastd definitie care preia conceptul
de relatie dupa analogia relatiei interpersonale de iubire are si
scaderi.

In viziunea lui Richard, Spiritul Sfant ca iubire exclusiv
datorata este mai putin determinat personal, deoarece iubirea
datorata nu poseda pentru sine capacitatea de a se darui, iar

108 De Trinitate 5, 19.
109 Jhidem.
110 Alexandru Buzalic, De Trinitate, p. 203.
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aceasta nu e proprie persoanei care in mod liber se poate darui
pe sine, In virtutea personalitatii sale. Analiza lui Richard este
benefica in masura in care iubirea este comunicare interpersonald,
o buna baza speculativd pentru interpretarea fiintei treimice
alui Dumnezeu a carei unice naturi divine si absolute este
Iubirea, dar e limitatd la individuarea acestei iubiri In trei
aspecte care se exclud reciproc. Misterioasa natura divina care
caracterizeaza relatia iubirii absolute trinitare vine in contradictie
cu interpretarea distinctiilor relatiilor particulare care actualizeaza
dinamismul unicului Dumnezeu. Limita viziunii lui Richard
constd in faptul cd iubirea ca relatie interpersonala existd numai
acolo unde e determinata de gratuitatea si spontaneitatea celor
care se iubesc, este un act al vointei libere.

Persoana este aceasta existentia specifica, in Dumnezeu fiind
vorba despre o singurd natura (in caz contrar ar fi vorba despre
triteism) si trei izvoare de actiune diferite, care impdrtdsesc in
comun o relatie care se obiectiveaza intr-o sinergie a unei singure
Iubiri absolute, rdamanand in acelasi timp si ,,ceva” incomunicabil,
strict individual fiecarei Persoane. Existentia exprima acel modus
essendi (modul de ,a fi”) al fiecaruia. Natura unica face
ca Dumnezeu sa fie perceput ca o Persoana cu o unicd actiune
oikonomicd, rezultatul sinergiei misterioase a Preasfintei Treimi.

Descoperim o anticipare a problemelor care apar ulterior
in gandirea modernd prin denaturarea definitiei metafizice
a persoanei care este restransa la conceptul de subiect /
personalitate, aceasta nemaifiind actualizarea vointei libere
a persoanei, ci psihismul ca suma proceselor constiente sau
inconstiente care rezultda din functionarea sistemului nervos,
in cazul omului. Scoala de la Saint-Victor s-a remarcat prin directia
pe care a dat-o sintezelor patristice, magistrii, incepand
cu fondatorul abatiei, Guillaume de Champeaux (1070-1121), care
l-a avut ca ucenic pe Pierre Abélard, contribuind la dezvoltarea
teologiei in directia misticii speculative.'

1 Dominique Poirel, , L’école de Saint-Victor au Moyen Age : bilan d’un
demi-siécle historiographique”, in: Bibliothéque de 1'école des chartes,
1998, tome 156, livraison 1. pp. 191-196.
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In ambientul spiritual occidental asistim la dezvoltarea
vietii contemplative, numeroase abatii sau congregatii
masculine sau feminine germane sau flamande remarcandu-se
prin mari maestrii ai vietii spirituale, unii dintre acestia lasand
posteritatii scrieri cu o valoare deosebitd. In mistica feminina se
remarcd moniala benedictina Hildegarde de Bingen (1098-1179),
moniala cisterciana Gertrude de Helfta (1256-1302), dar si
Hadewijch de Anvers (11260), o poeta vizionara care apartine
unor miscdri ascetice laice (miscarea béguinelor) sau
Mechthilde de Magdeburg (1207-1283) care se converteste
initial la confreria béguinelor intrand apoi In manastirea
cisterciand de la Helfta.

Operele acestor autoare redau experientele mistice, viziuni
si incercdri de rationalizare a acestora sub o forma teologica, dupa
cum se observa in Liber divinorum operum simplicis hominis — Cartea
operelor divine a unui om simplu, a lui Hildegarde de Bingen
in care este descrisd o viziune a lui Dumnezeu in Sfanta Treime
sub o formd puternic antropomorfizatd. Gertrude de Helfta
descrie experienta contemplativa intr-o dimensiune sacramentala
si ecleziala ca o iubire sponsala valorizand Cantarea Cantarilor,
in timp ce Hadewijch de Anvers transpune experienta mistica
in versuri consemnate in istoria literaturii flamande medievale.
Mechthilde de Magdeburg lasa posteritatii sapte volume din
Das fliefSende Licht der Gottheit — Lumina fluidd a dumnezeirii,
o opera heteroclita in care intalnim analogia dintre iubirea
misticd expusa conform Cantarii Cantdrilor sau a altor poezii
de dragoste din ambientul cultural germanofon, pasaje in proza
care descriu viziunile sale, rugdciuni, meditatii sau alegorii
cu scop didactic destinate fiicelor sale spirituale.!'?

Principalul reprezentant al misticii renane a fost dominicanul
Eckhart von Hochheim (1260-1327), cunoscut sub numele

112 Jeanne Ancelet-Hustache, Maitre Eckhart et la mystique rhénane, Editeurs
Points, 2025, p. 25.
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de Meister Eckhart, filosof si teolog german care conferad
experientei sale mistice, didactice si pastorale (prin predicile
publicate) o dimensiune speculativa. Intalnirea dintre curentul
mistic renan cu teologia universitara se petrece la Paris, apoi in
K6In unde este Magister incepand cu anul 1324. In epoca apar
critici venite din partea teologilor rationalisti dominicani sau
franciscani, receptia gandirii sale filosofico-teologice fiind
ingreunata de polemica generata de intalnirea dintre traditiile
misticii germanofone cu viziunea literaturii de specialitate
latine. Prin traduceri, preluarea denaturata a anumitor afirmatii
ale lui Eckhart 1l va pune in fata unui proces canonic, fiind
acuzat de viitorul Papa Benedict XII, episcopul inchizitor
Jacques Fournier (1285-1342), prin lucrarea polemica Contra
Errores Magistri Eckhard .

Analiza operelor sale si a misticii renane, asa cum se reflectd
in Compilatio mystica editatd la sfarsitul secolului XIV de catre
discipolii lui In spiritul traditiei acestui curent, ne arata
dimensiunea teologicd pe care o von regasi si In mistica
carmelitana, mai ales in operele Carmelitanilor Desculti din
secolul XVI. In teologia mistica speculativa a lui Meister Eckhart,
comuniunea de sfintenie a omului cu Dumnezeu este o inhabitatio
a Preasfintei Treimi in sufletul contemplativului, un proces
descris In limbajul patristic rasaritean prin Oéwoic -
indumnezeirea prin har. Contemplatia, din latinescul contemplatio
sau in limba greaca Ocwpia este o ,vedere a lui Dumnezeu”
prin facultatile spiritului uman detinute de suflet.

Mistica speculativa in expresia scolii de la Saint-Victor sau
a misticii renane, chiar dacd se bazeaza pe experienta mistica
a autorilor, reflecta eruditia si cunoasterea traditiilor teologiei si
filosofiei rasiritene sau occidentale. Intr-o recunoastere a limitelor
cunoasterii umane experientiale in fata misterului absolut
al Preasfintei Treimi, mistica renand recurge la autoritatea lui
Aristotel receptat pe filiera Avicenniana, Origen, Ioan Gura de
Aur, Ambrozie, Ieronim, Augustin, Dionisie Pseudo-areopagitul,

113 Marie-Anne Vannier, Cheminer avec Maitre Eckhart : Au coeur de
I'anthropologie chrétienne, Editions Artege, Perpignan 2015, p. 34.
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Grigore cel Mare, Bernard de Clairvaux, Hugo de Saint-Victor
sau Albert cel Mare.!!

Viziunea complexd a lui Richard de Saint-Victor, care
imbina speculatia filosofica cu experienta mistica este o cale
de prezentare a misterului Preasfintei Treimi, o teologie care
dobandeste In ambientul cultural occidental o nuanta diferita
fata de teologia apofaticd rasariteand. Experienta mistica ramane
locul teologic In care se regdsesc oamenii spirituali indiferent
de particularitatile si subiectivitatea fiecaruia in parte, fiind
aceeasi intalnire pe calea contemplatiei pe care o relateaza
traditiile monahismului bazilitan sau benedictin. Transpunerea
intalnirii cu Dumnezeu pe calea contemplatiei si procesele vietii
ascetice si mistice sunt obiectul teologiei spirituale. O alta cale
de dezvoltare a misterului Preasfintei Treimi, intr-o perspectiva
ontologicd exprimata intr-un limbaj aristotelic, apartine lui
Toma de Aquino.

4.2. Toma de Aquino (1225-1274)

Sfantul Toma de Aquino ne ofera una dintre cele mai complexe
sinteze teologice medievale — Summa Theologine — in care
se regdsesc atat filosofia (prin filosofia lui Dumnezeu, definita
ulterior teodicee in traditia catolicd) si teologia despre Dumnezeu
Unul, cat si teologia trinitard. Teologia lui Toma este catafatica,
ratiunea si credinta reunindu-se In mod fericit cu ceea ce
autorul ei , triieste” ca fides prin viata sa interioara. in general,
argumentatia tomista porneste de la realitatea sensibild, cautand
apoi cauzalitatea care conduce in cele din urma la o cauza
eficienta, in care identifica existenta absoluta a lui Dumnezeu.
Dumnezeu este perfectiunea desavarsita, astfel incat in El nu
exista schimbare sau madrginire, fiind transcendent, de aici si
deficientele limbajului categorial pe care il folosesc oamenii'’s,

114 Maxime Mauriege, « La Compilatio mystica ou le doux miel de la
mystique rhénane », in : Revue de ['histoire des religions, Sermo mysticus
Muystique et langage entre Moyen Age et époque moderne, 4/201, pp. 504-505.

115 Etienne Gilson, op. cit., p. 492.
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condamnati prin conditia lor existentiala sa recurga la analogii
ancorate In cunoasterea empirica.

Catafatismul tomist nu este radical, ci recunoaste limitele
metodologice si inefabilitatea Fiintei in esenta ei. in fond, ceea
ce poate fi descoperit prin ratio este numai aspectul exprimabil
printr-o analogie a ceea ce este irational — fides, experienta care
se poate concretiza prin contemplatie. Daca mistica speculativa
renand, in siajul scolii dominicane a lui Meister Eckhart, pune
teologia spirituald in prim plan, directia data de Albert cel Mare si
de Toma de Aquino in dezvoltarea limbajului teologic universitar
si-a pus amprenta durabil asupra modului In care a fost
rationalizat misterul lui Dumnezeu Unul in Fiintd si intreit
in Persoane. Prin Albert si Toma definim scoala filosofico-
teologica dominicand, care se delimiteaza de dezvoltarea
augustiniano-platonica preluata de scoala franciscana.

Pentru Toma, unitatea si unicitatea lui Dumnezeu
caracterizeazd modul de ,a fi” absolut, al Principiului tuturor
lucrurilor, al lumii nevazute si vazute. Mai mult, Dumnezeu
este singura realitate In care actul de ,a fi” coincide cu esenta
sa, In consecintd Dumnezeu poate fi determinat prin faptul ca
~este in si pentru sine” — ipsum esse. Dumnezeu este actul pur
al existentei, necreat, Fiinta necesara, suma tuturor valorilor
care reflectd intr-un anumit grad perfectiunea absoluta care
se regaseste numai iIn Dumnezeu, cel care le si genereaza (vezi
Sinteze nr. 3).

In Summa Theologiae, problematica teologiei trinitare
o Intalnim incepand cu quaestio XXVII, intitulata De processione
divinarum personarum. Termenul ,, procesie” — processio, nu poate
fi interpretat sub aspect cauzal, situatie care ar oferi o viziune
subordinationistd, deoarece il indicdm doar pe Tatdl ca izvor
al intregii fiintari. Or, Dumnezeu Unul in Sfanta Treime este
o realitate unica, simpld, necompusa.'®

16 Summa Theologiae, 1, q. 27, a. 1.
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In aceasta unitate a lui Dumnezeu distingem doua tipuri de
procesii, actualizarea potentelor intelective si a celor volitive!'”:

divinis  sunt duge In Dumnezeu exista doua

[...] in

processiones, anume,

procesii, si procesia

scilicet  processio | |
) . . Cuvantului si o alta. Pentru a
Verbi, et quaedam alia. Ad cujus y

scoate In evidentd acest aspect,

evidentiam  considerandum  est,

trebuie sd se stie faptul ca in

quod in divinis non est processio, PDumnezeu nu existd procesie

nisi secundum actionem, quae non decat in  conformitate cu

tendit in aliquid extrinsecum, sed
manet in ipso agente. Hujusmodi

autem actio in intellectuali natura

actiunea, care nu tinde spre ceva
exterior, ci ramane in agentul

insusi. lar Intr-o  natura

intelectuald acest tip de actiune

est actio intellectus, et actio

exista ca act al intelectului si ca

voluntatis. Processio autem Verbi act al vointei. Insd procesia

attenditur  secundum  actionem

Cuvantului se realizeaza ca act al

intelligibilem.  Secundum autem intelectului si ca act al vointei.

operationem voluntatis invenitur in  Dar ca act al vointei intalnim in

nobis quaedam alia  processio, MOt U alt tip de procesie, si
o . . anume, procesia iubirii, dupad
scilicet processio amoris, secundum . . X
care iubitul este in cel ce iubeste:

quam amatum est in amante: sicut .
la fel cum prin conceperea

per conceptionem Verbi res dicta, Cyyantului ca res (lucru), ori este

vel intellecta est intelligtente. Unde 1in intelect sau in inteligent. De

et praeter processionem Verbi unde rezulta ca in afard de

procesia Cuvantului in

ponitur alia processio in divinis,

quae est processio amoris divinitate este si o altd procesie,

care este procesia iubirii.

Definitia persoanei in Sfanta Treime la Toma apeleaza
la conceptul de ,natura intelectuald”. Insa ceea ce este inedit,
conform conceptiei aristotelico-tomiste, specifice fiintarilor care

au calitatea de ,persoand” sunt potentele intelectiv-volitive,

17 Summa Theologiae, I, q. 27, a. 3; aceastd afirmatie o regasim si in q. 36,
a. 2: [...] Filius procedit per modum intellectus, ut Verbum; Spiritus Sanctus
autem per modum voluntatis, ut amor (Fiul provine pe calea intelectului,
tiind Cuvantul; Spiritul Sfant Insa pe calea vointei, ca iubire).
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deci distingem intelectul — intellectus si vointa — voluntas. Apoi,
iubirea este actul vointei libere, definitie prezenta in scolastica
clasica. Intalnim si realitatea personala relationald, perihoretica,
expusa de Toma prin termenul relatio subsistens. Distinge astfel
procesul de ,,generare” si de , purcedere”, prima specifica Fiului,
iar a doua Spiritului Sfant. Inclusiv unitatea lui Dumnezeu este
exprimata din doua puncte de vedere: unitatea naturii -
,Treimea cea de o fiintd”, este o unitate esentiald, in timp ce
unitatea iubirii este rezultatul Iubirii, a perihorezei, este
o unitate a dinamismului intra-trinitar.

Definitia data de Boethius (Persona est rationalis naturae
individua substantia) nu poate fi aplicatd direct Persoanei divine.
Toma de Aquino aminteste cd terminologia greacad si latina este
diferita in desemnarea anumitor categorii''®:

[...] sicut nos dicimus in divinis Precum noi spunem in divinitate
trei
subzistente, la fel Grecii spun trei

pluraliter tres personas, et tres sunt persoane, si trei

subsistentias, ita Graeci dicunt tres

hypostases.  Sed, quia  nomen ipostasuri. Insa, ceea ce numim prin
substantine,  quod  secundum substantd, care dupa proprietatile
propietatem significationis semnificate =~ corespunde  lui

respondet hypostasi, aequivocatur
apud nos, cum quandoque significet
essentiam, quandoque hypostasim,
ne possit esse erroris 0ccasio,
maluerunt pro hypostasi transferre
subsistentiam, quam substantiam.

hypostasis, este echivoc dupa noi,

cateodata semnifica esenta,
altadata hypostasul, pentru a nu
putea fi ocazie de eroare, pentru
tradus

subsistentia, decat prin substantia.

hypostasis ~ s-a prin

Dupd cum am amintit, intre terminologia teologica latind si
greaca existd ambiguitati de traducere, de unde si dificultatile
dialogului teologic. Prin hypostasis latinii Inteleg substantia,
in timp ce grecii traduc prin substantia termenul ousia, iar ceea
ce Conciliile inteleg prin hypostasis devine in limbajul categorial
latin persona, pentru care existd termenul grecesc similar

18 Summa Theologiae, 1, q. 29, a. 2.
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prosopon. Toma de Aquino ii prefera lui hypostasis termenul
subsistentia, persoana fiind in cazul lui Dumnezeu un termen
care trebuie inteles in mod absolut.!?

Mai mult, termenul de ,,persoana” corespunde cel mai bine
realitatii divine care este individuatd in trei moduri de relationare
care se manifestd in dinamismul perihoretic al unei dumnezeiri.
In acest context, omul ca rationalis naturae este numai chipul lui
Dumnezeu. Dumnezeu este intelect pur, iar natura individuald
este data de relatiile ad intram care raman incomunicabile.'?

In Dumnezeu exista o singura Fiinta (esse) care da raspuns
la intrebarea Ce? Dumnezeu este o naturd simpla, necompusa,
natura dumnezeirii. Cine este Dumnezeu? Dumnezeu are atributele
personale care se individueaza in trei Persoane: Tatal este
principiul negenerat'?!, Fiul este Cuvintul deoarece numai Lui
i se poate atribui acest termen'?? si Spiritul Sfant.

Pentru definirea Spiritului Sfant Toma de Aquino porneste
de la argumentatia specifica teologiei latine medievale. Spiritul
Sfant provine de la Tatdl si Fiul, in timp ce Fiul provine numai
de la Tatal, identificindu-se doua tipuri diferite de procesii:
»generarea” Fiului si , spirarea” Spiritului. Diferentele esentiale
dintre Persoanele divine sunt date de relatia de origine'?:

[...] Spiritus Sanctus distiquitur Spiritul Sfant se distinge ca
personaliter a Filio in hoc, quod persoand de Fiul, prin originea

origo unius distinguitur ab origine unuia distinctd de originea
alterius: sed ipsa differentia originis celuilalt: insa aceastd diferentd
a originilor constd in aceea c3,
Fiul este doar de la Tatal,
Spiritul Sfant intr-adevér de la
Tatal si Fiul. Nu se pot distinge

altfel procesiile...

est per hoc, quod Filius est solum a
Patre, Spiritus Sanctus vero a Patre
et Filio. Non enim aliter processiones
distinguerentur...

19 Symma Theologiae, 1, q. 29, a. 3.
120 Symma Theologiae, 1, q. 29, a. 4.
12 Symma Theologiae, 1, q. 33 passim.
12 Summa Theologiae, 1, q. 34, a. 2.
123 Summa Theologiae, 1, q. 36, a. 2.
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Pentru Toma de Aquino filioque are aceeasi semnificatie
cu per Filium, argumentatia folosita apeland la logica limbajului,
dupa care instrumentul unui act caruia i se atribuie prepozitia
per — ,prin”, ajunge sa reprezinte cauza actiunii (cauza finald,
formald, eficientd sau miscatoare). Uneori prepozitia per indica
in mod direct, alteori indicd indirect, cauzalitatea. in cazul
Treimii cele doud aspecte sunt complementare!?*:

Quia igitur Filius habet a Patre, Deoarece Fiul are de la Tatal,
quod ab eo procedat Spiritus [proprietatea] ca din El sa
Sanctus, potest dici quod Pater provinda Spiritul Sfant, putem
per Filium spirat Spiritum spune cd Tatal prin Fiul spireaza
Sanctum; wvel quod Spiritus Spiritul Sfant; sau cd Spiritul
Sanctus procedat a Patre per Sfant purcede de la Tatal prin
Filium, quod idem est. Fiul, care este acelasi lucru.

In textul de mai sus, Filiogue este sinonim cu per Filium
conform silogisticii medievale in interpretarea Aquinatului,
facand dubla afirmatie: Spiritul Sfant purcede si este spirat de la
Tatal prin Fiul. Viziunea trinitara metafizicd a lui Toma de Aquino
ne arata o bund intelegere a teologiei grecesti, insa afirmatiile
sale se adreseaza Bisericii latine, de aceea se foloseste de limbajul
categorial si de caile metodologice specifice scolasticii medievale.
Toma sistematizeaza interpretarea ,psihologicd” a inaintasilor
sai in Summa Theologiae I, qq. 27-43.1%

Viziunea sa asupra misterului Preasfintei Treimi are conotatii
soteriologice, deoarece actiunea divind incepe In intimitatea
relatiilor intra-trinitare si se revarsa oikonomic in istorie, prin
misiunea Fiului si a Spiritului Sfant.’? Dumnezeu intervine
la ,plinirea timpurilor” in Hristos si aduce mantuirea prin
misterul pascal realizat de si In Hristos Isus, apoi, In orice
moment post-pascal Spiritul Sfant actualizeaza lucrarea divina
prin orice epicleza, prin intermediul Bisericii, situatie care

124 Summa Theologiae, 1, q. 36, a. 3.

1% Jiirgen Werbick, Trinititslehre, in Handbuch der Dogmatik, tom. II,
Patmos Verlag, Diisseldorf, 1992, p. 504.

126 Summa Theologiae, 1, q. 43, a. 2.

196



Alexandru Buzalic

caracterizeaza oikonomia mantuirii neamului omenesc pana
la a doua venire in glorie a Mantuitorului.

Magisteriul bisericesc a preluat intuitiile teologice ale lui
Toma de Aquino, tomismul, sau mai bine spus limbajul
aristotelico-tomist, devenind limbajul oficial al teologiei
catolice. In perioada marilor sisteme filosofice medievale,
alaturi de tomismul specific scolii de gandire dominicane si
de scotismul scolii franciscane (initiat de Johannes Duns Scotus,
1266-1308) in dezvoltarea teologiei subzista atat modelul
augustinian, cat mai ales fundamentarea pe baza literaturii
patristice, in epoca fiind traduse in limba latina din ce in ce mai
multe lucrari ale Parintilor Greci. Chiar daca a fost privilegiat
tomismul, tot din scoala franciscana se desprinde William de
Ockham (1285-1347) care introducea in metodologia teologica
fundamentele nominalismului.’?”

Sfarsitul Evului Mediu se separa treptat de via antiqua, In
pluralismul scolilor de gandire subzistand pozitiile augustiniene,
mistica dominicana inspiratd de Meister Eckhart, exegezele
biblice si patristice, dar si nominalismul care induce treptat
scepticismul cognitiv fata de realitdtile transcendente prin asa
numita via moderna. Scolastica tardiva beneficia de contributia
lui Francisco Suarez (1548-1617) care sistematiza metafizica
intr-o formd adaptatd Epocii moderne reunind dialectic
tomismul, scotismul si nominalismul, ceea ce deschidea noi cai in
interpretarea Principiului transcendent care genereaza intreaga

creatie,’?® o ultima contributie la dezvoltarea gandirii filosofice

127 Sigrid Miiller, Theologie und Philosophie im Spitmittelalter. Die Anfinge
der via moderna und ihre Bedeutung fiir die Entwicklung der Moraltheologie
(1380-1450), Studien der Moraltheologie N.F. 7, Miinster- Aschendorff
2018, p. 23.

128 Jean-Frangois Courtine, Suarez et le systeme de la métaphysique, Presses
Universitaires de France, 1990, p. 198.
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in directia clasica, ca fundament al teologiei, fiind facuta de
Christian Wolff (1679-1754).1°

In spiritul ~Contrareformei, teologia catolicd intra
in perioada manualista, catehismele si tratatele de teologie
cuscop didactic standardizand si uniformizand expresiile
doctrinei crestine, limitand totodatda cercetarea teologica
prin separarea receptiei credintei de evolutia gandirii filosofice,
proces care s-a petrecut in ambientul universitar protestant.
Rasaritul crestin aramas ancorat in limbajul sintezelor
patristice si al literaturii filocalice si spirituale, doar in scrierile
Bisericilor Unite s-a cautat analiza afirmatiilor teologiei latine
in perspectiva concordantelor cu afirmatiile biblice, cu operele
Parintilor Greci, cu traditiile Bisericilor locale respective si mai ales
a imnografiei din cartile de cult care fac referire la adevarurile
de credintd marturisite si trdite de poporul lui Dumnezeu
in simplitatea alegerii existentiale si asumarea vietii de credinta.'*

Papa Leon XIII (1810-1903), prin Enciclica Aeterni Patris (1879)
propunea reintoarcerea la sistemele de gandire din epoca de aur
ascolasticii prin revalorificarea tomismului, o aprofundare
a gandirii filosofice crestine in dialog cu filosofiile moderne si
cu curentele ideologice contestatare, anticatolice sau ateiste.!!
Neotomismul a fost valorizat in continuarea manualisticii
destinate formarii filosofico-teologica a clerului romano-catolic,
insd este dezvoltat in dialog cu gandirea filosofica a secolului XX
de catre Réginald Garrigou-Lagrange OP (1877-1964), Etienne
Gilson (1884-1978) sau Jacques Maritain (1882-1973), sau de catre
filosofii si teologii polonezi Stanistaw Adamczyk (1900-1971),

adeptul tomismului clasic, sau sustinatorii unor pozitii critice,

129 Hans-Joachim Kertscher, Er brachte Licht und Ordnung in die Welt —
Christian Wolff: Eine Biographie, Mitteldeutscher Verlag, 2018, pp. 35-38.

130 Alexandru Buzalic, Propedeutica Teologiei, Sinteze de Teologie Greco-
Catolicd, nr. 1, Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca 2025, pp. 69-70.

131 https://www.vatican.va/content/leo-xiii/it/encyclicals/documents/hf_l-
xiii_enc_04081879_aeterni-patris.html
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in dialog cu conceptele filosofice contemporane intr-o maniera
existentialistd precum Mieczystaw Gogacz (1926-2022) sau
dominicanul Mieczystaw Albert Maria Krapiec (1921-2008),
care dezvolta o filosofie crestina in deschiderea fatd de limbajul
si problematicile culturii actuale.'®

In sintez3, problematica teologiei trinitare a cunoscut pana la
sfarsitul perioadei medievale o evolutie constanta, care se regdseste
si in preocuparile Conciliilor Ecumenice, aprofundandu-se acele
aspecte asupra carora planau neintelegeri sau erau sustinute de
pozitii heterodoxe sau eretice. Cele mai importante etape in

evolutia teologiei trinitare sunt!:

Conciliul din Niceea | Consubstantialitatea Fiului cu Tatal

(325) (homoousios)

Conciliul din Egalitatea in dumnezeire a Sfantului Spirit:

Constantinopol ... Domnul si de viatd ditdtorul...

(381)

Sinodul din Lateran, | Treimea in Unitate si unitatea in Treime.

Roma (649) Un Dumnezeu de o fiinta in trei ipostasuri.

Sinodul XI Tatal izvorul dumnezeirii: Fiul primeste

din Toledo dumnezeirea prin nastere (generare),

(675) Spiritul Sfant prin purcederea dinspre
ambii.

Conciliul Lateran IV | Unul singur este Dumnezeu adevirat, vesnic si
(1215) nesfirsit, atotputernic, neschimbabil,
incomprehensibil si inefabil, Tatdil, Fiul si
Spiritul Sfant, trei persoane, nsi o singurd
esentd, substantd sau naturd intru totul
simpld.13*

Conciliul din Lyon II | Spirarea Spiritului Sfant de la Tatdl ,,si” de
(1274) la Fiul, nsa nu ca doud principii, ci dintr-

unul singur.

132 Wlodzimierz Franciszek Dlubacz, Mieczystaw Albert Krapiec, O kulture
filozofii. Zagadnienia podstawowe, Polihymnia, Lublin 1994, p. 153.

133 Bertram Stubenrauch, Dreifaltigkeit, p. 99.

134 Conciliorum Oecumenicorum Decreta, p. 230.
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Conciliul Purcederea Sfantului Spirit de la Tatal ,,si”

din Florenta Fiul, insd de asemenea: de la Tatal ,,prin”

(1439-1445) Fiul. In Dumnezeu este unitate de o fiinta,
fara amestec si fara confuzie.

Magisteriul bisericesc se pronunta asupra Sfintei Treimi,
o unitate de o fiintd si nedespdrtita, o realitate recunoscuta
de intreaga Biserica, trdita In rugdciune si experimentata de catre
marii mistici. Acest mister al credintei, revelat de Dumnezeu,
a fost transpus in limbajul categorial de catre teologi si filosofi,
existand o viziune asupra lumii unanim acceptatd in limbajul
credintei in care se regdseste orice crestin.

Perioada medievald a operat cu concepte definite de-a
lungul timpului de filosofia crestina si a dezvoltat limbajul
patristic conform scolasticii. Perioadele urmatoare au produs
o ruptura majord intre gandirea practica, filosofie si teologie,
astfel incat problematica trinitara — o problematicd care priveste
de acum Inainte in sens strict doar omul credintei — va ramane
pentru multa vreme la nivelul didactic al catehismelor.
Deschiderea Vaticanului II, prefiguratd de preocupdrilor
teologilor reprezentativi incd din secolul XIX, ne ofera astdzi
posibilitatea receptdrii critice a tuturor scolilor de gandire
filosofico-teologica.

Desprinse de raportarea la Sfanta Traditie, Bisericile
Protestante s-au apropiat de curentele filosofice moderne
propunand noi directii de aprofundare a teologiei. in plan pastoral
dezvolta o teologie practica destinata bunei receptii a mesajului
mantuirii venit pe calea sola Scriptura desprinsa de traditiile
exegetice ancorate in Sfanta Traditie care isi are originea
in literatura patristicd si In continuitatea apostolicd a preluarii,
dezvoltarii magisteriale si transmiterii Invataturii de credinta

pe calea dogmelor.
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5. Teologii Reformei protestante

Cand vorbim despre o ,teologie reformata” ne limitdm
metodologic la cativa autori reprezentativi anumitor directii
specifice Bisericilor sau denominatiunilor desprinse din Reforma.
Esenta dogmaticii Reformei poate fi rezumata in cinci pilieri
care pornesc de la solus / sola — ,numai, doar prin”: sola Scriptura —
numai Scriptura, sola fide - numai credinta, sola gratia — doar harul,
solus Christus — numai Hristos, Soli Deo gloria — numai lui
Dumnezeu glorie / slava!'®

Perioada istoricA a Reformei protestante este marcata
de schimbari majore in plan cultural, social, economic si
spiritual. In plan cultural se petrece turnura antropocentrismului,
in plan social se modernizeaza si sunt treptat abolite drepturile
dinastiilor conducatoare pe fondul cresterii reprezentativitatii
categoriilor profesionale si a noilor ierarhizdri, in plan economic
o parte a aristocratiei traditionale sardceste si se ridica noi actori
politici si militari din randul negustorilor si al manufacturierilor
care pun bazele burgheziei, in timp ce in plan spiritual era
nevoie de un aggiornamento prin care limbajul credintei trebuia
adaptat noilor descoperiri geografice, stiintifice si largirii
universului cognitiv.

Incepea Epoca marilor descoperiri geografice, in anul 1492
europenii se intdlneau cu primii colonizatori care din preistorie
au locuit pdmanturile care deveneau ,,Lumea Noud”, Incepeau
cdlatoriile misionare in Asia Centrald, in Orientul Apropiat si in
Africa, se intra In legatura cu populatiile Oceaniei, ale Australiei
si Noii Zeelande. In anul 1453 cidea Constantinopolul, centrul
Patriarhal al Bisericilor de rit greco-bizantin grec, slav sau
roman, eveniment istoric care si-a pus amprenta asupra
evolutiei teritoriilor Europei Centrale si de Est. Disparitia

135 Henri de Lubac, Catholicisme. Les aspects sociaux du dogme, CEuvres
complétes VII, Cerf, Paris 2003, p. 38.
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centrului Patriarhal liber si intrarea in sfera de influenta
otomana au accentuat consecintele schismei din 1054 izoland
inca o data crestinismul Résaritean de cel Apusean.

Dupa declansarea Reformei luterane, din siajul teologiei
lui Martin Luther (1483-1546), Jean Calvin (1509-1564) si
Ulrich Zwingli (1484-1531), mai ales in directia zwingliana
renasc miscdrile anabaptiste care diversificd tabloul confesional
al Europei si al noilor teritorii de misiune. in afara Bisericilor
riturilor constituite in jurul Patriarhiilor Pentarhiei Antice au
aparut noi structuri ecleziale cu practici liturgice si sacramentale
diferite, crestinismul exprimandu-se teologic in disjunctie
cu Sfanta Traditie intr-un ambient pluri-confesional.

Din zwinglianism se desprind si curente de gandire anti-
trinitare care sustin unitatea si unicitatea lui Dumnezeu,
negand divinitatea lui Isus Hristos si a Spiritului Sfant, pozitii
prezente in scrierile mai multor teologi reformatori.
Unitarianismul apare In Italia sub forma socinianismului fondat
de Lelio Sozzini (1525-1562) si de nepotul sdu Fausto Socin
(1539-1604), ultimul emigrand in Polonia unde fondeaza
o Biserica anti-trinitara, cea mai mare si longeviva Biserica
Unitariand fiind fondata de David Ferenc (1510-1579)
in Transilvania. in scrierile polemice greco-catolice unitarienii
sunt numiti arieni pentru ca nu recunosc divinitatea lui Isus si
nici Persoana Spiritului Sfant, teologia anti-trinitara fiind
influentatda de calvinism si zwinglianism, propunand un
monoteism radical: Isus Hristos este considerat un profet si
model moral pentru credinciosi, existand si nuantdri diferite la
anumiti teologi.®

Aceeasi pozitie, la periferiile crestinismului care 1si bazeaza
doctrina pe credinta in Sfanta Treime, o intalnim astazi la
Martorii lui Iehova, care apar in Statele Unite ale Americii la
sfarsitul secolului XIX pe filiera adventista si milenarista,

136 Bernard Reymond, , L’anti-trinitarisme chez les Réformés d’expression
frangaise au début du XIXe s.” in: Etudes théologiques et religieuses,
61e année, n°2, 1986, pp. 214-215.
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punand accentul pe iminenta plinirii eshatonului, insa prin
imbrdtisarea unui adoptianism hristologic si nu a unei atitudini
pneumatomabhice.

In acest ambient cultural, istoric, eclezial si geo-politic care
influenteaza gandirea teologicd moderna, urmdrim cateva
trasaturi specifice doctrinei trinitare In  ambientul
protestantismului ancorat in Reforma secolului XVI.

5.1. Martin Luther (1483-1546) si teologia secolului XVI

Initiatorul Reformei protestante a fost Martin Luther (1483-1546),
cdlugdr augustinian, care pe fondul incercdrii de reinnoire
a Bisericii Catolice si de combatere a derivelor lumesti care
ajung in epocd pand la vanzarea de indulgente, a generat in anul
1517 o ruptura in sanul crestinismului apusean. Daca schisma
anatemica din 1054 rdmane in esentd o separare la nivelul
ierarhiilor unor Biserici ancorate in ortodoxia doctrinara
transmisa si dezvoltata de-a lungul istoriei in continuitatea
apostolica a Sfintei Traditii'”, aparitia Bisericilor Reformate
institutionalizeazd o ruptura fata de linia exegetica
a literaturii patristice si a dezvoltarii teologiei medievale care
modifica practica sacramentala si paradigmele ecleziologice
niceo-constantinopolitane.

Doctrina luterana dobandeste o structura sistematica prin
contributia lui Philip Melanchton (1497-1560), cel care a primit
supranumele de ,teologul Reformei”. Melanchton, pe numele
sdu Philip Schwarzerdt, este cunoscut pentru contributia
la dezvoltarea iInvatdmantului german, 1insd si-a adus
contributia la formarea unei teologii protestante-luterane
prin lucrarea Loci communes rerum theologicarum (1521), prima
sinteza a lutheranismului, contribuind 1la redactarea
Confesiunii de la Augsburg — Confessio Augustana (1530).

137 Ernest Christoph Suttner, Schismele: ceea ce separd si ceea ce nu separd de
Bisericd, Ed. Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca 2006, p. 104.
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Ruptura fatd de Biserica Catolicd se manifesta mai intai
inplan institutional, prin contestarea ierarhiei aflata
in continuitate apostolica. Apoi, al doilea plan, derivat din primul,
este cel al teologiei. Protestantismul contesta Traditia Bisericii,
adica tocmai acea interdependenta doctrinara intre concepte si
transmiterea unei mosteniri culturale din generatie in generatie,
care asigura continuitatea invataturilor si mai ales ne asigura ca
interpretarile sunt In concordantd cu ceea ce Apostolii
au transmis din invatatura primitd direct de la Isus. Apostolii si
Episcopii hirotoniti In continuitatea apostolica sunt veriga
de legitura dintre Hristos Invatatorul si continutul credintei vii
a Bisericii crestine. Exista o Traditie a Bisericii ca transmitere vie
inspiratd de Spiritul Sfant, o transmitere inter-generationala
aunui patrimoniu al carei bogatii ,se revarsa In practica si
in viata Bisericii care crede si se roaga.”!

Teologia protestantd preia pilonii fundamentali derivati
din sola / solus. De aici si caracterul practic, pastoral, al teologiei
care promoveaza omiletica prin interpretarea Bibliei, dar si
trdirea credintei sub aspectul misterului harului divin revarsat
de Hristos in sufletul individului si care se repercuteaza in viata
sociald a comunitatii crestine: sola Scriptura, sola gratia, sola fide,
solus Christus.

Harul aduce indreptdtirea omului, numai credinta este
necesara darului gratuit al mantuirii, Dumnezeu daruindu-se
prin Isus Hristos sub forma Evangheliei (Cuvantul lui Dumnezeu)
si a Sacramentului Cinei de Taina (Sakrament des Abendmahls).
Datorita absentei sacramentului hirotonirii in comunitatile
protestante non-prezbiteriene, luteranismul acceptd prezenta
euharisticd in cadrul celebrarii liturgice, explicand-o diferit de
transsubstantiere (sub chipul painii si a vinului avem prezenta
reald a substantei Trupului si Sangelui care se petrece In momentul
prefacerii) prin introducerea termenului consubstantiere care
explica misterul comuniunii (cuminecarea) prin care crestinii se

13 CBCn. 78
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unesc cu Hristos prin sacramentul Cinei. La polul opus se afla
Zwingli prin reducerea cuminecarii la aspectul simbolic, fara
sa fie nicio prezentd Euharistica reald, pozitia de mijloc fiind
sustinuta de Jean Calvin care pune accentul pe procesele
spirituale si beneficiile credintei in valoarea Cinei pentru
sufletele celor ce se apropie cu incredere de gestul lasat de
Hristos crestinilor.

Teologia protestanta, iIn ansamblul ei, s-a dezvoltat Inca
dela inceput in doua directii, care genereaza si doua tipuri
de abordare diferitd a problematicilor. O prima forma de teologie
este de tip , liberal”, dezvoltata intr-o perspectiva ,orizontala”,
care accentueazd excesiv aspectele sociale, etice si functionale
sub aspect psihologic. Pentru teologii liberali, emanciparea
omului este legata in primul rand de libertatea de gandire si
actiune, reducand problematica mantuirii la actul moral al
individului ca parte a societdtii. A doua formd de teologie
dezvoltatd in ambientul protestant, este conservatoare, are o
dezvoltare ,verticala”, transcendentd, valorificand interventia
,harului” in istoria neamului omenesc.

Luther este un om al credintei trdite, de aceea se indeparteaza
fata de metodologia scolastica de a cduta rationalul din ceea ce este
rationalizabil din misterul divin. Diferentele sunt evidente.
Teologia catolicd evolueaza in epocd In directia unei mistici
speculative care valorizeaza iubirea ca esentd a divinitatii si mijloc
de relationare a omului cu Dumnezeu, credinta fiind bazata
pe ratiunea care este iluminata de har. Teologia catolicd subliniaza
liberul arbitru prin care individul alege sa slujeasca, sau nu,
Creatorului, In timp ce Biserica devine Intruchiparea unei
obediente In virtutea actualizarii istorice In persona Christi capitis
a guverndrii Providentei divine.'®

Teologia protestanta a secolului XVI subliniazd prevalenta
credintei. In acelasi timp, Luther are o fundamentare diferita si

139 René Lafontaine, « Ignace de Loyola et Martin Luther : vie spirituelle
et théologie », In: Nouvelle revue théologique, 2011/1 Tome 133, 2011, p. 62.
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in ceea ce priveste libertatea actului moral. Ca raspuns la lucrarea
lui Erasmus von Rotterdam intitulata De libero arbitrio (1524),
Martin Luther tiparea in anul 1525 De servo arbitrio — germ. Uber
den geknechteten Willen (Despre vointa robita) sau — germ. Vom
unfreien Willen (Despre vointa ne-libera), in care face referire
la relatia antinomica dintre credinta si libertatea de actiune
pe fundamentele epistolelor Pauline,'* idee radicalizata
de catre teologii calvini prin doctrina predestinarii. Ecleziologia
luterana sustine subordonarea omului fata de Cuvantul lui
Dumnezeu care detine autoritatea suprema a Bisericii si este
predicat in fidelitate fata de sola Scriptura, prezenta lui Hristos
in mijlocul comunitatii fiind asigurata si prin sacramentalitatea
Botezului si Cinei Domnului, ridicandu-se astfel impotriva
negarii realitatii metafizice a realitdtii sacramentelor din
fundamentarea teologilor zwinglieni.!#!

Luther are o conceptie trinitard hristologica ancorata
in textele neotestamentare. O temd de predilectie este milostivirea
divina care se reveleaza la plinirea timpurilor prin coborarea
kenoticd in istorie a Fiului prin intrupare si jertfa rascumpardtoare.
Martin Luther initiazd asa numita theologia crucis sau stavrologia,
punand in centrul meditatiilor misterul pascal si valoarea
mantuitoare a suferintei Crucii: ,,cuvantul Crucii, pentru cei ce
pier, este nebunie; iar pentru noi, cei ce ne mantuim, este
puterea lui Dumnezeu” (1 Corinteni 1, 18).

Turnura antropocentrica a Epocii Moderne se observa
in artd. De la reprezentarile iconice in care fondul auriu exprima
valoarea spirituald, atemporald, a evenimentelor redate
prin simbolismul imaginii sacre, treptat pictura evolueaza
in directia transpunerii personajelor intr-un peisaj desprins din
realitatea cotidiand, devenind un instantaneu din curgerea

140 Thomas Kaufmann, , Luther und Erasmus,” in: Albrecht Beutel (editor),
Luther Handbuch, Mohr Siebeck, Tiibingen 2005, pp. 145-146.
141 René Lafontaine, Ignace de Loyola et Martin Luther, p. 62.
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istoriei. Patima rascumparatoare a omului-Dumnezeu este o tema
recurenta in literatura crestina.'®

In ambientul catolic, icoanele (vezi Crucea din San Damiano,
sec. XTI, in care Isus Hristos este reprezentat dupa Inviere) sunt
inlocuite de statui si de imagini sacre (tablouri), pe crucifix
aparand corpusul neinsufletit al lui Isus in momentul jertfei Sale
pe lemnul Crucii. Contestand cultul sfintilor si intr-o tendinta
iconoclasta, protestantismul se desprinde si de traditia artei
bisericesti traditionale prin renuntarea la icoane, tablouri sau
statui, Insa dezvolta teologia Crucii pe care o transpune intr-un
limbaj omiletic.

Dupa cuvintele sale (D. Martin Luthers Werke, Weimar
Ausgabe — WA, 45, 517, 10-12), pentru Luther nu exista alt
Dumnezeu decat cel revelat ,de” si ,in” Hristos Isus.'*?
In Marele Catehism, in partea a Il-a (germ. Von dem Glauben —
Despre credintd), Luther sintetizeaza doctrina sa trinitara,
propunandu-si sa o prezinte metodologic in sentinte simple,
in limba poporului. Luther introduce limba vorbitd de popor
in teologie si in liturgica in locul limbii latine, care rdmane in uz
in ambientul romano-catolic. Inventarea tiparului de catre
Johannes Gutenberg (1400-1468) conducea spre popularizarea
de acum inainte a scrierilor si era facilitata transmiterea
informatiilor, elementele care au facilitat raspandirea Reformei
in secolele XVI-XVII:

,n primul rand, credinta a fost pand acum impartita
in doisprezece articole, desi dacd s-ar lua in considerare
individual toate punctele continute in Scripturd care apartin
credintei, ar exista mult mai multe articole si nu toate ar

42 Pjero Coda, Mariano Crociata (éd.), ,Il Crocifisso e le religioni.
Compassione di Dio e sofferenza dell'uomo nelle religioni monoteiste”,
Rome, Citta Nuova/Facolta Theologica di Sicilia, in: Collana di Teologia,
n° 44, 2002, p. 202.

143 Arnold Matthieu, ,La théologie de Martin Luther et la théologie
contemporaine: interpellations réciproques”, in: Revue D’Histoire Et de
Philosophie Religieuses 84 (1), 2004, p. 60.
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putea fi exprimate clar in atat de putine cuvinte. Dar, pentru
ca aceasta sd poata fi Inteleasd cat mai usor si simplu, asa cum
trebuie invatatd copiilor, vom rezuma pe scurt intreaga
credinta In trei articole principale, conform celor trei
persoane ale Dumnezeirii, catre care se indreapta tot ceea ce
credem. Astfel, primul articol, despre Dumnezeu Tatdl,
explica creatia; al doilea, despre Fiul, rascumpararea; al
treilea, despre Spiritul Sfant, sfintirea. Ca si cum credinta ar
fi rezumata cel mai concis In atitea cuvinte: Cred in
Dumnezeu Tatal, care m-a creat; cred in Dumnezeu Fiul, care
m-a rdscumpdrat; cred in Spiritul Sfant, care ma face sfant.
Un Dumnezeu si o credintd, dar trei Persoane, prin urmare si
trei articole sau confesiuni (marturisiri de credinta).” 144

Primul articol , Cred intr-unul Dumnezeu, Tatal atottinatorul,
facatorul cerului si al pamantului, vazutelor tuturor si
nevazutelor”, este tratat sub aspectul credintei traite, subliniind
indatoririle morale ale omului care crede si are incredere in
Dumnezeu si in Providenta divina: , Prin urmare, ar trebui
sa exersam, sa memoram si sd ne amintim acest articol zilnic
intot ceea ce ne iese In cale si in lucrurile bune care ni
se Intampla; si cand iesim din necaz si pericol, cum Dumnezeu
ne ddruieste si face toate acestea, pentru ca noi sa simtim si sa
vedem inima Lui pdrinteascd si dragostea Lui fata de noi,
din care inima sd se incalzeasca si sa se aprinda pentru a fi
recunoscdtoare si a folosi toate aceste daruri spre madrirea si
lauda lui Dumnezeu.”4

Al doilea articol, preluat dupa Mrturisirea de credintd apostolici
din liturgica romano-catolicd, postuleaza: ,Si in Isus Hristos,
Fiul sdau unic, Domnul nostru, care s-a zamislit de la Spiritul
Sfant, s-a nascut din Maria Fecioara; a patimit sub Pilat din
Pont, s-a rdstignit, a murit si s-a ingropat; s-a coborat in iad,

144 Traducere din limba germana dupa Der grofie Katechismus, Deutsch,
Doktor Martin Luther, nach der Fassung des deutschen
Konkordienbuches (Dresden 1580); https://www.evangelischer-glaube.
de/grosser-katechismus/.

15 Der grofle Katechismus, part. 11, art. 1.
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a treia zi a Inviat din morti; s-a suit la ceruri, sade de-a dreapta
lui Dumnezeu, Tatal atotputernicul; de unde va veni sd judece
viii si mortii.” In explicatiile sale din Catehism observam
accentuarea jertfei rascumparatoare dupd o viziune conforma
ortodoxiei doctrinare si chiar a traditiei desprinse din registrul
iconografic al Invierii din Ad inferos (Darnach wieder aufgestanden,
den Tod verschlungen und gefressen — Apoi s-a ridicat din nou,
ainghitit / ingurgitat si a devorat moartea), dar si tema
diavolului care apare recurent in preocuparile sale:

,Aceasta este, asadar, concluzia acestui articol: cuvantul
«DOMNUL» inseamnd, in forma sa cea mai simpla,
un rdscumparator, adicd cel care ne-a adus de la diavol
la Dumnezeu, de la moarte la viatd, de la pacat la dreptate
si ne sustine in acest fel. Pasajele care se succed In acest
articol nu fac altceva decat sa explice si sa exprime o astfel
de rascumpdrare, cum si prin ce s-a produs; adica ce
a marturisit si ce a facut si a Indraznit sa facd pentru a ne
castiga si a ne aduce la domnia Sa; si anume, cd a devenit
om, zamislit si ndscut din Spiritul Sfant si din Fecioara fara
niciun pécat, pentru a putea fi Domn al pdcatului si, in acest
scop, a suferit, a murit si a fost ingropat, pentru a putea face
suficient pentru mine si a plati pentru ceea ce au pdcatuit,
nu cu argint sau aur, ci cu propriul Sau sange pretios.
Sitoate acestea pentru ca El sa poatd deveni DOMNUL
meu, caci El fnsugi nu fdcuse si nici nu avea nevoie de nimic.
Si toate acestea pentru ca El sa poatd deveni Domnul meu,
cdci nu facuse nimic pentru Sine si nici nu avea nevoie de
nimic. Dupa aceea, s-a ridicat din nou, a Ingurgitat si
a devorat moartea. Si in cele din urma, S-a Indltat la cer si
aluat domnia de-a dreapta Tatdlui, astfel incat diavolul si
toatd puterea sa-i fie supuse si sd stea la picioarele Sale,
pana cand El ne va desparti in cele din urmd, in Ziua de
Apoi, de lumea rea, de diavol, de moarte, de pacat etc.”146

16 Der grofie Katechismus, part. 11, art. 2.
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Articolul 3 afirmad marturisirea de credinta de la Niceea,
problematica pneumatologicd nefiind explicitata dupa
terminologia de la Constantinopol (381). In acelasi timp, reflectd
schimbarea de paradigmad ecleziologicd prin eliminarea
atributului ,,catolic / sobornicesc” conform viziunii sale
reformatoare Biserica fiind , crestina”: ,,Cred in Spiritul Sfant,
intr-o singura sfanta Biserica cresting, in comuniunea sfintilor, in

iertarea pacatelor, in invierea trupului si in viata vesnicd. Amin.”

,Nu pot discuta acest articol mai bine decat, asa cum
am spus, referitor la sfintire, ca Spiritul Sfant este exprimat
si descris prin aceasta cu functia Sa, si anume, aceea de
a sfintii. Prin urmare, trebuie sa ne bazam pe cuvantul Spirit
Sfant, deoarece este atat de concis incat nu se poate avea
altul. Caci exista altfel diverse duhuri in Scripturd, cum ar fi
spiritul omului, spiritele ceresti si duhurile rele. Dar numai
Spiritul lui Dumnezeu este numit Spirit Sfant, adica cel care
ne-a sfintit si ne sfinteste. Caci, asa cum Tatal este numit
Creator, Fiul Mantuitor, tot asa si Spiritul Sfant ar trebui
numit Sfant sau Sfintitor al lucrarii Sale. Dar cum se realizeaza
o astfel de sfintire? Raspuns: Asa cum Fiul dobandeste
stapanirea castigandu-ne prin nasterea, moartea si Invierea
Sa etc, tot asa Spiritul Sfant aduce sfintirea prin
urmatoarele: comuniunea sfintilor sau biserica crestina,
iertarea pdcatelor, invierea trupului si viata vesnica.
Aceasta iInseamnd cd ne conduce cu seriozitate in sfanta sa
comuniune si ne asazd In sanul Bisericii, prin care
ne predicd si ne aduce la Hristos.” 147

Daca doctrina trinitard luterana rdmane apropiatd
de ortodoxia doctrinara In expresia madrturisirii de credintd,
aspectul practic, de tip omiletic, al argumentarii este stavrologic.
Se porneste de la textul biblic care defineste kenoza lui Dumnezeu
in istoria mantuirii neamului omenesc: ,Hristos Isus, Care,
Dumnezeu fiind in chip, n-a socotit o stirbire a fi El intocmai
cu Dumnezeu, ci S-a desertat pe Sine, chip de rob luand,

147 Der grofie Katechismus, part. 11, art. 3.
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facandu-Se asemenea oamenilor, si la infatisare aflandu-Se ca
un om, S-a smerit pe Sine, ascultdtor facandu-Se pand la moarte,
si incd moarte pe cruce. Pentru aceea, si Dumnezeu L-a preainaltat
si I-a ddruit Lui nume, care este mai presus de orice nume;
Caintru numele lui Isus tot genunchiul sa se plece, al celor
ceresti si al celor pamantesti si al celor de dedesubt. Si sa
marturiseasca toata limba ca Domn este Isus Hristos, intru
madrirea lui Dumnezeu-Tatal” (Filipeni 2, 5-11).

Theologia crucis porneste de la premisa cd Dumnezeu nu
poate fi cunoscut prin intermediul speculatiilor metafizice care
patrund in ceea ce sunt atributele divine ale unui Principium si
nici nu poate fi circumscris capacitatilor intelectuale umane
de a descoperi profunzimile unei revelatii naturale, ci numai
dela misterul patimii Mantuitorului si moartea Lui
rascumpadratoare pe Cruce. De aceea orice aprofundare teologica
porneste de la valoarea Crucii si a rastignirii in istoria mantuirii.
Pe Cruce Dumnezeu-Fiul intrupat in omul Isus se reveleaza
in conditia existentiala umand, in sldbiciunea fiintarii si
in dimensiunea mortii. Crucea devine izvorul cunoasterii lui
Dumnezeu si intelegerea misterului soteriologic prin trairea
credintei (fides). Teologia care cautd intelegerea misterului lui
Dumnezeu si transpunerea elementelor rationalizabile intr-un
limbaj discursiv este o theologia gloriae, care si-a atins apogeul
prin scolastica medievald de tip catafatic, care cauta
sd 1l descopere In misterul divin care se proiecteaza in ceea ce
este perceptibil prin cunoasterea sensibila.'*

Acest apofatism teologic, exprimat intr-o maniera omiletica
destinata aspectelor practice ale functionalitatii personal-
individuale si sociale ale credintei, se regaseste in toate
productiile teologice ale teologiei protestante ulterioare. Fie ca
s-a dezvoltat directia metodologica luterang, fie ca s-a continuat
in directia unei teologii liberale subordonatd ordinii unei

148 Reinhold Bernhardt, David Willis-Watkins, Theologia crucis, in: EKL
Evangelisches Kirchenlexikon, tome 4, Vandenhoeck & Ruprecht,
Gottingen 1996, p. 733.
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societdti umane care se subordoneaza unei viziuni puritane,
teologia Bisericilor si Confesiunilor care s-au dezvoltat in siajul
Reformei ne ofera o imagine despre Dumnezeu care porneste
de la conditia existentiald umana. Aceastd deschidere va genera
onoua abordare a teologiei care si-a atins apogeul prin sintezele
sfarsitului secolului XIX si a secolului XX, prin care
fundamentdrile filosofiei moderne si teologia practicd s-au
regasit in literatura de specialitate a teologilor protestanti.
Dezvoltarea teologiei protestante a permis o reactie dialectica
din partea ganditorilor catolici si ortodocsi.

5.2. Directii de dezvoltare a teologiei trinitare protestante

La sfarsitul epocii medievale avem o imagine despre
un Dumnezeu subzistent prin sine insusi — ipsum Esse subsistens,
spre deosebire de om, o fiintare contingentd, limitata in existenta
sa istoricd, pentru care actul de a fi este in afara esentei sale care
provine de la Fiinfa necesard: Dumnezeu este Creatorul, omul
este creat si este asezat in fruntea ierarhiei fiintarilor avand
demnitatea de chip si asemanare a lui Dumnezeu. in Dumnezeu
esenta si existenta coincid, deoarece esenta lui Dumnezeu
consta in actul pur de a fi.

Odata cu turnura antropocentrica a culturii moderne
teocentrismul si metafizica clasica ca teologie naturala rdman
in preocupdrile teologilor, insa filosofia si cultura profana
pornesc de la om si procesele cognitive ale individului pentru
a se raporta la ceea ce este exterior raportului cogito — essere.
Empirismul conduce spre dezvoltarea gandirii filosofice
in directia fenomenologiei, in timp ce accentul pus pe subiectul
cognitiv se va concretiza printr-o filosofie idealista.

In secolul XIX cunoasterea stiintifica se structureaza
conform pozitivismului, teologia fiind obligata sa se adreseze
membrilor Bisericilor in limbajul credintei in scopul pastoririi
sufletelor, in timp ce confruntarea cu universul cognitiv al
culturii timpului oferea noi directii de dezvoltare a studiului
Bibliej, a literaturii patristice, permitea confruntarea cu arheologia
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biblicd, cu istoria universala etc. Din empirism se va desprinde
curentul materialismului, care reduce intregul univers la partea
vizibila, la baza existentei aflandu-se materia, vesnica, fara
inceput si sfarsit. In acest tip de gandire lumea spirituala si
Dumnezeu nu isi mai au loc. Dacd cultura teocentrica si
pozitionarile filosofilor din modernitatea incipienta sunt facute
intr-o societate in care religia ocupda un loc important
in construirea unui Weltanschauung, desacralizarea adusa
de materialism si democratizarea alegerii existentiale a ateismului
separd de acum inainte credinciosul de omul preocuparilor
ludice, hedoniste sau al valorilor profane.

Discursul apologetic trece de la confruntarea de idei de tip
Disputationes la apdrarea credintei si emanciparea credinciosilor
conform noilor orizonturi cognitive si a schimbarilor istorice.
Biserica il propovaduieste de Dumnezeul experientei vietii
de credintd, fiind obligatd sa explice sub aspect catehetic
principalele adevaruri care permit armonizarea dintre fides et
ratio. Teologia protestantd exploreaza noi cai de abordare care,
incepand cu secolul XIX, revolutioneaza exegeza biblicd si
hermeneutica fenomenului religios.

In viziunea teologilor protestanti contemporani, mantuirea
in Hristos este privita sub aspectul integral, holist, al tuturor
aspectelor vietii umane. Pentru a intelege cine este omul si a-i
descoperi demnitatea fiintdrii sale istorice pornim de la substratul
biologic care ne introduce in dimensiunea istoricd a lumii
insufletite, trecem prin aspectul interactiunii cu bunurile
creatiei care se materializeaza prin economie, ajungem la omul
creator de cultura care se manifestd conform potentelor
spirituale si la relatia cu misterul absolut al lui Dumnezeu care
se concretizeaza prin religie.

Pentru primii reformatori cunoasterea lui Dumnezeu este
mijlocita de relationarea cu Isus Hristos pe calea trairii credintei
care ilumineazd mintea si conduce spre un alt ordin
de cunoastere a Revelatiei biblice pe care o transpun intr-un
limbaj discursiv conform specificului fiecdrui curent in parte.
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Incepand cu secolul XIX se contureazi o teologie
protestanta liberalda pe fondul schimbarilor culturale si
a schimbarii paradigmelor epistemologice. Teologia protestanta
liberala se construieste pe baza atributelor stiintei in acceptia
timpului: pozitiva, criticd, progresista. Devine o teologie
in dialog cu celelalte stiinte socio-umane, in special cu istoria,
sociologia, psihologia etc.'¥ Este in continuarea traditiei
primilor reformatori, dar se dezvoltad in pluralismul directiilor
scolilor luterane, calvine sau =zwingliene, anabaptiste,
prezbiteriene sau non-prezbiteriene, cu raportdri diferite fata
de modernitate.

Sistematizarea teologiei ca disciplina universitara
in ambientul protestant este facuta de Friedrich Schleiermacher
(1768-1834) in lucrarea Kurzen Darstellung des theologischen
Studiums zum Behuf einleitender Vorlesungen — , Scurta prezentare
generala a studiilor teologice in scopul prelegerilor introductive”
(1811). Schleiermacher considera teologia universitard, pozitiva,
alcatuita din trei domenii autonome: teologia filosoficd, teologia
istorica si teologia practica. Adolf von Harnack (1851-1930), in
lucrarea Das Wesen des Christentums — ,,Esenta crestinismului”
(1900) exprima sub forma cursului predat la Universitatea din
Berlin revolutia exegetica din cadrul teologiei protestante.
Analizeazi mai intdi mesajul lui Isus referitor la Imparitia lui
Dumnezeu, valoarea sufletului omenesc in perspectiva eternitatii
si porunca iubirii, pentru a prezenta preluarea acestor teme
de-a lungul istoriei de ortodocsi, catolici sau protestanti.

Mantuirea in Hristos este posibild pentru ca Dumnezeu
se daruieste prin Fiul la plinirea timpurilor, Isus este modelul
de urmat, de unde dimensiunea umana sau pe masura omului,
a crestinismului. Dar mantuirea nu este lucrarea omului, ci este
opera lui Isus Hristos, mort si inviat, de unde dimensiunea

149 Anthony Feneuil, Ghislain Waterlot, «Le protestantisme libéral: une
théologie aux limites», ThéoRémes [En ligne], 8 | 2016, mis en ligne le
17 juin 2016, consultat pe 16 ianuarie 2026. http://journals.openedition.
org/theoremes/775.
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divina a mantuirii. Omul primeste harul mantuirii, un har mai
presus de cooperarea individului cu Dumnezeu. De la individ
se ajunge la comunitate. Dimensiunea sociala a mantuirii este
legatd in primul rand de actiunea pastorala, teologia
kerygmatici (propoviduirea misterului Imparatiei) si apoi
practicd (teologia pastorald) dezvoltandu-se vertiginos in
ambientul teologiei protestante. Ne oprim asupra catorva
reprezentanti ai gandirii filosofico-teologice protestante prin
Karl Barth (1886-1968), Rudolf Karl Bultmann (1884-1976),
Paul Tillich (1886-1965), Dietrich Bonhoffer (1906-1945) si
Jiirgen Moltmann (1926-2024).

5.2.1. Karl Barth (1886-1968)

Pastor reformat elvetian, rdamane cel mai cunoscut teolog
protestant al secolului XX, fiind preluat in mod critic
de aproape toate scolile de gandire contemporand, din toate
Bisericile sau confesiunile religioase. Fost elev al lui Adolf von
Harnack (care propunea o exegeza biblicd istorico-critica intr-o
directie liberald) si al profesorului Johann Georg Wilhelm
Herrmann (1846-1922) care propunea o exegeza originala,
desprinsa de orice structura ecleziald, Karl Barth este unul
dintre fondatorii teologiei dialectice. Propune o teologie
conservatoare, argumentata pe baza afirmatiilor scolii
evanghelice luterane, moderand tendintele teologiei liberale.
Cea mai importantd opera a sa este Die Kirchliche Dogmatik —
,Dogmatica ecleziald” (primul volum apdrut in 1932,
al patrulea si ultimul fiind publicat in 1967), prin care ne ofera
o teologie trinitard in sistemul sdu original de argumentare.
Volumele Dogmaticii ecleziale incep cu prolegomenele
necesare intrarii in logica demersului sdu argumentativ,
ca preambula fidei respingand orice recurs la o teologie naturala,
criticiand derivele separdrii sistematice a studiului despre
Dumnezeu care incepe de la prezentarea esentei si naturii
divine sub forma unui monoteism pur si absolut abstract,
punand in plan secund Persoanele Sfintei Treimi care sunt
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tratate ulterior, insa separat fatd de celelalte discipline
dogmatice.'™® Aceeasi pozitie criticd fatd de separarea
problematicilor De Deo de tratatul De Trinitate in ambientul
catolic o regasim la Karl Rahner.!!

Dumnezeu poate fi cunoscut in ciuda limitelor omenesti
datorita inteligibilititii lucrurilor create, locul natural al intalnirii
dintre indicibil si fenomenologic realizandu-se prin ceea ce este
definit ca , 0 formd de gandire” — Denkform. Acolo unde apar
limitele umane intervine Dumnezeu din proprie initiativd, insa
prin ceea ce ramane contingent si in acelasi timp inefabil
in Revelatia divina. S& nu uitdm cd la nivelul cunoasterii lui
Dumnezeu sunt elemente rationalizabile, care pot fi transpuse,
conform analogiilor, intr-un limbaj discursiv, si elemente
»irationale” in sensul cunoasterii experientiale care rdmane la
nivelul intim al cunoasterii umane, intr-o forma pre-notionald,
in imediata apropiere de Fiintd. Revelarea plenara a tot ceea ce
este necesar mantuirii este un fenomen istoric care incepe de la
crearea omului, trece prin etapele Revelatiei veterotestamentare,
se realizeaza la plinirea timpurilor ,,in” Isus Hristos, si patrunde
in spiritualitatea omenirii chemata la redobandirea starii
dreptatii originare prin Biserica istoricd in care se petrece
procesul de ,maturare” a receptiei Cuvantului si a transpunerii
Lui in viata. Logica actiunii divine se regaseste in dimensiunea
hristologicd a Treimii, deoarece dimensiunea istorica si
esenta dumnezeirii se lasa patrunse intr-un aposteriori a vietii
lui Isus Hristos.1>

Pentru Barth nu exista un sistem de gandire teologica,
ba chiar considerad ca trebuie evitatd orice constructie sistemica.

150 Benoit Bourgine, ,La théologie trinitaire de Karl Barth. Les
déplacements du ler au IVe volume de la Kirchliche Dogmatik”
in: Emmanuel Durand et Vincent Holzer (eds.), Les réalisations du renouveau
trinitaire au XXe siecle, Cerf: Paris 2010, p. 61-85 http://hdlhandle.net/
2078.1/89798

151 Karl Rahner, ,Der Dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der
Heilsgeschichte,” in: ]. Feiner, M. Lohrer (éd.), Mysterium Salutis.
Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik, 11, Einsiedeln, Benzinger, 1967,
pp. 317-340.

152 Benoit Bourgine, La théologie trinitaire de Karl Barth, p. 63.
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Dupa cum afirma, punand special in ghilimele, singurul
,sistem” este acela de a nu uita ceea ce Kierkegaard numeste
,diferenta calitativa infinitd dintre timp si eternitate”!%.
Volumul IV din Die Kirchliche Dogmatik aprofundeaza doctrina
reconcilierii, preia tema ,Triadologiei” din perspectiva
hristologiei in dimensiunea antropologica a prezentei pacatului,
a mantuirii, a Bisericii, a existentei crestine si a eticii, fiind o
recapitulare a intregii sale teologii.!>*

Barth realizeaza o teologie a Revelatiei (Theologie der
Offenbarung) cand propune distinctia dintre Revelator — Tatal,
Revelatia — Fiul si Revelat — Spiritul, astfel la intrebarea ,cine
este revelat?” subiectul este Tatdl, ,cum este revelat?”,
raspunsul este Fiul, iar la , ce este revelat?” raspunde prin fiinta
revelatd, Spiritul Sfant. Exista o similitudine intre Treimea
imanentd si Treimea iconomica, cu mentiunea cd prima detine
primatul ontologic. O altd trasdtura specifica a teologiei
trinitare barthiene este incercarea elimindrii confuziei moderne
dintre Persoana in definitie filosofico-teologica si persoana —
personalitatea 1n definitia psihologiei pozitive ca centru
autonom al cunoasterii, actiunii si libertdtii. Pentru a se evita
un triteism propune conceptul de ,mod de a fi” (Seinsweise)
in locul conceptului de Persoana definit la Calcedon (451).

,,Sub termenii de Tatd, Fiu si Spirit Sfant nu ar trebui Intelesi
ca ceea ce noi consideram a fi «persoane» [...], [ca si cum]
ar exista In El trei personalitati diferite, trei individualitati,
fiecare existand pentru sine, fiecare cu propria constiinta,
cunoastere, vointd si activitate [...]. Singurul nume al unicului
Dumnezeu este numele trinitar de Tatd, Fiu si Spirit Sfant.
Singura «personalitate» a lui Dumnezeu, singurul «Eu»
divin care actioneaza si vorbeste este Tatal, Fiul si Spiritul
[...]. Credinta crestina, marturisirea crestina a credintei, are
un singur obiect, nu trei. Dar acest obiect este Dumnezeul
unic In repetarea «Eului» sdu, a fiintei sale divine unice si

153 Willem Adolph Visser't Hooft, ,,Introduction a la théologie de Karl Barth”,
in: Etudes théologiques et religieuses, 6e année, n°1, 1931, p. 9
154 Benoit Bourgine, La théologie trinitaire de Karl Barth, p. 64.
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egale si care, prin urmare, existd in trei moduri distincte
de a fi. Nu exista in afara, dincolo sau deasupra celor trei
moduri de a fi ale Sale ca Tata, Fiu si Spirit Sfant, ci
ininterdependenta lor, in relatiile lor reciproce si nu
inidentitatea lor, ci mai degraba in distinctia lor: Tatal
in maniera Sa ca Tata al Fiului, Fiul In maniera Sa ca Fiu
al Tatalui, Spiritul Sfant In maniera Sa ca Spirit al Tatalui si
al Fiului.” 1%

Revelarea plenara si pe masura omului este realizata in Isus
Hristos, de aceea ajunge la definirea unei , theo-antropologii”
(Theanthropologie) prin aprofundarea temei istoricitdtii vietii
Mantuitorului si a revelarii divinitatii In concretul imanentei,
deoarece intrd In experienta noastra ca Dumnezeu adevdrat si
om adevarat prin participarea la umanitatea noastra:
,recunoastem divinul in omenesc” (im Menschlichen das
Gottliche zu erkennen). Dumnezeu se descoperd pornind de la
,devenirea umand” (Menschwerdung), prin , devenirea trup /
carne” (Fleischwerdung) pe baza a ceea ce a savarsit ca om
in trup. Isus Hristos este oglinda in care se reflectd esenta Sa
divind prin Intrupare. Istoria este ,locul teologic” al intalnirii
dintre om si Dumnezeu, este ,locul” in care se realizeaza
Revelatia diving, al obedientei Fiului fata de Tatal ca urmare
a raportului intern, al ,modului Siu de a fi”, Intruparea fiind
kenoza divinului in dimensiunea istorica a devenirii creatiei:

,,Daca In acest eveniment Dumnezeu face ca lumea, omenirea,
sd participe la istoria vietii interioare a divinitdtii Sale,
la miscarea in care El este din vesnicie si pentru vesnicie —
Tatdl, Fiul si Spiritul Sfant, si astfel singurul Dumnezeu
adevarat, daca Dumnezeu face astfel lumea sa participe
la propria Sa fiintd, aceasta implicA in mod necesar
participarea lui Dumnezeu la fiinta lumii si, prin urmare,
ca propria Sa istorie se desfasoara de acum ca o istorie

155 Karl Barth, Die Kirchliche Dogmatik, IV, 1/224, citat in: Benoit Bourgine,
La théologie trinitaire de Karl Barth, p. 66.
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alumii, supusd tuturor defectelor si pericolelor inerente
unei istorii a lumii.” 1%

Si este aprofundatd si teologia Crucii din pozitiile
ortodoxiei protestantismului incipient. Actiunea iconomica
a lui Dumnezeu este trinitard, fiind revarsarea vietii interioare
a Preasfintei Treimi: ,Dumnezeu este in primul rand fidel Siesi
insusi; El actioneaza si se reveleaza asa cum este in Sine: ca Tata,
Fiu si Spirit Sfant; El pur si simplu exteriorizeaza, aplica si
manifesta iubirea In care este Dumnezeu. Astfel, pentru ca
avem partea noastrd in istoria Sa - partea pe care ne-a atribuit-o
in harul Sau gratuit - existdm de partea noastrd participand
cu adevirat la Dumnezeu Insusi, la viata Sa trinitara.”1s

Karl Barth ramane unul dintre cei mai influenti teologi
protestanti ai secolului XX. Gandirea sa teologicd a intrat
in critica de specialitate a teologiei catolice si ortodoxe, reusind o
dezvoltare ,dialectica” a directiei conservatoare a protestantis-
mului, insd aducand o modernizare care tempereaza excesele
anumitor curente liberale.

5.2.2. Rudolf Karl Bultmann (1884-1976)

Apartine gandirii teologice luterane germane, pe care
o depdseste in directiile exegetice novatoare ale Noului
Testament. Aldturi de Karl Barth a contribuit la dezvoltarea
teologiei dialectice. Hermeneutica sa este influentata de operele
lui Martin Luther, Schleiermacher, Kierkegaard si Dilthey,
tfiind influentat de fenomenologia si existentialismul lui
Martin Heidegger. In anul 1941, in plin razboi mondial,
Rudolf Bultmann introduce in exegeza neotestamentara
conceptul de ,,demitologizare” (Entmythologisierung).

156 Karl Barth, Die Kirchliche Dogmatik, IV, 1/236, citat in: Benoit Bourgine,
La théologie trinitaire de Karl Barth, p. 68.

157 Karl Barth, Die Kirchliche Dogmatik, IV, 2/386, citat in: Benoit Bourgine,
La théologie trinitaire de Karl Barth, p. 75.
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Teologia bultmanniand porneste de la fundamentarile
teologiei apofatice, considerand cd nu exista posibilitatea
transpunerii realitdtii divine in limbajul stiintific sau in discursul
omenesc, altfel decat prin analogii sau prin proiectii care sunt
influentate de formele concrete de exprimare a credintei de-a
lungul istoriei.’® A crede si a intelege continutul doctrinar al
credintei sunt un demers existential al omului care alege un mod
de viata, raportarea la ceea ce este obiectivabil in istorie fiind
un proces complex, care trece prin prisma subiectivismului
individului si a receptiei imaginarului colectiv. Semnificatiile
profunde sunt transpuse si transmise In continuitatea traditiilor
prin tendinte mitologizante In care evenimentul istoric
dobandeste o aurd legendara in lumina naratiunii ulterioare.
Omul modern, intr-un ambient cultural desacralizat si intr-o
societate secularizata, nu mai este capabil de a intelege invelisul
imaginarului colectiv care s-a suprapus peste datul obiectiv
in simplitatea pietismului popular, dar nici nu mai este atras
de continutul normativ al dogmelor care asigura interpretarea
ortodoxa a textului biblic in continuitate apostolica.

In perspectiva studiului religiilor, Mircea Eliade vorbea
despre o demistificare inversa prin care limbajul profan este
analizat astfel Incat sa-si reveleze legatura cu sacrul care sta
la baza omologarii categoriilor inteligibile ale lumii, deoarece
,intr-o lume desacralizatd, ca a noastrd, sacrul este prezent si
activ mai ales in universurile imaginare”.’® Daca Eliade
serefera la interpretarea lumii, mitul fiind o prima expresie
metafizica a realitatii facuta intr-un limbaj simbolic, Bultmann
considerd cd Intelegerea mesajului evanghelic are nevoie
de pastrarea intentiei mitului respingand expresia lui obiectivanta
(care 1l concretizeaza intr-un context narativ). Procesul redactarii
Evangheliilor reflecta limbajul cultural al Antichitatii tardive,

158 Henri-Jérome Gagey, Jésus dans la théologie de Bultmann, Desclée, Paris
1993, pp. 12-13.

19 Mircea Eliade, La nostalgie des origines. Méthodologie et histoire des religions,
p. 247.
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pentru care indicibilul si realitatea transcendenta pot fi descrise
in categoriile lumii imanente, de unde rezulta greutatile de , citire”
a intentiei limbajului mitologic.!*®

De aceea exista o diferenta intre Dumnezeul comun,
al notiunilor care pot fi gandite si discutate rational si Dumnezeul
credintei care rdmane dincolo de orice conceptualizare
teologica.’! De aici si distinctia dintre Isus istoric si Isus al
credintei. Bultmann este influentat de metoda istorico-critica
a teologiei liberale a secolului XIX, propunand citirea si
interpretarea textelor biblice fdra sa se recurgd la autoritatea
oricdrei traditii ecleziale. Este influentat si de o interpretare
heideggeriana atunci cand preia analiza fenomenologica
a structurilor fundamentale ale existentei omenesti. Din aceasta
perspectiva se desprinde de linia teologiei liberale redescoperind
intuitiile lui Martin Luther sau ale lui Seren Kierkegaard.!¢?

Rudolf Bultmann nu doreste suprimarea reprezentarilor
mitologice, ci cauta sd descopere semnificatiile existentiale
continute in textele respective. Este o reinterpretare intr-un alt
tip de limbaj care poate sa transmita semnificatiile limbajului
mitologic sau imaginarul mitologizant. Teologia bultmanniana
ramane ancorata In hristologie si cautd sa realizeze un limbaj
kerygmatic in categoriile existentialismului heideggerian prin
care cautd sa faca mesajul evanghelic inteles de omul secolului XX.

Problematica trinitara este integrata in raportul Dumnezeu —
lume, mijlocitorul rdmanand Fiul intrupat in istorie, Isus
Hristos, MAntuitorul. In viziunea sa, inclusiv hristologia este
mai degraba ,, doctrina justificarii” decat o teorie a dublei naturi
a lui Isus Hristos. De aceea Bultmann nu valorizeazad pozitia
traditionala a revelatiei omului-Dumnezeu, ci predicarea.

160 Pierre Buhler, , Le probleme herméneutique”, in: Foi et compréhension, tome
1: L'historicité de I'homme et de la révélation, Seuil, Paris 1970, pp. 619-620.

161 Henri-Jérome Gagey, Jésus dans la théologie de Bultmann, p. 37.

162 Pierre Buhler, Le probléme herméneutique, p. 620.
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Lumea lui Dumnezeu este prezentd in Persoana lui Isus,
,predicarea” lumii este , continuarea evenimentului Hristos” .13

In sinteza, pentru Rudolf Bultmann Dumnezeu este
obiectul teologiei, nsd cunoasterea teologicd nu este obiectiva
in sens teoretic sau stiintific. Este o cunoastere care provine
dintr-o alegere existentiala ca urmare a actiunii divine in noi.
Face distinctia Intre cunoasterea metafizica a lui Dumnezeu si
a soteriologiei, pe de-o parte, si Lumea lui Dumnezeu si
intruparea, de cealalta parte.

Pe linia teologiei liberale nu considera necesara o teologie
trinitara propriu-zisa, contesta importanta speculatiilor
metafizice asupra Persoanei lui Hristos, insa considera
suficienta prezentarea ,, Lumii lui Dumnezeu” in si prin predicarea
facuta de Isus si despre Isus In perspectiva mantuirii.'* Gandirea
bultmanniand face legatura dintre pozitia lui Karl Barth si
directiile sustinute de Herbert Braun, Ernst Fuchs, Ernst
Kasemann, Gerhard Ebeling, Giinther Bornkamm, una din temele
prioritare devenind studiul despre importanta lui Isus istoric si
receptia ecleziald a mesajului Evangheliei.

5.2.3. Paul Tillich (1886-1965)

Fiul unui pastor luteran, a fost profesor de teologie
la Universitatile din Marburg, Dresden, Leipzig si Frankfurt am
Main, iar dupd venirea la putere a lui Hitler, in anul 1933,
se autoexileaza in Statele Unite unde isi continua activitatea
didactica In New-York pand in anul 1955. Ramane unul dintre
cei mai renumiti teologi germanofoni, propunand o teologie
integrald in dialog cu stiintele pozitive intr-o dimensiune
existentiald dezvoltatd intr-un mod original. Daca Karl Barth
subliniaza in teologia sa, de factura existentialistd, distanta
dintre om si Dumnezeu, Tillich este preocupat de legatura
om — Dumnezeu care reuneste doua realitati diferite. De aceea

165 Samuel M. Powell, The Trinity in German Thought, Cambridge University
Press, 2001, p. 176.
164 Samuel M. Powell, The Trinity in German Thought, p. 180.
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propune in teologie metoda coreldrii ca o dialectica
a experientei intalnirii dintre om si Dumnezeu asa cum
se concretizeaza de-a lungul istoriei, evitandu-se juxtapunerea
unor realitati diametral distincte.

Pentru Tillich teologia este stiinta concretda si normativa
areligiilor. In contextul evolutiei culturale permanente si
a actualizarii necesare a reflectiilor asupra realitatilor unei lumi
in continud schimbare / transformare, teologia trebuie sa-si
redefineascd permanent statutul epistemologic pentru a-si asigura
veridicitatea, mai ales pentru cd vorbeste despre un Dumnezeu
care este Inraddcinat In inima umanitdtii si se exprima
in istorie, intr-un spatiu si timp concret al omului real trditor
al timpului sau.®®

Teologia liberala , clasica” scoate teologia trinitara din ecuatie,
in filosofie Hans-Georg Gadamer (1900-2002), apropiat de teologie
prin preocupdrile sale, accepta Treimea doar ca un element
al limbajului pe care il expliciteaza sub aspect hermeneutic.
Existentialismul crestin priveste raportul dintre om si Dumnezeu
din perspectiva experientei cognitive a vietii de credinta,
de aceea Barth, Bultmann sau Tillich se numarad printre teologii
protestanti care reintroduc doctrina trinitard in limbajul
stiintific (al teologiei universitare) si cultural al secolului XX.166

Pentru Tillich, chiar daca limbajul prin care exprimam
realitatea divina ramane simbolic, dogma trinitara este mai
mult decat o rationalizare teoreticd, fiind o necesitate pentru ca
distinctia dintre cele trei aspecte ale lui Dumnezeu sunt reflectia
a ,ceva” din realitatea divina specifica experientei vietii
de credintd.'”” Dogma trinitara se consolideaza in primele secole
ale crestinismului ca o incercare de a reconcilia monoteismul
(natura divind) cu pluralismul experientelor religioase fara sa se
cadd In capcana descompunerii atributelor divine intr-o forma

165 Alexandru Buzalic, Propedeutica Teologiei, p. 105.

166 Samuel M. Powell, The Trinity in German Thought, p. 174.

167 Paul Tillich, Systematic Theology, vol. 2, The University Press of Chicago,
Chicago, 1957, p. 283.
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politeista, respectiv triteistd. Raportul omului cu Dumnezeu
constd in faptul ca Dumnezeu ne-a creat, Dumnezeu ne-a mantuit
si Dumnezeu ne sfinteste sau ne transforma, de aceea tripticul
creatie — mantuire — Indumnezeire formeaza un tot unitar
in teologia crestina. Acceptarea conciliara la nivelul oikoumenei
crestine este un proces istoric care transpune continutul doctrinei
intr-un limbaj cultural impregnat de helenism, in care predomina
in primele secole ale Bisericii neoplatonismul.

Tatal este fundamentul divinitatii si o Persoand din Treime,
este la originea celorlalte Persoane prin ceea ce limbajul
timpului defineste ca nagstere (generare) si purcedere (ekporeusie).
In logica neoplatonismului si din perspectiva conditiei istorice
a omenirii este dificil a se evita un subordinationism, ajungem
astfel la promulgarea cu autoritate a dogmei trinitare care
ne trimite spre misterul unei naturi divine si al egalitatii celor
trei Persoane divine, un adevar de credinta care este trait
in mod subiectiv de fiecare individ in parte.

Fiul, apare in dezvoltarea dogmei trinitare in paradigmele
limbajului simbolic care identifica in Dumnezeu: Tatdl — Fiul —
Spiritul Sfant. Pentru Tillich, In siajul teologiei reformate, calea
de acces spre misterul Preasfintei Treimi este Isus Hristos,
vizibil si real prezent in istoria omenirii (problematica
istoricitdtii), In reprezentarea conceptuald fiind mai important
raportul Dumnezeu — Logos decat cel Dumnezeu — Spirit,
cu toate acestea conceptia trinitard pe care o contureaza nu este
hristocentrica, deoarece reinnoirea (indumnezeirea / sfintirea)
omului in Isus Hristos este opera lui Dumnezeu ca Spirit!'¢

O alta particularitate a gandirii lui Tillich este aceea ca
se bazeazd pe Revelatia divind, insa nu subliniaza plinirea
revelatiei in si prin Hristos, fiind nevoie de procesul istoric
de definire conceptuald al Conciliilor Ecumenice care pun
in centrul dezbaterilor si al eliminarii ereziilor demonstrarea
coerentei Isus Hristos — Logos, de unde si faptul ca orice

168 Samuel M. Powell, The Trinity in German Thought, p. 182.
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hristologie nu poate fi decat trinitara. Cel mai greu este
de reconciliat unitatea Persoanei lui Isus Hristos, Niceea I si
Calcedonul definind unitatea unui Dumnezeu adevarat si om
adevarat, in esenta fiind imposibild trecerea de la Fiul / Logosul
transcendent la Isus din Nazaret. Maturarea conceptuala
a doctrinei crestine este posterioard interventiei lui Dumnezeu
prin Isus Hristos in Spiritul Sfant in istorie, dupa cum
subliniaza Powell: ,Fundamentul logic al doctrinei in structura
vietii [divine] preceda fundamentul sau existential, aparitia lui
Isus ca Hristos. Adicd, doctrina lui Hristos presupune logic
structura trinitara a fiintei divine; cu toate acestea, doctrina
a trebuit sa astepte aparitia lui Hristos in istorie. Prin urmare,
doctrina Trinitara, enuntata formal, trebuie sa survind dupa
discutia despre hristologie.”1%

Dogma trinitard care defineste ortodoxia teologiei este
necesard, insa a favorizat excese fie intr-o directie pietistd, fie
rationald, dand nastere pozitiilor sociniene sau unitariene anti-
trinitare, raportarea la ratiunile promulgdrii dogmelor
in normarea trdirii religiei crestine fiind necesara in construirea
unei teologii inteligibile In contextul existential al omului
contemporan. Paul Tillich considerda ca dogma trinitara ,nu
poate fi nici respinsa, nici acceptata in forma sa traditionala.
Trebuie mentinuta deschisd, astfel incat sa-si poata indeplini
functia originala: de a exprima, printr-un simbolism larg,
automanifestarea Vietii divine cdtre omenire.”!”

In sintezi, teologia trinitard in conceptia lui Paul Tillich
se construieste pe experienta universald a lui Dumnezeu
ca Spirit, prezenta in fenomenologia religiei si a tuturor
religiilor si formelor de religiozitate din istorie, si pe revelarea
istorica a lui Isus ca Hristos. Crestinismul valorifica acest raport
Dumnezeu - Logos iIncercand sd transpuna acest mister

169 Jhidem, p. 183.

170 Paul Tillich, Systematic Theology, vol. 3, p. 294, citat in: André Gounelle,
Théologie du Protestantisme Notions et structures, Ed. Van Dieren, Paris
2021, p. 65.
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in limitele si in fluiditatea procesului evolutiv al limbajului
omenesc, reperele unei stabilitati fiind date de normarea
marturisirii de credintda. Dar receptarea doctrinei este
intalnirea omului cu Dumnezeu ca Spirit, atat aspectele
hristologice, cat si cele pneumatologice fiind necesare
descoperirii Preasfintei Treimi.

5.2.4. Dietrich Bonhoffer (1906-1945)

Dietrich Bonhoffer, pastor si teolog luteran, martirizat intr-un
lagdr de concentrare nazist, a propus o teologie trinitara dintr-o
perspectiva existentiald si intr-o cheie interpretativa ecleziologica.
Misterul lui Dumnezeu rdmane impenetrabil, insd este prezent
in experienta lumii. Bonhoffer sustine ca:

,Dumnezeu, ca ipotezd de lucru morald, politica si stiintifica,
a fost abolit, depdsit; la fel, ipoteza de lucru filosofica si
religioasa (Feuerbach!). Face parte din onestitatea intelectuala
sd abandondm aceasta ipoteza de lucru sau sd o elimindm cat
mai complet posibil. [..] Astfel, maturizarea noastrd ne
conduce la o adevdratd intelegere a pozitiei noastre in fata lui
Dumnezeu. [...] Dumnezeul care ne permite sa traim in lume
fard ipoteza de lucru a lui Dumnezeu este Dumnezeul in fata
ciruia vom sta incontinuu. in fata si cu Dumnezeu, traim fara
Dumnezeu.”'7!

Operele sale au fost publicate postum, in mare parte,
directiile gandirii sale fiind prezente in lucrarea de dizertatie
Sanctorum Communio din anul 1927 si din teza de abilitare Akt und
Sein. Transzendentalphilosophie und Ontologie in der systematischen
Theologie — ,, Act si Fiinta. Filosofie transcendentald si ontologie
in teologia sistematica” din anul 1930 prin intermediul carora
intuim fundamentele sistemului sau de gandire. Prin Inclinatia

171 Dietrich Bonhoefter, Widerstand und Ergebung. Briefe und Aufzeichnungen
aus der Haft. DBW 8, Giitersloh 1998, citat in: Frank Mathwig, Spiegelgdtter
Zur Frage nach den Eigenschaften Gottes, Mathwig-Spiegelgoetter.-Zur-
Frage-nach-den-Eigenschaften-2.0-Gottes consultat la data de 21.01.2026.
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spre filosofia transcendentald are puncte in comun cu Karl Rahner,
mergand pe linia teologiei protestante de traditie luterana
in deschidere fata de teologia dialectica.

Biserica este o ,forma de Revelare” (Offenbarungsform) a lui
Dumnezeu si in acelasi timp ,,0 parte din lume” (ein Stiick Welt).
Dumnezeu poate fi cdutat numai in Trupul lui Hristos,
in Biserica, in care se regdseste in mod deplin si vizibil. Pentru
Karl Rahner si in viziunea catolicd postconciliard Biserica este
,un sacrament fundamental” (Grundsakrament), in sensul
incare este un semn sensibil (care cade sub incidenta
simturilor) al actiunii invizibile a lui Dumnezeu, deoarece
Cuvantul si Sacramentele incredintate Bisericii garanteaza
prezenta lui Isus Hristos de-a lungul istoriei.'”

In viziunea lui Dietrich Bonhoffer, asa cum intalnim inci
din lucrarea sa de licenta Sanctorum Communio, orice teologie
trebuie sa fie ecleziocentrica deoarece ,ar fi bine sd incepem
o dogmaticd nu cu doctrina despre Dumnezeu, ci cu doctrina
despre Bisericd, pentru a clarifica logica interioard a structurii
dogmatice.”'”? Regasim In aceasta postura ideea ca dezvoltarea
teologiei si receptia ecleziald a doctrinei crestine se petrece dupa
prezenta lui Hristos in istorie, in acelasi timp continuitatea
lucrarii Lui se petrece in istoria omenirii , in” si , prin” Biserica
(El fiind capul Bisericii Sale). Biserica devine un ,loc teologic”
al prezentei lui Dumnezeu in lume si in acelasi timp ,locul”
comuniunii lumii cu Dumnezeu, si extindem aceasta afirmatie
la Epoca care incepe dupa Rusalii.

Pentru Hegel Gott als Gemeinde existierend — ,Dumnezeu
existd ca o comuniune”, aceasta fiind vizibild in treimea
imanentd care se reflecta in legatura dintre Creator si creatia Sa,

172 Ulrich Sander, ,,Christus als realisierte Kirche Dietrich Bonhoeffers
Sanctorum Communio und Karl Rahners Lehre von der Kirche als
Grundsakrament” in: St. Ottilien: EOS-Verl. Erzabtei St. Ottilien, 1950
48(1997), 1, Seite 37-55 volume:48 year:1997 number: 1, p. 38.

173 Dietrich Bonhoffer, Sanctorum Communio, citat In: Ulrich Sander,
Christus als realisierte Kirche, p. 38.
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opera actiunii Spiritului Sfant. Aceastd comuniune este atat
trinitard, cat si in restaurarea creatiei prin har.'”* Parafrazandu-1 pe
Hegel, Bonhoffer considera ca Christus als Gemeinde existierend —
,Hristos exista ca o comuniune”. Evident, teologia protestanta
dezvolta o alta conceptie despre Sfintele Taine decat viziunea
conservatoare catolica si ortodoxa, insa vorbind despre semnul
sacramental, Bonhoffer considera ca ,oriunde Biserica isi da
glas propriei identitdti in cuvant si in exprimare simbolica,
Hristos Insusi apare in Cuvant si simbol.”'”>

Dietrich Bonhoffer adauga la fundamentul Reformei
promulgat de Martin Luther — sola Scriptura — importanta
comunitatii ecleziale. Biserica este comuniunea sfintilor,
actualizarea promisiunii lui Dumnezeu in istorie, textul biblic
este ascultat si primit ca Cuvant al lui Dumnezeu numai
in comunitatea de credinta: solo verbo, sed solum in ecclesia.'’e

Dar Biserica este universald, cuprinde orice comunitate
in care Cuvantul lui Dumnezeu este viu si prezent in istorie.
Insd universalismul se referd si la vointa mantuitoare a lui
Dumnezeu care cheami la plinirea Impiritiei toate neamurile,
din toate culturile si religiile istorice existente. In critica
de specialitate, afirmatiile lui Bonhoffer referitoare la faptul ca
Dumnezeu este prezent indiferent dacd individul acceptd sau
nu ,ipoteza de lucru a lui Dumnezeu” conduce spre ideea unui
crestinism non-religios (Religionsloses Christentum).\”

Deschide astfel poarta spre tema , crestinismului anonim”
care a fost dezvoltata In ambientul catolic de Karl Rahner.
Misionarismul in spatiile geo-culturale non-europene scoate
disputele din confortul traditiilor scolilor de gandire

174 Michael Schulz, ,Warum das Christentum die absolute Religion ist. Zu
Hegels trinitdtsphilosophischer Begriindung”, in: St. Ottilien: EOS-Verl.
Erzabtei St. Ottilien, 1950 47(1996), 4, Seite 365-384 volume: 47 year: 1996
number: 4, p. 375.

175 Ulrich Sander, Christus als realisierte Kirche, p. 40.

176 Jbidem, p. 52.

177 Frank Mathwig, Spiegelgotter Zur Frage nach den Eigenschaften Gottes,

consultat la data de 21.01.2026.
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traditionale. Teologia africand si in special asiatica solicita
o confruntare cu intelegerea de sine a culturilor non-europene
si non-crestine, care, dincolo de adaptarea la specificul etnic si
folcloric, necesitd o hermeneuticd a Evangheliei si a culturii care
sa tind cont de specificul propriu al fiecarei comunitati de credinta.
Rahner identifica o Revelatie tematicd, explicita, a cdrei pliniri
este In Isus Hristos, care este receptatd si trditd in Biserica.
In acelasi timp, Dumnezeu se reveleazad (ca ddruire de sine,
autocomunicare) prin revarsarea harului sfintitor care lumineaza
orice fiintd omeneasca capabild sd il primeasca si sd il trdiasca
ca un existential supranatural. Dincolo de Cuvant si de cuvinte,
aceasta Revelatie atematica il transforma pe cel care o primeste
si 1i rdspunde printr-un act al fidelitatii fatd de valorile pe care
le slujeste, intr-un ,crestin anonim”. Insd mantuirea nu se
realizeaza fara de Hristos: la judecata particulara sufletul trebuie
sa 1l recunoasca pe Cel pe care l-a slujit si a cdrui valori le-a asumat
in mod anonim pe parcursul intregii vieti pamantesti.!”s

Astfel se poate argumenta teologic modul in care extra
ecclesiam nulla salus nu inseamna exclusivismul unei Biserici
institutionale, ci comuniunea sfintilor este esenta apartenentei
la Trupul lui Hristos, Biserica fiind locul teologic in care se
edifici Imparatia lui Dumnezeu in care creatia intreagé este
restauratd dupd planul universal al Iui Dumnezeu. Crestinii
anonimi din timpul vietii lor istorice, fie ca au marturisit
o credinta sau s-au declarat atei, prin raspunsul lor dat lui
Hristos si recunoasterea lui ca Judecator si Cap al comuniunii
Trupului sau mistic la plinirea eshatonului, devin locuitori
ai Impératiei veacului care va veni. Acesta este sensul catolicitatii
care transcende istoria si clivajele temporare, dincolo de
triumfalismul eclezial partizan, Insa in sensul Revelatiei divine
adresata tuturor oamenilor. Asupra lui Rahner vom reveni.

Dietrich Bonhoffer nu merge pe linia unei teologii
catolicizante cand vorbeste despre ucenicia anonima, eclezialitatea
anonima sau despre universalitatea omului nou, mantuit. Departe

178 Alexandru Buzalic, Teologia Transcendentald — Prospectivd in gédndirea lui
Karl Rahner, Editura Logos '94, Oradea 2003, pp. 94-95.
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de a fi un crestinism non-religios, atentia acordata antropologiei si
fenomenologiei religiei da nastere unor pasaje de teologie ascetica
si mistica din Bisericile traditionale. In teza sa de abilitare Akt und
Sein — Actiune si fiinta — scria:

,Slujitorul este eliberat. Cel care a devenit om intr-o tara
strdind si In mizerie devine copil in patria sa. Patria este
comunitatea lui Hristos... Aceasta este noua creatie a noii
fiinte umane a viitorului, devenind deja eveniment aici
in credinta, desdvarsita acolo in contemplare... care se naste
din limitele lumii In imensitatea cerului, care devine ceea ce
a fost sau poate ca nu a fost niciodatd, o creatura a lui
Dumnezeu, un copil.”17

Din pacate a fost victima rdutatii absurde de care este
capabil omul ,in prezenta lui Dumnezeu” actionand fara de
Dumnezeu... Militantismul sdu in favoarea celor in suferinta ca
imagine a suferintei mesianice si modul in care a aplicat in viata
porunca misionara a lui Hristos a fost preluat ca model
de slujire, mai ales in curentele politico-religioase din perioada
comunismului din DDR si Polonia. Fara sa ne ofere o teologie
trinitara sistematica In acceptia clasica a traditiei crestine,
Dietrich Bonhoffer a pus bazele unei viziuni ecleziocentrice
in care Hristos si lucrarea Lui receptatd In comuniunea
credinciosilor este oglinda prin care se reflectd realitatea lui
Dumnezeu. Gandirea sa a deschis calea altor autor protestanti,
atat luterani, cat si evanghelici, temele aprofundate evoluand
in paralel in ambientul catolic prin Karl Rahner, cat mai ales
prin evolutia magisteriala a Bisericii Catolice, asa cum regdsim
in Lumen Gentium sau Gaudium et Spes a Vaticanului II.

Problematica relatiei omului concret trditor in istorie
cu Dumnezeu deschide calea meditatiilor despre locul Bisericii
in lume, despre eclezialitatea ,periferiilor” mai mult sau mai

17 Dietrich Bonhoffer, Akt und Sein. Transzendentalphilosophie und Ontologie in
der systematischen Theologie, Chr. Kaiser Verlag, Miinchen 1988, p. 161.
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putin ,anonime”, prezenta sacramentala a lui Hristos rastignit
n lume, tem actualitate In gandirea ogica contemporana.
lume, teme de actualitate direa teologica conte

5.2.5. Jiirgen Moltmann (1926-2024)

Cu un parcurs biografic original, Moltmann descopera credinta
ca act existential in perioada care urmeaza celui de-Al Doilea
Réazboi Mondial, fiind autorul unei teologii a sperantei in care
valorificd temele promisiunii divine, a Invierii lui Hristos cel
rastignit, definind istoria ca misiune a Impératiei lui Dumnezeu
care va veni. In opera sa Trinitit und Reich Gottes — Trinitatea si
Impératia lui Dumnezeu (1980) propune o convertire trinitard
dupa ce sintetizeaza viziunea unei hristologii dezvoltate intr-o
cheie interpretativa trinitard in perspectiva eshatologica a plinirii
promisiunii divine.'®® Aceastd lucrare a fost publicata la Alba Iulia
prin traducerea lui Daniel Munteanu, ceea ce faciliteaza
aprofundarea studiului teologiei trinitare pentru teologii
de limba romana."®!

Teologia Trinitara In viziunea sa personald este continuata
in lucrérile Gott in der Schipfung. Okologische Schipfungslehre —
,Dumnezeu in creatie. Teologia creatiei ecologicd” (Miinchen
1985), Der Weg Jesu Christi. Christologie in messianischen
Dimensionen — ,,Calea Isus Hristos. Hristologie intr-o dimensiune
mesianica (Miinchen 1989) si Der Geist des Lebens. Eine ganzheitliche
Pneumatologie — ,Spiritul vietii. O pneumatologie integrald”
(Miinchen 1991).

Fara sd rivalizeze cu ampla sistematizare a Dogmaticii
ecleziale a lui Karl Barth, Moltmann ne oferd o sinteza
a cercetarilor sale de o viata care prezintd atat reflectia critica
realizatd intr-o dimensiune ecumenicd, cat si a trdirii sale

180 Alain Blancy, ,, Théologie trinitaire et éthique sociale chez J. Moltmann”,
in: Etudes théologiques et religieuses, 57e année, n°2, 1982, p. 246.

181 Jiirgen Moltmann, Treinea si Impiiritia lui Dumnezeu: contributii la invdtdtura
trinitard despre Dumnezeu, trad. Prof. univ. dr. habil. Daniel Munteanu,
carte tiparitdi cu binecuvantarea Inaltpreasfintitului Parinte Irineu,
Arhiepiscop al Alba Iuliei. Ed. a 2-a., Editura Reintregirea, Alba Iulia 2021.
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interioare care transpare prin tematica si nuantarile facute
in prezentarea metodologic ordonata a problematicii misterului
Preasfintei Treimi. Contributia sa se doreste, dupa cuvintele
sale, ,un sistem deschis” care ,stimuleaza reflectia critica”.'s2

Apropierea de o Theologia Crucis nu este rezultatul
meditdrii operelor teologice, ci experienta mizeriei razboiului,
a prizonieratului (1945-1948) si a trezirii credintei primitd ca
o chemare vocationala care i-a schimbat viata. De la ascultarea
strigatului omului Isus pe Cruce — Eloi, Eloi, lamma sabachthani —
spanzurat intre Cer si pamant, In experienta existentiald
dureroasd, liminald, a mortii, ajunge sa integreze sensul tuturor
evenimentelor in lumina Invierii si mantuirii aduse de mijlocirea
Fiului intrupat si Imbracat in slabiciunile conditiei noastre
omenesti, marcate de umbra pdacatului stramosesc. De aceea
studiaza teologia, devine pastor protestant (1953), pentru
aimbratisa cariera didacticd de profesor de teologie
in Wuppertal (1958), Bonn (1963), pentru a-si incheia cariera
didactica la scoala din Tiibingen (1967-1994). Convertirea sa
personald conduce spre o teologie a sperantei.

Convertirea trinitard a teologiei protestante devine
o0 necesitate a timpurilor noastre, fiind rezultatul conjugat al unei
intalniri existentiale prin experienta'® si practica vietii
spirituale (Praxis).'* Teologia trinitard trebuie sa fie o receptie
critica a traditiilor filosofice si teologice, nefiind posibila
o absolutizare a unui singur model conceptual, de exemplu
metafizica Fiintei, dar nici a subiectivismului modern, deoarece
Das anthropozentrische Denken weicht den neuen, relativistischen
Welttheorien — , Gandirea antropocentricd lasa locul unor noi
teorii relativiste despre lume.”'%5

Insd nu este posibild o teologie contemporand fird
cunoasterea traditiilor scolilor de gandire in diacronismul

182 Alain Blancy, Théologie trinitaire et éthique sociale chez J. Moltmann, p. 245.
183 Jiirgen Moltmann, Treimea si Impiritia lui Dumnezeu, pp. 22-23.

184 Tbidem, pp. 27-28.

185 Tbidem, p. 44.
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dezvoltarii lor conceptuale. Treimea este de o fiinta (substantia) si
nedespartitd. Chiar daca unii teologi germanofoni contemporani
rejecteazd separarea dintre Uno si Trino In sistematizarea
problematicii misterului Preasfintei Treimi, depasirea dictaturii
relativismului nu poate fi fdcuta altfel decat prin situarea
problematicilor , clasice” In universul cognitiv al omului
contemporan, ceea ce Incercam sa facem in Sintezele noastre...

Dupa ce sunt lamurite reperele epistemologice, in Trinitit
Moltmann continud cu modul concret in care omul are acces
la Dumnezeu. Intr-o perspectivi modernd antropocentricd si
luterana, cunoasterea lui Dumnezeu si in acelasi timp mijlocirea
mantuitoare este ,in” Hristos Isus. Si Fiul intrupat savarseste
misterul pascal al patimii, mortii pe Cruce si al Invierii!
Capitolul II este intitulat Die Passion Gottes (tradus In romana
prin ,,patimirea lui Dumnezeu”) ne trimite spre esenta teologiei
Crucii si a soteriologiei crestine, istoria Bisericii fiind actualizarea
prezentei lui Dumnezeu In lume In epoca post-pascald a Istoriei
mantuirii. In teologia latina, prin Passio se intelege misterul
suferintei lui Hristos care isi atinge apogeul pe lemnul Crucii.
Dupé acest moment imanent in Istorie intram in misterul Invierii.

La Moltmann problematicile sunt legate de raportul
permanent dintre fides et ratio, dintre ceea ce pietatea individuala
si traditiile ecleziale ale Bisericilor locale manifesta prin traire si
din cat esenta propovaduirii doctrinei poate afirma la nivelul
catehezei sau al teologiei: in ce fel este Dumnezeu Insusi
implicat in istoria Patimilor lui Hristos? Cum poate credinta
crestind sa inteleaga Patimile lui Hristos ca revelatie a lui
Dumnezeu daci Dumnezeirea nu poate suferi? il lasi Dumnezeu
pe Hristos sa sufere pentru noi sau Dumnezeu insusi sufera
in Hristos pentru noi?!%

Perspectiva lui Moltmann se Inscrie aici in traditia luterana
insa o prezintd In dimensiunea unei hristologii integrale:
nu separd Invierea de Ristignire, ceea ce permite legarea

186 J{irgen Moltmann, Treimea si Impdritia lui Dumnezeu, pp. 47-48.
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vointei universale, mantuitoare, a lui Dumnezeu de implicarea
Lui in suferintele lumii. Dumnezeu rdstignit in si prin Hristos
Isus ne reveleaza suferinta Tatdlui conform Scripturilor,
actiunea iconomica, ad extra corespunzand cu ceea ce tine de
coerenta ad intra a Treimii. Dumnezeu nu este insensibil sau
izolat in transcendenta Sa absolutd, ci este plin de compasiune
si se exprima prin suferinta Fiului Sau rastignit pe Cruce. Este
ceea ce afirma in ambientul catolic Von Balthasar prin Teodramatica
sa, Moltmann vazand in Passio expresia iubirii divine.!®

Pentru scoala de la Tiibingen, ca legatura cu modernizarea
adusa de teologiile liberale, este importanta legdtura dintre
cunoasterea stiintifica si fundamentele doctrinare ale credintei
noastre. Moltmann se apropie de pozitia reconcilierii raportului
stiinta — credinta din teologia catolica si ortodoxa atunci cand
lasd loc misterului. Metoda istorico-critica poate concilia datul
pozitiv al istoriei cu Isus din Nazaret sau cu Isus Hristos asa
cum este prezent in receptia post-pascald a Ecclesiei, Insa
ramane deschisa trairea credintei fiecdruia in parte (ca fides)
prin certitudinea experientei personale (constat credendo) care
nu intotdeauna are nevoie de o confirmare din partea stiintelor
pozitive (constat sciendo).188

In capitolul Il Moltmann continud viziunea hristologiei
integrale prin aprofundarea teologica a fiecdrui moment
dinviata lui Isus, incepand cu Fiul preexistent istoriei
(necircumscris In spatiul si timpul experientei umane),
evenimentul kenotic al trimiterii Fiului in lume, trecand prin
misterul pascal al patimii, mortii si Invierii, care este continuata
prin inéltarea omului-Dumnezeu la Cer ,unde sade de-a dreapta
Tatalui...” Moltmann pune problema tensiunii dintre Crezul
eclezial, si citeaza formula latind atanasiana punand accentul
pe expresia autoritar-ecleziala , Prin urmare, oricine vrea sd se

187 Alain Blancy, Théologie trinitaire et éthique sociale chez J. Moltmann, p. 248.

188 Raymond Laflamme, ,Christologie fondamentale et christologie
dogmatique”, in: Laval théologique et philosophique, Université Laval
Volume 32, numéro 3, 1976, pp. 240-241.
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mantuiasca trebuie sa gandeasca despre Treime in acest fel”'®
care 1i face pe teologii liberali sa-si puna problema validitatii
Sfintei Traditii care dogmatizeaza apoi, prin Conciliile
Ecumenice, Scriptura.!?

Teologia catolica si ortodoxa pun la baza transmiterii
Revelatiei Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie care sunt
incredintate Magisteriului eclezial. Citandu-1 pe Karl Barth,
Moltmann considerd ca Biblia este marturia Cuvantului lui
Dumnezeu, Cuvantul lui Dumnezeu este Dumnezeu insusi in
Revelatia Sa ca Revelator si Revelat ca Domn, ceea ce constituie
fundamentul hermeneutic al teologiei trinitare.!!

Capitolul IV continua viziunea integrald prin prezentarea
lui Dumnezeu in creatia Sa, prin Fiul si in dinamismul
transfigurdrii lumii realizatd ,in” Spiritul Sfant, o oikonomie
intotdeauna trinitard, pentru ca in capitolul V sa dezvolte
problematica misterului Preasfintei Treimi in dimensiunea
transcendentei Sale absolute, abordand relatia dintre
,Dumnezeu in Sine” - Treimea imanentda pe care o intuim
dincolo de bariera transcendentei, si , Dumnezeu pentru noi” —
Treimea oikonomicd pe care o exprimam in formula Treimii
doxologice (Marire Tatdlui si Fiului si Sfantului Spirit).
Dupad prezentarea diacronicd a evolutiei problematicii trinitare,
de la erezia ariand, trecand prin conceptul de Treime introdus
de Tertulian, ajungand la monarhia treimicd in expresia lui
Karl Barth si autocomunicarea lui Dumnezeu din gandirea lui
Karl Rahner, intreaga problematica consta in exprimarea
unitatii de o fiinta (consubstantialitatea) in care se manifesta
perihoretic Persoanele divine ca relatie subzistenta.'*2

De aici importanta raportului dintre Treimea imanentd si
Treimea iconomicd, dar si a modului in care se exprima intr-o

189 Fides autem catholica heec est : ut unum Deum in Trinitdte, et Trinitatem in
unitdte venerémur... Qui vult ergo salvus esse, ita de Trinitdte séntiat.
Din Simbolul Quicumgque

190 Jiirgen Moltmann, Treimea si Impdrdtia lui Dumnezeu, pp. 105-106.

191 Karl Barth, Die Kirchliche Dogmatik, 1/1, p. 311.

192 Jiirgen Moltmann, Treimea si Impdritia lui Dumnezeu, pp. 250-251.
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forma teologicd dogmele credintei. De aici si problematica
lui Filioque pe care Moltmann o trateaza separat'®®, preferinta
rostirii Crezului in varianta originara de la Constantinopol 11 (381)
tiind o practica acceptata in Occident, dialogul despre acest
diferend istoric devenind mult mai mult decat o divergenta
lingvistica, fiind necesar datorita consecintelor pe le-a avut de-a
lungul timpului.’** De altfel vom dezvolta in mod autonom
aceasta problematicd esentiald teologiei greco-catolice in volumul
cinci al Sintezelor, la nivel liturgic si teologic oficial traditia
greco-catolica romana fiind in concordanta si in continuitate
curitul greco-bizantin al Bisericii Romane, demonstrand
concordanta celor doud formuldri intr-o receptie -critica
a evolutiei doctrinare dintre Orient si Occident pe fundamentul
Conciliului Florentin.

In incheierea tratatului siu de teologie trinitara, Moltmann
revine la problema monoteismului, a Imparatiei si a libertatii.
In ansamblu, pozitia dialecticd si deschiderea ecumenica,
tratarea diacronica a problematicilor, concordanta cu experienta
vietii de credintd si a expresiei ei ecleziale, Jiirgen Moltmann
valorizeaza unele teme comune teologiei catolice germanofone
a secolului XX (Rahner, Von Balthasar), fiind preluat critic
in operele lui Dumitru Staniloae. Putem gdsi luari de pozitie
comune, asa cum ramane specificul filiatiei gandirii sale fata
de traditia Reformei.

Protestantismul a dat nastere unei multitudini de Biserici si
Congregatii care se bazeaza pe expresii teologice desprinse din
siajul Reformei. Am exemplificat evolutia gandirii secolului XX
oprindu-ne asupra unor teologi germanofoni recunoscuti,

195 [bidem, pp. 259-270.

194 Harding Meyer, , La situation actuelle du dialogue oecuménique sur le
filioque”, in: Revue d’histoire et de philosophie religieuses, 64e année n°1,
Janvier-mars 1984, p. 19.
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ramanand o pleiadd de alte nume consacrate in ambientul
teologic german, englez sau francez, Luteran, Protestant sau
Evanghelic, fiecare in parte demn de o analizd aprofundata din
care se pot desprinde in mod dialectic elementele comune care
pot dezvolta o teologie a dialogului, mai ales cd Dumnezeu
Creatorul este Unul in specificul celor Trei Persoane divine. Prin
sola Scriptura si desprinderea de expresia dogmaticd normativa
in continuitatea apostolica a Magisteriului, protestantismul
acorda o mai mare libertate Bisericilor locale si subliniaza
hristocentrismul Revelatiei care se actualizeaza intr-o dimensiune
pneumatologicd in Biserica / comuniunea credinciosilor ca loc
teologic al actualizdrii prezentei lui Dumnezeu in lume. Rdmane
deschisa aprofundarea studiilor de teologie contemporane si
aprofundarea cercetdrilor de specialitate intr-o receptie critica care
sa permita o mai buna intelegere a misterului lui Dumnezeu.

6. Dezvoltarea teologiei trinitare
in Bisericile Rasaritene

Dupa schisma anatemicd din 1054 dialogul dintre scolile
de gandire Apusene si Rasdritene devenea din ce in ce insignifiant.
Crestinismul se separa printr-o bariera din ce In ce mai
impermeabild impusa de structurile ierarhice centrate din jurul
Patriarhiilor din Pentarhia Antica, influentate de evolutia
geopoliticii lumii. Acest proces se contureaza inca din Antichitate
dupa ce Biserica crestina se institutionaliza ca parte integranta
a societdtii Imperiului Roman prin Edictul de la Sardica (sub
Galerius in 311) si Milano (Constantin cel Mare si Licinius in 313).

Evul Mediu timpuriu incepea prin marile migratii care
au schimbat structura etnica a Europei, germanii, slavii,
ugrofinicii patrunzand in arealul autohtonilor indoeuropeni,
care la randul lor ocupasera la inceputul Epocii bronzului
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populatiile neolitice intr-un carusel al migratiilor si schimbarilor
culturale si religioase ale omenirii.

Incepand cu secolul VII incepea expansiunea rapida
a islamului inspre India in Orient pana la Atlantic in Occident,
Europa de Est fiind aparata de Imperiul Bizantin. Biserica
africana dispdrea din oikoumena crestind pe fondul instaurarii
formatiunilor statale medievale arabo-berbere, Biserica
Alexandrind, copta si etiopiand, coabita cu o lume din ce in ce
mai arabizatd, crestinismul Sirian si populatiile crestine din
Orientul Apropiat preluau limba araba in liturgica. In Europa
misiunile bizantine si latine se Intalneau pe linia mediana care
incepea sa diferentieze spatiul geocultural Apusean de cel
Rasaritean. Limba greaca si latind a Magisteriului normat prin
Conciliile Ecumenice coabita treptat cu limbile germanice, slave
etc., elementele doctrinare fiind transpuse in viata Bisericilor
locale vii, in limbajul vernacular specific fiecarui popor in parte.
Inculturarea crestinismului in noile spatii geo-culturale si filiatia
structurilor ecleziale fata de centrul de difuziune originar,
nuanta treptat si riturile fiecarui centru Patriarhal din Pentarhie,
care, in cazul Bisericilor constantinopolitane deveneau treptat
greco-bizantine grecesti, slave sau romanesti.

Ancorate in ortodoxia doctrinarad niceo-constantinopolitana,
teologiile de factura Latind sau Greaca evolueazd in directia
interpretérii lui Dumnezeu Unul si Intreit in sensul modelelor
teoretice pe care le-am studiat. Aparitia scolasticii a dat o alta
turnura teologiei Latine care favoriza scrierile Sfantului
Augustin, Persoanele din Preasfanta Treime fiind definite in
functie de relatiile subzistente in unica natura, demonstratiile
mergand pe linia metodologica initiatd de Anselm de Canterbury,
in ambientul universitar al marilor sisteme de gandire medievale
in care este redescoperita filosofia lui Aristotel. Patrologia
Greaca circula in manuscrise printr-o selectie de autori preluati
in scrierile timpului. Dupd 1054 teologia magisteriald catolica
preia treptat limbajul aristotelico-tomist, in timp ce Grecii raman
ancorati in limbajul patristicii tardive si al scrierilor filocalice sau
ale teologiei spirituale.
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Crestinismul Rasdritean era zdruncinat de caderea
Constantinopolului sub Turci in anul 1453. Crestinismul
balcanic, al teritoriilor grecesti, romanesti si rusesti (slave) sau
finlandeze intra intr-o perioadd defensivd, iIntr-un efort
de pastrare a identitatilor nationale ale Bisericilor locale intr-un
context geopolitic care devine pluriconfesional mai ales dupa
Reforma protestantd. Cum intalnim teologia trinitara in viata
de credintd a Rasaritului crestin?

Marturisirea de credintd trinitara este doxologicd,
rugdciunile liturgice si pietatea populara este traita intr-o lume
in care Cerul si pamantul reunite in Isus Hristos, Domnul, dau
sens trecerii fiecarui individ in parte prin istorie. Teroarea
istoriei, despre care vorbea Mircea Eliade!”, era iInvinsa
prin imersiunea in dimensiunea spirituald a realitdtii, in care —
in spatiul cultural-spiritual romanesc —- Dumnezeu nu guverneaza
intr-un regat, dupa expresia crestinismului Latin (lat. Regnum
Dei, germ. Reich Gottes etc.), ci intr-o impéré’gie care este
deasupra ,regilor” si guvernatorilor lumii acesteia framantate
(grec. factAeia Tov Ocov, rom. fmpdrﬁgfia lui Dumnezeu, slav.
Llapcmeo Boxe), de aceea speranta a fost numai in Cel pe care l-au
invocat ca imparat Ceresc!

Elita intelectuald trecea dincolo de continutul doxologic
al textelor liturgice cantate la strand In manastiri si in bisericile
de enorie, preluand intr-un spirit de rezistentd intr-o traditie
conservatoare formulelor consacrate in Crez. Uneori se preia
lanivel afirmativ polemica pneumatologica a lui Fotios
cu sublinierea ,numai din Tatdl purcede” — ex povov tov
Ilatpoc exmopevopevoy, teologia ramanand in esentd ancorata
in sinteza biblico-patristica medievala. Elita spirituala a cultivat
literatura filocalica citita in manastiri, tensiunea dintre traditia
bazilitana reinnoita de Teodor Studitul (759-826) si modernizata
in spiritul personalismului mistic sustinut de Nil Sorski (+1508)

195 Mircea Eliade, Eseuri. Mitul eternei reintoarceri. Mituri, vise si mistere,
trad. Maria si Cezar Ivdnescu, Bucuresti 1991, p. 111.
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sau al colectivismului in slujba idealului teocratic sustinut
de Iosif din Volokolamsk (11515).1%

Reforma protestantd si-a pus amprenta si asupra Bisericii
Rasdritene, care pe langa polemica anti-Latind se confrunta si
cu tendintele calvinizante care sunt promovate de patriarhul
Chiril Loukaris (1572-1638) intr-o Marturisire de credintdi (tiparita
la Geneva in anul 1629) in 18 puncte prin care atenteaza
la ortodoxia doctrinard mai ales prin sustinerea predestinarii,
a contestarii sacramentalitatii din teologia traditionald, ierarhia
ecleziald, contestarea cultului sfintilor si prin imbratisarea
iconoclasmului. Fiind acceleratd de aparitia tiparului, circulatia
ideilor si reactiile critice ale teologilor sunt prompte si amplificate.

O prima reactie vine din partea mitropolitului de Kiev
Petru Movild (1596-1646) care publica o Mdrturisirea de credinti
ca opozitie fatd de Chiril Loukaris, dar si fatd de teologia
Latina.’”” Aceasta lucrare a fost scrisa in limba latina Expositio
bisericeasca IIpasocaastoe ucnosroatie 6ropol, Kaeoriueckia u
Anocmonackia  Llpxkee Bocmounvia — ,Ortodoxa marturisire
de credintd, a Catolicestii si Apostolestii Biserici Rasaritene”.
Acest catehism a fost aprobat de Sinodul Bisericii Ortodoxe
Kieviene, pentru a fi , discutat si indreptat” la Iasi in anul 1642.
Trimis catre patriarhul Partenie I de Constantinopol (11646)
prin grija domnitorului Vasile Lupu (1595-1661),'% este aprobat
sub numele oficial de Mdrturisirea de credinti ortodoxd a Bisericii
Sobornicesti si Apostolesti a lui Hristos, fiind adoptatd oficial
ca act sinodal cu valoare normativa si ca un consens dogmatic
intre Rasariteni: ,De aceea, cu consimtamantul obstesc
al sinodului, hotaram ca tot crestinul evlavios si ortodox aflat

1% Elisabeth Behr-Siegel, Le monachisme russe, in: Dictionnaire de spiritualité.
Le monachisme. Histioire et spiritualité, vol. IX, Paris 1980, p. 162.

197 Vagsa Kontouma, « Christianisme orthodoxe », in: Annuaire de 1’Ecole
pratique des hautes études (EPHE), Section des sciences religieuses, p. 212
[Enligne], 124 | 2017, mis en ligne le 24 octobre 2017, consulté le
09 septembre 2025. URL : http://journals.openedition.org/asr/1617.

19 Joan Ica Jr., Mdrturisirea de credintd a lui Mitrofan Kritopulos, teza de
doctorat, Sibiu 1972, p. 109.
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in Biserica Apostolica Rasdriteand, sa o citeascd si sd n-o
ndpusteasca (lepede)”’®

Cei doi mitropoliti ai Bisericii Kieviene, Petru Movild
(neunit) si mitropolitul unit cu Roma losif Veliamin Rutski
(1574-1637), nu au reusit sa se reuneascd Impotriva noii
Patriarhii a Moscovei (instaurata canonic in 1589), la nivelul
limbajului teologic si liturgic intre unitii si neunitii kievieni
neexistand diferente majore pana la Sinodul de la Zamos¢ care
a ales diferentierea fata de Rusia Moscovita printr-un proces
de latinizare.?® Spre deosebire de greco-catolicii kievieni,
Biserica Romana Unita si Biserica Ruteana vor alege o cale
diferita, dupa cum vom vedea in specificitatea pneumatologiei
si a limbajului liturgic adoptat.

Impotriva tendintelor calvinizante se ridica ulterior
patriarhul Dositei al II-lea al Ierusalimului (1641-1707) prin
Sinodul din Bethleem (1672), importanta lui Petru Movila si
mijlocirea romanilor in clarificarea polemicii declansate
de Loukaris fiind de necontestat. O alta contributie remarcabila
a spatiului crestinismului romanesc este adusa de Sfantul Paisie
Velicikovski de la Neamt (1722-1794). Reformator al vietii
monastice In care sunt reuniti calugdri romani, ucraineni, rusi
sau greci, organizeazd In manastirile pe care le pastoreste
ca staret, un grup de traducdtori din limba greacad in limbile
slavona bisericeasca si rusa a textelor filocalice (Joopomoarobie —
Dobrotoliubie) si a textelor Parintilor Greci. Astfel, contribuie
la raspandirea literaturii filocalice si patristice, isihasmul
prin filiera spiritualitatii romanesti facand legdtura dintre
spiritualitatea greaca athonitd si monahismul roman sau slav.?

199 Jbidem, p. 110.

20 ¥ ukasz Marzec, ,Prawny wymiar latynizacji cywilizacji europejskiej w
kontekscie SynoduZamojskiego” in: Statuty Synodu Zamojskiego 1720
roku. Nowe ttumaczenie z komentarzami, Redakcja naukowa Przemystaw
Nowakowski CM, Krakow 2020, p. 321-322.

201 Dumitru Staniloae, , Din istoria isihasmului in ortodoxia romana.
Isihastii sau sihastrii si rugdciunea lui lisus In traditia ortodoxiei
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De la pozitiondrile teologice ale epocii moderne si prin
prisma teologiei doxologice trdite de crestinismul rasdritean,
ajungem in secolele XIX-XX la nasterea scolilor de gandire
reprezentative Bisericilor nationale. In plan eclezial Bisericile
Ortodoxe au evoluat in directia dobandirii autocefaliei si
ridicarea structurilor reprezentative la rangul de (neo-)patriarhii,
inclusiv Biserica Rusa Moscovita pdrasea epoca sinodala
instaurata in anul 1700 pentru a reveni la rangul de Patriarhie.

Impulsul dat de intalnirea crestinismului cu filosofia
moderna si conturarea identitatilor Bisericilor locale au permis
consolidarea institutiilor de invatamant de grad universitar
pentru formarea seminaristilor si a teologilor, precum si
afirmarea unor teologi laici sau clerici reprezentativi pentru
renasterea teologiei rasdritene prin scolile de gandire nationale
din traditia Constantinopolitana. Ne oprim asupra reinnoirii
teologiei trinitare si a pozitiilor originale din operele lui
Serghei Bulgakov, Ioannis Zizioulas si Dumitru Staniloae.

6.1. Serghei Bulgakov (1871-1944)

O lunga perioada de timp crestinismul spatiului spiritual rus,
adica al populatiilor slave din Estul Europei (definitd
de credinciosi credinta sau legea rusi spre deosebire de romanii care
considera crestinismul ritului greco-bizantin legea stramogeasca)
defineste conditia existentiala a omului traitor in lume conform
unei conceptii despre lume crestine, fiind markerul identitar
al populatiilor care se integrau in ordinea sociald medievala
a formatiunilor prestatale din aceste teritorii.

Intr-o istorie zbuciumati, in care samanismul siberian,
mongolii si tatarii musulmani, apoi polono-lituanienii romano-
catolici si suedezii dupa Reformd, au colorat ambientul
multiconfesional al vastelor teritorii din Est, parohiile au reunit
in jurul bisericutelor de lemn locuitorii ,de aceeasi lege”,

romanesti”, in: Filocalia sfintelor nevointe ale desdvdrsirii, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune Ortodoxa, vol. VIII, Bucuresti 1979. p. 556.
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calendarul liturgic cadentand intr-o forma normativa ritmul
activitatilor economice si al vietii si mortii In continuitatea
intergenerationald din mosi-stramosi. Manastirile si sihdstriile
au fost centre de spiritualitate in care credinta sau ,legea” a fost
cdlduzitd de maestrii spirituali, aspectul practic al pastoratiei
fiind mai important decat dezvoltarea unei teologii speculative.
Intr-o traditie conservatoare, cunoasterea teologici era
transmisa printr-o sinteza patristica si filocalicd intr-o maniera
omiletica sau prin indrumarea spirituala data de duhovnici
fiilor lor in credinta.

Emergenta Imperiului Rus in jocul de putere al geopoliticii
europene si modernizarea fortatd a culturii elitelor dupa
modelul occidental, initiata de tarul Petru cel Mare (1672-1725),
a avut un rol negativ in ceea ce priveste ingerintele politicului
in viata Bisericii In siajul cezaropapismului sau a , simfoniei
bizantine” care a continuat si in perioada sovietica, insa
a deschis cultura si spiritualitatea rusa spre Occident, pana
atunci spatiul sintezelor si al intalnirii dintre catolicism si
ortodoxie fiind Europa Centrald si al Bisericii kieviene sau
roménesti, coborand spre Sud pani in Balcanii de Vest. In
acest nou spatiu geocultural are loc o adevarata renastere a
teologiei Rasaritene care intrase in hibernare dupd cdderea
Constantinopolului.

In secolele XIX-XX se remarcd marii filosofi si teologi
ortodocsi rusi printre care Vladimir Soloviev (1853-1900),
Pavel Florenski (1882-1937), Pavel Evdokimov (1901-1970) sau
Vladimir Losski (1903-1958), printre acestia remarcandu-se
prin viziunea asupra teologiei trinitare Serghei Bulgakov.2

Serghei Bulgakov este omul framantarilor timpului sau,
un intelectual implicat In dezbaterile filosofice, economice si
spirituale. Este atras initial de marxism, insa propune o critica
a lui Marx prin intermediul viziunii dialectice hegeliene. In anul
1909, dupa moartea copilului sdu de patru ani, mediteaza

202 Dariusz Kowalczyk, Il perché della Trinita. Dodici questioni scelte di
teologia trinitaria, Marcianum Press, Venezia 2024, p. 145.
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asupra Intelepciunii Crucii, idei care se vor concretiza ulterior
prin miscarea eclectica a sofiologiei.*® Pardseste treptat interesul
pentru marxism reintorcandu-se la credintd, fiind un partener
de dialog al pdrintelui Pavel Florenski. A fost hirotonit preot
ortodox in anul 1918.

In perioada miscarilor revolutionare din Rusia cocheteazd
cu ideile politice ale crestin-democratiei, insa in anul 1922 este
expulzat din Uniunea Sovieticd de catre Lenin pe una din asa
numitele ,,cordbii a filosofilor” prin care sovieticii au exilat o parte
a intelectualitatii ruse. Urmeaza sapte ani de exod din Crimeea,
trecand prin Istanbul si Praga. La varsta de 54 de ani ajunge
impreuna cu sotia si copii la Paris, unde impreuna cu filosoful si
teologul Nicolai Berdiaev (1874-1948) pune bazele unui centru de
gandire si de spiritualitate a diasporei ruse care se concretizeaza
prin Institutul Saint-Serge din Paris (din anul 1925).204

Un studiu aprofundat asupra conceptiei trinitare
bulgakoviene este facut de parintele Dariusz Kowalczyk, teolog
iezuit actualmente profesor la Universitatea Gregoriand din
Roma, care sintetizeaza opera teologului ortodox rus urmarind
temele: Dumnezeu — Spiritul tri-ipostatic, apoi tri-ipostaticitatea,
natura, Sofia, pentru a ajunge la Dumnezeu — Iubirea kenotica.
Teologia trinitard in operele lui Bulgakov porneste de la
fundamentele neotestamentare ale Sfantului Ioan: Dumnezeu este
Spirit (loan 4, 24) si Dumnezeu este Iubire (1 Ioan 4, 8. 16).2>

Teologia trinitard este cuprinsd in special in publicatiile lui
in limba rusa scrise In 1928 si 1932 traduse in limba germana
in 1936 si 1945, care constituie cele doua trilogii ale lui Bulgakov
din reeditdrile, sistematizarile si traducerile ulterioare. Asa numita
,micd trilogie” cuprinde Rugul aprins (1927), Prietenul mirelui.
Despre venerarea ortodoxi a Inaintemergitorului (1928) si Scara lui
lacob (1929), urmata de ceea ce posteritatea a reunit intr-o
,trilogie mare” prin Despre Cuvdntul intrupat. Agnus Dei (1933),

203 Piero Coda, Sergej Bulgakov, Morcelliana, Brescia 2003, p. 21.

24 Antoine Arjakovsky, Essai sur le pére Serge Boulgakov (1871-1944)
philosophe et théologien chrétien, Parole et Silence, Paris 2006, pp. 10-15.

25 Dariusz Kowalczyk, Il perché della Trinita, p. 146.
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Paracletul (1936) si Mireasa Mielului. Creatia, omul, Biserica si
eshatologia (1945).2¢

Urmadrim In continuare principalele aspecte ale teologiei
despre Dumnezeu in viziunea lui Serghei Bulgakov patrunzand
in misterul Dumnezeului care se reveleaza ca subiect absolut
unic si tri-ipostatic. Dumnezeu este Iubire or, iubirea este relatie,
in cazul Absolutului divin viata interioara revarsandu-se prin
crearea lumii. Omul, ocupand un loc privilegiat in lume fiind
chip si asemdnare a Creatorului sau, este subiectul unei iertdri
si mantuiri care intrd in istorie printr-o iubire kenotica. In final,
cateva reflectii asupra sofiologiei pe care o propune Bulgakov,
precum si despre receptia criticd a teologiei sale.

6.1.1. Dumnezeu subiect absolut unic si tri-ipostatic

Descrierile ontologice Dumnezeu este Spirit si Dumnezeu
este Iubire ne arata cine este Dumnezeu pentru noi si in acelasi
timp reveleaza cine este Dumnezeu in sine insusi. Cand facem
referire la spirit in viziunea filosofiei clasice ne referim la lumea
transcendentd, vesnica (in afara spatialitatii si temporalitatii
lumii materiale), este lumea pleromei platonice (grec. TAnpwua —
plenitudine) in care ajungem la o ierarhizare a valorilor, sau
a unui gradualism ontologic care urca panad la valoarea ultima,
sau prima pentru ca este arhe-ul lumii pe care teologie
il identifici cu Dumnezeu. In gandirea bulgakoviana Spiritul
este apropiat de definitiile hegeliene, care pentru teologul
nostru inseamna ca Dumnezeu este un Subiect (Eu absolut),
cuo constiintd personald, care se reveleazd omului ca
Personalitate si ca ,Cel care este”. Conceptia despre Spirit
la Bulgakov este influentata de filosofia idealista germana cand
vorbeste despre subiect, preluand si o viziune personalista
considerand ca eu-ul in lumea creata nu se poate fonda altfel
decat printr-un alt eu, un tu impreund cu care se construieste

206 Piero Coda, Sergej Bulgakov, p. 67.
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un noi. Altfel spus, ipostaticitatea se formeaza si se manifesta
numai prin intalnirea cu alte ipostasuri umane.2””

Insd conceptul filosofico-teologic de persoand devine,
sub influenta psihologiei pozitive, personalitate, careia Bulgakov
cautd sa 1i confere o consistentda metafizicd. Un Eu absolut,
o Persoana eterna, are nevoie de un Tu si de un Noi din vesnicie.
Un Dumnezeu vesnic trebuie sa contina in sine un Tu vesnic:
daca omul este ,monoipostatic” (un ipostas care se fondeaza
prin intalnirea cu alte persoane umane), Dumnezeu este pluri-
ipostatic din vesnicie ca Personalitate absoluta care contine
in Sine intreaga , gramatica personald” (Eu, Tu, El, Noi, Voi, fara
Ei care nu tine de viata divina pentru ca ar sugera o alta
divinitate in afara Subiectului absolut).20

Ratiunea umana nu poate patrunde misterul tri-ipostasului
divin fdra automanifestarea de Sine prin Revelatia plenara
in Isus Hristos care numeste explicit Tatal, Fiul si Spiritul Sfant.
Dumnezeu este Subiect absolut pentru cd este Spirit si in acelasi
timp trebuie sd aiba constitutiv in sine mai mult de un ipostas.
Dumnezeu este un Eu absolut, insa nu solitar:

,Diferenta proprie Spiritului divin constd in aceea ca nu e
doar personald, ci este si Spirit tri-ipostatic, personalitate
tri-ipostatica, avand in acelasi timp o wunicd naturd, si
de aceea 0 unicid (nu comuna, ci pur si simplu unica) viatd.”2

De aici incercarea lui Bulgakov de a oferi o noua viziune
asupra Preasfintei Treimi. Dumnezeu Unul si tri-ipostatic
in mod absolut este un Eu in trei Eu-ri insd fiecare din cei trei
Eu nu este ,,0 parte” dintr-un Eu absolut ci fiecare Ipostas divin
este adevdrat Dumnezeu In mod complet si in acelasi timp este
inintregul Eu divin. Kowalski ne arata ca dupa logica

27 Dariusz Kowalczyk, Il perché della Trinita, p. 146.

208 Jhidem, p. 147.

20 Serge Boulgakov, L Agnello di Dio. Il mistero del Verbo Incarnato, Cita
Nuova, Roma 1990, p. 145, citat in: Dariusz KOWALCZYK, I perché della
Trinita, p. 147.
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omeneasca s-ar ajunge la 1 =3, insa dincolo de lumea creaturala,
Creatorul lumii Unul si Trinitar transcende orice analogie
matematica fiind ,supra-numeric”. De aceea si incercdrile
transpunerii misterului in analogii. a ceea ce ramane absolut
transcendent si inefabil in adancul Fiintei Sale rdamane un demers
dificil: ,Dumnezeu, cel care este In Sfanta Treime, nu este unu
in sensul unei unitdti numerice, ci e unul in sensul negarii
oricarui numar si al oricarui calcul” si Treimea nu este un
Dumnezeu numarat de trei ori de trei ori Unu, adica de trei ori
Eu pentru ca ,Dumnezeu este Sfant, dar si Sfant, Sfant, Sfant” .0

In abordarile traditionale se vorbeste despre o unitate
de o naturd (fiintd) in trei Persoane care detin intreaga natura
divina In manifestarea perihoreticd eternd, in schimb, pentru
Bulgakov avem un singur Eu absolut in trei Eu-ri in care fiecare
din acestia Trei sunt egali cu Eul unic si absolut, fiecare ipostas
din Sfanta Treime nefiind nici mai mare, nici mai mic si egal
chiar cu intreaga naturd a Preasfintei Treimi.

Serghei Bulgakov initiazd critica ortodoxa fata de traditia
augustiniand si mai ales fatd de limbajul scolastic, pozitie care este
preluatd de acum Inainte de majoritatea teologilor secolului XX.
Se delimiteaza de definitiile traditiei Latine a Ipostasului —
Persoanei prin diferentele relatiilor intratrinitare si combate orice
explicare cauzald, respingand pozitia Sfantului Augustin,
raspanditd in Occident si care ,,contamineaza” Orientul, care vede
in Dumnezeu trei relatii subzistente intr-o unica substanta divina.

Teologia Rasariteand pune accentul pe monarhia Tatalui, de
unde si accentul bulgakovian pus pe Persoana Tatdlui. Pornind
de la Subiectul absolut tri-ipostatic existent ca Dumnezeu Unul,
Bulgakov considera ca nu este nevoie de o explicatie cauzald: cele
trei Ipostasuri exista pentru ca asa este Eul vesnic si absolut si nu
pentru ca iIn natura divina distingem relatii opuse. Este
un Subiect Absolut care existd in trei Eu. Bulgakov se opune

210 Serge Boulgakov, Capitoli sulla Trinitarieta, citat in: Piero Coda, Sergej
Bulgakov, p. 97.
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astfel necesitdtii explicarii modelului teoretic trinitar rdsaritean
pentru care, prin monarhia Principiului, Tatdl este cauza nasterii
si purcederii din vesnicie a celorlalte doud Ipostasuri. Originea
in Dumnezeu Tatal poate fi inteleasa ca o modalitate a co-relatiilor
ipostatice ca act si nu ca nastere / generare, nefiind nevoie
de o explicatie cauzald sau a relatiilor de origine, atata timp cat
ne aflaim in fata unei egalitati vesnice care scapd oricarei
reprezentdri logice sau cronologice.

De fapt, nu ne aflam in fata respingerii pozitiei teologiei
tomiste sau a contestarii traditiilor teologiei patristice Grecesti,
ci doar in iIncercarea redefinirii fundamentdrilor ontologice
printr-un amalgam al limbajului filosofiei subiectului,
cu elementele unei antropologii rationale si ale personalismului,
toate extrapolate la nivelul misterului din teologie si imbracate
in consistenta unor realitdti metafizic existente. Bulgakov
inlocuieste in explicatiile sale generarea Fiului si procesia
Spiritului cu relatii de manifestare reciprocd a Celor Trei,
,enumerarea” Primei, celei de-a Doua si a Treia Persoane fiind
consecinta unei gandiri cauzale, In timp ce tri-ipostaticitaeta
prezintd repetarea aceleasi naturi a Subiectului tri-ipostatic fara
sa fie nicio ierarhie internd atata timp cat acesta este actul
absolut al auto-instituirii Eului, nu printr-o procesie a unui
Ipostas de la altul, ci ca o reciproca auto-instituire.?!!

Cele trei Ipostasuri ca un Subiect tri-unic sunt definite prin
coreldrile imuabile, au aceeasi divinitate, insa intr-un mod diferit
care nu permite interschimbabilitatea lor. Bulgakov critica si
modul in care traditia Latind explica procesiile vesnice, prin
,eroarea principald a teologiei romane, ca purcede, ca si cum acest
apriori al esentei tri-ipostatice nu ar exista, ca si cum s-ar putea
cduta si demonstra a posteriori pe baza relatiilor si nu viceversa.”?!2

Eu, personal, nu inteleg de ce astfel de critici nu tin cont de
faptul ca sistematizarile problematicilor tratate de teologi sunt

21 Dariusz Kowalczyk, Il perché della Trinita, p. 150.
212 Serge Boulgakov, Capitoli sulla Trinitarieta, citat in: Piero Coda, Sergej
Bulgakov, p. 106.
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o necesitate logicd, dezvoltatd metodologic intr-un context
diacronic si dialectic al dezvoltdrii conceptuale a timpului
respectiv. Nu putem critica anacronic un concept teologic antic
sau medieval intr-un sistem de gandire modern, amalgamand
criteriile metodologice si limbajul specific, ci putem face
o analizd comparativa si o meta-analiza care gaseste similitudini,
diferente, interdependente, pentru a concluziona prin ceea ce
este valabil sau nu in contextul prezent... Teologia Latina si
Greaca, incepand cu diferentierea si nuantarea conform
reprezintd dezvoltarea conceptuald conform aspectivitatii si
a metodologiilor specifice, existand intotdeauna si pozitii
similare de-o parte sau de o alta.

Revenind la autorul nostru, in cele din urma afirma ca
monarhia Tatdlui trebuie mentinutd conform conceptiei
Capadocienilor, pe care o ,traduce” in limbajul sdu conceptual
diferit de ceea ce reprezinta cauzalitatea sau originea in filosofia
clasica. Tatal este primul Ipostas in mdsura in care El se manifesta
in Cuvantul sdu si prin Spiritul Sfant, chiar mai mult, Tatal
il genereaza pe Fiul si din Tatal purcede Spiritul Sfant.
In purcederea Spiritului Sfant este prezent Fiul, asa cum si
in generarea Fiului se afld Spiritul care locuieste in El, astfel
incat se ajunge la un Filioque si Spirituque nu ca procesii cauzale
din vesnicie, ci ca manifestari tri-ipostatice: Tatal se reveleaza
in Fiul prin intermediul Spiritului si in Spirit prin intermediul
Fiului; Fiul este Revelarea Tatalui in Spirit, in timp ce Spiritul
il slaveste pe Tatal si pe Fiul.?3

Astfel, Treimea descrisa ca Subiect absolut Unul si tri-ipostatic
ajunge la problematica naturii divine ca un Eu in trei Euri, altfel
spus se ajunge la un alt tip de relatie decat accidentul aristotelic
care caracterizeaza Fiinta substantiala, ci la un aspect legat
de afectivitatea umana proiectata in absolutul divin conform
postuldrilor bulgakoviene, pentru ca Dumnezeu este Iubire!

23 Dariusz Kowalczyk, Il perché della Trinita, p. 153.
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6.1.2. Iubirea kenotica

Faptul ca Dumnezeu este Iubire nu este o descriere functionala
ci o descriere ontologica, natura (grec. ovoia) definita de Latini
ca substantia, In cazul unitatii tri-ipostatice devine sub-stare,
relatia de Iubire absolutd care da consistenta realitatii lui
Dumnezeu. Daca iubirea ca relatie interpersonala in cazul
oamenilor este limitata de confruntarea exclusiva a unui eu cu
alteritatea unui tu, relatia constitutiva a unui eu — eu — eu printr-o
reciprocitate ontologicd face ca Dumnezeu sda se manifeste
ca un Eu care exista doar prin Altul, cu Altul si in Altul.2

Speculatiile originale ale lui Serghei Bulgakov conduc spre
o dubla axiomd a iubirii personale: nu existd iubire fara
sacrificiu si nu exista iubire fara beatitudine.?’® in acelasi timp,
iubirea personald ne conduce spre o ,,ontologie a iubirii” pentru
cd iIn Dumnezeu relatiile tri-ipostatice sunt mult mai mult decat
o manierd de ,,a fi”, sunt insasi Fiinta. Chipul si asemdnarea lui
Dumnezeu in om constd in Iubirea care se reflectd in creatura
Sa, astfel Incat cartezianul Cogito, ergo sum devine axioma amo,
ergo sum.1

Sacrificialitatea este rezultatul renuntdrii reciproce
a Persoanelor divine pentru daruirea totald, trdirea in Celdlalt.
Ca idee prezenta in teologia secolului XX atat in traditiile
catolice, cat si ortodoxe sau protestante, intalnim manifestarea
iubirii ca sacrificiu In istoria mantuirii prin misterul pascal
al patimii, mortii si Invierii lui Isus Hristos. Intruparea este deja
culmea coborarii kenotice a lui Dumnezeu in istoria lumii
create. Acest gest este trinitar, savarsit de Fiul ,,care Dumnezeu
fiind In chip, n-a socotit o stirbire a fi El intocmai cu Dumnezeu,
ci S-a desertat pe Sine... ” (Filipeni 2, 6-11).

214 [bidem, p. 159.

215 Jhidem, p. 160.

216 Ciprian Apintiliesei, La Structure Ontologique-communionnelle de la personne:
aux sources theologiques et philosophiques du pere Dumitru Staniloae, Peeters
Publishers, Miinchen 2020, p. 216.
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Serghei Bulgakov dezvolta ideea kenozei intratrinitare
primordiale (adica preexistenta kenozei istorice a lui Dumnezeu
in Isus Hristos) cateva decenii inainte de Hans Urs Von Balthasar,
tiind in acelasi timp o proiectie a teologiei Crucii luterane si
a tropismului gandirii teologiei ruse fatd de Hegel.?'” Crucea
este simbolul Tubirii divine fata de oameni si revelarea iubirii
intratrinitare. Suferinta este data de despartire si de pierdere.
Este o pierdere reciproca: Tatdl il pierde pe Fiul care se jertfeste,
Fiul il pierde pe Tatdl asumandu-si conditia existentiala umana
(Eloi’, Eloi, lamma sabachthani Matei 27, 46) si In acelasi timp este
fericirea regasirii plenare in Spiritul Sfant care este uniunea Lor
ca Persoana. Iubirea sacrificiala nu contrazice plinatatea fericirii
divine pe care o fundamenteaza. Pe linie augustiniana defineste
Spiritul ca iubirea reciproca a Tatalui si a Fiului ca autorevelare
in natura Sa, In Adevar si Frumos.?'®

Daca textul din Filipeni ne pune in fata kenozei Tatalui si
Fiului, coborarea Spiritului Sfant in conditia creaturala este
mult mai profunda. Sacrificiu si beatitudine intalnim in Tatal si
in Fiul, Insa aceste atribute ale iubirii in definitie bulgakoviana
sunt In Spirit. Spiritul Sfant este cel mai prezent si in acelasi
timp cel mai misterios si impersonal personaj pentru ca se
reveleazd prin suflare de vant, foc sau porumbel. Kenoza
Spiritului Sfant este direct legati de Intrupare, ba chiar se poate
spune ca este scopul ei, asa cum le explica Hristos ucenicilor sai:
, Bste mai bine pentru voi sd ma duc la Tatal” (Ioan 15,7), pentru
a trimite Spiritul Sfant care 1i boteaza pe ucenici in limbi de foc.
Tntruparea lui Hristos ne uneste cu El si constituie ca
un fundament de nezdruncinat pentru participarea noastra
la viata divina. Dar numai daca primim Spiritul Sfant se poate
actualiza aceastd viata In noi si unirea si intrepatrunderea dintre
uman si divin se poate manifesta In mod misterios, vizibil si
inexprimabil in acelasi timp.

Panda acum ne aflam iIn fata unei teologii critice fata
de limbajul scolastic, dar si fata de teologia patristica greaca,

27 Dariusz Kowalczyk, Il perché della Trinita, p. 160.
28 Serge Boulgakov, Il Paraclito, Dehoniane, Bologna 2012, p. 124.
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pe care nu le contesta in esenta lor, ci le transpun intr-un sistem
de gandire propriu bazat pe o alta paradigma antropologica si
trinitara. Iubirea este creatoare, daruindu-se in exteriorul
unitatii tri-ipostatice prin creatie.

Insa Serghei Bulgakov aduce in discutie problema iubirii
divine unice in trei forme de manifestare: iubirea ipostatica de
la Persoana la Persoand, apoi iubirea ipostaticd spre realitatea
non-ipostaticd, dar ipostaziata care constituie natura divina
in intimitatea Fiintei Sale (Sofia necreatd), care se manifesta
printr-o alta forma de iubire care se raporteaza la ceea ce nu este
Dumnezeu, adicd spre creatie (Sofia creatd). Intram astfel intr-o
problematicd care a trezit numeroase controverse, in Sofiologie,
asa cum aceasta emerge din Antichitate, se reflecta in literatura
patristica si este dezvoltata de pdrintele Serghei Bulgakov
in spiritul teologiei ruse renovatoare.

6.1.3. Iubirea intratrinitara si creatia in sofiologia bulgakoviana

Sofia — Intelepciunea face parte din sensibilitatea spiritualitatii
crestinismului rus / slav Inca de la crestinarea Rusiei Kieviene
sub Volodimir cel Mare (958-1015), mare cneaz din dinastia
varega (vikinga) Rurik, care renuntd la paganism si primeste
botezul iIn anul 988. Dupd ce convoacd adunarea poporului
pe malul Niprului, urmeaza botezarea In masd a adunarii, gest
legendar care marcheaza inceputurile crestinismului Rusilor
din Marele Cnezat Kievian (malorusi/ucraineni, bielorusi, slavii
nordici din Novgorod si de Est, numiti ulterior moscoviti, si
rutenii regiunilor carpatice), inculturarea prin evanghelizare
fiind opera monahilor care 1isi Incep opera misionara
din legendara Lavra Pecersk din Kiev.2"”

La inceput Mitropolia Kieviana este pastoritd de ierarhi
greci, fiind sufragand Constantinopolului, de aceea filiatia este
marcatd de pdstrarea hramului catedralei dupa Catedrala

29 Alexandru Buzalic, ,Spiritualitatea crestinismului kievian de la
aparitie pana in secolul XIII”, in: Studia Universitatis Babes-Bolyai,
Theologia Graeco-Catholica Varadiensis, Anul XLVII, 2, 2002, pp. 48-50.
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mam4, in cazul nostru Hagia Sofia (a Sfintei Intelepciuni)
din Constantinopol. De aceea propovaduirea initiala a calugarilor
misionari face trimitere la Intelepciunea divina care guverneaza
lumea si dd sens lumii care descoperea mantuirea in Hristos.
Ulterior, dupa caderea Kievului (1239) sub Batu Han (1205-1255),
nepotul lui Ginghis Han, si intrarea lumii ruse sub mongoli
pentru trei secole (prezenta tatarilor din Crimeea rdmanand
pentru mult timp o amenintare in Rasdritul Europei), apar noi
teme in pietatea rusa si noi hramuri catedrale precum ajutorul
Maicii Domnului, a Preasfintei Nascatoare (IToxpos [1pecssmoii
Bozopoduyer) sau a sfintilor care au fost invocati in timpul
razboaielor care au reconfigurat geopolitica lumii ruse dupa
eliberarea de sub mongoli, precum Sfantul Iurie (cssmuii Opiit /
Gheorghe) sau Dimitrie ca sfinti militari si Nicolae facdtorul
de minuni in spatiul Carpatic.2

In gandirea filosofici termenul Sofir a fost pervertit
de Plotin care cauta sa explice intr-o manierd neoplatonica
trecerea de la Unul spre multiplu prin mijlocirea unui , spirit
al lumii”, dobandeste conotatii panteiste in gandirea protestanta
liberala a lui Jakob Bohme (1575-1624) sau luterana a lui
Friedrich Wilhelm Joseph von Schelling (1775-1854), fiind
preluat de filosofii rusi la sfarsitul secolului XIX.?!

Raportul dintre Dumnezeu si lume 1In perspectiva
Tn’gelepciunii—Soﬁa este tratat de filosofii Vladimir Soloviev
(1853-1900), il intalnim in rebeliunile conceptuale ale lui
Lev Tolstoi (1828-1910), in dezvoltarea teologica a lui
Pavel Florenski (1882-1937), dobandind structura sofiologiei
la Serghei Bulgakov, pe care o analizdm in continuare. Punctul
de plecare trebuie legat de sensibilitatea crestinismului rus

20 Alexandru Buzalic, ,Biserica kieviana intre decadere si renastere
spirituala. Secolele XIII — XVII” in: Studia Universitatis Babes-Bolyai,
Theologia Graeco-Catholica Varadiensis, Anul XLVIII, 1, 2003, pp. 40-45.

21 Nikolaos Asproulis, ,La réception de la sagesse dans la sophiologie
russe. Role et controverses dans I’orthodoxie”, in: Recherches de Science
Religieuse, Editions Facultés Loyola Paris, 2020/2 Tome 108, p. 221.
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originar, asa cum pdrintele Bulgakov mentioneaza in meditatiile
sale despre frumusetea, armonia, simplitatea luminii revarsate
de cupola Hagiei Sofia din Istanbul asupra vizitatorului:

,Acela care a vizitat templul Sfintei Sofia din Constantinopol
si care i-a perceput revelatia este imboggtit pentru totdeauna
de o noud cunostinta despre lume in Dumnezeu, din partea
Intelepciunii divine. Aceasti cupold cereasci care se
apleacd spre pamant pentru a-i imbratisa fata, prin formele
sale fine, infinitul, unitatea multipla a tuturor lucrurilor,
eternitatea imuabild In imaginea (icoana/obraz) creatiei: un
miracol al armoniei. Prin lejeritatea, claritatea, simplitatea,
acordarea admirabild, care il fac pe ganditorul cupolei si al
peretilor sa dispard, prin aceasta revarsare de lumind care
se raspandeste de sus si care patrunde intregul spatiu,
suntem surprinsi, subjugati, convinsi: eu sunt in lume si
lumea este In mine. Acolo este Platon care primeste botezul
crestinismului, In Inaltimile in care sufletele se inalta pentru
a contempla ideile. Insd Sofia platonicd se vede pe sine si
se regaseste in Sofia crestind. Biserica Sfanta Sofia este
cu adevdrat manifestarea sa artisticd, acoperind lumea
cu protectia sa. Este manifestarea ultima si tacitd a geniului
grec referitor la Intelepciunea lui Dumnezeu pe care a lisat-o
mostenire secolelor viitoare. Acest miracol arhitectonic,
ridicat In timpuri teologice din vrerea unui Impadrat teolog,
ardmas fdrd un raport tangibil cu doctrina epocii sale, care
a aprins flacdra pentru a lumina generatiile care vor veni.
Cupola Sfintei Sofia Incununeazd, si putem spune,
generalizeazd opera creatoare a Conciliilor Ecumenice.”222

Bulgakov doreste o reintoarcere la puritatea gandirii
teologice a primelor Concilii Ecumenice, dezbracata de invelisul
categorial care s-a addugat in perioada post-patristicd, printr-un
aggiornamento  specific trezirii si iesirii din hibernare
a teologiilor Rasaritene. Sofiologia se doreste in ortodoxie un
Weltanschauung crestin similar contributiei tomismului sau

22 Serge Boulgakov, La Sagesse de Dieu. Resume de sophiologie, Editions
I'Age d'Homme, Lausanne 1983, p.7.
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a filosofiei moderne in catolicism sau a teologiei liberale sau
,barthiene” pentru protestantism. Chiar mai mult, nu doreste
sa se opund niciunei dogme a Bisericii.??

In intelegerea conceptiei trinitare bulgakoviene trebuie
inteles faptul ci Sofia-Intelepciunea nu este o a patra Persoana,
este o iubire divina non-ipostatica, dar ramane o manifestare vie
si vivificatoare pentru cd a trai ,in” Dumnezeu inseamna a iubi.
Iubirea non-ipostaticd nu este un sacrificiu personal, ci ca
o ,apartenentd”, ,a se oferi”, si un ,a se ddrui” care da iubirii

Sofiei un caracter feminin.224

,Ipostasele divine, insd, nu constituie in sine singurele
centre personale ale Iubirii (intra-Trinitare), caci Sofia
apartine si ea taramului Iubirii lui Dumnezeu. Ea este iubita
de Sfanta Treime, ca viatd si ca revelatie;, Dumnezeul
Treimic se iubeste pe Sine in ea [...] Sofia este si ea iubire,
dar Intr-o forma speciala si neipostatica. Iubirea este multipla
in Treime; aspectele ei variaza in functie de Persoane; totusi,
pe langa aspectul personal, existd o iubire care nu este
personald. Toatd viata In Dumnezeu este iubire in sine.
In acest sens, se poate vorbi despre iubire in Dumnezeu nu
numai in relatiile dintre cele trei Ipostasuri si in relatia lui
Dumnezeu cu Divinitatea Sa, ci si In iubirea Divinitatii
pentru Dumnezeu. Daca Dumnezeu iubeste Sofia, si
aceasta iubeste pe Dumnezeu.”?%

In istoria mantuirii Hristos Isus este revelarea cea mai
evidenta a iubirii kenotice a Fiului care s-a facut om. Este si
o kenoza istorica a Tatdlui si a Spiritului Sfant, insa Creatorul se
reveleaza creaturilor numai prin intermediul Fiului si
a Spiritului Sfant, adica prin, ceea ce Bulgakov numeste, , diadele

223 Serge Boulgakov, La Sagesse de Dieu, p. 13.

24 Dariusz Kowalczyk, Il perché della Trinita, p. 163.

225 Boris Bobrinskoy, , Le pere Serge Boulgakov, visionnaire de la Sagesse”,
Supplément Le Service orthodoxe de Presse (SOP) n° 196, mars 1995, p. 12.
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sofianice” 2?6 Fiind un act al iubirii, revelarea a ,,ceva” din sine
prin Revelatia divind este si 0 manifestare a libertatii absolute.??”

In viziunea sofianici a parintelui Serghei Bulgakov creatia
se realizeaza concomitent ex nihilo si ex Trinitate. Expresia
ex nihilo — éx ToV un dvtoc apare pentru prima oard in Pdstorul
Iui Hermas si o recitdm in fiecare Sfantd Liturghie cand spunem:
,Dumnezeule Sfant, Care intru sfinti odihnesti, Cel ce cu glas
intreit-sfant esti laudat de Serafimi si preamarit de Heruvimi si
de toate Puterile ceresti adorat, Cel ce din nefiintd la fiinta
le-ai adus pe toate..” (Rugdciunea Trishagionului). Se afirma
distinctia dintre ,nefiinta” din care apar toate, trimitandu-ne
spre actul creator si mai ales al inceputurilor: crearea lucrurilor nu
se bazeazd pe o realitate substantiald sau subatomica asa cum
cdutau sa demonstreze primii filosofi, ci se petrece ex nihilo.??®

Creatia este contingenta si ontologic diferitd fatd de
Dumnezeu, insd se neaga orice monism sau dualism si se
deschide calea speculatiilor despre transcendenta si imanenta
actiunii divine in lume.? Inainte de a crea non-divinul trebuie
sa existe ,locul” in care aceasta (creatia) sa se manifeste, or,
acest ,loc” este nimicul din care apar toate lucrurile. Putem face
analogii cu energiile necreate sau cu starea teoretica descrisa de
astrofizicieni in spatele zidului Planck, in acest tip de speculatie
avem o imagine conceptuala a ceea ce ramane inefabil si
transcendent.?

Este ,ceva” ce se regdseste in ,,spatiul” intratrinitar si care
apare In kenoza iubirii perihoretice a unui Dumnezeu-intreit
care genereaza toate lucrurile. Acest nihil — urn évtoc nu este
,In afara” lui Dumnezeu, ci In ,spatiul” dintre Persoanele

26 Dariusz Kowalczyk, Il perché della Trinita, p. 164.

27 Ciprian Apintiliesei, La Structure Ontologique-communionnelle de la personne,
p. 221

28 Alexandru Buzalic, THEOS DE DEO UT UNO. Sinteze de Teologie Greco-
catolici. 3, Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca 2025, p. 13.

29 Dariusz Kowalczyk, Il perché della Trinita, pp. 214-215.

20 Alexandru Buzalic, Theos, p. 124.
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divine, un ,loc” pentru ,non-divin”, adicd pentru creatia
imanentd. Bulgakov se situeaza intre monism si dualism.

Monismul poate fi exprimat intr-o manierd panteista
(cosmoteistd) sau atheistd (negarea caracterului personal al
divinitatii), in ambele cazuri fiind vorba despre o lume
autosuficienta si de aici Intr-un fel absoluta. Atheismul
extrapoleaza atributele divine in intregul univers, de aceea
energia sau materia devin absolute, imuabile si vesnice.
Dualismul ontologic ne introduce in gandirea gnostica, insa
este o falsa rezolvare a raportului dintre Spirit si materie.?!
Pozitia coerentd este similara panenteismului (grec. av — totul,
€v —1n, Bedg — divinitate) a lui Karl Christian Friedrich Krause
(1781-1832) ca mediere intre theism si monism cosmoteist.

In cheie interpretativa sofiologica, la Soloviev si Florenski
Intelepciunea divind este un atribut al lui Dumnezeu, este
Cuvantul, Spiritul Sfant sau Maria. Bulgakov situeaza conceptul
de Sofia in inima viziunii sale teologice. Sofia este Intelepciunea
lui Dumnezeu diferitd de unitatea tri-ipostatica si in acelasi timp
legata de natura (grec. ovoia) lui Dumnezeu intr-o maniera non-
personald, nu are personalitate, la care participa Tatal — Fiul —
Spiritul Sfant prin esenta autoreveldrii Ipostasurilor, avand
in acelasi timp ceva din caracterul personal al Preasfintei Treimi.
Citandu-1 pe Bulgakov din Mielul lui Dumnezeu, Dariusz Kowalski
concluzioneaza: ,,Tntelepciunea, Sofia, e pleroma, lumea diving,
subzistenta In Dumnezeu si prin El, vesnica si necreatd, unde
Dumnezeu trdieste in Preasfanta Treime.”232

Fara sa fie o doctrina oficial acceptatd in ambientul teologiei
ortodoxe, ca sistem personal de dezvoltare doctrinara sofiologia
bulgakoviana a patruns in critica de specialitate si are si astazi

21 Dariusz Kowalczyk, Il perché della Trinita, p. 231.
22 Sergej Bulgakov, L’agnello di Dio. Il mistero del verbo incarnato, Citta Nuova,
1990, pp. 159-160, citat in: Dariusz Kowalczyk, Il perché della Trinita, p. 236.
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trecere printre unii teologi ortodocsi sau catolici. Din considerente
politice, in anul 1935 Patriarhia Moscovei a condamnat doctrina
sofianica bulgakoviand prin Serghei de Moscova (1867-1944),
reprezentantul ramurii conservatoare, aceeasi decizie fiind luata si
de ,,Sinodul Karlovtsi” al diasporei ortodoxe ruse, tinut in Serbia,
care preia la unison ideea ca sofiologia bulgakoviana , este strdina
invataturii Bisericii si eretica”.?®

De fapt, care este originalitatea teologiei trinitare
bulgakoviene? In sintezi, Dumnezeu este un Eu in trei Eu,
o Persoand in trei Persoane, de unde plenitudinea gramaticii
divine Eu — Tu — Noi — Ei — Voi. Chiar dacd nu este limbajul
traditional al teologiei Rdasdritene si al Sfintei Traditii, este
omanierd de a exprima adevarul despre natura divind in trei
Persoane.?3

Elisabeth Behr-Sigel observa faptul ci a vorbi despre
o fiinta-natura-substanta in trei Persoane, este acelasi lucru
cu expresia limbajului scolastic care ne vorbeste despre
consubstantialitate sau relatii subzistente, in fond, Parintii Greci
si Latini cand sistematizeaza problematica ut Uno riscd sa ne
pund in fata unui Dumnezeu abstract si impersonal. Bulgakov,
ridicandu-se impotriva acestei inadvertente, a cautat sa impace
dogma trinitara cu bogatia vietii interioare a Preasfintei Treimi
care se descopera intr-o dimensiune imanentd prin coborarea
kenotici a Intelepciunii Sale?s, o prezentd iconicd a lui Dumnezeu
in Istorie, asa cum Intalnim in propovaduirea primara
a monahismului rus kievian si cum descopera in contemplarea
Hagiei Sofia din Constantinopol.

Pentru a exprima trimiterea spre o substantd diving, fara
continut, plenitudinea vietii intratrinitare Bulgakov introduce
in ecuatie Sofia — Intelepciunea. Cauta s explice astfel realitatea
absoluta si transcendenta a unui Dumnezeu pre-existent lumii

23 Elisabeth Behr-Sigel, ,La Sophiologie du Peére S. Boulgakoff”, in: Revue
d’histoire et de philosophie religieuses, 19e année n°2, 1939. p. 131.

24 Dariusz Kowalczyk, Il perché della Trinita, p. 165.

25 Elisabeth Behr-Sigel, La Sophiologie du Pére S. Boulgakoff, pp. 136-137.
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pe care a creat-o, unitatea si tri-ipostaticitatea eterna a carei
esente este [ubirea. De asemenea, aici intalnim unele dintre cele
mai contestate idei ale Parintelui Serghei privind Intelepciunea
personificatd, ipostatica fara a fi Ipostas, Obiectul Iubirii
lui Dumnezeu si care Ji intoarce aceastd Iubire.2%

Simplicitatea naturii divine, necompuse, ramane ne-revelatd
in esenta Sa (ovoia) si In acelasi timp este revelatd sub forma
vietii divine intra-trinitare, perihoretice, circulare (Sofia ne-creatd)
si prin raportul fatd de non-divin, in raportul Dumnezeu-creatie
(Sofia creatd), toate in dinamismul Iubirii ,in sine Insusi” si
,pentru noi”. Astfel, conceptul de Sofia evitd caderea intr-un
monism panteistic, Iubirea intratrinitard manifestindu-se in
transcendenta Sa absoluta si in lumea creata si mai ales in om
(panenteism filosofic). Aceasta Iubire are dubla conotatie
sacrificiala, prin kenozd, si prin fericirea beatifica.?? Ramane
intotdeauna misterul iubirii non-ipostatice a naturii divine
a Sofiei care se relationeaza cu non-divinul, cu creatia. Ajungem
astfel la Spiritul divin Ipostatic, alteritatea absoluta care
din vesnicie vrea sa se daruiasca din iubire lumii non-divine.

Aceasta viziune teologica originald, si in unele aspecte
controversata, reuneste filosofia subiectului cu personalismul,
gandirea Conciliilor Ecumenice cu spiritualitatea crestinismului
rus, a Sfintilor Pdrinti, in special a celor Capadocieni, cu pozitia
filosofilor si teologilor care au marcat scoala de gandire ortodoxa
rusd. Alaturi de filosoful si teologul Vladimir Losski (1903-1958)
si de parintele profesor Georges Florovsky (1893-1979), pdrintele
Serghei Bulgakov ramane un teolog reprezentativ pentru scoala
de gandire ortodoxa rusa a secolului XX.

6.2. Ioannis Zizioulas (1931-2023)

Mitropolitul Major de Pergam, loannis Zizioulas a fost unul
dintre cei mai cunoscuti teologi ortodocsi greci care s-a incadrat

2% Boris Bobrinskoy, Le pere Serge Boulgakov, visionnaire de la Sagesse, p. 12.
27 Dariusz Kowalczyk, Il perché della Trinita, p. 165.
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pe linia Sfintei Traditii, a traditiilor teologiei grecesti
contemporane in dialog cu scolile de gandire din Bisericile
Ortodoxe, Protestante si ale Bisericii Catolice, oferindu-ne in ceea
ce priveste teologia trinitara si ecleziologia o viziune originala.

Nascut la Katafygion in Grecia (Macedonia Occidentala), si-a
inceput formarea teologica la Tesalonic si Atena, pregatindu-si
teza de doctorat la Universitatea din Harvard sub indrumarea
lui Georges Florovsky. A obtinut titlul de Doctor in teologie
la Universitatea din Atena, in anul 1966, cu teza ,,Unitatea Bisericii
in Sfanta Euharistie si in episcop in primele trei secole.”?%

Si-a inceput cariera didactica la Universitatea din Atena
(1964), a fost profesor de teologie patristica la Universitatea din
Edinburgh (1970-1973) dupa care conduce catedra de teologie
sistematica pentru paisprezece ani la Universitatea din Glasgow,
tiind profesor invitat la Institutul de cercetdri in teologie
sistematica la King's College din Londra sau la Universitatea
Pontificald Gregoriand din Roma. In anul 1986 a fost ales
mitropolit titular de Pergam, preluand catedra de teologie
dogmaticd a Universitatii din Tesalonic. Implicat In dialogul
ecumenic cu Biserica Catolica, referent oficial al Patriarhului de
Constantinopol, a primit titlul de Doctor Homnoris Causa al
Universitatii Babes-Bolyai in anul 2009, la propunerea Facultatii
de Teologie Ortodoxd. Activ de-a lungul vietii sale In miscarea
ecumenicd, a fost membru al Comitetului Central al Consiliului
Mondial al Bisericilor si a fost mult timp copresedinte ortodox
al Comisiei Internationale pentru Dialog Teologic Oficial intre
Ortodocsi si Romano-Catolici si al Comisiei similare pentru
Dialog Teologic intre Ortodocsi si Anglicani.

A trecut la Domnul in anul 2023, parintele profesor
Ioan Chirild rezumand cel mai bine viata ierarhului teolog:
,Calatorind spre Fiinta cea vesnicd, adesea ne ascundem
in cuvinte si Incercdm ca prin ele sd dezvadluim madretia tainei
Cuvantului. Asa a facut si Mitropolitul Ioannis Zizioulas in Fiinta
eclesialda, dar acum cand s-a mutat in vesnicie as vrea sa aduc

28 Gaétan Baillargeon, ,Jean Zizioulas, porte-parole de 1'Orthodoxie
contemporaine”, in: Nouvelle Revue théologique, 111 No 2 1989, pp. 177-178.
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in amintirea noastrd dimensiunea marturiei sale euharistice,
nu a eclesiologiei euharistice (uneori disputata), ci a faptului ca
acrescut in lumina Athosului, ca a scris despre parintii
duhovnicesti cu o ravnd care marturiseste ca trdia cu ei si prin ei
cu Fl, cd a atacat nivelul contemporan de comunicare teologica si
a dat o bioeticd crestind foarte relevantd pentru unitatea
cunoasterii si cd a lansat mereu un imn vietii si Izvorului ei.”?*

Operele sale sunt accesibile cititorului de limba romana
prin traducerile Creatia ca Euharistie (Editura Bizantina, 1999),
Teologia Sfantului Siluan (Editura Deisis, 2003), Fiinta eclesiald
(Editura Bizantina, 2006), Euharistie, Episcop, Biserici (Editura
Basilica, 2009), Comuniune si alteritate: fiintarea personal-eclesiald
(Editura Sophia, 2013) si Prelegeri de dogmaticd crestind
(Editura Sofia, 2014).

Despre Ioannis Zizioulas, Yves Congar afirma cd , este unul
dintre cei mai originali si profunzi teologi ai epocii noastre”¥,
propunandu-ne in operele sale o interpretare a conceptiei
trinitare axatd pe monarhia absolutd a Tatalui pe care
o proiecteazd atat In sacramentalitatea, cat si in ecleziologia
Bisericii lui Hristos. De la cosmos si persoana umana care da sens
tutor lucrurilor pe care le percepe intr-o manierad inteligibild,
ajungem la Tatdl — Principiul Treimii si al intregii creatii, ca sa
ne oprim apoi asupra dimensiunii ecleziale a teologiei trinitare
a lui Zizioulas pentru care primeaza ontologia Persoanei.

6.2.1. Cosmos, persoand, Tatal — principiul Trinitatii

Mergand pe linia neo-patristicii din teologia contemporana,
conform sensibilitatii gandirii coordonatorului sau din perioada
cercetdrilor din ciclul trei al formadrii teologice, a lui Georges
Florovsky, nu preia pur si simplu afirmatiile Parintilor Bisericii,
ci le transpune conceptia trinitard, antropologicd, hristologica si
ecleziologica intr-un sistem logic, filosofic si teologic adaptat

29 Joan Chirild, Mitropolitul loannis Zizioulas, https://kirioan.ro/2023/02/03/
mitropolitul-ioannis-zizioulas/, consultat la data de 1.02.2026.

240 Yves Congar, ,,Bulletin d'ecclésiologie”, in: Revue des Sciences philosophiques
et théologiques, Vol. 66, No. 1 (Janvier 1982), p. 88.
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unei reinnoiri a gandirii secolului XX. Paradigma neo-patristica
este reactia criticd profunda a interactiunii istorice a teologiei
ortodoxe cu cultura, in special in epoca post-bizantina.
Aproprierea terminologiei Occidentale este o ,pseudomorfoza”
(distorsiunea care apare atunci cand o traditie este fortatd
sa intre In categorii intelectuale strdine), de aceea era nevoie
de o reintoarcere la radicinile patristice si liturgice.2! In acest
sens Zizioulas este ancorat in teologia Parintilor Capadocieni,
la fel cum teologii greco-catolici romani ai secolului XVIII faceau
in scrierile lor incercand sa introduca in dialogul cu teologia
apuseana traditia patristica si liturgica a spiritualitdtii romane,
dupa cum vom vedea in volumul dedicat pneumatologiei.

Chiar daca cercetarea sa din perioada redactarii tezei de
doctorat este dedicata raportului dintre Euharistie, slujirea
episcopala si unitdtii Bisericii In perioada pre-niceniand, aceste
coordonate ale gandirii sale exprima de fapt ontologia
persoanei din perspectiva unei analize trinitare. Conceptul
de persoang, aflat in centrul conceptiei sale trinitare, se regdseste
in intreaga sistematizare a doctrinei crestine pe care o expune
din perspectiva  ecleziologiei ~in  cheie interpretativa
euharistica.?#

Zizioulas porneste de la evolutia conceptiilor antropologice
din elenismul antic pana la aparitia crestinismului. Filosofia
pagana este monista si a-personala. Filosofii cosmologi ionieni si
nici platonismul sau aristotelismul nu puteau concepe o Fiinta
absolutd intr-un pluralism ontologic si nici nu aveau definitia
persoanei umane, principiul lumii fiind o unitate monista.
Vorbim despre o alterare a gandirii mitologice si degradarea
doctrinelor politeiste care afirma interventia voluntara a zeilor,
lumea fiind mai degraba guvernata de legile imuabile ale
cosmosului. Gandirea din perioada eclectica a Antichitatii
se confrunta cu noutatea monoteismului iudaic si crestin:

241 Raul-Ovidiu Bodea, ,Teologie si cultura in gandirea Mitropolitului
Ioannis Zizioulas: Criticd neopatristica si transfigurare euharistica”,
in: Altarul Reintregirii nr. 1/2025, p. 119.

22 Leon Siwecki, ,,John Zizioulas” Trinitarian Ecclesiology”, in: Collectanea
Theologica, 94 (2024) nr 2, p. 31.
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,Divinul era vazut in diferite moduri in fortele cosmice, dar
un Dumnezeu cdruia sd i se poata ruga nu exista. Pavel
ilustreaza problematica esentiald a religiei de atunci iIn mod
absolut adecvat, atunci cand contrapune vietii «dupa
Hristos» o viatda sub domnia «elementelor cosmosului»
(Coloseni 2,8). In aceastd perspectiva un text al sfantului
Grigore din Nazianz poate sa fie relevant. El spune cd in
momentul in care magii condusi de stea I-au adorat pe noul
rege Hristos, a venit sfarsitul astrologiei, pentru ca de acum
stelele se rotesc conform orbitei fixate de Hristos. De fapt,
in aceasta scena este rasturnatd conceptia de atunci despre
lume care, In mod diferit, este din nou in culmea gloriei si
astizi. In definitiv, nu elementele cosmosului, legile
materiei, conduc lumea si pe om, ci un Dumnezeu personal
conduce stelele, adica universul; nu legile materiei si ale
evolutiei sunt ultima instantd, ci ratiunea, vointa, iubirea —
o persoana. $i daca noi cunoastem aceasta Persoand si ea ne
cunoaste pe noi, atunci Intr-adevar puterea implacabila
a elementelor materiale nu mai este ultima instantd; atunci
nu suntem sclavi ai universului si ai legilor sale, atunci
suntem liberi. O atare constiinta a determinat in antichitate
spiritele sincere la cautare. Cerul nu este gol. Viata nu este
un simplu produs al legilor si al cazualitatii materiei, ci
in toate si In acelasi timp mai presus de toate exista o vointa
personald, existd un Spirit care in Isus Hristos s-a revelat
ca iubire.”2%

Este ceea ce expune cu eruditie papa Benedict al XVI-lea,
loannis Zizioulas afirmand acelasi lucru cand observa ca Grecii
antici nu au reusit sa construiascd o adevdratd ontologie
a persoanei. Pentru Platon, de exemplu, ceea ce conteaza este
individul si persoana capabild de a intra in legatura cu Binele
absolut, individuarea fiintei umane fiind vazuta intr-o maniera
abstractd.?** Pentru a exprima persoana umand se foloseste
termenul mpoowmov care semnificd masca din teatrul antic,
Zizioulas observand faptul ca dramaturgia este spatiul simbolic
unde libertatea individului se afirma ca personaj intr-o lume

23 pp. Benedict XVI, Spe Salvin. 5.
24 Dariusz Kowalczyk, Il perché della Trinita, p. 168.
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monistd a armoniei cosmice a-personale.?®* Pentru cultura
greco-romand persoana (prosopon) ramane un rol impersonal
jucat in teatru sau in societate.

Spre deosebire de prosopon, un invelis fard o consistenta
proprie, termenul ipostasis da o consistentd persoanei prin
substanta / naturd.?* Este ceea ce a facut Calcedonul prin definirea
Persoanei in Isus Hristos sau filosofia aristotelico-tomista atunci
cand descrie fundamentul personal al ceea ce se manifestd intr-o
forma substantiala datoritd legaturii hylemorfismului (materie-
formad, sufletul persoanei fiind definit ca morfe si nu eidos).
Persoana devine o ,masca a fiintei”.? Acest lucru s-a facut
prin depdsirea viziunii cosmologice si prin desprinderea
de orice formd de determinism ontologic din lume, si mai ales
prin descrierea ontologiei persoanei in legatura cu Persoana
care 1i confera identitate si continuitate absoluta.?*

Sfanta Scripturd ne ajuta sa ne desprindem de orice
determinism cosmic, lumea-creatia fiind contingentd si
nu vesnica si necesara, opera Creatorul care cheama totul
din nefiinta intru fiinta prin actul liber al vointei Sale, din
Iubire. Ontologia Persoanei este initiatd de Parintii Capadocieni
care, vorbind despre misterul trinitar, scot din definitia
dumnezeirii orice referinta la ipostas sau substanta pentru a
ramane pur si simplu Persoana.? Marea revolutie
coperniciand, dupa cum afirma Zizioulas, este facuta de
Tertulian care vorbeste despre una substantia si tres personae in
Dumnezeu si de Hipolit Romanul care leaga termenul de
prosopon de Tatdl si de Fiul, eliberandu-1 de impersonalismul
unei esente divine sau deun atribut al Fiintei, devenind
elementul constitutiv, principiul si cauza Fiintei.?>

25 Joannis Zizioulas, Fiinta eclesiali, Editura Bizantind, Bucuresti 2007, p. 21.

26 Jbidem, p. 26.

27 [bidem, p. 21.

28 Ibidem, p. 32.

29 Dariusz Kowalczyk, Il perché della Trinita, pp. 169-170.

20 Yannis Spiteris, La teologia ortodossa neo-greca, Edizioni Dehoniane,
Bologna 1992, p. 382.
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Daca principiul in dinamismul trinitar divin este Persoana
Tatalui, procesele intra- si ale generdrii lumii sunt acte volitive
libere, nu sunt necesitati ontologice, de aceea toate sunt acte
de iubire ale unei Iubiri vesnice. Libertatea este cel mai important
atribut al unui Dumnezeu personal. Astfel, principiul ontologic
al dumnezeirii nu trebuie cdutat intr-o substanta unica, ci
in generarea Fiului si purcederea Spiritului Sfant ca acte ale
unei Vointe libere.

Daca pentru om libertatea creaturald consta in a alege o cale
sau a o nega, fard sa isi poatd alege existenta sa in mod
metafizic, libertatea absoluta a lui Dumnezeu este a lui
Dumnezeu-Tatal, o iubire care transcende orice necesitate
ontologica a substantei, generarea si purcederea constituind
comuniunea trinitara din Vointa-Tatalui.

,,...atdt pentru om, cat si pentru Dumnezeu, baza ontologiei
este persoana. Dumnezeu este numai in calitate de
Persoana ceea ce este In natura Sa — un Dumnezeu perfect,
omul in Hristos este un om perfect numai in calitate de
persoana. deci ca iubire si libertate. Prin urmare, om perfect
este numai cel cu adevdrat persoand, deci cel care exista,
care poseda un mod de existentd, care este constituit ca
fiinta, urmand intocmai modul In care Dumnezeu exista ca
Fiintd - iatd ce inseamna wunire ipostaticdi In limbajul
existentei umane. Hristologia este astfel vestea cea buna
datd omului: natura umana poate fi asumata, ipostaziatd,
independent de necesitatea ontologica impusa de ipostasul
sau biologic. Acesta din urma nu duce, In final, decat la
individualitatea tragica si la moarte. Datorita lui Hristos,
omul poate si el In sfarsit sd existe, sd-si afirme existenta sa
ca persoana, nu sprijinindu-se pe legile inviolabile ale
naturii sale, ci Intemeindu-se pe relatia cu Dumnezeu,
identica celei pe care Hristos, ca Fiu, o intretine liber si din
iubire cu Tatal.”5!

»1 Joannis Zizioulas, Fiinta eclesiald, p. 51.
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Libertatea absoluta este chipul libertatii in creaturi. Omul
poate actualiza imaginea lui Dumnezeu in sine numai devenind
autentic ceea ce este ca fiintd creata prin indumnezeirea prin har
ca participare la viata divind, prin O&éwoic — theosis.?
Comuniunea dintre om / creatura si Dumnezeu / Creatorul
absolut, nu dizolva umanitatea si nici nu diminueaza libertatea
individului, fiind vorba despre un schimb interpersonal prin care
omul participd (cu limitele creaturale) la viata divind si Tatal
il acceptd pe om ca fiu in Fiul (Galateni 4, 6): indumnezeirea nu este
castigata de individ, ci este un har.?

Comuniunea Tatdlui cu Fiul si cu Spiritul Sfant este eterna
si este un act liber, singura manifestare libera ontologic posibila
constand in liberate si iubire. Indumnezeirea omului il pune
in fata unui Dumnezeu infinit, Insd ne aflam in fata unei bariere
de netrecut intre Creator si creaturile Sale.

6.2.2. Alteritatea in Preasfanta Treime

Misterul alteritatii Persoanelor divine cautda sia defineasca
individuarea fiecdrei realitati in parte fara sd se puna in discutie
monarhia Tatalui si fara a se ajunge la un fel de diminuare
a libertatii sau a dumnezeirii Tatdlui, in acelasi timp fdard
a se apela la conceptele de substanta sau de relatie subzistenta
in Dumnezeu. Pentru Zizioulas conceptul de alteritate este
indispensabil oricdrei teologii trinitare.?*

Filosofia greacd a acordat o mai mare atentia arheului sau
unitdatii in detrimentul multiplului.?®® Dumnezeu, conform
Revelatiei, este intreit in Persoane, este o comuniune in relatie

%2 Joannis Zizioulas, L'Uno e i Molti. Saggi su Dio, I'uomo, la Chiesa e il
mondo di 0ggi, Lipa, Roma 2018, p. 12.

%3 Sorina Elena Amironesei, ,Revolutia capadociana si aspecte privind
trecerea de la gandirea greaca anticd la gandirea crestina in expunerea
mitropolitului loannis Zizioulas”, in: Revista de filosofie, LXIII, 5,
Bucuresti 2016, p. 656.

»4 Dariusz Kowalczyk, Il perché della Trinita, pp. 173-174.

25 Joannis Zizioulas, Comuniune si alteritate. Fiintarea personal-ecleziald,
Editura Sophia, Bucuresti 2013, p. 256.
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care se petrece ,mai Inainte de toti vecii”. Sub influenta
Capadocienilor principiul ontologic trece de la exprimarea
substantiald la nivelul Persoanei, ceea ce permite legatura dintre
libertate (act volitiv) si fiintd. Acestea sunt exprimate intr-o forma
magisteriald la Conciliul din Constantinopol (381).2%

Pentru om afirmarea de sine se face de cele mai multe ori
prin refuzul ,celuilalt”, mecanism care conduce la pacat,
izolare, insingurare. Dumnezeu este acceptarea Celuilalt.?” Mai
mult, pentru cd Dumnezeu nu este definit substantial, ci este
ontologic comuniunea alteritatilor ca Persoane, Tatal nu poate
exista fard Celalalt. Unitatea Intreitd constitutivi lui Dumnezeu
nu reduce unul (simplu-necompus) la 0 comuniune si nici nu
permite amalgamarea unei ,tri-unitati” ca arhé al tuturor
lucrurilor, ceea ce ar complica reflectia trinitara, de aceea este
nevoie de afirmarea monarhiei Tatdlui, nu 1intr-o forma
subordinationista, ci in dimensiunea misterului Preasfintei
Treimi in care Unul si Multiplul coincid in mod ontologic.
Alteritatea lui Dumnezeu si a Persoanelor , in” Dumnezeu este
desavarsita, absoluta. La fel si vointa libera care se actualizeaza
ca Iubire: libertatea este identicd cu Iubirea. $i aceastd libertate-
Iubire absoluta este Tatdl si este Dumnezeu.?

In mod spontan omul se adreseazi lui Dumnezeu ca
Tatalui, fara sa intre In speculatiile trinitare. De fapt, chiar daca
logica ,,crono-logica” asterne o ordine a procesiilor din Sfanta
Treime, Persoanele divine nu provin una din cealaltd ci este
o co-emergenta si co-existentd din vesnicie. Rugdciunile
liturgice ale ritului constantinopolitan, asemenea celorlalte rituri
ale Bisericii lui Hristos, sunt adresate catre Dumnezeu-Tatal,
chiar dacd ontologic Triunitatea sau Tripersonalitatea sunt
constitutive: Tatal, Fiul si Spiritul Sfant sunt in mod desavarsit
uniti si In mod absolut ,Celalalt”.

»6 Joannis Zizioulas, Comuniune si alteritate, p. 192.
%7 [bidem, p. 193.
28 Dariusz Kowalczyk, Il perché della Trinita, p. 176.
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A vorbi despre Dumnezeu, Unul - Tatdl in Sfanta Treime,
nu este o contradictie pentru ca Tatal este un Ipostas particular
tiind ,relational” in sensul cd nu poate fi conceput fdard
,Celelalte” Persoane divine.® Alteritatea Tatdlui are astfel
particularitatea de a fi originea Fiului si Spiritului ca Persoane
cu totul egale, Treimea integrand in mod desdvarsit o egalitate
personald care are aceeasi valoare ontologica ca substanta /
natura / fiinta din definitiile teologiei , clasice”. In viziunea
ontologicd a lui Zizioulas ,,Celdlalt” in Treime este intr-o relatie
de Tubire care apartine Tatalui. in relatia dintre Unu si Multiplu,
Mitropolitul grec recunoaste ca aceasta viziune poate fi
controversatda pentru ca Persoana Tatdlui devine principiul
cauzal al Treimii. A porni de la Persoana Tatdlui fara a face
referire la esenta divina este similar afirmarii faptului cd vointa
Persoanei preceda esenta divina...2®

Celebra sinteza a teologiei sale trinitare: ,Faptul ca Dumnezeu
exista datoritd unei persoane, Tatdl, si nu din cauza substantei
unice, este capital pentru teologia trinitara, fiindca semnificatia sa
nu este teoreticd, academica, ci profund existentiald.”2¢!

Tatal este unicul arhe personal in Dumnezeu, ipostaticitatea
implicand dinamismul relatiei de la Persoana la Persoana din
vesnicie, miscare (in sens metafizic) care genereazd Fiul si
purcede Spiritul. Tatdl este cauza Fiului si Spiritului din
vesnicie, in afara timpului experimentat de realitatea creaturala,
idee preluata din teologia Capadocienilor, insd nu o cauzalitate
substantiald, ci personald, libera (neconstransd / non-necesara =
Tubire). Inlocuind termenul ,,substanti” cu , persoand” se poate
ajunge la aceleasi probleme care au fost in perioada primelor
Concilii Ecumenice. O cauza a Trinitatii in vointa eterna
aTatalui nu poate insemna trei vointe sau una singura,
deoarece cadem in triteism sau in subordinationism.

2 Joannis Zizioulas, Comuniune si alteritate, p. 158.
260 Dariusz Kowalczyk, Il perché della Trinita, p. 179.
2! Joannis Zizioulas, Fiinta eclesiald, p. 36.
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Alteritatea fata de creatie consta in faptul cd individualitatea
umand se construieste prin relatia cu ,ceilalti”, In timp ce
in Dumnezeu existenta Persoanelor ca relatie este din vesnicie
si provine din vointa liberd a Tatdlui: Treimea este o miscare,

un dinamism al iubirii, initiatd de o Persoana.??

6.2.3. Tatal si Biserica

Teologia trinitara nu este tratata In mod exhaustiv in operele lui
Zizioulas, Insa este in centrul intregului sau sistem speculativ.
Prima cercetare este dedicata Euharistiei, Bisericii, Episcopului
care simbolizeaza intr-un mod cvasi-sacramental Unitatea unei
creatii transfigurate prin har. De la bun inceput avem
o Intrepdtrundere a teologiei trinitare cu antropologia teologica
si cu ecleziologia.?®®

Sfanta Treime este comuniune, de aceea Biserica este
in mod mistic expresia comuniunii sfintilor care se actualizeaza
prin raportarea la un Dumnezeu Sfint, Sfant, Sfant.2** Chip si
asemanare a lui Dumnezeu, omul este chemat la comuniunea
de sfintenie din structura intima a Creatorului, este liber si este
o fiinta sociala in esenta sa, insa este conditionat de starea
de creatura. De aici alteritatea pe verticald care nu poate fi
exprimata printr-o similitudine, fiind diferente calitativ diferite
intre divin si uman. Personalismul ontologic al lui Zizioulas nu
are nimic de-a face cu personalismul existentialist.

Comuniunea este consolidata de Euharistie, deoarece, dupa
cum afirma si teologia catolica, ,Biserica trdieste Euharistia.
Biserica se naste din Euharistie, celebreaza Euharistia si este
edificatd de Euharistie.”?> Constitutia despre liturghie
a Vaticanului II, Sacrosanctum concilium, afirma:

262 Dariusz Kowalczyk, Il perché della Trinita, p. 181.

263 [bidem, p. 183.

264 Leon Siwecki, John Zizioulas’ Trinitarian Ecclesiology, p. 36.

25 pp. loan Paul II, ,Scrisoarea Enciclicd Ecclesia de Eucharistia, catre
episcopi, preoti si diaconi, cdtre persoanele consacrate si credinciosii
laici, despre Euharistie in raportul sdu cu Biserica,” n. 3.

269



Teologia trinitard

,Liturghia este culmea si izvorul vietii Bisericii — fons et
culmen — deoarece Biserica 1l primeste pe Hristos, prin
Euharistie, In timp ce Hristos ne primeste pe fiecare din noi,
prin comuniunea de sfintenie. Harul lui Hristos este Spiritul
Sdu, cuminecarea fiind comuniune prin si in Hristos.
Dezintegrarii unitatii Intre oameni, o consecinta a pacatului,
i se opune Trupul lui Hristos forta generatoare a unitatii.”266

Aceste pozitii sunt prezente si in teologia Mitropolitului
ortodox loannis Zizioulas, evident, in sublinierea catolicitatii
prezente la nivelul Bisericilor locale si aspectul functional
al sinodalitatii, fara a atinge unitatea in diversitate a Bisericii lui
Hristos in spiritul expresiei primelor secole ale Pentarhiei.
Universalitatea este definita in teologia catolicd din perspectiva
vointei universale, mantuitoare, a lui Dumnezeu, care are
o dimensiune eshatologicd pentru ci in Impéiritie creatia va fi
transfiguratd. Acelasi lucru il afirma si Zizioulas, cu mentiunea
ca vorbim mai degraba despre Biserici Catolice care subzista

1n catolicitatea Bisericii lui Hristos:

,Hristos-Adevarul a venit pentru viata cosmosului intreg si
cd Indumnezeirea pe care o aduce Hristos ca Impartasire
din viata divind (2 Petru 1, 4) se raporteaza la toata creatia,
nu doar la fiinta umana. Cum am ardtat In privinta relatiei
Adevdrului cu conditia cazuta a existentei, in acest context
libertatea inseamna intr-adevar alegerea intre diferite
posibilitati sau intre negatie si afirmatie, intre bine si rau.
Putinta de a alege se Intemeiazd pe individualizarea si
dihotomiile fiintei, ndscute din staruinta omului de a referi,
in cele din urma, fiinta la el insusi. Depasirea acestor
dihotomii o reprezintd tocmai ceea ce inseamnd pentru noi
catolicitatea existentei in Hristos si in Trupul Sau, Biserica
catolica. Acesta este tipul de catolicitate a existentei pe care il
contureaza comunitatea euharistica in Chiar structura sa.
Astfel, libertatea pe care Hristos Adevarul o da creatiei este

266 Sacrosanctum Concilium, n. 10.
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tocmai eliberarea de diviziune si individualizare, oferind
posibilitatea alteritatii In comuniune. Daca aceasta este
temelia Adevarului ca libertate In Biserica, este evident ca se
naste un nou concept de libertate, care nu este determinat
prin alegere, ci prin miscarea afirmatiei constante, a unui
continuu Amin. Poporul lui Dumnezeu adunat in Euharistie
isi realizeaza propria libertate sub forma unicei afirmatii:
in Hristos, Dumnezeu nu ne ofera pe da si nu Impreuna,
cinumai acel da care echivaleazd cu Amin euharistic
(2 Corinteni 1, 19-20).”267

In aceste postulari Euharistia este un ,loc al Adevarului”,
unitatea, chiar daca este vizibila in realitatea istorica a Bisericii
care se manifesta prin Bisericile care traiesc , prin” Hristos ,,in”
Tatal, este opera lui Dumnezeu. Noua creatie se edificd in
istorie, cu toate imperfectiunile unui ,, deja si nu inca”, refacerea
comuniunii distruse de pacatul stramosesc fiind posibild numai
prin Fiul-Intrupat, Dumnezeu Adevirat si om-adevirat.
Hristologia devine Vestea cea Bund a posibilitatii Indumnezeirii
naturii umane:

,Supravietuirea eternd a persoanei ca ipostas liber, unic si
irepetabil, ca fiintd iubitoare si iubitd, constituie chintesenta
mantuirii, vestea cea bund pentru om. In limbajul Parintilor,
aceasta se numeste iIndumnezeire, care inseamna participare
nu la natura sau substanta lui Dumnezeu, ci la existenta Sa
personald. Scopul mantuirii este ca viata personald, realizata
de Dumnezeu in Treime, sa fie realizata si In sanul existentei
umane. In consecinti, mantuirea se identifici cu realizarea
persoanei In om. Sa nu existe, Insa, persoand fara mantuire?
Nu ajunge, oare, sa fii om pentru a fi persoana? Teologia
patristicd considera persoana chipul si asemdnarea lui
Dumnezeu. Ea nu se multumeste cu o interpretare umanista a
Persoanei. Aceasta luare de pozitie a teologiei patristice
priveste omul sub doud moduri de existenti care ar putea fi
numite ipostasul existentei biologice — primul, si ipostasul
existentei eclesiale — cel de-al doilea. O scurtd analizd si

267 Joannis Zizioulas, Fiinfa eclesiald, pp. 124-125.
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comparatie a acestor doud moduri de existentd ale omului va
explica de ce conceptul de persoana este indisolubil legat de
teologie si eclesiologie.”268

Modelul trinitar propus intr-o dimensiune hristologica si
a misticii euharistice, ne ofera o imagine a Bisericii Catolice care
isi are originea in Sfanta Treime (un Tatd egal in fata Celorlalti),
o parte a unui intreg egal conform consistentei ontologice care
formeaza ,impreund” un , tot-unitar”. Ierarhul ortodox considera
cd In aceastd comuniune ecleziald este un primat care depaseste
primatul de onoare, este un primus universal, o necesitate
ecleziologica intr-o Biserica unitd, conciliara prin sinodalitate.?®

Recunoastem cu surprindere elementele ecleziologiei
Vaticanului II care schimba paradigma , ierarhologiei” de tip
monarhic si clerocentric cu poporul lui Dumnezeu din care fac
parte toti cei ce slujesc Biserica. Papa nu este un monarh absolut
(consecinta evolutiei institutiilor de putere medievale) ci servus
servorum Dei. Joan Paul al II-lea spunea:

,...atunci cand Biserica Catolica afirma ca functia
episcopului Romei raspunde vointei lui Hristos, ea nu
desparte aceasta functie de misiunea incredintata ansamblului
episcopilor, si ei vicari si delegati ai lui Hristos. Episcopul
Romei apartine colegiului lor si ei sunt fratii lui Intru slujire.
Ceea ce se referd la unitatea tuturor comunitatilor crestine
intrd evident in cadrul sarcinilor care tin de primat. Ca
episcop al Romei, el stie ... ca dorinta arzatoare a lui Hristos
este comuniunea deplina si vizibild a tuturor comunitatilor,
in care locuieste Spiritul sau in virtutea fidelitatii lui
Dumnezeu... Comuniunea reald, chiar imperfectd, care
existd intre noi toti n-ar putea oare sa-i stimuleze pe
responsabilii ecleziastici si pe teologii lor sd instaureze cu
mine pe acest subiect un dialog fratesc si rabdator, in care
am putea sd ne ascultdim dincolo de polemicile sterile,
neavand In minte decat vointa lui Hristos pentru Biserica

268 Jbidem, p. 45.
20 Dariusz Kowalczyk, Il perché della Trinita, p. 187.
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sa, ldsandu-ne patrunsi de strigatul sdu ca toti sd fie una..
pentru ca lumea sd creadd cd Tu m-ai trimis (Ioan 17,21)?7270

Aceasta pozitie rdmane greu de acceptat pentru teologii
traditionalisti rdsdriteni care sunt ancorati in polemica anti-
unionista sau pentru integristii care sustin o superioritate
Romana in fata celorlalte rituri ale Bisericii lui Hristos. Limbajul
neo-patristic in viziunea lui Zizioulas este similar schimbarii de
paradigma ecleziologica adusa de aggiornamentul Vaticanului I
si constituie esenta modelului refacerii unitatii Bisericii.?”*

Bisericile Unite au vazut intotdeauna in ierarhie si in primatul
urmasului Sfantului Petru (primus inter pares) ,icoana” unitatii
care simbolizeaza In mod cvasi-sacramental unitatea Trupului
mistic al lui Isus Hristos guvernat in mod sinodal prin colegiul
tuturor episcopilor reuniti in jurul episcopului Romei
(in persona Christi capitis).

Unitatea Bisericii are o consistentd metafizica data
de comuniunea trinitara, indiferent cd o exprimam la nivel
conceptual Intr-o maniera substantiala, fie ca preferdm viziunea
personalismului ontologic, Biserica este In mod nevazut si vazut
o realitate spirituala si materiala in acelasi timp. Modelul unitatii
spirituale este comuniunea de iubire manifestata in intimitatea
Preasfintei Treimi, adevarata si profunda comuniune de o fiinta
si nedespartita, Intr-o singura si unica realitate metafizica care
cheama tot ceea ce existd in Univers din nefiinta in fiinta.
In intimitatea metafizica realitatea divind este transcendenti
omului istoric si reprezinta alteritatea absolutda, un mister
de nepatruns si de neatins.?”2 Catolicitatea este prezenta ,in” si
se manifesta , prin” episcopii eparhiali, si ei vicari si delegati ai lui
Hristos in Biserica locala pe care o conduc, si se exercita colegial

270 pp. loan Paul II, Scrisoarea enciclica Ut unum sint referitoare la angajarea
ecumenicd, nn. 95-96.

271 Dariusz Kowalczyk, Il perché della Trinita, p. 188.

22 Alexandru Buzalic, Ekklesia. Din problematica eclesiologiei contemporane.
Editia a doua completatdi si addugitd, Presa Universitara Clujeand,
Cluj-Napoca 2022, p. 173.
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cautandu-se calea sinodala a consensului in jurul episcopului
Romei care este semnul vizibil al unei , catolicitati” universale
si principiul unitatii daruite ,prin” Hristos din realitatea
misterioasd, dar mereu prezenta a dinamismului actiunii
de iubire, al Preasfintei Treimi. Aceasta viziune despre catolicitate
a avut-o si ierarhul teolog, ortodox, Ioannis Zizioulas.

In concluzie, pentru Toannis Zizioulas Dumnezeu exista
pentru ca Tatal existd si explicd aceasta conceptie trinitara
pornind de la ontologia conceptului de Persoana. S-a opus
caderii Intr-un substantialism conceptual si a subliniat
monarhia absoluta a Tatalui in miscarea vesnica a Persoanelor
egale in demnitate, libertate si subzistenta personald. Influentat
de neo-patristica, Zizioulas este atras de Parintii Capadocieni.
Spre deosebire de pdrintele Bulgakov, care a fost combatut
oficial de ierarhia Bisericii Ortodoxe Ruse, scrierile lui Ioannis
Zizioulas sunt aproape unanim acceptate in ambientul gandirii
filosofico-teologice ~grecesti, ruse (slave) sau romanesti.
Doctrina trinitara std la baza antropologiei si ecleziologiei, insa
poate fi cheia interpretativa a refacerii unitatii Bisericii al carui
izvor vesnic, a tot ceea ce exista in lumea creatd chemata
la Indumnezeire, este Dumnezeu-Tatal.

6.3. Dumitru Staniloae (1903-1993)

Dupd ce am prezentat originalitatea unor luari de pozitie din
scoala rusa si greacd, ne oprim asupra teologiei trinitare
a pdrintelui Dumitru Staniloae, reprezentativa pentru teologia
ortodoxa a secolului XX, in acelasi timp o realda contributie
la dezvoltarea teologiei crestine intr-o dimensiune universala.
O personalitate complexa, a fost preot ortodox, teolog, profesor
universitar dogmatician, membru al Academiei romane,
traducator al Filocaliei, muncad pe care a sdvarsit-o timp de peste
45 de ani, jurnalist polemic si, cu sigurantd, un om al experientei
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mistice pe care o transpune cu eruditie sub forma unei teologii
spirituale (teologia asceticd si misticd), canonizat de Biserica
Ortodoxa Romana ca Sfint Preot Mdrturisitor in anul 2024.
Dupa periplul initiatic in filosofie si teologie de la Cernauti
(1922), trecand prin Facultatea de Litere a Universitatii din
Bucuresti (1923-1924), se reintoarce in capitala bucovineand
pentru a-si sustine teza de doctorat ,, Viata si opera patriarhului
Dosoftei al lerusalimului si legaturile lui cu Tarile Romanesti”
in anul 1928. Si-a aprofundat studiile la Berlin, Paris si Istanbul,
in anul 1932 este hirotonit preot, intrand in invatamantul
teologic universitar la Academia Teologica din Sibiu, predand
dogmaticd, apologetica, teologie pastorald, limba greaca.
Din anul 1947 este profesor titular al Facultatii de Teologie
Ortodoxa din Bucuresti unde predda asceticd si mistica,
devenind titular pe catedra de teologie dogmatica si simbolica.
O perioadd controversata o reprezintd perioada sibiana
1934-1945 cand ocupa postul de redactor la revista de cultura
Telegraful romdn, care in anii respectivi a sustinut o directie
in spiritul nationalismelor Europei interbelice, uneori cu nuante
antisemite. De asemenea, pe linia criticii explicite impotriva
scolasticii apusene initiate iIn gandirea ortodoxa de Serghei
Bulgakov, Staniloae scrie uneori cu accente polemice impotriva
catolicismului timpului, Tnsa mai ales impotriva Bisericii
Romane Unite intre 1948-1950, sustinand scoaterea BRU
in afara legii. Este posibil ca pozitiile anti-BRU sa-i fi fost impuse
de regimul comunist prin santaj, pentru reabilitarea perioadei
contributiilor morale de la Telegraful. Oricum, in contextul
desecretizdrii documentelor KGB si a planului sistematic
de desfiintare a Bisericilor Unite inceput in Ucraina (1946) si
desfasurat dupa scenariul aplicat in toate tdrile intrate
sub influenta sovieticd, inclusiv in Romania (1948), se stie ca
regimul politic autoritar s-a folosit in scopuri ideologice
de pozitia anumitor intelectuali pentru a-si realiza planul
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deizolare fata de lumea de dincolo de ,cortina de fier”.?”
Din pdcate, Staniloae a ramas fidel limbajului ,oficial”,
in publicatiile lui reiterand ideile de uniatism, silnicie,
dezbinare a poporului roman etc. Astazi este nevoie de o lectura
a ,reintregirii neamului” din anul 1948 in lumina adevarului
istoric si de indepartarea umbrelor care sunt inca intretinute
ideologic de o parte a istoriografiei contemporane.

Dumitru Staniloae, la randul lui, nu a scapat de persecutiile
perioadei totalitare, In anul 1958 fiind arestat de securitate
alaturi de intelectualii implicati in miscarea cultural-spirituald
a Rugului Aprins, fiind Incarcerat la penitenciarul din Aiud pana
in anul 1963. Reabilitat in functiile didactice si ecleziale,
dobandeste recunoasterea in comunitatea academica romana si
internationald, alaturi de traducerile Filocaliei, publicand
lucrarile Teologia Moralid ortodoxd pentru Institutele Teologice
(1981), Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd (1986),
Chipul nemuritor al lui Dumnezeu (1987), Studii de teologie
dogmaticd ortodoxd (1990), Reflectii despre spiritualitatea poporului
roman (1992), Sfanta Treime sau La inceput a fost Iubirea (1993),
Comentariu la Evanghelia lui Ioan (1993), lisus Hristos lumina lumii
(1993), Trdirea lui Dumnezeu in Ortodoxie (1993) etc.

In ceea ce priveste gandirea sa teologicd, pozitia sa este
ancorata in ortodoxia doctrinard, cu o baza patristica solida,
conferd o aurd existentiald teologiei prin valorizarea temei
,iubirii” atat sub aspectul unei teologii a iubirii, cat si
a misticii crestine, trecand de la conceptualizdrile dogmatice
la experimentarea sau ,trdirea” lui Dumnezeu. in definirea
persoanei ca subiect este hegelian. Urmarim logica dezvoltarii
teologiei trinitare a pdrintelui Staniloae de la problematicile
naturii divine, a realitatii Treimii si a inter-subiectivitatii
relationale care ne introduce in problematica pneumatologica

73 Lidiya Houbytch, Svitlana HOURKINA, Persécutés pour la Vérité : les
gréco-catholiques ukrainiens derriere le rideau de fer, Université catholique
d'Ukraine, Lviv 2018, pp. 30-32.
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dezvoltatd in continuitatea scolilor de gandire din Bisericile
Ortodoxe contemporane.

6.3.1. Fiinta si atributele lui Dumnezeu

Dumitru Staniloae sistematizeaza teologia sa dogmatica pornind
de la problematicile teologiei fundamentale, de la Revelatie,
Sfanta Traditie, ajungand la trdirea credintei. Conceptia sa
antropologica, fundamentul conceptiei de persoana pe care
o extrapoleaza in Preasfanta Treime, se bazeaza pe ,polul
ontologic al persoanei” care constd in ipostas / persoand si naturd /
esentd, pentru ca relatia se bazeaza pe unitatea fiintei.””* Aceasta
preferintd il apropie de teologia ortodoxa rusa sau de viziunea
unitdtii din gandirea greacd, iar faptul ca se bazeaza pe teologia
patristica si ca analizeaza problematicile printr-o analiza critica
aunor teologi catolici, protestanti si ortodocsi conduce spre o
teologie dialectica in care concluzioneazd si subliniaza pozitia
dogmatica din Biserica Ortodoxa.

In ceea ce priveste viziunea sa asupra fundamentelor
teologiei, Staniloae este constient de necesitatea pastrarii
diferentelor complementare dintre fides et ratio, de impletirea
aspectelor catafatice cu apofatismul, fiind posibild cunoasterea
lui Dumnezeu (existentd din eternitate, fard de inceput si
fara de cauza) de catre om (existentd cauzatd) pe calea
cunoasterii prin lumina naturald a ratiunii si prin cunoasterea
directa (experientiald).

,Se poate deci spune: din cele cauzate, sau cunoscute, stim
despre existenta sau Dumnezeirea necauzatd, sau
necunoscutd, iar din existenta necunoscuta intelegem cele
cauzate. Exista o comunicare reciproca intre cunoasterea
catafatica si apofaticd, apofaticul fiind in parte cunoscut
prin catafatic si catafaticul fiind mai bine cunoscut prin
apofatic. Apofaticul nu e cu totul nestiut, iar catafaticul nu

274 Ciprian Apintiliesei, La Structure Ontologique-communionnelle de la personne,
p- 41.
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e nici el cu totul Inteles avand ca origine apofaticul absolut.
Cele cauzate le cunoastem din legile lor, din dependenta
lor. Dar legile sau dependenta lor presupune o existenta
necauzata, independenta, «absolutd».”?”>

Cunoasterea lui Dumnezeu este posibila pentru ca omul,
chip si asemanare a lui Dumnezeu, a primit darul cunoasterii
rationale (chip) pe care este liber sa il exercite apropiindu-se
printr-un proces dinamic al imersiunii In ceea ce este Scientia,
este subiectul harului cunoasterii supranaturale prin credinta
cand se lasa calduzit de datele Revelatiei si are capacitatea
de a dialoga mai presus de cuvintele si categoriile lumii sensibile
prin experienta mistica, a intalnirii directe dintre sufletul omului
(spirit) si Dumnezeu (Spiritul absolut). De fapt, Staniloae face
distinctia dintre teologia negativa ca negare a cognoscibilitatii lui
Dumnezeu si apofatismul, pe care il echivaleaza cu teologia
misticd, care este experienta directa si nemijlocitd sau
contemplarea (actualizatd in grade diferite) care nu poate fi
transpusa Intr-un limbaj categorial decat prin vagi analogii.?”®

De asemenea, in Teologie dogmatici ortodoxd, vol. I, parintele
profesor Dumitru Staniloae este obligat sa-si inceapa
sistematizarea cursurilor predate prin continuturile oricarui
tratat de teologie fundamentala din ambientul occidental, pe care
le aplica ulterior in dezvoltarea teologiei trinitare, a hristologiei
si pneumatologiei, precum si a teologiei spirituale. Astfel,
fundamentele teologiei sunt Revelatia divind si Credinta,
facand distinctia dintre revelatia naturala si supranaturala,
Cunoasterea prin lumina naturala a ratiunii descopera urmele
lui Dumnezeu in lumea creatd — ,cosmosul si omul pot fi

75 Dumitru Staniloae, Sfinta Treime sau la inceput a fost iubirea, editia a Il-a,
Editura IBMBOR, Bucuresti 1993, p. 5.

76 Nicolae Mosoiu, ,Dumnezeu ne-a facut pentru a-L cunoaste” — scurta
introducere la theognosia in gandirea Parintelui Profesor Dumitru
Staniloae” in: Studii Teologice. Revista Facultitilor de Teologie din Patriarhia
Romidnd, seria a IlI-a, Anul I, nr. 4, octombrie-decembrie, Bucuresti 2006,
p-73.
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considerati ei iInsisi o revelatie naturala”?”’, dar si prin
,descoperirea ratiunii lucrurilor in ratiunea si prin actiunea
rationald si constienta a omului”, pentru ca ,ratiunea noastra
de asemenea 1si descopera tot mai bogat puterea si adancimea
ei prin descoperirea ratiunii lucrurilor.”?78

Asa cum am vazut deja in cursurile noastre de teologie
fundamentala, si Staniloae considera ca izvorul credintei
noastre este Revelatia divind, pe care o denumeste Revelatie
supranaturald prin care: ,lumina sensurilor, sau a sensului final
etern al existentei, licireste in intuneric. In aceasti situatie ne
vine In ajutor Revelatia supranaturala. Prin aceasta, Persoana
infinitd si eternd intrd din proprie initiativd iIn comuniune cu
omul, dand un fundament si comuniunii noastre cu semenii.”?”

Evident, avem etapele revelatiei (la Staniloae ,progresul
revelatiei”) ca ,0 suita spirituala ascendenta”, cu o istorie care
reprezintd istoria mantuirii, , astfel fiecare etapa a Revelatiei are
in ea o fortd de propulsare a vietii spirituale a naturii noastre
pana la un nivel care o face pe aceasta capabila de intrarea intr-o
noua perioadd, inauguratd de o serie de noi acte supranaturale si
extraordinare si de cuvintele unei cunoasteri si trairi
superioare.”?80

Citandu-l in special pe Maxim Marturisitorul, Staniloae
subliniaza faptul ca cele douda forme de revelare a lui
Dumnezeu formeaza un tot unitar in dezvoltarea teologiilor
ancorate In apostolicitate si ortodoxia doctrinara, de aceea
,Biserica Ortodoxd nu face o separatie intre revelatia naturala
si cea supranaturala. Revelatia naturala e cunoscuta si inteleasa
deplin in lumina Revelatiei supranaturale; sau revelatia
naturald e datd si mentinuta de Dumnezeu in continuare printr-o

7 Dumitru Staniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. I, Editura IBMBOR,
Bucuresti 1996, p. 11.

778 [bidem, p. 13.

279 [bidem, p. 21.

280 Jbidem, p. 30.
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actiune a Lui mai presus de naturd.”?$! Revelatia consemnatd in
Sfanta Scriiturd si dezvoltata prin Sfanta Traditie este
incredintata Bisericii (am vorbit despre ,tezaurul credintei”)
care vegheazad la pastrarea, explicarea si transmiterea invataturii
de credinta in continuitatea apostolica a hirotonirii episcopilor
care pastoresc Bisericile locale.

Daca unii teologi contesta separarea aspectelor legate
de unitatea divind de teologia trinitard prin discipline
autonome, Staniloae prezinta sistematic problematica Fiintei si
a atributelor lui Dumnezeu, pe care o continud logic cu teologia
trinitara in care hristologia si pneumatologia formeaza un tot
unitar. Continutul prezentarii sistematice din primul volum al
Teologiei dogmatice ortodoxe este similar oricdrui tratat occidental,
nuantat de limbajul specific si sensibilitatea argumentativa
a Rasdritului crestin.

In ceea ce priveste Fiinta si atributele lui Dumnezeu,
Staniloae dezvolta aceleasi teme care privesc natura divina,
singura diferentd constand in inlocuirea limbajului scolastic
care trateaza despre esenta si compozitie, substantd si accidente,
act si potenta in legdtura cu definirea unui Principium intr-o
viziune filosoficd, cu viziunea lui Grigore Palamas care face
distinctia dintre , fiinta si lucrdrile necreate izvorate din ea.”28?

Apoi, teologia catafaticd se loveste de limitele cunoasterii
umane si de distinctia calitativa dintre Creator si creaturi:
,Lucrdrile care produc atributele lumii sunt deci purtatoarele
unor atribute care exista Intr-un mod simplu si neinteles
in Dumnezeu... In fiecare din aceste lucriri sau energii este
in acelasi timp Dumnezeu insusi intreg... Lucrarile Lui sunt
prin aceasta cele ce fac vadite In creaturi insusirile lui
Dumnezeu, creandu-le pe acestea cu Insusiri analoge, dar
infinit inferioare Lui, si apoi impartdasindu-le acestora in grade

21 [bidem, p. 11.
282 Alexandru Buzalic, Theos de Deo ut Uno, p. 209.
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mereu mai iInalte lucrdrile sau atributele necreate ale Sale
(Dionisie Areopagitul, De divinis nominibus, cap. IX, 9).

Staniloae ne prezinta un Dumnezeu existent prin Sine
(inmod culminant supraexistent), prin excelenta apofatic —
indefinibil, izvorul existentei si realitate personala supremsg,
indefinit si numit prin pronume personale care exprimad, dupa
Staniloae, existenta prin excelenta sau izvorul existentei mai
presus de existentd. Face distinctia dintre timpul istoric si
vesnicia divina, dintre structurile temporare din starea edenica
a dreptdtii originare si ,timpul cazut din raza eternitatii
divine”, fiind vorba despre raportul dintre o vesnicie ,mai
inainte de toti vecii” si o istorie In devenire:

,.timpul n-a aparut in existenta ce fiinteazd prin sine din
eternitate, ci trebuie sd se fi produs, sa fi aparut o existenta
temporald deosebita de cea existenta din eternitate, nu ca
emanatie a ei, ci creatd de ea. $i ea nu poate fi decat creatia
existentei de sine din eternitate. Caci timpul nu s-a putut
produce nici prin sine, nici ca emanatie a existentei prin sine
din eternitate.”283

Ceea ce pentru Staniloae este numit supra- poate fi definit
prin meta-, fiind vorba despre Dumnezeu care este ,in” si
,deasupra” lumii create pe care o imbrdtiseaza proniator si
ii conferd, intr-o intimitate ontica, fiintarea. Dumitru Staniloae
vorbeste despre ,supraspatialitatea lui Dumnezeu si participarea
creaturilor spatiale la ea” fiind subliniata unirea celor doud
dimensiuni in Hristos, privilegiindu-se aspectele biblice si
patristice celor speculative din teologia medievala, exceptie
referirile la mistica palamita.

Facand referire la raportul dintre Unul si Treimea care
caracterizeaza ceea ce este Dumnezeu In misterul Fiintei Sale,
Staniloae subliniaza faptul ca cele doud aspecte ale sistematizarii
dogmelor credintei sunt de nedespartit, Dumnezeu fiind

28 Dumitru Staniloae, Sfinta Treime sau la inceput a fost iubirea, p. 11.
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o comuniune, insa nu limitata de structura compusa materie-
spirit, ca in conditia existentiala a omului, ci 0 comuniune
desavarsita, citaindu-1 pe Sfantul Vasile cel Mare: ,Cdci nu se va
putea In nici un fel inventa vreo taiere sau Impadrtire incat
sd se poata cugeta Fiul fara Tatal, sau Spiritul despartit de Fiul,
ci se vede si in Acestia o negraitd si neinteleasd comunitate si
distinctie, nici deosebirea ipostasurilor taind comunicarea firii,
nici comunicarea firii confundand particularitatile semnelor
(ipostatice), adica cele proprii fiecdrui ipostas”.?

Ajungem astfel la definirea Persoanei in Preasfanta Treime,
definitie care nu se poate face altfel decat apelandu-se
la identitatea fiecdreia in raport ce ceea ce 1i este specific,
asemenea Incercarilor de definire facute de Greci sau Latini
pe parcursul a doud Milenii de la plinirea Revelatie in Hristos
Isus, ajungandu-se la relatia subzistenta in unicitatea fiintei
din vesnicie.

,Astfel, Dumnezeu nu poate fi nici o singurd Persoana,
pentru ca ar fi lipsit de comuniunea iubirii, nici o multime de
persoane. Caci, In acest caz, aceste persoane ar fi marginite si
nu s-ar putea cuprinde toate in fiecare persoana. Deci, nu
putem vorbi decat de un singur Dumnezeu, dar intreit
in Persoane, pentru ca acesta de fapt este un unic Dumnezeu
prin unitatea de fiintd si de iubire nemarginita ce-I este
proprie prin relatia de Tatd si Fiu uniti in Duhul Sfant. Deci,
aceastd calitate de unic Dumnezeu in trei Persoane nu o are
pentru faptul ca este simplu in trei Persoane cu totul la fel.
In acest caz s-ar socoti si trei persoane umane un singur om. 3i
ce ne-ar Impiedica sd socotim pe toti oamenii un singur om,
sau sd socotim si pe cele trei Persoane divine trei dumnezei?
E un singur Dumnezeu numai pentru ca cele trei Persoane
dumnezeiesti sunt Intr-o relatie in care fiecare le cuprinde
pe celelalte doud prin locul deosebit ce-l are in relatie
cu acelea.”?%

284 Sfantul Vasile cel Mare, Epistola nr. 38, PG 32, coll. 332-333.
28 Dumitru Staniloae, Sfinta Treime sau la inceput a fost iubirea, p. 33.
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Fie ca privim sub aspect aristotelico-tomist, fie cd urmarim
directiile de dezvoltare neoplatonice patristice, relatia
desavarsita intre persoane devine ,iubire”, nu sub aspect
afectiv, ci sub aspectul actiunii. In cazul Persoanei absolute
dinamismul perihoretic ne conduce spre un relatio ut subsistens,
in care distingem specificul fiecarei Persoane in raport
cu celelalte ca relatio subsistens. Iubirea si actiunea dobandesc
in Dumnezeu o structurd ontologicd, atat in dinamismul
interior al celor Trei din vesnicie, cat si In interventia iconomica
din vesnicie in timpul istoriei noastre. In acest sens pentru

Dumitru Staniloae Dumnezeu este Iubire.

6.3.2. Sfanta Treime, structura supremei iubiri

Dumnezeu este Iubire. Am vazut in teologia lui Zizioulas,
ierarhul teolog mai tandr, dar contemporan activitatii didactice
a lui Staniloae, ca Ipostasul particular al Tatalui nu poate fi
conceput fara ,Celelalte” Persoane divine.?® Alteritatea Tatdlui
consta in originea Fiului si Spiritului ca Persoane cu totul egale,
Treimea integrand in mod desavarsit o egalitate personald care
are aceeasi valoare ontologica ca substanta (sau natura, fiinta),
,Celalalt” in Treime fiind Intr-o relatie de Iubire care apartine
Tatilui. Insi pentru evitarea inadvertentelor este nevoie
de separarea aspectelor ad intra din vesnicie si orice privire
asupra manifestarilor ad extra care vin din partea omului supus
limitarilor istoriei.?s”

Pentru Serghei Bulgakov Dumnezeu este un Eu in trei Eu,
o Persoand In trei Persoane, din care reiese gramatica divind Eu —
Tu — Noi — Ei — V0i Intr-o perspectivd antropologica (ca
psychologia rationalis), Stdniloae recunoaste, aproape in stil
augustinian, relatia dintre Tatal si Fiul necesara relatiei Spiritului

Sfant in wunitatea Iubirii ontologice intratreimice, dupa

26 Joannis Zizioulas, Comuniune si alteritate, p. 158.
27 Dariusz Kowalczyk, Il perché della Trinita, p. 179.
28 [bidem, p. 165.
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gramatica eu — tu care ajunge la un el care 1i uneste. Pornind
de la analiza relatiei interpersonale de iubire intre oameni, ni se
ofera un punct de plecare modern, accesibil experientei si

puterii de patrundere a ratiunii:

,Iubirea presupune totdeauna doua eu-ri care se iubesc sau
un eu care iubeste si un altul care primeste iubirea, sau de care
cel ce iubeste stie cd e constient de iubirea lui. Si aceasta intr-o
reciprocitate. Dar in acelasi timp iubirea uneste cele doua eu-ri
in proportie cu iubirea dintre ele, fara sa le confunde, caci
aceasta ar pune capat iubirii. Deci iubirea desdvarsitd uneste
paradoxal aceste doua lucruri: mai multe eu-ri care se iubesc,
raméanand neconfundate, si 0 unitate maxima intre ele.”28?

Trebuie sa remarcam frumusetea stilistica a textelor dedicate
iubirii si rigoarea demersului demonstrativ. Demonstrarea
silogistica ne conduce spre concluzia ,iubirii” ca manifestare
interpersonala a unui ex cdtre un altul rdmanand fiecare in parte
neconfundat si in acelasi timp unit cu celdlalt. Cand ne inaltam
spre relatiile din vesnicie, avem un Eu — Tu care devine un EI,
,iubirea Tatdlui fata de Fiul si raspunsul iubirii Fiului, ca Fiu, fata
de Tatdl”, sau In contextul argumentdrii lui Staniloae:

,Vom adanci ideea unui singur Dumnezeu 1n trei Persoane
si in modul urmator: O persoana trebuie sa aiba ca eu un tu,
ca sa comunice intreolaltd, si un el care sa-i uneasca din nou,
in interesul pentru al treilea. O persoana trebuie sa vorbeasca
cu o alta si in modul cel mai interesat si unificator de un al
treilea, pentru a se simti fiecare fericita. La Dumnezeu,
fiecare din aceste trei Persoane, cuprinzand intreaga fiinta
nemarginitd, nu e necesar sa fie o multime de persoane
pentru a-si comunica mai mult fiinta. Dar cea mai iubitoare
relatie intre un Eu si un Tu are loc atunci cand una e Tatal
celeilalte si numai Tatd si al uneia singure. Daca Acest Tata
ar fi si Tatal real sau posibil al altor fii si dacd ar avea
pe langa calitatea de Tatd si pe aceea de fiu al vreunui alt

2% Dumitru Staniloae, Teologia dogmatici ortodoxd, p. 195.
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tata, sau daca Fiul ar fi si el tatd al unor alti fii, si ar fi nu
numai fiu al unui tata, ci si al unei mame, iubirea intre ei n-ar
mai avea toatd fiinta si toatd intensitatea iubirii de Tata
exclusiv si de Fiu exclusiv. Dar daca acestia doi n-ar avea
pe un al treilea tot atat de nemarginit si de exclusiv, pe care
sa-L iubeasca impreuna, ar lipsi ceva care 1i uneste si in alta
forma pe cei doi. Dar acest al treilea nu poate fi impreuna
Nadscdtor cu Tatal al Fiului, nici impreuna Nascut al Fiului
cu Tatdl. El nu poate fi un alt Fiu al Tatalui, sau un alt Tata
al Fiului. Ci este Cineva care reprezinta atentia sau iubirea
Tatdlui fata de Fiul si rdspunsul iubirii Fiului, ca Fiu, fata
de Tatal. El 1i uneste pe amandoi prin atentia reciproca
ce sporeste iubirea intre Ei, care-I intareste in calitatea lor
de Tata si de Fiu. El porneste de la Tatdl, ca Tatd, spre Fiul,
ca afectiune de Tata si, ajuns in Fiul, se intoarce ca afectiune
sporita a Fiului fatd de Tatal. Aceasta 1i uneste In mod
desdavarsit in fiintd si in iubire, facand pe fiecare Dumnezeu
deplin, dar nu trei Dumnezei, nefiind despartiti in nici un
fel in fiinta si In iubire.”2%

Chiar dacd Staniloae respinge metodologic pozitia scolastica,
in definirea Treimii din perspectiva relatiilor interpersonale si
in individuarea fiecdreia in functie de relatiile specifice regasim
revelarea Sfantului Evanghelist Ioan cd esenta lui Dumnezeu este
Iubire si preluarea din literatura patristicd a fundamentelor care
sunt in concordanta cu modelul trinitar ,, psihologic” al Sfantului
Augustin. O alta similitudine o regasim in mistica speculativa
a scolii de gandire de la Saint Victor.

in perioada medievald Richard de Saint Victor, definind
esenta lui Dumnezeu ca Iubire, explicd ca aceasta trebuie sa fie
desdvarsita. Si Richard se bazeazd pe fundamentul antropologic
al relatiilor interpersonale umane, pentru a se indlta la Iubirea
ontologic constitutiva divinitatii Una iIn realitatea Fiintei
absolute si intreitd in Persoane. In cazul oamenilor iubirea intre
doua persoane poate fi exclusivistd in timp ce trei Persoane
divine in relatie impiedica orice umbra de egoism, deoarece

20 Dumitru Staniloae, Sfinta Treime sau la tnceput a fost iubirea, pp. 36-37.
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,perfectiunea iubirii necesita Treimea persoanelor; fard acestea,
intr-adevar, nu poate subzista in plindtatea totalitatii sale.”?’!
Pentru cei ce recunosc in esenta divina Iubirea, conform
Revelatiei, in simplicitatea naturii divine in relatie ,existenta si
iubirea coincid”?%2.

Dumnezeu este o realitate relationald absoluta, Persoana
intrd in relatie, insd are o componenta incomunicabila, o identitate
metafizicd care face ca fiecare realitate personald, atat umana cat
si divind, ,sd fie” unicd si irepetabila. In spiritul misticii
speculative, Richard de Saint Victor afirma ca in Preasfanta
Treime Tatdl este Persoana divind care poseda totul de la sine
insusi, dar , El manifesta faptul de a avea o iubire gratuita, el care
comunica celor care provin din sine abundenta plindtatii sale,
atat de generoasd, asa de libera si de gratuitd” .

Ancorat in aceeasi viziune a relatiei-iubire ontologic
constitutiva a naturii, Staniloae considera ca iubirea, ca daruire
deplind a unui eu cdtre un al eu, este o ,cuprindere reciproca
a eu-urilor, care pe de alta parte raman distincte... in iubirea
deplind persoanele nu se ddruiesc si nu se accepta numai
reciproc, ci se si afirmad reciproc si personal, se pun in existenta
prin daruire si primire.”2*

Persoana divina se individueaza in raportul specific
de iubire care se manifestd din vesnicie ca o daruire integrald
in care Tatal este izvorul dinamismului trinitar, Fiul afirma
din veci pe Tatdl ca Tatd, ,afirmandu-se reciproc in existenta
in distinctia lor, prin iubirea perfecta actele prin care
se savarseste aceasta sunt acte din veci si au caracter de acte

1 Richard De Saint-Victor, De Trinitate, II, XI, in: Piero Coda, Dumnezeu
Unul si Intreit. Revelatia, experienta si teologia Dumnezeului crestinilor,
Institutul Teologic Romano-Catolic, Bucuresti 1994, p. 71.

22 Richard De Saint-Victor, De Trinitate, V, XV, in: Piero Coda, Dumnezeu
Unul si Intreit, p-71.

2 De Trinitate 5, 17, in: Renzo Lavatori, Spiritul Sfant, darul Tatalui si al
Fiului, p. 441 si urm. Referirile la lucrarea De Trinitate a lui Richard sunt
citate In continuare din aceasta lucrare.

24 Dumitru Staniloae, Teologia dogmatici ortodoxd, p. 204.
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cu totul personale, desi sunt acte in care Persoanele divine sunt
impreuna active... Ca sd mentinem definitia iubirii ca act divin
si in acelasi timp definitia acestui act ca relatie, iar fiinta divina
ca una, e necesar sa vedem fiinta divina simultan ca unitate-
relatie, ca relatie in sanul unitatii. Nici unitatea nu trebuie
sfarmatd In favoarea relatiei, nici relatia in favoarea unitatii.”>*

,,Dar cele trei Persoane dumnezeiesti sunt un unic Dumnezeu,
pentru céd fiecare reprezinta in alt mod fiinta dumnezeiasca
cea unica si prin aceasta se intregesc altfel decat cele omenesti.
Nu sunt Persoane mai mult sau mai putin uniforme, ca cele
omenesti, si de aceea mai putin intregitoare. De fapt si
la oameni e nevoie de un eu-tu si de un al treilea pentru
intregire. Dar la Dumnezeu e mai mare deosebirea si
de aceea nu se repetd in ele fiinta, ci fiecare reprezinta toata
fiinta, dar altfel, si de aceea Persoanele se intregesc mai
deplin, fiind o Intregire a celor trei roluri ale aceleiasi fiinte
nerepetate. Aceasta le face pe cele trei Persoane sa aiba
deplin fiecare in Sine si pe celelalte doua. Fiinta, fiind
nemarginitd, nu se poate repeta, dar cele trei Persoane ale
Ei nu se confundd, folosind fiecare in alt fel toata puterea
fiintei Intr-o comunicare reciprocd.”2%

Teologia lui Staniloae este ortodoxa, nu intalnim postulari
discutabile, se adapa din Sfintii Parinti, de aceea regdsim
afirmarea pozitiei magisteriale care s-a coagulat in perioada
primelor Concilii Ecumenice si a fost pastrata si transmisa
in viata de credinta a Bisericii prin Bisericile locale care subzista
in fiecare comunitate parohiala care normeaza si ritmeaza viata
credinciosilor. Pe linia Capadocienilor, mai ales a Sfantului
Vasile cel Mare, regdsim afirmarea naturii divine intr-un
Dumnezeu-Intreit, in timp ce relatiile nu pot fi introduse intr-o
cronologie sau exprimate intr-o maniera subordinationista,
deoarece dumnezeirea , Tatdl o are din eternitate nendscuta,

295 Jbidem, p. 205.
2% Dumitru Staniloae, Sfinta Treime sau la inceput a fost iubirea, p. 39
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in mod nascut din Tatdl si Duhul Sfant din eternitate in mod
purces din Tatdl spre Fiul.” Chiar daca este adeptul polemicii
anti-catolice in ceea ce priveste problematica lui filioque, nu
poate contesta pozitia patristica care recunoaste in dinamismul
relational intratreimic mijlocirea Fiului. Explicarea dogmelor si
teologia trinitard pe care o dezvoltd este conforma pozitiei
consensuale a Bisericii, in esenta Dumitru Staniloae sustine ca:

,Fiinta dumnezeiasca subzista din eternitate, deci fdra
de inceput, in trei Persoane: in Tatal nendscut, in Fiul ndscut
din Tatél si in Duhul Sfant purces din Tatél spre Fiul. Una
nu e deci mai Tnainte de alta. Aceasta iInseamna ca n-a fost
nici fiinta dumnezeiasca impersonald anterioara subzistentei
lor in cele trei Persoane. Desi Tatal e nenascut, iar Fiul Nascut
si Duhul purces, nenasterea Tatdlui nu au o succesiune intre
ele. In rugéciunea intai a Sfantului Vasile cel Mare, dinainte
de Sfanta Impartisanie, se spune citre Fiul: «Stipane
Doamne, lisuse Hristoase, Dumnezeul nostru, Cela ce esti
izvorul vietii si al nemuririi... Fiul Tatalui Celui fara de inceput,
Cela ce esti impreund vesnic ca Dansul si impreund fara
de inceput». Deci una si aceeasi fire dumnezeiascd este
in Tatal nendscutd din eternitate, dar totodatad este nascuta
in Fiul din eternitate si In Duhul Sfant este purcesa
din eternitate. Dar, deoarece e nemarginitd, ea nu se dubleaza
si nu se intregeste prin aceasta, ci Tatdl o are din eternitate
nenascutd, in mod ndscut din Tatdl si Duhul Sfant din
eternitate in mod purces din Tatal spre Fiul. Deoarece nu
fiinta In sine naste si purcede, ci intrucat este in Tatal, ea
nu este nici nenascuta in Sine, ci intrucat este in Tatal, dar este
asa din eternitate. Caci daca ar fi nenascutad in sine, ar trebui
sd si nascd, existand in Sine, deci ar avea loc o evolutie de la
starea de fiintd impersonald, la cea In starea celor trei Persoane.
Din eternitate, fiinta dumnezeiasca nu exista altfel decat
in Persoana Tatdlui Nendscut, Nascator si Purcezator, si
in Persoana Fiului Nascut si a Duhului Purces. Fiinta cea
una are din eternitate in Tatal calitatea de nendscutd, dar si
de ndscdtoare si purcezatoare, si prin aceasta are din eternitate
in Fiul calitatea de nascuta si in Duhul, de purceasa. Deci nu
trece In timp de la calitatea de nendscuta la cea de nascuta si
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purceasa, de la calitatea de fiintd a Tatalui, la cea de fiinta
a Fiului si a Sfantului Duh. Ci este din eternitate In Persoana
nendscutd, dar si ndscdtoare si purcezatoare a Tatdlui si
in Persoana nascutd a Fiului si in cea purceasd a Sfantului
Duh. Toate trei Persoanele sunt din eternitate, nu venite
pe rand la existenta.”2%”

Polemica in jurul lui filioque din teologia moderna s-a
concretizat in pozitiile extreme ale radicalizarii modelului
trinitar circular si al relatiei Tatal — Fiul care ajunge
la plenitudinea comuniunii in Spiritul Sfant, sau cel liniar care
subliniaza monarhia , doar a” Tatalui intr-o ordine a interventiei
iconomice. Exista si un tertium datur prin pozitia teologilor
din Bisericile Unite care, ramanand in Marturisirea de credinta
liturgicd Rasariteana, la nivel catehetic si teologic au subliniat
complementaritatea fiecdrei traditii care, respectand punctul
de plecare specific si aspectivitatea demersului speculativ,
se apropie cu umilintd de misterul Preasfintei Treimi. Teologia
greco-catolica si-a adus contributia mai ales in ceea ce priveste
pneumatologia, ,punctele de divergenta dogmatice” fiind tratate
in spiritul analizei separate a traditiilor Rasaritene si Apusene si
al afirmdrii complementaritatii pe baza izvoarelor biblice,
ale Sfintei Traditii si a traditiilor Bisericii locale (la ora actuald,
intr-o paradigma ecleziologicd actualizatd In universalitatea
unitatii in diversitate definite ca Biserici sui iuris), ale mostenirii
patristice si a liturgicii care exprima adevarul de credinta
sub forma doxologica.

Serghei Bulgakov considera ca dezbaterea problematicii
lui filioque este ,sterila si vida de sens”, situandu-se in sfera
opiniilor particulare ca ipoteze dogmatice si nu ca erezii,
in timp ce Vladimir Lossky se opreste asupra unei presupuse
legaturi intre theologumenonul introdus in mod unilateral

27 [bidem, pp. 41-42.
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de Biserica Romei si , erorile ecleziologice” care deriva de aici.
Aceasta a doua optiune o regdsim la Staniloae.?

Din pdcate, aceasta optiune a parintelui profesor ortodox
este imbracata intr-o aura ideologicd, pe afirmatii care nu au baza
obiectiva si nici nu analizeaza scrierile teologilor greco-catolici
de secol XVIII-XX, de la Atanasie Anghel la Vasile Suciu,
exprimandu-se o alta postura ecleziologicd decat critica
teologilor ortodocsi indreptata unui model medieval, care era in
plind evolutie pana la Vatican II. Vom vedea pozitia postconciliara
a teologiei trinitare greco-catolice In partea destinata
pneumatologiei, ceea ce trebuie sa retinem la ora actuala este
faptul ca avem nevoie de o aprofundare a modelelor refacerii
unitatii si legdtura dintre Preasfanta Treime si corpul eclezial
in lumina noilor paradigme ecleziologice.

Intr-o pozitie care tine de teologia trinitara, intr-o viziune
criticd care exprima viziunea lui Dumitru Staniloae ancorata
in ortodoxia doctrinard nuantata de specificul Bisericii Romane,
ajungem la relatiile dintre Persoanele divine si la problematica
purcederii Spiritului Sfant de la Tatal si relatia lui cu Fiul.

6.3.3. Intersubiectivitatea Persoanelor din Preasfanta Treime

Dumnezeu se reveleazd in unitatea, simplicitatea (fiinta sau
substanta ne-compusd) naturii Sale absolute (Principiul
neprincipiat al tuturor lucrurilor) si in acelasi timp in trei
Persoane care exprimd in mod absolut individualitatea,
libertatea si comuniunea de actiune intra- sau extratreimica.
Omul, chip si asemanare a lui Dumnezeu, exprimd in lumea
creaturald demnitatea de persoana care isi are originea
in Persoana si caracterul Personal al lui Dumnezeu Creatorul.

2% Viorel Coman, ,Dumitru Staniloae on the filiogue: the trinitarian
relationship between the Son and the Spirit and its relevance for the
ecclesiolocical synthesis between christology and pneumatology”, in:
Journal of Ecumenical Studies, 49:4, Fall 2014, p. 557.
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Ramane totusi diferenta calitativa dintre Persoana divina si
persoana umana.

Staniloae descrie prin intersubiectivitate caracterul spiritual
al intrepatrunderii Persoanelor divine si con-penetrarea
constiintelor Lor. In acest sistem de gandire Persoana este
Subiect, dorind sda exprime faptul cd nu poate exista nimic
obiectiv sau obiectivabil in relatiile intratrinitare, altfel am vorbi
despre o comuniune imperfectd. Din puncte de referinta diferite
Dumnezeu este subiect pur si Treime de subiecte pure, esenta
divind fiind o spirituald-intreitsubzistenta, subiectivata si
concomitent intreit subiectivatd. Dumitru Staniloae introduce

termenul , transparenta”:

»Comuniunea deplina se realizeaza numai intre persoanele
care sunt si se fac transparente ca subiecte pure. Cu cat sunt
si se vadesc mai mult ca subiecte, cu atat raporturile dintre
ele sunt de o mai mare si mai liberd comunicativitate si
comuniune, de o mai accentuata interioritate si
compenetrare constient reciprocd, realizand o mai mare
intersubiectivitate. Caracterul pur al Subiectelor divine
implica o intersubictivitate a Lor. De aceea se vorbeste de
un unic Dumnezeu si de trei Eu-ri.”2

De fapt, este o transpozitie a conceptului de perihoreza intr-o
ontologie a Subiectului pur. Ins Staniloae criticd de pe aceste
pozitii scolastica medievald care, intr-un alt sistem filosofico-
teologic afirma ortodoxia dogmelor unitatii lui Dumnezeu
in trei Persoane, subliniind natura spirituala a lui Dumnezeu
in cadrul proceselor intratrinitare prin conceptul de spiratio
(Summa Theologiae 1, q. 36, a.1). Pentru a se afirma identitatea
ontologica ne-interschimbabila a Persoanelor divine intalnim
diferite descompuneri sau ,deconstructii” abstracte de tipul
spirare activd si spirare pasivi, sau se interpreteaza liniar
generarea Fiului din Tatal, Spiritul Sfant primind purcederea

2 Dumitru Staniloae, Teologia dogmatici ortodoxd, p. 207.
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dinspre Tatal prin mijlocirea Fiului, fiind de aceeasi naturd in
mod egal si nedespartit, printr-o spirare care vede binomul
Tati-Fiu ca un principiu din care purdece Spiritul. Inssi numele
propriu de Spirit Sfant aratd comuniunea si relatia, deoarece
Tatal este Spirit, Fiul este Spirit, Tatdl este Sfant si Fiul este Sfant.

In aceeasi quaestio mai sus citatd, Toma de Aquino,
preluand analogia psihologica augustiniana a relatiei de iubire,
vorbeste despre Dumnezu-Iubire. In solutiile pe care Toma
le ofera subliniazd ca prin ,spirit” se afirmd imaterialitatea
substantei divine ca atribut comun intregii Treimi, numele celei
de-a treia Persoane nu exprima direct o relatie dar e preferabila
solutia Sfintei Traditii unui eventual ,spiratul”, in practica
relatia pura de generare sau spirare (care aratd filiatia fata
de principiul de origine) fiind exprimat prin , Tatdl nostru” care
intratrinitar este ,Spiritul nostru”, insd niciodata nu ar putea fi
,Fiul nostru”. La fel si relatiile de opozitie sunt o modalitate
de a exprima identifierea Persoanei in relatia trinitara, care este
aceeasi 1n fiintd posedand aceeasi esenta, distingandu-se prin
ceea ce ,nu este” fatd de un ,Celdlalt” egal din dinamismul
etern al dumnezeirii. Oricum, argumentdrile teologice nu sunt
dogme, ci solutii rationale prin care se cauta conceptualizarea
unui mister al credintei.

Staniloae trece de la critica scolastica la afirmarea aceleiasi
comunitati manifestate prin fiinta si prin proprietatile personale
prin care aduc un specific in comuniunea , prin care o Persoana
comunica cu Alta In actul provenirii Sale, dand si primind, iar
prin aceasta, sustinandu-se in ceea ce sunt.”3%

In pofida negarii solutiei scolasticii medievale de a pune
la baza subzistentei eterne a Fiintei care este Spirit si Principiu
Absolut, Staniloae nu poate decat sa caute inlocuirea
terminologiei clasice prin Persoana-Subiect, relatii subzistente
prin intersubiectivitate, preferand modelul trinitar liniar,
specific Rasdritului crestin. In acest sistem de interpretare,

0 Thidem, p. 208.
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citandu-i pe Grigore de Nazianz, Ioan Damaschinul sau
pe Grigore Palama, fdra sa apeleze direct la limbajul filosofic
kantian sau la filosofia subiectului in definirea identitatii si fiintei
din idealismul german, cu toate cd propune o ontologie teologica
a Subiectului pur, Dumitru Staniloae trateaza problematicile
clasice privind problematica purcederii Spiritului Sfant.

In Dumnezeu identitatea este ontologic constitutivi pentru
individuarea fiecarei Persoane, pe care si-o asuma fiecare
in parte, In timp ce subiectivitatea stabileste relatiile pe care
le impartdsesc in aceeasi Fiinta. Relatia conduce la cunoasterea
de sine prin raportare la ,Celalalt” si nu introspectia, cu toate
ca iIn Dumnezeu, Atotstiutorul, analogiile cu intersubiectivitatea
umand nu pot sd fie decat o umbrad imperfecta a misterului
Preasfintei Treimi.

Relatiile subzistente fac distinctia dintre Persoane si le fac
unice, altfel, dupa Grigore de Nazianz, , ce-i lipseste, Duhului
pentru a fi Fiu? Cdci dacd nu i-ar fi lipsit ceva, ar fi tot Fiu. Noi
spunem ca nu-i lipseste. Caci Dumnezeu nu are lipsuri. Dar este
o deosebire de aratare, ca sd spunem asa, sau de relatie
intreolalta. Si aceasta a produs si o deosebire de nume” .3 Dacd
solutia Conciliului Florentin, preluata de teologia greco-catolica,
cautd similitudinile dintre filioque si per Filium in afirmarea
purcederii Spiritului Sfand de la Tatdl, Staniloae prefera formula
purcede din Tatdl pentru a se odihni in Fiul.

,,...Larintii au tinut sd accentueze ca Duhul, purcezand din
Tatal, se odihneste in Fiul. Sfantul Grigorie Palama,
bazandu-se pe mdrturia Sfantului Ioan Botezatorul, ca a vazut
pe Duhul pogorandu-Se din cer «si rdmanand peste Fiul»,
spune cd aceasta e o dovada ca, si Inainte de intruparea
Fiului, Duhul se odihneste peste El. Si el arata si pe Sfantul
Ioan Damaschin cugetand astfel. Céci, dupa ce aminteste
locul din Evanghelia dupa loan 1, 33, Sfantul Grigorie
Palama continua: «$i ca sa nu socoteasca cineva ca acestea

%1 Grigore de Nazianz, ,A cincea cuvantare teologica”, 9, p. 99, citat in:
Dumitru Staniloae, Sfinta Treime sau la inceput a fost iubirea, p. 82.
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s-au scris si s-au savarsit pentru intruparea Fiului, sa ascultam
pe dumnezeiescul Damaschin, care scrie in al 8-lea din
capetele dogmatice: «Credem si in Sfantul Duh, Care din
Tatal purcede si in Fiul se odihneste». Aceasta «odihna»
a Duhului In Fiul pune intr-o legatura pe Duhul si cu Fiul,
legdtura pe care catolicismul a socotit In mod gresit ca
o poate afirma identificind purcederea Duhului din Tatal
cu purcederea din Fiul, ca dintr-un singur principiu
(tanquam ex uno principio), ceea ce sterge In acest act
deosebirea intre Tatdl si Fiul, considerand-o ca un act al
fiintei lor comune, nu ca un act care mentine pe Tatal
ca Persoana deosebita de Fiul. «Odihna» Duhului purces
din Tatal peste Fiu o socoteste Sfantul Grigorie Palama ca
dovedind iubirea Lui fatd de Fiul. Duhul e trimis de Tatal
peste Fiul ca o fapta a iubirii Lui fata de Fiul. Caci 1i place
Tatalui insusi sa Se odihneascd peste Fiul prin Duhul purces
spre El. Dar Fiul nu ramane pasiv sau nepdsdtor in aceasta
atentie iubitoare a Tatalui fatd de EL El e bucuros ca Tatal
trimite Duhul Sau spre El si-$i aratd, primindu-L, si bucuria
Lui fata de Tatal.”302

Spirarea este un act al iubirii. Retinem dorinta lui Staniloae
de a se delimita explicit fata de introducerea lui filioque in Crez,
dar mai ales cauta sd conteste traditia teologica apuseand, cu
toate ca modelul ,odihnei Spiritului in Fiul” in cheie
interpretativa intersubiectiva este o alta alternativa posibila de
dezvoltare a teologiei trinitare. Regasim si similitudini cu modelul
psihologic augustinian, diferentele majore constand in preluarea
problematicilor din teologia patristica carora le conferd o alta
dezvoltare conceptuald. Daca preluam critic sistemul filosofico-
teologic propus de Dumitru Staniloae, fara exacerbarea
pozitiilor pro- sau contra, tinand cont de faptul ca
intersubiectivitatea Treimii se petrece in vesnicie intr-o natura
necreatd care este dincolo puterea noastrd de a o patrunde
in esenta de neatins, teologia trinitara a Parintelui profesor
se remarcd prin originalitate aldturi de marii teologi ortodocsi

%2 Dumitru Staniloae, Sfinta Treime sau la tnceput a fost iubirea, pp. 83-84.
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ai secolului XX. La ora actuald teologia catolica este deschisa
spre dialogul dintre toate scolile de gandire teologice cautand
complementaritatea pozitiilor traditionale, facand distinctie
dintre ceea ce ramane in ortodoxia dogmelor de credinta si ceea
ce se opune traditiei apostolice:

,Traditia orientald exprimd in primul rand caracterul de
origine primarda a Tatdlui in raport cu Duhul Sfant.
Marturisind ca Duhul Sfant «purcede de la Tatal» (loan 15, 26),
ea afirma ca acesta purcede de la Tatdl prin Fiul. Traditia
occidentald exprimd 1in primul rand comuniunea
consubstantiala intre Tatal si Fiul, spunand ca Duhul Sfant
purcede de la Tatal si de la Fiul (Filiogue). Ea spune acest lucru
«in mod legitim si logic», caci ordinea vesnica a Persoanelor
divine In comuniunea lor consubstantiald implica faptul ca
Tatdl, ca «inceput fdra de inceput», este originea primara
a Duhului Sfant dar, totodata, ca Tata al Fiului unul-nascut,
El este impreuna cu Acesta «Principiul unic de la care
purcede Duhul Sfant» (tamquam ex uno principio). Aceasta
legitima complementaritate, dacd nu este exacerbata,
nu afecteazd identitatea credintei in realitatea aceluiasi
mister marturisit.” 30

Teologia ortodoxa a iesit din postura strict defensiva, fiind
ancorata in fidelitatea fata de scrierile patristice si exprimata
mai ales ca o teologie doxologica. Schisma din 1054 si Reforma
protestanta au generat primele reactii apologetice, in timp ce
lupta pentru pastrarea identitatii in mozaicul Bisericilor
Rasdritene au condus la rezistenta in pastrarea nealterata
a Traditiei. Jocul de putere al Imperiului Otoman in Balcani si
al Rusiei Moscovite sau Statul Polono-Lituanian in Estul
Europei au accentuat izolarea Bisericilor locale, dar au facut
caesenta vietii de credintd sd se manifeste in primul rand

303 CBC n. 248.
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prin fides, in dimensiunea liturgica si In conceptia despre lume
a unui cosmos iconic prin care participam la chipul singurei
realitati care conteazd, impregnatd de prezenta lui Dumnezeu.

Fiecare Bisericd locala a contribuit la pastrarea si relnnoirea
traditiilor, spatiul romanesc remarcandu-se prin personalitati
precum Mitropolitul Petru Movild sau Paisie Velicikovski, dar
si prin calugari carturari care au transmis credinta stramosilor
in trdirea cu sfintenie a credintei. Afirmarea scolilor de gandire
nationale din cadrul Bisericilor de rit Constantinopolitan
neunite, incepand cu secolul XIX, a insemnat si un proces
de modernizare a limbajului teologic. Ne-am oprit in capitolul
de fatd asupra lui Serghei Bulgakov, Ioannis Ziziouolas si
Dumitru Staniloae, Insa in fiecare Bisericd gdsim si alte
personalitdti care pot ilustra evolutia teologiei ortodoxe,
in epoca contemporana fiind numeroase tratate de specialitate
si studii de valoare, scrise de teologi contemporani, folosite
in procesul predarii-invatdrii teologiei si care merita sa fie
preluate printr-un proces dialectic prin care sa se dezvolte teologia
conform limbajului si al asteptarilor omului contemporan.

In teologia trinitard Risiriteand contemporand, se preia
frecvent definitia ioaniand a Dumnezeului-Iubire care,
la Bulgakov este legat de Intelepciunea-Sofia unui Dumnezeu
subiect absolut unic si tri-ipostatic, pentru Zizioulas Dumnezeu
exista pentru cd Tatdl exista, In timp ce pentru Staniloae
consistenta ontologicd a Iubirii este datd de relatiile
intersubiective ale Persoanelor divine. Revenim in continuare
la directiile de dezvoltare a teologiei trinitare din ambientul
teologiei catolice a secolului XX prin Vasile Suciu, Karl Rahner,
Hans Urs Von Balthasar si Papa Benedict al XVI-lea.
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7. Teologia trinitara in evolutia
gandirii catolice a secolului XX

Perioada medievald tardiva se caracterizeaza printr-o teologie
normativa, promulgata cu autoritate la nivel magisterial, dupa
ruptura ecleziala din 1054 Conciliile Ecumenice desfasurandu-se
in siajul centralismului Roman cu tendinta de a ,romano-
catoliciza” sentintele teologice devenite ,standard” in exprimarea
adevarurilor de credintda. Am vazut cd la nivelul catolicitatii
Bisericii lui Hristos se formeaza doua modele teoretice trinitare,
fiecare in parte cu fundamentarile exegetice, patristice si
traditionale proprii, In continuitatea apostolicitatii transmiterii
doctrinei crestine.

Limbajul aristotelico-tomist devine limbajul oficial al
teologiei catolice, la nivel conceptual subzistand atat modelul
augustinian, fundamentarea pe baza literaturii patristice,
in pragul Renasterii patrunzand din ce in ce mai mult
speculatiile filosofice care separau via antiqua de via moderna.3*
Ultimul Conciliu Ecumenic din perioada medievald este
Conciliul de la Florenta (1438-1445) care pune bazele
reconcilierii punctelor de divergentd dogmatica dintre Greci si
Latini prin recunoasterea complementaritatii celor doud traditii
teologice, fiecare fiind liber sa-si pastreze ritul (in definitia
actuald de patrimoniu). Incepand cu Unirea de la Brest-Litovsk
(1596) acesta a fost modelul refacerii comuniunii pe care o parte
din ierarhii Bisericilor Rasdritene l-au dorit, teologia greco-
catolica dezvoltandu-se In directia dialogului dintre douad
traditii legitime, chiar daca metodologic s-a preferat limbajul
occidental, prezent in universitatile moderne.

34 Sigrid Miiller, Theologie und Philosophie im Spitmittelalter. Die Anfinge
der via moderna und ihre Bedeutung fiir die Entwicklung der Moraltheologie
(1380-1450), Studien der Moraltheologie N.F. 7, Miinster- Aschendorff
2018, p. 23.
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In Epoca Modernd Reforma protestantd destrima
autoritatea Intistititorilor, atdt ierarhicid cat si asupra
ortodoxiei doctrinare, de aceea Contrareforma venitd prin
Conciliul Tridentin (1545-1563) apara semnul unitatii printr-o
piramida ierarhica care, dupa principiul monarhiilor medievale,
conduce la un unic suveran, in plan doctrinar invatatura de
credintd standardizandu-se sub formele sistematizate, sintetice,
ale Catehismelor. Acestea sunt la baza manualelor si tratatelor
destinate formadrii teologilor, care, fiind ancorate in esenta
propovaduirii apostolice, subliniaza ceea ce este imuabil
in exprimarea doctrinei crestine, dezbaterile si raspunsurile
date problemelor vietii Bisericii fiind prezente in continutul
Scrisorilor Enciclice, a Bulelor sau Brevelor Papale. In teologia
secolelor XVI-XVIII avem ,,abordarea manualistd”, adresata
propriilor teologi si catehetica destinata emanciparii propriilor
credinciosi intr-o manierda apologeticd, chiar si In ambientul
universitar.3%

Secolul XIX era marcat de reconfigurarea geopoliticii lumii
prin rasturnarea modelelor monarhiei absolute, care se reflecta
prin schimbari de paradigma eclesiologicd, si prin scoaterea din
randul stiintelor a filosofiei si teologiei datoritd paradigmelor
pozitivismului. In incercarea de a salva credinta in fata
desacralizdrii si reducerii religiei la datul pozitiv, material,
cognoscibil prin simturi, o prima tendintd o constituie erezia
modernismului. In esentd, este Inchistarea radicala in sfera
universului credintei si refuzul raportarii la istorie, se promoveaza
trdirea irationalda desprinsda de analiza exegetica a Bibliei,
de cercetarile arheologiei biblice, a psihologiei pozitive etc.
Se ajunge astfel la ruptura dintre fides si ratio, care nu este
postura omului real traitor in lumea istorica.>®

Miscarea modernistd a fost condamnatd prin Enciclica
Papei Pius al X-lea Pascendi dominici gregis din 8 septembrie 1907,

%5 Alexandru Buzalic, Propedeutica Teologiei, pp. 69-70.
%6 Hans Waldenfels, Manuel de Théologie Fondamentale (MThF), Les Editions
du Cerf, Paris 1990, p. 542.
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generand o noud abordare critica care reconciliaza realitatea
lui Isus istoric cu Isus al credintei pe linia dominicanului
Marie-Joseph Lagrange (1855-1938), autorul lucrarii La Méthode
historique — ,Metoda istorica” (1903) si a filosofului Maurice
Blondel, autorul lucrdrii Histoire et dogme — ,Istorie si dogma”
(1904), prin care initiaza ,metoda imanentei”, un nou tip
de abordare apologeticd bazata pe dialogul cu stiintele pozitive
printr-o criticd multidisciplinara in care se regdseste si credinta
ca act existential.

Cantecul de lebada al metodologiei manualiste vine
prin Enciclica Aeterni Patris (1879) a Papei Leon XIII (1810-1903).
Enciclica propunea reintoarcerea la sistemele de gandire
din epoca de aur a scolasticii prin revalorificarea tomismului,
care devenea neotomism, o aprofundare a gandirii filosofice
crestine clasice in dialog cu filosofiile moderne si cu curentele
ideologice contestatare, anticatolice sau ateiste.>”

Neotomismul a preluat structura manualelor destinate
formarii filosofico-teologice a clerului, insa tratarea problemelor
este facuta in dialog cu gandirea filosoficd a secolului XX de catre
Réginald Garrigou-Lagrange OP (1877-1964), Etienne Gilson
(1884-1978) sau Jacques Maritain (1882-1973), dialogul dintre
fundamentadrile patristice, scolastice si al directiilor de gandire
contemporana fiind necesar oricarui demers critic din literatura
de specialitate, dupa cum intalnim in lucrarile dominicanului
Mieczystaw Albert Maria Krapiec (1921-2008) prin care
dezvolta o filosofie crestind in deschiderea fata de limbajul si
problematicile culturii actuale.3%

Se contureaza astfel o Noua teologie care este reprezentata
de teologii reprezentativi ai Vaticanului II, cu diversificarea
punctelor de plecare in pluralismul metodologiilor si al autorilor
scolilor de gandire din universalitatea Bisericii. In sinteza,

%7 https://www.vatican.va/content/leo-xiii/it/encyclicals/documents/hf_I-
xiii_enc_04081879_aeterni-patris.html

38 Wiodzimierz Franciszek Dtubacz, Mieczystaw Albert Krapiec, O kulture
filozofii. Zagadnienia podstawowe, Polihymnia, Lublin 1994, p. 153.
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problematica teologiei trinitare a cunoscut pana la sfarsitul
perioadei medievale o evolutie constanta, care se regaseste si
in preocuparile Conciliilor Ecumenice si sunt promulgate dogme,
aprofundandu-se acele aspecte asupra carora planau neintelegeri
sau erau sustinute de pozitiile heterodoxe sau eretice.

Contrareforma initia stilul apologetic care situa Biserica
pe pozitii strict defensive, incepand cu secolul XIX teologia
catolicd revenind la dialogul cu filosofia moderna si la conturarea
unor noi directii de dezvoltare. Dacd descentralizarea Bisericilor
aflate in siajul Reformei a facilitat diversificarea teologiei,
in Biserica Catolica, ca si in Bisericile Ortodoxe, necesitatea
afirmarii ortodoxiei doctrinare a temperat procesul de reinnoire
a limbajului filosofico-teologic, ajungandu-se in secolul XX
la deschiderea postconciliard in care ne aflam la ora actuald.
Evolutia problematicilor teologice ale secolului XX si a inceputului
Mileniului III le urmarim prin teologia trinitara din viziunea
Mitropolitului Vasile Suciu, prin nuantarea transcendentala
alui Karl Rahner, prin interpretarea istorico-salvifica
a teodramaticii lui Hans Urs Von Balthasar si prin sinteza
doctrinara si misticd a Papei Benedict al XVI-lea.

7.1. Vasile Suciu (1873-1935)

Vasile Suciu ne-a lasat o sinteza dogmatica a teologiei greco-
catolice romane care reflecta traditia Bisericii Romane intrata
in dialog cu teologia universitara occidentala. Lucrarile sale
reflectd cel mai bine receptia neotomismului prin prisma critica
a Rasaritului. Dupa ce s-a remarcat ca un elev stralucit al Liceului
din Blaj, isi continud formarea la Colegiul Urban Pontifical
De Propaganda Fide obtinand titlul de Doctor in filosofie (1894) si
de Doctor in teologie (1898). Dupa ce s-a implicat in viata
ecleziala si In politica de afirmare a dreptului popoarelor
la autodeterminare in cadrul Imperiului Austro-Ungar,
in anul 1920 devine primul Mitropolit Roman Unit din
Romania Mare. Om de cultura si teolog, sintetizeaza in tratatele
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sale evolutia conceptuald a Bisericii Romane Unite de la aparitie
pand in perioada preconciliard, redactate dupa structura
editiilor romano-catolice occidentale ale timpului, in care se
afirma originalitatea pozitiilor Bisericii locale in metodologia si
dupd punctul de plecare specific Unirii dupa modelul florentin.

7.1.1. Locul dogmaticii Mitropolitului Vasile Suciu in evolutia
teologiei greco-catolice

In ceea ce priveste teologia trinitard, incepand cu Conciliul
Florentin, asa cum se observa si in documentele Unirilor
incepand cu Brest-Litovsk, continutul Mdrturisirii de credinta
este conform pozitiei magisteriale comune primelor Concilii
Ecumenice. Singurele afirmatii explicite sunt dedicate
problematicii purcederii Spiritului Sfant pe care Conciliul
Florentin doreste sd fie pastrate neschimbate in traditiile ritului
fiecdrei Biserici in parte. Acceptarea afirmatiilor teologice
romano-catolice In spiritul recunoasterii reciproce a traditiilor
teologice si a limbajului specific fiecarei parti dobandeste
treptat nuanta prevederilor Conciliului Tridentin si a teologiei
dezvoltate in perioada Contrareformei, impunandu-se treptat
asa numita ,, marturisire de credinta tridentina.”3%

De exemplu, analiza tuturor documentelor scrise inainte
de anul 1700 demonstreaza faptul ca episcopii Teofil si Atanasie
pornesc de la modelul ecleziologic florentin, prin care acceptau
rezolvarea divergentelor exprimate prin cele patru puncte
dogmatice la nivelul dezbaterii teologice, pastrand in schimb
intreaga traditie neschimbatd, spre deosebire de pretul platit de
,unirea” cu calvinii care intervenea radical in ,legea
stramoseascd” prin modificari doctrinare esentiale pentru
Sfanta Traditie.?!

39 Solovili M.M., Velykili A.H., Sviaty losafat Kuntevici (Ib. ukraineand), p. 5.
310 Ernst Christof Suttner, ,,intelegerea notiunii de unire bisericeasca de cétre
promotorii si opozantii unirii romanilor din Transilvania cu Biserica
Romei”, in: Biserica Romdnd Unitd cu Roma, Greco — catolici — istorie si
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Elemente de teologie trinitara sunt prezente in primele
catehisme tipdrite In limba romana pentru uzul clerului si
al poporului, adresandu-se rasdritenilor pentru a intelege
complementaritatea celor doud modele trinitare. De exemplu,
in Catehismul lui losif de Camillis ,argumentele teologice si
prescriptiile de natura disciplinara ale Catehismului reflecta
conceptia tridentina despre reforma Bisericii Catolice” 3"

Treimea de o fiintd si nedespartitd rdamane un mister
al credintei, Fiul se deosebeste prin relatia de origine a generarii /
nasterii ca , intelegerea sau cunostinta Tatalui cea din launtru”,
in timp ce Spiritul Sfant este spirat deoarece ,Duhul Sfint
sa deschilineste de Tatal si Fiiul, ca-i dragostea cea din launtrul
amandurora, care sa cheama suflare”. Distingem afirmarea
actiunii trinitare In actiunea oikonomica si liturgicd, in inspiratia
divind si in viata spirituald a omenirii.

In prima perioada de cristalizare a unui punct de plecare
teologic limbajul dogmatic magisterial este acceptat a priori,
toate afirmatiile Traditiei Rasaritului fiind argumentate pe baza
citatelor biblice si a afirmatiilor Sfintilor Parinti, Insd treptat se
prefera utilizarea terminologiei scolastice, de facturd
aristotelico-tomista  (termeni precum: materie, forma,
transsubstantiere etc) sau a formularilor Tridentinului. Pentru
De Camillis, pe linie augustiniana, Tatal este sursa Intregului
dinamism trinitar, prin cunoasterea de sine generand (proces
numit nastere / generare) pe Fiul, in timp ce prin iubirea
reciproca dintre Tatdl si Fiul purcede (proces de ,suflare” —
spirare) Spiritul Sfant. Diferentierea dintre Persoanele divine
este datd de relatia specifica care subzistd in unitatea naturii
dumnezeiesti: ,,Taina Sfiintei Troite care-i mai mare decat toate
Tainele credintii noastre crestinesti fost-au vadit de Sfintul lIoan

spiritualitate — 150 de ani de la infiintarea Mitropoliei Romédne Unite cu Roma la
Blaj, Colectia Acta Blasiensia II, Editura ,Buna Vestire”, Blaj, 2003, p. 234.

3 Cristian Barta, Traditie si dogmd. Perceptia dogmaticd a Unirii cu Roma in
operele teologilor greco-catolici (secolele XVIII-XIX), Editura Buna Vestire,
Blaj 2003, p. 32.
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cap 5, stih 17 cu aceste cuvinte: ,Trei sint care marturisesc
in ceriu, Tatal, Cuvantul si Duhul Sfint si acesti trei unul sint”.312

Gherontie Cotore (1720-1775), calugadr si carturar greco-catolic,
trece de la discursul catehetic si misionar-pastoral la o prima
sistematizare a problematicilor teologice. In Despre articulusurile
ceale de price exprima pozitia apriori acceptatd la Conciliului
Florentin ca punct de plecare al argumentarii teologice a punctelor
de divergentd dogmatica. Privind cu atentie asupra intregii
lucrari, observam cd continutul Incepe sa se distinga
de formularile catehetice sau ale tratatelor post-tridentine
printr-o nuantare specificd limbii si gandirii teologice
romanesti. Pentru Gherontie Cotore Dumnezeu este ,0 fire
dela sine (fire ca aceea ce nu sa lipseaste de altceva)”,
Preasfanta Treime sunt ,trei feate ce se afla intr-acea fire de la
sine; Nici una nu iaste mai mare decit alt, ci toate sint intr-o
potriva si un Dumnezeu adevarat; Prin Parintele sa intelege
inceaperea a toate lucrurile; prin Fiul chipul sau asemanarea
Parintelui; Fiul iaste si cuvintul Parintelui, cuvintul iaste
intelepciunea Pdrintelui cea neziditd. Prin Duhul Sfint sa
inteleage dragostea Parintelui si a Fiului ce iaste oarece unintd a
celui ce iubeaste cu cei iubiti si nu iaste asemenea Parintelui
precum iaste Fiul.” Purcederea ,iaste curgerea sau nasterea unii
feate dumnezeiesti de la alta”, ,una curgere sau nastere iaste
despre partea Parintelui si aceasta iaste Inceaperea sau nasterea
cu care sau prin care sa da curgere altii feate si aceastd inceaperea
nu poate fi fara de fata ce da inceapere si fara de feata ce au luat
inceapere. Alta inceapere sau nastere sau purceadere iaste
despre partea featii ce ia Inceapere sau aceasta despre partea
Fiului sa numeaste de la theologhi nastere, iara despre partea
Duhului Sfant, insusi Fiul Sfint.”313

In Floarea Adevirului si Dogmatica invitdturd (1750) se afirma
invatatura trinitara din ,Simvolul credintei”, prin care
marturisim cd Dumnezeu este unic ,,intr-o fire si in trei feate,

312 Catehismul lui losif de Camillis, pp. 62-63.
313 Gherontie Cotore, Despre Articulusurile Ceale De Price, ed. Laura Stanciu,
Alba Iulia 2000, pp. 40 s.u.
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adeca Sfanta Troita” conform Revelatiei divine cuprinsa
in Sfanta Scriptura si intrata in Sfanta Traditie: ,Deci, precum
dintr-aceeasi dumnezeiasca descoperire si invatatura a Sfintei
Besearici credem cum ca Tatal easte nenascut, iara Fiul din Tatal
ndscut mai-nainte de toti veacii si Duhul Sfant purcezatoriu.”3'
La jumatatea secolului XIX, Simeon Micu (1841-1900) in
Teologia dogmatici speciald®® porneste de la Despre Dumnezeu in
care trateaza despre existenta, unitatea si unicitatea naturii
divine, dupa care se trece la teologia trinitara in cadrul careia
sunt prezentate problematicile Tatal si Fiul si Spiritul Sant sunt
un Dumnezeu, apoi Tatdl si Fiul si Spiritul sunt trei persoane
distincte, insd de una si aceeasi naturd, substantd si fiintd, dupa care
se trateaza Despre procesiile, relatiile si notiunile dumnezeiesti.
Simeon Micu defineste , procesiunea” ca originea unui
lucru de la altul, facandu-se distinctia dintre procesiunea externa
(cand lucrul nascut sau produsul exista in afara de cauza de la
care 1si trage originea sa precum fiul care se naste de la parinti
si existd afard de acestia) si procesiunea externa imanentd sau
inerenta (cand ceea ce se naste rdmane in principiul din care isi
are originea). Procesiunile din Sfanta Treime sunt externe, insa
excluzand orice amestec sau separare a naturii dumnezeiesti,
sau orice temporalitate (fiind din vesnicie) si orice trdsaturd
accidentald in sens aristotelico-tomist: , Prein urmare procesiunea
domnedieesca este originea inmanenta, eterna si necesaria a unei
persoane dela alt’a” 3¢ Tatdl este nendscut (ayevvetoc), Fiul este
ndscut de la Tatal, iar Spiritul Sfant purcede de la Tatdl si de la
Fiul, explicand ca in intimitatea dinamismului Persoanelor divine
suntem 1in fata procesiilor eterne ale unei Persoane de la Alta,
ekporeusia fiind termenul addugat la Constantinopol I (381)
pentru a se combate pozitia macedonenilor care negau

314 Floarea Adevirului. Dogmatica invifdturd, Editura Argonaut, Cluj-Napoca
2004, p. 135.

315 Simeon Micu, Teologi’a Dogmatica Speciale prelucrati pentru alumnii dein
seminariele gr.-cat. Romane, Tipografia Seminarului Arhidiecezan, Blaj 1881.

316 Simeon Micu, Teologi’a Dogmatica Speciale, p. 86.
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divinitatea Spiritului Sfant legandu-1 doar de Fiul, de aceea
inrevdrsarea ,temporald” purcederea este explicata
prin formula din loan 15, 26.317

Pe aceasta pozitie traditionald teologiei greco-catolice
se inscrie si Mitropolitul Vasile Suciu, operele sale reflectand
lainceputul secolului XX evolutia limbajului teologic
in ambientul romanesc si maturizarea conceptuald in afirmarea
unitatii in diversitate a Sfintei Traditii prezenta in traditia locala
a Bisericii Romane. Teologia trinitara este prezenta in Teologia
dogmaticd speciald. Vol. 1. Dumnezeu-Unul, Sfanta Treime,
Dumnezeu-Creatorul, fntruparea Domnului si Gratia (Blaj, 1907,
ed. all-a 1927). In Tratatul II — Despre s. Treime, Vasile Suciu scrie
despre Purcederea persoanelor dummnezeiesti. Ne oprim asupra
esentei Invatdturii de credinta trinitard ca expresie teologica
a Marturisirii de credinta. Despre problematica pneumatologicad —
care ocupa cantitativ un spatiu extins in teologia greco-catolica —
vom trata separat, in mod autonom, in Sinteze 5.

7.1.2. Dumnezeu — Treimea cea de o Fiinta si nedespartita

Vasile Suciu realizeaza o teologie dogmatica care dezvolta
argumentele care Intdresc ortodoxia doctrinei Conciliilor
Ecumenice intr-o forma sistematica, pentru formarea teologilor
greco-catolici. Vasile Suciu se bazeaza pe o bogata bibliografie,
pe Patrologia Greaca si Latind, sunt citate tratatele de teologie
tiparite in limba franceza sau italiana, se fac trimiteri la Actele
Conciliilor in limba latina si la Summa Theologiae, continutul
reflecta  limbajul filosofico-teologic al  Universitatilor
Occidentale si stadiul cunostintelor in expresia tomismului
la inceput de secol XX. IntAlnim terminologia scolastica (fiintd,
essere, esentd, substantd, accidentd, materie, formd) alaturi de limbajul
teologiei traditionale rasdritene care afirma aspectiv aceeasi

problematicd, si face trimitere, conform metodologiei scrierilor

317 Ibidem, p. 90.
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greco-catolice, la Sfanta Scripturd, la cartile de cult si
la imnografia comune ritului roman.

Sunt citate operele teologilor romani care au pus bazele
modernizdrii si apologiei impotriva heterodoxiei protestante
(Mitropolitul Petru Movila) precum si manualele de teologie
ortodoxe ale Arhimandritului Dr. Iosif Olaru, Ioan Mihalcescu
sau Evsevie Popoviciu, preluand critic teologia de limba romana
din ambientul universitar romanesc din Ardeal (Caransebes),
din Regatul Romaniei (Bucuresti) si de la Universitatea
din Cernduti, in dialog cu problematizarea teologiei catolice
a inceputului secolului XX.

In mod apriori se porneste de la modelul trinitar occidental
pe care cautd sa il compare cu modelul liniar, rdsdritean: ,in
Dumnezeu avem originea unei persoane divine dela altd persoana
divina, prin nespusa Impadrtasire a esentei.”®'® Procesiunile
pornesc de la Tatal (prima Persoana dumnezeiascd nendscuta),
adoua Persoand dumnezeiascd, Fiul, purcede din prima prin
nastere, iar Spiritul Sfant purcede prin spirare din Tatal si din Fiul,
fdcandu-se trimitere la dogmele promulgate la Conciliile de la
Niceea (325) si Constantinopol (381), Intarite prin scrierile
Parintilor perioadei patristice care au intarit Sfanta Traditie.

Suciu 1si asuma pozitia Florentind a traditiei gandirii greco-
catolice, cele doua tipuri de fundamentari din cadrul modelului
trinitar rdsaritean si apusean fiind complementare: daca Fiul
este Unul-nascut, despre Spiritul Sfant se afirma explicit
termenul de procesie sau spiratie prin care traduce grecescul 70 éx
tov Ilatpoc éxmopevouevov (care de la Tatdl purcede) din Crezul
liturgic al Bisericii Romane. Purcederea Fiului din Tatal este
onastere: ,pentruca, In purcederea aceasta avem fiinta
vietuitoare de la fiinta vietuitoare, Dzeu adevarat din Dzeu
adevdrat: avem asemdnarea specifica, pentrucd Tatdl cu Fiul
au aceeas esentd dumnezeiasca. Avem origine In asemanarea
specifica, pentruca intelegerea tinteste de la insas natura sa

318 Vasile Suciu, Teologia dogmaticd speciald, pp. 123-124.
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intr'acolo, ca ceea ce rezultd dintr'insa sd samene cu obiectul
inteles”?!%, in marturisirea credintei afirmandu-se purcederea de
la Tatal pe care catolicii si protestantii o explica ca o spirare de la
Tatal si de la Fiul ca de la un principiu unic, in timp ce , Biserica
Orientald dizidenta” sustine purcederea ,numai de la Tatal.”3

In exegezele biblice subliniazi fundamentarile preluate
de teologie de-a lungul timpului gdsind ceea ce este comun
tiecdrei traditii In parte. Cand interpreteaza textul din Evanghelia
dupa loan arata ca Spiritul Adevarului nu va vorbi de la Sine,
acela 1l sldveste pe Fiul (,pentru ca din al Meu va lua si va
va vesti. Toate cate are Tatal ale Mele sunt; de aceea am zis ca
din al Meu ia si va vesteste voua” (Ioan 16, 13-15). Vasile Suciu
pune fata in fata limbajul tomist cu gandirea patristica: ,,...in
Dumnezeu nu este compozitie din subiect si accidenta, ci toate
sunt una; prin urmare, avand Spiritul Sfant stiinta sa dela Fiul,
dela Elisi are si existenta si esenta. 5i, fiindcd a-si avea existenta
si esenta dela altul, inseamnaa a purcede dela acela; dreptaceea
Spiritul Sfant purcede dela Fiul. - Nu purcede insa de la Fiul, ca
dela principiu, care sa fie dela sine, ci ca dela principiu
principiat, si prin urmare, purcezand Sp. s. dela Fiul (principiu
principiat), El purcede si dela principiul neprincipiat, adeca
dela Tatal.”

Schema liniara (6ta 'taén) descrie monarhia ontologica si
oikonomica fara sa se conteste dinamismul vesnic in care Tatal —
Principiul neprincipiat este izvorul de la care purcede Spiritul
trecand prin mijlocirea Fiului ca Principiu principiat, intr-o
realitate absolutd, simpla, necompusa.

Pe linia Conciliului Ecumenic de la Florenta sustine
complementaritatea expresiilor ,care de la Tatdl purcede” — 7o
€K TOV MaTPOG ekTtopevoevoy cu ,, prin Fiul” — per Filium — o1
tov Yiov prin argumentarea biblico-patristica in favoarea
recunoasterii legitimitatii celor doua tipuri de fundamentare
teologica a misterului Preasfintei Treimi.

39 Thidem, p. 128.
2 Thidem, p. 129.
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Conceptul de Persoand in Sfanta Treime nu poate apela

ouoovatov kal axwptotov. Vasile Suciu explica:

se face ca un ,Cuvant al mintii” in timp ce Spiritul Sfant
purcede ca spiratie prin analogia iubirii: ,,...e necesar insd, ca ceea

,Tatdl trebuie sd se deosebeasca de Fiul prin raportul,
pe care il are El catra Fiul, adeca prin paternitate; Fiul
trebuie sa se deosebeasca de Tatal, prin filiatiune; iar
Spiritul Sfant, prin procesiune. Persoanele divine Insa nu se
pot deosebi una de alta prin orice raport ori relatiune, ci
numai prin relatiunile opuse sau prin relatiunile bazate
pe procesiune. Caci, dacd persoanele divine s'ar deosebi
prin orice relatiune, fie si ne-opusa — pe cum ar fi de ex.
deosebirea Fiului de Spiritul Sfant prin filiatiune si
purcedere — atunci Ele s’ar si constitui prin relatiunile
acestea; — cdci un lucru, pe cum am mai zis, prin aceea
se deosebeste de altul, prin ce se si constituie; si intors.
Aceasta Insa e fals. Pentrucd in Tatal, intr'o singura
persoand, sunt doud relatiuni ne-opuse (paternitatea si
spiratiunea). Si asa, daca persoanele dzeesti s'ar deosebi
prin orice relatiune, fie si ne-opusa, ar fi patru persoane in
dumnezeire Tatal (prin paternitate, Fiul (prin filiatie),
Spiritul Sfant (prin purcedere) si Spiratorul (prin spirarea
Spiritului Sfant). Prin urmare, persoanele dumnezeiesti nu
se deosebesc una de cealaltd prin orice relatiune, ci numai
prin relatiunile opuse, bazate pe procesiuni, — cari relatiuni
opuse se numesc si atribute personale — Intru cat persoana,
care purcede, trebuie sa fie deosebita de persoana dela care
purcede. In consecintd intre Fiul si intre Spiritul Sfant
trebuie sa fie relatiuni opuse — fiindca Fiul si Spiritul Sfant
se deosebesc unul de altul.”3!

Preluand schemele teoretice trinitare, purcederea Fiului

321 Vasile Suciu, Teologia dogmaticd speciald, pp. 186-187.
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ce iubim, mai nainte si o cunoastem, sau e necesar ca iubirea
sd purceadd de la cunogtintd..”’?? Astfel face trimitere spre
modelul augustinian si preia terminologia apuseana tomista
pecare o promoveazd in limba romana cand diferentiaza
purcederea Fiului ca generare ,,a cunoasterii” si trateaza despre
generarea ca iubire divind atunci cand numeste purcederea
Spiritului prin termenul spirare: , Cici Spiritul sfant, pe cum stim,
purcede prin iubire... S$i de aceea Spiritul s., Iubirea, este deodatd
cu Dumnezeu Tatdl si cu Dumnezeu-Cuvantul. Si fiincd Tatdl este
etern, etern este si Fiul si etern este si Spiritul s. (Summa Theologiae
L q.27, a.4).73®

Explicarea misterului Preasfintei Treimi in limbajul
aristotelico-tomist nu exclude viziunea complementara
a teologiei rasdritene si a receptiei acesteia In dezbaterile
medievale sau moderne. Unitatea naturii divine in Sfanta
Treime este explicata de Vasile Suciu prin termenul perihorezd —
grec. meptyawpnots, dinamismul Persoanelor (definite ca relatie
subzistenta) ca ,existenta lor una intr'alta” ca un tot unitar care
se manifesta ca o ,,inexistentd” a fiecareia in parte, izolat, fiind

o manifestare a unei existente ,impreuna”, din vesnicie:

,..Domnul Hristos marturiseste ca, El este in Tatal, si ca
Tatal este intr'insul, sau cd o persoand divind este in alta
persoand divind. — Despre adevarul acesta ne certifica
de altcum si ratiunea. Pentrucd, persoanele divine sunt
insas esenta divind, determinatd prin «esse ad», si aceeas
esentd, e evident cg, Ele trebue sa fie si una intr alta.”32¢

Persoana divina este esenta dumnezeiasca (cu determinativul
esse ad”), Persoanele divine sunt consubstantiale (de o fiinta)
in dinamismul perihoretic al unui Dumnezeu care nu se poate
manifesta altfel decat intreit. Acest adevar de credinta definit
prin dogmd, este explicat pe cale rationald facandu-se trimitere

32 [bidem, p. 187.
32 [bidem, p. 208.
324 Vasile Suciu, Teologia dogmaticd speciald, p. 210.
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intotdeauna la limbajul cultural accesibil omului istoric la un
moment dat si ne trimite spre o Realitate ultima transcendenta
in care intalnim tot ceea ce a existat, exista si va fi. Fiind
o Persoana se comunica pe sine si este deschis fatd de persoana
umana care experimenteazd intalnirea cu Dumnezeul Cel viu
in viata Sa intratrinitard. Aceasta realitate a relatiei mistice,
de iubire, este traita in dinamismul iubirii ca fides. Ceea ce omul
experimenteazd in viata spirituala ramane un mister al credintei
ca ratio pe care nu putem decat sd o exprimdm in lumea
categoriald a limitdrilor noastre creaturale si mai ales ale
existentei noastre istorice.

Mitropolitul Vasile Suciu ne oferd o teologie dogmatica
specifica teologiei reconcilierii dintre Apus si Occident, fiind
trditor al spiritualitdtii Bisericii Romane si un bun cunoscator
al traditiilor teologice ancorate in specificul Bisericilor tuturor
riturilor subzistente in Biserica lui Hristos. Se opune pozitiilor
radicale, de exemplu criticd pozitia lui Fotios referitoare
la monarhia absoluta a Tatalui care exclude mijlocirea Fiului, insa
evitd contestarea pozitiei scolilor de gandire si a limbajului
filosofic fara discriminare, spre deosebire de respingerea
recurentd a solutiilor scolasticii si neotomismului facuta ulterior
de Staniloae. Suciu demonstreazda deschiderea spre receptia
criticd a dezvoltarii teologiei la nivelul inceputului secolului XX
si dorinta de consolidare a unei expresii specifice gandirii
filosofico-teologice romanesti in dialogul dintre particular si
universal.

Teologia Mitropolitului ~ Vasile Suciu sintetizeaza
problematicile teologice ,clasice” in expresia unui neotomism
care se dorea o readucere a filosofiei crestine si a metafizicii
in dialog cu filosofiile emergente gandirii moderne, in fidelitate
fata de gandirea greco-catolica ca teologie a refacerii unitatii
Bisericii Rasaritului cu Biserica Romei. Framantarile perioadei
interbelice si implicarea misionar-pastorald a lui Vasile Suciu
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nu au fost prielnice unor noi aprofundari teoretice, Mitropolitul
trecand la Domnul in anul 1935.

Lucrarile din domeniul teologiei publicate pana in anul 1948
ne demonstreaza cd BRU are deja o conceptie identitara matura,
clard in ceea ce priveste unitatea in diversitate, in afirmarea
particularului in universal. In pericada in care teologii
Vaticanului II erau in efervescenta schimbarii, Biserica greco-
catolicd romana era condamnata, incepand cu anul 1948,
la tacere.?” Intrati in sfera de influenta a unui regim ateist, scosi
in afara legii si separati de o cortind de fier care ingreuna
comuniunea cu Biserica Romei, Bisericile greco-catolice intrau in
catacombe, ierarhii, clericii, persoanele consacrate si laicii erau
exterminati in lagdrele comuniste, erau persecutati, treceau prin
incercdri de neimaginat pentru omul unei lumi asa zis civilizate.¢

Absenta aparentd a Bisericii Romane Unite cu Roma -
Greco-Catolica de la lucrdrile oficiale ale Conciliului Ecumenic
Vatican II poate fi interpretata intr-o dimensiune a teologiei
tdcerii care ne ajutd sa Intelegem tdcerea lui Dumnezeu si
tdcerea oamenilor si, ne deschide poarta spre o alta dimensiune
a teologiei actiunii ecleziale: Dumnezeu lucreaza in lume si
omul raspunde iubirii divine si sub forma unei marturisiri
de credinta (martyria) chiar si in linistea din spatele cortinei
istoriei. Daca teologii Vaticanului II au scris In cuvinte omenesti
si au transpus in concepte ceea ce lumea libera putea afirma
despre Dumnezeu, crestinii din catacombe au scris cu propriul
sange o teologie a martiriului care vorbeste despre imaginea lui
Dumnezeu si despre raportul om — Dumnezeu. Ne oprim
in continuare asupra teologiei trinitare rahneriene si balthasariene
care cauta sa aducd in actualitate dogma trinitara valorificand
alte cdi speculative.

325 Alex. Mircea, Pamfil Céarnatiu, Mircea Todericiu, ,Calvarul Bisericii
Unite”, in: BRU - 250 de ani de existentd, Madrid 1952, p. 152.

326 Cristian Vasile, Intre Vatican si Kremlin. Biserica Greco-Catolicd in timpul
regimului comunist, Editura Litera, Bucuresti 2004, p. 251
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7.2. Karl Rahner (1904-1984)

Unul dintre marii teologi ai secolului XX care au contribuit
la deschiderea Vaticanului II a fost Karl Rahner. O personalitate
complexd, cdlugar in Societatea lui Isus, profesor de teologie,
parintele teologiei transcendentale publica in anul 1938 o prima
carte de rugaciuni impreuna cu fratele sau, la randul sau iezuit
si teolog specializat in istorie eclesiastica, Hugo Rahner (1900-1968).
Titlul in limba germana Worte ins Schweigen. Gebete der Einkehr,
se traduce prin ,,Cuvinte in tacere. Rugaciuni de contemplare”.
Sunt pagini care se citesc in genunchi, este o cheie interpretativa
a gandirii rahneriene care ne ajutd sa citim printre randuri si
sa intelegem dimensiunea spirituald exprimata in numeroasele
opere sistematice ale teologului german care ne trimit spre
o teologie a actiunii eclesiale, spre intelegerea teologiei
dogmatice pe baza fundamentelor transcendentale si spre teologia
spirituala. Cuvintele in ticere sunt o cautare a lui Dumnezeu —
quaerere Deum — pe care fiinta umana o Intreprinde pe parcursul
vietii, dupd confesiunile Sfantului Augustin ,,...ne-ai facut pe noi
pentru Tine si nelinistit este sufletul nostru pana ce se va odihni
in Tine” 3%

Cuvintele in ticere din rugaciunile lui Rahner ne trimit spre
conditia omului credincios care dialogheaza cu un Dumnezeu
pe care 1l descoperim ca un Tu absolut si transcendent. El
se descoperd In mod misterios, mai presus de cuvinte, si daca
nu ,ascultdm” aceastd tacere aparenta si plind de invataturi asa
cum ,se aude” in adancul fiintei noastre, nu devenim acei
,Ascultdtori ai Cuvantului” — Hohrer des Wortes, dupa cum Karl
Rahner defineste omul capabil de a dialoga cu Dumnezeu.32

Karl Rahner a introdus in gandirea teologiei catolice o serie
de concepte care au nevoie de o receptie critica permanenta si
de noi aprofundari: revelatia atematica si tematica, harul ca

%7 Augustin, Confessiones, 1, 1.5, in: Fericitul Augustin, Confessiones —
Murturisiri, traducere Nicolae Barbu, Editura IBMBOR, Bucuresti 1985, p. 65.

328 Alexandru Buzalic, Teologia Transcendentald — Prospectivi in Gandirea lui
Karl Rahner, pp. 102-112.

312



Alexandru Buzalic

existential supranatural, crestinismul anonim, metoda
antropologico-transcendentald etc., terminologia folosita
preluand atat concepte prezente la Toma de Aquino, cat si
la Husserl sau Heidegger.

Rahner s-a straduit sa aduca in inima teologiei si a actiunii
eclesiale misterul Preasfintei Treimi. De aceea se numara
printre ganditorii secolului XX care au incercat sa aduca
o reinnoire teologiei trinitare. Rahner porneste de la om -
destinatarul Revelatiei divine si subiectul Iubirii lui Dumnezeu
care cheamad intreaga lume la mantuire, iIn dimensiunea istorica
a creatiei Intalnindu-se cu misterul Treimii vesnice aflata

dincolo de bariera transcendentei.

7.2.1. Revelatia transcendentala

Rahner se numara printre teologii care scot teologia catolica
din imobilismul transmiterii teologiei dogmatice sub forma
tratatelor de tip manual prin modernizarea limbajului. In ceea
ce priveste teologia, Rahner imbratiseazd linia metodologica
a parintelui iezuit belgian Joseph Maréchal (1878-1944), fost
profesor de filosofie si psihologie la Universitatea Catolica
din Louvain, care publicd intre 1922 si 1947 o serie de cinci
volume (ultimul aparut postum) sub numele de Le Point de
départ de la métaphysique — ,Punctul de plecare al metafizicii”,
prin care preia initiativa lui Emmanuel Kant de a dezvolta
o teologie transcendentala. Ca psiholog, pdrintele profesor
Maréchal s-a dedicat cercetarilor din domeniul psihologiei
experimentale care stau la baza articolelor dedicate raportului
dintre Dumnezeu si transformarile sufletului uman sub actiunea
divina a harului, redactate intre 1924-1937, reeditate sub forma
celor doua volume Etudes sur la psychologie des mystiques —
,Studii despre psihologia misticilor”. Transcendentalismul si
cdutarea a ceea ce este specific structurii spiritului uman pentru
a fi capabil de a primi o Revelatie istoricd I-au inspirat pe Rahner
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in ,traducerea” tomismului in limbaj kantian, devenind
parintele fondator al scolii de gandire transcendentale.?

In scrierile rahneriene transpare spiritualitatea ignatiana,
pentru care fidelitatea fatd de continutul doctrinar este
esentiala, Insa expresia rationala a teologiei se exprima diferit
de-a lungul timpului, de la Sfantul Augustin la epoca de aur
a scolasticii medievale, ajungandu-se la necesitatea deschiderii
Vaticanului II, pe care o prefigureaza.>

Metoda antropologico-transcendentala se afla la baza
dezvoltarii teologiei sale, despre care afirma in spirit kantian ca:
,Intreaga demonstratie este mai degraba un fel de deductie
transcendentald conform cdreia gandirea imediata [...] include
in esentd o relatie cu un lucru in sine.”®® Notiunea de
,Dumnezeu” este ,,ultimul cuvant inainte de instaurarea tacerii
in care, prin disparitia oricdrei singularitati denumite, trebuie
sd ne ocupam de intreaga fundamentare ca atare” .32 Altfel spus,
este un Cuvant care ne pune in fata experientei lui Dumnezeu
pe care cautam sa o transpunem in cuvinte. Omul trece de la
gandirea concretd, intuitiva, la gandirea cauzald (reductie
transcendentald) pentru a se ajunge la o regandire printr-o
deductie transcendentald pentru ca are capacitatea a priori de a-L
cunoaste pe Dumnezeu si a experimenta intalnirea cu lumea
de dincolo de bariera transcendentei.

A doua cheie interpretativa a teologiei transcendentale
constd In intelegerea definitiei rahneriene a harului ca existential
supranatural. Harul este autocomunicarea lui Dumnezeu,
nu prin daruri supranaturale ,create” ca atare in natura lor,
din viziunea clasic, ci este mai intai de toate har necreat, ,,ceva”

39 Raymond Mengus, ,Méthode transcendentale et révélation
historique”, in: Nouwvelle revue théologique, 102, n. 1 / 1980, pp. 22-23.

330 Karl Rahner, , Uber den Versuch eines Aufrisses einer Dogmatik”, in:
Schriften zur Theologie. Bd. 1., Einsiedeln 1954, p. 10.

31 Karl Rahner, Geist in Welt. Zur Metaphysik der endlichen Erkenntnis bei
Thomas von Aquin, Miinchen 1957, p. 143.

32 Idem, Traité fondamental de la foi. Introduction au concept du christianisme,
Le Centurion, Paris, 1983, p. 62.
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din insasi fiinta lui Dumnezeu care se daruieste din iubire.33
Aceasta experimentare a Iubirii divine este in potenta fiintei
umane (chip si asemdinare), individul experimentand viata
spiritualad daca accepta acest dar ca un , existential supranatural”
raspunzand Iubirii din iubire prin actul credintei.?**

De aici originalitatea teologiei rahneriene. Dogmatica
contemporand nu mai poate fi inteleasa de ,omul modern”
conform unei theo-logici clasice, ci printr-o forma de teologie
care corespunde antropo-logiei care porneste de la certitudinea
carteziana cogito —essere spre , exteriorul” acestui nucleu in jurul
cdruia se construieste sfera cognitivd care devine universul
in care individul traieste si se manifesta constient, conform
conceptiei despre lume pe care fiecare si-o asumad, mai mult sau
mai putin constient. Rahner spune: ,este necesara si utila
asumarea turnurii antropologice; teologia dogmatica nu poate fi
astazi decat o antropologie teologica.”3®

Omul este capabil de Dumnezeu. Cum se actualizeaza aceasta
potentialitate? Din initiativa lui Dumnezeu care se daruieste
(Selbstmitteilung Gottes, tradus prin autocomunicarea de sine)
prin Revelatie. Cunoastem din cursurile de teologie
fundamentald ca tot ceea ce este necesar integrarii noastre
in creatie si aderdrii la planul lui Dumnezeu de mantuire este
transmis prin etape, conform pedagogiei divine, plinirea
Revelatiei fiind ,,in” Isus Hristos.3%

Unicul Dumnezeu se autocomunicd prin actul creatiei,
ddruind fiintare tuturor lucrurilor si mai ales omului care este
culmea creatiei. Daruindu-i chipul si asemdnarea Sa in mod
constitutiv, 1i sddeste apriori ,,ceva” din Fiinta datdtoare de viata
si omnistientd, atribute ale unui Dumnezeu Atottinator

33 Herbert Vorgrimler, Karl Rahner. Gotteserfahrung in Leben und Denken,
Primus Verlag GmbH, 2004, pp. 34-36.

34 Alexandru Buzalic, Teologia Transcendentald, p. 206.

%5 Karl Rahner, « Théologie und Anthropologie », Schriften zur Théologie,
vol. VIIL, in: Karl-Rahner: Simtliche Werke, Freiburg im Breisgau, p. 43.

36 CBC n. 65.
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(Ommnipotens, Pantokrator). Stiinta lui Dumnezeu, in unitatea
integratoare si totald a divinitatii contine ,totul” in realitatea
transcendenta la care avem acces cel mai profund numai printr-un
limbaj pre-notional. Acest limbaj este dincolo de cuvinte,
nu se incadreaza in categoriile limbajului rational, este ,,irational”
pentru ca se realizeaza la alta profunzime a fiintei umane: este
acategorial si atematic, este o Revelatia transcendentala.

O alta dimensiune a Revelatiei este cea concretizata prin
etape, consemnata in cdrtile Sfintei Scripturi, transpusa
in limbajul categorial si rationalizabil prin cuvintele limbii
vorbite de oameni, care poate fi tradus in limbile tuturor
neamurilor, transpus in definitii si notiuni de care ne folosim
in dialog sau in aprofunddrile rationale: este un limbaj
categorial si tematic, este Revelatia explicita, biblica.®”

In aceste doud dimensiuni ale limbajului prin care
se realizeaza dialogul om - Dumnezeu se concretizeaza
Revelatia divind. Credinta este raspunsul liber, dat de om
initiativei unui Dumnezeu care se autocomunica printr-un act
al Iubirii metafizice si personale in acelasi timp. Orice om,
indiferent de limba vorbitd, cultura sau religia sa, in virtutea
faptului ca este creat si mentinut in subzistenta istorica,
primeste din autocomunicarea lui Dumnezeu dimensiunea
Revelatiei atematice, la care este liber sa rdspundd, sau nu, prin
asumarea existentialului supranatural, al harului daruit apriori
tuturor celora care poarta in sine chipul lui Dumnezeu. Non-
crestinul sau necredinciosul care trdieste In dimensiunea
acestui raspuns transcendental dat Revelatiei, este un crestin
anonim. Dar mantuirea inseamna si recunoasterea Celui pe care
l-a slujit (Dumnezeul Cel viu) prin Judecatorul (Isus Hristos)
pe care il intalneste tot omul care iese din dimensiunea istorica
a lumii prin moarte.?%

37 Alexandru Buzalic, Teologia Transcendentald, pp. 196-198.
38 Ibidem, pp. 94-95.
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Crestinul botezat, integrat in comuniunea Trupului mistic
al lui Isus Hristos, este omul care a primit Revelatia tematica,
explicitd, si cdruia i-a fost facilitata comuniunea cu Dumnezeu
prin Sfintele Sacramente, care cunoaste Sfanta Scriptura si stie
caror valori sa-si subordoneze actiunea si sa-si traiasca viata.
Intextele scrise de Rahner sunt mentionate numeroase
manifestdri ale experientei harului in viata de zi cu zi (experiente
ale Spiritului), experiente ale harului in normalitatea
dinamismului vietii spirituale, accesibile tuturor, cu conditia
sd existe o disponibilitate si din partea individului care este
in esenta sa o deschidere transcendentalda spre Dumnezeu.
Crestinul se afla intr-o comuniune calitativ superioard fata
de un crestin anonim, insa mantuirea este daruita oricarui om
care primeste mesajul Revelatiei si trdieste o viata spirituala
conform relatiei de iubire fata de Dumnezeu. Crestinul
mediteaza si aprofundeaza dimensiunea tematicd a Revelatiei,
intalnirea profundd cu misterul Dumnezeului Intreit
realizandu-se prin experienta misticd a unui dialog realizat
in limbajul acategorial al Iubirii.

7.2.2. Treimea oikonomica este Treimea imanenta si viceversa

Karl Rahner afirma certitudinea posibilitdtii cunoasterii
misterului Preasfintei Treimi prin celebrul sau Grundaxiom —
axioma fundamentala: Die 6konomische Trinitit ist die immanente
Trinitidt und die immanente Trinitit ist die ékonomische Trinitit —
,,Treimea oikonomici este Treimea imanenta si Treimea imanenta
este Treimea oikonomica.” 3%

Treimea imanenta sau Treimea teologica se referd la Fiinta
divina, la misterul dinamismului intratrinitar care se desfasoara
din eternitate, de aceea este dincolo de bariera transcendentei
care separa Absolutul creator de creatia Sa. Treimea oikonomici

este lucrarea lui Dumnezeu in Istoria mantuirii pe care

39 Karl Rahner, ,Bemerkungen zur Gotteslehre in der katholischen
Dogmatik”, in: Schriften zur Theologie. Vol. 8. Einsiedeln 1967, pp. 165-186.
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o identificdm intr-un timp istoric concret si in forma specifica
a unitatii de o Fiinta a celor trei Persoane pe care le identificim
in imanenta lumii sensibile.34

Altfel spus, revelarea Tatalui, Fiului si Spiritului Sfant
pe care 1i identificam ca atare in oikonomia mantuirii ne trimite
spre realitatea din vesnicie a unei Treimi teologice la care
nu avem acces prin simturile noastre, ci numai printr-o
experienta mistica, transcendentald. Cu toate acestea teologia
rahneriand nu este o teologie apofatica datoritd faptului ca
se bazeazd pe experienta transcendentald (transzendentale
Erfahrung) prin care se trece de bariera transcendentei pe care
o defineste ca Uberbegriff auf den unbegrenzten Horizont unserer
ganzen geistigen Bewegung - supra-concept al orizontului
nelimitat al intregului nostru dinamism spiritual 34!

Orizontul cognitiv al omului ca ,spirit in lume” — Geist in
Welt, este limitat de experienta cognitivd sensibild a lumii
imanente, avand posibilitatea apriori a se situa intr-un orizont
ilimitat datoritd nemarginirii lui Dumnezeu (Ungegrenztheit)
ca Spirit. Construieste o teologie dialectica care Imbina
fundamentdrile catafatice cu teologia mistica pe care o traduce
in limbajul categorial kantian, in Revelatia divina Dumnezeu
ddruindu-se prin cele doua aspecte atematice si tematice
ale unei singure Realitdti transcendente.

Treimea oikonomici este prezenta in descrierea starii
preexistentei lumii in cartea Genezei 1, cei trei ,Ingeri” la stejarul
Mamvri (Geneza 18), actiunea conjugata a Tatdlui, Fiului prin
,umbrirea” Spiritului asupra Mariei la Buna Vestire (Luca 1),
Epifania Bobotezei (Luca 3, 21) si porunca misionarad in care
Isus Hristos proclama explicit Persoanele divine (Matei 28, 16-

20). Kerygma crestind si teologia doxologicd a Bisericii

30 Eduard Ferent, Dumnezeul cel viu unic in fiintd si intreit in persoane, p. 255.

31 Vincent Holzer, ,Karl Rahner — Genése et aspects d'une théologie
systématique”, in: Recherches de Science Religieuse 2020/3 Tome 108,
Editions Facultés Loyola Paris, p. 432.
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apostolice este trinitard. Insi revelarea misterului divin si a
actiunii oikonomice este manifestarea Iubirii care provine din
Viata intratrinitara, Personala in sens absolut, desavarsita.’*
Rahner incearca sa modernizeze conceptul de Persoana si
personalitate (vointd) in Preasfanta Treime din definitiile lui
Grigore de Nazianz, Grigore de Nissa, Leontie de Bizant,
Boethius sau Toma de Aquino, cdutand noi perspective in
spiritul evolutiei gandirii filosofice contemporane prin care sa
clarifice diferentele dintre Persoana in Sfanta Treime, persoana
umand si Persoana in Isus Hristos. In Treime nu poate sa existe
constiinta de sine a Persoanelor divine in virtutea personalitatii
Lor: nu exista trei constiinte se sine (drei SelbstbewufStseine).>*
Potrivit lui Rahner, constiinta divina si constiinta de sine
a Persoanelor exista in Dumnezeu doar in virtutea esentei
divine, fara sa fie o constiinta de sine datorata personalitatii Lor.
De aceea opteaza pentru definirea unicului Dumnezeu
prin ,trei moduri distincte de subzistentd” (drei distinkten
Subsistenzweisen) si o singura constiinta reala care nu poate fi

calificata ca trei constiinte.>*

,In Treime, Persoana semnificd incomunicabilul absolut
in unitatea si diversitatea radicald, ceea ce face pentru Inca
o data sa nu poata fi aplicat ca ceva care se prezinta de trei
ori sub forma unui concept definit In mod propriu
universal.”3%

Dumnezeu se reveleaza din proprie vointa prin Fiul care
devine expresia de sine a Tatalui, de nesubstituit, de aceea nici

32 Eduard Ferent, Dumnezeul cel viu unic in fiintd si intreit in persoane, p. 377.
3 Franz Xaver Bantle: ,,Person und Personbegriff in der Trinitdtslehre
Karl Rahners”, in: Miinchener Theologische Zeitschrift, 30 (1979), p. 12.

34 Karl Rahner, ,Der dreiféltige Gott als transzendenter Urgrund der
Heilsgeschichte”, in: Mysterium Salutis, 11, p. 392.

35 Karl Rahner, Gesu Cristo, cit. in: Ignazio SANNA, Teologia come esperienza
di Dio. La prospettiva cristologica di Karl Rahner, Queriniana, Brescia 1997,
p- 204.
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un alt ipostas nu se putea ,imbraca” in natura umand. Isus
Hristos se descoperd noud in oikonomia mantuirii asa cum este
in realitatea Treimii imanente. Prin asumarea naturii umane
in corporalitatea noastra in Hristos Isus, se exprimd pe sine
astfel incat reveleazi a doua Persoand din Treime. In lumea
istorica, cunoasterea Tatalui prin mijlocirea Fiului se poate face
numai in har, prin Spiritul Stant.3#

Karl Barth propunea si el conceptul de ,mod de a fi”
(Seinsweise) in locul conceptului de Persoana definit la Calcedon
(451). Acesta considera ca ar fi necesar sa se utilizeze un alt
termen prin care sa se defineasca realitatea Tatdlui, Fiului si
Spiritului Sfant, deoarece atat termenul hypostasis, cat si persona
nu mai sunt perceputi in contextul definirii lor din perioada
Antichitatii sau a Evului Mediu. La Barth subiectivitatea umana
este finitd fiind o autoconstiintda (constiinta de sine)
conditionatd de lume, in timp ce Dumnezeu e autoconstiinta
infinitd care nu necesitd intermediere. Doar Dumnezeu are
o constiinta divina In trei moduri distincte de existenta.
Dumnezeu este o Persoana absoluta in trei moduri de existenta.

Conceptul de persoand in viziunea lui Karl Rahner difera
radical fata de formularea lui Boethius — Persona est rationalis
naturae individua substantia, acceptand mai degraba definitia
Stantului Toma de Aquino conform cdreia Persona est subsistens
distinctum in natura rationali — subzistent distinct in natura rationld,
definitie pe care critica de specialitate o atribuie neoscolasticii.?*

Este posibil ca definitia persoanei acceptata de Rahner sa
porneasca de la analiza critica a definitiei lui Karl Barth. In plus,
Barth era constient de limitele pe care definitia sa conceptuala
le comporta, dupd cum afirma:

,Am Incercat sa gasim un raspuns relativ mai bun la ceea
ce ofera conceptul de persoand. Simplul fapt cd nu am putut

36 Alexandru Buzalic, Teologia Transcendentald, p. 145.
37 Franz Xaver Bantle, Person und Personbegriff in der Trinititslehre Karl
Rahners, p. 22.
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face altceva decat sa reiau indicatiile sugerate de acel antic
concept, pentru a le regrupa sub alte notiuni, dupa noi, mai
adecvate In maniera de a fi, trebuie sa ne facd umili si constienti
de limitele noastre. O simpld schimbare de terminologie nu
este suficientd pentru a rezolva problemele de fond.”34

Pentru Rahner, In perspectivd antropologicd, conceptul
de persoand semnificdA un ,subiect al cunoasterii”, ceea ce
nu poate fi aplicat in cazul teologiei trinitare deoarece s-ar vorbi
despre ,trei centre ale constiintei si actiunii, trei subiectivitati,
trei libertati, In definitiv trei dumnezei”, ceea ce contravine
dogmelor trinitare si monoteismului biblic. In practici credinciosii
isi imagineaza trei centrii spirituali distincti in actiune. Dar in
Dumnezeu este o singurd esentd, deci o singura constiinta
absoluta si o singurd auto-exprimare a Tatdlui in Logos, aceasta
nefiind In mod propriu o iubire reciproca intre Tatal si Fiul, fapt
care ar impune in cele din urma doud acte distincte.>*

Spre deosebire de Barth, Rahner propune inlocuirea
in definitia Treimii ,trei moduri de a fi” cu ,trei moduri
distincte de subzistenta”, lasand termenul de Persoana
la singular pentru a-L numi pe Dumnezeu in unitatea Sa.
Prin Persoana vorbim in Sfanta Treime despre unitate, in timp
ce prin ,trei moduri distincte de subzistenta” Rahner afirma
ca tripersonalitatea implicd unitatea lui Dumnezeu.® Rahner
recunoaste la randul sau ca termenul ,mod distinct de
subzistenta” este formal, ajutand prea putin intelegerii dogmelor
si cu atat mai putin trairii credintei, ceea ce de fapt se intampla ori
de cate ori se folosesc termenii de ,relatie” sau de ,persoand”,
redusi in acceptarile credinciosilor la ideea de subiectivitate. Fara

38 Karl Barth, Die kirchliche Dogmatik. Die Lehre wom Wort Gottes.
Prolegomena zur kirchlichen Dogmatik, Evangelischer Verlag Zollikon,
Zurich, 1947, pp. 386-387.

39 Karl Rahner, ,Probleme der Christologie von heute”, in: Schriften zur
Theologie 1, Einsiedeln 1954, pp. 22-23.

30 Jegnazio Sanna, Teologia come esperienza di Dio, p. 203.
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a se apela la realitatea substantiald a lui Dumnezeu, se pot distinge
trei subsistentialitates intotdeauna distincte.

Rahner se apropie de limbajul heideggerian prin
terminologia legatda de existentialismul teologic prin care
expune fenomenologia oikonomiei divine in istoria omenirii.
In Treimea imanentd Der eine Gott subsistiert in drei distinkten
Subsistenzweisen — ,,Unicul Dumnezeu existd in trei moduri
distincte de subzistentd”?®!, , Subzistentul” (Das Subsistierende)
este ,aceasta existentd concretd, reala, care este asa-si-nu-alt-
Dasein (So-und-nicht-anders-Dasein).”?>2 Tot ceea ce se poate
spune in orizontul autocomunicarii lui Dumnezeu prin Tatal,
Fiul si Spiritul Sfant ne dezvéaluie persoanele divine in fiinta lor
in sine, adica in imanenta lor. Persoanele divine se daruiesc si
sunt ddruite In perspectiva mantuirii conform ,ceea ce este”
fiecare. In viziunea lui Rahner, cele trei persoane divine,
in fiinta lor in sine, adica in imanenta lor, sunt trei moduri reale,
distincte de a fi ale lui Dumnezeu care ni se comunica, moduri
care pot exista doar In acest fel si nu in altul3® Rahner
sintetizeaza conceptia trinitara in sistemul teologiei
transcendentale astfel:

,Cand mantuirea care ne indumnezeieste a sosit in centrul
cel mai intim al Daseinului unui individ, numim intr-adevar
autentic «Sfanta Pneuma», «Spiritul Sfant». in ma&sura
in care acest unul si acelasi Dumnezeu in istoricitatea
concretd a Daseinului nostru este real prezent aici pentru noi
in Isus Hristos — El Insusi si nu un reprezentant — il numim
«Logos» sau Fiul prin excelenta. In misura in care acest
Dumnezeu, care vine la noi ca Spirit si Logos, este
intotdeauna inefabilul, misterul sfant, temeiul si originea de
neinteles a venirii Sale In Fiu si Spirit si se pdstreaza ca atare,
il numim Dumnezeul unic, Tatal. In masura in care Spiritul,

%1 Karl Rahner, Der dreifiltige Gott als transzendenter Urgrund der
Heilsgeschichte, p. 389.

%2 [bidem, p. 390.

%3 Franz Xaver Bantle, Person und Personbegriff in der Trinititslehre Karl
Rahners, p. 12.
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Logosul-Fiul si Tatdl, In sensul cel mai strict, se refera
la Dumnezeu care se ddruieste pe Sine Insusi si nu la ceva
distinct de El, trebuie spus despre Spirit, Logosul-Fiul si
Tatdl in acelasi mod cd sunt unul si acelasi Dumnezeu
in plindtatea nelimitatd a unicei Dumnezeiri, in posesia
aceleiasi esente divine. In misura in care modul in care
Dumnezeu ne daruieste ca Spirit, Fiu si Tata nu semnifica,
pe de o parte, acelasi mod de daruire, in masura in care
ni se dau Intr-adevar distinctii adevarate si actuale in
modul de daruire, aceste trei moduri de daruire trebuie sa
fie strict separate pentru noi. «Pentru noi» Tatal, Fiul-Logos
si Spiritul nu sunt initial acelasi lucru. Totusi, In mdsura in
care aceste moduri de a fi date noua de catre unul si acelasi
Dumnezeu nu trebuie sa nege adevdrata revelatie de sine a
lui Dumnezeu ca unul, unic si acelasi Dumnezeu, cdci cele
trei moduri de a fi date aceluiasi Dumnezeu trebuie sd i se
aplice lui, aceluiasi Dumnezeu, in sine si pentru sine. Prin
urmare, afirmatiile: Unul si acelasi Dumnezeu ne este dat
ca Tatd, Fiul-Logos si Spirit Sfant, sau ca Tatal ni se
reveleaza in absoluta autocomunicare prin Fiul in Spiritul
Sfant; aceste afirmatii trebuie auzite si rostite ferm ca
sentinte despre Dumnezeu asa cum este El in Sine. Caci
altfel, ele nu ar fi, In esentd, sentinte despre autocomunicarea
lui Dumnezeu.” 3%

Dupa teologia trinitara in cheie interpretativa transcen-
dentald Rahner ne introduce intr-o hristologie transcendentala.
In Isus Hristos Persoana este acel punct ultim de unitate intre
Dumnezeu care se comunica pe Sine si aspectul creatural in care
si In virtutea caruia se realizeaza aceasta autocomunicare.
Aceasta comunicare de sine a lui Dumnezeu in istoria mantuirii
nu poate fi conceputd fara unitatea om-Dumnezeu in Isus
Hristos. Afirmarea divinitatii lui Isus nu transforma umanitatea
sa Intr-un instrument pasiv in mainile Logosului divin. A nu
preciza ca realitatea umana a lui Isus este o Persoana inseamna

%4 Karl Rahner, Grundkurs des Glaubens. Einfiihrung in den Begriff des
Christentums, Freiburg-Basel-Wien, 1976, p. 141.
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a nu afirma prezenta unui centru al constiintei finite si libere,
create. In realitatea lui Dumnezeu, adevirata autonomie este
direct proportionald cu dependenta radicald fata de El, de aceea
natura umana a lui Hristos este cea mai independentd, cea mai
libera si cea mai personald.

Teologia transcendentala reprezintd una din cdile
metodologice de a iesi din limbajul scolastic sau al sintezelor
patristice prin care au fost argumentate dogmele promulgate
de cdtre Conciliile Ecumenice. Karl Rahner a fost specialist
in comisiile de lucru ale Conciliului Ecumenic Vatican II, in
plan academic contribuind la dezvoltarea teologiei
fundamentale, trinitare, a hristologiei, eclesiologiei, a misticii si
a teologiei pastorale. A fost preluat mai intdi de teologi
germanofoni, precum Johann Baptist Metz, sau de catre autori
care au recunoscut paternitatea rahneriana a sistemelor de
gandire filosofico-teologice aplicate, cei mai cunoscuti fiind
Herbert Vorgrimler in ambientul francofon si Ignazio Sanna
pentru teologia italiana, fiecare scoald teologica nationala
avand si ,transcendentalisti” care preiau critic problematicile
dezbatute dupa Rahner, in ambientul BOR cel mai
reprezentativ teolog ramanand Dumitru Staniloae, dar intalnim
si alti teologi din noile generatii.

In ceea ce priveste teologia trinitars, definirea Persoanei
in Preasfanta Treime ca un centru constient de sine si liber
in actiune conduce spre o viziune triteista, Karl Barth fiind
primul teolog care propune explicit inlocuirea acestuia
cu ,moduri de a fi” (Seinsweise). Pentru Rahner, cand ne referim
la Dumnezeu, a spune ca in Dumnezeu sunt trei persoane nu
inseamnd o multiplicare a esentei si nici o egalitate a personalitatii
celor trei persoane pentru ca In Dumnezeu exista o distinctie
constienta, nu plecand de la trei subiectivitati, ci de la fiinta
constienta care existd Intr-o singura constiintd reald. Prin
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urmare, subzistenta ca atare nu ar fi in sine personald, in sensul
actual al termenului, adica nu ar fi un centru de activitate.

Inspirandu-se din Toma de Aquino (Persona est subsistens
distinctum in natura rationali) ajunge la formula Dumnezeul unic
subzistent in trei moduri distincte de subzistenta (Subsistenzweise).
,Plecand de la axioma sa fundamentald, Rahner semnaleaza ca
autocomunicarea unica a Dumnezeului unic are loc in trei
moduri diferite de prezenta in care unicul si acelasi Dumnezeu
ni se da concret pe sine Insusi [...] Dumnezeu este Dumnezeul
concret in fiecare dintre aceste moduri de prezents, care, evident,
sunt Intre ele corelate, fira sa coincida in sens modalist” .35

Rahner a pastrat si conceptul de Persoand in scrierile sale,
recunoscand cd face parte din patrimoniul conceptual al teologiei
crestine, chiar dacd a condus spre proiectia in Dumnezeu a trei
centre de constiintd, cu care teologia are de luptat pentru a evita
erorile dogmatice, Insa separarea celor doua tipuri de limbaj,
clasic si modernizat pe principiile transcendentalismului, este
necesara dezvoltarii teologiei spirituale, a teologiei pastorale
sau a oricarei teologii kerygmatice.

Teologia rahneriand poate fi inteleasa in intregul ei
din directiile metodologice asupra problematicii Fiintei
(Seinsfrage), care nu este o speculatie abstracta atata timp cat
trateaza despre fiintarea lumii. O pozitionare in spiritul noii
teologii fundamentale, care inlocuia treptat apologetica clasica,
o realizeaza intre 1936-1939 prin lucrarile Geist in Welt —
,Spiritul in lume” si in Grundkurs des Glaubens — ,Tratatul
fundamental despre credinta”3>, prin care Rahner considera ca
bazele teologiei dezvoltate ca o theologia naturalis trebuie puse
mai degrabd ca o ,filosofie a religiei”. Insd pentru Rahner
planul Fiintei este strans legat de Har, in acest dublu orizont
deschizand calea unui aggiornamento posibil printre celelalte

%5 Stefan Lupu, ,Discutia moderna despre conceptul de Persoand in
Dumnezeu”, in: Dialog Teologic, 23 (2009), p. 203.

%6 Karl Rahner, Tratatul fundamental despre credintd. Introducere in conceputul de
crestinism, Galaxia Gutenberg, 2005.
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directii legitime ale traditiilor scolilor filosofico-teologice
ancorate in ortodoxia doctrinara.

Acest deziderat il intalnim In prima tezd de doctorat pe care
comisia de atunci i-a respins-o (Toma de Aquino, gnoseologia
in interpretare modernd) fiind obligat sad-si obtina doctoratul
printr-o teza ,,cuminte” care corespundea asteptarilor timpului
(Gandirea patristicd asupra Inimii strapunse a Mantuitorului ca izvor
al Bisericii — 1936). Ins3 teza respinsd devine piatra de temelie
a teologiei rahneriene dupa publicarea ei sub titlul Geist in Welt.3

Problematica Fiintei il leaga pe Karl Rahner de Toma de
Aquino pe care il traduce in limbaj kantian, experienta harului
ca existential supranatural il leaga de Edmund Husserl sau de
Martin Heidegger.>*® Spiritualitatea ignatiana si viata consacrata
teologiei academice au fost cotidianul acestui mare teolog
care ne-a trasat o cale posibild de a patrunde in misterul
Dumnezeului Cel viu.

7.3. Hans Urs Von Balthasar (1905-1988)

Hans Urs von Balthasar este autorul unei vaste opere care atinge
prin complexitate toate domeniile teologiei, avand preocupari si
in domeniul teologiei trinitare. Vastitatea problemelor abordate
de Von Balthasar se datoreazd in mare masurd faptului ca
nu a fost implicat In activitatea la catedrd, activitate care
canalizeaza preocuparile oricarui teolog spre un domeniu
de interes strict legat de disciplinele predate.

In ceea ce priveste reinnoirea teologiei dogmatice a colaborat
cu Karl Rahner. Lui Rahner ii revine misiunea de a realiza
o teologie sistematicd, in timp ce Von Balthasar s-a dedicat
activitatii de scriitor independent, de director al casei de editura
Johanesverlag din Einsiedeln, si de ghid spiritual al unui institut
secular instituit impreuna cu Adrienne von Speyr, o misticd

%7 Alexandru Buzalic, Teologia Transcendentald, p. 29.
%8 Vincent Holzer, Karl Rahner — Genese et aspects d’une théologie systématique,
p- 426.
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care va influenta gandirea sa teologicd. Din vasta problematica
balthasariana ne oprim asupra teologiei trinitare.

Revelatia, In acceptia lui Von Balthasar, nu este doar
un obiect destinat meditatiei si contemplatiei, ci in primul rand
este actiunea divina in lume fatd de care lumea nu poate
raspunde decat prin actiune. Estetica teologica balthasariana
propune intelegerea lui Dumnezeu din perspectiva categoriei
transcendentale Bonum, extinsa apoi, impreund cu categoria
Verum, conform transcendentaliei scolastice, 1a Pulchrum. Teologia
balthasariana este sistematizata practic in Trilogia sa prin cele
trei volume ale Gloriei (Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik
1961-1969), patru volume din Teodramatica (Theodramatik
1971-1983), trei volume ale Teologicii (Theologik 1985-1987)
incheiate printr-un Epilog (Epilog — 1987), 1a ora actuala existand
editii traduse in limba romana si numeroase lucrari de specialitate
dedicate lui Hans Urs Von Balthasar.

Opera sa este construita pe fundamentele Sfintei Scripturi
si ale Sfintei Traditii, altfel spus pe Tezaurul Credintei
incredintat Magisteriului eclezial afirmat de reinnoirea care
a fost data de Vaticanul II, este cdlauzita de puritatea gandirii
Sfintilor Pdrinti in spiritul scolii de la Fourviere, a spiritualitatii
ignatiane si a misticii In expresia experientei lui Adrienne von
Speyr (1902-1967), reunite cu abilitdtile filologului germanist si
sensibilitatile teologului-artist.>

7.3.1. Dumnezeu in Trilogia balthasariana

Receptarea operei balthasariene este dificila pentru lectorul din
afara spatiului cultural germanofon si pentru teologul neinitiat
in filosofia clasica, respectiv in limbajul metafizic aristotelico-
tomist comun institutelor de invatamant pontificale si al
Universitatilor catolice. Nu este tomismul clasic de tip scolastic
sau strict dominican, ci ,traducerea” si transpunerea teologiei

%9 Alexandru Buzalic, ,Hans-Urs von Balthasar - la théologie de la
culture entre la théologie transcendantale et la théologie esthétique”,
in: Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Catholica, 2023, Vol 68, Issue
1/2,p.27
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catolice formulata in siajul scolasticii si a neoscolasticii intr-un
limbaj accesibil pluralismului scolilor filosofice si a pluralismului
scolilor teologice care formeaza o traditie interpretativa
in ambientul gandirii catolice, ortodoxe sau protestante.

Este nevoie de receptarea criticd a scrierilor balthasariene si
a comentariilor teologilor publicate atat in limba germana, cat si
in limba francezd, prin subtilitdtile limbilor redactdrii ambele
izvoare reprezentand in mod complementar si cvasi-exhaustiv
integralitatea gandirii balthasariene. Teologia balthasariana
este o esteticd teologica.

Traducerea scrierilor lui Von Balthasar in limba romana
se loveste si de o alta problema: absenta unei teologii clasice
predate conform continuitdtii institutiilor de Invatdmant
catolic, mai ales a filosofiei aristotelico-tomiste si a formularilor
teologiei ante-Vatican II, cu definitii si formulari unanim
acceptate in limbajul de specialitate roman. Inclusiv manualele
de teologie dogmatica scrise de Vasile Suciu nu pot fi intelese la
adevdrata lor valoare fard bazele filosofiei clasice si ale teologiei
sistematizate intr-o formd de gandire impregnatd de tomismul
oficial tardiv.

La Balthasar putem vorbi despre o teologie estetica si
o esteticd teologicd in acelasi timp. Totul porneste de la intelegerea
culturii pornind de la experienta estetici. insi esteticul este
exprimat dupa logica filosofiei clasice, ne trimite spre
problematica transcendentaliei. Orice fiintd — ens sau fiintare /
entitate, este descoperita printr-o analiza care tine de abstractia
metafizicd sub forma descompunerii In substantd si accidentd, sau
conform categoriilor transcendentaliei, adica a categoriilor unum,
res, aliquid, verum si bonum, universal prezente in orice entitate
real existentd in cosmos.3

Orice fiintd/ens este descoperita prin analiza ,in sine”,
in mod negativ, prin abstractia care se concentreaza ,doar” aspra
individualitatii, descoperindu-se astfel categoria transcendentala

%0 M.A. Krapiec, Metafizyka, pp. 128-129.
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unum — unitatea metafizica. In mod pozitiv fiinta in sine este
perceputd in analiza metafizica ca res — lucru. Sa nu uitam ca
idealismul kantian contesta acest Res in se — ,,ding an sich”, care
este descoperit numai acceptand realitatea metafizic subzistenta
prin acceptarea certitudinii numai actului cognitiv — aceasta
percepere ,pura” a fiintei ca res fiind imposibild printr-un
demers antropocentric prin intermediul sensibilitatii si
a cunoasterii specifice spiritului uman. Urmeaza analiza fiintei /
ens in raport cu celelalte entitdti. Fatd de oricare alta entitate fiinta
este In sens metafizic ,,ceva” —aliquid, legdtura dintre elementele
realitatii generand discutiile cu privire la monismul filosofic si
legatura dintre unitatea absoluta si pluralismul existential lumii.

Insa cele mai importante categorii ale transcendentaliei sunt
rezultatul raportdrii fiintei fata de intelect si vointa. Ensul este
descoperit de intelect ca Adevar — Verum, fie sub forma
adevarului logic, fie sub forma adevarului metafizic: adequatio
intellectus et rei respectiv cu fiinta. Adevarul absolut este
un atribut divin, este una din imaginile prin care Dumnezeu
se descoperd, prin transparentd, lumii create.

Fiinta raportatd fata de vointa ne reveleazd categoria
transcendentalda a Binelui — Bonum. Obiectul sau subiectul
dorintei nu poate fi decat proiectia Fiintei absolute, necesare,
in fiintarea contingentd (vezi raportul possibile et necessario).
Ceea ce este creat este ,bun”, fiintarea este ,buna”, raul nu
exista ca atribut al fiintdrii, singurul , rau” fiind non-fiintarea,
lipsa care insoteste gradele de perfectiune ale unui sens concret,
individual, fata de entitatile similare. Binele metafizic este actul
impartdsirii actului de ,a fi” pe care Fiinta necesard il oferd,
in mod voluntar, ,din iubire”, tuturor fiintelor contingente.
Binele absolut este atributul divin care ne reveleaza raportul
dintre vointa noastra, dorinta care tinde spre ,,bine”, fiind o alta
imagine prin care Dumnezeu se reveleaza lumii.

Aceste doua categorii ale transcendentaliei au fost reunite
in teologia scolastica intr-o noud categorie, cea care ne trimite
spre esteticd, spre culturd si spre Dumnezeu. Bonum si Verum
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genereaza Frumosul — Pulchrum. Experienta Frumosului este
experienta estetica, fiind grade diferite de imersiune, de traire
a comuniunii cu ceea ce este Bun si Adevarat. Este experienta
artistului care se opreste la stadiul contemplatiei naturale, asa
cum exprima teologia ascetica si misticd, este ,vederea” lui
Dumnezeu in frumosul care reflectd — prin transparenta —
absolutul Binelui si Adevarului. Toma de Aquino considera ca
elementele constitutive ale transcendentaliei — Pulchrum sunt:
plindtatea sau desdvarsirea, proportia adecvata sau armonia,
apoi ,Stralucirea” — claritas (claritate, luminozitate, sinonim
cu limpiditas, stralucire, dar si expresie care ne trimite spre Gloria /
Doxa / Herrlichkeit / Mdrirea divind sau Slava).3!

Pe acest teren sunt sadite ideile balthasariene care dau rod
printr-o teologie trinitard originald care porneste de la culmea
manifestdrii oikonomice In Dumnezeu care se reveleaza
in concretul istoric al omenirii si in acelasi timp In misterul
suferintei. Karl Rahner descrie cel mai bine Frumosul din
estetica teologica balthasariana:

,»...Chiar daca teologia actuald, contrar traditiei proprii
(pe care o intalnim de la Plotin, la Augustin, Pseudo-Dionisie,
Bonaventura) acorda putina atentie frumusetii — cu putine
exceptii (a lui Hans-Urs von Balthasar) — aceleia care este
prezenta intr-o anumita masura in jocul sacru al Liturghiei
siin arta Bisericii. Se poate gasi un punct de plecare pentru
o teologie a frumusetii inainte de toate In mistica cununiei
(in Cantarea Cantdrilor a Vechiului Testament) si, de aici,
in ecleziologie, in timp ce studiul preambulului credintei
poate privi cu atentie asupra frumusetii Revelatiei
in ansamblul ei... nu poate fi o atitudine crestina pur estetica
in fata vietii (Kierkegaard), deoarece frumusetea este pentru
credincios asemenea unei esente secrete a lumii in inima
careia se afld, nu Servitorul lui Dumnezeu in suferinta, care

%1 Summa Theologiae 1, q.39, a.8.
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nu tine de nimic din frumos (Isaia 53,2), ci madrirea lui
Dumnezeu manifestatd prin suferinta Servitorului.” 3¢

Omul materializeaza spiritul sdu prin cultura. Cultura este
patrimoniul spiritual al omenirii, este generata de experienta
frumosului — 0 experientd estetica creatoare sau culturogenetica —
si este perceputa printr-o experientd esteticd secundara,
areceptorului care descifreazd mesajul creator si patrunde
in experienta frumosului exprimat in arta. Cultura este un invelis
spiritual al omenirii care se manifesta prin substratul material
care transpune printr-un limbaj simbolic, mai presus de notiuni
si definitii strict rationale, experienta frumosului. Frumosul,
ca Pulchrum, este expresia lui Dumnezeu care se reveleaza si care
poate fi experimentata printr-un elan al spiritului uman care
tinde spre infinitul, absolutul lui Dumnezeu.

Daca schema logica a tomismului si teologia clasica ne arata
ceea ce au In comun teologia traditionald catolica si structura
gandirii lui Von Balthasar, distingem si aspectele originale
specifice viziunii sale asupra teologiei. Prima tema a trilogiei
balthasariene porneste de la ceea ce constituie bazele unei
teologii fundamentale In viziunea lui, si anume Revelatia.
Revelatia, in acceptia lui Von Balthasar, nu este doar acel retro
velum dare — a devoala, a ridica voalul, descoperire de sine
pe care Dumnezeu o face pentru ca omul s cunoasca tot ceea ce
este necesar pentru mantuire, ci este prezentat sub aspectul
stralucirii (claritas) a esentei divine care se manifestd prin ceea ce
numim Gloria/Doxa/Marirea/Herrlichkeit, aspectul care poate fi
»atins” de simturi sau de potentele intelectiv-cognitive specifice
spiritului uman. Este destinat meditatiei si contemplatiei, fiind
manifestarea divina In lume fata de care lumea nu poate
raspunde decat prin actiune in plan spiritual-contemplativ.

Fiind manifestarea Frumosului ca Pulchrum in definitia
transcendentaliei (Bonum si Verum) acest demers contemplativ

L7

%2 Karl Rahner, Herbert Vorgrimler, ,Beauté”, in: Petit dictionaire de
théologie catholique, Editions du Seuil, Paris 1970, p. 57.
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este interpretat de Von Balthasar ca un act estetic, un prim grad
de, Vedere a lui Dumnezeu”, mai bine spus de percepere a ceea
ce poate fi ,atins” de o creatura care se apropie de Creatorul
sau. Intelegerea subtilititilor gandirii balthasariene ne obligi
sd trecem dincolo de fundamentele pur filosofice si sd apeldm
la traditia teologiei crestine.

In cartile Vechiului Testament intAlnim expresia
transcendentei lui Dumnezeu, alteritatea absoluta, esenta lui
Dumnezeu nu poate fi atinsa.** Cu toate acestea manifestarea lui
Dumnezeu, maretia sa legata de sfintenia sa absoluta proclamata
de Serafimi: ,Sfant, sfant, sfant este Domnul ostirilor ceresti. Plin
este cerul si pamantul de marirea/slava/Gloria Sa — in ebraica
kabod” (Trishagionul din Isaia 6, 2-3).

Gloria/Mdrirea/Slava lui Dumnezeu este o teofanie, o
manifestare a absolutului divin in realitatea lumii fenomenologice
ca semn al prezentei lui Dumnezeu. Teofania ,slavei” sau
»gloriei” — gabod, este tradusa in Septuaginta prin termenul 1
do&a tov Ocov — gloria lui Dumnezeu. Dumnezeu isi manifesta
astfel si sfintenia sa: gddos. Prin semnul vizibil al ,slavei” —
gabod, Dumnezeu se manifesta in sfintenia si alteritatea Sa
aratand ca este prezent in mijlocul poporului sdu. Prima
manifestare a lui gabod este descrisa sub forma stalpului de nor —
0T0Aw vepeAnc, In timpul zilei si a stalpului de foc — oTvAw
ntwpog, in timpul noptii, pe perioada iesirii din Egipt (Exodul 13,
21-22). Apoi este descrisa intalnirea dintre Moise si Dumnezeu
pe Muntele Sinai: ,,si un nor a acoperit muntele, si s-a coborat
gloria / slava lui Jahwe — m~72> — peste Muntele Sinaiului” —
Kat ekaAvyev n vepedn o opoc. Kat katepn n doéa tov Ocov
emt to opog 1o Xwva (Exodul 24, 15 -17).

In logica fireascd, Templul din lerusalim devine la randul
lui locul manifestarii gloriei lui Dumnezeu sub forma acestui

%3 Alexandru Buzalic, Hans-Urs von Balthasar - la théologie de la culture entre
la théologie transcendantale et la théologie esthétique, p. 34.
3+ Eduard Ferent, Dumnezeul cel viu, Unic in fiintd si Intreit in Persoane, p. 67.
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qabod. Astfel, in textul din 1 Regi 8, 10-13°% este vorba din nou
despre nor si despre gloria lui Dumnezeu, care umple Templul,
semn cd Iahwe locuieste — sdlasluieste In mijlocul lui Israel.
Teofania gloriei lui Dumnezeu care ,,se coboard” — katefn —este
insotita intotdeauna de semnul vizibil al norului.

De acum inainte vederea gloriei lui Dumnezeu este relatata
de profetii care experimenteaza intalnirea cu Dumnezeu, fiind
descrise o serie de elemente care sugereaza ca este vorba despre
stari extatice (Isaia 6 si Ezdra 1). Prin semnul vizibil al gloriei —
gabod, Dumnezeu 1si manifesta prezenta, dar exprima
transcendenta si alteritatea Sa: este cu totul mai presus de orice
categorie a lumii empirice, se face simtit dar este invaluit
in mister, poate fi patruns, insd acest dar nu este dat tuturor, iar
cei care au privilegiul de a fi in apropierea Lui nu pot sd-i vada
fata si sa ramana in viatd. Acest din urma eveniment constituie
trecerea cu totul, In mod radical, din lumea istorica in lumea
spirituala, metaistorica si vesnica.

In expresie liturgici utilizim frecvent termenul biblic
in Rugéciunea Tatal nostru: ,,cici a ta este Imparitia si puterea
si Marirea...” / ,,Denn dein ist das Reich und die Kraft/Macht
und die Herrlichkeit...” (Matei 6, 9-13; Luca 11, 2-4).

Despre aceastd manifestare fenomenologica a lui Dumnezeu
ne vorbeste Von Balthasar atunci cand intituleaza prima parte
a trilogiei sale Herlichkeit — Eine theologische Astethik, tradusa
in romana prin Slava — O estetici teologicd. In lumina Noului
Testament aceasta Gloria se manifestd sub dublul aspect al
Invititorului care ne transmite Adevirul/Veritas prin plinirea
Revelatiei si ne ofera Binele/Bonum prin misterul pascal al patimii,
mortii si Invierii. Cine este atins de stralucirea (claritas) acestei
manifestdri a Gloriei si are predispozitia sau deschiderea spre
darul gratuit al mantuirii, recunoaste in Frumosul teodramaticii
Noului Testament prezenta iubirii universale, mantuitoare a lui

%5 cf. concordanta III Regi 8, 10 - 13.
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Dumnezeu prin lucrarea lui Isus Hristos, care aduce un plus
calitativ, ontologic manifestdrii veterotestamentare.

Termenul grec care exprimd perceptia acestei manifestari
fenomenologice este Aisthesis, este o perceptie sensibild — prin
intermediul cunoasterii senzitive aistheon, a iubirii divine care
straluceste ca un pulchrum absolut. Gloria / Mdrirea / Slava
in definitie teologica corespunde aspectelor filosofice ale
categoriei transcendentaliei pulchrum. Este ceea ce in filosofia
clasica si 1n existentialismul secolului XX exprimau Homer,
Platon, Sfantul Augustin, Sfantul Toma de Aquino, Goethe,
Holderlin, Schelling sau Heidegger, ambivalenta dintre fascinatie
si frica care caracterizeaza experienta manifestdrii absolutului
,frumos” si , derutant” de catre omul capabil de Dumnezeu.

Este o experientd mistica si estetici. Ins3 intalnirea dintre
om si Dumnezeu care se reveleaza prin aspectul Gloriei
in acceptie balthasariana implica intelegerea modului concret
prin care realitatea transcendenta absoluta devine un obiect
perceptibil, experimentabil sub aspect cognitiv si relational
in realitatea fenomenologica.

In acest loc ne lovim iarisi de precizia semantici
a termenilor din textele originare si traducerile din germana.
Hans Urs von Balthasar intituleaza primul volum Schau der Gestalt,
tradus prin Voir la figure in franceza, in italiana prin La percezione
della forma si Vederea formei in romand. La fel ca in cazul
termenilor compusi din filosofia heideggeriana sau terminologia
teologiei rahneriene, terminologia din scrierile balthasariene
este greu de tradus printr-un cuvant care sa ramana fidel
etimologiei primare.

La fel si in cazul termenului Gestalt. Traducerea romana
,vederea formei” nu trebuie preluata in acceptia limbajului
teologic traditional. Nu este forma — ca morfe din filosofia clasica.
In acest caz ar fi aspectul potential, pur spiritual, modelul
realizat In realitatea spirituala care — in virtutea hylemorfismului,
adica a legaturii dintre materie si forma — se actualizeaza in
realitatea substantiala, materiala, istorica si perceptibila printr-o

334



Alexandru Buzalic

experienta sensibila, adica cognitiv-senzitiva. Gestalt este
postura, chipul sau intruchiparea sub o forma unitara a unei
realitdti compuse din mai multe elemente constitutive care pot
fi descoperite printr-o analiza structurala sau metafizica. Este
o ,formad arhetipald”. Ceea ce descoperim ca element component
ne ajutd sd definim nuantele posturii/imaginii respective, insa
acel ,tot-unitar” care este perceptibil prin Gestalt este totul si
mult mai mult decat suma elementelor componente.

In critica germanofond apare termenul similar Prignanz,
care ne trimite spre ideea ca, Intr-o unitate functionald alcatuita
din mai multe elemente componente, percepem ceea ce este
pregnant in manifestarea simultana a tuturor unitdtilor
subansamblului. Verbul gestalten inseamnad a structura mai
multe elemente intr-un unic tablou reprezentativ care are
unsens pentru constiinta umand. A intelege si structura
amanuntele intr-un construct global care are coerenta, unitate
para-semanticad si sens.

Daca termenul Gestalt este intraductibil ca atare In orice alta
limba decat prin analogii care surprind franturi din semnificatia
complexd, nuantdrile teologice pe care Von Balthasar le face,
ne ajutd sa intelegem gandirea sa si sa ajungem la continutul
definitiei balthasariene a Gestaltului.

Pentru Von Balthasar, intr-o perspectivd ioaneica, esenta
divina este iubirea. Este traditia teologiei apusene care, pe linia
augustiniand, ne introduce intr-o schema trinitara circulara,
a relatiilor subzistente care se concretizeaza in unitatea unei
dumnezeiri care este iubire.3%®

Si pentru Balthasar Iubirea ca o realitate ontologica,
relationala, este esenta dumnezeirii: iubirea de sine 1si dobandeste
plindtatea iIn Dumnezeu si nu ar putea fi deplina decat
in legaturd cu ,altul”, In cazul Treimii Insdsi natura ei fiind
identica cu ,iubirea”. Iubirea Tatdlui, a Fiului si a Sfantului
Spirit este egald si formeaza una si aceeasi deplind dumnezeire.
Pe linia lui Richard de Saint Victor iubirea dintre doua persoane

%6 Wiadystaw Tatarkiewicz, Historia Filozofii, vol. 1, p. 228.
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nu este cea mai desdvarsita formd de relationare, de aceea
Persoana iubitoare si cea iubitd se confunda intr-o singura
unitate, un singur act al iubirii, al celor Trei.?” Iubirea devine
astfel actul de ,,a fi” specific lui Dumnezeu.

Magisteriul bisericesc se pronuntd cu claritate asupra
Sfintei Treimi, o unitate de o fiinta si nedespartitd, o realitate
recunoscutd de Iintreaga Bisericd, trditd In rugdciune si
experimentata de catre marii mistici. Pentru Balthasar esenta
absoluta este iubirea, aceeasi iubire care se imanentizeaza
in istoria mantuirii.

7.3.2. Teodramatica

Imaginea — Gestalt a lui Dumnezeu pe care o primim direct
in concretul istoriei este Hristos. Este iubirea lui Dumnezeu care
devine reflectia — claritas perceptibila de om prin oikonomia
mantuirii unui Hristos-Gestalt revelat si prin experienta estetica /
misticd a unei cunoasteri personale. Aceastd manifestare
a Gloriei/ Herrlichkeit nu are nimic de a face cu puterea si aura
stadpanului-despot in acceptie umana, ca Macht — Kraft — pouvoir —
kratos, ci urmareste pedagogia divind a kenozei si opune
mesianismului politic mesianismul cristic care trece prin
misterul pascal si prin gloria Crucii. De aceea, de la estetica
teologica se ajunge la o ,Dramatica divind” — La Dramatique
divine — vol. I-V (1973-1983), la o estetica a unui Gestalt, adica
a posturii, chipului sau intruchiparilor devenite accesibile
prin stralucirea-claritas a Gloriei care se reflecta intr-o
teodramaticd a libertdtii in dialog prin care teologia interfereaza
cu dramaturgia, cu arta, cu cultura.”36

In fundamentarea teologici balthasariani calea de acces
spre manifestarea Gloriei lui Dumnezeu este estetica teologica,
insa rdman la fel de necesare si cdile teologiei traditionale
pentru largirea universului prin expresii complementare, asa

%7 Bertram Stubenrauch, Dreifaltigkeit, pp. 94-95.
%8 Hans Urs Von Balthasar, La Dramatique divine, vol. II (1976), p. 17, cit. in:
Rosino Gibellini, Panorama de la théologie au XX siécle, p. 280.
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cum Balthasar exprima in lucrarea Glaubhaft ist nur Liebe — Doar
Iubirea este demni de credintd (Johannesverlag, Einsiedeln, 1963).
Insd numai calea esteticii teologice ne permite experienta
Gloriei prin reflectia — claritas in forma arhetipala a Gestalt-ului,
fara restrictionari, fard zone de umbrd care nu ar putea fi
explorate prin trdirea estetica a mesajului revelat.

Contemplatia este dialogul iubirii dintre om si Dumnezeu,
experienta estetica reprezintd imersiunea in iubirea divind, este
raspunsul ca act, trdit, prin credintd dat initiativei iubirii divine,
mantuitoare, singura care ne marcheaza apriori conditia noastra
existentiald. Teologia crestina depdseste estetica filosoficd prin
esenta lui Dumnezeu care se reveleazd si mai ales prin
caracterul personal al lui Dumnezeu: manifestarea lui
Dumnezeu este un act al libertdtii, pentru cd doreste are
initiativa iubirii asteptand raspunsul liber al iubirii-credinta
a omului. Altfel spus, iubirea divina ajunge la noi numai daca
omul ca individ intra in relatia Creator-creatura printr-un timor
flilialis si fascinans in fata realitatii pe care o contemplam.

Gestalt-ul iubirii divine este Isus Hristos care slujeste din
iubire, plin de iubire, In ascultarea filiald fatd de Tatal care
repara neascultarea umanitdtii decdzute, prin iubirea fata
de fratii lui In natura umana pe care si-a asumat-o prin
Intrupare. Misterul pascal, acel descensus ad inferos urmat de
triumful mantuitor asupra Theodramei, este biruinta iubirii
mistice asupra pdcatului ca lipsd a iubirii si sfinteniei. Acest
Frumos experimentat pe calea esteticii teologice este mai presus
de Pulchrum-ul filosofic, este frumusetea Gloriei divine care este
in inima conditiei existentiale a omului mantuit.

In teologia balthasariand Sfantul Ioan devine iezuit...
Deviza ignatiana preluata din gandirea marilor fondatori de scoli
de spiritualitate sub forma Ad majorem Dei Gloriam, se deschide
spre definirea ioaneica Dumnezeu-iubire, termenul biblic
de gabod-doxa-gloria-slava fiind interpretat teologic ca acel
Gestalt al experientei estetice a adevaratei frumuseti a lumii,
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expresie a esentei frumusetii absolute, suma tuturor valorilor in
Dumnezeu.

Theodramatica in dimensiunea balthasariana afirma ca
Hristos este imaginea arhetipald (Gestalt) a intregii lumi.
Dumnezeu se reveleaza in conditia umano-divina a lui Hristos,
si prin aceasta se reveleaza omului.®® Prin Hristos , Trinitatea
se reveleaza si devine accesibild.”¥® Dumnezeu este in acelasi
timp deplin angajat in istorie si transcendent aceleiasi istorii.?”!
Prin kenoza sa, Hristos actioneaza in cadrul acestei ,,dramaturgii
divine” (Handlung), ajungandu-se la o ,soteriologie dramatica”,
Von Balthasar realizand o ,stiintd a Crucii” - ,stavrologie”
(cf. grec. Ztavpoc — Cruce) intr-o cheie interpretativa estetica,
a experimentarii frumosului. Crucea face parte din estetica
teologica balthasariand in care frumosul este manifestat prin
stralucirea-claritas din ,Glorie”, , Iubire” si ,Cruce.”?” In cele
din urmad, Teodramatica este supusa tensiunii eshatologice care
dirijeaza istoria, se sfarseste prin evenimentele eshatologice
care devin un joc final (Endspiel) al marii scene a lumii.

Teologia balthasariana este o ,, teologie a transcendentalelor”
si 0 ,teologie estetica”. Estetica ne trimite spre pe categoria
transcendentala Pulchrum, pe care o regasim in proprietdtile
transcendentale ale fiintei: bonum si verum.”® Hans Urs von
Balthasar alege calea fenomenologica a manifestarii Gloriei, In timp
ce Binele, Adevirul si Frumosul chema la adeziune si actiune
printr-o experienta esteticd ca preambulul marilor experiente
mistice. Vorbind despre trilogia lui Hans Urs Von Balthasar,

monseniorul Peter Henrici o prezenta ca o ,teologie a culturii

%9 Eduard Ferent, Cristologia, Editura Presa Bund, Iasi 1998, p. 81.

370 Hans Urs Von Balthasar, La Dramatique divine, vol. II (1976), pp. 362-363.

371 Rosino Gibellini, Panorama de la théologie au XX¢ siecle, p. 284.

372 Eduard Ferent, Cristologia, p. 81.

7% Alexandru Buzalic, Hans-Urs von Balthasar —la théologie de la culture entre
la théologie transcendantale et la théologie esthétique, p. 40.
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europene.”¥* Ceea ce au realizat Parintii Bisericii prin
increstinarea culturii eleniste incearca Von Balthasar sa initieze
in epoca contemporand. Este o relectura crestind a ceea ce
inseamnd cultura azi, cu tendintele antagoniste pe care le expune
initial In lucrarea sa de doctorat Apokalipse der deutshen Seele: Studie
zu einer Lehre von der letzten Diengen, spiritul german fiind scindat
intre nihilismul nietzschenian si existentialismul heideggerian.?”>

Istoria mantuirii este Teodramatica jucata intr-un theatrum
Dei al carui scend este istoria ca ,loc teologic”, unde vesnicia
converge spre timp, Cerul si pamantul se reunesc, revelatia
devine accesibild printr-o estetica teologica. Gloria ca manifestare
a frumusetii divine este prezenta in confruntarea permanentd
cu adevarurile relative si contestarile diferitelor epoci istorice,
oconstantd a existentei umane, dupa cum marturisea
Von Balthasar: ,Ce munca complicatd va fi aceea a Ingerilor
la Judecata de apoi, cdci vor trebui sa mearga pana departe
sa adune adevarul divin si sa-1 extraga din inimi in care acesta
a coabitat numai cu tenebrele”.3¢ La ora actuald suntem chemati
sa redescoperim campul misionar prin necesitatea reincrestindrii
spatiului cultural european, in domeniul stiintelor teologia trebuie
sa se reafirme prin antropologia integrala, ecologia integrala,
fraternitatea integrala care trimite spre fundamentele metafizice
in care se regaseste problematica filosoficd a lui Dumnezeu.
Ca manifestare a spiritului uman in imanenta istoriei, estetica
teologica permite dialogul dintre cultura si frumos ca reflectie —
claritas — a unei realitati transcendente care se descopera prin
transparentd in stralucirea Gloriei.

374 Peter Henrici, La Trilogie de Hans Urs von Balthasar: une théologie de la
culture européene, in ,,Communio”, n. XXX,2 — mars-avril 2005, pp. 23-34.

5 Hans Urs Von Balthasar, Apokalipse der deutshen Seele: Studie zu einer
Lehre von der letzten Diengen, Johannesverlag, Einsiedeln 1998.

% Hans Urs Von Balthasar, Mein Werk — Durchblike, Johannesverlag,
Eisiedeln 1990, p. 37.
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7.4. Papa Benedict al XVI-lea (1927-2022) — Deus Caritas Est

Pe numele sdu Joseph Alois Ratzinger (1927-2022),
Papa Benedict al XVI-lea a fost unul dintre cei mai mari teologi
ai secolului XX. Fost profesor de teologie fundamentald si
dogmaticd, a activat intre 1957-1977 la Universitdtile din
Miinchen, Bonn, Miinster, Tiibingen si Regensburg. Adept al
gandirii echilibrate In ceea ce priveste iesirea din imobilismul
traditionalist, a fost un adevdrat dogmatician care a stiut
sa prezinte invataturile magisteriale astfel incat sa fie inteles
de omul contemporan. A participat la Conciliul Ecumenic
Vatican II in calitate de peritus al Arhiepiscopului de Koln,
Cardinal Joseph Frings (1887-1978), implicandu-se mai ales
in reformarea Sfintului Oficiu care devine Dicasterium pro
doctrina fidei. In anul 1977 este numit Arhiepiscop de Miinchen
si Freising, in acelasi an fiind creat Cardinal de cdtre Papa Paul
al VI-lea. Sub pontificatul Papei Ioan Paul al II-lea, in anul 1981
este numit prefect al Dicasteriului pro doctrina fidei, conducand
Comisiile Pontificale dedicate dialogului teologic sau
ecumenice. In anul 2005 1i urmeazi in scaunul pontifical lui
Ioan Paul al Il-lea, asigurand un pontificat de tranzitie, in anul
2013 retrdgandu-se din functia de conducere, ramanand Papa
emerit pana la moartea sa, survenita la data de 31 decembrie 2022.

A fost un teolog care s-a consacrat reflectiei asupra credintei
in dialog cu modernitatea, confruntand mereu prezentul cu
legdtura apostolica a Traditiei, s-a bazat permanent pe rezultatele
cercetarilor recente din domeniul Biblicului, un fin intelectual
ancorat in viata liturgica si In progresul vietii spirituale.
In testamentul sdu spiritual isi sintetizeaza intreaga implicare
in domeniul teologiei, misionar-pastorale si a vietii Bisericii:

,,...ramaneti tari in credinta! Nu va tulburati! Se pare adesea
cd stiinta — stiintele naturale, pe de o parte, si cercetarea
istorica (In special exegeza Sfintei Scripturi), pe de alta parte —
sunt capabile sa ofere rezultate irefutabile in contrast
cu credinta catolici. Am fost martor la transformadrile
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stiintelor naturii timp Indelungat si am putut vedea cum,
dimpotrivd, aparente certitudini Impotriva credintei au
disparut, dezvdluindu-se nu a fi stiinte, ci interpretari
filosofice care doar aparent sunt stiintd; asa cum, pe de alta
parte, in dialog cu stiintele naturii si credinta a invdatat
sd inteleaga mai bine limitele pretentiilor sale si, prin
urmare, specificitatea sa. Timp de saizeci de ani, am insotit
drumul teologiei, In special al studiilor biblice, si odata
cu succesiunea diferitelor generatii, am vazut teze care
pdreau de neclintit prabusindu-se, dezvaluindu-se a fi
simple ipoteze: generatia liberald (Harnack, Jiilicher etc.),
generatia existentialista (Bultmann etc.), generatia marxista.
Am vazut si continui sda vad cum, din incurcatura
presupunerilor, a iesit si continuad sd iasa caracterul rational
al credintei. Isus Hristos este cu adevarat calea, adevarul si
viata —iar Biserica, cu toate neajunsurile ei, este cu adevarat
Trupul Sau. In cele din urm3, va cer cu umilintd: rugati-va
pentru mine, ca Domnul, in ciuda tuturor pdcatelor si
neajunsurilor mele, sa ma primeasca in locasurile vesnice.
Rugdciunea mea din inima se Indreapta cdtre toti cei
incredintati in grija mea, zi de zi.”3””

Scrisorile Enciclice din timpul pontificatului sdu raspund
problematicii timpului si traseaza firul rosu al raspunsurilor
credintei date provocdrilor. Acestea contin afirmarea clard
a doctrinei crestine, pozitia misionar-pastorala a emitentului si
gandirea sa teologica pe care o expune spre dezbatere.
Benedict XVI a scris Enciclicele Deus caritas est (2005), Spe salvi
(2007) si Caritas in veritate (2009), la care se adaugda, conform
traditiei, materialul ldsat succesorului care o si semneazd,
in cazul nostru Lumen Fidei (2014) a Papei Francisc, ce rdmane
ca o concluzie a activitatii care se incheie si un prim pas pentru
activitatea pontificatului care incepe.

In acestea observam virtutile teologale pe care le prezinta
pornind de la Dumnezeu-iubirea de la care provin speranta,

377 https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/fr/elezione/documents/
testamento-spirituale-bxvi.html
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iubirea si credinta. Dupd cum marturisea fostul suveran pontif,
a acordat un timp indelungat trilogiei dedicate studiului lui
Isus istoric prin Isus din Nazaret: volumul I, Von der Taufe im
Jordan bis zur Verklirung (de la Botezul in Iordan la Schimbarea
la Fatd), 2007, volumul II Vom Einzug in Jerusalem bis zur
Auferstehung (De la intrarea in Ierusalim la Tnviere), 2011, si
Jesus von Nazareth, Prolog — Die Kindheitsgeschichten (povestile
copildriei) din anul 2012. Acestea reprezintd un studiu
istorico-critic bazat pe cercetarile biblice recente, aducand
cu claritate argumente in favoarea celei mai corecte si coerente
pozitii exegetice conform cercetdrilor pozitive confruntate
cu traditiile teologice.

In continuare aprofundim Deus Caritas est prin care
Benedict al XVI-lea ofera cu autoritatea pastorului Bisericii o
invataturd despre Dumnezeu. Intreaga viatd a fost ancorat intr-
o spiritualitate liturgica, dupa modelul benedictin, fiind atent la
pluralismul formelor legitime de exprimare in catolicitatea
Bisericii, atat de la recunoasterea legitimitatii liturghiei
tridentine aldturi de Missalul lui Paul al VI-lea aflat azi in uz in
Ritul Roman, cat si prin legitimitatea Riturilor Bisericilor sui
iuris, punand in aplicarea eclesiologia Vaticanului II explicata
in promulgarea Catehismului Bisericii Catolice promulgat de pp.
Ioan Paul II prin Constitutia apostolica Fidei Depositum in anul
1992, si prevederile canonice care normeaza o viziune a
catolicitatii apropiatd de conceptia primului Mileniu, Codex
Canonum Ecclesiarum Orientalium promulgat prin Constitutia
Apostolicd a aceluiasi Papa Sacri Canones (1990).

Conceptia sa teologica este hristocentricd, porneste de la
fundamentele augustiniene care subliniaza iubirea ca relatie de
ddruire si o prezintd ca fundament al raspunsului de credinta
pe care il da omul ca individ si omenirea intreaga prin iubirea
personald si implicarea ecleziald a Trupului mistic al lui Isus
Hristos in dimensiunea istorica a lumii.
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7.4.1. Chipul lui Dumnezeu

Evident, punctul de plecare biblic nu putea fi decat 1loan 4,16:
,Dumnezeu este iubire si cine ramane in iubire ramane in
Dumnezeu, iar Dumnezeu ramane in el”. Intentia sa, exprimata
la inceputul pontificatului, este motivata de dorinta de a cunoaste
,iubirea cu care Dumnezeu ne copleseste si pe care noi trebuie
sd o comunicam altora.”

In introducerea primei sale Enciclice ne prezinta
metodologic structurarea In doud parti a scrisorii: prima ne
prezintd bazele teoretice ,esentiale despre iubirea pe care
Dumnezeu o daruieste omului intr-un mod misterios si gratuit,
precum si legdtura interioard a acestei iubiri cu realitatea iubirii
umane; a doua parte are un caracter mai concret, deoarece
trateaza despre practica ecleziald a poruncii iubirii fatd de
aproapele”. De fapt, in pontificatul sau de tranzitie a transmis
,dorinta reinnoitd de angajare pentru raspunsul uman
la iubirea divina.”*”8

Prima parte demonstreazd ca iubirea-caritate este
o manifestare a iubirii trinitare pentru ca exista unitate intre
viata interioara a lui Dumnezeu si revarsarea acesteia in creatie
si In istoria mantuirii. Papa Benedict porneste de la un itinerar
antropologico-teologic care exploreaza experienta umana
definita prin termenul ,iubire” ca ,iubirea patriei, despre
iubirea meseriei, despre iubirea dintre prieteni, despre iubirea
muncii, despre iubirea dintre parinti si copii, intre frati si vecini,
despre iubirea fata de aproapele si despre iubirea fata
de Dumnezeu.”?” Si explicd cele doud aspecte ale iubirii
exprimate in traditiile filosofice prin eros si agape aratand ca nu
se pot separa trupul de suflet in viata noastra istoricd, inclusiv
iubirea de Dumnezeu actualizatd in trup este eros si agape.

Critica crestinismului venita din partea iluminismului sau

a lui Nietzsche care considera ca: , crestinismul i-ar fi dat eros-ului

78 DC, 1.
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sd bea venin, iar eros-ul nu a murit, ci a ajuns sa degenereze
in viciu.” Si Papa Benedict continua: , Filosoful german exprima
in felul acesta o perceptie foarte raspanditd: Biserica,
prin poruncile si interdictiile sale, nu ne amaraste cel mai
frumos lucru al vietii? Nu ridica ea oare panouri de interdictii
chiar acolo unde bucuria prevazuta pentru noi de cdtre Creator
ne oferad o fericire ce ne face sa gustam mai dinainte ceva ce tine
de divin?” Chiar si in conceptiile religioase pagane , eros-ul era
celebrat ca forta divind, ca si comuniune cu divinul”, insa
decdderea in ceea ce este strict biologic este acea decadere care
il indeparteaza pe om de dimensiunea vesnica si integratoare
alubirii divine, caci ,eros-ul are nevoie de disciplina,
de purificare, pentru a ddrui omului, nu placerea de o clipa,
ci o anumitd degustare a plinirii existentei, a acelei fericiri spre
care tinde fiinta noastra intreaga” . Insi vindecarea eros-ului
decdzut vine de la Dumnezeu-Iubire:

,...existd o anumitd relatie intre iubire si divin: iubirea
promite infinitul, eternitatea — o realitate mai mare si
complet alta decat cotidianul existentei noastre. Dar, in acelasi
timp, a rezultat faptul ca drumul spre un astfel de scop nu
constad pur si simplu in a te ldsa dominat de instinct. Sunt
necesare purificari si maturizari, care si ele trec pe calea
renuntdrii. Lucrul acesta nu inseamna refuzul eros-ului, nu
este «Inveninarea» lui, ci vindecarea lui in vederea maretiei
sale adevarate. Asa ceva depinde Tnainte de toate de structura
fiintei umane, care este alcatuitd din trup si suflet. Omul
devine cu adevdrat el insusi, cand trupul si sufletul se gasesc
intr-o profunda unitate; provocarea eros-ului este intr-adevar
depasitd atunci cand s-a reusit aceasta unire. Dacd omul
aspira sa fie doar spirit si dacd vrea sa refuze trupul intrucat
ar fi o mostenire pur animalicd, atunci spiritul si trupul
isi pierd demnitatea lor. $i daca, pe de altd parte, el
se leapddd de spirit si deci considera materia, trupul,
ca realitate exclusiva, la fel isi pierde maretia sa. Epicurianul
Gassendi, glumind, i se adresa lui Descartes si-1 saluta astfel:

30 DC, 4.
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«O, Suflete!». Iar Descartes {i rdspundea zicand: «O, Trupule!».
Dar nu este doar spiritul sau doar trupul care iubeste; omul,
persoana iubeste ca o creatura unitard, din care fac parte
trupul si sufletul. Numai atunci cand cele doua parti
se contopesc cu adevarat intr-o unitate, omul devine pe deplin
el Insusi. Numai in felul acesta iubirea — eros — poate sa se
maturizeze si sd ajungd la adevarata sa maretie.”38!

Persoana umand, in unitatea ei ontologica trup si suflet
iubeste si ajunge la iubirea de Dumnezeu, integratoare, unind
toate aspectele relationale ale unei fiinte umane materialo-
spirituald. Teologia crestind nu separa, dupa cum se lamenteaza
cei care se opresc la aparentele exterioare ale interdictiilor,
ci reuneste intr-o dimensiune superioara care este experimentata
in Dumnezeu. Iubirea omeneasca profundd este pe madsura
Iubirii. Omul credintei Joseph Ratzinger 1isi devoaleaza
experienta sa mistico-contemplativa cand preia analogia dintre
iubirea conjugald omeneascd si receptia Cintirii Cantdirilor
in dimensiunea relatiei sufletului individului care 1l intalneste
pe Dumnezeu:

Jin opozitie cu iubirea nedeterminatd si incd In cautare,
acest termen exprima experienta iubirii care devine acum
o veritabila descoperire a celuilalt, depdsind caracterul
egoist mai Inainte In mod clar dominant. Acum iubirea
devine grija fata de altul si pentru altul. Nu se mai cauta
pe sine insdsi — scufundarea in betia fericirii — dimpotriva,
cauta binele fiintei iubite; devine renuntare, este gata
de sacrificiu, chiar 1l cautd. Face parte din cresterea iubirii
spre trepte mai elevate, spre purificarile sale profunde, ca ea
sd caute acum caracteristica sa definitiva, iar asa ceva are loc
intr-un dublu sens: In sensul caracterului exclusiv — «numai
aceastd persoand» — si in sensul lui «pentru totdeauna».
Iubirea cuprinde totalitatea existentei in toate dimensiunile
sale, inclusiv In cea a timpului. Nu ar putea sa fie altfel,
deoarece promisiunea sa vizeazd ceva definitiv; iubirea
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vizeaza eternitatea. Da, iubirea este «extaz", dar extaz nu
in sensul unui moment de betie, ci extaz ca drum, ca exod
permanent din eu-1 inchis In sine Insusi spre eliberarea sa
in daruirea de sine si, in felul acesta, spre descoperirea de
sine Insusi, ba chiar spre descoperirea lui Dumnezeu: «Daca
cineva va ncerca sa-si salveze viata, o va pierde; iar daca
cineva o va pierde, o va pastra» (Luca 17,33), spune Isus —
una dintre afirmatiile sale care se intdlneste In evanghelii
in multe variante (cf. Matei 10,39; 16,25; Marcu 8,35; Luca
9,24; loan 12,25). Prin acestea Isus 1si descrie drumul sau
personal, care, prin Cruce, il conduce la inviere: drumul
bobului de grau care cade In pamant si moare si astfel aduce
multe roade. Pornind din centrul sacrificiului sdu personal si
al iubirii care in el ajunge la implinirea sa, el descrie cu aceste
cuvinte si esenta iubirii si a existentei umane in general.”

Dupd cum afirma, eros si agape — iubirea ascendenta si
iubirea descendenta — niciodatd nu pot fi separate complet una
de alta. Cu cat mai mult aceste doua forme de iubire, desi in
dimensiuni diferite, isi gdsesc justa lor unitate in realitatea unica
a iubirii, cu atat mai mult se realizeazd natura adevarata
aiubirii: ,in fond, «iubirea» este o realitate unica, dar
cu dimensiuni diferite; rand pe rand, una sau alta dintre
dimensiuni poate sa se impuna intr-un mod mai evidentiat.
Acolo unde totusi cele doud dimensiuni se despart complet una
de alta, seiveste o caricatura sau, in orice caz, o forma
reductionista de iubire.

Intr-o manierd sintetici, am vizut ci in cazul de fata
credinta biblicd nu construieste o lume paraleld sau o lume
opusa fenomenului uman originar care este iubirea, ci accepta
omul intreg, intervenind in dorinta lui de iubire pentru
a o purifica, deschizandu-i totodata dimensiuni noi.”??
De aceea, noutatea Sfintei Scripturi care cuantifica in limbaj
omenesc Revelatia divind, constd in intelegerea justa a chipului
lui Dumnezeu si a imaginii acestuia in om. In spiritul etapelor
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Revelatiei: ,Dumnezeul unic in care crede Israel iubeste in mod
personal. Mai mult, iubirea sa este o iubire bazata pe alegere:
dintre toate popoarele, El il alege pe Israel si il iubeste —insa cu
scopul de a vindeca prin aceastda iubire omenirea intreaga.
El iubeste si iubirea sa poate fi calificata fara nici o indoiald
ca eros, care este totodatd si in mod total agape.”%

Aceastd expresie ,forte” a teologiei sale trinitare este o cheie
interpretativa a conceptiei despre Dumnezeu si a viziunii sale
despre slujirea Bisericii: , Eros-ul lui Dumnezeu fatda de om,
dupd cum am spus deja, este totodatd in mod total agape. Nu
doar pentru cd este daruit absolut in mod gratuit, fard nici un
merit prealabil, ci si pentru ca este o iubire care iarta.” Chipul
metafizic al lui Dumnezeu este Principiul absolut, izvorul
intregii fiintdri, Creatorul, in timp ce ratiunea primordiald si
caracterul personal este Logosul, un Dumnezeu care se reveleaza
ca ,,Cineva care iubeste cu toata pasiunea unei veritabile iubiri.
In felul acesta eros-ul este innobilat in gradul cel mai Inalt, dar,
in acelasi timp, este purificat in asa fel cd se contopeste
cu agape.”** In oikonomia divin percepem chipul lui Dumnezeu
in Hristos Isus, Dumnezeu Imbracat In umanitatea noastra
pe care si-o asuma In maniera ontologicd si existentiala.

7.4.2. Isus Hristos — iubirea intrupata a lui Dumnezeu

Fara sa apeleze la viziunea unei theologia Crucis si nici
a Teodramatica care explicd mantuirea prin interventia divina
la Teod t 1 tu t tia d

pe scena istoriei omenirii, Papa Benedict ne transpune misterul
pascal in dimensiunea Iubirii:

,,Acela care vrea sa daruiascad iubire trebuie si el sd o accepte
ca pe un dar. Omul poate, cu sigurantd, asa cum ne spune
Domnul, sa devind izvor din care sa curgd rauri de apa vie
(cf. Ioan 7,37-38). Dar ca sa devina un astfel de izvor, el
insusi trebuie sda bea mereu din nou din izvorul primordial

33 DC, 9.
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si originar care este Isus Hristos, din inima strapunsa
din care curge iubirea lui Dumnezeu (cf. Ioan 19,34).”3

Din nou subliniazd cd nu ne aflam in fata unei doctrine
abstracte ci in fata unei realitati existentiale universale. Cea mai
indelungata cercetare pe care Joseph Ratzinger a intreprins-o
timp de 50 de ani a fost cea dedicata Persoanei lui Isus Hristos.
Preocuparea, ancoratd in problematica modernismului, este
intalnita intr-o forma asemandtoare in scrierile lui Romano
Guardini (1885-1968) care spunea referitor la hristologia sa: ,Nu
intentionam sa scriem aici istoria Domnului, ci sd intelegem
persoana si viata Sa. De aceea, fard a pierde din vedere ordinea
cronologicd, o intrerupem adesea anticipand evenimente sau
retrdgandu-ne pasii, dupd nevoile problemei.” 3%

Acelasi lucru il face Ratzinger in momentul in care
recunoaste cu umilintd limitele metodei istorico-critice, chiar
situand in context continutul Scripturii, tinand cont de datele
istorice, de genurile literare, de specificul sociologic al spatiului
cultural-religios respectiv in trecut, riman numeroase umbre
care fac ca rezultatele si intre in sfera ipotezelor.? in cele din
urma ne aflam in fata confruntarii dintre Isus istoric si Isus al
credintei, intre patrunderea pe cale rationalda a misterului si
acceptarea autoritdtii Revelatiei consemnate prin procesul
istoric al transmiterii apostolice si al redactdrii traditiilor biblice.
Benedict ajunge la prezentarea ,identitdtii narative a lui Isus”
care reuneste identitatea dogmatica cu identitatea istorica,
deoarece Hristos va fi intotdeauna un Isus povestit.

%5 DC, 7.

3% Romano Guardini, Le Seigneur. Méditations sur la personne et la vie de
Jésus-Christ, vol. I, Alasatia, Paris 1946, p. 110.

37 Michel Deneken, , Le principe « pour ». La christologie proexistentielle
du Jésus de Nazareth de Benoit XVI. Un palimpseste du Seigneur de
Guardini”, in: Recherches de Science Religieuse 2011/4 Tome 99, Editions
Facultés Loyola Paris, p. 502.

38 Michel Deneken, Le principe « pour ». La christologie proexistentielle du
Jésus de Nazareth de Benoit XVI, p. 505.
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In Isus Dumnezeu iese in intdmpinarea omenirii decazute
pe care o cheamad la mantuire, un dar pe care il face cu pretul
jertfei supreme a Fiului pe Cruce:

,-..asa este iubirea In forma sa cea mai radicala. Privirea
indreptata spre coasta strapunsa a lui Cristos, despre care
vorbeste Ioan (cf. 19,37), cuprinde ceea ce a fost punctul
de plecare al acestei enciclice: «Dumnezeu este iubire»
(1loan 4,8). Acolo acest adevdr poate fi contemplat.
Si, pornind de acolo, trebuie acum sad definim ce este
iubirea. Pornind de la aceastd privire, crestinul gaseste
drumul pentru a trdi si pentru a iubi.”3%

Isus este ,o-fiintd-pentru-altii” asa cum si viata crestinului
autentic nu poate fi decat o pro-existenta, un angajament pentru
aproapele si binele comun.>" Textele neotestamentare ne prezinta
aceasta , pro-existenta” a lui Isus si mai ales in Evanghelia dupa
Ioan in care instituirea Euharistiei, spalarea picioarelor,
rugaciunea in sala Cinei de Taind, ating punctul culminant
in jertfa Crucii prin care ia asupra Sa pacatele lumii. Este o jertfa
substitutivd pe care si-o asuma de bundvoie. Ratzinger stia
foarte bine ca doctrina rascumpararii exprimatd in sens juridic
(vezi Sfantul Pavel si Anselm de Canterbury) induce o logica
a indreptdtirii care este strdind proclamdrii iubirii divine.
Inclusiv instituirea Euharistiei ca Jertfa a Legii Noi a vesnicului
Legamant este un dar al iubirii prin care In mod liber si gratuit
a adus in lume mantuirea. Cina de Taina si Crucea reprezinta
un singur ,mister al rdscumpararii” care ,nu trebuie sacrificat
niciunui rationalism scrupulos” .31

39 DC, 12.
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¥1 Joseph Ratzinger, Isus din Nazaret, De la intrarea in lerusalim la inviere,
volumul 2, Galaxia Gutenberg, 2012, p. 272.
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,~Acestui act de oferire, Isus i-a dat o prezenta durabild prin
instituirea Euharistiei in timpul Cinei de Taina. El anticipa
moartea si invierea sa daruindu-se pe sine Insusi ucenicilor
sdi, deja in acel moment, sub chipul painii si sub chipul
vinului, trupul sau si sdngele sau ca mana cea noud
(cf. Ioan 6,31-33). Daca lumea din vechime visase cd, in
fond, adevarata hrand a omului — cea prin care el traieste ca
om — era Logos-ul, intelepciunea eternd, acum acest Logos
a devenit intr-adevar hrana pentru noi, ca iubire. Euharistia
ne atrage in actul de oferire a lui Isus. Nu primim intr-un
mod static doar Logos-ul Intrupat, ci suntem implicati
in dezvoltarea dinamica a oferirii sale. Imaginea casatoriei
dintre Dumnezeu si Israel devine realitate intr-un fel de-a
dreptul de neconceput mai inainte: ceea ce era sa stai in fata
lui Dumnezeu devine acum, prin participarea la daruirea
lui Isus, participare la Trupul si la Sangele sau, devine
unire. «Mistica» sacramentului, ce se sprijind pe coborarea
lui Dumnezeu inspre noi, are o semnificatie complet
diferita si conduce mult mai sus decat ar putea sa o faca
oricare altd Inaltare mistica a omului.”%?

Altfel spus, darul lui Dumnezeu este de nepretuit pentru
cd depdseste orice ar putea aduce omul ca rdscumpdrare
in conditia stdrii sale de creatura. Iubirea divina si raspunsul dat
de om prin credintd nu poate fi decat comunitar, in comuniunea
unui corp eclezial care materializeaza In dimensiunea istorica
Iubirea vesnica din misterul Preasfintei Treimi.

7.4.3. Caritatea Bisericii ca manifestare a iubirii trinitare

In partea a doua a Enciclicei Deus Caritas est, Papa Benedict face
legdtura intre misterul Trinitar si Biserica definitd ca o
,comuniune de iubire”. Biserica este prefigurata in evenimentele
vietii lui Isus care reveleaza prin transparentd misterul post-
pascal al Invierii si al Rusaliilor. Insi Iubirea divind devine
operantid prin misterul pascal al patimii, mortii, Invierii,
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inél’gérii la Cer si trimiterii Spiritului Sfant, adica al Cinei de
Taind si a Inimii iubitoare strapunse de sulita din care tasneste
sange si apa (loan 19, 34), al coborarii la iad si biruinta asupra
mortii, al Invierii si iniltarea in trupul omenesc glorificat la Cer
unde de-a dreapta Tatdlui, revarsand raurile de apa vie promise
asupra Bisericii (Ioan 7, 38-39).

,Spiritul este forta care transforma inima comunitatii
ecleziale, ca sa fie in lume martora a iubirii Tatalui, care vrea
sa facd din omenire, in Fiul sdu, o singurd familie. Toata
activitatea Bisericii este expresia unei iubiri care cautd binele
integral al omului: cauta evanghelizarea sa prin cuvant si
prin sacramente, actiune de multe ori eroica in realizarile sale
istorice; si cautd promovarea sa in diferitele domenii de viata
si de activitate umanad. Iubirea este, asadar, slujirea pe care
o implineste Biserica mergand mereu acolo unde oamenii
sufera si trdiesc In nevoi, chiar si materiale.”3%

De aceea caritatea si actiunea caritativ-misionara a Bisericii
,,este iInradacinata in iubirea lui Dumnezeu, este Inainte de toate
o datorie pentru fiecare credincios, dar este si datorie pentru
intreaga comunitate ecleziald, si aceasta la toate nivelurile sale:
de la comunitatea locald a Bisericii particulare pana la Biserica
Universalda In ansamblul sau. $i Biserica, in calitate de
comunitate, trebuie sa practice iubirea.”%*

Partea a doua a Enciclicei este dedicata aspectelor practice,
continua in directia trasdrii directiilor de aplicare a caritatii intr-o
lume care isi pierde orientarea si sensul propriei finalitati
a istoriei. Papa Benedict al XVI-lea ne invita ,sa traim iubirea si
in felul acesta sd facem sa intre lumina lui Dumnezeu in lume”.%>
Siin concluziile pe care le expune conform traditiei documentelor
pontificale, face trimitere la aspectele mariologice prin care
suveranul pontif isi creioneaza o schitd autobiograficd, trairea
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credintei, sperantei in iubirea care trece prin Cruce si ajunge la
plinatate ,,in” Spiritul Sfant fiind urmarea Iubirii divine pe care
a Imbrdtisat-o ca proiect de viatd pentru a fi Incununat in
eternitate, asemenea slujitoarei Domnului, Maria, care proclama:

,Magnificat anima mea Dominum, spune ea cu ocazia acestei
vizite — «Sufletul meu preamareste pe Domnul» — (Luca 1,46),
si exprima in felul acesta tot programul vietii sale: nu se
asaza pe ea insdsi In centru, ci 1i face loc lui Dumnezeu,
intalnit atat In rugdciune cat si in slujirea aproapelui —
numai atunci lumea va deveni mai buna... Ea este umila: nu
vrea sa fie nimic altceva decat slujitoarea Domnului (cf. Luca
1,38.48). Ea stie ca participd la mantuirea lumii, nu implinind
lucrarea sa, ci doar pundndu-se deplin in slujba initiativelor
lui Dumnezeu. Ea este o femeie a sperantei pentru singurul
fapt cd ea crede in fagaduintele lui Dumnezeu si asteapta
mantuirea lui Israel... Este o femeie a credintei: «Fericita
aceea care a crezut», 1i spune Elisabeta (Luca 1,45).
Magnificat-ul — portret, ca sd spunem asa, al sufletului sau —
este In intregime brodat cu firele din Sfanta Scripturs, cu fire
scoase din cuvantul lui Dumnezeu... in fine, Maria este
o femeie care iubeste. Cum ar putea si fie altfel? In calitate
de credincioasa care, In credinta, gandeste cu gandurile lui
Dumnezeu si vrea cu vointa lui Dumnezeu, ea nu poate
sé fie decat o femeie care iubeste. Intelegem lucrul acesta din
gesturile sale tdcute la care fac referinta evangheliile
copildriei. Vedem lucrul acesta in delicatetea cu care, la Cana,
ea observa nevoile in care se aflau mirii si i le prezinta lui
Isus. Vedem lucrul acesta in umilinta cu care accepta sa fie
data deoparte in perioada vietii publice a lui Isus, stiind ca
Fiul sau trebuie sa fondeze o noua familie si ca ceasul Mamei
sale va sosi numai 1n momentul Crucii, care va fi adevaratul
ceas al lui Isus (cf. Ioan 2,4; 13,1). Atunci cand ucenicii vor fi
fugit, ea va ramane sub Cruce (cf. In 19,25-27); mai tarziu,
in ceasul Rusaliilor, ucenicii se vor aduna in jurul ei pentru
a-1 astepta pe Spiritul Sfant (cf. Fapte 1,14).”3%
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Iubirii divine i se rdspunde printr-o ,iubire curatd care nu
se cautd pe sine, ci vrea pur si simplu binele. Totodata,
devotiunea credinciosilor aratd intuitia infailibila a modului
in care o asemenea iubire devine posibila: devine astfel datorita
celei mai intime uniri cu Dumnezeu, In virtutea cireia ea s-a
lasat complet invadata de el — conditie care 1i permite celui care
a baut din izvorul iubirii lui Dumnezeu sa devina el insusi
un izvor din care «curg rauri de apa vie» (loan 7,38).”%%

Aceasta viziune despre Dumnezeul Trinitar se regaseste
in Intreaga teologie a lui Ratzinger: este ubire reala, non-abstracta,
revelata ,in” si , prin” Hristos. Fiul, Logos-ul intrupat este intim
legat de Biserica Sa care este chematd sa transpund in lume
Iubirea-Caritate. Aceasta teologie trinitara este istoricizata si
devine reflectia Dumnezeului Celui viu prin liturgica, iar
iubirea umana care raspunde Iubirii absolute este mai mult
decat afectivitate, fiind experienta daruirii totale a Tatdlui prin
Fiul in Spiritul Sfant. $i Iubirea este o relatie a Persoanelor
dumnezeiesti care se revarsa in oikonomia iubirii pe care o putem
experimenta ca eros si agape.

In Biserica Catolica, ca si in Bisericile Ortodoxe, in dogmatica
nu poate fi vorba despre tatonari teologice care sa contrazica
Magisteriul bisericesc, rezultatul ortodoxiei doctrinare
transmise in apostolicitatea Bisericii lui Hristos. Terminologiile
originale cautd sda ofere un limbaj alternativ care nu poate
contrazice esenta Revelatiei si nici consensul sinodal al Sfintei
Traditii care a separat erezia de dogma. In ambientul gandirii
catolice, Rahner cauta sa ne introduca in misterul Preasfintei
Treimi prin fundamentarile teologiei transcendentale,
Von Balthasar ne propune o teologie esteticd ca anticamera

a experientei mistice, In timp ce viziunea unui Dumnezeu-

¥7 DC, 42.
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Caritas este prezentata de Joseph Ratzinger in dimensiunea
cautarilor rationale prin care expune experienta credintei
dublat fiind de indatoririle Papei Benedict al XVI-lea
de a pastori Biserica si a-i insufla sensul slujirii Iubirii divine.

Dumnezeu este o unitate a dumnezeirii subzistenta in trei
Persoane. Incercérile aprofundarii misterului lui Dumnezeu in
Epoca Moderna sunt legate de ceea ce intelegem prin
,persoand” sub aspect trinitar, hristologic sau antropologic.
Dacd unitatea care exprima monoteismul teologic este legata de
Fiinta divina, de natura misterioasa a dumnezeirii, Persoana
divind este subiectul diferit de natura, irepetabil si ne-
interschimbabil 3%

Insa Sfanta Treime, In intimitatea vietii divine, este
dinamismul relatiei care poate fi vazuta ca lumind mai presus
de fire, perihoreza sau Iubire. Rdmane un mister dincolo de
cuvinte si un adevar de credintd care se lumineaza in Cuvantul
care S-a ficut om. In categoriile limbajului omenesc putem
vorbi despre ceea ce devine vizibil in dimensiunea istorica a
lumii sub aspectul Treimii oikonomice in timp ce Treimea
imanentd ramane in misterul absolut al lui Dumnezeu.

38 Stefan Lupu, Discutia modernd despre conceptul de Persoand in Dumnezeu,
p- 197.
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Capitolul III:
Reflectie sistematica
despre Dumnezeu
Unul si Intreit

Crestinismul este unica religie monoteista In care un singur
Dumnezeu se reveleazad in misterul celor trei Persoane divine:
Tatdl, Fiul si Spiritul Sfant. Plinirea Revelatiei in Isus Hristos si
transmiterea invatdturilor Sale in continuitatea apostolica
a Bisericii instituite prin revarsarea Spiritului Sfant, a condus
la complexificarea treptata a intrebarilor doctrinare: de la kerygma
venirii Imparitiei lui Dumnezeu si teologia doxologica
a proclamarii explicite a Persoanelor Treimii in cadru baptismal
sau liturgic, la raspunsurile apologetice date neintelegerilor
venite din exterior (din partea culturii eleniste, a iudaismului
sau a religiilor pagane) si din interior (ereziile).

Apare astfel teologia cresting, initial ca raspuns apologetic
punctual, ulterior ca un efort de rationalizare filosofico-teologica
a doctrinei receptate prin consensul sinodal al Conciliilor
Ecumenice care preiau si transmit Tezaurul credintei (Sfanta
Scripturd si Sfanta Traditie) in fidelitate fata de traditia
apostolicd. Bisericile au transmis acest patrimoniu comun in
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poporul in care Cuvantul a fost sadit si a rodit in credintd. Limbi
diferite si un trecut istoric particular, inculturarea valorilor
Evangheliei dobandeste treptat nuantdri diferite in siajul
scrierilor Parintilor Greci sau Latini preluati ulterior de scolile
de gandire filosofico-teologica sau mistice nationale sau
a ordinelor calugdresti. Care este firul rosu comun ortodoxiei
doctrinare?

Pentru crestin, Dumnezeu este Tatdl, Fiul si Spiritul Sfant.
O naturd unicad si trei Persoane egale in dumnezeirea Lor care
se reveleazd in actiunea conjugata si intotdeauna distincta
in oikonomia mantuirii care va ajunge la plindtate prin instaurarea
Imparatiei lui Dumnezeu.

Distingem dinamismul interior al naturii divine ad intram —
JeoAoyia — care se petrece In vesnicia In care se manifesta Tatal —
Fiul — Spiritul Sfant in jocul perihoretic al dumnezeirii necreate,
si revdrsarea lucrarii divine in Istorie — spre lumea creatd
a actiunii Tatalui prin Fiul care Sa imbracat in umanitatea noastra
pentru a o indumnezeii si a Spiritului care uneste vesnicia
cu istoricitatea chipului actual al creatiei in otkonomia (oixovouic)

mantuirii.

1. Theologia — dinamismul trinitar interior

Existenta vesnica a lui Dumnezeu (,,Cel dintai si Cel de pe urma
si nu este alt dumnezeu afara de E1” Isaia 44, 6), Alfa si Omega,
Principiul intregului dinamism, atat intra-trinitar, cat si al
tuturor lucrurilor din realitatea creatiei, este de necontestat
pentru oricine evita cdderea intr-un regressus ad infinitum care
neagd problematica metafizica a inceputurilor. Numai
Dumnezeu este Fiinta necesara fara de care fiintarile substantiale
nu ar avea sens: totul ar fi materie fara inceput si fara de sfarsit,
un regressus ad infinitum al unor lanturi cauzale prin care se evita
problema inceputurilor sau a inceputului.
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Printr-o restrictie mentald, cand credinciosul se gandeste
la Dumnezeu se refera fie la Dumnezeu Tatdl fie la imaginea
vizibila a lui Dumnezeu in Istorie, la Isus Hristos ,,Crezul incepe
cu Dumnezeu Tatil, pentru ca Tatal este prima Persoand
dumnezeiasca a Preasfintei Treimi; Simbolul nostru incepe
cu crearea cerului si a pamantului, pentru ca creatia este
inceputul si fundamentul tuturor lucrdrilor lui Dumnezeu.”

Dificultatea expresiei theologice a Sfintei Treimi consta
in exprimarea identitatii Persoanei in situatia Impartdsirii
naturii divine in mod egal si neimpartit, fara diviziune si fara
amestec In trei realitdti care isi pastreaza fiecare propria
identitate in unitatea de actiune asupra creatiei, fard sa fie vorba

despre un subordinationism sau modalism in interpretare.

1.1. Conceptul de Persoana in Sfanta Treime

Persoana in Sfanta Treime nu poate fi confundata cu persoana
umand, chiar daca omul este creat dupa chipul si asemanarea
lui Dumnezeu (Geneza 1, 26). In Sfanta Treime Persoana nu este
determinatd de natura, in gandirea moderna cel mai greu fiind
de definit Subiectul care este irepetabil si ne-interschimbabil.?
Singura solutie a fost determinarea specificului fiecarui Subiect
absolut si Personal prin relatiile unice din interiorul Treimii
care le individueaza In mod ne-interschimbabil. Dacd cadem
in capcana Impartirii naturii divine, dar si in radicalizarea
Persoanelor ca Subiect intr-o viziune antropomorfizantd,
ajungem la tri-teism, dacd minimalizdm individuarea
constitutiva fiecarei Persoane in parte cidem intr-un monoteism
radical (monarhianismul) sau intr-un subordinationism care
scoate ontologic Fiul si Spiritul Sfant din unitatea naturii divine.

La Niceea si la Constantinopol s-au evitat interpretarile
eretice prin separarea generdrii si purcederii din Tatdl mai

1 CBCn. 198.
2 Stefan Lupu, Discutia modernd despre conceptul de Persoand in Dumnezeu,
p- 198.
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inainte de toti vecii, altfel spus inainte de aparitia timpului creat
pe care il experimentam 1in chipul actual al lumii,
de manifestarea oikonomici a Fiului si Spiritului Sfant in Istorie.
In consecintd, in afara ,timpului” din crono-logia mintii
omenesti nu exista primatul sau taxonomia purcederilor chiar
daca Tatdl ramane izvorul dinamismului intra-treimic.

A doua solutie a constat in promulgarea termenului
homoousios — ,,consubstantial” in Crez interpretat ca TovtéoTiv
éx tnc ovolac tov Ilatpoc — adicd de o fiintd cu Tatal...
ouoovotov tw Ilatpi — consubstantial cu Tatal (Niceea, 325)
in timp ce completarea adusad la Constantinopol (381) afirma
egalitatea Spiritului cu Tatal si cu Fiul prin expresia 70 Kopuov,
T0 Cwortotov, 10 éx tov Ilatpoc éxmopevouevov, to ovv [atpi
kat Yiw ovumpookvvovuevov kal ovvéoéalouevoy — Domnul
(titlu asemenea Fiului) si de viata datatorul, care de la Tatdl
purcede, care impreund cu Tatal si cu Fiul este impreuna-inchinat
si impreuna-marit!

Definirea unitatii Persoanei in Isus Hristos prin vndotaoic
(hypdstasis) devenit in latind Persona odata cu Conciliul de la
Calcedon (451) defineste hristologic unitatea metafizica a lui
Isus Hristos ca Dumnezeu adevarat si om adevarat in doua
naturi, cu o singurd personalitate si centru cognitiv-volitiv care
nu minimalizeazd niciuna dintre componentele realitatii
teandrice ale Mantuitorului, sau conceptul de persoani
ca individua subsantia specifica omului care are o naturd
rationald In esenta sa, definitii care nu pot fi aplicate ca atare
in Persoanele divine in dinamismul intra-trinitar.

Pentru a exprima pluralismul Persoanelor in unitatea
naturii divine, Capadocienii au propus formula ,0” ousia si
Jtrei” hypostasis, prin hypostasis evidentiindu-se obiectivitatea
concreta a Celor Trei. Capadocienii deschid si calea spre
definirea persoanei in Treime prin relatie si diferenta specifica
datd de natura relatiei: Tatal ne-nascut — agennesia, Fiul — genesia,
Spiritul Sfant — ekporeusia. Traducerea latind imediata hypostasis —
substantia ar genera o formula filosofica triteistd, fapt pentru
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care Sfantul Augustin utilizeaza termenul persona pentru
a numi realitatea , celor trei” din Dumnezeu.?

La inceputul Evului Mediu definitia , persoanei” patrunde
pe taramul filosofiei prin Boethius care afirma: persoana este
o substantd individuald de natura rationald. Joseph Ratzinger
observa faptul ca Boethius identificdi prin ,persoand”
individualitatea, insd din perspectiva categoriei de ,,substanta”.*

In mistica speculativdi s-a preluat definitia ioaneand
Dumnezeu-Iubire, care este o relatie interpersonala si in acelasi
timp un act spiritual de care este capabild , persoana”, deoarece
iubirea este un act al vointei libere.5 In aceastd perspectivi
persoana in Treime este: ,,0 existentd incomunicabilda a unei
naturi rationale” — naturae rationalis incomunicabilis existentia.
Se exprima astfel aspectul metafizic al existentei, utilizandu-se
termenul existentia — ex-sistere, adica persoana are existenta sa
individuald in sine, iar particula ex indica relatia de origine.
Persoana este caracterizata atat de substantialitatea sa, cat si
de relationalitate, adica originea de unde primeste fiintarea sa
specifica.

In definirea ,persoanei”, Toma de Aquino accentueaza
aspectul relational: in Treime persoana este o relatie subzistentd.
Relatiile sunt subzistente deoarece fiecare persoand este identica
esentei divine. Fiecare este ceea ce este in relatie cu celalalt,
persoana fiind definitd prin relatia de origine. Epoca clasica
propune o definitie a persoanei pornind de la obiectivitate
in timp ce ganditorii moderni se vor concentra pe subiectivitatea
persoanei.®

Pentru a se opune modalismului, Grecii au propus
conceptul de persoand pentru a sublinia prezenta obiectiva
in unitatea lui Dumnezeu. Latinii au pastrat aceastd viziune

8 Augustin, De Trinitate, Liber V, 9.

+ Joseph Ratzinger, Dogma e predicazione, Queriniana, Brescia 1974, p. 183.

5 Bertram Stubenrauch, Dreifaltigkeit, p. 94.

¢ John J. O’'Donnell, Il Mistero della Trinita, Editrice Pontificia Universita
Gregoriana, Edizioni Piemme, 1989, p. 103.
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afirmand trei relatii subzistente. Ulterior, relatiei i se va adduga
si cea mai importanta caracteristica legata de caracterul
intelectiv-volitiv al persoanei, astfel incat in Sfanta Treime avem
o unitate si , trei relatii distincte subzistente in natura rationala” —
subsistens distinctum in natura rationali. Aceasta definitie
a persoanei in teologia trinitard ramane si astdzi o formula
de referinta pentru teologi, oferind o viziune care reuneste
datele Revelatiei cu gandirea patristica si cu discursul anumitor
teologi rasdriteni sau apuseni.

Filosofia Epocii moderne a schimbat modul de definire
a ,persoanei”, fapt care va avea repercusiuni si asupra teologiei
trinitare. Cartesius are meritul de a fi schimbat punctul de plecare
al gnoseologiei moderne dintr-unul cosmologic intr-unul
antropologic. Acest lucru a condus la posibilitatea formuldrii
unei teologii in care conceptul de ,persoand” incepe
sd defineasca ceea ce mai tarziu va fi definit de psihologie prin
,personalitate”, se trece de la obiectivitate la subiectivitate.
Conceptul de , Ego” patrunde in preocupdrile ganditorilor —
,Bu cuget”. Astfel, persoana incepe sa se identifice cu constiinta
de sine, cu un ,centru cognitiv” dar si volitiv. Astfel definita,
persoana devine si un centru autonom de actiune care poate
dispune de potentele proprii in deplina libertate: persoana —
centrul constiintei si libertdtii. Aceasta definitie a , persoanei”
poate fi aplicatd doar omului, deschizand noi cai spre dezvoltarea
unor noi viziuni antropologice.

Teologia trinitara se vede pusd in fata situatiei de a se exprima
intr-un limbaj clasic, in care termenii au o semnificatie clara,
in conformitate cu mostenirea culturald traditionala, in timp ce
omul cdruia i se adreseazd opereaza cu o serie de concepte
ale Epocii moderne. Problema esentiala a noii abordari
a filosofiei si teologiei ,, persoanei” constd in faptul cd, introdusa
in definirea Sfintei Treimi, ar conduce la afirmarea a trei centre
de constiinta libera, echivalentul triteismului.

Orice nou demers dogmatic, fie acesta si legitim, ridica
probleme la nivel kerygmatic si pastoral. Misterul Treimii este
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dificil de aprofundat. In ciuda incercarilor de a evita confuzia,
ramane ambiguitatea afirmatiilor facute Intr-un context
al opozitiei dintre clasic si modern, expresiile barthiene
si rahneriene putand fi acuzate de modalism, chiar daca ambii
teologi au acordat o atentie deosebita Traditiei si explicatiilor
magisteriale.

Monoteismul crestin este deasupra monoteismului
Vechiului Testament sau neoplatonic, deoarece Absolutul nu
este un Unul-absolut, ci este comuniune. Crestinismul, prin
teologia trinitara impune explicarea multiplicitatii in unitate.

Ratzinger afirma:

»Conceptul crestin de Dumnezeu a acordat, pentru prima
oara, aceeasi atentie atat multiciplitdtii, cat si unicitatii.
Dacd pentru antici multiciplitatea apare ca o disolutie
a unitatii, pentru credinta cresting, care rationeaza in termeni
trinitari, multiciplitatea poseda apriori aceeasi demnitate
cu unicitatea.””

Jirgen Moltmann se opune limbajului hegelian si kantian
care afirma subiectivismul si individualismul extrem, propunand
regandirea conceptului de , persoana” pornind de la conceptiile
unor filosofi personalisti precum Buber, Ebner sau Rosenzweig.
Relatia Dumnezeu — om devine in aceasta situatie un ,,eu” -, Tu”
in fata unui , Tu” transcendent si absolut care transforma aceasta
relatie Intr-un raport Stapan — servitor.®

Subiectul uman trebuie sa-si pastreze propriul centru al
libertatii, trebuie sa se elibereze de jugul subiectivitatii divine,
pentru a-si dobandi autoconstiinta. Din perspectiva noastra,
ramane insd aspectul trdirii spirituale, care percepe ,jugul” lui
Dumnezeu, nu ca o inrobire a omului de cdtre Stapanul sau, ci
ca o participare dinamica la libertatea absoluta pe care sufletul

7 Joseph Ratzinger, Dogma e predicazione, p. 183.
8 Jiurgen Moltmann, Trinita e Regno di Dio, Queriniana, Brescia, 1983,
pp. 204-217.
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o experimenteaza in Iubirea divina. Cu cat omul este mai strans
,legat” de Dumnezeu, scufundandu-se in abisul subiectivitatii
divine, cu atat mai mult ,cunoaste”, dobandind autoconstiinta
si cunoasterea superioarad a realitdtilor supranaturale si lumesti.
Moltmann considerd ca este necesara reintoarcerea la originile
crestinismului si la conceptul comunitar de Dumnezeu ca
,persoana in relatie” cu deschidere spre explicarea comuniunii

umane in comuniunea divina.?

1.2. Dinamismul intratreimic ca relatie interpersonala

Pentru a discuta despre o teologie trinitard in contextul gandirii
contemporane este nevoie de o reevaluare a termenului de
,persoand”. Antropocentrismul cultural face ca intreaga atentie
sa Incline asupra persoanei umane, faicaindu-se apoi o analogie
cu Dumnezeu. Dumnezeu l-a creat pe om dupa chipul si
asemanarea Sa divind, de unde si o demnitate creaturala
specificd, insd omul cautd sa-1 inteleaga pe Dumnezeu printr-un
demers cognitiv care porneste de la cunoasterea sa limitata,
astfel Incat conceptul de ,Dumnezeu” este definit dupa chipul
si asemanarea omului sau mai bine zis dupa imaginea de sine
de care este capabild cunoasterea umana intr-un anumit context
istoric. Deplasarea atentiei de la obiectivitatea persoanei
la subiectivitate, conduce treptat spre un reductionism si spre
abstractizarea conceptului de , persoand”: persoana este inteleasa
mai mult ca un centru al personalitatii.

Gandirea filosoficdi ne ofera mai intdi un tablou
fenomenologic al manifestdrii omului si fenomenului uman.
,Persoana” — golitd de ,substantialitate” si obiectivitate —
devine treptat un termen abstract, o ,valoare” care trebuie
respectata in sine sustinutd de orice etica personalista. Pe linia
psihologismului pozitivist, prin ,persoana” se obiectiveaza
aspectele empirice specifice fenomenului uman, ajungandu-se
la conceptul de , personalitate”.

° John J. O'Donnell, Il Mistero della Trinita, p. 106.
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Personalitatea desemneaza ansamblul tuturor caracteristicilor
individului: senzoriale, motrice, cognitive, emotive, sociale,
precum si perceperea intelectuala a valorilor. Aceste caracteristici
se referd la comportamente relativ stabile, cu un mod individual
de percepere, simtii, gandii, reactiona, ce pot fi grupate
in categorii si structuri psihice care isi pun amprenta asupra
tuturor actelor umane savarsite de individ."

Teologia prezinta omul ca o realitate materialo-spirituala,
istorica, o unitate metafizicd trup-suflet care se manifesta
in virtutea libertatii vointei sale. Altfel spus, persoana umana
este o realitate obiectivad care exprimd omul ca individ — unic si
irepetabil in istorie — In totalitatea aspectelor constitutive,
deunde personalitatea In acceptia psihologiei (aspectul
cuantificabil, empiric observabil al persoanei) nu poate fi
decat o realitate iconica'' a ceea ce este metafizic ,persoana
umand”, un univers unic si complex, capabil de a se manifesta
in deplind libertate.

De la viziunea reductionista, abstractda sau psihologista
despre persoana umana la definirea , Persoanei” in Dumnezeu
este o barierd categoriald de netrecut. Ne lovim de
incompatibilitatea definitiei de , persoand umana” si realitatea
definita ,Dumnezeu”. A vorbi despre ,personalitate” sau
,personalitdti” In cazul Treimii este un non-sens, inseamna
a readuce discutiile legate de monotelism din planul hristologiei
in planul teologiei trinitare. Personalitatea este un concept care
tine cont de dinamismul psiho-somatic uman.

In Dumnezeu putem vorbi despre ,vointd” liber3,
in unitatea si armonia celor trei Persoane divine care
se manifesta Intr-o unica natura, vesnica si neschimbabilg,
aflata intr-un permanent dinamism interior, perihoretic. Daca
o putem numi astfel, prin analogie cu omul, , Personalitatea” lui

10 Alexandru Buzalic, Anca Buzalic, Psihologia religiei, pp. 66-67.

1 Jeonic se refera la aspectul de semn material, care cade sub incidenta
simturilor, prin intermediul cdruia se patrunde spre o realitate
supraempirica.
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Dumnezeu este absoluta si coincide cu manifestarea libera
a vointei divine absolute, cu iubirea creatoare si revarsarea
constantd a acesteia In istorie prin ,Providenta divind” care
mentine creatia in existenta. Teologia clasica vorbeste despre
o unicd constiintd legata de singurul si indivizibilul act de ,,a fi”.
Intre Tati, Fiu si Spirit Sfant nu existda contradictii,
ci o permanenta relatie de iubire reciprocd, o intrepatrundere
perihoreticad si relationare nesfarsitd, din vesnicie, o unica vointa
conjugatd a celor trei care impartasesc aceeasi natura. Fiecare
isi pastreaza individualitatea deplind si identitatea subiectiva:
Tatdl se manifestd ca Tata, Fiul este Fiu, iar Spiritul Sfant purcede
de la Tatdl prin Fiul ca dintr-un singur principiu legat
de manifestarea unitara a persoanei, in timp ce asa numita
,personalitate” a lui Dumnezeu este legatd de natura unica
(consubstantialitatea celor trei Persoane) care se manifestd
in dinamismul interior si se revarsa prin iubirea absoluta ce
se concretizeaza prin aspectul metafizic al generarii si
mentinerii creatiei in subzistentd prin vointa universald
rascumparatoare a intregii umanitati, prin oikonomia mantuirii
care se Indreaptd asupra fiecdrei persoane umane, printr-o
mantuire daruita fiecarui individ care intra in comuniunea
de sfintenie a omenirii restaurate.

Omul este chip si asemanare a lui Dumnezeu, sub orice
aspect, chiar si al celui de , persoana”. A vorbi despre analogie
om - Dumnezeu Inseamnad a patrunde In dimensiunea
hristologicd a Treimii. Isus Hristos este real prezent in Sfanta
Treime ca Dumnezeu adevarat si om adevarat, fiind Omul
absolut, Fiul consubstantial Tatdlui si Spiritului Sfant intr-o
comuniune desavarsita, si Omul-Isus care restaureaza
umanitatea In comuniunea creaturald perfecta cu Dumnezeu.
Persoana umand este numai o ,icoana” a Persoanei lui Isus
Hristos, fiind chemata spre dinamismul spiritual infinit care
il face asemanator, il indumnezeieste.

Aspectul hristologic al relatiei Dumnezeu-om nu reduce
dimensiunea absoluta relatiei ,,in” Dumnezeu, deoarece ,,omul
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imbracat in Hristos” prin harul baptismal se afld in dinamismul
de sfintenie al Spiritului Sfant care il introduce pe om
in comuniunea cu Dumnezeu Tatdl-Fiul-Spiritul Sfant. Persoana
lui Isus Hristos este desdvarsita, in timp ce ,persoana” umana
in istorie este perfectionabila, Persoana divind este un concept
absolut, in timp ce , persoana umana” este un concept relativ,
in analogie cu Absolutul. De aici rezultd implicatiile
soteriologice si eshatologice.

Am putea vorbi despre trei Persoane divine «care
se manifestd printr-o unica ,personalitate” caracterizatd de
vointa universald, mantuitoare a lui Dumnezeu, in timp ce
persoana umana se manifesta prin specificul personalitatii sale,
care ajunge la plindtate In masura in care se relationeaza
cu ceilalti in comuniunea de sfintenie a omenirii rdscumparate.
Comuniunea Persoanelor divine devine astfel modelul
comuniunii umanitdtii restaurate dupa chipul dreptatii
originare, o comuniune de persoane — realitati individuale si
obiective — In convergenta iubirii de Dumnezeu pe care
o actualizeazd fiecare in virtutea personalitatii sale. Fara ca
omul mantuit sa-si piarda trasdturile personale, va fi alaturi
de ceilalti oameni ca persoane individuale, concrete care
subzista intr-o relatie de iubire fatda de Dumnezeu si fata
de aproapele, reuniti In comuniunea sfintilor.

Introducerea gandirii filosofice personaliste precum si
a termenului de ,, personalitate” In problematica teologiei trinitare
nu poate conduce spre o cheie interpretativa antropocentricd, ci
seva lovi intotdeauna de necesitatea intelegerii unitatii
in diversitate in conformitate cu definitiile teologiei clasice.
Subiectivismul-personalitatea umana sunt o manifestare
a subiectului-persoanei individuale si obiective, aflate in relatie
cu ,,celalalt”. Persoanele divine sunt o manifestare absoluta
a relatiilor reciproce vesnice dintre Tatal-Fiul-Spiritul Sfant,
intr-o unitate de o fiinta, care se exteriorizeaza unitar in ceea ce

priveste finalitatea istoriei mantuirii.
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Omul trebuie sa recunoasca conditia sa creaturald si
sd accepte faptul cd relatia Creator — om creat, departe de a-i
margini libertatea, il introduce intr-un dinamism al iubirii
infinite. Jubirea omeneasca nu poate fi deplina in afara relatiei
om — Dumnezeu, manifestata atat in plan orizontal, comunitar-
eclezial, cat si vertical, al dinamismului spiritual.

1.4. Spre noi modele teoretice in teologia trinitara

Am urmarit in capitolul dedicat evolutiei istorice a teologiei
trinitare reprezentarea liniard, monarhica, specifica primei
normari a credintei, realizatd la Niceea si Constantinopol: Tatal
genereaza Fiul si 1l ekporeuzeazi pe Spiritul Sfant. Dinspre lumea
istorica il primim pe Spiritul Sfant prin mijlocirea Fiului,
intotdeauna de la Tatal, ca sursa primara a intregului dinamism
treimic intra- sau extra-trinitar.

Spre deosebire de ,modelul” rasaritean, Sfantul Augustin
propunea un model teoretic care sa porneasca de la prezenta
imaginii trinitare (chipul lui Dumnezeu) in sufletul uman.
In De Trinitate, Augustin porneste de la Facere 1, 26, din care
dezvoltd imaginea trinitard in sufletul uman. In Liber VIII
foloseste analogia dintre iubitor, iubit si iubirea insdsi in Sfanta
Treime si in sufletul uman — o substantd spirituald unica —
memoria, cunoasterea si iubirea de Dumnezeu.

O alta cale de a descoperi vestigia trinitatis in creatie, consta
in analogia unitatii personale din Dumnezeu si a comunitatii
umane. Dintre teologii contemporani, iezuitul american
Joseph Bracken'? propune un model comunitar pentru a explica
unitatea Treimii:

,natura sau esenta lui Dumnezeu consta 1n a fi un proces
interpersonal, adicd o comuniune a trei persoane care cresc
constant in cunoastere si iubire reciproca si care sunt in acest

12 in lucririle Heythrop Journal (1974) si The Triune Symbol: Persons, Process
and community (1985) preluate critic de John O’Donnel in lucrarea
The Trinity as Divine Community, in Gregorianum, 69/1, 1988, pp. 22-29.

366



Alexandru Buzalic

mod ele insele In dezvoltare, tocmai pentru cd astfel
constituie comunitatea divina ca un proces social specific.”1?

Aceasta formuld e acceptabild numai daca se folosesc noi
categorii ontologice si doua afirmatii esentiale: fiintarea sa fie
in sine un proces dinamic si fiintarea sa fie de tipul ,fiintare-in-
relatie”. Aceasta formula, proiectata in limbajul categorial
al substantei, s-ar traduce prin faptul ca fiecare persoand este
osubstanta in sine, iar comunitatea este doar o reunire
a persoanelor care sunt , impreund”. In cazul Treimii, ar rezulta
o viziune triteista. Pentru a evita o viziune triteistd, Bracken
afirmd ca realitatea metafizicd a persoanei in comuniune este
superioara substantei individuale, o unitate ontologica superioara
sumei partilor.'*

Unitatea lui Dumnezeu nu este substantiald, ci o unitate
a comunitatii. Fiecare persoana divind constituie un act
al existentei ca o existenta individualda si ca o existenta
comunitard deopotriva. In acest caz constiinta divina ar consta
in trei constiinte si libertdti aflate In armonie perfecta: fiecare
persoand are propria constiintd si vointd libera, insa sunt
0 unicd constiinta si vointd in actiune, intr-un respect reciproc
si fatd de relatia cu oamenii si cu Intreaga creatie. Teologia
clasicd vorbeste despre o constiinta divind unicd care provine
dintr-o fiintd simpld, necompusd, in timp ce Bracken propune
o congstiinta divizata in trei subiecte divine.

Daca Augustin porneste in speculatiile sale de la absoluta
indivizibilitate a unitatii divine si trece de la unitate la Treime,
Moltmann propunea un traseu invers. Revelarea celor trei
subiecte divine In istoria mantuirii este urmatd speculativ
de unificarea lor in viata divind, pe care Moltmann o leaga
de unificarea istoriei in Imparatia eshatologica a lui Dumnezeu.
Siin acest caz persoana este o realitate care fiinteaza in relatie,
Treimea fiind astfel o comuniunea divind a persoanelor

13 John J. O’'Donnell, Il Mistero della Trinita, p. 107.
14 Ibidem, p. 108.
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in relatie, fapt pentru care preia conceptul clasic de perichoresis.
Devine astfel o koinonia divind, mai degraba, decat o substanta
divina.®

In sens critic, negarea realitatii substantiale specifici
persoanei, conduce in mod necesar spre accentuarea aspectului
relational, or este necesara sublinierea obiectivitatii fiecarei
persoane. Se ajunge astfel la conceptul specific teologiei lui
Ioan Damaschinul, perichoresis, care in fond descrie dinamismul
intim, intra-trinitar, al Treimii celei de o fiintd si nedespartite.
Pozitia clasica este clara din punct de vedere conceptual, o fiintd -
substanta divina si trei realitati hypostatice care se intrepatrund
fara amestec, din vesnicie sau in viziunea tomista trei relatii
subzistente distincte.

A doua cale de definire a persoanei consta in sublinierea
unitdtii psihologice, persoana fiind un centru al constiintei si
libertatii. Dincolo de limbajul categorial se afld misterul care nu
poate fi patruns pe calea speculatiei rationale, ci numai
prin cunoasterea experientei mistice, o relationare pe care omul
o detine in adancul fiintei sale. Definitiile moderne subliniaza
in notiunea de , persoand” constiinta de sine si a existentei
altora, pune accentul pe relationalitate si pe interesul
pentru intersubiectivitate.

Biserica crestind preia monoteismul veterotestamentar:

4

Dumnezeu este un ,Unu” indivizibil, simplu-necompus,
o unitate de o fiintd (substantiald). Walter Kasper excludea
in cadrul acestei unitati-simple radicale posibilitatea existentei
unor trei constiinte in Dumnezeu."” Exclude insa si o constiinta
monadicd. Rezultd Trei subiecte reciproc constiente in virtutea
unei unice constiinte posedate In moduri diferite de cele trei
subiecte diferite. Aceasta unitate de o fiintd nu este

incompatibild cu revelatia trinitara, deoarece sunt trei persoane

15 John J. O’Donnell, Il Mistero della Trinita, p. 108.
16 Ibidem, p. 109.
17 Ibidem, p. 110.
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divine, egale in dumnezeire, deoarece in Dumnezeu esenta si
persoana coincid.

Dominicanul William Joseph Hill (1924-2001) propunea
o analogie Intre conceptul modern, psihologic, de persoana si
limbajul teologiei trinitare: in Treime sunt subiecti distincti
ai actelor personale: numai Tatdl genereaza Fiul, numai Fiul
este Cuvantul Tatdlui si numai Spiritul Sfant este legdtura
de iubire dintre Tata si Fiu. Sunt trei subiecte si reciprocitatea
lor, intr-o analogie care apeleaza la experienta umanad, subiectul
este conditionat social insa in relatia cu comunitatea este
caracterizat de acte volitive libere. Persoanele divine constituie
o intersubiectivitate divind, trei centrii de constiinta
in comunitate, Intr-o comunicare reciproca. Persoanele divine
sunt astfel constitutive comunitdtii de persoane intr-o reciprocitate
totald, subiecte si centre ale unei singure vieti divine, constiente.
Fiecare persoana se identifica printr-un ,Eu” constient de sine,
cu identitate unica, dispune de sine In comuniune reciprocd
cuceilalti in cunoastere si iubire, prin care fiecare 1isi
dobandeste identitatea unica.

Iezuitul canadian Frangois Bourassa (1912-1993) propunea
distinctia dintre actele esentiale si personale:'® fiecare persoana
e constientd de sine In plindtatea divinitatii (constiinta esentiala);
fiecare persoand e constientd de sine distincta de celelalte doua
persoane (constiintd personald); constiinta de sine a fiecarei
persoane e intr-o comunicare totald, reciproca. Constiinta
de sine este fie un act esential al constiintei si al iubirii comune
celor trei, fie o constiinta personala exercitata de fiecare
persoana ca si constiintd de sine, conform propriei actiuni
personale infinit constiente si libere, ca o daruire de iubire intr-o
perfecta reciprocitate.

Aceste incercdri de a reprezenta la nivel conceptual
realitatea Sfintei Treimi, un , mister” si totodata o certitudine

18 Frangois Bourassa, Personne et Conscience en theologie trinitaire,
Gregorianum, 55/1974, p. 719.
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a credintei datorita autoritatii lui Dumnezeu care se reveleaza
omului, ne aratd faptul ca trebuie sa ramanem umili in fata
infinitdtii, alteritatii, omnipotentei si omnistientei lui Dumnezeu,
in acelasi timp ne invita sa aprofundam dialogul interpersonal
dintre noi, ca persoane umane si un Dumnezeu personal care
se exprimd intr-o unitate relationalda desavarsitd, expresia
unitatii sale metafizice.

Daca vorbim despre Dumnezeu in intimitatea fiintei sale
absolute, descoperim o unitate desavarsita si realitatea unei
iubiri interpersonale dintre Tatal, Fiul si Spiritul Sfant.
Problematica teologica se concentreaza pe intelegerea realitatii
,personale” a lui Dumnezeu, dar si a dimensiunii reale
a Persoanelor Tatdlui, Fiului si Spiritului Sfant. Dumnezeu
nu ramane ascuns, ci se descopera omului in istorie, in creatie,
apoi prin Fiul, care din iubire, prin intrupare devine ,om”
adevarat, primind un nume - Isus Hristos — icoana vazutd
a Tatdlui celui nevazut, insotit de lucrarea Spiritului Sfant.

2. Oikonomia — Dumnezeu unic in Fiinta si intreit
in Persoane in istoria mantuirii omenirii

Dumnezeu nu ramane Iinchis In sine, nu std ascuns
in transcendenta Sa absolutd, ci 1si revarsa iubirea in exterior,
astfel incat omul istoric poate sa-1 cunoasca din lucrdrile Sale.
Inplan gnoseologic Karl Rahner ne propune axioma
fundamentala: Treimea oikonomici este Trinitatea imanentd, istoria
devenind singurul ,loc” in care Dumnezeu se reveleaza."”
Istoria devine obiectul cercetdrii teologice care nu mai este
doar o manifestare in spatiu si timp, in materie, a creatiei divine,
ci este marea ,scend” pe care Dumnezeu se reveleaza omenirii

19 Bruno Forte, La Trinité comme histoire. Essai sur le Dieu Chrétien,
Nouvelle cité, Paris 1989, p. 20.
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si in acelasi timp opera Providentei divine care o guverneaza,
inducand o tensiune eshatologicd spre care tinde intreaga
istorie. Lumea nu are un sfarsit in sensul disparitiei catastrofice
a ei, ci tinde spre atingerea finalitatii spre care se indreaptd in
virtutea unei tensiuni eshatologice — desavarsirea istoriei. Istoria
omenirii coincide cu istoria mantuirii neamului omenesc, trecand
prin mai multe faze: de la beatitudinea originara, prin decaderea
din conditia Edenului in realitatea imperfectd a devenirii istorice,
prin perioada Vechiului Testament, a plinirii timpurilor,
indreptandu-se spre finalitatea eshatonului.

Corespondenta dintre Treimea de dincolo de bariera
transcendentei si cea care devine imanentd o putem urmari
pe doud planuri, atat cel al Revelatiei, cat si in cel al eshatonului.
Realitatea imanenta nu este intotdeauna clara: ,cdci vedem
acum ca prin oglinda, in enigma”?, cu mentiunea ca lumea
istoricd, actuald, este inca imperfectd. Numai dupd plinirea
Istoriei, lumea va actualiza , chipul” originar al starii edenice si
va coincide cu Impératia lui Dumnezeu: ,,... cAnd va veni ceea ce
e desavarsit (ca finalitate — o TeAetov), atunci ceea ce este in parte
se va desfiinta,” spune Sfantul Pavel, si daca ,acum cunosc
in parte, atunci voi cunoaste deplin...” (1 Corinteni 13, 10. 12).

Imperfectiunea lumii actuale ne obligd sd rezolvam astfel
de ,enigme” teologice, sa Incercam a proiecta intr-un limbaj
categorial ceea ce este mai presus de lume. In cazul teologiei
trinitare, faptul cd Dumnezeu a creat lumea, o mentine
in subzistenta si o calauzeste spre desdvarsire, conduce spre
identificarea actiunii conjugate a Celor trei Persoane divine.

Interventia lui Dumnezeu in istorie este Intotdeauna
actiunea conjugata a Tatdlui — izvorul intregului dinamism,
a Fiului care asigura un caracter inteligibil lucrarilor divine si

2 1 Corinteni 13, 12; traducerea romaneasca a textului este: ,ca prin
oglindd, in ghiciturd”; varianta latina , per speculum in aenigmate”, sau
greaca ,ev awiyuatt”, face referire clara la proiectia lumii spirituale
in lumea imanentd, care este asemenea unei imagini virtuale a realitatii

pe care o reflectd, corespondenta dintre acestea urmand a fi ,, descifratd.”
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a Spiritului Sfant care prin intermediul epiclezelor face legatura
dintre vesnicie si lumea temporald. Trei Persoane divine
actioneaza liber, insa intr-o unitate perfectd de actiune si vointa
a unei unice Fiinte absolute. In contextul interventiei lui
Dumnezeu in istorie, identificam lucrarea Sfintei Treimi, a unui
singur Dumnezeu: Tatal — Creatorul, Fiul — Mantuitorul si
Spiritul Sfant — Sfintitorul.

2.1. Dumnezeu-Tatal

A vorbi despre Tatal in perspectiva oikonomicd inseamnad a vorbi
despre creatie. Asociem de reguld cuvantul ,Dumnezeu”
cu Tatal, deoarece Dumnezeu este Unul, Creatorul vazutelor
tuturor si nevazutelor. Acelasi Tata este insa Tatal care
il genereaza pe Fiul si apoi, prin ekporeuzie, pe Spiritul Sfant.
In Vechiul Testament, Dumnezeu se descoperd sub aspectul
unicitdtii (existd un singur Dumnezeu), Logosul si Spiritul lui
Dumnezeu actionand in istorie In permanentad prin acte care
sunt ale lui Dumnezeu-Unul. Revelatia neotestamentara este
explicitd In sensul exprimarii unui singur Dumnezeu, insa
intreit: Tatal, Fiul si Spiritul Sfant. Orice teofanie este Trinitara,
deoarece Dumnezeu unic se ddruieste pe sine in istorie ca unic
izvor al fiintirii, dups Rahner prin Intrupare si prin Har, acestea
reveland implicit subzistenta trinitard a lui Dumnezeu care este
vesnic In transcendenta Sa divina.

O alta modalitate de a-1 defini pe Dumnezeu Tatal consta
interpretarea pneumatologica care porneste de la Spiritul Sfant,
ca Dar al Tatdlui si al Fiului. O astfel de teologie a darului,
conforma modelului trinitar augustinian, ne este prezentata
de Don Renzo Lavatori printr-o analogie antropologica cu actul
uman ,de a darui”. In SfAnta Treime sunt trei Persoane, intr-un
act unic al iubirii, o ddruire reciproca. Tatdl este subiectul
dela care porneste actul daruirii, ,Donatorul”.?! Donatorul

2t Renzo Lavatori, Spiritul Sfint, darul Tatdlui si al Fiului. Studiu asupra
identitatii Spiritului Sfanta ca dar, Editura Galaxia Gutenberg, 2006, p. 18.
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se transpune pe sine insusi, iar darul este ddruirea de sine,
o prezentd a donatorului in obiectul ddruit. Chiar voind sa-si
comunice Intreaga personalitate si propria forta afectiva,
donatorul, ca persoana in sine, ramane intotdeauna distinct,
in afara darului. Subiectivitatea ca atare e incomunicabila:

,Dacd e adevdrat cda in dar se manifesta personalitatea
donatorului, si reciproca e adevdrata ca prin el este
semnificatd personalitatea receptorului. Cei doi, cel care
daruieste si cel care primeste, sunt deja uniti In intentie.
Unul vrea sd iasa din el Insusi pentru a se comunica prin
dar; altul este dorit anticipat intr-un asemenea mod incat sa
fie prezent in dar. O iesire din sine pentru a fi Intr-altul si in
acelasi timp o chemare spre celalalt de a fi induntru sdu.
Se stabileste astfel o osmoza sau un schimb de personalitdti,
in dimensiunea spirituala a iubirii, respectandu-se insa
personalitatea fiecdrei persoane in parte. Se poate spune ca
unul este in celalalt, chiar ramanand unul distinct fata de
celdlalt. Alteritatea persoanelor nu va fi distrusd de uniunea
iubirii. Sunt amandoi un singur lucru dupd comuniunea
inimilor; gandurile, interesele, sentimentele unuia sunt
in celdlalt, ca si cum ar fi un singur spirit. Totodata un subiect
nu se identificd cu celdlalt, o persoana nu este altd persoana.
Aceasta unitate in alteritate e datd de forta mijlocitoare
a darului, in care cei doi subiecti se gasesc uniti, chiar fiind
departe unul fata de celilalt. in mod concret darul ii tine pe
amandoi uniti, deoarece, cum s-a spus deja, In acesta sunt
prezente spiritul donatorului si sensibilitatea receptorului.
Totodata darul nu poate fi identificat nici cu unul nici cu
celdlalt, deoarece existdi ca un lucru 1In sine,
cu o determinare concreta care-1 distinge de oricare alt
obiect sau subiect.”?2

Aceastd analogie a vietii intra-treimice cu actul uman al
ddruirii, poate conduce la identificarea Tatalui in orice actiune
a harului, deoarece Spiritul-Dar se revarsa in istorie prin
mijlocirea  Fiului-Receptorul, trecandu-se spre actiunea

2 Renzo Lavatori, Spiritul Sfint, darul Tatalui si al Fiului, pp. 19-20.
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exterioara a Treimii In realitatea imanentd. Tatal ramane
totodata ascuns, toate le descoperd, toate le sdvarseste, este
izvorul fiintarii, principiul dinamismului intra-treimic si
izvorul harului, ins3 alteritatea absoluti. Insa Tatil actioneazi
prin Fiul, trimitandu-1in lume pe Spiritul Sfant, de aceea pentru
oameni este ,mai aproape” harul divin care actioneaza in lume
si mai ales Isus Hristos, om adevarat si Dumnezeu adevarat.

2.2. Isus Hristos

A vorbi despre Isus Hristos in perspectiva oikonomici inseamna
a vorbi despre misterul Intruparii. Abordarile teologice
antropocentrice sunt incomplete fara contributia lui Isus venit
in lume printre noi: ,in locul unui limbaj despre Dumnezeu
pornind de la om se deschide o cale pentru a vorbi despre El
pornind de la a sa venire printre noi.”? Noul Testament afirma
fara echivoc — Isus este unicul Fiu al lui Dumnezeu. Scopul
trimiterii Fiului pe pamant este eshatologic, asa cum afirma
Sfantul Apostol Pavel: ,lar cand a venit plinirea vremii,
Dumnezeu a trimis pe Fiul Sau, nascut din femeie, nascut sub
Lege, ca pe cei de sub Lege sa-i rascumpere, ca sa dobandim
infierea” (Galateni 4, 4-5).

Tatal 1l trimite pe Fiul, iar pentru ca iIntdlnirea dintre
Dumnezeu si om sd aibda un impact major asupra istoriei
omenirii, isi asuma intru totul natura noastra, nascandu-se din
femeie. Isus Hristos apartine lui Israel, atat dupa mama, cat mai
ales — conform traditiei iudaice — prin Iosif, de la care primeste
un nume si o apartenenta la poporul ales. Filiatia divina a lui
Isus e absolutd: ,Dumnezeu asa a iubit lumea, incat pe Fiul Sau
Cel Unul-Nascut L-a dat ca oricine crede in El sa nu piara, ci
sa aiba viata vesnica” (loan 3, 11).

Intruparea este un act al iubirii deoarece Isus este dat lumii
(edoxev) de catre Tatal, fiind Unul-Nascutul (uovoyevn). Mult
timp In exegeza moderna s-a pus problema concordantei dintre

2 Bruno Forte, La Trinité comme histoire, p. 19.
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credinta neotestamentara si realitatea istorica a lui Isus.?* Chiar
daca astazi existenta istoricd a lui Isus e de necontestat, observam
o tendinta de negare a imaginii oferite de evangheliile canonice
si revalorificarea, total necriticd, a surselor apocrife si heterodoxe.
Chiar daca astfel de afirmatii facute mai ales prin documentare
de televiziune sau prin articole de succes mediatic sunt total
lipsite de credibilitate si pot fi oricand contrazise, cu argumente
de catre specialistii din domeniul biblicului, teologiei
dogmatice sau al istoriei religiilor, popularitatea mass mediei
pe fondul scepticismului culturii contemporane conduce
inevitabil la deformarea imaginii despre Dumnezeu si despre
Isus Hristos. Aceasta stare de fapt se cuvine a fi contracarata
prin mdsuri pastorale adecvate si mai ales printr-o popularizare
a studiilor teologice in lumea seculara.

Titlul de , Fiu al lui Dumnezeu” apare pentru prima data
in ambientul lui Israel in legaturd cu regalitatea, termenul
,Unsul” — Mesia, facand referire la ritualul de intronare specific,
ceea ce este cunoscut in literatura de specialitate prin conceptul
de mesianism regal. In plan istoric, faptul ci Isus primeste titlul
de Hristos este in conformitate cu asteptarile timpului in care
Isus a trait. Dificultatea teologiei trinitare consta in afirmarea
echivalentei titlului de ,Fiu al lui Dumnezeu” atribuit lui Isus
ca o consecinta a mesianismului iudaic tardiv, cu afirmarea
metafizicd a egalitdtii In dumnezeire a Tatalui si Fiului.
Egalitatea Tata — Fiu este evidentd In mdsura in care raportul
de filiatie a lui Isus este unic, misiunea sa mesianica aratand
o relatie profunda intre ei, care depaseste aspectul formal.

In rugiciune Isus se adreseaza lui Dumnezeu cu apelativul
Tata si arata prin fapte ca este Dumnezeu. Filiatia divina este
complementard fratriei omenesti, deoarece prin El, devenit
intru totul asemenea noud, ajungem fiii lui Dumnezeu in masura
in care ne identificim cu Hristos. In teologia rasiriteana infierea
noastra este exprimatd prin conceptul de ,indumnezeire

2+ John J. O'Donnell, Il Mistero della Trinita, p. 44.

375



Teologia trinitard

prin har”, prin care este descris procesul de sfintire progresiva
a omului ca o participare, pe cat acest lucru este posibil omului,
la viata treimica.

Isus este legat in mod intim si de actiunea Spiritului Sfant,
care este dat lui Isus si este al lui Isus deopotriva. Legatura
dintre Isus si Spiritul Sfant este redata explicit in cartile Noului
Testament: Bunavestire (Luca 1, 35), Botezul (Marcu 1, 10-11) etc.
In Faptele Apostolilor gasim discursul kerygmatic al Sfantului
Petru, care afirma faptul ca Isus este Mesia si a lucrat pe pamant
cu puterea Spiritului Sfant (Fapte 10, 38). Spiritul Sfant este
prezent alaturi de Isus In misiunea profetica a lui Mesia cel
asteptat. Puterea divina a lui Isus este aratata si prin autoritatea
pe care o arata in fata entitatilor din lumea spirituald, fiind slujit
de ingeri si temut de demoni. Exorcizdrile implicd lupta dintre
Dumnezeu — Stapanul creatiei, si rdul prezent inca in lume
prin boals, firidelege, moarte. Imparitia lui Dumnezeu este
deasupra suferintelor si raului, incompatibile cu beatitudinea
demnitétii umane restaurate dupa starea Edenului. Imparatia
lui Dumnezeu implica totodata venirea pe padmant si actiunea
,In putere” a lui Dumnezeu, ceea ce Isus afirma: ,,...Daca Eu
cu Spiritul lui Dumnezeu scot pe demoni, iata a ajuns la voi
impéré’gia lui Dumnezeu” (Matei 12, 28).

Un alt moment al reveldrii divinitatii lui Isus si epifania
intregii Sfinte Treimi, o constituie momentul Botezului
Domnului. In mod vizibil avem ,icoana” unui Dumnezeu
trinitar, Tatdl care vorbeste oamenilor dand madrturie despre
tiliatia divind a Fiului sdu, Fiul care primeste botezul apei de la
Ioan in timp ce Spiritul Sfant se revarsa din plin asupra Sa,
vazut in chip de porumbel: Botezul lui Isus reveleaza filiatia
divind si plinatatea Spiritului Sfant, reprezinta si o investire
mesianica, deoarece de acum inainte Isus Incepe activitatea
publica in plindtatea Spiritului care se revarsa asupra Sa si
pe care El il ddruieste lumii.

Misterul pascal este o opera trinitard, chiar daca Isus este
actorul principal la plinirea timpurilor. Sa nu uitdm cd persoana
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indica o relatie, deci in Sfanta Treime in momentul ,plinirii
timpurilor” este vorba despre relatia predilecta dintre Isus si
Tatdl, impadrtasind aceeasi dumnezeire atat Tatal cat si Isus
Hristos. Isus se oferd pe sine ca jertfa, astfel incat Dumnezeu
participd din plin la patima si moartea pe Cruce. Dar mai ales
Invierea este un act trinitar, natura uman fiind glorificata
in Isus. Omul este restaurat in Isus Hristos prin misterul pascal
care aduce tuturor mantuirea: suntem nascuti in Fiul devenind
ofrati” in Hristos si fiii lui Dumnezeu. Pacatul reprezinta
un ,nu” ofertei filiatiei divine. Isus ia asupra sa consecintele
pacatelor. Prin intermediul acestei ispasiri suntem restabiliti
in filiatia noastra in Hristos. Misterul Pascal face posibila
actualizarea unei noi creatii.

Isus Hristos este ,icoana nevazuti a Dumnezeului celui
nevazut”’, deoarece prin Isus devine posibilda reprezentarea
iconicd a unei lumi care are o consistentd metafizicd, insd pentru
omul istoric este o realitate supraempirica. Aceasta relatie este
valabila si In sens invers, creatia, materia In curs de desdvarsire
dupa chipul originar, sunt sacralizate prin unirea dintre
Dumnezeu si lume, devenind astfel o ,realitate iconica” care
ne introduce in dinamismul trinitar. Realitatea lumii vazute si
istoria dobandesc o alta semnificatie tocmai datorita lui
Isus Hristos care reuneste ,Cerul si pdmantul”, lumea
spirituala nevazutd si lumea materiald. Dar prezenta lui Isus
Hristos in lume si implicit a lucrdrii lui Dumnezeu, o regdsim
in Biserica; aceasta prezentd sacramentald este traitd de om
prin viata spirituala.

2.3. Spiritul Sfant

In perspectiva oikonomici, a vorbi despre Spiritul Sfant
inseamna a aborda problematica harului si a Indumnezeirii
omului prin participarea la dinamismul treimic, in sfintenia
Bisericii. Cele mai disputate probleme au fost legate initial
de raportul Tata — Fiu. Pana in secolul al IV-lea nu se observa un
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interes speculativ special fata de problematica Spiritului Sfant —
Mangaietorul, dupa care se exprima in teologie egalitatea
in dumnezeire a Spiritului Sfant, ,Domnul si de viata facatorul ...
care impreuna cu Tatal si cu Fiul este inchinat si preamarit”.

In perspectiva antropologica darul isi dezvaluie fiintarea
specificd in raport cu Donatorul si Receptorul:

,,conform acestor diverse aspecte darul ca atare este format
de o esentiald relationare: el exista si trdieste nu pentru sau
prin el insusi, ci doar referitor la altii. Relatia defineste
existenta lui ca dar, chiar daca ea nu epuizeaza continutul
existentei sale concrete. Totodatd cu cat darul este mai total
si profund, in implicarea interioarda a personalitatii
donatorului si a receptorului, cu atat existenta lui concreta
este absorbitd de relativitate. Cu alte cuvinte: cu cat este mai
intensa relatia care prin dar se stabileste intre donator si
receptor, cu atat mai mult darul ca obiect material va fi
implicat in raportul care-l1 face tot mai relativ pentru
amandoi si de aici mai putin inchis in sine Insusi. Aceasta
Inseamna ca in masura In care darul este dar, adica Incarcat
de intentionalitate, cu atat se pierde pe el insusi ca lucru
determinat material. Legea ontologicd care sta la baza
constituirii existentei darului e precisa fiind cu atat mai
mult el Insusi cu cat nu este Insusi ca lucru in sine. Darul
este el Insusi In masura in care se propune prin relatie cdtre
altul [...] In mod asemanitor se poate spune ca darul este
semnul unitdtii, deoarece in el donatorul si receptorul
se afla uniti, dar Impreund este semnul pluralitatii,
in mdsura In care prin dar subiectii care se comunica raman
perfect distincti, o personalitate va fi respectatd, in diversitatea
sa de catre cealalta personalitate. Aceasta este o caracteristica
constitutiva a darului ca atare. Consimte la lucrul daruit,
in functie de realitatea obiectivabild care-l1 plaseaza, fie
in afara donatorului, cat si a receptorului si, in functie de
pregnanta intentionala care-1 face punct de intalnire si de
comuniune intre cei doi, il face sd contina in el insusi
valoarea unitatii si respectul pluralitatii.”?

% Renzo Lavatori, Spiritul Sfint, darul Tatalui si al Fiului, pp. 25-26.
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Prin analogie cu actul uman de ,a ddrui”, in Dumnezeu
seidentifica Spiritul Sfant ca Dar, in realitatea absoluta
a dumnezeirii unitatea de o fiinta si pluralitatea persoanelor
divine avand insa alte semnificatii. Spiritul Sfant se manifesta
extra-treimic, in mod plenar, in si prin Biserica. Actiunea sa este
in primul rand indreptata spre realizarea unitdtii Trupului
mistic si devine eficientd prin har, mai ales ,,ddruit” de Dumnezeu
prin intermediul Sacramentelor.

Inca de la inceputul existentei Bisericii se observa o sciziune
intre cei care cautd prin cultul divin manifestarea extraordinara
a carismelor si cei care merg pe linia comunitard obisnuita,
ambele forme fiind specifice Ecclesiei. Aceasta segregare nu tine
de simple mecanisme psihologice si sociologice, ci au o cauza
profund teologica. Tensiunea aparenta dintre institutie si
carisma reflecta din punct de vedere teologic dialectica dintre
polii hristologici si pneumatologici ai experientei crestine.
Nimeni nu poate crede in Hristos fara a fi patruns de Spirit
(1 Corinteni 12,3). In comunitatea crestind institutia porneste
dela aspectul hristologic, al capului Bisericii-Hristos si
al ierarhiei istorice concrete in timp ce carisma este actiunea
spiritului asupra Bisericii. Sacramentele actioneaza si sunt
eficiente ex opere operato, Spiritul Sfant este prezent in Biserica
institutional si o insoteste in devenirea ei istorica. Insa Spiritul
Sfant transcende barierele institutionale, este creativ, transpune
credinta in Hristos In lumea istorica, este orientat spre viitor;
comunitatea nu traieste doar intr-o inerta amintire a trecutului
si imitare a lui Hristos.?

Prezenta Spiritului In Biserica institutionald se materializeaza
prin sfintii care trdiesc in istorie, prin vitalitatea pe care
o imprima institutiei. Tensiunea institutie — carisma se fondeaza
pe tensiunea intra-trinitara generata de Spiritul Sfant care
provine de la Tatdl prin sau si de la Fiul, insd intotdeauna
o Persoana distinctd. Spiritul e ,, determinant-institutionalizant”

2% John J. O'Donnell, Il Mistero della Trinita, p. 94.
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si ,eliberator-universalizant” deopotriva.”? Doar in cheie
interpretativa trinitara se poate intelege adevdrata dimensiune
a Bisericii si a paradoxului dintre universalitate si particularitate.

Crestinismul de expresie latina se bazeaza modelul
augustinian acceptand schema teoretica circulard pentru
aexprima rolul Spiritului Sfant in Treime. Spiritul purcede
de la Tatal si de la Fiul, fiind rodul iubirii lor si complementar —
al treilea — in viata intima a Treimii. Accentueaza astfel unitatea
naturii divine punand pe plan secund monarhia Tatalui in cadrul
Treimii. Augustin introduce analogia psihologica, bazata
pe modelul sufletului uman, Logosul fiind verbum mentis
al Tatdlui. Este un Cuvant — Logos in intimitatea Treimii.
Toma de Aquino va explica legatura dintre Tatd, Fiu si Spirit
pornind de la monarhia Tatdlui, insa diferentiind doua procese
diferite in interiorul Treimii: generarea Fiului pe cale strict
intelectiva si purcederea Spiritului ca o spirare a intelectului si
vointei, in limbajul teologic latin folosindu-se acelasi termen —
processio si Intr-un caz si in celalalt.

Orientul se bazeaza pe modelul Atanasian si al
Capadocienilor care subliniaza diferenta dintre substanta —
phisis si hypostasis-ul divin, monarhia Tatdlui, distinctia dintre
generare si purcedere, purcederea Spiritului Sfant de la Tatal
prin Fiul, expresie si imagine a Fiului?® Ambele viziuni
pneumatologice recunosc monarhia Tatdlui: Tatal este originea
tuturor actelor in interiorul Treimii. Orientul nu vorbeste
despre ,Cuvantul interior”, ci accentueaza ,Cuvantul exterior”:
Spiritul Sfant poate fi asemadnat — dupd Ioan Damaschinul —
suflului care insoteste Cuvantul si il face eficient.?

Cele doud modele au puncte forte si slabe, astfel incat
se completeaza reciproc. Occidentul exprima clar raportul Fiu —
Spirit. Din moment ce in oikonomia mantuirii Spiritul e
intotdeauna Spiritul Fiului, acelasi lucru trebuie sa fie si intra-

¥ John J. O’'Donnell, Il Mistero della Trinita, p. 94.
28 Ibidem, p. 95.
2 De fide orthodoxa, 1, 7.
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trinitar pentru a se pastra corespondenta dintre Treimea imanenta
otkonomicd. Viziunea apuseand nu contravine celei rdsdritene,
afirmand explicit ca Spiritul purcede ,in principal” de la Tatal*,
iar pentru a nu afecta unitatea divind, afirmd ca Spiritul purcede
de la Tatal si de la Fiul ca de la un unic principiu.®!

Orientul accentueaza mai clar monarhia Tatalui, prin Theos —
Dumnezeu Tatdl. Spiritul Sfant este perceput in istorie,
in Bisericd, fiind punctul de plecare in speculatiile referitoare
la actiunea harului divin in oikonomia mantuirii. Punctul slab
consta In nedefinirea relatiei precise dintre Fiul si Spiritul Sfant,
astfel incat este absent in speculatiile teologice care vorbesc
despre purcederea Spiritului de la Tatal, mai ales ca in otkonomia
mantuirii ajunge mereu ca ,, Spiritul Fiului”.*

Astazi se impune renuntarea la polemica sterild din jurul
terminologiei specifice si cunoasterea reciproca a afirmatiilor
dogmatico-critice moderne si contemporane, astfel Incat sa se
construiasca un punct de vedere comun acceptat pornind de la
viziunea Capadociana despre purcederea Spiritului de la Tatal
prin Fiul. Intelegerea reciproci se bazeazi pe ascultarea
celuilalt, pe intelegerea argumentelor si mai ales pe acceptarea
limitelor omenesti in fata maretiei lui Dumnezeu. Cele doua
viziuni pneumatologice ne propun in fond douda moduri
de apropiere fatd de Dumnezeu, unicul Adevdr, astfel incat
teologul ~contemporan nu poate decat sda constate
complementaritatea cailor de a explica ceea ce este dincolo
de puterea de pdtrundere a ratiunii umane.

% Augustin, De Trin, liber XV, cap. 17, n. 29.
31 DS 850
32 John J. O'Donnell, Il Mistero della Trinita, p. 96.
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Concluzii

Credem intr-un singur Dumnezeu care se reveleaza lumii ca
un Dumnezeu intreit. Unitatea de o fiinta este a Tatalui, a Fiului
si a Spiritului Sfant, trei Persoane care impartdsesc o unica
dumnezeire, intr-un dinamism neincetat, vesnic, al Iubirii
absolute. Dumnezeu este, apoi acest Dumnezeu, act pur al
existentei, este Adevar si Iubire.!

Ce putem afirma despre Dumnezeu si despre Sfanta
Treime? Dumnezeu este Creatorul, adicd Cel care genereaza
intreaga realitate a lumii pe care o experimentam. Dumnezeu
creeazd lumea din nimic (ex nihilo), printr-un act liber al vointei
Sale - din iubire, deoarece Dumnezeu este o realitate
,personala”. Cine este Dumnezeu? Este o Persoana! Unitatea de
actiune a Treimii este rezultatul vietii interioare, a dinamismului
celor Trei In unica Lor naturd pe care o detin in dinamismul
vesnic al horei, al unui misterios dans perihoretic din eternitate
in care fiecare isi pastreaza identitatea Persoanei Sale absolute
fiind un ,impreund” desdvarsit datorita Iubirii trinitare
constitutive Fiintei lor comune.

Distingem doua aspecte: Theologia — misterul vietii intime
a unui Dumnezeu-Treime si, Oikonomia — lucrarile lui Dumnezeu
prin care 1si comunicd viata interna si se reveleaza in istorie.?

1 CBC nn. 212-221.
2 CBCn. 236.
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Cele doud aspecte se lumineaza reciproc, In expresia axiomei
fundamentale a lui Karl Rahner care postuleaza ca Treimea
otkonomicd este Treimea imanentd, istoria fiind singurul ,loc
teologic” In care Dumnezeu se reveleaza In mod imanent
in spatiu si timp.3

Tatdl este principiul fara inceput (apxn avapyoc) care
genereaza din vesnicie, in dinamismul intra-trinitar, relatiile de
nastere a Fiului si de ekporeusie a Spiritului Sfant. Fiul este generat
de Tatdl ,mai Inainte de toti vecii”, printr-o purcedere
(processio) tainica care exclude orice relatie temporald, deci se
exclude orice posibilitate a unei interpretdri subordinationiste.
Spiritul Sfant purcede de la Tatdl (mapa tov Ilatpog
exnopevetat —loan 15, 26), termenul ekporeusis exprimand doar
relatia de origine In raport cu Tatal ca principiu fara de
principiu al Treimii. Tatal, Fiul si Spiritul Sfant sunt un singur
Dumnezeu, o unica naturd divind intr-o relatie vesnica si
neincetata de intrepatrunderi reciproce, fara amestec si fara
confuzie, nemiscare si dinamism perihoretic (mteptywpnoic)
a unei singure lucrari divine (evepyeia).

Sub aspectul extra-trinitar, oikonomic, al lucrdrii lui
Dumnezeu, punctul central al Istoriei il constituie plinirea
Revelatiei in Isus Hristos. Intram astfel in domeniul hristologiei,
a teologiei despre a doua Persoand din Sfanta Treime care
s-a Intrupat asumandu-si umanitatea noastrd, imbratisand
o existenta istoricd la plinirea timpului. Kenoza Fiului prin
Tntrupare in istoria omenirii uneste Cerul si pamantul,
Dumnezeu se imbraca in umanitatea noastra pentru a reface
in realitatea Sa teandrica legatura rupta de pacatul stramosesc.
Isus Hristos este unicd Persoand in doua naturi (umana si
divina) care ridica umanitatea noastra decdazuta la conditia
perfectiunii pe care o putem dobandi in dinamismul legaturii
de sfintenie dintre om si Dumnezeu, daruindu-ne astfel
mantuirea. Pentru ca Isus S-a facut om a oferit chip uman
Absolutului pur spiritual, devenind poarta de intrare

3 Bruno Forte, La Trinité comme histoire, p. 20.
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in cunoasterea si experimentarea Iubirii prin iubirea pe care
o putem exercita ca act al credintei. De fapt, Isus Hristos este
interfata lui Dumnezeu accesibild cognitiei si afectivitatii specifica
conditiei noastre de creatura. Isus ne Reveleaza acest adevar:

,Eu sunt Calea, Adevarul si Viata. Nimeni nu vine la Tatal
Meu decat prin Mine. Daca M-ati fi cunoscut pe Mine, si
pe Tatil Meu L-ati fi cunoscut; dar de acum Il cunoasteti
pe El si L-ati si vazut. Filip I-a zis: Doamne, arata-ne noud
pe Tatél si ne este de ajuns. Isus i-a zis: De atata vreme sunt
cu voi si nu M-ai cunoscut, Filipe? Cel ce M-a vazut pe Mine
a vazut pe Tatadl. Cum zici tu: Arata-ne pe Tatal? Nu crezi tu
ca Eu sunt intru Tatal si Tatal este intru Mine? Cuvintele
pe care vi le spun nu le vorbesc de la Mine, ci Tatdl — Care
ramane intru Mine — face lucrarile Lui” (loan 14, 6-10).

Apoi ajungem la pneumatologie, la problematica teologica
dedicatd celei de a treia Persoane din Sfanta Treime. Spiritul
Sfant intervine in istoria mantuirii atat in perioada Vechiului
Testament cat si in perioada Noului Testament, jucand un rol
deosebit in viata Bisericii Incepand cu momentul Rusaliilor,
facand prezenta lucrarea sfintitoare a lui Dumnezeu in orice
moment In care este invocat (emikAnoic). In actiunea trinitara
este Intotdeauna Persoana divind a comuniunii de Iubire care
este din vesnicie in dinamismul care porneste de la Tatal (apxn
avapxoc), de aceea ,de la Tatdl purcede” (loan 15, 26),
in virtutea treimii de o Fiinta si nedespartite fiind mijlocit
de Fiul lui Dumnezeu devenit Fiul Omului:

»+Mangaietorul, pe Care Eu 1l voi trimite voua de la Tatal,
Spiritul Adevarului, Care de la Tatal purcede, Acela va
madrturisi despre Mine. $i voi marturisiti, pentru cd de la
inceput sunteti cu Mine” (loan 15, 25-26).

Viata spirituald este opera Spiritului Sfant, iar desdvarsirea
acesteia are o dimensiune eshatologica in viata Imparatiei lui

Dumnezeu. Spiritul este datator de viata, este liantul care
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uneste persoana umana de Dumnezeu si reuneste intreaga
omenire In dimensiunea istorica a eclezialitatii si In dimensiunea
metaistorica si eshatologica plinirii Istoriei care devine Imparatia
lui Dumnezeu.

Acest mister a fost transpus, de-a lungul timpului, in limbajul
cultural al omului real trditor in istorie. Biserica, detinatoarea
Tezaurului credintei a normat prin Crez o marturisire de credinta
comund ca expresie a unitatii Bisericii lui Hristos care isi are
originea in comuniunea Treimii. O sd aprofundam in studiul
pneumatologiei particularitatile scolilor teologice care s-au
straduit sa facd inteles misterul in limitarile conceptelor si
analogiilor de care este capabil limbajul omenesc.*

Limbajul cultural se schimba, nivelul cunoasterii
evolueazd, mesajul mantuirii este neschimbat. De aici si
necesitatea unei evolutii permanente, a unui aggiornamento
al teologiei crestine, fara sa uitdm ca de la intelegerea rationald
a adevdrurilor de credinta suntem invitati sd trecem spre
cunoasterea adevarata care este rezultatul trairii iIn dinamismul
vietii spirituale care da sens trecerii noastre prin istorie.
Misterul se reveleaza dincolo de ce poate omul exprima intr-un
limbaj discursiv, insa:

,Noi credem cu tdrie si afirmam deschis ca exista un singur
Dumnezeu adevdrat, vesnic, nemarginit si neschimbator,
de nepatruns, atotputernic si negrait, Tatal, Fiul si Spiritul
Sfant: trei Persoane, dar o singura Esenta, o singura
Substantd sau Naturd, absolut simpla.”>

+  Traditiile greacd si latind privitoare la purcederea Spiritului Sfint, Consiliul
Pontifical pentru Promovarea Unitatii Crestinilor (9 septembrie 1995),
Blaj, 1997.

5 CBCn. 202.
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