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Cuvant-inainte

,,fmpdmte ceresc, Mangdietorule, Spirit al adevdrului...” — sunt
cuvintele rugdciunii prin care Biserica il invoca pe Spiritul Sfant
atat in rugdciunea personala, cat si in cadrul fiecarei celebrari
liturgice. Prin aceasta rugaciune, poporul credincios cheama
harul lui Dumnezeu asupra vietii sale si asupra intregii
comunititi ecleziale. In misterul Dumnezeului unul in fiint3 si
intreit in Persoane, Spiritul Sfant este prezent in mod deosebit
in viata Bisericii. Prin epicleza liturgica, lucrarea divina devine
prezenta hic et nunc in istoria mantuirii. El este , Datdtorul de
viatd”, Cel care insufleteste viata spirituala si conduce istoria
spre implinirea ei in Dumnezeu, Alfa si Omega, in misterul
Imparatiei care va veni.

Teologia academica abordeaza misterul acestei a treia
Persoane a Sfintei Treimi prin disciplina numita pneumatologie
(din grecescul Hagios Pneuma — Spiritul Sfant). Intemeiata pe
Sfanta Scripturd, pe Traditia apostolica si pe reflectia Parintilor
Bisericii, pneumatologia a fost dezvoltata de-a lungul secolelor
in cadrul diferitelor scoli teologice, care au incercat sa exprime
in limbajul ratiunii misterul Revelatiei divine. Spiritul Sfant este
in acelasi timp prezenta vie in Bisericd si mister nevazut al
lucrarii lui Dumnezeu in om. Mantuitorul insusi a revelat
aceastd lucrare atunci cand a spus apostolilor ,,voi ruga pe Tatil
si alt Mangdietor vd va da voud ...; nu vd voi ldsa orfani” (cf. loan14,
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16-18) pentru ca atunci ,,cnd va veni Mangdietorul pe Care Eu Il
voi trimite voud de la Tatdl, Spiritul Adevirului, Care de la Tatdil
purcede, Acela va mdrturisi despre Mine” (loan 15,26). Prin aceasta
promisiune se implineste dorinta lui Cristos exprimatda in
rugdciunea Sa arhiereasca: ,Ca foti sd fie una, dupd cum Tu,
Parinte, intru Mine si Eu intru Tine, asa si acestia in Noi sd fie una,
ca lumea sd creadd cd Tu M-ai trimis” (loan 17,21).

Dupa definirea invataturilor de credinta in cadrul
Conciliilor Ecumenice, traditiile teologice ale Rasaritului si
Apusului au dezvoltat moduri distincte de exprimare a
misterului Preasfintei Treimi. Desi diferite in limbaj si accent
teologic, aceste reflectii au incercat sa exprime aceeasi realitate
revelatd, trdita in viata spirituald si sacramentala a Bisericii. Din
pdcate, diferentele de interpretare au devenit uneori prilej de
disputd si de dezbinare in istoria crestinismului.

In contextul cutarii refacerii unitatii Bisericii — ,,pentru ca
toti sd fie una” — Bisericile Unite au incercat sd devind o punte de
dialog intre traditiile crestine, pastrand patrimoniul teologic,
spiritual si disciplinar al Radsaritului in comuniune cu Biserica
Romei, asa cum a fost trait iIn primul mileniu al crestinismului,
pana la marea schisma de la 1054. Volumul de fata, prin munca
Périntelui Profesor doctor habilitat Alexandru Buzalic, permite
urmadrirea evolutiei reflectiei teologice asupra Spiritului Sfant,
atat in traditiile teologice grecesti si latine, cat si in dezvoltarea
pneumatologiei greco-catolice romanesti. De la marturisirile de
credinta din actele Unirii si pana la literatura catehetica,
apologetica si la sintezele dogmatice moderne, impreunate cu
martiriul episcopilor, credinciosilor si preotilor greco-catolici
din secolul XX, aceasta reflectie arata modul in care teologia
a incercat sa exprime misterul lui Dumnezeu in limbajul istoric
al diferitelor epoci. Prin apropierea de aceasta taina , cu fricd de
Dumnezeu, cu credintd si cu dragoste”, pneumatologia devine o
cheie de intelegere a intregului mister al mantuirii: al Preasfintei
Treimi, al lucrarii mantuitoare a lui Isus Cristos, al sacramentului
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Bisericii si al sperantei eshatologice care conduce viata crestina
spre plinirea Impéaratiei lui Dumnezeu.

Inchei aceasti reflectie multumindu-i Pirintelui Alexandru
Buzalic pentru rodnica activitate, invocandu-l, in acelasi timp
pe Spiritul Sfant, Datdtorul de viatd, cu cuvintele rugdciunii
Bisericii: ,, Vino si Te saldsluieste intru noi, si ne curiteste de toatd
intinarea, si mintuieste, Bunule, sufletele noastre.”

t Dr. Virgil BERCEA
06 martie 2026
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Introducere

In studiul Misterului Preasfintei Treimi ne-am oprit sistematic
asupra problematicii naturii divine (De Deo ut Unum), asupra
teologiei trinitare In expunerea traditionald a tematicilor
(De Trinitate), pentru a incheia studiul teologiei despre Dumnezeu
prin teologia celei de a treia Persoane din Treime (Prneumatologia)
pe care o prezentdm in volumul de fata.

In teologia greco-catolici, pneumatologia ocupa un loc
important Incepand cu dezvoltarea argumentelor reconcilierii
punctelor de divergenta dogmaticd dupa solutia oferitda de
Conciliul Florentin, trecand prin mai multe etape de dezvoltare
a propriilor pozitii, In cazul nostru, conform specificului si
sensibilitdtilor Bisericii Romane. Receptarea pozitiei magisteriale
a cunoscut mai multe etape care tin de istoria recenta a Bisericii
universale dar si de Biserica locala. De asemenea, in spatiul
Europei Centrale si de Est avem o evolutie diferitd a Bisericilor
Unite in functie de perioada istorica si de spatiul geo-cultural in
care functioneazd, cercetdrile recente subliniind particularitatile
structurilor ecleziale care apar in siajul Unirilor de la Brest (1595),
Ujhorod (1646) sau Alba Iulia (1700).

Urmdrim In continuare problematica pneumatologiei
Bisericii Romane Unite prin sistematizarea fundamentelor
biblice, patristice, trecem prin disputele istorice si evolutia
magisteriald a ortodoxiei doctrinare, pentru a ajunge la
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aprofundarea specificului propriu in catolicitatea Bisericii lui
Hristos, in contextul ritului greco-bizantin si al spiritualitatii
Bisericii Romane, pentru a avea o imagine de ansamblu asupra
teologiei greco-catolice in traditia reconcilierii si a unei teologii
ecumenice In care particularul si universalul se imbind armonios.

A treia Persoand din Sfanta Treime se reveleaza sub numele
propriu Spiritul sau Duhul Sfint, sau in limba latina Spiritus
Sanctus, in greaca Ayio Ilvevua, in limbile slave Ceamuit Jyx
sau in limbile germanice prin Heilige Geist sau Holy Ghost / Spirit.
Denumeste o realitate personald de sine statatoare In unitatea
naturii divine, Insd ramane misterioasa in transcendenta
absolutd a lui Dumnezeu, vesnic in ciuda unei prezente in
imanenta istoriei sub forma suflului spiritual care face legdtura
intre Tatdl din vesnicie, principiul dinamismului trinitar, prin
mijlocirea Fiului si omul experientei spatio-temporale a unei
lumi in devenire.

In ritul Constantinopolitan incepem orice slujbd prin
invocarea Spiritului Sfant, Impirate Ceresc, aceastd rugiciune
fiind o sinteza a pneumatologiei sub aspect doctrinar si a ceea
ce omul experimenteaza in dimensiunea teologiei spirituale:

BaotAev Ovpavie, lMapaxAnte,  Imparate Ceresc, Mangaitorule,

10 [Tvevpa trc AAnBeiag, 6 Spirite al Adevarului, care
Havtayov Hapwv kai ta [1avta  pretutindenea esti, si toate
[TAnpawv, 6 Onoavpoc tav le plinesti, vistieria bunatatilor
AyaBwv xai Zwnc Xopnyoc, si ddtdtorule de viatd, vino si Te

EAOE xal oxnvwoov év nuiv kal  asaza Intru noi, si ne curateste
kaOdpLoov nuac amno naocne de toata intinarea, si

KnALdoc xal cwoov, Ayab¢ tac mantuieste, Bunule, sufletele
Yoxac Nuv. noastre.

Ca orice traducere facuta in limba liturgica vie a unei
Biserici sui iuris, este nevoie de aprofundarea semnificatiilor
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originare ale cuvintelor, mai ales atunci cand se pierd cu timpul
nuantele care imbraca categorial o esenta dincolo de ceea ce
putem rosti. Rugdciunea se adreseaza direct celei de a treia
Persoane din Preasfanta Treime. Este o strigare catre Impéaratul
Ceresc (vocativul ,,impérate”) care este invocat ,sa se aseze
intru noi” (grec. éA0¢ kai okfvwoov év nuiv, slav. npuudu u
6ceaucs 6 Hol — nputidu i 6ceaucs 6 nac), adica sa isi aseze ,,cortul”
(grec. oknvn) sa 1si facd salas, pentru a locui stabil, a sdldslui in
intimitatea fiintei noastre (slav. sceaucs), ,intru noi”. Astfel,
omul in care sdldsluieste devine un Templu al Spiritului Sfant.
Spiritul Sfant este Imparat Ceresc, este Dumnezeu adevarat
asemenea Tatalui si Fiului, egal intru toate in dumnezeirea Sa
de o fiinta si nedespartita.

Dar Spiritul Sfant are identitatea Sa proprie, este o Persoana
conform definitiei acestui concept in dimensiunea teologiei
trinitare, de unde celelalte nume, de origine neotestamentara,
prin care este denumit in continuare: Mangaietorul (grec.
IapaxAntoc. slav. Ymewumea, latin. Paracletus) si Spiritul
Adevarului (grec. to [Ivevua tnc aAnBeiac, slav. Ayx ucmutior).
In rugiciunea pe care Isus o inalti citre Tatil in pragul
patimilor Sale ne spune: , Eu voi ruga pe Tatal si alt Mangaietor
va va da voua ca sa fie cu voi in veac, Spiritul Adevarului,
pe Care lumea nu poate sa-L primeascd, pentru ca nu-L vede,
nici nu-L cunoaste; voi il cunoasteti, ca ramane la voi si In voi
va fi!” (Ioan 14, 16-17).

Termenul originar Paraclet provine din mapa- (aproape /
alaturi / langa) si kAntdoc (chemare / invitatie) care ne trimite
spre imaginea adunadrii puilor in jurul clostii care le confera
sentimentul protectiei, ajutor si mangaiere, este comuniunea
care conferd asistenta necesara si tdria in fata incercarilor vietii.
Insd Mangaietorul este Spiritul Adevarului. Isus marturiseste
despre sine ca este calea, adevarul si viata: &yw eiut 1 060¢ xai
1 aAnOeia kat 1 Cwn (loan 14, 6). Spiritul Sfant este Adevarul
care se regdseste din plin in Tatdl, trece prin mijlocirea Fiului si
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se revarsd din vesnicie in fiecare epiclezad care face prezenta
lucrarea lui Dumnezeu, hic et nunc, in istorie.

Dumnezeu este pretutindeni prezent in lucrarea Sa, Spiritul
este In orice interventie oikonomicd care nu poate sa fie decat
treimicd pentru ca porneste de la Tatdl, trece prin Fiul si se
realizeaza in Spiritul Sfant. Actiunea Spiritului este destinata
sfintirii omului prin haruri si prin liantul care leaga creatura de
sfintenia absoluta a Creatorului, de aceea , pe toate le plineste”
(in textul originar se foloseste cuvantul avta mAnpwv, in timp
ce va exmAnpwoetl inseamnd a implini). Traducerea in limbile
slave utilizeaza expresia éce nanosHioeur — pe toate le umpli, se
toarnd pana la umplerea fiintei capabile de a primi revarsarea
Spiritului Sfant, de aceea Imparitia lui Dumnezeu este a celor
fericiti cu Spiritul / Duhul sau, mai bine spus, din perspectiva
Spiritului (Maxapiot oi TTwxo0l Tw TVeVUATL, OTL AVTWV E0TLV
1 paotdeia Twv ovpavawy — Matei 5, 3), pentru ca cine crede ca
este bogat si nu simte goliciunea stdrii de creatura si sardcia
spirituald in fata Spiritului absolut, nu poate primi din darurile
facute de Dumnezeu in perspectiva mantuirii.

Plinatatea vine din revarsarea tuturor darurilor care sunt
bunuri pe care le detine Spiritul ca visteria / tezaurul Bunatatilor
(0 Onoavpic twv Ayabwv). Si aceste daruri sunt datatoare de
viatd, si inca de viata vesnica, de aceea Spiritul este , Ddtdtorul de
viata” (grec. Zwnc Xopnyoc, slav. xumms Ilodamearo).

Deci, Spiritul Sfant este impérat Ceresc, Spiritul Adevarului,
omniprezent, desavarsitorul tuturor, Tezaurul bunatatilor,
Datatorul de viatd, Binele absolut. Pe acesta omul il invoca:
vino! — éA0¢ / npuudu; Te asazd Intru noi! — oknvwoov év nuiv /
sceaucs 6 Mul; curateste-ne! — xaOapioov nuac / ouucmu ol
mantuieste sufletele noastre! — cawoov tac Yvxac Nuwv / cnacu
oYy Haua.

In Apus, cel mai celebru imn dedicat Spiritului Sfant este
atribuit calugarului benedictin Rabanus Maurus (780-856), Veni
creator Spiritus. Reprezinta o inldntuire de invocatii care fac
referire la atributele Spiritului Sfant si la darurile spirituale (cele
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sapte daruri: intelepciunea, intelegerea, sfatul, puterea, stiinta,

evlavia, frica de Dumnezeu).

Veni, creator Spiritus,
Mentes tuorum visita,
Imple superna gratia
Quee tu creasti pectora.

Qui diceris Paraclitus,
Altissimi donum Dei,
Fons vivus, ignis, caritas
Et spiritalis unctio.

Tu septiformis munere,
Digitus paternee dexteree,
Tu rite promissum Patris,
Sermone ditans guttura.

Accende lumen sensibus,
Infunde amorem cordibus,
Infirma nostri corporis
Virtute firmans perpeti.

Hostem repellas longius
Pacemque dones protinus;
Ductore sic te praevio
Vitemus omne noxium.

Per te sciamus da Patrem,
Noscamus atque Filium;
Te utriusque Spiritum
Credamus omni tempore.

Deo Patri sit gloria,
Et Filio, qui a mortuis
Surrexit, ac Paraclito
In saeculorum saecula.
Amen

Vino, Spirite creator,

Viziteaza mintile alor tai,

Umple cu harul suprem

Piepturile [inimile] pe care Tu le-ai creat.

Tu care esti numit Mangaietor
Darul Domnului preainalt,
Izvor viu, foc, iubire

Si spirituald mirungere.

Tu dar Inseptit,

Degetul mainii drepte paterne,

Tu promisiunea solemna a Tatdlui,
Multiplicd vorbirea umana.

Aprinde lumina simturilor,
Insufla iubire in inimi,

Slabi in corpurile noastre [dd-ne]
Virtutea de a rezista.

Pe ostil [vrajmas] impinge-1 mai departe
Da pace imediat;

Astfel urmand calauza Ta

Sa evitdm orice rdu.

Prin Tine afldm despre Tatal,
1l cunoastem si pe Fiul;

Ca Tu esti Spiritul ambilor
Credem 1n orice timp.

Dumnezeului Tatd sa-i fie gloria,
Si Fiului care a Inviat din morti,
Si Mangaietorului

in vecii vecilor.

Amin.
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In Isaia sunt enumerate cele sapte daruri: ,spiritul
intelepciunii si al intelegerii, spiritul sfatului si al tdriei, spiritul
cunostintei si al bunei-credinte. Si-L va umple pe EI spiritul
temerii de Dumnezeu” (Isaia 11, 2-3). In teologia apuseand sunt
definite sapte daruri: intelepciunea, intelegerea, sfatul, puterea,
stiinta, evlavia, frica de Dumnezeu. Rasaritul crestin, mergand
pe linia neotestamentard a teologiei pauline, defineste zece
roade ale sufletelor patrunse de Spiritul Sfant, datatorul de
viata: ,lar roada Spiritului este dragostea, bucuria, pacea,
indelunga-rabdarea, bunatatea, facerea de bine, credinta,
blandetea, infranarea, curatia” (Galateni 5, 22-23).

Veni creator reflecta imaginea despre Spiritul Sfant,
asemenea rugaciunii Impirate Ceresc, precum si invocatiile care
caracterizeaza elanul vietii spirituale. Spiritul Sfant este creator
pentru cd participa la renasterea omului atat prin luminarea
mintii cat si cu harul sfintitor care transformad inimile intr-un loc
misterios al cunoasterii credintei si al experientei dialogului cu
Dumnezeu. Este Mangaietorul, izvorul bundtatii, focul
Rusaliilor, iubirea si pecetea sacramentald a mirungerilor, este
prezent in darurile spirituale conform promisiunii ,,Eu 1l voi
trimite voua de la Tatal, Spiritul Adevarului, Care de la Tatal
purcede” (loan 15, 26), Cel ce vorbeste prin darul glosolaliei si
este ,,degetul lui Dumnezeu” in sensul cd este mana prin care
lucreaza facand legdtura dintre actiunea intra-treimicd pe care
o actualizeazd otkonomic in lumea istorica.

Invocatiile privesc lupta spirituald si slujpa misionara
pentru edificarea Imparitiei lui Dumnezeu: aprinderea
simtirilor cu focul sfintitor, insuflarea iubirii sacre, virtutea
tariei trupesti si sufletesti, exorcizarea duhurilor necurate si
cdlduzirea in viata spirituald. Si imnul se incheie liturgic in
forma invocdrii Sfintei Treimi, Spiritul Sfant pornind de la Tatal
ca izvor al dinamismului trinitar, prin mijlocirea Fiului ca sa fie
prezent ca Mangaietor in lume.

Rugaciunile Bisericii si invocarile personale pe care omul
credintei crestine le face ca raspuns fata iubirea divina care se
revarsa in istorie, sunt un punct de plecare care materializeaza
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cunoasterea biblicd, a ratiunii si a experientei mistice. Exprima
si discerndamantul eclezial care ne ajuta sa aprofunddm
sistematic problematicile pneumatologiei crestine.

1. Definitie

Pneumatologia (cf. grec. Ayio ITvevua si Adyoc), numita in
tratatele de teologie dogmatica si De Spiritu Sancto, este
disciplina teologica, apartinand teologiei dogmatice speciale,
care are ca obiect de studiu a treia Persoana din Treimea de
ofiintd si nedespartita. Dupa definitia parintelui Eduard
Ferent, ,pneumatologia, ca reflectie sistematicd despre
Persoana si lucrarea Duhului / Spiritului Sfant in istoria
mantuirii, va trebui sa arate cum cea de-a treia persoand a
Preasfintei Treimi actualizeaza si duce la desavarsire planul de
mantuire al Tatalui infaptuit de Fiul sau, Domnul nostru Isus
Hristos.”!

In prezentarea sinteticd si sistematici a parintelui Isidor
Martincd se aminteste necesitatea tratarii pneumatologiei in
dimensiunea trinitara in care identificam misterul unitatii celor
trei Persoane divine, dumnezeirea, atributele si misiunile
Spiritului Sfant, spunand cd , Teologia Duhului / Spiritului Sfant
ar trebui sa aprofundeze conceptul filosofic de persoand cu
toate relatiile ei. Aceastd teologie ar trebui sd mearga in cautarea
adevarului asupra discutiilor cu privire la principiul substantei,
la natura metafizica a subiectului, pentru a ajunge apoi la
teologia relatiilor dintre Persoanele divine si a raporturilor
dintre individ si esenta divina pentru a pune in lumina bogatia
actului de iubire si pentru a trage astfel o concluzie asupra a tot

ceea ce Tnseamna mister.”2

! Eduard Ferent, Pneumatologia, Editura Arhiepiscopiei Romano-Catolice,
Bucuresti 1999, p. 3.
2 Isidor Mdrtinca, Duhul Sfant, Editura 100+1 Gramar, Bucuresti 1996, p. 8.
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Daca teologia De Deo si teologia trinitard includ in
problematizarea lor tot ceea ce este esential pentru realitatea
transcendenta si misterioasa a unui Dumnezeu Intreit in
Persoane si Unicin fiintd (dumnezeirea Sa), o reflectie sistematica
despre Tatdl si despre Spiritul Sfant se justificda numai prin
specificul fieciruia in parte. Insd nu avem nevoie de o eventuala
teologie De Patre, deoarece persoana divina a Tatalui este
Principiul dinamismului unei dumnezeiri pe care o descoperim
ca Fiinta necesard, existentd mai inainte de toti vecii. Orice
theologie, care cauta sa patrunda in dinamismul intra-trinitar al
celor trei relatii subzistente in mod perihoretic, recunoaste
principiul care existd , mai inainte de toti vecii”, identificat cu
Tatal. La fel, actiunea oikonomici in istoria mantuirii ,prin”
Hristos ,in” Spiritul Sfant isi au originea in Tatdl, de aceea
interventia divind este intotdeauna trinitara, fapt exprimat in
liturgica si in teologia spirituala crestina. Primul articol din Crez
este scurt si atotcuprinzator in ceea ce priveste teologia De Patre:
Cred intr-unul Dumnezeu, Tatal atottinatorul, facatorul cerului
si al pamantului, vazutelor tuturor si nevazutelor.

Fiul, coborat kenotic din vesnicie 1n istorie, imbracandu-se in
umanitatea noastra din Maria Fecioara pentru a plini Revelatia
in Isus Hristos, este prezent In cea mai consistenta parte a
Mirturisirii de credintd pentru ca este Dumnezeu adevarat si om
adevarat. Manifestarea In imanenta istoriei devine fundamentul
cunoasterii rationale a lui Isus din Nazaret si a experientei
cunoasterii mistice a Celui ce a instaurat, prin Bisericd —
Imparitia lui Dumnezeu care se indreaptia spre plinirea
eshatonului si instaurarea ,, vietii veacului care va veni”.

Spiritul Sfant este o prezentd permanentda in istoria
mantuirii neamului omenesc, de la liantul intra-trinitar din
vesnicie pana la fiecare clipa In care realitatea schimbatoare si
in continua miscare se manifesta In devenirea materialo-
spirituala a lumii. Aceasta lucrare a ,datatorului de viatd”, care
este prezentd intr-o forma nevdzuta insa eficientda pentru
eshatologia particulara si universald, justificd reflectia
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aprofundata asupra realitatii Spiritului Sfant prin intermediul
Pneumatologiei ca disciplind separata de teologia trinitara prin
sistematizarea continutului problematicilor abordate.

2. Repere metodologice

Continuturile pneumatologiei necesare formarii teologilor
urmaresc nivelurile de cunoastere biblica, dezvoltarea patristica
si evolutia istorica a magisteriului eclezial, cdutand prezentarea
sistematica a definitiilor teologice, dar si a prezentei Spiritului
Sfant in viata liturgica si In activitatea misionar-pastorala
a Bisericii. In acelasi timp, referindu-se la formarea intelectuald a
teologilor, Conciliul Ecumenic Vatican II recomanda: ,Se vor
urmari cu grijd unitatea si soliditatea intregului Invatdmant,
evitandu-se Inmultirea excesiva a materiilor si a lectiilor si
lasandu-se la o parte problemele care nu mai prezintd importanta
sau care trebuie ldsate pe seama studiilor academice superioare.”?

De aceea, unele aspecte polemice care au fost depasite prin
schimbarile culturale si evolutia limbajului filosofico-teologic,
nu isi mai au rostul la nivelul primului stadiu de formare.
Anumite tematici sau pozitii polemice din trecut nu mai sunt
de actualitate si conteaza doar sub aspectul istoric, anamnetic,
al teologiei academice sau al cercetarii de specialitate. Ulterior,
cercetarea teologica este chemata sda aprofundeze directiile
tatonate de teologia patristica si a scolilor teologice rasaritene
sau apusene, sd se opreasca asupra punctelor de divergenta
care au aparut ca Disputationes de-a lungul timpului, cautand
dimensiunea unei teologii ecumenice in afirmarea ortodoxiei
doctrinare si sa aduca contributii la progresul pneumatologiei
printr-un aggiornamento necesar evolutiei limbajului cultural al
omului istoric.

3 Optatam totius, Decret privind formatia preoteascd, n. 17.
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Teologia De Spirito Sancto necesara formadrii intelectuale si
spirituale a ciclului I de studii trebuie sa consolideze bazele
cunoasterii si ale interpretarii ecleziale ale Revelatiei ca ratio
care se actualizeazd in raspunsul credintei ca fides. Ins3, in
cadrul scolii de gandire greco-catolice un rol deosebit I-a jucat
intelegerea punctelor de divergenta dogmatica dintre Rasarit si
Apus, in cadrul carora pneumatologia ocupa un rol important,
dispute care au inceput intre Greci si Latini pe parcursul
primului mileniu si au condus spre Schisma din 1054.

Teologia greco-catolicd apartine scolilor de gandire ale
Bisericilor Unite, o parte a Bisericilor Rasaritene care au reintrat
in comuniune cu Biserica Romei, de aceea In mod natural s-a
pornit de la o teologie a reconcilierii incercandu-se promovarea
specificului propriu in unitate dupa modelul primului mileniu
crestin si de la explicarea complementaritatii dezvoltarii
discursului teologic printr-o receptie criticd a unitdtii in
diversitatea modurilor de manifestare ale intregii Biserici a lui
Hristos.

Pentru a intelege Revelatia pneumatologica in dezvoltarea
conceptuald a Bisericii crestine pornim de la prefigurdrile si
termenii prezenti in cartile Vechiului Testament care trimit spre
realitatea misterioasa a lucrarii divine prin persoana Spiritului
Sfant. Vom recapitula afirmatiile din teologia trinitara care fac
referire strict la discernamantul eclezial referitor la intelegerea
Spiritului si revelarea explicitd din Noul Testament si din
evenimentele care insotesc istoria Bisericii, de la primele Rusalii
panad la lucrarea permanentd prin epiclezele sacramentelor si
sacramentaliilor.

Urmeaza discernamantul Bisericii lui Hristos care trece
printr-o prima perioada a inceputurilor epocii apostolice, apoi
a perioadei ante-Niceea, ulterior se contureaza o teologie
conciliara normativa prin deciziile magisteriale ale Conciliilor
Ecumenice. In perioada patristicii se contureaza deja o
pneumatologie Greaca si Latina care vor genera modele
teoretice diferite, dar complementare, precum si o bogata
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literaturd teologica care devine reprezentativa Bisericilor sau
confesiunilor crestine care se diferentiaza de-a lungul timpului.

Dupa schisma din 1054, miscarile de refacere a unitatii au
generat primele dezbateri teologice care au condus spre
cunoasterea evolutiei specifice scolilor de gandire din perioada
post-patristica si la constientizarea treptatd a complementaritatii
dezvoltarii conceptuale in unitatea in diversitate a Bisericii.
Daca teologii au mers pe calea reflectiei metodologice si a
dezbaterilor de tip Disputationes in cadrul primelor Universitati
sau au ales calea scrierilor polemice, ierarhii si puterea politica
au convocat sinoade locale si Concilii Ecumenice care au jucat
un rol de catalizator pentru dezvoltarea pneumatologiei.

Dintre acestea enumeram: Sinodul de la Bari (1098)
convocat de pp. Urban al IX-lea (1088-1099), discutiile dintre
pp. Alexandru al Il-lea (1159-1181) si Impéaratul Manuel I
Comnenul (1118-1180), Conciliul Ecumenic din Lyon (1274)
convocat de pp. Grigore al X-lea (1271-1276), care au meritul
initierii unui dialog teologic care invitd spre tratarea critica a
divergentelor traditionale. Despre acestea vom discuta in
amdnunt in continuare, ceea ce trebuie sa retinem acum este
faptul cd esecul Lyonului se datoreaza dialogului eminamente
politic dintre partea Romana si o delegatie greaca, din partea
Imparatului Mihail al VIII-lea Paleologul (1259-1282). Chiar
daca din delegatie au facut parte si episcopi, delegatii nu au fost
purtatori de cuvant ai episcopatului grec sau al Patriarhului, ci
ai Impératului.*

Conciliul din Konstanz (1414-1418) a tratat exclusiv
problemele legate de tensiunile pre-reformatoare si despre
controversele generate de Jan Hus si John Wyclif, conturandu-se
disputele ulterioare care vor produce peste un secol sciziunea
crestinismului occidental, inerentd tensiunilor culturale specifice
tranzitiei de la societatea medievald spre Epoca Moderna.

¢ Ernst Christof Suttner, Die Christenheit aus Ost und West auf der Suche nach
dem sichtbaren Ausdruck fiir ihre Einheit, Augustinus-Verlag, Wiirzburg,
1999, p. 75-76.
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Bazele reconcilierii dintre Rdsdrit si Apus si o solutie in
interpretarea diferentelor dintre modelele trinitare si a
postuldrilor pneumatologice in continuitatea traditiilor patristice
grecesti sau latine au fost facute la Conciliul de la Ferrara-Florenta
(1438-1439). Acest Conciliu a oferit punctul de plecare al
viitoarei teologii greco-catolice sub aspectul unei adevarate
teologii ecumenice: nu se urmareste acceptarea unitara a unei
singure pozitii argumentata conform traditiei unei scoli
teologice si in limbajul specific traditiei patristice latine sau
grecesti, ci Intelegerea complementaritdtii afirmatiilor sau
pozitiilor traditiilor respective care dezvolta, intr-un limbaj
ancorat in teologia patristica latind sau greaca, receptia critica a
tot ceea ce constituie o actualizare a dogmelor ortodoxiei
doctrinare astfel incat sa fie inteligibile omului concret trditor in
ambientul istoric si geo-cultural in care isi manifestd credinta
Biserica sa locala.

In ceea ce priveste pneumatologia, teologii si catehetii sunt
chemati la o intelegere criticd a afirmatiilor magisteriale
normate de Crezul niceo-constantinopolitan si a argumentarii
si dezvoltarii conceptuale in spiritul scrierilor patristice si a
complexului de autori reprezentativi pentru scolile de gandire
Latine sau Grecesti. Pe aceste principii sistematizam
problematicile pneumatologice, subliniind contributia teologiei
greco-catolice de-a lungul timpului, de la fundamentarile
Conciliului  Florentin, trecand prin literatura catehetics,
polemica si apologeticd, pentru a intelege postularile teologilor
secolelor XIX-XX.

Din punct de vedere metodologic, pneumatologia constituie
o dezvoltare a teologiei trinitare sub forma unui tratat autonom
care completeaza aspectele teologiei De Deo si mai ales cele legate
de istoria dogmelor si ale evolutiei conceptuale din interiorul
scolilor teologice crestine care s-au dezvoltat de-a lungul
timpului. In ceea ce priveste sistematizarea teologiei dogmatice,
se urmareste structura treimica a credintei Bisericii: Dumnezeu
Tatdl, Principiul creator al lumii, Fiul — hristologia, pentru a se
ajunge la Sfintitorul si indumnezeitorul creatiei. Reflectia
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sistematica a problematicilor pneumatologiei trece prin definirea
persoanei in unitatea de o fiintd si intreitd ad intra realitatii
Dumnezeului absolut si urmareste lucrarea Spiritului Sfant in
istoria mantuirii.’

Astfel sistematizat, un tratat De Spirito Sancto depdseste
abordarea specifica teologiei dogmatice in sens strict, punand
bazele teologice ale teologiei sacramentale si ale teologiei
spirituale (teologia ascetica si misticd). De asemenea, in forma unei
sistematizdri autonome va completa inevitabil problematicile
teologiei trinitare si ale hristologiei, deschizand calea spre
ecleziologie si eshatologie.

3. Stadiul actual si perspective de viitor

Datoritd actiunii specifice Spiritului Sfant in dinamismul
trinitar si a misiunii pe care o identificAm in istoria mantuirii,
Biserica crestind s-a confruntat permanent cu prezenta vazuta
si nevazutd a lui Dumnezeu actualizatd in Spirit. Spiritul Sfant
este prezent in creatie, este Sfintitorul care revarsa peste
creaturile intelectiv-volitive darul de a fi asemenea Creatorului
(Leviticul 20, 26), este Spiritul inspiratiei profetice, Spiritul care
vorbeste prin gura celor inspirati de Dumnezeu (Matei 10, 19-20),
este Spiritul care unificd Biserica, este Spiritul vietii care
insufleteste fiintarea umana pe care o introduce in dinamismul
infinit al unui Dumnezeu absolut.

incepénd cu epoca constantiniana, Biserica, libera sa se
afirme in spatiul public dupd aproape trei secole de persecutii, va
raspunde problemelor aparute din confruntarea cu religiile din
spatiul geo-cultural mediteraneean si mai ales cu sincretismele
gnostice, prin scrieri cu caracter apologetic. Sistematizarea
teologica a doctrinei incepe cu perioada Conciliilor ecumenice

5 Eduard Ferent, Pneumatologia, p. 3.
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cand se stabilesc reperele ortodoxiei doctrinare prin Mdrturisirea
de credinfi de la Niceea (325), completatd la Constantinopol (381).
De acum inainte interpretarile eretice vor fi combatute prin
discernamantul eclezial exprimat de Colegiul Episcopilor, intr-o
expresie autoritard, prin promulgarea dogmelor.

Dupa combaterea ereziilor trinitare subordinationiste si
hristologice, disputele pe teme pneumatologice au generat
raspunsul eclezial si reflectii teologice care se materializeaza in
scrierile Pdrintilor Bisericii si in dezvoltarea ulterioard a gandirii
scolilor teologice. Incepand cu raspunsul polemic pe care Sfantul
Vasile cel Mare (329-379) 1l dd lui Amfilohie de Iconium (339-394)
in anul 375 prin lucrarea De Spirito Sancto (ITpoc AupiAoxiov,
niepl Tov Ayiov [Ivevuatoc), problematica pneumatologica este
prezentd in tratate autonome sau ca o parte sistematica,
specializatd, necesara aprofundarii teologiei trinitare.

Dezvoltarea ulterioara a pneumatologiei In Apus si in
Rasarit continua pe linia sensibilitatilor abordarii speculative a
unui model trinitar, valorificind un complex de autori din
perioada patristica. Se contureaza o abordare apofatica, specifica
sensibilitatii misticii rdsaritene, in care primeaza unitatea naturii
divine, Incercarea transpunerii problematicilor pneumatologice
intr-un limbaj rational fiind influentatd de limbajul neoplatonic.
La polul opus se situeaza rationalismul scolastic care descompune
relatiile trinitare in opozitiile binare: Tatdl — Fiul in generarea , mai
inainte de toti vecii” si , de la Tatdl si de la Fiul” tamquam unum
principium in relatie cu Spiritul Sfant in spirarea (lat. spiratio) care
genereaza aceastd a treia Persoand in dinamismul ad intra al
dinamismului vesnic trinitar.®

Pe aceasta dubla dezvoltare ale directiilor metodologice de
tratare a pneumatologiei crestine s-a dezvoltat intreaga teologie
medievala si si-au delimitat optiunea alegerii majoritatea
scolilor de gandire apusene sau rdasdritene. Necesitatea

¢ André de Halleux, ,,Orthodoxie et Catholicisme: du personnalisme en
pneumatologie”, in: Revue Théologique de Louvain, Année 1975 6-1, p. 9.
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transpunerii ortodoxiei doctrinare in limbajul credintei
ecleziale Intr-o unitate in diversitate, a condus la introducerea
lui filioque in Crezul tradus in limba latind pentru a evita
interpretarile subordinationiste, fapt care va genera ludri de
pozitie circumscrise modelelor teoretice trinitare polemice,
ancorate fie in viziunea relatiilor subzistente, fie in sublinierea
monarhianismului Tatalui in dinamismul trinitar al naturii
divine. Dupd cum vom vedea in continuare, reconcilierea
acestui punct de divergenta dogmatica consta in intelegerea
fundamentdrilor patristice si a scolilor de gandire filosofico-
teologice in traditiile locale respective, retinandu-se
complementaritatea punctelor de plecare care cauta sa ofere o
definitie accesibila luminii naturale a ratiunii in fata misterului
unui Dumnezeu de o fiinta si intreit in Persoane.

Literatura patristicdA ne traseaza principalele directii de
dezvoltare ale pneumatologiei, in timp ce deciziile magisteriale
asigura reperele in interiorul cdrora ramanem in continuitatea
apostolica a ortodoxiei doctrinare in unitatea catolicitatii Bisericii
lui Hristos. Urmeaza pleiada de autori si a lucrdrilor catehetice
sau a tratatelor care oferd fiecdrei perioade istorice o receptie
critica si actualizata a dogmelor credintei, conform limbajului
cultural si a nivelului cunostintelor stiintifice ale timpului. In
ambientul teologiei catolice, un salt calitativ este realizat prin
aparitia unei teologii postconciliare care se contureaza in
preajma Vaticanului II, intr-o afirmare a pluralismului scolilor de
gandire filosofice si teologice si a solutiilor hermeneutice
ancorate intr-o traditie specificd proprie. In ambientul teologiei
romanesti, la inceputul secolului XX avem operele de maturitate
ale unei teologii greco-catolice care isi exprima identitatea in
universalitatea Bisericii lui Hristos, despre care vom trata pe
larg, iIn ambientul teologiei ortodoxe remarcandu-se Dumitru
Staniloae cu receptia critica care scoate teologia rasariteand din
enclavizare si o introduce in dialogul teologic international.

Din pdcate, ruptura produsa de scoaterea in afara legii a
BRU in 1948 a impiedicat o receptie postconciliard greco-
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catolica, lucrdrile aparute in diaspora romana avand mai mult
un caracter istoric, in timp ce rezistenta din timpul regimului
comunist scria o teologie a martiriului intarita de puterea
Spiritului Sfant, Mangaietorul. Receptia Vaticanului II in
continuitatea traditiei teologiei greco-catolice romane incepe sa
se realizeze dupa 1990 prin cursurile Institutelor si ale
Facultatilor noastre si prin cateheza si orele de religie predate
in virtutea misiunii pastorale si a traditiei invatamantului
greco-catolic romanesc.

In ambientul teologiei catolice romanesti recente se remarcd
lucrdrile parintelui Isidor Martinca, Duhul Sfint (Bucuresti
1996) si ale parintelui Eduard Ferent, Pneumatologia. Duhul
Sfant, Domnul si de viatd facatorul (Bucuresti 1999), care prezinta
sistematic traditia pneumatologiei latine sub aspectul
dezvoltarii doctrinare si a sistematizarii eclesiologiei, a teologiei
sacramentale si spirituale In ceea ce priveste aspectele legate de
actiunea specificd a Spiritului Sfant.

Orice dezvoltare a pneumatologiei este rezultatul actiunii
conjugate a cunoasteri Revelatiei, a lecturii Sfintei Scripturi, a
studiului evolutiei magisteriale, a cercetdrii scrierilor teologice
patristice si ale teologilor scolilor de gandire ulterioare, dar si a
experientei vietii spirituale. Biserica devine ,locul teologic” al
cunoasterii ratiunii, credintei si a luminii cunoasterii experientiale:

,,Biserica, comuniune vie In credinta apostolilor, pe care o
transmite, este locul In care 1l cunoastem pe Spiritul Sfant:
—1in Scripturile pe care le-a inspirat;

— iIn Traditie, pentru care Parintii Bisericii sunt martori
mereu actuali;

— In Magisteriul Bisericii pe care 1l asista;

- 1n liturgia sacramentala, prin cuvintele si simbolurile ei,
in care Spiritul Sfant ne pune in comuniune cu Hristos;
—1n rugdciune, in care El mijloceste pentru noi;

—1In charismele si slujirile prin care se edifica Biserica;

— In semnele vietii apostolice si misionare;
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— In marturia sfintilor, in care El isi manifestd sfintenia si
continua lucrarea mantuirii.””

In lucrarea de fatd, continudm prezentarea sintetica si
sistematica a Invataturii dogmatice despre Dumnezeu Unul in
Sfanta Treime (Sinteze nr. 4), In unitate de continut cu teologia
despre Dumnezeu care trateaza unitatea naturii divine (De Deo
ut Unum, nr. 3 ale prezentelor Sinteze de teologie) prin teologia
celei de a treia Persoane din Sfanta Treime (Pneumatologia, nr. 5).

Astfel, dupa ce am deschis calea spre problematicile
teologiei fundamentale si ale teologiei despre Dumnezeu Unul
in Sfanta Treime, coboram treptat dinspre realitdtile misterului
transcendentei divine spre realitatea mantuirii si a lui Isus
Hristos care s-a Imbracat In umanitatea noastrd devenind

icoana vazuta a Tatalui celui nevazut.

7 CBCn. 688.

29






1. Fundamentele biblice

Revelatia divina despre Spiritul Sfant, cuprinsd in cartile Bibliei,
este opera interventiei directe a lui Dumnezeu care, prin
interventia din vesnicie in istorie, prin inspiratia diving, ,,a grdit
prin prooroci”: ,Biblia este cuvantul inspirat, adicd vine de la
Spiritul Sfant; este cuvant al Spiritului Sfant si implicit, insd mai
mult decat atat si explicit — cuvant despre Spiritul Sfant.”

Spiritul Sfant este Dumnezeu adevarat, consubstantial, de
o fiintd In unica natura si nedespartita de Tatal si de Fiul, de
aceea este prezent in orice lucrare oikonomici din creatie si o
insoteste In mod misterios, nevazut dar eficient, in istoria lumii
care coincide cu istoria mantuirii neamului omenesc. Pana la
plinirea Revelatiei in Isus Hristos descoperirea Preasfintei
Treimi nu este explicita, dar distinctia actiunii Tatdlui, Fiului si
Spiritului Sfant se intrezareste in spatele unitatii de vointa si a
coerentei lucrarilor divine in oikonomia mantuirii.

Dupad intruparea Fiului si kenoza lui Dumnezeu in conditia
istoricd prin imbrdcarea in umanitatea noastra ca om adevarat,
Isus Hristos ne reveleaza in mod explicit realitatea trinitara a
unitatii divine: ,,Datu-Mi-s-a toata puterea, in cer si pe pamant.
Drept aceea, mergand, invatati toate neamurile, botezandu-le in
numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Spirit, invatandu-le sa

1 Isidor Martinca, Duhul Sfint, p.13.
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pdzeascad toate cate v-am poruncit voua, si iatd Eu cu voi sunt in
toate zilele, pana la sfarsitul veacului. Amin” (Matei 28, 18-20).

Prima dificultate a definirii Spiritului Sfant este legata de
Misterul Preasfintei Treimi. Distingem un singur Dumnezeu in
trei Persoane. Crestinismul este o religie monoteistd si nu un
triteism sau expresia unui monoteism radical in care avem iluzia
unui subordinationism de tip arian sau al monarhianismului
dinamic sau modalist.?

A doua dificultate provine din specificul acestei Persoane
divine, prezenta in dinamismul vesnic intratrinitar, transcendent
si in acelasi timp imanentd istoriei incd din momentul de inceput
al creatiei (,,Spiritul lui Dumnezeu Se purta pe deasupra apelor”
Facerea 1, 2), insoteste istoria mantuirii neamului omenesc in
edificarea Impératiei lui Dumnezeu si intervine ori de cate ori
este invocat prin epiclezd, facand prezenta hic et nunc lucrarea
Dumnezeului transcendent in imanenta istoriei.

A treia dificultate rezultd din polimorfismul interventiei
Spiritului Sfant in istorie si a paradoxului unei prezente
concrete, asemenea actiunii Fiului la plinirea timpurilor in
Hristos, dar la fel de diafan si misterioas3 ca a Tatalui. Insisi
termenul prin care desemnam a treia Persoana din Sfanta
Treime rdmAne misterios. In Genezi este numit ,Ruah Elohim” —
0728 m17), genul feminin, in limba greaca , Pneuma” — I[Tvedpua,
genul neutru, in latina , Spirit” — Spiritus, genul masculin, in
limbile slave ,,Duh” - Jyx, genul neutru etc., cu mentiunea ca
genul gramatical nu trebuie confundat cu o ,identitate de gen”
in sens psihologic. Este necesar sd tratdm aceastd problema
dincolo de antropomorfizdri sau extrapoldri inutile.

Dumnezeu este androgin pentru cd are trasaturile paterne
ale puterii si protectiei, dar si cele feminine ale nasterii sau
generdrii: Dumnezeu este alteritatea si Principiul absolut care
cheama intreaga fiintare din nefiinta in fiinta ! Aceasta trasatura
caracterizeaza natura absoluta si desavarsita a lui Dumnezeu in

2 Alexandru Buzalic, De trinitate. Din problematica teologiei trinitare,
Galaxia Gutenberg, 2010, pp. 130-131.
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care ,bdrbat si femeie” se proiecteazad In creatie si In cazul
omului. Dumnezeu Tatal — Fiul — Spiritul Sfant creeaza omul
zicand ,,5a facem om dupa chipul si dupd asemanarea Noastra. ..
Si a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau; dupa chipul lui
Dumnezeu l-a facut; a facut barbat si femeie” (Geneza 1, 27). Dupa
Intrupare, Fiul se imbracd in umanitatea noastrd sub forma
barbateasca: ,,Caci Prunc s-a ndscut noud, un Fiu s-a dat noua, a
Cérui stapanire e pe umarul Lui si se cheama numele Lui: Inger
de mare sfat, Sfetnic minunat, Dumnezeu tare, biruitor, Domn al
pacii, Parinte al veacului ce va sa fie” (Isaia 9, 5).

Principala imagine simbolicd a celei de a treia Persoand din
Sfanta Treime, ca analogie, este suflarea — adierea — suflul
respiratiei, care transpare intr-o semnificatie polisemantica. In
acelasi timp, in limbile indo-europene avem sfera semanticd a
semnificantului spirit — duh — Geist / Ghost care poate avea si
semnificatia de fantomad, ndluca, spectru, stafie dar vorbim si de
,spiritul unei epoci” atunci cand percepem trasaturile cultural-
spirituale si tendintele / pulsiunile psiho-sociale care domina un
interval de timp Intr-un spatiu geo-cultural.

Yves Congar il citeazd pe Cardinalul Jean Daniélou (1905-1974)
care In L’horizon patristique (Paris 1971) amintea despre
specificul viziunii ebraice si grecesti asupra Spiritului:

,,Cand vorbim despre «spirit», cdind zicem ca «Dumnezeu este
spirit», ce anume voim sd spunem? Vorbim greaca sau
ebraicd? Dacd vorbim greacd spunem cd Dumnezeu e
imaterial etc. Daca vorbim ebraicd spunem cd Dumnezeu e un
uragan, o furtuna, o putere irezistibila. De aici toate
ambiguitatile cand se vorbeste despre spiritualitate.
Spiritualitatea constd in a deveni imateriali sau in a fi insufletiti
de catre Spiritul Sfant?”3

Si cand ajungem la pluralismul limbilor in care se exprima
Bisericile din Biserica Catolicd, o unitate In diversitate, cum

3 Jean Daniélou citat in: Yves Congar, Credo nello Spirito Santo. Rivelazione
e Esperienza Dello Spirito, Vol. 1, Queriniana, Brescia 1981, p. 18.
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nuanteaza credinciosul intelegerea termenului prin care
numeste misterul celei de a treia Persoane din Sfanta Treime, si
ce anume simte in forul sdu intern cand spune Spirit, Duh, Geist
etc.? Spiritualitatea este trditd ca o coborare a Spiritului Sfant
care isi trimite darurile Sale pentru a sfintii omul sau ca o
imersiune intr-o realitate iIndumnezeita prin har, si intr-un caz
si Intr-altul fiind vorba despre ,ridicarea” omului din conditia
actuald si dobandirea demnitatii creaturale pentru care a fost
pus in ordinea lumii. $i toate acestea pentru cd ne indreptam
spre plinirea Eshatonului care se realizeaza prin lucrarea
spirituala a Spiritului Sfant: Emittes spiritum tuum, et creabuntur,
et renovabis faciem terrae — Trimite-vei spiritul Tiu si se vor zidi gi
vei innoi fata padmantului (Psalmi 103, 31). $i nu in ultimul rand
invocatia Veni, creator Spiritus are o singura finalitate prin care
Datatorul de viata este rugat sa mantuiasca sufletele noastre.

Urmadrim in continuare principalele repere ale revelatiei
pneumatologice de-a lungul perioadei de dinainte de plinirea
Revelatiei in Hristos, pentru a ajunge la bazele neotestamentare
care stau la baza dezvoltdrii magisteriului eclezial in ceea ce
priveste a treia Persoana din Preasfanta Treime.

1.1. Prefigurarile Spiritului Sfant
in cartile veterotestamentare

Perioada veterotestamentara coincide cu cristalizarea
monoteismului teologic. Pornind de la solidaritatea mistica cu
creatia in care transpare atotputernicia Stapanului tuturor
lucrurilor si suveranul vietii si al mortii, trecand prin separarea
simbolicd a Cerului de Pdmant care ajunge sa fie proiectata in
atributele animate si apoi personalizate intr-un panteon
accesibil pietatii populare, pana la transmiterea Revelatiei
divine in traditia cultural-spirituala a Poporului ales, distingem
mai multe etape In evolutia istorica a monoteismului. Dupa
cum cunoastem deja din teologia fundamentala, identificim
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etapele Revelatiei si pedagogia divind care pregateste treptat
receptia mesajului acesteia care culmineaza ,in” persoana lui
Isus Hristos.

In acest context, Spiritul este o manifestare a lui
,Dumnezeu ca Dumnezeu” si mai ales este prezent in inspiratia
profeticd prin care personajele (prin intermediul carora se
concretizeaza Revelatia divina ,prin fapte si cuvinte legate
strans Intre ele si care se lumineaza reciproc”),* transpun intr-
un context istoric dat si intr-un limbaj cultural specific acestuia
mesajul Autorului principal al Sfintei Scripturi. Acest ,suflu”
divin imbracd mai multe forme de manifestare pe care le
identificdm cu Dumnezeu sau cu actiunea care vine de la
Dumnezeu. Ins, pe langa polimorfismul infatisarilor revelate,
ne lovim si de traducerea dintr-o limba in alta, numele ruah —
pneuma, dupa cum am spus, fiind polisemantic. Ruah ca
substantiv apare in cdrtile Vechiului Testament de 378 de ori,
fiind tradus in Septuaginta prin pneuma de 279 de ori, mai des
utilizat in cartile istorice (Judecditori, 1 Regi), mai putin in scrierile
profetice ale secolului VIII, revenind in literatura post-exilica.?

Septuaginta — grec. Vechiul Testament — ro.

17 6¢ yn v dépatoc kai Si pamantul era netocmit si gol.
Intuneric era deasupra addncului si
Spiritul lui Dumnezeu (M)
sa*i?8 — Ruah Elohim) Se purta
pe deasupra apelor.

(Genezi 1, 2)

AKATAOKEVAOTOG, KAL OKOTOG
Endvw Thc &pvooov, Kal
nvevpa Oeov (aviay mT) -
Ruah Elohim) énepépeto

ETAvw TOD VOATOC.

Kal mavta, 6oa ExeL mvony
Cwijg (2%n mi=n»wi — Nismat-
Ruah hayyim), kai ntacg, ¢ nv

ént e Enpag, anébavey

Toate cele de pe uscat, cite aveau
suflare de viatd (2>%n m3=naw: —
Nismat-Ruah hayyim) in ndrile
lor, au murit.

(Genezi 7, 22)

4 Dei Verbum 2; CBC n. 53.

5 Eduard Ferent, Pneumatologia, p. 5; Isidor MARTINCA, Duhul Sfint, p. 15.
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Kal TO TVEVUX TO &YIOV 00V nu md lepida de la fata Ta i
Spiritul Tau cel sfant (W77 M)

(1277 M7 — Ruah qadseka) u1
— Ruah qadseka) nu-I lua de la

avtavéAnc an’ éuov.

mine.

(Psalmul 50, 12)
avtol 8¢ nreibnoay kal Dar ei s-au razoratit si au amdrdt
napwévvay T0 TMVYEDUQE TO Spiritul Lui cel sfant (3T m)
ayiov avtov- (w7 M1 — Ruah | — Ruah qadesow) (Isaia 63, 10)
qadesow)
Kal avamavoeTal €T avTOV Si Se va odihni peste El Spiritul
nvedpa Tod Oeod (T M — lui Dumnezeu (77> M7 — Ruah

Ruah JHWH), tvedpa cogiac JHWR), spiritul infelepciunii
si al intelegerii (7°31 7psn oM —
Ruah hakmah ubinah),
spiritul sfatului si al tariei (71
779123 73Y — Ruah esah
ugeburah), spiritul cunostintei

Kol OUVESE@WG (7331 aen M —
Ruach hakmah ubinah),
nvevpa BovAng ki ioxvog (M7
79123 573¥ — Ruah esah
ugeburah), mvevpa yvaoews

si al bunei-credinte Si-L va

xai eboefeiac-cuminoer avTov umple pe El spiritul temerii de

nveopa pofov 000 (MWIMY | Dyympezen (mym ngy Ny M9 -
my n8N - Ruah daat weyirat | Ryah daat weyirat JHWH).
JHWH). (Isaia, 11, 2-3)

In exemplele de mai sus observim numele propriu al
Spiritului Sfant — Spiritul [ui Dummnezeu cu semnificatia de
Dumnezeu, suflul vietii, sau un spirit ca atribut al lui Dumnezeu
care se coboara si ,se odihneste”, actiune transformantd a
sufletului omului caruia 1i daruieste spiritul intelepciunii,
spiritul intelegerii, spiritul sfatului, spiritul tdriei, spiritul
cunoasterii, spiritul pietatii, spiritul fricii de Dumnezeu, toate
fiind expresii care se regasesc intr-un Spirit absolut.

Spiritul lucreaza in creatie, este forta prin care transcendenta
absoluta a lui Dumnezeu se face simtita in dimensiunea istorica
a realitatii, intervine insufland acea tensiune eshatologicad care
dirijeaza evenimentele spre finalitatea si desavarsirea Istoriei. Si
mesajul cunoasterii absolute, a Revelatiei divine, ,se coboara” la
nivelul limbajului omenesc prin procesul inspiratiei biblice
pentru a se imbrdca in categoriile experientei umane si a deveni

36



Alexandru Buzalic

Cuvant materializat, intrupat si transpus intr-un limbaj scris.
Datorita spiritului suflat de Spiritul lui Dumnezeu fiintarii
biologice devenite chip si asemanare a Sa, omul poate citi dincolo
de cuvantul scris pentru a se ,ridica” la indltimea stiintei
Creatorul sau!

Isidor Martinca si Eduard Ferent sistematizeaza la unison
problematica notiunii de spirit — ruah — pneuma in trei mari
domenii semantice In care situeaza semnificatiile biblice ruah —
pneuma: semnificatiile fizico-cosmice, antropologice si teologice.

1.1.1. Ruah in semnificatie fizico-cosmica

Spiritul este vant, de la adiere la uragan, este suflu sau suflare —
respiratie intr-o dimensiune cosmici. In acelasi imp este spirit —
imaterial care se manifestd intr-o forma sensibila in lumea
imanenta la limita unei experiente care reveleaza prezenta sa
misterioasa.

In procesul de cristalizare a monoteismului doctrinar, prin
receptia Revelatiei de catre Poporul lui Israel, imaginea suflarii
vantului — ruah trece treptat de la aspectul unei puteri cosmice si
a fenomenelor atmosferice antropomorfizate sub forma zeului
vantului spre o putere care insoteste unicul Dumnezeu (Elohim,
JHWH). Se observa procesul de cristalizare a monolatriei in
ambientul henoteist al epocii Patriarhilor, un proces care ajunge
la maturitate trecand prin mesianismul regal in epoca Profetilor
ajungand la expresia monoteismului teologic in perioada post-
Exil, in preajma momentului Intrupérii Fiului in istorie. Dupé
plinirea Revelatiei in Hristos, monoteismul veterotestamentar
a evoluat in paralel cu teologia crestina prin Talmud in forma
monoteismului radical, Dumnezeu dobandeste o forma trinitara
in teologia crestind, apoi, dupa aparitia islamului in secolul VII
ca a treia mare religie monoteista si avraamica, fiind reinterpretat
din nou in forma unui monoteism radical in Coran si in Hadith-uri

(pildele si faptele Profetului).
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Vantul / ruah este legat de Dumnezeu: ,Ca El este Cel care
a Intocmit muntii si a faurit vantul” (Amos 4, 13), ruah este o
putere a lui Dumnezeu prezentd in stihiile naturii: ,,La glasul
Lui freamatad apele in ceruri si El ridica norii de la marginile
pamantului, faureste fulgerele In mijlocul ploii si scoate
vanturile din vistieriile Sale” (leremia 10, 13), este un suflu
spiritual profetic si o actiune eficientd care izvoraste din
Dumnezeu: , Atunci mi-a zis Domnul: Fiul omului, proroceste
spiritului, proroceste si spune spiritului: Asa grdieste Domnul
Dumnezeu: Spirite, vino din cele patru vanturi si sufla peste

'/I

mortii acestia si vor invia!” (lezechiel 37, 9), la fel cum vantul
insoteste majoritatea teofaniilor veterotestamentare (Exod 14, 21;
Numeri 11, 31 etc.), devine forma vizibila in manifestarile
atmosferice ale lucrarilor extraordinare ale lui Dumnezeu (Exod
14, 21), dupd cum concluzioneaza Eduard Ferent: ,in Vechiul
Testament nu gasim niciodata o identificare intre ruah ca suflu
vital si JHWH 1insusi... izvorul vietii este Dumnezeu si cu el
fapturile cosmosului traiesc intr-un raport de dependentd.”®

Asadar, ruah sau vantul vine de la Dumnezeu, are puterea
lui Dumnezeu prin care se face simtit in natura, poate fi asimilat
stihiilor naturii sau unui suflu spiritual care se materializeaza
prin suflarea vantului care se identifica in anumite situatii cu
Spiritul lui Dumnezeu.

1.1.2. Spiritul si suflul vietii

Identificam si aspectele antropologice ale spiritului care poate
fi respiratia in sens fiziologic, sediul afectivitatii si sufletul ca
principiu al vietii spirituale.” Termenul ebraic care face trimitere
la suflul vietii este &5} — nephesh, fiind tradus in greaca prin pvxn —
suflet sau wn — viatd biologica sau spirituala. In antropologia
ebraicd veterotestamentara nephesh confera omului existenta /
fiintare si individuarea ca ,acel om concret”. Acest suflet —
nephesh ca suflu al vietii caracterizeaza orice om si orice animal

¢ Eduard Ferent, Pneumatologia, pp. 6-7.
7 Isidor Martinca, Duhul Sfint, p. 17.
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(lat. anima — suflet; animal = insufletit) in sensul limbii slavone
care sta la baza arhaismului ,dihanie” (slav. Jdvixanus -
respiratie), sinonim cuvantului ,,animal”, dar din perspectiva
semnului vital al respiratiei.

Cele mai reprezentative texte biblice sunt: ,intorcandu-ti
Tu fata Ta, se vor tulbura; lua-vei spiritul lor si se vor sfarsii si
in tdrana lor se vor intoarce. Trimite-vei spiritul Tau si se vor
zidi si vei Innoi fata pamantului” (Psalmul 103, 30-31). Spiritul
vietii este dat de Dumnezeu, Stapanul vietii si al mortii, fara de
care ,tarana” — materia organica, ramane inerta. Spiritul datator
de viatd insufleteste planeta intreagda si o renaste in ciclul
neintrerupt al vietii si al mortii.

Aceastd componentd spirituald ca ,,suflu al vietii” — nephesh
daruit de Dumnezeu se uneste cu materia spre deosebire de
suflul spiritual al lui Dumnezeu (2*%7 m3-naw) — Nismat-Ruah
hayyim) care se intoarce la Dumnezeu: — ,ca pulberea sa se
intoarca in pamant cum a fost, iar sufletul sa se intoarca la
Dumnezeu, Care 1-a dat” (Ecclesiastul 12, 7).

Uniunea trup - suflet (psiho-somaticd) face ca prin nephesh
omul sa includa In manifestarea sa nu numai actele naturale,
trupesti, ci si tot ceea ce inseamna dimensiunea afectiva si
spirituala a vietii. De aceea, ,acest” spirit, care poate fi tradus
prin psihism (sfera trairilor psihice), este inviorat sau trist /
muribund: , Iar dacd i-au spus ei toate cuvintele lui losif, pe care
acesta le zisese lor, si daca a vazut carutele, pe care le trimisese
Iosif, ca sa-1 aducd, atunci s-a inviorat spiritul lui Iacov, tatal
lor” (Geneza 45, 27).

Spiritul lui Dumnezeu daruieste spiritului omenesc harul
reinnoirii: ,Lepadati de la voi toate pacatele voastre cu care ati
gresit si va faceti o inima noua si un spirit nou” (lezechiel 18, 31).
Daca omul ajunge la o adevarata relatie de iubire cu Dumnezeu,
se petrece o comuniune de iubire transformanta prin care
Spiritul divin locuieste in individ ca intreg trup, suflet si spirit.?

8 Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxd,
Institutul Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti 2004, p. 32.
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Este ceea ce reveleaza Dumnezeu: ,Va voi da inima noua si
spirit nou va voi da; voi lua din trupul vostru inima cea de
piatra si va voi da inimd de carne. Pune-voi induntrul vostru
Spiritul Meu si voi face ca sa umblati dupa legile Mele si sa
paziti si sd urmati randuielile Mele” (lezechiel 36, 26-27).

In cartile Vechiului Testament avem pasaje in care spiritul
apare ca o inspiratie divina care influenteaza deciziile prin care
istoria este dirijatd. Nu toti termenii crestini au corespondent
direct in Torah. De exemplu, conflictele militare care schimba
regimul politic in favoarea iudeilor sunt rezultatul unui , spirit”
care domneste asupra decidentilor si a teritoriilor disputate: , Asa
zice Domnul: Iatd, voi ridica impotriva Babilonului si a locuitorilor
tarii Caldeii un spirit nimicitor” (leremia 51, 11), iar pulsiunile
belicoase apar pentru ,ca Domnul a trezit spiritul regilor”
(leremia 51, 11). In acest caz, apare imaginea unei interventii
spirituale care conduce spre semnificatia Ingerilor natiunilor:
incepitoriile — grec. apxai — lat. principates — slav. nauarvcmea.

Este nevoie de o scurta trecere in revista a angelologiei care
trateaza din punct de vedere teologic lumea nevazuta in care se
gasesc entitatile nevazute, spirituale, numite ingeri. Dumnezeu
guverneaza prin puterile pe care le-a creat: ,,Cel ce umbli peste
aripile vanturilor, Cel ce faci pe ingerii Tai spirite si pe slugile
Tale para de foc” (Psalmul 50, 4-5).

Fortele prin care este guvernat universul, percepute ca legi
ale naturii, fac legdtura dintre Dumnezeu (77 8% — ,, melakh
JHWH” mesagerii lui Dumnezeu), transcendenta absoluta, si
creatia Sa. Intr-o viziune veterotestamentari tardiva, de
inspiratie neoplatonicd in care transpare teoria emanatiilor,
lumea spirituald este impdrtita in mai multe trepte de apropiere
fata de unitatea absoluta a lui Dumnezeu, pe care Sfanta
Traditie o sistematizeazd intr-o proiectie tripartitd. Astfel,
treapta cea mai ,,inalta”, intr-o antropomorfizare a dimensiunii
ascensionale pentru ca in realitate este o scara metafizica
dinspre profunzimea esentei de neatins a Fiintei spre creatia
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care participa la fiintarea realitdtii In grade diferite, este sfera
Tronurilor, Heruvimilor si Serafimilor.’

Tronurile (ebr. 2i8 ,ofanim”, grec. Opodvou, lat. thronoi, in
slav. Ilpecmoavi cu semnificatia de Altare) sunt cele mai
apropiate forte ale universului fatd de izvorul intregii actiuni a
lui Dumnezeu. Sunt puterile supuse direct actiunii divine, de
aceea si reprezentarile simbolice scapa oricdror tentative de
antropomorfizare. Urmeaza serafimii (ebr. 207, grec. oepagip,
lat. seraphim, slav. cepagumvi), puteri arzatoare, perceputi
simbolic ca ,pard de foc” si heruvimii (ebr. 23175, grec.
Xxepovpiy, lat. cherubin, slav. xepysumui) care intervin in ordinea
universului, toate trei fiind puterile imediate din proximitatea
lui Dumnezeu.

A doua treapta in ierarhia cetelor ingeresti este a Stapaniilor,
Domniilor si  Puterilor.’ Stdpaniile (grec. xvpiotnTeC,
lat. dominationes, slav. zocnodcmea) au autoritate peste ceilalti
ingeri pentru cd vointa lor este aceeasi cu cea divind in mod
natural, sub ei situdndu-se domniile (grec. dvvdpeic, lat. virtutes,
slav. cuav) numiti in limba romana si ,virtutile”, entitati
spirituale care conferd fermitate, curaj si Indrazneald in luarea
deciziilor si primirea inspiratiei care vine de la Dumnezeu.
A treia ceata a Ingerilor intermediari sunt puterile (grec. é£ovoiec,
lat. potestates, slav. éaacmu), entitati spirituale care dau tarie si
intelepciune inspirand cursul istoriei. Acesti ingeri (mesageri,
puteri) sunt intermediari Intre profunzimile absolute ale
universului si oameni, acestia din urma fiind in mod metafizic
entitdti materialo-spirituale.!t

Cel mai aproape de lumea materiala este treapta cetelor
ingeresti a Incepétoriilor, Arhanghelilor si Ingerilor. Incepétoriile,
numite si ,principatele” (grec. dpxai, lat. principates, slav.
Hauarbemea) sunt ingerii natiunilor, sub ei fiind arhanghelii
(grec. dpxayyeAou, lat. archangeli, slav. apxatizeavt) siingerii (ebr.

9 Renzo Lavatori, fngerii, Galaxia Gutenberg, 2010, p.22.
10 Ibidem, pp. 194-195.
1 Ibidem, p. 34.
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78%» —melakh, grec. dyyeAou, lat. angeli, slav. anzeavt), acestia din
urma fiind cei mai prezenti in realitatea istorica, in viziunea
teologiei crestine fiind intr-o ierarhie de subordonare si de
importanta a actiunii dupa model militar, fiind ostile ceresti
care vegheaza direct asupra oamenilor facandu-se vazuti prin
hierofanii in anumite situatii concrete.'

Aceste spirite-mesager, mai ales ca , incepatorii”, imprima
in sufletele oamenilor pulsiunile care se materializeaza in
istorie cand sunt ,intaratate” sau ,trezite”: ,atunci Dumnezeul
lui Israel a intdratat spiritul lui Ful, regele Asiriei, adica al lui
Tiglatfalasar, regele Asiriei si acesta a stramutat pe Rubeniti si
pe Gaditi si jumatate din tribul lui Manase si i-a dus in Halach,
Habor, Hara si la raul Gozan, unde sunt pana astazi (1 Cronici
5, 26) sau 1n textele ,apoi a intaratat Domnul impotriva lui
Ioram spiritul Filistenilor si al Arabilor (2 Cronici 21, 16) si
,pentru implinirea cuvintelor Domnului rostite prin Ieremia,
a trezit Domnul spiritul lui Cirus, regele Persiei, si a poruncit
(2 Cronici 36, 22).

In concluzie, se poate deduce imaginea revelatd a unui Spirit
dumnezeiesc si o ierarhie de ,spirite” prin care Dumnezeu
guverneaza creatia Sa si care interfereaza cu psihismul omului in
actiunea sa individuala sau sociald, influentand ceea ce este
spiritual in fiinta umana. Aceasta ierarhie a cetelor ceresti, de
origine neoplatonicd, cauta un raspuns teologic la intrebarea cum
intervine Dumnezeu din transcendeta Sa absoluta in pluralismul
creatural, fiind de fapt formele perceptibile prin legile care
guverneaza universul si prin care Dumnezeu actioneazad prin
Providenta divind. Spiritul este Dumnezeu, iar spiritele sunt
entitati create, fard de trup, dar cu individuarea de slujitori care
au chipul si asemanarea Creatorului prin cunoasterea si
libertatea exercitarii vointei ca entitdati ce pot fi definite ca
persoana. Spre deosebire de ingeri, fiinta umanad in intregul ei
este materia trupului unitd cu elementele spirituale care il

12 Renzo Lavatori, Ingerii, pp. 221-223.
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anima prin suflet (29 —pvxn) si este pusda in legdtura cu
Dumnezeu prin spirit (777) — nvevua).

1.1.3. Spiritul profetic

Insd cea mai clard actiune a Spiritului care se identificd cu
Spiritul lui Dumnezeu (nvevua tov Oeov - 77 17— Ruah [JHWH)
este legatd de ceea ce marturisim in Crez: ,si a grdit prin
profeti”. Contactul omului cu lumea spirituala este complex si
fenomenele ascetice si mistice legate de profetismul oracular
arhaic sunt polimorfe.

In toate religiile arhaice, de tip samanic, se manifesta
solidaritatea mistica cu lumea insufletita, de unde si ritualurile
de vandtoare sau raportul cu lumea stramosilor care transpar si
astdzi In ceea ce incd mai poate fi consemnat de catre etnologi."
Suflul Spiritului sau contactul cu spiritele provoaca efecte
externe care sunt similare in toate experientele de tip religios.!*

O alta actiune tine de interventia divind sub forma
profetismului biblic. Pentru perioada Vechiului Testament,
Yves Congar identificA mai multe etape distincte In care
identificdim actiunea Spiritului: Judecatorii, Profetii, Scrierile
sapientiale.

Judecatorii. Reprezinta linia carismaticd, actiunea
spiritului de a da conducatorilor triburilor intelepciune, tarie in
lupte si cdlduzirea Poporului ales in trecerea de la viata
seminomada la viata sedentard. Sedentarizarea Inseamna
adaptarea la un nou stil de viatd, lupta dintre cutumele ,lumii
vechi” si imprumuturile culturale si spirituale venite din partea
popoarelor invecinate, mai ales ca, cultul fertilitatii (vitelul de
aur) si alte practici din politeismul asiro-babilonian sunt o

13 Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. I, Editura Stiintifica,
Bucuresti 1991, pp. 17-18.

14 Yves Congar, Credo nello Spirito Santo. Rivelazione e Esperienza Dello Spirito,
Vol. 1, p. 19.
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constanta sub forma superstitiilor cu care s-a luptat Moise si cu
care se vor lupta profetii de acum inainte.

Cucerirea Canaanului este urmata in mod natural de
dorinta emancipdrii dupd modelul statal al lumii Orientului
Apropiat. In esentd, problema consta in continuarea misiunii de
Popor al lui Dumnezeu si pastrator a Legii sau a se ,moderniza”
dupa modelul celorlalte popoare politeiste cu pretul indepdrtarii
de unicul Dumnezeu.'®

Regalitatea In ambientele cultural-spirituale politeiste isi
asigura autoritatea revendicandu-se din scenariul mitologico-
religios in care o dinastie este investita cu un statut special care
ii da dreptul de a conduce poporul, sunt considerati semizei sau
protejati de zeitatile religiei respective. Cu totul altfel este
fundamentatd regalitatea in religiile monoteiste. Renzo Lavatori
scoate In evidenta faptul ca pentru Israel, singurul suveran este
Dumnezeu, intreaga viatd sociala si politica fiind cladita pe
fundamentarea religioasa a monoteismului.’®

Intr-o prima faza, populatiile rdspandite in teritoriile
ocupate In virtutea dreptului sacru al promisiunii facute lui
Avraam isi organizeaza sistemul defensiv in jurul Judecatorilor.
Aceste personaje carismatice, precum Debora, Ghedeon,
Samson, Samuel etc., guverneaza sub caldauzirea Spiritului lui
Dumnezeu sub inspiratia cdruia duc rdzboaie, asigura
strategiile comerciale, stabilesc un proto-sistem legislativ si
cultul religios public. Textele biblice exprima aceastd lucrare a
Spiritului lui Jahwe in acesti conducatori: ,Si a fost Spiritul
Domnului peste acesta (Otniel) si a fost el judecator lui Israel”
(Judecdtori 3, 10), , Atunci a cuprins Spiritul Domnului pe
Ghedeon” (Judecdtori 6, 34), o interventie dirijatd prin care este
trimis un astfel de conducator, ,,Si a nascut femeia un fiu si i-au
pus numele Samson. Si a crescut copilul si l-a binecuvantat

15 Renzo Lavatori, Dumnezeu si Omul — O intdlnire mantuitoare. Revelatie si
credintd, Galaxia Gutenberg, 2009, p. 73.
16 Jbidem, p. 74.
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Domnul. Si a inceput Spiritul Domnului sa lucreze prin el in
tabdra lui Dan, intre Tora si Estaol” (Judecdtori 13, 24-25).

Centralizarea conducerii Judecatorilor si triburilor lui Israel
sub un Rege este legata de emergenta unui lider politic, iscusit
in razboaie si reprezentativ in plan religios. In plan religios este
tensiunea intre suveranitatea Stapanului istoriei si mandatarea
guvernantei istorice unui Rege. Mandatarea este data prin
gestul ungerii care devine ritul liturgic al Investirii in putere a
regilor in orice sistem etico-religios monoteist: ,Domnul a zis:
«Scoala de-1 unge, caci acesta este!» Si a luat Samuel cornul cu
mir si l-a uns In mijlocul fratilor lui, si a odihnit Spiritul
Domnului asupra lui David din ziua aceea si dupad aceea”
(1 Regi 16, 12-13).

Dinastia regald devine mijlocul prin care se realizeaza
planul mantuirii lui Israel, in timp ce prin David incepe traditia
mesianismului regal (2Regi 7,14).% Plinirea mesianismului se va
realiza in forma paradoxald a unui Mesia rege, profet si sacerdot
dincolo de asteptdrile imaginarului colectiv, in Isus Hristos.

Profetismul. Daca inspiratia divina prin asistenta Spiritului
—ruah al lui Dumnezeu acordata conducatorilor se confrunta cu
politicile si luarile de pozitie arbitrare ale oamenilor, puritatea
mesajului revelat este asigurat prin profeti. In fenomenologia
religiilor Intalnim un profetism oracular legat de religiile arhaice,
de tip samanic, si profetismul biblic. Samanul intra in transa
prin intermediul unor practici corporale, a mantrelor recitate sau
a sunetelor ritmice, a consumului de substante cu efect psihotrop,
,este posedat” de spirite pentru a ,,cunoaste”, , a diagnostica” sau
a ,,vindeca”. De aceea este asimilat uneori satanismului.

Samanismul, cu fenomene care tin de samanismul oracular,
se situeaza in sfera ,spiritelor” care interfereaza cu lumea de
,jos”. Conceptia despre lume este arhaica, plina de superstitii si
de practici vernaculare in care efectul plantelor medicinale si al
substantelor cu potential terapeutic se amestecd cu invocatii si

17 Yves Congar, Credo nello Spirito Santo, v. 1, p. 21.
18 Eduard Ferent, Pneumatologia, p. 15.
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descantece, vraji si masuri apotropaice. O alta caracteristica este
faptul ca samanul / clarvazatorul are initiativa invocarii starilor
de transa, porunceste ,spiritelor” si nu se , inaltd” spre ceea ce
este zeul suprem din sistemul etico-religios respectiv. Nu
intamplator aceste practici, legate de credintele arhaice, au
rituri prezente in toate sdrbatorile populare legate de cultul
fertilitatii si al solstitiilor sau echinoxurilor.

Profetii Vechiului Testament se luptd impotriva acestor
tipuri de credinte, se opun practicilor de acest tip care se sprijina
pe o viziune animista asupra lumii si se suprapune in Orientul
Apropiat peste sistemul doctrinar politeist. in procesul de
cristalizare a monoteismului doctrinar si mai ales a cultului
mozaic care trebuie sa se adapteze la conditiile de viata
sedentare si sa evolueze conform noilor parametri, profetii
investiti de Dumnezeu in puterea Spiritului Sfant se vor
confrunta cu falsii profeti.

,Cand vei intra tu In pamantul ce ti-1 da Domnul
Dumnezeul tdu, sd nu te deprinzi a face uraciunile pe care
le fac popoarele acestea. Sa nu se gaseasca la tine de aceia
care trec pe fiul sau fiica lor prin foc, nici prezicdtor, sau
ghicitor, sau vrajitor, sau fermecator, nici descantator, nici
chemator de duhuri, nici mag, nici de cei ce grdiesc cu
mortii. Caci uraciune este inaintea Domnului tot cel ce face
acestea, si pentru aceasta uraciune 1i izgoneste Domnul
Dumnezeul tdu de la fata ta. lar tu fii fard prihand inaintea
Domnului Dumnezeului tau; Céci popoarele acestea, pe
care le izgonesti tu, asculta de ghicitori si de prevestitori, iar
tie nu-ti Ingdduie aceasta Domnul Dumnezeul tau”
(Deuteronom 18, 9-14).

Spre deosebire de profetismul oracular sau a
samanismului, profetismul biblic — nabiismul este unic in
fenomenologia religiilor. Profetul (ebr. 2°x>2; — nebiim, grec.
nipopnTnc) este cel ce primeste si poarta cuvantul revelat de
Dumnezeu inaintea oamenilor. Etimologic, este un cuvant
compus din grec. po- cu semnificatia de inainte / in fata si pnui
(pne, pnot, pauév, paté, paoi/v) a face vizibil / a exprima prin
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cuvinte. Profetul primeste o chemare, este ales pentru aceasta
misiune de Dumnezeu si primeste investirea in aceasta misiune
prin lucrarea Spiritului lui Dumnezeu: ,,Atunci va veni peste
tine Spiritul Domnului si vei prooroci si tu cu ei si te vei face alt
om” (1 Regi 10, 5).

Profetul vorbeste in locul lui Dumnezeu, in numele lui
Dumnezeu, si actioneaza din insdrcinarea lui Dumnezeu. De
aceea primeste o ,trezire” si o renastere ca om spiritual care
percepe evenimentele din perspectiva lui Dumnezeu, fiind
ancorat in trecut, priveste spre viitor si lumineaza prezentul.
Cuvantul profetic este rostit in putere, de aceea este insotit de
actiunea supranaturald a lui Dumnezeu care lucreaza in si prin
Spiritul Sau savarsind minuni. Profetul transmite Cuvantul lui
Dumnezeu mai ales pentru pastrarea puritatii mesajului revelat
si acuzarea derivelor doctrinare sau a sincretismelor religioase.
Din aceasta cauza persoana profetului este persecutatda de
institutiile de putere ale regilor decazuti moral si urati de
poporul care s-a indepartat de Dumnezeu, de aceea chemarea
profeticd Inseamna si moartea profetica, toti sfarsind martirizati,
inclusiv Isus in virtutea mesianismului (rege, profet si sacerdot)
trecand prin moartea profetica.

Profetii se lupta cu sincretismele religioase aratand, prin
puterea cuvantului rostit insotit de puterea Spiritului intr-un
ambient cultural-religios politeist, ca numai Jahwe este
Dumnezeu adevarat: zeii pagani sunt idoli, sunt contururi goale
(grec. eidwAov), nu existd cu adevarat continutul pe care pretind
ca-1 reprezinta cvasi-sacramental, sunt iluzii si simple statui de
lemn, de piatra sau turnate in aur (Amos 5,26; Osea 8, 4-8;
leremia 10, 3; Isaia 41, 6; 44, 9-20).

Spiritul profetic de care este patruns omul investit de ruah
il transforma: cunoaste si aratd atitudinile interioare ale
poporului si a capeteniilor fatd de Dumnezeu, acuza lipsa de
credinta si iubire, incearcd sa combata himerele falsilor profeti,
aratd poporului fidelitatea lui JHWH fat de Legdmantul Su. In
timpul marilor evenimente istorice care lovesc Israelul, profetii
contribuie la clarificarea raportului dintre Dumnezeu si
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oameni, o divinitate care isi iubeste poporul Sau redus uneori
la , 0 ramasita sfanta” din care renaste ca popor in planul
dumnezeiesc. Profetul mijloceste pentru semenii sdi, da sens
spiritual evenimentelor istorice si asigura asistenta Spiritului lui
Dumnezeu iIn momentele de renastere.

Spiritul profetic da speranta in cele mai intunecate
momente ale istoriei, de exemplu prin Ileremia in timpul
asediului si distrugerii lerusalimului (605-597 1.Hr.) sau prin
Iezechiel in timpul exilului babilonian (593-571 1.Hr.) dupd cum
marturisesc profetiile despre o noua aliantd universala si
definitivd care va atinge inima omului: Isaia 19,19ss; 55,3; 61,8;
leremia 31,31-34; Iezechiel 37,26. Cuvantul profetilor anunta,
dupd judecata lui Dumnezeu asupra lui Israel, planul divin
asupra tuturor popoarelor, dupa care va veni timpul mantuirii,
al eliberdrii si al noii vieti in impéré’gia lui Dumnezeu (lezechiel
37,1-14; Isaia 40,1). Renasterea trece prin chinurile facerii, prin
crizele civilizationale ale colapsurilor si eforturilor de
readaptare la noii parametri existentiali, insa lumea restaurata
este pdtrunsa de acum inainte de acest Spirit al lui Dumnezeu:

,Dar dupd aceea, vdrsa-voi Spiritul Meu peste tot trupul, si
fiii si fiicele voastre vor profeti, batranii vostri visuri vor
visa iar tinerii vostri vedenii vor vedea. Chiar si peste robi
si peste roabe voi varsa Spiritul Meu. Si va voi arata semne
minunate In cer si pe pdmant: sange, foc si stalpi de fum;
soarele se va Intuneca si luna va fi rosie ca sangele, inainte
de venirea zilei celei mari si infricosatoare a Domnului. Si
oricine va chema numele Domnului se va izbavi, cici in
muntele Sionului si in lerusalim va fi mantuirea, precum
a zis Domnul; si intre cei méntuiti, numai cei ce cheama
pe Domnul” (loil 3, 1-5).

Yves Congar ne aduce aminte ca aceasta revarsare profetica
este proclamata de Sfantul Petru in ziua Rusaliilor.” Spre
deosebire de sistemul doctrinar al iudaismului ca religie nationala,

19 Yves Congar, Credo nello Spirito Santo, v. 1, p. 24.
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misterul vointei universale, mantuitoare a lui Dumnezeu, se
descopera printr-un nou si vesnic Legamant intr-o Imparatie
noud, de alt tip (Isaia 43), iIn care Dumnezeu isi arata plenar
puterea gloriei Sale (Agheu, Zaharia, Maleachi) tuturor
popoarelor (leremia 16,19; Isaia 56,7; Zaharia 2,15) intr-o creatie
renascuta de Spiritul creator in care triumfa pacea si fericirea
asemdndtoare paradisului primordial, este restaurarea stdrii
edenice a dreptatii originare (Isaia 35,1-10).2°

Scrierile sapientiale. O altd interventie a Spiritului lui
Dumnezeu este legata de procesul reformelor religioase si al
teologizarii doctrinei mozaice dupd intoarcerea din exilul
babilonian. Pe de o parte este aspectul uman deoarece poporul
trece printr-o ascezd purificatoare si vindecatoare. In acelasi
timp, ,,acum” se separa adevaratii mostenitori ai promisiunii
Legamantului de cei ce nu raman fideli in credinta. Pe de o alta
parte este interventia divina printr-un proces al inspiratiei care
conduce spre maturizarea teologiei veterotestamentare pana la
plinirea Revelatiei in Isus Hristos.

,In exil, Israelul nu priveste numai la viitoarele posibilititi de
mantuire, ci priveste si inapoi: poporul, profetii si teologii sai
citesc propria istorie cu ochi noi, deschisi de experienta
captivitdtii si a robiei. Israelul vede acum pe JHWH cu alti
ochi, cu ochi purificati de anii amari ai captivitatii. Acum
vede ca Creatorul lucreaza prin intermediul lui ruah. Omul
insusi traieste din ruah al lui Dumnezeu. Spiritul lui JHWH
revigoreaza Israelul intreg”.2!

Acest ruah JHWH se reveleaza in cazul scrierilor sapientiale
intr-o dubld posturd: este Intelepciunea care vine de la
Dumnezeu si Spiritul care ajunge la omul istoric prin insuflarea
mesajului acestei Intelepciuni in cultura si spiritualitatea lui
Israel in aceasta perioada istorica care preceda venirea lui Mesia —

20 Renzo Lavatori, Dumnezeu si Omul, p. 78.
2t Eduard Ferent, Pneumatologia, p. 18.
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Hristos. Sigur, fard sa fie o revelatie explicita a Fiului si a
Spiritului Sfant, asocierea unei Intelepciuni ce provine de la
Dumnezeu si se circumscrie ca ,,ceva” din Dumnezeu si un ruah
care insufla mesajul acestei intelepciuni in rdspunsurile date la
intrebarile existentiale ale Israelului, devine o umbra a revelarii
explicite a misterului Preasfintei Treimi in Isus Hristos, plinirea
Revelatiei.??

Intelepciunea adevirati este recunoasterea stirii de creatura
care se reflectd in comportamentul omului prin religiozitate —
pietate (grec. evoéfetar), exprimatd biblic: ,Apxn copiac eivat o
@opoc tov Kvpiov kar emiyvwon twv ayiov n @povnon.” —
,Inceputul intelepciunii este frica de Dumnezeu si priceperea este
stiinta Celui Sfant” (Intelepciunea lui Solomon 9, 10).

Exista o similitudine pana la confuzie intre Spirit — ruah —
pneuma si in’gelepciune — 721 (hokmah) — copia: ,,in’gelepciunea
este spirit iubitor de oameni si nu lasa nepedepsit pe cel care
huleste prin vorbele sale, caci Dumnezeu este martor
gandurilor celor mai ascunse si patrunde fara gres inimile si
aude toate cuvintele. Spiritul lui Dumnezeu umple lumea, El
cuprinde toate si stie orice soaptd” (Infelepciunea 1, 6-7).

in’gelepciunea este un atribut divin, de aceea omul se
apropie de intelepciune in madsura in care aprofundeaza
misterul lui Dumnezeu. ,, Prin cuvantul Domnului cerurile s-au
facut” (Psalmul 33,6), contureaza un mediator al Creatiei®, un
mijlocitor In istoria mantuirii care se manifestd in legatura cu
Dumnezeu, astfel incat , Intelepciunea” incepe si fie perceput
ca o realitate personald. Tot in aceasta perioadd, Spiritul lui
Jahwe se defineste din ce In ce mai clar ca o putere misterioasad,
subordonata lui Dumnezeu, care insoteste orice teofanie.
Asemenea Cuvantului — Intelepciune, Spiritul insoteste ca o
realitate personald misterul lui Dumnezeu.?*

2 Yves Congar, Credo nello Spirito Santo, v.1, p. 25.

% Carlos Ignacio Gonzalez, Cristologia. Tu esti mantuirea noastrd, Institutul
Teologic Romano-Catolic , Sfanta Tereza”, Bucuresti, 1993, p. 24.

2 Alexandru Buzalic, De trinitate, p. 72.
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In concluzie, Ruah — Suflul si Spiritul lui Dumnezeu din
textele veterotestamentare exprima actiunea lui Dumnezeu.?
Pentru o situare justd a problematicii pneumatologice a
perioadei veterotestamentare este necesar sa tinem cont si de
literatura intertestamentard reprezentatd de apocrifele
Vechiului Testament, scrierile de la Qumran, literatura rabinica
si targumica (traducerile in limba aramaicd), precum si raportul
monoteismului teologic ebraic in contact cu gandirea elenista.
Pentru aprofundarea acestor teme recomand lectorului de
limbd romand lucrarile parintelui Eduard Ferent* sau ale
parintelui Isidor Martinca.?”

Insd in ceea ce priveste iudaismul biblic tardiv, putem
spune cd, In pragul Inceputului erei crestine, monoteismul
teologic era bine definit iar mesianismul regal dobandea o
componenta eshatologica bine conturatd. Religiozitatea iudaica
trecea printr-o perioada de schimbari profunde. Profetismul
deuteronomic s-a confruntat intotdeauna cu practicile oraculare
si samanice omniprezente in religiile arhaice.® Lucrarea
extraordinard a marilor profeti, care au ramas ca imagini — typos
a actiunii lui Dumnezeu prin chemarea profetica autentica, trecea
printr-o perioada de criza fiind necesard adaptarea la noile
provocari politice, culturale si spirituale din epoca postexilica.
In fond, era nevoie de emergenta unui alt tip de profetism pe
fondul esecului politic al regalitatii in Israel care sa permita
afirmarea noului lerusalim. Parintele Martinca sintetizeaza
problematica profetismului legendar asa cum se proiecteaza in
constiinta poporului intr-o perioada in care mesianismul regal
se transformad prin componenta eshatologica:

% Yves Congar, Credo nello Spirito Santo, v. 1, p. 27.

2% Eduard Ferent, Pneumatologia, pp. 29-33.

¥ Isidor Martinca, Duhul Sfint, pp. 24-30.

% Stéphanie Anthonioz, Le prophétisme biblique. De l'idéal a la réalité, Cerf,
Paris, 2013, p. 227.
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,Ca Duh al lui Dumnezeu, ruah JHWH 1si desfasoara
activitatea cea mai Insemnatd nu in afara, ci Induntrul
istoriei, de la origini pana la plindtatea imparatiei; prin
Duhul sdu, Dumnezeu il elibereazd pe Israel, il conduce
prin conducatori si regi, 1i vorbeste prin profeti (cf. mai ales
madrturia lui Ezechiel), si o datd in plus va lucra in viitor;
se va odihni asupra regelui mesianic (Isaia 11, 2; 42, 1; 61, 1)
si va locui In poporul lui Dumnezeu in zilele din urma
(cf. Isaia 32, 15; loel 3, 1).”%

Ne aflam in fata unui proces de redactare si de
institutionalizare a profetilor , oficiali” care poate fi urmarit
prin analiza literara a evolutiei textelor si prin exegezele biblice.
Incepand cu Deutero-Isaia se observd conturarea noului
profetism biblic, treptat, persoana si personajul cu o aurd
legendara In memoria colectivd (figura mozaica a traditiei
deuteronomice) isi pierde importanta in fata mesajului lui
Dumnezeu care se impune prin Cuvintul Sdu, atotputernic,
datator de viatd si plin de putere in Istorie. Se produce o
adevarata rupturd fatd de profetismul vechi in cadrul unui
complex proces socio-religios. Dinamismul transformarilor
religioase profunde continua prin Ieremia care introduce
profetia intr-un proces redactional, intr-un diacronism care da
sens unitatii teologice a mesajului revelat si interventiei lui
Dumnezeu in Istoria lumii. Se construieste o conceptie despre
lume iIn care se contureaza iesirea din gandirea unei religii
nationale in favoarea unui mesaj universal, care se va concretiza
prin Hristos. Pentru Israel mozaismul devine singurul garant al
existentei Poporului ales ca entitate politica si identitard, de
aceea interpretdrile teologiei rabinice a iudaismului biblic
tardiv valorizeaza legdtura dintre mesajul profetic si istoria
poporului evreu.®

Dar lucrarea Spiritului este o constanta in viata de credinta.
Marele profetism era iInlocuit de inspiratia rabinilor care

» Isidor Martincd, Duhul Sfint, p. 29.
% Stéphanie Anthonioz, Le prophétisme biblique, pp. 109-110.
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cdlduzeau cu intelepciune credinciosii fideli Legamantului.
Lucrarea Spiritului ramane ca un ecou al marelui profetism,
este 77 02— Bath Qol / fiica vocii sau mica voce, fiind vorba despre
actiunea inspiratiei, a evolutiei In viata spirituala, raportul
dintre viata cotidiana si viata de credinta, rabini carismatici etc.,
care se manifesta in fenomene legate de viziuni (in primul rand
revelatii auditive) sau de fenomene mistice.?!

In sintezd, cum este inteles Spiritul — ruah in perioada
Vechiului Testament? Este o putere care vine de la Dumnezeu,
lucreaza in numele lui Dumnezeu si uneori se identifica cu
Intelepciunea divina. Prin Spiritul lui Dumnezeu este dat viata,
este insufletitd natura si este guvernatad creatia. Acelasi Spirit are
o actiune supranaturala intervenind printr-o asistenta speciala
in cazul personajelor carismatice. Investirea in putere este
transformanta, fie ca este vorba despre chemarea si
discernamantul in credinta a lui Avraam sau a lui Moise,
spiritualizarea profilului conducatorilor politici si militari
precum Iosua sau David, sau in manifestarea complexa a
nabiismului care ramane cea mai vizibila si importanta actiune
in istoria Poporului ales. De aceea si evolutia asteptdrii
mesianice, de la mesianismul regal la cel profetic si eshatologic
este asistata de inspiratia Spiritului si isi dobandeste plinirea in
manifestarea plenara in Isus Hristos.

1.2. Revelatia pneumatologica explicita
in cartile Noului Testament

Daca cdrtile Vechiului Testament prezinta un ruah — spirit ca
actiune a lui Dumnezeu, Revelatia plenara in Isus Hristos este
explicit trinitard. Este specificitatea monoteismului crestin care
recunoaste In unitatea si simplicitatea naturii divine trei realitati
personale care subzista ca atare si care intervin pastrandu-si

3 Isidor Martincd, Duhul Sfint, p. 24.
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identitatea in actiunea conjugata, unitara, oikonomici. Plinirea
Revelatiei in persona lui Hristos Isus si Cuvantul rostit pe
intelesul tuturor este fara echivoc: ,mergand, invatati toate
neamurile, botezandu-le in numele Tatalui si al Fiului si al
Stfantului Spirit, invatandu-le sa pdzeasca toate cate v-am
poruncit voua” (Matei 28, 19-20).

Noul Testament este inteles in adevarata sa dimensiune
numai In unitatea Sfintei Scripturi: , planul divin al Revelatiei
se realizeaza prin fapte si cuvinte legate strans intre ele si care
se lumineaza reciproc”, in timp ce pedagogia divind priveste
deschiderea spirituala a omenirii spre refacerea comuniunii
dintre om si Dumnezeu, un salt calitativ care devine posibil
numai ,in” si,prin” Persoana lui Isus Hristos, om si Dumnezeu,
Dumnezeu adevarat si om adevarat.®

Asa cum cunoastem din studiul fundamentelor neotesta-
mentare pentru toate domeniile teologiei dogmatice, si in
problematica pneumatologiei observam nuantarile diferite
facute de Evangheliile sinoptice fata de abordarea Evangheliei
dupd lIoan. Ulterior ne oprim asupra conceptiei despre Spiritul
Sfant in cartea Faptelor Apostolilor si asupra pneumatologiei
pauline, care marcheaza atat inceputul Epocii Bisericii, cat mai
ales constientizarea prezentei Spiritului Sfant in orice act
eclezial si in istoria Bisericii, situatie care va dura pand la
plinirea eshatonului.

1.2.1. Pneumatologia Evangheliilor sinoptice

Ca sa situdm in context mesajul cdrtilor Noului Testament
trebuie sd ne aducem aminte de faptul ca ne aflam in fata unui
eveniment istoric care se petrece intr-un spatiu geografic, intr-
un ambient cultural specific, intr-un timp marcat de
evenimentele geopolitice si de framantarile religioase si
spirituale In care isi desfdsoard existenta Poporul ales la plinirea
timpurilor. Intrarea lui Dumnezeu in istoria omenirii se face

% CBCn. 53.
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subtil, prin kenoza Fiului care se imbraca In umanitatea noastra
asumandu-si conditia omului istoric: ,S-a coborat din ceruri, $i
S-a intrupat de la Spiritul / Duhul Sfant si din Maria Fecioara $i
S-afacut om” (descendit de calis. Et incarnatus est de Spiritu Sancto
ex Maria Virgine, et homo factus est — kateAOovia éx Twv
ovpavwv kal capkwOévta éx Ilvevuatoc Ayiov xal Mapiag
¢ IapOévov kai évavOpwrninoavta). Aceastd coborare din
transcendenta naturii divine in dimensiunea istorica,
conditionatd in spatiu / timp, este opera Spiritului Sfant care
intervine In unirea cu materia prin intrupare (incarnatus est —
oapkwOévta) si prin asumarea totald a naturii umane ca
,Anomenire” —s-a facut om (homo factus est — évavOpwnnoavia).

Intruparea Fiului este opera Spiritului Sfant care ,0
umbreste” pe Maria rdmanand permanent in istorie, totodata
facand legdtura dintre transcendenta absolutd a naturii divine
si prezenta kenotica a Fiului devenit om. Intalnirea dintre Maria
si vara sa Elisabeta devine o marturie a prezentei Spiritului in
Isus, de aceea reactia pruncului care tresaltd in pantecele maicii
sale si inspiratia Elisabetei: ,iar cand a auzit Elisabeta salutarea
Mariei, pruncul a sdltat in pantecele ei si Elisabeta s-a umplut
de Spirit Sfant, Si cu glas mare a strigat si a zis: Binecuvantata
esti tu Intre femei si binecuvantat este rodul pantecelui tau. Si
de unde mie aceasta, ca sd vina la mine Maica Domnului meu?”
(Luca 1,41-43).

Realitatea istorica a nasterii, copilariei, vietii publice,
preceda procesul redactarii cdrtilor scrise si al receptiei ecleziale
a misterului pascal al patimii, mortii si invierii Domnului
nostru Isus Hristos si al nasterii Bisericii In ziua primelor
Rusalii. Pana la stabilirea canonului Sfintei Scripturi ne aflam in
plin proces de materializare a ,cuvantului scris” si al
discernamantului eclezial primar care aruncd o lumina
clarificatoare asupra evenimentelor istoriei vietii lui Isus din
Nazaret si asupra tezaurului credintei pe care il incredinteaza
magisteriului viu al Bisericii. Dupd aceea Incepe procesul istoric
de dezvoltare a teologiei prin teologiile Bisericilor aflate in
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comuniunea ortodoxiei doctrinare si in unitatea in diversitate
specifica catolicitatii Bisericii lui Hristos.

Pneumatologia neotestamentara este hristologica, fiind
direct legata de originalitatea mesianismului concretizat in
Persoana lui Isus Hristos.® In acelasi timp, hristologia si
pneumatologia devin aprofundari sistematice ale teologiei
trinitare, orice aprofundare teologica ad intra — teologicd, sau
ad extra — oikonomicd, fiind analize specializate ale raporturilor
Tatalui, Fiului si Sfantului Spirit in unitatea naturii divine sau
in actiunea conjugata a Persoanelor din Sfanta Treime asupra
Istoriei.

Daca evenimentele legate cronologic de intruparea Fiului,
nasterea lui Isus Hristos si copilaria Sa, sunt rezultatul reflectiilor
ulterioare receptiei ecleziale a misterului pascal, evenimentele
vietii publice reflecta in Evangheliile sinoptice procesul treptat al
constientizarii faptului ca Isus este Mesia asteptarilor
eshatologice iudaice si cd misiunea Sa mantuitoare este
universala. Isus este unicul si singurul Mantuitor al intregului
neam omenesc, dar constientizarea acestui Adevar de credinta
priveste depasirea gandirii mozaismului ca religie nationala
pentru monoteismul iudaic si convertirea neamurilor la credinta
in Dumnezeu prin misionarismul Bisericii lui Hristos.

Primul eveniment In care este revelat Spiritul Sfant este
Botezul Domnului. Ioan Botezatorul face legdtura intre
profetismul veterotestamentar si era mesianica, fiind un
personaj carismatic, ascetic, care are harul cuvantului profetic.
El vesteste puterea spirituala a lui Isus si raportul direct dintre
acesta si Spiritul Sfant. Ioan Botezatorul netezeste caile
Domnului, are misiunea de a pregati intrarea in Istoria
mantuirii a Mantuitorului, fapt consemnat in toate traditiile
neotestamentare: , Acesta va va boteza cu Spirit Sfant si cu foc
(Matei 3, 11); Eu v-am botezat pe voi cu ap4d, El insa va va boteza
cu Spirit Stant (Marcu 1, 8); Eu va botez cu apd, dar vine Cel ce

3 Renzo Lavatori, Unul-ndscut din Tatdl. Isus in misterul filiatiei Sale,
Galaxia Gutenberg, 2008, pp. 46-47.
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este mai tare decat mine, Cdruia nu sunt vrednic sa-I dezleg
cureaua Invatamintelor. El va va boteza cu Spirit Sfant si cu foc”
(Luca 3, 16).

Epifania Botezului este iconica si deschide calea spre orice
referire ulterioara la prezenta imanenta a Sfintei Treimi si a
imaginii simbolice a Spiritului Sfant sub forma unui porumbel.
Yves Congar mentioneaza faptul ca asocierea simbolica ruah —
porumbel este prezentd in perioada Vechiului Testament si In
scrierile rabinice. Porumbelul este o imagine a unui dar care se
coboard din Cer, profetii primesc haruri din partea unor
mesageri inaripati, este semnul vizibil al Cuvantului inspirat, ca
in cazul micii voci din inspiratia rabinica (Bath Qol).** Textele

Evangheliilor sunt unanime:

Siin zilele acelea, Isus

Botezandu-se Isus, Dupa ce s-a botezat

a venit din Nazaretul

cand iesea din apd,
indata cerurile s-au
deschis si Spiritul
lui Dumnezeu s-a
vazut pogorandu-
se ca un porumbel
si venind peste EI.
Siiatd glas din
ceruri zicand:
«Acesta este Fiul
Meu cel iubit intru
Care am binevoit»
(Matei 3, 16-17).

Galileii si s-a botezat
in Iordan, de catre
Ioan. Si indata, iesind
din ap4d, a vazut
cerurile deschise si
Spiritul ca un
porumbel coborandu-
Se peste EL Si glas s-a
facut din ceruri: Tu
esti Fiul Meu cel iubit,
intru Tine am
binevoit. Si indata
Spiritul L-a ménat in
pustie (Marcu 1, 9-12).

tot poporul,
botezandu-Se si
Isus si rugandu-Se,
s-a deschis cerul, $i
S-a coborat Spiritul
Sfant peste El, in
chip trupesc, ca un
porumbel, si s-a
facut glas din cer:
Tu esti Fiul Meu cel
iubit, Intru Tine am
binevoit

(Luca 3, 21-22).

In scrierile parintelui Isidor Martinc intlnim distinctia
dintre manifestarile pneumei din perioada pre-pascald (Spiritul
daruit lui Isus) si dupa Pasti (Spiritul daruit de Isus).* Este
normal ca prezenta imanenta a Spiritului sa fie mai des citatd in

% Yves Congar, Credo nello Spirito Santo, v. 1, p. 31.
% Isidor Martinca, Duhul Sfint, p. 31.
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perioada post-pascald, cu toate acestea, de la Bunavestire pana
la porunca misionarda incredintatd Apostolilor, actiunea
conjugata Isus Hristos — Spiritul Sfant este o constanta inca de
la inceputul vietii publice. Dupa Botez, Spiritul il cdlduzeste pe
Isus in pustiu unde trece prin experienta ascetica a postului de
patruzeci de zile (Matei 4, 1-2; Marcu 1, 13; Luca 4, 1-2).

Toate minunile savarsite de Isus sunt facute cu puterea
Spiritului Sfant: prin stapanirea stihiilor naturii aratd ca
guverneaza creatia, prin vindecdri perfectioneaza natura
umana pervertita de pdcat, prin exorcizari isi reveleaza direct
fiinta divina care este deasupra lumii spirituale si poate porunci
ingerilor. In Marcu 3, 22-30 este prezent textul care ne descopera
prin transparentd confruntarea dintre teologia rabinica si
practicile taumaturgice ale credintelor vernaculare in care
administrarea unor remedii naturale sau empirice sunt insotite
de ,vrdji”, ,invocatii” sau ,descantece” care trimit spre
manipularea lumii , duhurilor necurate” atat de prezente in
demonologiile arhaice.

Intreaga viata publica a lui Isus s-a lovit de prezenta raului
personificat, care i se opune in mod direct. Evangheliile prezinta
incercarea de a i se opune lui Isus: Irod doreste sa-L ucida pe
pruncul Isus si declanseazd un infanticid, apoi momentul
marcant al ispitirii din pustiu in care diavolul sau satan este
biruit (,sfarsind toata ispita, s-a indepdrtat de la El, pana la
ovreme” (Luca 4, 13), urmdtorul moment indreptat direct
impotriva lui Isus fiind patimile si moartea pe cruce, momentul
in care ,rdul” pdrea sa triumfe. Isus, ardtand-si suprematia
asupra creatiei (lumea vdzuta si nevazutd), vindeca bolile si
suferintele, alungd demonii, si prin moartea Sa reuseste sa
biruiasca peste legatura mortii.

Spiritul Sfant este o ,putere” — O6vvauic care se revarsd
mandatand puterea profetica catre Ioan Botezatorul (Luca 1, 15-17),

% Alexandru Buzalic, Demonologia crestind. Revelatie, traditie si ratiune,
Galaxia Gutenberg, 2010, pp. 184-186.
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ultimul profet al Vechiului Testament si deschizatorul de drum
pentru epoca mesianica, sau dreptul Simeon in pasajul in care
vorbeste profetic sub calduzirea acestui dinamism spiritual
(Luca 2, 25-26). Dupa experienta pustiului Isus manifesta
plenar, in mod vizibil pentru toti, dinamismul Spiritului
impreuna cu care lucreaza fiind Mesia Cel asteptat: ,S-a intors
Isus in puterea Spiritului in Galileea si a iesit vestea despre El
in toata imprejurimea. $i invata in sinagogile lor, marit fiind de
toti” (Luca 4, 14-15). Dar uniunea dintre Spiritul profetic si
Persoana lui Isus este cea mesianicd, dupa cum marturiseste:
,Spiritul Domnului este peste Mine, pentru care M-a uns sa
binevestesc saracilor; M-a trimis sd vindec pe cei zdrobiti cu
inima; sa propovaduiesc robilor dezrobirea si celor orbi
vederea; sd slobozesc pe cei apdsati, si sa vestesc anul placut
Domnului. $iinchizand cartea si dand-o slujitorului, a sezut, iar
ochii tuturor erau atintiti asupra Lui. $i El a Inceput a zice cétre
ei: Astazi s-a Implinit Scriptura aceasta in urechile voastre”
(Luca 4, 18-21).

Evangheliile sinoptice urmaresc cronologic principalele
etape din viata lui Isus, urmeaza procesul constientizarii
lucrarii mesianice de-a lungul vietii publice, ajung la punctul
culminant al patimii, motii si Invierii, pentru a ajunge la
porunca misionara (Matei 28, 19), inél’garea de-a dreapta Tatalui
a Domnului nostru Isus Hristos de unde vine de acum inainte
revdrsarea plenard a Spiritului Sfant in Sfintele Sacramente
care insotesc viata Bisericii si viata spirituald ascendentd a
fiecdrui credincios.

1.2.2. Spiritul Sfant in Evanghelia dupa Ioan

Ev dpxn nv o Adyog, kal 6 Adyoc v tpoc Tov Oeov, kat Oeoc nv
0 Aoyoc — ,La inceput era Cuvantul si Cuvantul era la
Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvantul” (Ioan 1, 1). Prologul
Evangheliei dupa Ioan reveleaza Cuvantul-Dumnezeu ca

% Isidor Martinca, Duhul Sfint, p. 33.
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realitate primordiald pentru a trece prin mesianismul in Hristos
Isus si a ajunge la Persoana Spiritului Sfant ca prezenta
permanentd in Biserici. Incepand cu activitatea lui Ioan
Botezatorul avem marturia publica a prezentei plindtatii
revarsarii Spiritului asupra Celui care este Mesia: ,latd Mielul
lui Dumnezeu” (Ioan 1, 19-34) , Acesta este Fiul lui Dumnezeu”
(Ioan 1, 34) sau alesul lui Dumnezeu. In mod firesc urmeazi
marturia ucenicilor lui Ioan Botezatorul, Andrei afirmand:
,L-am gasit pe Mesia (care iInseamna Hristos)” (loan 1, 41) sau
Filip: , L-am gasit pe acela despre care a scris Moise in Lege si
profeti, Isus, fiul lui losif din Nazaret” (loan 1, 45).%

Evanghelia dupd Ioan, asemenea scrierilor extra-biblice si
mai ales a dualismului manuscriselor de la Qumran, prezinta
o lupta permanentd intre lumind, Spiritul lui Dumnezeu, viata
adevdrata, si ceea desemneaza intuneric, spiritul lumii acesteia
sau spiritele necurate. Pe langa puterea asupra stihiilor naturii,
un rol important il are puterea mesianicd de a exorciza. Dupa
cum sublinia parintele Ferent:

,Isus Insusi priveste toatd opera sa ca o infrangere fara apel
a spiritului celui rau de cdtre Spiritul lui Dumnezeu, de
catre Degetul dreptei pdrintesti. Exorcismele din Evanghelii
sunt o continud epifanie a Prezentei salvatoare a Spiritului
Sfant care lucra in si prin toata natura umana a lui Isus din
Nazaret... Ca si la Qumran, batdlia care se dd este aceea a
Spiritului luminii si adevarului impotriva spiritului minciunii
si al intunericului. Mai precis, trecerea de la c. 7 la c. 8 se face
prin promisiunea lui Isus de a face sd tasneasca fluviile
Spiritului din sanul sdu spre aceia care vor crede in E1.”%

Isus, in dialogul cu femeia Samarineana vorbeste despre
natura spirituald a lui Dumnezeu, despre comuniunea sfintilor
care caracterizeazd unitatea Bisericii lui Hristos dupa
momentul fondator al Rusaliilor, despre revarsarea Spiritului

% Renzo Lavatori, Unul-ndscut din Tatdlui, p. 46.
% Eduard Ferent, Pneumatologia, p. 51.
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ca ,izvor de apd curgdtoare spre viata vesnica” (loan 4, 14) si
despre mesianismul Sdu: ,dar vine ceasul si acum este, cand
adevdratii Inchinatori se vor inchina Tatdlui in spirit si in
adevar, ca si Tatal astfel de inchinatori 1si doreste. Spirit este
Dumnezeu si cei ce I se inchina trebuie sa i se Inchine in spirit
siin adevdr. I-a zis femeia: Stim ca va veni Mesia care se cheama
Hristos; cand va veni, Acela ne va vesti noud toate. Isus i-a zis:
Eu sunt, Cel ce vorbesc cu tine” (loan 4, 23-26).

Regasim atributele naturii divine pe care Isus le detine si le
mandateaza prin Spiritul-Dumnezeu Iubire / Lumina Adevar:
,Eu, Lumina am venit in lume, ca tot cel ce crede in Mine sa nu
ramand in intuneric” (loan 12, 46). Insid pasajele cele mai
importante pentru revelarea Spiritului in semnificatie
pneumatologica sunt prezentate de Ioan intr-un climax care isi
are culmea in misterul pascal al patimii, mortii si Invierii. Isus
isi manifestda adevdrata postura mesianica in paradoxul
triumfului spiritului asupra , stdpanului lumii acesteia” care se
petrece prin aparenta infrangere, dupa asteptdrile omenesti,
prin violenta pacatului si a iluziei puterii discretionare a mai
marilor lumii acesteia in a-si aroga dreptul de decizie asupra
vietii si a mortii. In pragul plinirii misterului pascal Isus
reveleaza explicit Sfanta Treime si mai ales a treia Persoana care
este trimisa sa instaureze epoca Bisericii.

Isus Hristos, om adevarat si Dumnezeu adevarat, este intru
Tatal si Tatdl intru Fiul (Ioan 14, 11) si odatd intors de-a dreapta
Tatalui il trimite pe ,Mangaietorul, pe Care 1l trimite de la Tatal,
Spiritul Adevarului, Care de la Tatal purcede” (loan 15, 26).
Spiritul este Mangaietorul — grec. [TapdxAntoc, tradus uneori
prin latinescul Advocatus, trimis de Isus (loan 16, 8), , Acela,
Spiritul Adevarului, va cdlduzi la tot adevarul” (loan 16, 13)
fiind puterea — dynamis — care anima totalitatea crestinilor care
devine un corp eclezial printr-o comuniune spirituald care
transcende conditia umana atat pe orizontala cat si pe verticala.
Capitolul 17 este testamentul lui Isus pentru viitor, prin care
realizeaza revelarea filiatiei Sale din vesnicie si mandateaza
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misiunea refacerii unitatii creaturale , pentru ca toti sa fie una”,
care se va concretiza in epoca Bisericii:

»Acestea a vorbit Isus si, ridicind ochii Sai la cer, a zis:
Parinte, a venit ceasul! Preamareste pe Fiul Tau, ca si Fiul sa
Te preamadreasca. Precum I-ai dat stapanire peste tot trupul,
ca sd dea viatd vesnicd tuturor acelora pe care Tu i-ai dat
Lui. Si aceasta este viata vesnica: Sa Te cunoasca pe Tine,
singurul Dumnezeu adevarat, si pe Isus Hristos pe Care L-ai
trimis. Eu Te-am preamarit pe Tine pe pamant; lucrul pe care
Mi l-ai dat sa-1 fac, l-am sdvarsit. $Si acum, preamareste-Ma Tu,
Parinte, la Tine insu’gi, cu mdrirea pe care am avut-o la Tine,
mai Inainte de a fi lumea. Aratat-am numele Téu oamenilor
pe care Mi i-ai dat Mie din lume. Ai Tdi erau si Mie Mi i-ai
dat si cuvantul Tdu l-au pdzit. Acum au cunoscut ca toate
cate Mi-ai dat sunt de la Tine; Pentru ca cuvintele pe care
Mi le-ai dat le-am dat lor, iar ei le-au primit si au cunoscut
cu adevarat ca de la Tine am iesit, si au crezut ca Tu M-ai
trimis. Eu pentru acestia Ma rog; nu pentru lume Md rog, ci
pentru cei pe care Mi i-ai dat, cd ai Tai sunt. Si toate ale Mele
sunt ale Tale, si ale Tale sunt ale Mele si M-am preamarit
intru ei. $i Eu nu mai sunt in lume, iar ei in lume sunt si Eu
vin la Tine. Périnte Sfinte, pazeste-i In numele Tau, in care
Mi i-ai dat, ca sa fie una precum suntem si Noi. Cand eram
cu ei in lume, Eu 1i pdzeam in numele Tau, pe cei ce Mi i-ai
dat; si i-am pazit si n-a pierit nici unul dintre ei, decat fiul
pierzadrii, ca sa se Implineasca Scriptura. Iar acum, vin la
Tine si acestea le graiesc in lume, ca sa fie deplina bucuria
Mea in ei. Eu le-am dat cuvantul Tdu, si lumea i-a urat,
pentru cd nu sunt din lume, precum Eu nu sunt din lume.
Nu Ma rog ca sd-i iei din lume, ci ca sa-i pazesti pe ei de cel
viclean. Ei nu sunt din lume, precum nici Eu nu sunt din
lume. Sfinteste-i pe ei intru adevarul Tau; cuvantul Tau este
adevarul. Precum M-ai trimis pe Mine in lume, si Eu i-am
trimis pe ei In lume. Pentru ei Eu Ma sfintesc pe Mine
Insumi, ca si ei si fie sfintiti intru adevir. Dar nu numai
pentru acestia Ma rog, ci si pentru cei ce vor crede in Mine,
prin cuvantul lor, ca toti sa fie una, dupa cum Tu, Parinte,
intru Mine si Eu intru Tine, asa si acestia in Noi sa fie una,
ca lumea sa creada ca Tu M-ai trimis. $i madrirea pe care Tu
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Mi-ai dat-o, le-am dat-o lor, ca sa fie una, precum Noi una
suntem: Eu Intru ei si Tu intru Mine, ca ei sa fie desavarsiti
Intru unime, si sa cunoasca lumea ca Tu M-ai trimis si ca i-ai
iubit pe ei, precum M-ai iubit pe Mine. Parinte, voiesc ca,
unde sunt Eu, sa fie impreund cu Mine si aceia pe care Mi i-ai
dat, ca sd vadd marirea mea pe care Mi-ai dat-o, pentru ca
Tu M-ai iubit pe Mine mai Inainte de intemeierea lumii.
Parinte drepte, lumea pe Tine nu te-a cunoscut, dar Eu Te-am
cunoscut, si acestia au cunoscut ca Tu M-ai trimis. Si le-am
facut cunoscut numele Tdu si-1 voi face cunoscut, ca iubirea
cu care M-ai iubit Tu sa fie in ei si Eu in ei” (loan 17).

Dupa Inviere Isus mandateaza din plin puterea Spiritului
Sfant: ,Pace voud! Precum M-a trimis pe Mine Tatdl, va trimit
si Eu pe voi. i zicand acestea, a suflat asupra lor si le-a zis: Luati
Spirit Sfant; Carora veti ierta pacatele, le vor fi iertate si carora
le veti tine, vor fi tinute” (loan 20, 21-23). Evanghelia dupa Ioan
se sfarseste prin repunerea lui Petru in demnitatea de ,Piatra”
a Bisericii si cel cdruia i se incredinteaza turma / comuniunea
Bisericii spre pastorire ca primul dintre Apostoli: , Paste oile
Mele” (Ioan 21, 17). Este o investire in putere care se va plini in
ziua Cincizecimii si instaurarea domniei Spiritului Sfant in
epoca timpurilor de pe urma care va dura pana la a doua venire
in glorie a Mantuitorului nostru Isus Hristos!

1.2.3. Spiritul Bisericii in Faptele Apostolilor
si in scrierile pauline

Dupad ce mdrturiseste despre dumnezeirea Sa si despre lucrarea
din vesnicie, Isus ,s-a bucurat in Spiritul Sfant” (Luca 10, 21),
apoi daruieste / mandateaza ucenicilor Sdi acest dynamis care
caracterizeazd de acum inainte prezenta misterioasda a lui
Dumnezeu in imanenta istoriei pana la plinirea Istoriei.
,Spiritul daruit de Isus” dupa Inviere incepe s fie prezent in
mod permanent incepand cu acel prim Botez cu foc — Botezul in
Spiritul Sfant — Rusaliile (Fapte 1, 5), de acum Inainte prin orice
epicleza intervenind hic et nunc in viata Bisericii.
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Sfantul Evanghelist Luca descrie perioada pani la Inltarea
Domnului ca o experienta spirituala deosebita. Dinamismul
Bisericii primare este dat de omniprezenta Spiritului prin care
Isus dinamizeaza evenimentele , poruncind prin Spiritul Sfant
apostolilor pe care i-a ales... ardtandu-li-Se timp de patruzeci de
zile si vorbind cele despre imparatia lui Dumnezeu” si ,,sd astepte
fagaduinta Tatdlui... Ca Ioan a botezat cu ap4, iar voi veti fi
botezati cu Spiritul Sfant, nu mult dupa aceste zile” (Fapte 1, 2-5).

Mircea Eliade trece in revista epifaniile focului divin
consemnate de mitologiile din spatul Mesopotamian, Iranian
sau Indian ardtand ca nu exista nicio influentd asupra relatarii
manifestarii din ziua Cincizecimii a anului 30 dHr., aceasta fiind
mai degraba o noua revelatie a lui Dumnezeu legata de teofania
Muntelui Sinai.*

La origine, aceasta sarbatoare este agrara (secerisul — Exod
23, 16) devenind ulterior un reper calendaristic incdrcat de o
semnificatie sacrd, incepand cu secolul IIl iHr. fiind o comemorare
a reinnoirii Aliantei. Aceeasi semnificatie o gasim in secolul I iHr.
in apocriful Cartea Jubileelor si in manuscrisele de la Qumran
pentru care Cincizecimea era sarbdtoarea Aliantei, intrandu-se
in opozitie fata de practicile hasidice aparute dupa daramarea
Templului din Ierusalim.*

Nasterea Bisericii in ziua Cincizecimii este consecinta
revarsdrii Spiritului Sfant care investeste Apostolii in puterea
sacerdotald a lui Isus printr-o manifestare care aminteste de
ruah — vant, limbi de foc si darul glosolaliei prin care Cuvantul
lui Dumnezeu ajunge la toate neamurile padmantului. Intreaga
misiune evanghelizatoare a Bisericii este prelungirea activitatii
lui Isus care se realizeazd de acum inainte prin Spiritul Sfant
care inaugureazda o noua etapa din Istoria mantuirii. Sa
analizam textul din Faptele Apostolilor:

4 Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. II, Editura Stiintificd,
Bucuresti 1991, pp. 313-314.
4 Isidor Martinca, Duhul Sfint, p. 47.
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,S1 cand a sosit ziua Cincizecimii, erau toti Impreuna in
acelasi loc. Si din cer, fara de veste, s-a facut un vuiet, ca de
suflare de vant ce vine repede, si a umplut toata casa unde
sedeau ei. Si li s-au ardtat, impadrtite, limbi ca de foc si au
sezut pe fiecare dintre ei. $i s-au umplut toti de Spirit Sfant
si au Inceput sd vorbeasca in alte limbi, precum le dddea lor
Spiritul a grdi. Si erau In Ierusalim locuitori iudei, barbati
cucernici, din toate neamurile care sunt sub cer. Si iscandu-se
vuietul acela, s-a adunat multimea si s-a tulburat, caci
fiecare 1i auzea pe ei vorbind In limba sa. Si erau uimiti toti
si se minunau zicand: Iatd, nu sunt acestia care vorbesc toti
galileieni? Si cum auzim noi fiecare limba noastrd, in care
ne-am ndscut? Parti si mezi si elamiti si cei ce locuiesc in
Mesopotamia, In Iudeea si in Capadocia, in Pont si In Asia,
in Frigia si in Pamfilia, in Egipt si in partile Libiei cea de
langa Cirene, si romani in treacat, iudei si prozeliti, cretani
si arabi, 1i auzim pe ei vorbind in limbile noastre despre
faptele minunate ale lui Dumnezeu! $i toti erau uimiti si nu
se dumireau, zicand unul catre altul: Ce va sa fie aceasta?
Iar altii batjocorindu-i, ziceau ca sunt plini de must. Si stand
Petru cu cei unsprezece, a ridicat glasul si le-a vorbit:
Barbati iudei, si toti care locuiti in Ierusalim, aceasta sa va
fie cunoscuta si luati In urechi cuvintele mele; Ca acestia nu
sunt beti, cum vi se pare voud, caci este al treilea ceas din
zi; Ci aceasta este ce s-a spus prin proorocul loil: «Jar in
zilele din urmd, zice Domnul, voi turna din Spiritul Meu
peste tot trupul si fiii vostri si fiicele voastre vor prooroci si
cei mai tineri ai vostri vor vedea vedenii si batranii vostri
vise vor visa. Inci si peste slugile Mele si peste slujnicele
Mele voi turna in acele zile, din Spiritul Meu si vor
prooroci. $i minuni voi face sus in cer si jos pe padmant
semne: sange, foc si fumegare de fum. Soarele se va
schimba In Intuneric si luna in sange, inainte de a veni ziua
Domnului, cea mare si stralucita. Si tot cel ce va chema
numele Domnului se va mantui». Barbati israeliti, ascultati
cuvintele acestea: Pe Isus Nazarineanul, barbat adeverit
intre voi de Dumnezeu, prin puteri, prin minuni si prin
semne pe care le-a facut prin El Dumnezeu in mijlocul
vostru, precum si voi stiti, pe Acesta, fiind dat, dupa sfatul
cel randuit si dupa stiinta cea dinainte a lui Dumnezeu, voi
L-ati luat si, pironindu-L, prin mainile celor fara de lege, L-ati
omorat, pe Care Dumnezeu L-a inviat, dezlegand durerile

65



66

Pneumatologia

mortii, Intrucat nu era cu putinta ca El s fie tinut de ea. Céci
David zice despre El: «Totdeauna am vazut pe Domnul
inaintea mea, cdci El este de-a dreapta mea, ca sa nu ma
clatin. De aceea s-a bucurat inima mea si s-a veselit limba
mea; chiar si trupul meu se va odihni intru nadejde. Caci nu
vei ldsa sufletul meu in iad, nici nu vei da pe cel sfant al Tau sa
vada stricaciune. Facutu-mi-ai cunoscute caile vietii; cu
infatisarea Ta ma vei umple de bucurie». Barbati frati,
cuvine-se a vorbi cu indradznire cédtre voi despre stramosul
David, cd a murit si s-a ingropat, iar mormantul lui este la
noi, pand in ziua aceasta. Deci el, fiind proroc si stiind ca
Dumnezeu i S-a jurat cu jurdamant sa aseze pe tronu-i din
rodul coapselor lui, mai inainte vazand, a vorbit despre
invierea lui Hristos: cd n-a fost lasat in iad sufletul Lui si
nici trupul Lui n-a vazut putreziciunea. Dumnezeu a inviat
pe Acest Isus, Cdruia noi toti suntem martori. Deci,
indltandu-Se prin dreapta lui Dumnezeu si primind de la
Tatal fagaduinta Spiritului Sfant, L-a revarsat pe Acesta,
cum vedeti si auziti voi. Caci David nu s-a suit la ceruri, dar
el a zis: «Zis-a Domnul Domnului meu: Sezi de-a dreapta
Mea, pana ce voi pune pe vrajmasii Tai asternut picioarelor
Tale». Cu siguranta sd stie deci toatd casa lui Israel cd
Dumnezeu, pe Acest Isus pe Care voi L-ati rastignit, L-a
facut Domn si Hristos. Ei auzind acestea, au fost patrunsi la
inima si au zis cdtre Petru si ceilalti apostoli: Barbati frati,
ce sa facem? lar Petru a zis cdtre ei: Pocaiti-va si sd se boteze
fiecare dintre voi in numele lui Isus Hristos, spre iertarea
pacatelor voastre, si veti primi darul Spiritului Sfant. Caci
voua este datd fagaduinta si copiilor vostri si tuturor celor
de departe, pe oricati 1i va chema Domnul Dumnezeul
nostru. Si cu alte mai multe vorbe marturisea si-i indemna,
zicand: Mantuiti-va de acest neam viclean. Deci cei ce au
primit cuvantul lui s-au botezat si In ziua aceea s-au
addugat ca la trei mii de suflete. Si staruiau In Invatatura
apostolilor si In impartasire, in frangerea painii si in
rugdciuni. Si tot sufletul era cuprins de teama, cdci multe
minuni si semne se faceau In lerusalim prin apostoli, si
mare frica 1i stapanea pe toti. Iar toti cei ce credeau erau
laolaltd si aveau toate de obste. Si 1si vindeau bunurile si
averile si le impdrteau tuturor, dupa cum avea nevoie
fiecare. Si In fiecare zi, staruiau intr-un cuget in templu si,
frangand painea In casd, luau impreuna hrana intru bucurie



Alexandru Buzalic

si Intru curdtia inimii. Liudand pe Dumnezeu si avand har
la tot poporul. Iar Domnul adduga zilnic Bisericii pe cei ce
se mantuiau” (Fapte 2, 1-47).

Este o teofanie care se petrece in sala Cenacolului, este
o hierofanie a focului si a vuietului vantului ,,care se coboara din
cer, umple casa”, apoi ,1i umple pe toti de Spirt Sfant”, glosolalia
fiind prima manifestare a transformarii spirituale a Apostolilor.
Conform traditiei iudaice, manifestarea extraordinara, publica,
destinata tuturor neamurilor, este un semn al intrarii intr-o epoca
eshatologica prevestita de profetul loil, care pune capat tdcerii ce
urmeaza mortii ultimilor mari personaje inspirate si instaurarii
,micii voci”, dar mai ales inaugureaza epoca Noii Aliante
(leremia 31, 31; lezechiel 36, 26). Fenomenele mistice sunt de acum
inainte generalizate prin revarsarea carismaticd a Spiritului
,peste tot trupul si fiii vostri si fiicele voastre vor prooroci si cei
mai tineri ai vostri vor vedea vedenii si batranii vostri vise vor
visa. Inci si peste slugile Mele si peste slujnicele Mele voi turna
in acele zile, din Spiritul Meu si vor proorocii”, dupa cum
observa pdrintele Martinca legatura dintre semnificatiile unei
Noi Aliante si celebrarea acesteia In ziua Cincizecimii nefiind
intamplatoare. Glosolalia este semnul vizibil al catolicitatii
Bisericii care devine Poporul lui Dumnezeu iesindu-se din
paradigmele unei religii nationale care se opreste doar asupra
Poporului Ales. Insi Spiritul Sfant asigurid de acum inainte
prezenta permanentd a lui Dumnezeu in Imparitia Sa care deja
a venit, istoria devenind ,locul teologic” al manifestdrii
imanente devenite oikonomice. lar Biserica este mult mai mult
decat o forma sociald de manifestare a religiozitatii, fiind un
Eikon si dinamismul in care se edifica in spatiu / timp viata
veacului care va veni.

In sintezd, inaugurarea epocii Bisericii prin revirsarea
Spiritului Sfant in Faptele Apostolilor are o dimensiune*:

— hristologica: este Spiritul lui Hristos Cel Inviat (Spiritul

daruit de Isus).

# Isidor Martinca, Duhul Sfint, p. 48.
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— eshatologica: este plinirea profetiilor si a promisiunii
Tatélui de a trimite Mangaietorul.

— misionard: mantuirea ajunge la toate neamurile.

Daca Evangheliile sinoptice, a Sfantului Ioan si Faptele
Apostolilor ne prezinta esenta revelatiei pneumatologice legate
de plinirea Revelatiei in Isus Hristos, pneumatologia paulina ne
oferd o prima viziune sistematica in care Spiritul Sfant este
prezentat in dimensiunea hristologica si eclesiologica a experientei
de credinta.®

Sfantul Apostol Pavel este un ucenic contemporan si egal in
demnitate cu cei ce au fost in preajma Mantuitorului, cu toate
acestea experienta sa de credinta este individuald, incepand cu
momentul intalnirii mistice cu Hristos cel inviat, si este ecleziala
prin impartasirea credintei, prin edificarea comunitatilor
crestine in perioada Bisericii primare si misionarismul pin care
Apostolul neamurilor dinamizeaza raspandirea crestinismului
in Bazinul Mediteraneean. Activitatea sa este dedicatd misiunii
de propovaduire a mesajului mantuirii, dar mai ales este implicat
in permanentizarea si institutionalizarea vietii sacramentale, in
primul rand a Euharistiei, instaurandu-se oikonomia starii epocii
Spiritului Sfant care guverneaza istoria lumii pand la a doua
venire in glorie a Mantuitorului:

,,Ca Domnul Isus, in noaptea in care a fost vandut, a luat
paine, si, multumind, a frant si a zis: Luati, mancati; acesta
este trupul Meu care se frange pentru voi. Aceasta sa faceti
spre pomenirea Mea. Asemenea si paharul dupa Cina,
zicand: Acest pahar este Legea cea noua intru sangele Meu.
Aceasta sa faceti ori de cate ori veti bea, spre pomenirea
Mea. Caci de cate ori veti manca aceasta paine si veti bea
acest pahar, moartea Domnului vestiti pana cand va veni”
(1 Corinteni 11, 23-26).

# Eduard Ferent, Pneumatologia, p. 121.
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Misionarul este un om spiritual, este patruns de
dinamismul Spiritului Sfant proiectand atributele acestuia in
imanenta lumii istorice, asa cum afirma Isus in dialogul cu
Nicodim despre botezul in Spiritul Sfant sau renasterea care
insoteste orice experientd mistica autentica: , Ce este nascut din
trup, trup este; si ce este nascut din Spirit, spirit este. Nu te mira
ca ti-am zis: Trebuie sa va nasteti de sus. Vantul sufla unde
voieste si tu auzi glasul lui, dar nu stii de unde vine, nici incotro
se duce. Astfel este cu oricine e nascut din Spirit” (Ioan 3, 6-8).

Dupad convertirea sa din persecutor in Apostolul Bisericii
lui Hristos, Sfantul Pavel este omul spiritual prin excelenta.
Trezirea este precedata de o experienta mistica, este cuprins de
o lumind din cer, ca de fulger, lui i se aratd Isus care 1i vorbeste si
primeste o chemare spirituald pe care oricine a simtit-o stie ca
este Intre interiorul fiintei umane si ,ceva” ce invaluie din
exterior in sens de metha — deasupra in sens metafizic, este
imanent si In acelasi timp trimite spre trdirea unei experiente
intre vis si realitate, ,In” si ,dincolo” de timp, in pragul
transcendentei care lanseaza o invitatie, cheamad spre
experimentarea a ,ceva” care este latent, accesibil celui ce alege
calea Spiritului. Este perceptibil in firescul istoriei, dar necesita
un salt In necunoscut si o abandonare de sine totala: ,Doamne,
ce voiesti sd fac? Iar Domnul i-a zis: Ridica-te, intrd in cetate si
ti se va spune ce trebuie sa faci” (Faptele Apostolilor 9, 2-6). Si
treptat, orbirea dispare in lumina unei cunoasteri superioare
care transforma actiunea celui chemat care devine astfel un
instrument prin intermediul cdruia Dumnezeu lucreaza prin
Spiritul Sfant. Chemarea il transforma pe om intr-un om
spiritual, este in trup, dar trdieste intre lumea istorica si
realitatea metaistorica a creatiei In care coexista ceea ce este
vazut si nevazut. Omul spiritual este omul in a carui inima s-a
revarsat iubirea divind, Spiritul Sfant fiind iubire:

,Deci fiind indreptati din credinta, avem pace cu
Dumnezeu, prin Domnul nostru Isus Hristos, prin Care am

avut si apropiere, prin credintd, la harul acesta, in care stam,
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spirit, catalogheaza oamenii in functie de atitudinea lor fata de
lume, aceastd impartire, intre hilici si pneumatici, filnd o idee
prezentd in gandirea elenista. In Epistola citre Romani descrierea
celor doud atitudini existentiale asumate de om, doua pattern-uri
pe care le intalnim de la aparitia omului in lume pand azi,
existand grade diferite de implicare, de la , practicul” care isi
subordoneazd intreaga activitate grijilor materiale, ,cei care
sunt in carne” —odp¢, la polul opus fiind ,,cei manati de Spiritul

Pneumatologia

si ne lauddm intru nddejdea maririi lui Dumnezeu. Si nu
numai atat, ci ne lauddam si in suferinte, bine stiind ca
suferinta aduce rabdare, si rabdarea incercare, si incercarea
nadejde, iar nadejdea nu rusineaza pentru ca iubirea lui
Dumnezeu s-a varsat In inimile noastre, prin Spiritul Sfant,
Cel daruit noud”. (Romani 5, 1-5)

Sfantul Apostol Pavel introduce dualismul dintre materie si

lui Dumnezeu”:

70

,Drept aceea nici o osanda nu este acum asupra celor ce
sunt In Hristos Isus. Céci legea spiritului vietii in Hristos
Isus m-a eliberat de legea pacatului si a mortii, pentru ca
ceea ce era cu neputinta Legii — fiind slabd prin trup — a
savarsit Dumnezeu, trimitand pe Fiul Sau intru asemanarea
trupului pdcatului si pentru pacat a osandit pacatul in trup,
pentru ca indreptarea din Lege sa se implineasca in noj, care
nu umbldm dupa trup, ci dupa spirit. Céci cei ce sunt dupa
trup cugeta cele ale trupului, iar cei ce sunt dupa Spirit, cele
ale Spiritului. Caci dorinta cdrnii este moarte dar dorinta
Spiritului este viata si pace; Fiindca dorinta carnii este
vrajmasie impotriva lui Dumnezeu, cici nu se supune legii
Iui Dumnezeu, ca nici nu poate. Iar cei ce sunt in carne nu
pot sd placa lui Dumnezeu. Dar voi nu sunteti in carne, ci
in Spirit, daca Spiritul lui Dumnezeu locuieste in voi. Iar
daca cineva nu are Spiritul lui Hristos, acela nu este al Lui.
Iar dacd Hristos este in voi, trupul este mort pentru pacat;
iar Spiritul, viatd pentru dreptate, iar daca Spiritul Celui ce
a Inviat pe Isus din morti locuieste in voi, Cel ce a Inviat pe
Hristos Isus din morti va face vii si trupurile voastre cele
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muritoare, prin Spiritul Sau care locuieste in voi. Drept
aceea, fratilor, nu suntem datori trupului, ca sd vietuim
dupa trup. Céci daca vietuiti dupa trup, veti muri, iar daca
ucideti, cu Spiritul, faptele trupului, veti fi vii. Caci cati sunt
manati de Spiritul lui Dumnezeu sunt fii ai lui Dumnezeu.
Pentru cd n-ati primit iardsi un spirit al robiei, spre temere,
ci ati primit Spiritul infierii, prin care strigim: Avval
Parinte! Spiritul Insusi marturiseste Impreuna cu spiritul
nostru ca suntem fii ai lui Dumnezeu. $i daca suntem fii,
suntem si mostenitori — mostenitori ai lui Dumnezeu si
impreuna-mostenitori cu Hristos, daca patimim impreuna
cu El, ca Impreuna cu El sd ne si preamarim” (Romani 8, 1-17).

Epistola cdtre Romani ne ofera esenta pneumatologiei
pauline intr-o dimensiune hristologica si in acelasi timp
antropologicd. Este ceea ce va sistematiza ulterior teologia
spirituald prin etapele ascetice si mistice transformante pentru
filnta umana ca homo religiosus. Sunt etape care marcheaza
progresul in viata spirituald pe care Sfantul Apostol Pavel le
prezintd sub forma trecerii de la moarte spre viata, o
transformare data de Spiritul Sfant care locuieste permanent in
omul care ,se imbraca in Hristos” devenind , prin Spiritul
infierii fii ai lui Dumnezeu.” Este o daruire a Spiritului lui
Hristos in virtutea mesianismului si a Epocii mesianice care se
identifica cu istoria si devenirea Bisericii.*

In concluzie, ceea ce conteazi si da autenticitate vietii
istorice este ,a trdi” ca om spiritual, In speranta primirii
roadelor rdscumpararii si In asteptarea plinirii eshatonului
(Romani 8, 24-25). Pavel vede un dualism trup-suflet, materie-
spirit, Dumnezeu care lucreaza prin Hristos in Spiritul Sfant si
potrivnicul cu care Isus se luptad prin exorcizdri pe parcursul
intregii activitati publice si a cdrui putere o mandateaza
slujitorilor Bisericii Sale. In acelasi timp, chinurile nasterii
Imparatiei lui Dumnezeu sunt marcate de lupta dintre bine si
rau, dintre slujitorii iubirii care incep sa fie persecutati inca din

# Isidor Martinca, Duhul Sfint, p. 51.
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momentul instaurdrii Bisericii si cei care devin prigonitorii
planului lui Dumnezeu de mantuire a intregii omeniri.
Suferinta, limitele existentiale si moartea au sens numai prin
viata ,,in” Hristos care a biruit pacatul, ruperea legaturii om-
natura si om-Dumnezeu si, cea mai grava consecintd a pacatului
strdmosesc: moartea. Alegerea cdii credintei si a vietii spirituale
ramane o decizie existentiald fdcutd In sperantd, fara
certitudinea palpabila a materiei. Aceasta stare de fapt va dura
panad la a doua venire in glorie a Mantuitorului, marturisirea de
credinta, martyria, se transforma de-a lungul istoriei Bisericii in
sacrificiu, dar:

,,Cine ne va desparti pe noi de iubirea lui Hristos? Necazul,
sau stramtorarea, sau prigoana, sau foametea, sau lipsa de
imbrdcaminte, sau primejdia, sau sabia? Precum este scris:
«Pentru Tine suntem omorati toata ziua, socotiti am fost ca
niste oi de junghiere». Dar in toate acestea suntem mai mult
decat biruitori, prin Acela Care ne-a iubit” (Romani 8, 35-36).

Comuniunea dintre om si Dumnezeu este data de Spiritul
Sfant care locuieste in om, este participativa prin faptul ca este
o indumnezeire prin har, o consecinta vizibila fiind darul
supranatural destinat mantuirii sau carismele ca daruri
destinate slujirii comunitatii. Spiritul Sfant este Tezaurul
tuturor carismelor pe care le impartaseste conform oikonomiei
mantuirii dupa o Intelepciune care depdseste ratiunea
omeneasca. Toate darurile servesc si edifica in Biserica
varietatea slujirilor in unicul Trup al lui Hristos.# Aceasta
pozitie o gdsim exprimata in prima epistola catre Corinteni:

,Darurile sunt felurite, dar acelasi Spirit. Si felurite slujiri
sunt, dar acelasi Domn. $i lucrdrile sunt felurite, dar este
acelasi Dumnezeu, care lucreaza toate in toti. Si fiecaruia se
da ardtarea Spiritului spre folos. Ca unuia i se da prin
Spiritul Sfant cuvant de intelepciune, iar altuia, dupa

4 Eduard Ferent, Pneumatologia, pp. 132-133.
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acelasi Spirit, cuvantul cunostintei. $i unuia i se da intru
acelasi Spirit credintd, iar altuia, darurile vindecarilor, Intru
acelasi Spirit; Unuia faceri de minuni, iar altuia proorocie;
unuia deosebirea duhurilor, iar altuia feluri de limbi si
altuia tdlmdcirea limbilor. Si toate acestea le lucreaza unul
si acelasi Spirit, impdrtind fiecaruia deosebi, dupa cum
voieste” (1 Corinteni 12, 4-11).

Noul Testament reveleaza explicit a treia Persoand din
Sfanta Treime. Pneumatologia neotestamentara este ancorata in
afirmarea Sfintei Treimi, este legata de Spiritul divin care este
al lui Hristos” si devine Spiritul Bisericii ,, dat de Isus Hristos”.
Revelatia primara nu se opreste la transmiterea specificd pe
calea redactarii Sfintei Scripturi si a Sfintei Traditii, ci este
motorul experientei Spiritului in comunitatea Bisericii care 1si
traieste copildria si se maturizeaza pe calea istoriei.® Spiritul
este Dumnezeu adevdrat experimentat si manifestat prin
carisme de catre oamenii spirituali care si traiesc credinta intr-
o perioadd ostila crestinismului, a persecutiilor impotriva
Bisericii, sub asistenta directd a lui Dumnezeu. Este perioada
marturiei de credintd in Spiritul Sfant prin fapte, prin jertfa de
sine care arata increderea in Isus cel care a inviat din morti si a
mandatat lucrarea lui Dumnezeu in imanenta istoriei ,in” si
,prin” Spiritul Sau.

% Yves Congar, Credo nello Spirito Santo, v. 1, pp. 79-80.
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2. Evolutia magisteriala
a dogmei pneumatologice

Dupd procesul de redactare a traditiilor Evanghelistilor si a
epistolarului neotestamentar si stabilirea canonului Noului
Testament, ne aflam in plin proces de maturizare a Sfintei
Traditii, Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie devenind
depozitarul mesajului Revelatiei divine. In ceea ce priveste
strict dezvoltarea pneumatologiei, in primele trei secole vom
intalni luari de pozitie punctuale in jurul afirmatiilor eronate
facute de adversarii crestinismului (iudaismul si religiile
pdgane), de cdtre gnostici sau de catre interferentele dintre
filosofia timpului, impregnatd de medio-platonism, si
elementele doctrinale. Asa cum am vazut in cursurile dedicate
teologiei trinitare, principalele erezii sunt trinitare si
hristologice, subordinationismul generat de medio- si ulterior
de neoplatonism extinzandu-si domeniul de aplicare de la Fiul
spre Spiritul Sfant.

Primele invataturi de credintd tin de propovaduirea vie a
Bisericii primare, le regasim la baza Sfintei Traditii ca o reflectie
a teologiei kerygmatice specifice timpului.! Celebrarea

U Calin Duse, Pdrintii apostolici. Primii teologi crestini, Presa Universitara
Clujeand, Cluj-Napoca 2025, pp. 254-255.
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botezului se face rostindu-se formula trinitara explicita: Tatal,
Fiul si Spiritul Sfant. Inevitabil, incercdrile nesistematice de
definire a Spiritului Sfant din perspectiva unitatii Preasfintei
Treimi conduce spre afirmatii care, privite In contextul
dezvoltarilor si definitiilor magisteriale ulterioare, pot fi
considerate astizi eretice. In Pdstorul lui Hermas, operd din
perioada  apostolicd care reflectd stilul apocaliptic
veterotestamentar din 4 Ezdra scrisd in jurul anilor 148-150 dHr.,2
Spiritul Sfant este numit , Fiul lui Dumnezeu” asemenea Fiului.
Nu face distinctia clara dintre Logos si Pneumatos, se afirma un
singur Dumnezeu, Insa intr-o interpretare simpld pare o schema
trinitard de tip subordinationist de inspiratie medioplatonica sau
un eronat bi-teism care vorbeste despre Tatdl si despre confuzia
Fiu-Dumnezeu si Spirit-Dumnezeu, cele doud procesii din
Dumnezeu fiind egale si calitativ nedistincte. Acest tip de schema
trinitara eronata este Intalnita in special in literatura pseudo-
epigraficd atribuitd lui Ciprian, Lactantiu sau in simbolul
credintei atribuit Sinodului din Sardica (343).3

In scrierile Parintilor Apologeti, crestini cu o formatie
filosofica neoplatonicd, vom intalni aceeasi tendinta
subordinationistd care tinde sa apere unicitatea lui Dumnezeu,
identificat ca principiu absolut prin Tatal, in timp ce raportul cu
Fiul si cu Spiritul Sfant sunt tratate in paradigmele Logosului
divin si al emanatiilor care conduc spre pluralismul lumii
istorice, , de jos”. lustin Filosoful apara in Apologiile sale
unitatea naturii divine conform gandirii filosofice care
identificd ,unul” absolut in arheul care genereaza intreaga lume.
Cu toate acestea, In gandirea lui [ustin se reflectd influente din
filosofia stoica.

Iustin preia termenul Logos din ambientul cultural elenist,
prin care este definit ca o ratiune universald, proniatoare si
creativa. Tncepénd cu Heraclit (V 1Hr.) Logosul este vazut ca o
lege care guverneaza universul asigurandu-i ordinea la toate

2 Berthold Altaner, Alfred Stuiber, Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcow
Kosciola, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa, 1990, p. 118.
3 Yves Congar, Credo nello Spirito Santo, v. 1, p. 90.
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nivelurile existentei, inclusiv la nivelul societdtii. Orice lege este
promulgata de o entitate care are autoritate... Aceasta viziune
interfereaza cu iudaismul mozaic si cu medio-platonismul prin
Filon din Alexandria, pentru care Unul-Principiul este
Dumnezeul unic, Logosul fiind legat de divinitate, asigurand
astfel atat guvernarea lumii sub dimensiunea ei materiala,
supusa schimbarilor-transformarilor, cat si in ceea ce este
inteligibil si logic in instinctul animalelor si in orice forma de
viata biologicd, dar mai ales in sufletul omului.

In a doua sa apologie Iustin vorbeste despre Logosul seminal —
Aoyoc omepuatikog, care este Principiul tuturor lucrurilor si se
divide in diferite forme specifice fiecarei forme de viata sau in
manifestarea naturii. intelegerea afirmatiilor sale porneste de la
conceptia antropologicd legata de structura trihotomica a fiintei
umane: cwua — trup, Ypvxn — suflet si mvevua — spirit. Spiritul
uman, partea intelectiv-volitiva a sufletului din viziunea
dihotomica trup-suflet, asigurd legdtura cu Dumnezeu care se
comunica prin intermediul manifestarii specifice, ,logice”,
a Spiritului divin care devine ,Spirit datator de viata” (grec.
Cotikov mvedua, lat. spritus vitalis). Logosul seminal este
responsabil de semdnarea harului sfintitor si a tuturor darurilor
necesare omului pentru a trdi in lume ca om spiritual. Ca orice
sdmanta semdnatd, aceasta poate rdsari si creste sau poate fi
sufocatd si ignoratd, de aceea omul spiritual se lanseaza in
dinamismul vietii spirituale sub calauzirea Spiritului.

Putem spune ca lustin cauta sa transpund continutul
credintei trdite de crestini in limbajul filosofic, cult al epocii,
incercand explicarea harului si a legaturii dintre legea naturala
si legea supranaturala in viata morald a oamenilor, Dumnezeu
ramanand izvorul oricdrei inspiratii pe care individul o poate
accepta sau nu. Astfel putem explica simbiozele dintre gandirea
stoica sau platonica a timpului si mesajul Evangheliei.*

¢ Justin Martyr, The First and Second Apologies. Introduction and Notes by
Leslie William Barnard. Ancient Christian Writers 56, Paulist Press,
New York/Mahwah, NJ 1997, pp. 230-231.
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De aici si aparentele bi-teisme sau confuzii in descompunerea
teoretica / rationala a Persoanelor Preasfintei Treimi, insa
formula baptismala explicit trinitard ne aratd ca in primele trei
secole unitatea si egalitatea Tatalui, Fiului si a Spiritului Sfant
sunt traite ca mister al credintei fara sa se simta nevoia unor
sistematizdri doctrinare care sa corespunda filosofiei eleniste
specifice spatiului cultural mediteraneean.

Perioada apostolica este marcata de formarea comunitdtilor
carismatice, cea mai cunoscuti ramanand montanismul, cu
tendinte sectare si de separare fatd comunitdtile ecleziale care
construiesc treptat traditiile liturgice locale care definesc ulterior
riturile Bisericii Catolice. In epoca s-a remarcat Irineu de Lyon
(140-202) prin temperarea tendintelor sectare a carismaticilor si
mai ales prin bazele dezvoltarii teologiei, chiar dacd nu urmareste
metodologic sistematizarea doctrinei.® Eduard Ferent prezinta
munca de pionierat a lui Irineu in Adversus haereses si Demonstratio
apostolica, prin care deschide calea spre o expresie maturd a
receptiei Revelatiei in contextul Traditiei care cuantificd expresia
vie a comunitdtilor de credintd. Spiritul Sfant este datator de
viata pneumatici spre deosebire de insufletirea data de sufletul
biologic (psihé) prezent in creatie prin toate vietuitoarele. Daca
Hristos, Cuvantul, este Fiul lui Dumnezeu, Spiritul Sfant este
,odrasla”, generat din Tatal: 0 ot yevvnua avtov.®

Emergenta neoplatonismului, care se impune in cultura
elenistd a secolului III ca bazd hermeneuticd a cosmologiei
filosofice care interfereaza cu eclectismul epocii, va influenta si
gandirea teologica crestina. Acest eclectism, In care se insereaza
treptat dualismul gnostic si religiile misterelor peste politeismul
elenist, este fundalul pe care se desfasoard misionarismul
Bisericii in primele secole si se dezvolta primele exegeze bazate
pe limbajul filosofico-teologic , cult” si ,la modd” in spatiul
geocultural mediteraneean.

5 Berthold Altaner, Alfred Stuiber, Patrologia, p. 192.
6 Adversus haereses IV,7,4: PG 7,992-993, cit. in: Eduard Ferent, Pneumatologia,
p- 283.
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Ne aflam in fata confruntdrii eterne dintre traditie si
reinnoire, cdutarea prin lumina naturald a ratiunii a primelor
principii  interferand cu afirmatiile doctrinale despre
Dumnezeu / zeul creator din toate religiile lumii. De aici si
tentatia teologilor de a explica rational, in limbajul filosofic
majoritar unui timp istoric, ceea ce reprezinta fundamentul
credintei traite de catre adeptii unei religii. Acelasi lucru il
intalnim si In crestinism, cu mentiunea ca adevarurile formulate
intr-un limbaj omenesc, limitat de nivelul cunoasterii si de
influenta modelor culturale, descriu Adevarul absolut si

transcendent care traverseaza timpul istoric:

,Continutul traditiei atesta aceasta disparitie a diferentei
dintre traditie si noutate, in primul rand in mod dogmatic:
intrucat adevarul este cela mai vechi, orice Innoire care
ajunge la adevar se transforma in cea mai autentica traditie.
Din acest punct de vedere, traditia nu se reduce la istoria
continutului transmis, istorie care poate fi plina de erori, ci
se defineste ca accesul la adevirul insusi. In al doilea rand,
diferenta dintre traditie si noutate se sterge in mod
metodologic, deoarece, atunci cand se formuleaza o noutate,
ea se formuleazd In raport cu o traditie preexistentd, cu ceea
ce s-a spus deja...””

In primele secole se contureazi principalele scoli de
gandire Latine sau Grecesti, a centrelor catehetice Alexandrine
sau Antiohiene. Chiar dacd nu avem inca o sistematizare care sa
urmdreascd toate aspectele doctrinare, acum se stabilesc
rudimentele teologiei de mai tarziu, Biserica face fata perioadei
persecutiilor si se confrunta cu miscdrile dualiste de tip gnostic.
De la apologeti precum Quadratus din Atena, Ariston,
Miltiades, Aristide, Iustin, Tatian, Atenagoras®, trecand prin
scriitorii latini Minucius Felix, Tertulian, Hipolit, Ciprian,

7 Nicolae Turcan, Prezentul tainic. Studii de fenomenologie si teologie, Eikon,
Bucuresti 2024, p. 32.
¢ Berthold Altaner, Alfred Stuiber, Patrologia, p. 121.
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Comodius, Lactantius si autorii de limba greaca Clemens
Alexandrinul sau Origen’, avem primele rdspunsuri la
problemele punctuale care au apdrut incd de la inceput care
contureaza directia ortodoxiei doctrinare.

Inainte de stabilirea dogmelor de credintd, discerndmantul
eclezial ofera principalele repere in cadrul carora se vor defini
ulterior ortodoxia doctrinara. De exemplu, in Occident,
Tertulian (1222/223) defineste Sfanta Treime in legatura cu actul
baptismal in care invocdm explicit Tatal, Fiul si Spiritul Sfant.1
Tertulian utilizeaza pentru prima oara expresii care vor
patrunde in patrimoniul gandirii teologice, precum Trinitas, tres
personae, una substantia, sau imaginea lumanarii pascale care
transmite lumina ca analogie la transmiterea naturii divine fara
impértire sau imputinare: Deum de Deo, lumen de lumine." In
acelasi timp, avem viata de credintd si mai ales liturgica Bisericii
primare in care Intdlnim doxologiile trinitare si formula
Sfantului Botez care ne demonstreazd ca la nivel doctrinar,
trdirea — fides este normativa inaintea explicdrii de tip ratio a
semnificatiilor misterului Preasfintei Treimi. Ceea ce conteaza
este trdirea in Spirit si nu definirea acestuia...

Dupa perioada copilariei sale, Biserica crestina intra intr-o
noua etapa de maturizare, atat conceptuald, prin clarificarea si
rationalizarea anumitor aspecte ale doctrinei, cat mai ales in
,maturarea” corpului eclezial prin cresterea si consolidarea
comunitatilor credinciosilor in toata oikoumena crestina.
Confruntarea dintre limbajul filosofic si mesajul Revelatiei
divine si al Sfintei Traditii se va institutionaliza in perioada
post-Niceea, cand se impune discernamantul eclezial in
promulgarea unor sentinte ce devin dogme pentru toti cei ce fac
parte din Bisericd. Vom urmadri in continuare principalele
repere din dezvoltarea pneumatologiei crestine.

° Berthold Altaner, Alfred Stuiber, Patrologia, p. 225.
10 Adv. Praxean, 8-9 (PL 2, 163-164).
11 Yves Congar, Credo nello Spirito Santo, v. 1, p. 93.
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2.1. Crezul Nicenian (325)

Necesitatea unei marturisiri de credinta unitare, normative,
care sa delimiteze ortodoxia doctrinard de erezie, se va impune
dupd ce crestinismul primeste libertatea. Constantin cel Mare
transforma Biserica lui Hristos dintr-o manifestare spirituald
generatd de dinamismul martyriei, leitourgiei si diakoniei
comunitatilor crestine, iIntr-o institutie sociala care este
reprezentatd in fata autoritatilor si administratiei statale. Biserica
institutionala dobandeste o responsabilitate si jurisdictie
teritoriala mandatatd Episcopiilor si dd o forma ierarhica
canonizata ordinii precedentei cronologice a Bisericilor aflate
intr-o filiatie directa fata de centrul Bisericii mama. Astfel se
structureaza Arhiepiscopiile, Mitropoliile si apar centrele
Patriarhale ale Pentarhiei primului mileniu crestin.

In perioada Bisericii primare observim ci raspunsurile
teologice la afirmatiile eretice privesc strict interpretarile
deviante sau sincretismele de tip gnostic. De aceea nu avem o
literaturd sistematica in perioada preniceniana, principalele teme
atingand tangential Revelatia, aspectele sacramentale, morale,
soteriologice sau eclesiologice. Pneumatologia nu constituie o
problema speciala in dezbaterile timpului, singurele erori aparand
in siajul neoplatonismului care inducea un subordinationism opus
afirmarii unitatii intreite a lui Dumnezeu.

Arianismul este o erezie antitrinitara si hristologicd in egala
masura. Prin fundamentarea unei explicatii rationale pe baze
neoplatonice in ceea ce priveste Unitatea care genereaza
intreaga lume creata, numai Dumnezeu-Tatdl este Dumnezeu-
adevarat, Fiul si Spiritul Sfant devenind realitdti evident
superioare, intim legate de Unul absolut, insd creati, secundari
si inferiori principiului creator. Arie situeaza nasterea Fiului si

procesia Spiritului in timp, afirmand o cronologie logicd a
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generdrilor dintr-un unic Principiu identificat strict cu Tatal,
dupa cuvintele lui: ,,A fost un timp cand Fiul nu era”"2.

Subordinationismul arian are consecinte hristologice si
soteriologice. Dupa cum observdm in pozitionarea anti-
arienilor condusi de Alexandru al Alexandriei si ulterior de
Atanasie, consecintele aplicarii schemei ariene in definitie
trinitard Tnseamna cad Isus Hristos nu este revelarea plenara a
Tatalui, nu poate fi Mantuitor pentru cd, nefiind Dumnezeu, nu
poate reface comuniunea dintre oameni si Dumnezeu si, mai
mult, cultul fata de Fiul ar fi o incalcare a poruncii intdia din
Decalog: Sd nu ai alti dumnezei afard de Mine.

Solutia data de Conciliul Ecumenic de la Niceea consta in
afirmarea consubstantialitdtii Tatalui si a Fiului (grec.
ouoovotoc), dar mai ales in diferentierea dintre vesnicia
absolutd a lui Dumnezeu si lumea creatd, supusa schimbarilor-
transformarilor istorice care este facuta in anatemizadrile de la
sfarsitul Marturisirii de credintd. Articolul pneumatologic de la
Niceea (325), este simplu, principala problematica a Conciliului
fiind legata de apararea dumnezeirii lui Hristos.

Kal €i¢ TO AyLoV Mvedya. Si intru Spiritul Sfant.

Tovc 6¢ Aéyovtac. Hv rote, 6t Dar cei care spun: A fost un timp
ovk 1, xai. [1plv yevvnOnvar ovx  in care nu a existat, si nu a existat
nv, Kal 611 €€ 0UK SvTwv Eyéveto  Tnainte de a fi generat, si a fost

1) kal ETépac VMOOTATEWC 1) facut din nimic, sau a fost din altd
ovoiac packovtag eivar [1] fiintd sau esentd, sau Fiul [ui
KkTiotov] 1 tpemtov 1 dAAowtov  Dumnezeu este creat, sau

TOV VIOV TOD B€ov, TOVTOVS schimbitor, sau degradabil sunt
dvaBeuatiCer 1 kaboAikn kal anatemizati de catolica si
arnootoAikt) éxxkAnoia. apostolicd Bisericd.

Generarea si procesia Fiului si Spiritului Sfant in unica
natura divina se petrece inainte de crearea lumii, tin de vesnicia

12 Raniero Cantalamessa, ,,Concile de tous les chrétiens”, in: Osservatore
Romano, 04 février 2025, https://www.osservatoreromano.va/fr/news/
2025-02/fra-002/concile-de-tous-les-chretiens.html
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si intimitatea Dumnezeului unic si intreit, ramanand in
continuare misterul de nepatruns pe calea rationamentelor insa
trdit ca mister al Preasfintei Treimi revelat in mod plenar de Isus
Hristos. Exista Tatdl ca izvor al dinamismului etern care
genereazd procesiile Fiului si a Spiritului Sfant ad intra naturii
dumnezeiesti, Insa acestea se petrec dincolo de bariera timpului
sau a cronologiilor pe care mintea omeneasca le poate
reprezenta in experienta lumii imanente. Acelasi Tata-
Dumnezeu este principiul actiunii oikonomice care implica Fiul
si Spiritul Sfant in orice actiune ad extra a Preasfintei Treimi care
se manifestd in istoria mantuirii neamului omenesc. Persoana in
Preasfanta Treime este o realitate de sine statdtoare subzistenta
in unica naturd divina pe care o partajeaza ,,impreund” intr-o
comuniune de o fiinta si nedespartita.

Aceasta pozitie, marturisita In textele liturgice si in misterul
trdirii credintei, rdmane formularea standard pe care teologia
crestind o va dezbate de acum Inainte de-a lungul timpului.
Daca arianismul contesta in primul rand dumnezeirea plenara
a Fiului, dupa promulgarea consensuala a Crezului de la Niceea
apar tendintele pneumatomahilor de a conduce discutia spre
contestarea divinitatii Spiritului Sfant.

2.2. De la pneumatomabhi si heterodocsi
la pneumatologia Conciliului
de la Constantinopol (381)

In perioada care a urmat, din unitatea Bisericii care marturiseste
ortodoxia doctrinard se desprind episcopii care intra in schisma
anatemica prin care, pentru mai multe secole, avem o Biserica
ariana cu ierarhie proprie. Atacurile virulente ale episcopilor
arieni ating apogeul spre sfarsitul epocii constantiniene, cand
reusesc sa exileze episcopii fideli ortodoxiei In expresie
niceniand si sa-si impund pozitiille doctrinare eretice sau
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heterodoxe.’® Arianismul isi va pune amprenta asupra evolutiei
disputelor teologice mai ales prin crestinarea popoarelor
migratoare germanice care se sedentarizeaza temporar sau sunt
asimilate de populatiile din Europa de Vest, in care crestinii
marturiseau credinta ortodoxa.

Perioada imediatd receptiei prevederilor de la Niceea si de
clarificare teologicd a doctrinei este plind de ambiguitati.
Incercarea de a evita subordinationismul arian se transforma in
unele cercuri de gandire in acceptarea unei diade Tatd — Fiu ca
Dumnezeu adevarat sub forma unui singur principiu si a unei
generdri a unei realitati care poate forma o natura consubstantiala
unicd in spiritul Crezului de la Niceea, in timp ce Spiritul Sfant
devine fie un ,frate geaman” generat / spirat din Tatal, fie un
,inger” / mesager, aproape dar inferior Principiului creator.

Inclusiv scolile catehetice se implica in dezbaterile teologice
preluand pozitia neoplatonismului pe care cauta sa il acorde cu
doctrina crestind. Didim cel Orb (313-398), conducatorul Scolii
Catehetice din Alexandria, ne relateaza pozitia acestor teologi
heterodocsi in lucrarea De Spirito sancto, lucrare care s-a pastrat sub
forma traducerii in latina facutd de Sfantul leronim. Aceasta
lucrare, scrisa tnainte de Sinodul de la Alexandria din anul 362
convocat de Atanasie, atrage atentia asupra afirmarii unei scheme
binitare prin excluderea Spiritului Sfant din unitatea de o fiinta a
Sfintei Treimi si mai ales pericolul introducerii unei argumentari
ce tine exclusiv de teologia spirituala: in procesul indumnezeirii
prin har a fiintei umane, Spiritul trebuie sa fie o punte de legatura
dintre Dumnezeu si om, de unde asa zisa necesitate de a avea in
comun ,,ceva” din cei pe care i pune in legaturd.'

13 Charles Pietri, ,Le débat pneumatologique a la veille du concile de
Constantinople (358-381)", Credo in Spiritum Sanctum, Actes du colloque
de Rome (22-26 mars 1982), Cité du Vatican, 1984, p. 55-87. in: Christiana
respublica. Eléments d’une enquéte sur le christianisme antique, Ecole
Frangaise de Rome, Rome 1997. p. 667.

14 Charles Pietri, Le débat pneumatologique a la veille du concile de Constantinople,
p. 668.
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Cercetarea literaturii care ne lamureste despre istoria
dogmelor in perioada post-niceniana este complicatd, mai ales
pentru ca avem acces la comentarii sau la rdspunsurile date
unor autori pe care 1i putem numi eretici sau heterodocsi arieni,
semi-arieni, sau cei care contestd direct dumnezeirea Spiritului
Sfant, cei care se luptd impotriva Spiritului: pneumatomahii
(grec. to mvevua — spirit si pdxn — lupta). Fiind sustinutd de
episcopul semi-arian Macedonius al Constantinopolului (1364),
erezia anti-pneumaticd mai este numita si macedonianism.

In materie hristologics, arianismul radical neaga
consubstantialitatea (0poovotov T Iatpi — de o fiintd cu Tatal)
radicalizandu-se afirmatiile lui Arie panad la afirmarea ca Fiul
este cu totul din alta substanta decat cea a Tatalui (é7épac
ovoiac), moderatii cdutand compromisuri intre formula
conciliard si fundamentirile neoplatonice.’> In acceptia
arianismului radical, Spiritul Sfant nu putea fi Dumnezeu
adevarat. In situatia moderatilor, Spiritul Sfant iesea cu totul
din diada Tatal — Fiul nefiind consubstantial in esenta divina cu
Dumnezeu. Si intr-un caz si in altul ne aflam in fata unor
erezii anti-trinitare si pneumatologice. Impotriva ereziei
pneumatomahilor se remarcd doi mari teologi ai perioadei
patristice, ambii influentand dezbaterile care se vor concretiza
la nivel magisterial prin Conciliul Ecumenic de Ila
Constantinopol (381): Sfantul Atanasie (295-373) si Sfantul
Vasile cel Mare (329-379).16

Atanasie apartine scolii de gandire alexandrine, fiind
implicat in promovarea ortodoxiei doctrinare a Conciliului de
la Niceea Impotriva arienilor in perioada reactiilor diferitelor
grupari eretice si heterodoxe. Hirotonit diacon de Alexandru al
Alexandriei In anul 318 in pragul declansarii controverselor
ariene, a participat la Conciliul din Niceea ca secretar al

15 Joan I. Ramureanu, ,Sinoadelele de la Sirmium dintre anii 348 si 358.
Condamnarea lui Fotin de Sirmium”, in: Studii Teologice, Revista
Institutelor Teologice din Patriarhia Romina, seria II-a, anul XV, Nr. 5-
6, Mai-Iunie 1963, p. 34.

16 Yves Congar, Credo nello Spirito Santo, v. 1, p. 91.
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episcopului sau. Dupa moartea lui Alexandru, Atanasie este
ales episcop in anul 328, fiind foarte tanar (varsta canonica fiind
30 de ani), ramanand timp de 45 de ani la conducerea Bisericii
Alexandrine. Confruntarea cu episcopatul arian nu a fost numai
in planul disputelor teologice, el cunoscand cinci perioade de
exil care insumeaza 18 ani de indepartare din scaunul episcopal
legitim ocupat.!”

Atanasie ne-a lasat o opera complexa, de la apologiile sale
anti-ariene la Viata Sfantului Antonie cel Mare, el fiind teolog,
pastor si maestru al vietii spirituale. In ceea ce priveste
pneumatologia, aceasta este strans legatd de afirmarea
consubstantialitdtii Tatdlui si a Fiului-Logos, privitd sub
aspectul soteriologic a asumadrii umanitatii noastre prin
intruparea in Isus Hristos, actiune care iIndumnezeieste natura
umana restaurandu-i conditia comuniunii cu Dumnezeu din
starea dreptatii originare.!s

Problematica pneumatologica este prezenta in Scrisori citre
Serapion despre divinitatea Spiritului Sfint (356/362). Episcopul
Serapion de Thmuis se confrunta cu pozitia teologica a celor ce
accepta consubstantialitatea Tatdlui si a Fiului, Insa neaga
divinitatea plenara a Spiritului Sfant dupa schemele logice
neoplatonice despre care am vorbit mai sus. Atanasie 1i scrie
patru scrisori cu un continut pneumatologic in care prezinta
Persoana Spiritului Sfant in plinatatea consubstantialitatii in
natura divinad unica (de o fiintd...) prin argumentele biblice si a
speculatiilor filosofico-teologice.!

Spiritul Sfant nu este creaturd, este Sfintitorul, Datator de
viata — Cworoiov, este legat de Fiul in mod inseparabil in
oikonomia mantuirii. Spiritul Sfant purcede de la / dinspre Tatal
prin mijlocirea / prin Fiul care este ndscut / generat din Tatdl din
vesnicie. In caz contrar, fie avem ,,doi frati” ai aceluiasi Tata

17 Lucian Dinca, Sfantul Atanasie de Alexandria. Apologet, Editura ARCB,
Bucuresti 2022, pp. 19-21.

18 Berthold Altaner, Alfred Stuiber, Patrologia, p. 381.

19 Lucian Dinca, Sfantul Atanasie de Alexandria, pp. 51-52.
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daca nu facem separarea speculativa dintre procesie si spiratie,
fie se coboara la stadiul de creatura Spiritul care ar proveni din
diada divind , de o fiintd” ca un ,inger” sau ,cea mai perfecta
dintre creaturi” dupa logica ariana transpozitionata spre a treia
Persoana din Treime.

In concluzie, pozitia ortodox3 este argumentata prin faptul
ca Spiritul Sfant sfinteste si nu este sfintit, produce
indumnezeirea oamenilor pentru cd este Dumnezeu, este
datator de viata, desdvarseste si nu are nevoie de a fi completat
in perfectiunea Sa, este Creator deci nu poate fi creat, este
vesnic, transcendent creatiei, dincolo de timpul istoric pe care il
intalnim in dimensiunea creatd a realitatii lumii istorice.?

A doua contributie esentiala In  consolidarea
pneumatologiei ortodoxe vine din partea Capadocienilor, cea
mai importanta contributie ramanand lucrarea Sfantului Vasile
cel Mare Despre Spiritul Sfint (grec. Ilept Ayiov I[Ivevuatoc, lat.
De Spirito sancto). Pentru Asia Mica, trecerea In revista a ereziilor
pneumatologice este facuta de Epifanie de Salamina (315-403)
care scrie intre 374-377 lucrarea intitulata Panarion — Ilavapiov.
Spre deosebire de ereziile intalnite in Biserica Alexandrina,
Epifanie aminteste despre o alta forma de semi-arianism, a asa
numitilor homoiousieni. Pozitia ortodoxa, a nicenienilor,
sustinea consubstantialitatea Tatalui si a Fiului — oupoovotog,
in timp ce heterodocsii , binitari” folosesc termenul 6potovotoc,
cu sensul de ,naturd / substanta asemdndtoare”, in timp ce
o alta parte a teologilor utilizau termenul 0p0t0¢ asemanare fara
sd intre In amanunte sau In aprofundari speculative. Dupad
anul 360 macedonienii si homoousienii se vor diviza in ceea ce
priveste divinitatea Spiritului Sfant.

Sfantul Vasile cel Mare ne ofera o dezvoltare sistematicd a
pneumatologiei in De Spirito sancto, scrisa in jurul anului 375.2!
Principalul efort al lui Vasile este indreptat in favoarea afirmarii
unitatii de o fiinta a Tatdlui, Fiului si Spiritului Sfant si a demnitatii
egale a Spiritului alaturi de Fiul si Tatal. De aceea sustine evitarea

2 Eduard Ferent, Pneumatologia, p. 370.
2t Charles Pietri, Le débat pneumatologique a la wveille du concile de
Constantinople, p. 672.
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doxologiilor care induc ideea de subordonare (Mdarire Tatdlui, prin
Fiul, in Spiritul Sfint) In favoarea unei doxologii care afirma
egalitatea celor trei Persoane ale Preasfintei Treimi (Mdrire Tatdlui
si a Fiului si a Spiritului Sfant). Putem sintetiza pozitiile ortodoxe
inainte de Constantinopol I astfel:

— Spiritul Sfant este a treia Persoana din Preasfanta Treime,
Tatal fiind principiul care il genereaza pe Fiul si il
spireaza pe Spiritul Sfant din vesnicie prin Unul-
ndscutul (grec. St Tov Movoyevovg), realitati subzistente
care impartdsesc in mod consubstantial aceeasi divinitate;

— Spiritul Sfant este Dumnezeu adevdrat, nu este creat,
inferior fie Tatalui sau Fiului, fie diadei Tata-Fiu, de aceea
este egal in demnitate si cinstit, dupa Vasile cel Mare una
deitas, una figura, una substantia®;

— Pentru a exprima purcederea de la Tatdl ca izvor
primordial al dinamismului intratrinitar se foloseste
expresia din loan 15, 26: 6 mapa T00 TATPOC EKTOPEVETAL —
care de la Tatal purcede. Pentru purcedere exista in limba
greacd doi termeni similari, éxmopevecOat, pasivul care
sugereaza principiul , dinspre” care este spirat (éx-),
sugerand mijlocirea Fiului, chiar daca nu este explicit
numit, al doilea termen care corespunde concret
termenului latin procedit — mpoiévar care are conotatia
precisd de provenienta directa. De aceea Sfantul Grigore
de Nazianz afirma in Omilia la Sfanta Lumina (XXXIX):
,Spiritul Sfant este cu adevdrat Spirit provenind
(ntpoiévar) de la Tatdl, dar nu in felul Fiului, caci nu este
prin generare, ci prin procesiune (ékmopeveoat).”?

Din necesitate, pe fondul confruntdrilor teologice dintre
ortodocsi si arieni, semi-arieni, pneumatomahi, macedonieni
etc., dar si a fractiunilor ecleziale dizidente care isi impun
politic episcopii exilandu-i pe cei aflati de drept In scaunele

2 Charles Pietri, Le débat pneumatologique a la veille du concile de Constantinople,
p. 689.
2 Ibidem, p. 690.
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episcopale, Simbolul credintei este completat pentru a se defini
doctrina dreptmaritoare care delimiteazd dogma de erezie.
Dumnezeu Unul si Intreit este Tatil, Creatorul vizutelor si
nevazutelor, un singur Domn Isus Hristos (eic éva Kvptov
Inoovv Xpiotov) generat inainte de timp din / dinspre Tatal (tov
éx tov Ilatpog yevvnOévta mpo navtwy Twv aldvwy), nascut /
generat si nu ficut / creat, consubstantial sau de o fiintd cu Tatal
(yevvnOévta ov mommOévta, ouoovoiov tw Iatpi).

Articolul pneumatologic al Crezului completeaza formularea
de la Niceea sintetizand raspunsurile date de Parintii Alexandrini
si Capadocieni autorilor eretici sau heterodocsi. Credinta in
Spiritul Sfant marturiseste un Domn — Dumnezeu (70 xvptov),
datator de viatd (to Cwomoiov), care de la Tatal purcede (70 ¢x
tov [latpoc éxkmopevopevov), care este egal cu Tatdl si cu Fiul
prin consubstantialitate si prin demnitatea cultului divin prin
care este iInchinat si preamarit (to ovv ITlatpi xai Yiw
ovUTIPOoKVVOVUEVOY Karl ovvdoéalopevov). Actiunea oikonomicd
cea mai vizibila o constituie inspiratia divina si faptul cd a vorbit
prin profeti (10 AaAnoav dta Twv mpopnTWY).

2.3. Evolutia pneumatologiei
in perioada patristica

Dupd promulgarea Simbolului Credintei avem sintetizata
intreaga doctrind crestina conform Revelatiei neotestamentare
si a plinirii prezentei lui Dumnezeu in istoria noastra ,in” Isus
Hristos, Dumnezeu adevarat si om adevdrat. Principala
dificultate consta In dezvoltarea hristologiei, realitatea
teandricd coborata in istorie la plinirea timpurilor reveland
totul” din Adevarul absolut, insa materializarea Cuvantului in
cuvantul rostit intr-un moment si intr-un spatiu geo-cultural

2 Conciliorum Oecumenorum Decreta, Edizioni Dehoniane Bologna, Bologna
1991, p. 23.
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concret se loveste de dinamismul evolutiv al transmisiei
intergenerationale si a dezvoltdrii conceptuale. De aceea este
nevoie de un reper stabil care sa ghideze gandirea teologica
peste timp. Este si o marturisire de credinta eclezialda fiind
rostita sub forma Crezului liturgic, esenta intregii cateheze si
limitele in care se Incadreaza ortodoxia doctrinara.
Confruntarea dintre diferitele interpretari, solutii exegetice
sau speculative, sau partizanatele fatd de autori eretici sau
heterodocsi, impuneau noi clarificari care aveau nevoie de
consensul intregii Biserici prin asistenta Spiritului Sfant, de
aceea au fost convocate urmatoarele Concilii ecumenice. La Efes
(431) se decreteaza faptul ca nimdnui nu ii este permis sa
adauge ceva la Marturisirea de credinta de la Niceea, evident cu

completarile facute la Constantinopol:

"Ogog megl TG év
Nikaia miotews

H év Nikaila ovvodog
nilotwy €g €0eto TavTnV
'Thotevopev...

T pév obv ayta v
TOTEL TAVTAG
ovvtiBeoOat mooorjket
exeLydo evoeBac kal
ATIOXQWVTWG ELG
wpéAetav g VU
ovpavov. Emteldn o€
TIVEG TEOOTIOLOVVTAL
pév dpoAoyeiv avtv
Kkat ovvtiBepat,
TIAQEQUIVEVOLTL D€
TWV EVVOLWV TNV
dvvau €mi 6 avtoig
dorovV Kal copillovtal
Vv aAnOewav, mA&vng
dvteg viol kal
AmwAelag tékva,
€dénoev avaykalwg
Aywv matéowv kal

Definitio de fide
apud Nicaeam
conscripta

Nicaena synodus hanc
fidem

exposuit: Credimus...
Sanctae quidem huic
fidei omnes

consentire convenit;
habet enim pie atque
sufficienter ad
utilitatem totius orbis
terrae. Quia vero aliqui
simulant quidem eam se
confiteri et consentire,
male autem
interpretantur sensuum
virtutem secundum
quod eis placet, et
circumoveniunt
veritatem, filii
existentes erroris et nati
perditionis, opus fuit

% Conciliorum Oecumenorum Decreta, pp. 64-65.
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Definitia credintei
de la Niceea?

Sinodul de la Niceea
expune acest crez:
Noi credem...

Pare potrivit ca toti
sa fie de acord cu
acest sfant crez. Este
pios si suficient de
util pentru intreaga
lume. Dar, din
moment ce unii
pretind ca il
marturisesc si il
acceptd, in timp ce, in
acelasi timp,
distorsioneaza forta
expresiilor sale
conform propriei lor
opinii si astfel
evitand adevarul,
fiind fii ai ratacirii si
copii ai distrugerii, s-
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ToUG 000NV Kal
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niioTv oVt Kol voewy
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KNEUTTELY AUTHV...
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WELOEV 1) AYLX
oUV0d0G £TéQaV
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OLYYQA@ELY
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necessario sanctorum
patrum et
orthodoxorum adicere
testimonia quae
satisfacere valeant
quemammodum
intellexerunt eam et
praedicare
praesumpserunt, ut
palam sit quia omnes
rectam et immaculatam
habentes fidem sic

et intellegunt et
interpretantur et
praedicant eam...

His igitur recitatis
decrevit sancta
synodus aliam fidem
nulli licere proferre
vel conscribere vel
componere praeter
illam quae definita
est a sanctis patribus
qui Nicaeam per
spiritum sanctum
conuenerunt; illos vero
qui audent fidem aliam
vel componere vel
proferre volentibus
converti ad agnitionem
veritatis sive ex
gentilitate sive ex
ludaismo sive ex alia
qualibet haeresi, si
episcopi quidem fuerint
aut clerici, alienos esse
episcopos ab episcopatu
et clericos a clero; si
vero laici sint,
anathematizari.

a dovedit necesar sa
se adauge marturii
de la sfintii si
ortodocsii parinti
pentru a arata in ce
mod au inteles si
propovaduit cu curaj
aceasta credintd,
pentru ca sa fie o
credinta clard si fara
prihana, au inteles-o
interpretat-o si
proclamat-o in acest
fel...

Citite aceste
documente, sfantul
sinod stabileste ca
nimanui nu ii este
permis sa profereze
sau sa formuleze o
credinta diferita, alta
decat cea definita de
sfintii parinti care au
fost asistati de
Spiritul Sfant la
Niceea. Aceia care
indraznesc sa
formuleze sau sa
compuna sau sa
prezinte o alta
credinta celor ce vor
sa se converteasca la
cunoasterea
adevarului fie dintre
pagani fie proveniti
din iudaism sau din
alta erezie, dacad sunt
episcopi sau clerici,
sa fie deposedati de
indatoririle lor
respective, iar daca
sunt laici, sa fie
anatemizati.
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Crezul Niceo-Constantinopolitan va rdmane de acum
inainte expresia etalon a ortodoxiei marturisirii de credinta fata
de care se raporteaza orice disputa teologicd, Conciliul din Efes
stabilind ca nu se mai poate adauga sau schimba ceva de acum
inainte. In secolele urmitoare Biserica stabileste principalele
dogme de credinta care normeaza principalele definitii de
referinta pentru teologia crestind. Problema centrald ramane
hristologicd: unitatea divino-umana in Isus Hristos. Un pas
inainte este definirea conceptului de persoand.

Persoana in Isus Hristos este definitd treptat in siajul
dezbaterilor si controverselor pe care le cunoastem din evolutia
istorica a dogmelor, principalele contributii fiind ale Papei Leon
cel Mare prin Epistula Papae Leonis ad Flavianum ep.
Constantinopolitanum de Eutyche, in care argumenteazad unitatea
personald a lui Isus Hristos in doua naturi? si apoi Conciliul
Ecumenic din Calcedon (451) care afirmd prin Definitio fidei —
Opoc muotewc? ca persoana este fundamentul wunitatii
metafizice si de actiune a oricdrei entitati intelectiv-volitive, In
uniunea teandricd Dumnezeu-om in Isus Hristos fiind un singur
Domn / Dumnezeu (Eva kat tov avtov XpLoTtov, viov, KvpLov,
UOVOYEVT, €V VO PUOECLY QOVYVXVTWE, ATPETTWS, AXWPLOTWE,
— Unul si acelasi Hristos, Fiul, Domnul, unul-nascut, cunoscut in
doud naturi fard amestec, schimbare, separare).

In continuare se observa conturarea celor doud modele
trinitare teoretice care se formeaza conform sensibilitatilor si
complexului de autori Latini sau Greci. Pneumatologia greaca
evolueaza prin contributia Capadocienilor, dupa Vasile cel
Mare remarcandu-se Grigore de Nazianz (329-390). Pornind de
la cuvintele Evangheliei de la Ioan 15,26: ,Spiritul Adevarului
care de la Tatdl purcede”, Grigore de Nazianz afirma:

,De vreme ce purcede de la Tatdl, nu e o creatura; de vreme
ce nu e generat nu e Fiu; pentru cd este mijlocitor intre

2% Conciliorum Oecumenicorum Decreta, p. 77.
7 Ibidem, pp. 86-87.
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nendascut si nascut, el e Dumnezeu”. Diferenta fata de Fiul
si Tatdl nu e data de o inferioritate generata de naturd sau
subordonare, ci diferenta e pusa in termenii relatiei unuia
cu celalalt. De aceea, se poate spune ca in Treime exista:
,distinctia celor trei ipostasuri In unica natura si in unica
demnitate a dumnezeirii”. Spiritul Sfant este consubstantial
cu Fiul si Tatal deoarece este Dumnezeu.?

Grigore de Nissa (335-394) in Predica asupra Spiritului Sfint
impotriva pneumatomahilor macedonieni?’, este preocupat in
principal de afirmarea dumnezeirii Spiritului Sfant, de egalitatea
in demnitate si onoare cu Tatal si cu Fiul, asa cum declara: ,Noi
marturisim cd Spiritul Sfant trebuie pus in acelasi grad cu Tatal
si cu Fiul, deoarece prin nici un lucru nu difera de ei, de aceea pe
deplin afirmdm natura lui dumnezeiascd, cu mentionarea ca
contemplam Spiritul Sfant, care are un ipostas propriu, deoarece
e de la Dumnezeu si e in Hristos, cum este scris in Scripturi”®.

In sec. V Pseudo-Dionisie Areopagitul imbritiseaza calea
apofatismului, Intreaga sa gandire bazandu-se pe filosofia
neoplatonicd. Maxim Madrturisitorul, in secolul VII, in cheie
interpretativa origeniand, afirmd despre unitatea absoluta a lui
Dumnezeu in fata pluralismului lumii create: Dumnezeu-Tatal
se manifesta in unicul Logos — AAoyoc vesnic contempland ceilalti
logoi — Aoyot, din Creatie, apoi prin indumnezeirea intregii lumi,
Hristos prin Spiritul Sfant readuce in unitatea divind toate
lucrurile.

Pentru teologia Greaca, ultimul reprezentant al teologiei
patristice este Sfantul Ioan Damaschinul (675-749). Observam si
in scrierile sale afirmatia ca Sfanta Treime este revelata ca
adevar de credintd, este expresia unei comuniuni de o fiinta si
nedespartitd a dumnezeirii si Credem in Tatdl si in Fiul si in

% Renzo Lavatori, Spiritul Sfant, darul Tatdlui si al Fiului. Studiu asupra
identititii Spiritului Sfanta ca dar, Editura Galaxia Gutenberg, 2006, p. 159.

» PG 45,1301-1334.

% Renzo Lavatori, Spiritul Sfant, darul Tatdlui si al Fiului, p. 160.

31 Alexandru Buzalic, De trinitate, p. 173.

93



Pneumatologia

Sfantul Spirit, in care ne-am si botezat.*? Joan Damaschinul
introduce 1in teologia trinitard termenul perihoresis —
TIEPLYWPTIOLC, expresie care exprima o unire fard amestecare si
despartire a celor trei Persoane din Treime:

,Ipostasele locuiesc si stau unele in altele, cdci ele sunt
nedepdrtate si nedespdrtite unele de altele si au neamestecata
intrepatrunderea uneia In alta, nu in sensul ca ele se contracta
sau se amestecd, ci In sensul ca ele sunt unite intre ele: Fiul
este in Tatal si in Spiritul, Spiritul in Tatal si Fiul, iar Tatal in
Fiul si Spiritul, fara ca sa se contragd, sa se confunde sau sa
se amestece. Existd la ele unitate si identitate de miscare,
cdci cele ipostase au un singur impuls si o singura miscare,
lucru cu neputinta de vazut la firea creata. Luminarea si
energia divina este una, simpld si neimpartitd [...] se
multiplicd fara sa se impartd, in fiecare din cele care exista
in exemplare singulare si le aduna, le intoarce pe acestea
spre simplitatea ei.”%

Realitatea perihoreticd a Fiintei ddruieste fiintare intregii
Creatii si o mentine in subzistentd, dinamismul interior,
intratreimic, revarsandu-se in exterior. Lucrarea lui Dumnezeu,
energia divina este prezenta in creatie fara ca sa se identifice cu
aceasta. In natura divina unici Tatal, Fiul si Spiritul Sfant sunt
identitati nemiscate si In acelasi timp se intrepatrund, sunt in
relatie si In acelasi timp isi pdstreaza singularitatea. Ulterior,
unitatea substantiala a lui Dumnezeu va fi definita ca o realitate
perihoretici a unei Intrepatrunderi vesnice si a relatiilor
individualizate dintre cele trei Persoane... Dinamismul treimic
interior nu poate fi interpretat intr-o maniera subordinationista,
de sorginte neoplatonica, deoarece intreaga teologie rasdriteana
subliniaza transcendenta divina. Dumnezeu este un mister al
unei unitati de o fiinta si intreit in Persoane.

% Joan Damaschin, Dogmatica, traducere de D. Fecioru, Editura Script,
Bucuresti 1993, p. 24.
% Joan Damaschin, Dogmatica, p. 42.
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Teologia trinitard a Pdrintilor Latini porneste de la un alt
punct de plecare decat formularile ontologice clasice, si anume
,relatia”. Astfel, Dumnezeu Unul in Sfanta Treime este vazut
intr-o noua perspectivd, dezvoltata ulterior de cdtre teologia
apuseand. Persoana este definita ca relatio subsistens, spre
deosebire de viziunea ontologica, a Grecilor, astfel incat
Persoanele Treimii sunt definite din perspectiva relatiilor din
vesnicie si nu In perspectiva monarhiei Tatalui. Primul teolog
latin care deschide o astfel de cale speculativa este Sfantul
Augustin (354-430).

Augustin porneste de la unitatea divina, spre deosebire de
pozitia rdsdriteand care expune diferenta celor trei Persoane.
Dumnezeu este prezentat In perspectiva unei esenfe divine,
o unicd dumnezeire. Cele trei Persoane dumnezeiesti subzista
si se diferentiaza unele de altele prin intermediul relatiilor —
fundamentul dinamismului intim (ad intra) vietii divine.
Limbajul conceptual ne introduce deja in metafizica aristotelica.

,Asadar in Dumnezeu nimic nu are semnificatie accidentala,
pentru cd in El nu exista accidente, cu toate acestea nu tot
ceea ce se afirma despre El se afirma potrivit substantei [...]
Insd in Dumnezeu nimic nu se afirma in sens accidental,
pentru ca in El nimic nu este schimbdtor; si cu toate acestea
nu tot ceea ce se afirmd, se afirmd in sens substantial.
Intr-adevir se vorbeste uneori despre Dumnezeu in functie
de relatie; astfel spunand Tatal te referi la relatia lui cu Fiul si
a Fiului cu Tatal, iar aceastd relatie nu este o accidentd, pentru
ca unul este Intotdeauna Tatd, altul intotdeauna Fiu. [...] Iata
de ce, desi nu este acelasi lucru a fi Tata si a fi Fiu, substanta
nu este totusi diferita, pentru ca aceste apelative nu apartin
ordinii substantei, ci a relatiei, relatie care nu este o accidentd,
deoarece nu este schimbdtoare.”3

Relatia din definirea Persoanei in Sfanta Treime nu este
accidenta din metafizica aristotelica in sens strict, deoarece ne

% Augustin, De Trinitate 5, 2, 3
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aflam in fata unei ,substante” divine care transcende lumea
creatd, iar relatiile subzistente care se manifesta din vesnicie nu
sunt schimbatoare, imuabilitatea si dinamismul care se revarsa
ad extra in oikonomia mantuirii ramanand atributul esential al lui
Dumnezeu. Ceea ce Damaschinul defineste ulterior prin
termenul perichoresis este exprimat in gandirea latind prin
circuminsessio  si  circumincessio, nemiscarea principiului
neprincipiat, fiind dinamismul intratrinitar din vesnicie.
Procesele care se petrec in intimitatea dinamismului trinitar
sunt explicate de Augustin pe baza analogiei proceselor
interpersonale umane. Asemenea lui Tertulian, considera
nasterea Fiului este un act al gandirii Tatalui, in timp ce Spiritul
Sfant este relatia de iubire dintre Tatdl si Fiul, a treia Persoana
din Treime. Actiunea oikonomici a lui Dumnezeu in exterior
provine din esenta Sa, comuna celor trei Persoane.?

Modificdrile metodologice induse de sensibilitatea Latina
sau Greacd nu ating niciodata ortodoxia credintei, ci ne ofera
viziuni si interpretari complementare care ajung la misterul de
nepdtruns cu mintea omeneasca altfel decat prin cunoasterea
credintei. Modelul trinitar circular defineste Tatal ca izvorul
intregului dinamism trinitar. Acesta, prin cunoasterea de sine,
il naste (proces numit nagstere / generare) pe Fiul, in timp ce prin
iubirea reciproca dintre Tatdl si Fiul purcede (proces de
,suflare” — spiratio) Spiritul Sfant.

In sinteza, ceea ce este necesar sa retinem, este faptul ca
disputele teologice sunt rezolvate de acum 1Inainte prin
consimtamantul eclezial al intregii oikumene crestine in cadrul
Conciliilor Ecumenice pentru a se delimita solutiile teoretice
ortodoxe ale scolilor de gandire Grecesti sau Latine de depdsirea

% Augustin, De Trinitate 2, 17, 32
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limitelor interpretarilor sectare heterodoxe sau eretice. In ceea ce
priveste dreapta credinta, promulgarea dogmelor asigura
unitatea credintei are un aspect eclezial autoritar pentru ca
impune aderarea la invatdtura de credinta ortodoxa ca o conditie
a rdmanerii In comuniunea plenara a Bisericii Catolice.

Dupa cum am spus, Conciliul din Efes decreteaza faptul ca
Simbolul Niceo-Constantinopolitan ramane formula etalon
a marturisirii credintei, disputele teologice ulterioare anului
431 fiind exprimate in actele si canoanele Conciliilor care au
urmat, fard sa se mai modifice Crezul care intrd in proclamarea
liturgica sub o formd normatd prin tipicul bisericesc. De la
acceptarea complementaritatii traditiilor diferitelor scoli de
gandire ortodoxe, se va ajunge treptat la pozitii divergente.
Fiecare Biserica locala se confrunta cu alte situatii in activitatea
pastoral-misionara, de unde si cateheza adaptata specificului
cultural propriu in care se manifestd unitatea In diversitate
a Bisericii Una, Sfantd, Catolica si Apostolica. In ceea ce priveste
pneumatologia Greaca si Latind, de la acceptarea
complementaritatii traditiilor catehetice pe baza Invatdturii
Périntilor Bisericii, se va ajunge la tensiunile care au condus la
schisma din anul 1054. Despre acestea vom trata in continuare
din perspectiva teologiei greco-catolice si a dialogului ecumenic.
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3. Pneumatologia
greco-catolica — o0 viziune
a teologiei ecumenice

In perioada patristicd se contureazi doud modele trinitare
teoretice. Am urmadrit in cadrul teologiei trinitare modul in care
se formeaza cele doud modele teoretice, Latine si Grecesti, care
au In centru intreaga dezbatere hristologicd care incepe cu
ereziile antitrinitare si arianismul, trece prin macedonieni si
pneumatomahi, monofizism si monoteletism etc., in perioada
patristicd punandu-se bazele teologiei care exprima ortodoxia
doctrinara pe care Conciliile Ecumenice le vor exprima intr-o
forma dogmaticd, dar si a unei diversitdti in unitatea Bisericii
lui Hristos.

Istoria dogmelor trebuie privita in complexitatea
evenimentelor care au constituit fundalul pe care s-au desfasurat
dezbaterile teologice. Incepind cu epoca constantiniand
Bisericile sunt implicate in jocul puterii impus de
institutionalizarea structurilor administrative si a legaturilor cu
celelalte institutii ale statului, amestecul imparatilor in problemele
interne fiind consecinta interdependentelor dintre institutiile
puterii civile prin care guverneaza. Arianismul, apoi
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monofizismul, au generat primele schisme anatemice care au
dezbinat unitatea crestinismului.

Perioada de tranzitie dintre Antichitate spre Evul Mediu
este marcata de crize economice, deregldri climatice, crize
sanitare (pandemiile de variold),! apoi incep migratiile care
schimba structura etnica a teritoriilor europene prin venirea
populatiilor germanice, slave sau fino-ugrice. Iin anul 410 gotii,
increstinati sub forma ariand, sub conducerea lui Alaric cuceresc
si jefuiesc Roma care trece printr-un adevarat masacru. Este
o cucerire cu valoare simbolicd pentru ca prefigureaza intrarea
civilizatiei romane traditionale intr-o , faza terminala” .2

Sfantul Augustin intuia un ,sfarsit” si o ,,continuitate”, asa
cum 1l citeazd Mircea Eliade: Roma non pereat si Romani non
pereant!® Altfel spus, calitatea oamenilor asigura permanenta
unei institutii si nu invers. In anul 395, Imperiul Roman trecea
prin noi diviziuni pand in anul 478, cand Romulus Augustus
abdica in fata lui Odoacru, general de origine germanica,
cantecul de lebadd a Imperiului Roman de Apus petrecandu-se
sub Iulius Nepos, anul 480 eveniment care marcheaza in mod
conventional inceputul Evului Mediu. Imperiul Roman in
filiatia sa cu perioada antica care intrd in faza medievald ramane
Bizantul. Cultura elenista si valorile lumii civilizate trec prin
sintezele germanice In Apus si slave In Rdsarit, unitatea
identitara tinand de valorile crestine care sunt la baza noilor
etnogeneze si constructii statale medievale.

Inevitabil, viata Bisericii este influentata de geopolitica
spatiului european si mediteraneean cu extensii spre Orient,
institutiile care o reprezintd in istorie relationandu-se cu

1 Alexandru Buzalic, Anatomia unei crize: 2019-2020. De la mutatiile unei
culturi in crizd spre Biserica de mdine, Galaxia Gutenberg, 2020, pp. 22-25.

2 Idem, Crepusculul civilizatiilor. Metaanaliza spiritualittii tranzitiilor
culturale, Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2017, pp. 37-40.

3 Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. III, Editura
Stiintificd Bucuresti 1991, p. 44.
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puterea statelor medievale din timpul respectiv. Schimbarea
structurii etnice a Europei Antice ca urmare a migratiilor,
emergenta noilor state medievale, reincrestinarea Europei si
misiunile calugarilor benedictini, in teritoriul sedentarizat de
slavi de calugarii chirilo-metodieni sau bizantini, care largesc
treptat oikoumena crestina, vor face ca Biserica sa dobandeasca
structura actuald, chiar dacd decuparile administrativ-
teritoriale ale eparhiilor / diecezelor se petrec conform
dinamismului permanent al institutiilor ecleziale legitime si
a evenimentelor istorice.

Sfarsitul epocii patristice este marcat de schimbarea
prioritatilor misionar-pastorale a Bisericii: marturisirea de
credinta ortodoxa este unanim acceptata in oikoumena crestina,
eforturile sunt indreptate spre catehizarea -credinciosilor.
Maénastirile raman principalele centre de cultura in care copistii
din scriptorii transmiteau bibliotecilor manastirilor manuscrise
cu texte filosofice sau teologice necesare studiului teologiei,
primii teologi provenind din ambientul monastic medieval.
Ulterior apare ordonarea metodologica scolastica care da nastere
celebrelor disputationes dintre nuantdrile aristotelico-tomiste sau
augustiniano-platonice din cadrul primelor Universitati.

In ceea ce priveste pneumatologia crestind, am vizut ci ne
aflam in fata modelului trinitar ontologic Grec care subliniaza
monarhia Tatalui si al modelului trinitar Latin care defineste
Persoana in Sfanta Treime ca relatio subsistens. Cele doud
modele teoretice trinitare reprezinta viziuni complementare
care rationalizeaza misterul unitatii de o fiinta si intreite, Insa
,trebuie sd recunoastem ca politica ecleziald a jucat un rol
important In dezbaterea care ar fi trebuit sa ramana teologica.
Nu este inutil sa schitam aici etapele disensiunii si sa recunoastem
responsabilitatile atat de o parte, cat si de cealalta”4, dupa cum
spunea pdrintele Eduard Ferent.

+ Eduard Ferent, Pneumatologia, p. 415.
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S& urmarim principalele etape din evolutia pneumatologiei
medievale si moderne, divergentele si pozitiondrile contradictorii,
precum si principalele ludri de pozitie in spiritul reconcilierii si
refacerii unitatii Bisericii lui Hristos.

3.1. Problematica lui filioque

Pe fondul sedentarizarii populatiilor germanice pe teritoriul
Peninsulei Iberice, care au primit crestinismul in Rasdrit prin
episcopi arieni, cateheza Bisericii Catolice era supusa provocarii
elimindrii elementelor eretice sau heterodoxe din comunitatile
care aderd treptat la unitatea catolica imbratisand ortodoxia
doctrinara. Problematica pneumatologica se suprapune peste
imposibilitatea traducerii exacte in limba latina a sensului
expresiei ,care de la Tatdl purcede” — 7to ex Tov matTpoc
exmopevouevoy, ambiguitatile fiind usor speculate de cei ce
doresc sa introduca monarhia absolutd a Tatalui intr-o schema
subordinationista.

Cand Parintii conciliari exprima relatia dintre Tatdl si
Spiritul Sfant in Crezul niceo-constantinopolitan folosesc
termenul ekporeusis = exmopevoic, vor sa afirme provenientd,
conform verbului exmopevouar — a proveni, a izvori, a se trage
din, termen utilizat pentru exprimarea raportului cu Tatal,
izvorul negenerat din care toate sunt facute.

Latinescul procedit are conotatia exactd de , provenienta
directd”, fara subtilitatea termenului grec ekporeusis. Spiritul
Sfant provine din Tatdl insa nu direct, printr-o purcedere —
nipoiévat, termen pe care Pdrintii conciliari nu il folosesc in text.
De aceea Pdrintii cappadocieni fac deja aceasta distinctie
afirmand ca , Spiritul este cu adevarat Spirit purcezand (rtpoiov)

5 Alexandru Buzalic, De trinitate, p. 189.
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de la Tatal, nu prin filiatie, deoarece aceasta nu este nastere, ci
prin ekporeusie — exmopevotc.”®

Existd o relatie primara care de la Tatal incepe, izvorul a
toatd fiintarea si trece prin Fiul, expresie pe care Chiril din
Alexandria o foloseste pentru exprimarea relatiei Tata — Fiu,
deoarece exmopevotc nu poate exprima decat relatia de origine
fata de Tatdl.” Spiritul Sfant purcede ,, prin Fiul” — 6t tov Yiovs,
iar dupa afirmatia lui Maxim Marturisitorul: ,Prin natura
Spiritul Sfant in fiinta sa (kata ovoiav) isi trage substantial
originea sa din Tatal (exmopevuevov) prin Fiul ndscut (6t Yiov
yevvnOévtog).”®

Aceeasi afirmatie o regdsim si la Ioan Damaschinul in
exprimarea dinamismului treimic, Cuvdntul si Spiritul
provenind de la Tatal (0 Ilatnp act nv, exwv €& eavtov TOV
avtov Aoyov, kat dta Tov Adyov avtov & avtov To Ilvevua
QUTOV EKTIOPEVOUEVOV).10

Teologia greacd subliniazd monarhia Tatalui, acesta fiind
unicul principiu care genereaza din vesnicie pe Fiul si
,ekporeuseazid” pe Spiritul Sfant, oferind o schema treimica
liniard, in care Spiritul, revdrsat In istoria mantuirii, se afla la
extrema dinspre experienta imanentd, iar Tatal este la polul
opus, ,,ascuns” in transcendenta si misterul absolut.!

In schema circulari care exprima Persoanele in Preasfanta
Treime, incepand cu Sfantul Augustin teologia latind subliniaza
egalitatea dintre Fiul si Spiritul Sfant, Tatdl ramanand unicul
principiu din vesnicie (mai Inainte de toti vecii), care 1i

¢ Grigore din Nazianz, Sermo 39, 12, in E. Ferent, Dumnezeul cel viu unic
in fiinta si intreit in persoane, Institutul Teologic Romano-Catolic de grad
Universitar, Iasi 1999, p. 359

7 Eduard Ferent, Dumnezeul cel viu unic in fiintd si intreit in persoane, p. 359.

8 Vasile cel Mare, De Spirito Sancto, XVIII, 45 (= SChr).

9  Maxim Marturisitorul, Questiones ad Thalassium, LXIII, PG 90, 672 c.

10 Joan Damaschinul, Dialogus contra Manichaeos, PG 94, 848 — 849.

11 Alexandru Buzalic, De trinitate, p. 190.
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genereaza prin relatii diferite.’? Termenul teologic exmopevoic
consacrat de Conciliul I din Constantinopol (381) este preluat
de Roma abia cu ocazia Conciliului din Calcedon (451).

In spiritul apdrdrii divinititi si consubstantialittii
Spiritului Sfant cu Fiul si implicit cu Tatal, Ilarie din Poitiers,
Ambrozie, Augustin si Leon cel Mare, continua speculatiile
teologice in directia afirmarii purcederii de la Tatal si de la Fiul.
Specificitatea limbii latine face ca termenului ekmopevoic sa 1i
corespunda procedit, consemnat ca atare in Vulgata si in
traducerile ulterioare.

Pasajul din loan 15, 26 este consemnat in limba greaca si in
limba latind in functie de terminologia prezenta in Crez: mapa
tov Ilatpoc exnopevetal — qui a Patre procedit, in Marturisirea
de credinta liturgica devenind ex Patre procedentem. Astfel se
creeazd o confuzie aparenta intre cei doi termeni, fiind vorba in
fond despre semnificatii diferite. Ekporeusia exprima relatia de
origine In raport cu Tatdl, principiul unic, In timp ce processio
exprima comunicarea dumnezeirii consubstantiale de la Tatal
la Fiul si apoi spre Spiritul Sfant, ordinea fiind de naturd logica
si nu ontologicd atata timp cat vorbim despre realitdti care se
petrec ,inainte de toti vecii”. De aceea teologii latini exprima
intotdeauna Tatal si Fiul impreund, primul ca unic arhé, al
doilea ca mijlocitor ,prin” care ,purcede” Spiritul Sfant in
identificarea relatiilor dintre Persoanele divine in interiorul
naturii divine unice."

Un rol important in evolutia ulterioard a pneumatologiei
latine 1l joaca instaurarea conducerii vizigote in teritoriul
Hispanic Incepand cu anul 414, acestia fiind un popor federat
(lat. foederati) supus prin tratat politic fata de Imperiul Roman.
Evul Mediu timpuriu este marcat de marile migratii care se

12 André de Halleux, , Orthodoxie et Catholicisme: du personnalisme en
pneumatologie”, In: Revue Théologique de Louvain, Année 1975/6-1, p. 25.

13 Eduard Ferent, Dumnezeul cel viu unic in fiinfd si intreit in persoane, p. 363.

14 Paul Goubert, , Byzance et I'Espagne wisigothique (554-711)”, in: Revue
des études byzantines, Année 1944/2, pp. 5-6.
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petrec pe axa Est — Vest, se produce schimbarea structurii etnice
a teritoriilor europene, acum au loc distrugerile unor orase sau
pierderea teritoriilor de catre Imperiul Roman, fiind o perioada
generalizata de decadentd. S& ne gandim ca anticul Tomis,
Constanta de azi, dintr-un oras de la periferia Imperiului, cu
terme, o agora, o viatd a comunitatilor crestine si martiri inca
din perioada apostolicd si o viata culturald demna de civilizatia
romangd, ulterior bizanting, intra in declin ca urmare a atacurilor
slavo-avare, protobulgare si a invaziilor altor triburi migratorii.
Schimbarea structurii etnice nu a Insemnat neaparat o
,barbarizare” a teritoriilor, etnogenezele care au urmat si
recrestinarea populatiilor insemnand trecerea de la crestinismul
si cultura romana spre noile sinteze daco-romane, germanice,
galo-romane etc.!>

La inceputul Evului Mediu timpuriu apusean, peste
primele comunitdti crestine, latinofone, se instaureaza
substratul cultural ulterior, germanic si latin, intr-o noua
sinteza In care Biserica locald se manifesta in unitatea Bisericii
Catolice / universale. In acest context, primul Sinod din Toledo
din anul 400 are loc Inaintea instaurarii monarhiei vizigote,
urmdrind  condamnarea  priscilialismului  (subordonarea
episcopilor fatda de puterea politicd) si alte prevederi
administrative si canonice privind disciplina clerului intr-o
perioadd in care se contureaza instaurarea ordinii politice si
militare specifice feudalismului. In plan teologic, acest prim
conciliu toledan urmarea implementarea in Biserica Hispanica
a Crezului niceo-constantinopolitan si consolidarea ortodoxiei
doctrinare in expresia Bisericii latine.

Au urmat saptesprezece Sinoade locale care caracterizeaza
epoca monarhiilor vizigote, ultimul fiind tinut in anul 702,
inainte de ocupatia maura care a schimbat din nou structura

5 Giulio d'Onofrio, ,Le vestigia della romanita in un'epoca di
transizione: enciclopedismo ed erudizione teologica nelle nazioni
romano-barbariche”, in: Giulio D'ONOFRIO, Storia della teologia nel
Medioevo, vol. 1, Casale Monferrato: Piemme, 1996, pp. 60-62.
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crestinismului local si a Bisericii Hispanice pand la Reconquista
(1492). Sinoadele de la Toledo au fost convocate initial de regii
monarhiilor vizigote si prezidate de Arhiepiscopul decan de
varstd, fiind ulterior conduse in mod exclusiv de cdtre
Arhiepiscopul de Toledo. Cu o participare restransa la ierarhia
superioard a Bisericii locale si la nobilimea conducdtoare, au
luat decizii prin care s-au augmentat sau limitat puterile
regalitdtii in functie de interesele de moment, au fost luate
masuri disciplinare privind comportamentul moral al clerului
sau au fost luate masuri in favoarea uzurpadrilor si a loviturilor
de palat specifice luptelor intestine din perioada medievala
timpurie. ¢

Primul Sinod cu caracter general a fost Sinodul al IlI-lea de
la Toledo din anul 589, prezidat de Arhiepiscopul Leandru de
Sevilia (534-600), prin care se condamna explicit arianismul
vizigot, introducandu-se formula Filioque in Crezul niceo-
constantinopolitan. Termenul Filioque, si nu per Filium, era
necesar combaterii arianismului vizigotilor stabiliti pe teritoriul
Hispanic prin explicatii teologice cu finalitdti catehetice, fara ca
sd fie utilizat in Crezul liturgic in Occident. In acest context,
Filioque are valoare de theologotimenon in explicarea corectd a
semnificatiilor de origine, fara ambiguitati sau rastalmaciri
heterodoxe. Formula augmentata prin Filioque este prezentd si
in notele Sinodului IV de la Toledo prezidat de Isidor de Sevilia
(t636) In anul 633, ale Sinodului XI din anul 675 prezidat de
episcopul amfitrion Quirico (1680) prin care se popularizeaza
pozitiile patristice privind Sfanta Treime si Intruparea Fiului
sau ale Sinodul XVI din anul 693, cand arhiepiscopul Sisbert
(t693) complotist impotriva regelui Egica (640-701) este Inlocuit
la Toledo de arhiepiscopul Felix de Sevilia (+700).1”

Regatul vizigot intrd in conflict cu francii si cu Imperiul
Bizantin sub lustinian, unificarea si pacificarea teritoriului

16 Giulio d'Onofrio, Le vestigia della romanita, p. 61.
17 Eduard Ferent, Pneumatologia, p. 415; Paul GOUBERT, Byzance et
I’Espagne wisigothique (554-711), pp. 7-9.
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spaniol avand nevoie de unitatea ecleziala care insemna
pdrdsirea heterodoxiei de tip arian si convertirea la ceea ce era
denumit 1In epoca ,crestinismul Nicenian”, garantul
comuniunii In catolicitatea Bisericii. Evenimentele politico-
militare legate de conturarea statalitatilor si geopoliticii
medievale s-au reflectat asupra Bisericilor locale prin
ingerintele clasei conducatoare asupra structurilor ecleziale
care asigura guvernarea poporului credincios in virtutea
participarii la functia profetica, sacerdotala si regala care este
primitd in virtutea Botezului si unirii cu Hristos. Trebuie sa
recunoastem ca prezenta lui Dumnezeu, vesnic si transcendent
in natura Sa divind, in istoria supusda schimbadrilor /
transformarilor si capriciilor omenesti, este marcata de chipul
imperfect al lumii acesteia care va ajunge la plindtate numai in
Tmpéré’gia veacului ca va veni. Reactiile institutiilor ecleziale

sunt supuse vremurilor!

3.1.1. Polemica pneumatologica sub Patriarhul Fotios

Introducerea lui Filioque in Crezul liturgic este un act politic
impus Bisericii locale de Carol cel Mare (742-814), intronat
Imparat al Imperiului Roman de citre papa Leon al ITl-lea intre
anii 800-814. Filioque este hotirdt de Imparat si impus
episcopatului Bisericii locale prin Sinodul din Aquileia — Friuli
(796) si din Aix la Chapelle — Aachen (809). Este de mentionat
faptul ca Papa Leon al Ill-lea autorizeaza doctrina la nivel
catehetic insa refuza addugarea lui Filiogue in Crezul liturgic.!8
Teologia din epoca carolingiand devine partizana afirmarii
exclusive a purcederii Spiritului Sfant de la Tatal si de la Fiul,
opunandu-se pozitiei traditionale grecesti si a traducerii lui
ekporeumenon prin procedit fara adaugarea lui Filioque. Acestor
actiuni li se vor opune reactiunile din partea celelaltei extreme
care acuzd incdlcarea prevederii Conciliului Ecumenic de la

18 Eduard Ferent, Pneumatologia, p. 415.

107



Pneumatologia

Efes (381) de a nu mai adauga nimic in Crezul liturgic,® sau
intrd in speculatii polemice radicalizand semnificatia
termenului ekporeusis cu expresia ,numai de la Tatdl” fara sa se
tind cont de contextul lingvistic si teologic latin.

La toate acestea se adaugad contextul politic al timpului,
numirea lui Carol cel Mare ,,Tmpérat” al Francilor si Imperator
Augustus de cdtre Papa Leon al Ill-lea venea in contradictie cu
pozitia Tmpéra’gilor bizantini, urmasii de drept ai Imperiului
Roman, la care se adauga stabilirea teritoriilor de misiune in
mijlocul slavilor care s-au sedentarizat in Europa Centrala si de
Est, unde se intalnesc misiunile benedictine cu misionarii
bizantini si chirilo-metodieni fatd in fata.?

In acest context, din partea bizantin avem luri de pozitie
polemice care radicalizeazd pneumatologia in sensul afirmarii
monarhiei Tatdlui in Sfanta Treime. Cel mai important polemist
ramane Patriarhul Fotios (grec. @wrioc, lat. Photius, 820-891).
Nascut intr-o familie nobild din Constantinopol, urca pe scara
administrativ-politicdi a Impératului pani la rangul de
protospdtar si sef al cancelariei imperiale.

Patriarhul Ignatie de Constantinopol (797-877), un monah
cu pozitii rigoriste, refuza sa-l impdrtiaseascd In ziua de
Boboteazi a anului 857 pe Bardas (1866), unchiul Imparatului
Mihail III (840-867), reprosandu-i un comportament moral
inadecvat. Bardas il exileaza pe Ignatie pe insula Therebinthos
(turca Sedef Adasi) si il obligd s& abdice in anul 858. Il numeste
in functia de Patriarh pe Fotios, pe atunci laic, care primeste
toate hirotonirile si numirea in fruntea ierarhiei in numai sase
zile, ceea ce contravine canonului 10 al Sinodului de la Sardica
/ Sofia din anul 343.%

19 Conciliorum Oecumenorum Decreta, pp.64-65.

2 Francis Dvornik, Byzantine missions among the Slavs: SS. Constantine-
Cyril and Methodius, Rutgers University Press, 1970, pp. 54-60.

21 Frangois Dvornik, Le schisme de Photius. Histoire et légende, Cerf, Paris
1950, pp. 140-144.
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Mihail al Ill-lea il insdrcineaza pe Vasile Macedoneanul
(811-886) sa il asasineze pe Bardas in anul 866. Adresandu-se
Romei, Ignatie obtine sprijinul Papei Nicolae I (800-876), Fotios
riposteaza prin accentuarea polemicii anti-latine, inclusiv
addugarea lui Filioque in Crez, riposte care ating paroxismul in
vara anului 867 cand il excomunica pe Papa.

Dupa ce a urcat in ierarhia curtii imperiale, Vasile
Macedoneanul il va ucide pe protectorul sdu, Mihail al IIl-lea,
la data de 23 septembrie 867, uzurpandu-i tronul si instaurand
dinastia macedoneand. In sirbitoarea Sfantului Dumitry,
Fotios refuza la randul lui s il impartiseasci pe Imparatul
Vasile Macedoneanul reprosandu-i asasinatele, fapt care fii
atrage arestarea si exilarea intr-o mandstire din apropierea
Constantinopolului. In continuare, Ignatie este readus la
Constantinopol unde isi va exercita functia de Patriarh pana la
moartea sa, in anul 877. Impératul intervine pentru retragerea
excomunicarii Papei de cdtre Fotios la noul Papa Adrian al II-lea
(792-872), anuland astfel schisma fotiana: la Sinodul de la Roma
(In vara anului 869), in prezenta delegatiei bizantine, se ridica
anatemele, gest repetat la data de 5 octombrie la Constantinopol,
in prezenta delegatiei latine. Este recunoscut in Biserica Catolica
drept Conciliul Ecumenic Constantinopol IV prin care se
reconciliaza raportul dintre Patriarhiile Pentarhiei si Roma. Fotios
este declarat eretic pentru anumite afirmatii antropologice, este
depus din scaunul patriarhal si i se confirma exilul.2

Din manadstire, Fotios Intretine o bogatd corespondenta,
fiind un erudit scriitor lasa o serie de scrieri cu caracter filosofic,
istoric, teologic, biblic si exegetic. In ceea ce priveste
pneumatologia, scrie Mistagogia Spiritului Sfint, cu mentiunea
Initiere in misterul Spiritului Sfant in care voi demonstra Sfanta
Doctrind cd Spiritul Sfant purcede doar de la Tatil (mepi
exmopevone tov Ayiov Ilvevuatoc povo ek tov Ilatpoc),
precum Fiul este nidscut din Tatal, unica lor Cauzd; insd este adevirat

2 Francgois Dvornik, Le schisme de Photius, p. 145.
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faptul cd Spiritul Sfant este numit in teologie , Spiritul Fiului” si este
deofiintd cu Fiul si trimis de el

Fotios realizeaza o apologie complexa si metodologic
ordonata, trecand prin argumente biblice, logice, patristice,
exegetice, prin care subliniaza ca Filioque este contrar
Evangheliei, ca este contrar Traditiei si contravine afirmarii
unitatii Preasfintei Treimi, nu este conform notiunii de Persoana
in definitie trinitard, explica teologia paulind care afirma
purcederea vesnica si ,spiritul Fiului” (Galateni, 4, 6), face
trimitere la Magisteriul Bisericii si face trimitere la pozitiile
Papilor care afirma formula ortodoxiei doctrinare.?* Critic, este
argumentarea termenului ekporeusis din perspectiva schemei
trinitare ontologice, liniare, cu sublinierea ,doar de la Tatal
purcede” — uovo ex tov Ilatpoc exmopevouevov In spiritul
polemicii fatd de introducerea in dezbaterea teologica a lui Filioque.

Fotios revine in Constantinopol, primeste diferite
insarcindri, se Impaca cu Ignatie si chiar este recunoscut oficial
succesorul acestuia. La trei zile dupa moartea lui Ignatie al
Constantinopolului, la data de 26 octombrie 877 este reinvestit
in functia de Patriarh, de data aceasta conform prevederilor
canonice in vigoare.? Intre noiembrie 879 si martie 880, in
prezenta delegatilor Papei Ioan al VIII-lea (820-882) si a 383 de
episcopi, are loc la Constantinopol asa numitul Pseudosynodus
Photiana prin care se recunoaste interzicerea in Crezul liturgic
alui Filioque si sunt reglementate raporturile dintre Roma si
Constantinopol.?

Pe fondul luptelor intestine din dinastia Macedoneana,
Fotios este acuzat de urmasul lui Vasile, impératul Leon cel

% Fotios al Constantinopolului, Mistagogia Duhului Sfint. Exegeze la
Evanghelii, Polirom, Iasi 2013.

2+ Fotios al Constantinopolului, Mistagogia Duhului Sfint, passim.

» Frangois Dvornik, Le schisme de Photius, pp. 170-178.

% Spyros Troianos, ,Byzantine Canon Law to 11007, in: Wilfried
Hartmann et Kenneth Pennington (editori), The History of Byzantine and
Eastern Canon Law to 1500, The Catholic University of America Press,
Washington, D.C. 2012, pp. 146-148

110



Alexandru Buzalic

Tntelept (866-912) de inalta tradare si complot, incarcerat si
obligat sa abdice la data de 29 septembrie 886, pentru a fi exilat
intr-o manadstire indepartatd pana la moartea sa, dupa surse fie
in anul 891, fie in 897. Ironia sortii face ca istoria sa se repete, in
locul lui fiind numit ilegitim, la doar 19 ani, Stefan (867-893),
fratele Imparatului Leon.?”

Fotios moare In unitatea Bisericii Catolice, a lasat o
importantd operd care consacrd pozitia teologicd greaca
referitoare la rejectarea lui Filioque conform traditiilor
rasaritene, Insa a rdmas deschizatorul polemicilor anti-latine
prin dogmatizarea diferentelor doctrinare si disciplinare
specifice traditiilor locale, dintre care unele sunt astazi hilare
sau lipsite de consistenta: postul in Apus sau Rasdrit, portul
barbii in traditiile Orientale sau absenta acesteia In monahismul
benedictin, casdtoria preotilor, materia euharistica sub forma
prescurii sau a azimei, precum si contestarea primatului
urmasului Sfantului Petru.?

Ulterior se contureaza pozitiile teologice care cautd sa
reconcilieze la nivel doctrinar expresiile despre Spiritul Sfant
,care de la Tatal purcede” — to ex T0V MatTpoc exmOpEVOUEVOY
cu ,,prin Fiul” — per Filium — dta Tov Yiov, dar polemicile vor
conduce la ruptura din 1054 prin introducerea unilaterald in
limba latind a lui Filioque in Crezul liturgic si prin cresterea
animozitatii dintre Greci si Latini.

3.1.2. Pneumatologia Sfantului Simeon Noul Teolog
(949-1022) si teologia monastica

Simeon Noul Teolog a fost unul din marii mistici ai Bisericii,
monah studit ucenic al lui Simeon cel Pios (1987), a lasat
0 bogatd operd teologicd care provine din experienta sa mistica.
Pneumatologia sa este patrunsa de experienta vietii contemplative

7 Frangois Dvornik, Le schisme de Photius, pp. 179-180.
2 Eduard Ferent, Pneumatologia, p. 416.
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si de inspiratia Spiritului Sfant, mistica sa fiind expresia vietii
,An” Spirit in lumina Tntrupérii kenotice a Fiului.?®

Rodul experientei spirituale, cunoasterea lui Dumnezeu
provine din ,vederea” sau ,simtirea” lui Dumnezeu care se
reveleazd ca o ,lumind” la care avem acces in grade diferite, in
functie de progresul in viata spirituald.®® Si ,vederea” lui
Dumnezeu priveste ,ceva” sublim, la marginea dintre inefabil
si ceea ce poate fi intrezdrit prin potentele cognitiv-intelective
omenesti pe care le detinem pentru ca suntem chip si asemanare
a lui Dumnezeu. Este cunoasterea directa a sufletului care este
capabil de aceasta experienta in mod creatural.

Dumnezeu se manifestd prin Spiritul Sdu care devine
,mainile” Sale prin care le savarseste pe toate chemandu-le din
nefiinta in fiintd (in mod ontologic) si este Binele absolut,
lumina, iubirea in care se scalda intreaga fiintare. Intreaga lume
participd in grade diferite la natura inefabila a lui Dumnezeu,
intrezarindu-se o viziune neoplatonica a emanatiilor dinspre
Unitatea absoluta spre pluralismul entitdtilor create. Simeon
Noul Teolog spune:

,Precum cetele intelegdtoare ale puterilor de sus sunt
luminate de Dumnezeu dupad treptele lor, de la cea dintai la
a doua si de la aceasta la alta si asa mai departe, revarsarea
luminii dumnezeiesti trecand la toate, asa si sfintii, fiind
luminati de dumnezeiestii ingeri si legati si uniti prin
legatura Spiritului, se fac de aceeasi cinste cu ingerii si se
unesc cu ei. Caci ei vin din neam in neam (Isaia 9, 27), prin
sfintii ce i-au precedat, lipindu-se de aceia prin lucrarea
poruncilor lui Dumnezeu, prin care sunt luminati asemenea
acelora, primind harul lui Dumnezeu prin participare.
Astfel alcdtuiesc un fel de lant de aur, fiecare din ei fiind ca
un inel ce se leaga de celdlalt prin credinta, prin fapte si prin

» Yves Congar, Credo nello Spirito Santo, v. 1, pp. 109-111.

% Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti care aratd cum se poate
omul curdta, lumina si desdvdrsi, vol VI (traducere, introducere si note de
Pr. Prof. Dumitru Staniloae), Editura Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxa, Bucuresti 1977, pp. 12-13.
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iubire, Incat alcatuiesc in Dumnezeu cel Unul un sir ce nu
se poate rupe usor.”3!

Este o viziune ontologica care conferd o viziune a gradelor /
treptelor de apropiere fata de Fiinta absolutd, dar si o viziune
asceticd si mistica care situeaza fiintele capabile de , vederea lui
Dumnezeu / contemplatie” in starea de participare la sfintenia /
lumina / iubirea divind atat cat experienta proprie le permite.
Astfel, roadele Spiritului se reflecta prin semnele Indumnezeirii
fiintei umane care devine un Templu al Spiritului Sfant.’

Lumina, cu o natura misterioasa imanenta si transcendenta
in egald masura, este o formd de manifestare a Spiritului Sfant.
De aceea mistica Sfantului Simeon Noul Teolog este o mistica a
luminii pe care o regdsim in toate scrierile sale. Spiritul Sfant
este Iubirea, un alt atribut al lui Dumnezeu care realizeaza —
prin comuniunea sfintilor — legatura dintre credinciosi cu
izvorul Tubirii si astfel se realizeaza unitatea Trupului mistic al
lui Isus Hristos,? atat a sufletelor din Biserica triumfatoare sau
suferitoare, cat si a oamenilor in subzistenta lor istorica din
Biserica luptdtoare.®

Dar in viziunea pneumatologiei monastice Spiritul Sfant
este, mai intai de toate, ,Datdtorul de Viata” — Zwnc Xopnyoc,
atat a fiintarii cat si a vietii in har. Harul este darul supranatural
pe care Dumnezeu il trimite fiintelor capabile de a se relationa
cu El in perspectiva vietii vesnice care se va actualiza in mod
plenar in Impéritia veacului care va veni. Viata este
participarea, in orice grad de apropiere fatd de izvorul fiintdrii,
la dinamismul perihoretic care defineste ,viata” divina, de
aceea harul 1l imbracd pe omul care traieste in starea harului

3t Filocalia vol VI, pp. 61-62.

% Yves Congar, Credo nello Spirito Santo, v. 1, p. 113.

% Dumitru Staniloae, Teologie Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti 1997, p. 153.

% Alexandru Buzalic, Ekklesia. Din problematica eclesiologiei contemporane,
Editia a doua completatd si adaugita, Presa Universitara Clujeana,
Cluj-Napoca 2022, pp. 169-170.
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sfintitor. Dumitru Staniloae sintetizeaza cel mai bine esenta
vietii spirituale ca o imersiune in natura divina careil , imbraca”

pe om in har:

,Omul e transformat cu timpul in intregime prin har, sau
prin lucrarea Duhului, dacd colaboreaza cu El; el poartd in
toatd fiinta sa pecetea activa a harului, ca pecetea lui
Hristos, ca vesmant din ce In ce mai luminos, ca lumina
transparenta ce se revarsa din interiorul lui plin de Hristos
si 1i Imbracd toata Infatisarea exterioara. Harul ca lucrare
produce si o stare ontologica, duhovniceascd, ce poate fi
experiata si exprimata ca atare, desigur atata timp cat
lucrarea Duhului Sfant sau a lui Hristos dureaza in om si
odatd cu aceasta si colaborarea acestuia. Sfantul Simeon
vorbeste si de o pecete a harului, dar roaga pe Hristos si sa
nu i-l retraga: «Hristoase al meu, Care m-ai umplut de
Duhul Tdu dumnezeiesc... ddruieste pana la sfarsit, fara
retragere, robului Tau in Intregime harul Tau; nu 1l retrage,
nu Te intoarce, Ziditorule, nu ma trece cu vederea, odata ce
m-ai pus In fata Ta si intre robii Tai si m-ai pecetluit cu
pecetea harului Tau» (Imnul 49, rand 9, 11-15, in: «Sources
Chrétiennes», nr. 196, ed. du Cerf, pp. 147-148). Harul ca o
stare continud e deci o stare de prezentd continua si activa
a lui Hristos Insusi in fata omului si a omului in fata lui
Hristos, o stare de nemijlocita relatie dialogicd, dinamica,
vie. Harul, impreuna cu toate darurile, este deci nu numai
al Duhului, ci si al lui Hristos. Propriu-zis prin Hristos ni s-a
facut posibil si accesibil, Intrucat Hristos a ridicat natura
noastrd asumata de El la starea de nepacatuire, de daruire
totala a ei lui Dumnezeu prin jertfa de pe cruce, la starea de
incoruptibilitate prin Inviere si de pnevmatizare culminanta
prin Inaltare. Inainte de Hristos, natura noastra era inchisa
lucrarii lui Dumnezeu 1n ea, patrunderii infinitatii vietii si
iubirii lui Dumnezeu in ea, adica harului, in sensul ca refuza
orice colaborare cu el. De aceea harul si toate darurile nu
sunt decat aducerea bunurilor cuprinse in natura noastra
indumnezeita in Hristos, in interiorul nostru insusi prin
Duhul Sfant. Harul si darurile nu sunt lucrari dumnezeiesti
incolore, indeterminate. Desigur, si in cazul acesta, aceste
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lucrdri ar vindeca ceea ce e rau in natura noastra si ar intari-o
spre cele bune, Intr-un mod corespunzator predispozitiilor
si capacitatilor speciale ale fiecdrei persoane. Dar intrucat
Duhul lucrdtor iradiaza din Hristos, Care S-a umplut de
Duhul si ca om, lucrdrile Duhului ne aduc starile naturii
noastre desavarsite in Hristos, facandu-ne dupa chipul lui
Hristos, realizat ca om desavarsit. El ne ajutd sa strabatem
calea pe care a strabatut-o Hristos ca om, pentru a Indumnezei
si realiza deplin natura noastra. Ne ajuta sa ducem o viatd
fard de pacat, fara de ingustimea egoistd, sa murim noua
insine pentru Dumnezeu, sd murim fatd de tot ce e contrar
lui Dumnezeu. El pune totodatd in sufletul nostru fortele
care 1l vor face capabil sd-si invie trupul, cand acestea se vor
dezvolta complet la sfarsitul timpului, prin iradierea
desavarsita a Duhului, in mod nemijlocit, din Hristos care
Se va ardta intru slava. Nu exista alta cale pe care
credinciosul sa se desavarseascd, decat cea urmata de
Hristos si din puterea lui Hristos, Care a asimilat in
umanitatea Lui energiile divine nesfarsite, facandu-le
energii ale acesteia, dar, in acelasi timp, accesibile noua.”%

Teologia monastica ramane ancoratd in apofatism, fiind
expresia experientei proprii a teologului mistic transmisd intr-un
mod non-sistematic prin intermediul literaturii filocalice.
Argumentele care asigurd ramanerea in continuitatea ortodoxiei
doctrinare constd in raportarea permanentd la traditia patristica
pe care si-o asuma autorii si pe care o recunosc ca ,,izvor peren
al adevarurilor deja acceptate si declarate”>.

Experienta vietii spirituale si mai ales contemplative
ramane terenul pe care se regdsesc toti teologii monastici,
indiferent de traditia scolii proprii de gandire, de bazele
filosofico-teologice pe care si le asumd pentru a exprima
Adevarul cunoscut experiential si transpus in limbaj discursiv,

% Dumitru Staniloae, Teologie Dogmatici Ortodoxd, vol. 2, p. 145.

% Enrico Valdo Maltese, , La teologia bizantina nell'undicesimo secolo fra
spiritualita monastica e filosofia ellenica”, in: Giulio d'Onofrio, Storia
della teologia nel Medioevo, vol. 1, Casale Monferrato: Piemme, 1996, p. 555.
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accesibil cunoasterii rationale si transmisibil prin dialogul
interpersonal accesibil tuturor. ,Tacerea lui Dumnezeu”
comunica ,totul” celui ce stie sa asculte soapta divina adresata
omului in adancul fiintei sale. Este o experientd cognitiva si
existentiald a unui Adevar care depaseste lumea categoriala in
care ne trdim existenta istoricd, neintelegerile, erorile de
interpretare si disputele petrecandu-se numai in dimensiunea
schimbadrilor / transformadrilor permanente din chipul imperfect,
trecitor al istoriei neamului omenesc. Insi istoria profana
converge spre plinirea Istoriei in virtutea tensiunii eshatologice
pe care o insufld dinamismul Spiritului Sfant.

3.1.3. Schisma din anul 1054

Polemica initiatd de Fotios si radicalizarea pneumatologiilor
partizane modelelor trinitare Grecesti sau Latine in directia
contestarii reciproce vor conduce la ruptura ecleziala din anul
1054. Am vazut ca migratia populatiilor germanice spre Vestul
Europei, populatii care au primit crestinismul in Orient sub
forma ariand si instaurarea monarhiei vizigote In Peninsula
Ibericd, a condus la o confruntare intre arianism, heterodoxie si
ortodoxia doctrinara, Sinodalele de la Toledo avand scopul
implementdrii ,crestinismului Nicenian” in statele medievale
care s-au format dupa destramarea Imperiului Roman.

Regatul vizigot se extindea din teritoriile Spaniei Centrale
si de Est pana in Sudul si Vestul Frantei, invecinandu-se cu
Regatul Franc si Burgund. Fiind germanici romanizati au folosit
limba latind in liturgicd, insa principalul efort al misionarismului
roman a constat In eliminarea influentei subordinationismului
arian si a influentei pneumatomahilor asupra interpretarii
marturisirii de credinta. Intr-un amestec de decizii disciplinar-
administrative si influente politice, Sinoadele din Toledo au
reglementat viata institutiilor ecleziale in contextul schimbarilor
structurii etnice a teritoriului Europei, formarea Episcopiilor si
Arhiepiscopiilor stabile realizandu-se prin trecerea teritoriilor de
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la autoritatea Episcopilor misionari spre Diecezele recunoscute
ca parte integranta a unui teritoriu statal aflate in comuniune cu
intreaga Bisericd in virtutea catolicitatii ei.

Sinodul Toledo II (389) introduce la nivel catehetic
problematica lui Filioque necesara elimindrii rezistentei ariene
care se manifesta In randul clasei conducatoare si a nobilimii
vizigote, facandu-se initial distinctia clara intre aspectele
teologice si Marturisirea de credinta liturgica / publicd, care nu
putea cuprinde addugiri conform prevederilor Conciliului
Ecumenic din Efes (431). Dupd caderea Regatului vizigot sub
mauri, geopolitica lumii latinizate se schimba datorita
emergentei Regatului Francilor. In Biserica Carolingiana a
inceput sa se foloseasca in Liturghie Crezul cu adaugirea lui
Filioque statuat prin Sinoadele locale de la din Aquileia — Friuli
(796) si din Aix la Chapelle — Aachen (809), ceea ce va trezi o
reactie de Impotrivire din partea teologilor greco-bizantini,
Fotios deschizand de acum inainte calea polemicii dintre Greci
si Latini.

Normanzii ataca si cuceresc teritoriile francilor, se formeaza
noi aliante militare, In timp ce se contureaza o spiritualitate
unificatoare care sa fie la baza unei unitati europene in numele
unei societas christiana. Ordinul benedictin de la Cluny se
formeazd in aceasta tendinta de eliberare fatd de dreptul
patronal al nobilimii locale si obtinerea unei independente in
numele apartenentei la catolicitatea Bisericii.?”

Este si perioada In care se contureazd centralismul Roman
prin emergenta cezaropapismului papal in unificarea
Occidentului prin intermediul intereselor politice comune si
apartenenta la spiritualitatea latina, in timp ce cezaropapismul
de tip constantinian, specific amestecului politicului in
trebuirile bisericesti In spatiul bizantin, intra intr-o noud etapa

% Marcel Pacaut, L'Ordre de Cluny (909-1789), (2e éd.) Fayard, Paris 1994,
pp. 34-37.
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datorita expansiunii islamului si reconfigurdrii geopoliticii
Orientului Apropiat.®

In contextul geopolitic al inceputului Mileniului II al
sudarii coeziunii dintre statalitdtile crestine Vestice, Biserica
Romana decide in anul 1014, prin Papa Benedict al VIII-lea
(970-1024), introducerea in Crezul liturgic a lui Filioque in
timpul incorondrii lui Henric al Il-lea (973-1024) in Bazilica
Sfantului Petru. Henric II, supranumit ,cel Sfant”, si este
recunoscut Impérat al Sfantului Imperiu Roman. Pe langa
adancirea resentimentelor generate de declararea germanicilor
ca mostenitori ai Imperiului Roman si detindtorii titlului de
Imperator, acest gest public a trezit reactia prompta a
Constantinopolului care retrage numele Papei din pomenirile
liturgice.

In continuare, dup o perioada de captivitate sub normanzi,
Papa Leon al IX-lea confirmd introducerea lui Filioque atat
conceptual cat si In Crezul liturgic printr-o scrisoare adresata la
data de 13 aprilie 1053 lui Petru din Antiohia, scriind:

, Credo etiam Spiritum Sanctum, Cred, de asemenea, in Spiritul
plenum et perfectum verumquae Sfant, deplin si desavarsit cu

Deum, a Patre et Filio procedentem adevérat Dumnezeu,

coaequalem et coesentialem et purcezand de la Tatal si de la

. Fiul impreuna egal si coesential
ommnipotentem et ceaeternum per p gals ’
) , . si omnipotent si coetern prin
omnia Patri et Filio, per prophetam > p ’ p

locutum” (DS 682) toate lucrurile cu Tatal si cu

Fiul, care a vorbit prin profeti.?

Patriarhul Mihail I Cerularie (grec. MiyanA KnpovAdpioc
1005-1059) preia disputele lui Fotios si acuza Roma de erezie.
Pe langd punctele de divergenta dogmatica (primatul papal,
purgatoriul, painea azima ca materie valida si introducerea lui
Filioque), se adauga disputele legate de jurisdictia asupra

% Gilbert Dagron, Empereur et prétre. Etude sur le , césaropapisme” byzantin,
Ed. Gallimard, Paris 1996, pp. 220-230.
¥ Eduard Ferent, Pneumatologia, p. 417.
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teritoriilor balcanice si celebrarea liturgica in limba latina
impusa normanzilor din Sicilia, la care Cerularie riposteaza
interzicand celebrarea in ritul Roman in bisericile latine din
Constantinopol.#

Din partea Romei riposta vine din partea Cardinalul
Humbert de Silva Candida OSB (1000-1061) care este trimis
impreuna alti legati papali din partea lui Leon al IX-lea,
arhiepiscopul de Amalfi Pietro Alferio (1050-1070) pe atunci in
teritoriu Bizantin si Cardinalul Frédéric de Lotharingie (1020-
1058), pe atunci Cancelarul Sfantului Scaun, devenind ulterior
viitorul Papa Stefan IX. Acestia aveau misiunea de a apropia
Biserica Romei de Biserica Constantinopolului si de discuta
asupra problemelor polemice aparute in teologia Latinad si
Greacd pentru a deschide calea spre o cooperare politicd cu
Bazileul Constantin IX Monomahul (100-1055) in ceea ce
priveste teritoriile ocupate de normanzi in Sudul Italiei.!

Continuarea este cunoscuta din istoria Bisericii universale.
Papa Leon al IX-lea moare la data de 19 aprilie 1054 fara ca
legatii papali sa primeascd aceasta veste decat cateva sdptamani
mai tarziu, ceea ce ar fi impus reintoarcerea la Roma pentru a
primi instructiuni de la succesorul pe Scaunul Apostolic al
Romei. Chiar daca scrisorile semnate de Papa Leon al IX-lea nu
mai aveau efect juridic, delegatia romana este bine primitd de
Constantin IX, insd primeste un raspuns negativ ferm din
partea ucenicului lui Simeon Noul Teolog si monah al
Manastirii Studion, Nichita Stethatus - grec. Nuwntac
rYmoOatog (1005-1090). Cu toate cd cunosteau vacanta
Scaunului Apostolic, cei trei legati, pe fondul absentei
discutiilor pe tema lui Filioque cerute de Constantin IX si
refuzate de Mihail Cerularie din dorinta desprinderii de

4 Louis Bréhier, Les institutions de I'Empire byzantin, Ed. Albin Michel,
Paris 1949, pp. 207-208.

4 Steven Runciman, The Eastern Schism: A Study of the Papacy and the
Eastern Churches During the XIth and XIIth Centuries, Clarendon Press,
Oxford 1955, p. 41.
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influentele politice ale cezaropapismului de tip constantinian,
la data de 16 iulie 1054, cei trei ex-legati papali depun pe altarul
catedralei Sfintei Intelepciuni (Sfanta Sophia) Bula de
anatemizare a Patriarhului.

Dupa consultdrile unui Sinod convocat la data de 24 iulie,
Constantinopolul arunca la randul sdu anatema asupra lui Silva
Candida si asistentilor sdi, cele doud anatemizari privind de
facto doar demnitarii numiti si nu cele doua Biserici. Era si
succesul diplomatic al lui Cerularie de a se fi impotrivit
Bazileului care avea simpatii pro-latine. In timpul care a urmat
este ales papad Victor al II-lea (1018-1057), urmat de Stefan al IX-lea
(1020-1058), care au asigurat pontificate de tranzitie, timp in
care incep sa se manifeste resentimente de ambele parti care se
proiecteaza treptat asupra Bisericii Latine si Grecesti,
Cruciadele si evenimentele politice ulterioare adancind
animozitatile dintre crestini.

Relatiile diplomatice dintre Roma si Constantinopol au
continuat. Chiar daca anul 1054 este considerat declansarea
rupturii dintre Latini si Greci, Schisma se va produce ulterior,
pe fondul Cruciadelor si a evenimentelor politico-militare care
au urmat. Gestul radical al cruciatilor de a infiinta un Patriarhat
Latin in Tara Sfantd va fi considerat un act prin care se
realizeaza o schisma ecleziala si se desfiinteaza Pentarhia care
a functionat in primul Mileniu crestin, ruptura dobandind
ulterior argumentdrile polemice Incepute de Fotios si confirmate
de schisma anatemica produsa sub Cerularie.*?

In sintezd, in perioada medievald este greu de ficut
distinctia intre evenimentele politice si deciziile statale, pe de
o parte, si evolutia magisteriala sau a scolilor teologice legitime
care se contureaza In siajul scrierilor patristice Grecesti sau

# Ernst Christoph Suttner, Schismele: Ceea ce separd si ceea ce nu separd de
Bisericd, Cluj 2006, pp. 55-57.
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Latine. Conturarea modelelor teoretice trinitare liniare / ontologice
si circulare / relationale sunt rezultatul firesc al pluralismului
scolilor de gandire si al punctului de plecare acceptat
metodologic de fiecare in parte, dialogul dintre reprezentantii
acestor scoli fiind destinat, in mod normal, unor Disputationes
care sa conduca dialectic la o solutie acceptabilda de ambele parti
si dezvoltarii firesti a teologiei crestine.

In cadrul polemicilor din perioada post-patristicé, cea mai
importanta problematicd ramane cea pneumatologica care
incepe intr-un ambient cultural germanic latinofon influentat
de reminiscente ariene, se concretizeaza in Iberia Evului Mediu
timpuriu, vizigotd, ca un theologoiimenon necesar clarificarii
doctrinare, In sensul ortodoxiei niceniene, a termenului
ekporeumenon insuficient tradus conform terminologiei specifice
limbii latine prin procedit.

Radicalizarea celor doua pozitii, prin introducerea lui Filioque
sau sustinerea explicitd a lui povo ex Tov Ilatpoc, au generat
o literatura polemicd care a fost preluata ca motivatie in deciziile
institutiilor ecleziale care priveau dispute de ordin canonico-
administrative sau de diplomatie. Dupa impamantenirea
consecintelor rupturii ecleziale la nivelul discursului eclezial
Latin sau Grec, eforturile de reconciliere au trecut la nivelul
consensului oficial dintre teologi si al dialogului Bisericii Romei
cu Bisericile locale Rasdritene si Orientale.

3.2. Pneumatologia Conciliului Florentin

Cea mai dificila sarcind revenea de acum inainte unei
,reconcilieri a memoriilor”, dupd cum am spune astazi, de
multe ori dialogul teologilor fiind umbrit de un discurs
apologetic si identitar care se bazeaza pe ura si respingerea
diversitdtii. Emergenta noilor structuri ecleziale medievale
dupad schisma din 1054, cum este situatia Mitropoliilor Bisericii
Romane, se realizeaza in contextul polemicilor teologice care
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privesc sublinierea diferentelor si nu a ceea ce este comun, intr-
0 epocd in care ,celalalt” este privit cu reticentd, apartenenta la
o etnie fiind de obicei exprimata in teritoriile Europei prin ritul
Bisericii mamad, pana la confesionalizarea din perioada
moderna crestinii identificandu-se dupa particularitatile care
guverneaza viata sociald si spirituala a comunitatii, dupa , legea
stramoseascd”, ,credinta greacd”, , credinta rusa” sau ,Biserica
Germana, Biserica Polond” etc., in timp ce clericii se exprimau
vis-a-vis de ,ceilalti” utilizand peiorativ termenii de ,, papistasi”
sau ,,schismatici”.

La nivelul clerului instruit diferentele erau preluate in
continuarea polemicii Fotiene, celor patru puncte de divergenta
dogmaticd adaugandu-se o serie de acuze pe seama traditiilor
specifice ritului propriu si al cutumelor implementate pe
parcursul a peste o mie de ani de existentd, sub influenta
etnogenezelor si a evolutiei autoritatilor statale de la sfarsitul
Antichitatii si a perioadei medievale timpurii si de mijloc.
Astfel, diferente culturale, precum portul sau nu a barbii,
specificul disciplinar privind postul si ajunul in diferite rituri,
materia Euharistiei si ritualurile liturgice (cum ar fi ritul
zeonului), celibatul obligatoriu al clerului latin etc., devin teme
ale polemicii intre Greci si Latini, la care se adauga discutii
privind alteritatea Armenilor, Maronitilor, Coptilor, Caldeenilor,
Melkitilor sau Sirienilor, toate acestea accentuate de disputele
privind stabilirea jurisdictiilor fiecarui centru eclezial in
teritoriile de contact in care credinciosii coabiteaza in acelasi
spatiu geografic.

Insd incerciri de reconciliere intre Patriarhii s-au desfisurat
constant, dialogul dintre Roma si Constantinopol continuand la
nivel eclezial. Dupa cum am amintit, un element agravant au
fost Cruciadele si instaurarea Patriarhiei Latine a Ierusalimului
in anul 1099 (lat. Patriarchatus Latinus Hierosolymitanus) care
a functionat cu puteri plenipotentiale pand la cdderea
Ierusalimului sub Saladin (1187) si cu puteri restranse pana in
anul 1291, cand Regatul Latin al Ierusalimului isi pierde
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ultimele teritorii din Orientul Apropiat si ramane la valoarea
simbolica pe care o are si astdzi.

3.2.1. Incerciri de reconciliere dupa schisma din 1054

In analiza perioadei inceputului celui de-al doilea Mileniu
crestin trebuie sd tinem cont si de alte elemente care
conditioneaza evolutia relatiilor ecleziale si influenta acestora
asupra teologiei scolilor de gandire Latine sau Grecesti. Asa
cum constientizeaza antropologia culturald contemporana, un
catalizator al evolutiei evenimentelor istorice il constituie
variabila modificdrilor climatice. Dupa o perioada de incélzire
a climei Europei de Nord in jurul anului 1000 dHr., au urmat
circa 40 de ani de seceta, urmati de vremea ploioasad care nu
a permis ajungerea la maturitate a plantelor cultivate, ceea ce
adus la prabusirea economiei agrare si la Infometarea
populatiei.®3

Interesant este si faptul ca se intensifica fenomenele
geologice, astronomice (comete, supernove etc.), apar perturbari
in ciclul natural al vegetatiei si faunei, dar mai ales sunt
consemnate cutremure cu intensitate si o frecventa marita, cu
distrugerea unor biserici si manastiri, dar si alte evenimente
senzationale care au aprins imaginarul colectiv.*# Orice
perioadd de criza are cauze multiple si manifestari polimorfe
intr-o Inldntuire care trebuie Inteleasd ecosistemic.*

4 Florentina Cazan, Cruciadele, Editura Academiei Romane, Bucuresti
1990, p. 28.

4 Alexis Perrey, ,Sur les tremblements de terre ressentis en France, en
Belgique et en Hollande, depuis le quatrieme siecle de 1'ere chrétienne
jusqu'a nos jours (1843 inclusivement)” in: Mémoires couronnés et
mémoires des savants étrangers, publiés par I’ Académie royale des sciences,
des lettres et des beaux-arts de Bruxelles, Collection in-4°. Tome 18, 1845,
pp. 1-110

% Alexandru Buzalic, Anatomia unei crize: 2019-2020. De la mutatiile unei
culturi in crizd spre Biserica de miine, Galaxia Gutenberg, 2020, pp. 79-81.
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Trecerea spre noul Mileniu a insemnat si declansarea
pulsiunilor sociale de tip Milenarist care au vazut in
evenimentele cotidiene, si mai ales In persistenta acestora in
timp, un semn al plinirii eshatonului si al iminentei Parusiei. Nu
este anodin faptul cd intensificarea evenimentelor naturale
genereaza miscari sociale si tulburari importante, mai ales in
urma intarzierii eshatonului ceea ce conduce spre o serie de
abreactii psihosociale prin redirectionarea pulsiunilor moderate
prin spiritualitate In plan existential, cu trecerea in act a
refuldrilor din perioadele anterioare (passage a ['acte), ceea ce
este o constanta de care trebuie sa tind cont orice analiza
antropologica integrala in scopul intelegerii evenimentelor
istorice paradoxale.

In plan militar, expansiunea turcilor selgiucizi obligi
Imperiul Bizantin sa se retragd dupa batdlia de la Manzikert
(turc. Malazgirt) din anul 1071, turcii selgiucizi zdrobind
armatele bizantine, ocupand Anatolia, dupa care incepe o
perioada de expansiune de neoprit. Pe langa cuceririle arabilor,
turco-musulmanii deschid un nou front care fragilizeaza puterea
Imperiului Bizantin, obligat sa caute noi aliante si sprijin militar
care se va concretiza prin declansarea cruciadelor in numele unei
societas christiana asediatda de Jihadul arabo-turco-musulman.
Acestea nu au putut salva Imperiul Bizantin aflat in declin, insa
au adancit si consolidat ruptura dintre crestini.

Pe acest fundal al scenei istoriei se desfasoara primele
incercdri de reconciliere intre Roma si Constantinopol. Cu
finalitdti complexe, dar considerat o prima incercare de
reconciliere dupa schisma din 1054, a fost Sinodul de la Bari
(1098) convocat de papa Urban al II-lea (1035-1099). Incercarea
de reglementare a jurisdictiei teritoriilor conduse de normanzii
din Sicilia si Sudul Italiei, care eclezial erau sub autoritatea
Constantinopolului, ar fi generat aceste tratative care atingeau,
din necesitate, si punctele de divergenta dogmatica. lerarhii de
rit greco-bizantin accepta autoritatea papala si mai ales pozitia
teologica a lui Anselm de Canterbury (1033-1109) referitoare la
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validitatea materiei Sfintei Euharistii si justificarea teologica pe
linie latind a lui Filiogue.*® Fiind un Sinod local care priveste
,0 parte a Bisericii locale” care reintrd in comuniune, rdmane
o prefigurare a viitoarelor dezbateri privind reconcilierea dintre
Biserici, Insd si In sensul impunerii apriori a pozitiei teologiei
occidentale in fata pozitiei traditionale rasaritene. In contextul
complicat al geopoliticii Orientului Apropiat si a expansiunii
turcilor selgiucizi si a arabilor, o altd Incercare de reconciliere
sunt discutiile dintre papa Alexandru al IlI-lea (1159-1181) si
Co-impdratul Manuel I Comnenul (1118-1180), rdmase din
pacate fard un rezultat pozitiv si durabil .+

Cea mai dureroasd rand produsa de politica timpului, In
afara bulversdrii administrative aduse de schisma produsa de
infiintarea Patriarhiei Latine a Antiohiei si a lerusalimului,
o reprezintd cucerirea Constantinopolului de cdtre cruciati cu
prilejul celei de a patra Cruciade care a fost deturnata prin
interventia in luptele interne de putere din Imperiul Bizantin.
Prima cucerire, in aliantd cu Impaératul detronat, se petrece in
anul 1203. Papa Inocentiu al III-lea (1160-1216), un fin politician
sincer in aspiratiile spirituale ale Cruciadelor, a acuzat ferm
initiativele venetienilor de a se implica in uzurparile tronului de
catre pretendenti si mai ales a acuzat prompt comportamentul
decadent al celor implicati: ,neavand nici drept, nici putere
asupra Greciei, v-ati abdtut, imprudent si in mod nechibzuit, de
la planul vostru, indreptandu-va privirea spre Constantinopol,
in loc de Ierusalim...”, si mai ales faptul ca, pe buna dreptate,
ura Impotriva armatelor occidentale se rasfrange asupra
Bisericii Romane si asupra respingerii eforturilor de reconciliere
dintre crestinismul Latin si Grec.*®

4 Adrian Fortescue, The Orthodox Eastern Church, Gorgias Press, 2001, p. 200.

4 Silvestru Augustin Prundus, Clemente Plaianu, Catolicism si ortodoxie
romineascd. Scurt istoric al Bisericii Romidne Unite, Casa de Editura Viata
Crestina, Cluj-Napoca 1994, pp. 46-47.

4 Florentina Cazan, Cruciadele, p.102.
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Pe 12 aprilie 1204 cruciatii au pradat Constantinopolul, in
trei zile care au urmat furand sau distrugand opere de arta
antice sau medievale, incendiind, ucigand, golind palate sau
lacasuri de cult. Acest gest era si un act de rdzbunare fata de
grecii care, in luna aprilie a anului 1182, au comis , masacrarea
latinilor” din Constantinopol. Ins& cea mai grava consecintd
ramane sldbirea strategica a Imperiului Bizantin care nu-si va
mai reveni niciodata. Baudouin de Flandra (1171-1205) devine
Imparat al Constantinopolului, instaurand , Imperiul Latin al
Constantinopolului” construit pe modelul feudal de tip
Occidental. Imperiul Bizantin este fragmentat in Regatul de
Tesalonic, Ducatul Atenian, Ducatul de Naxos care detinea
Insulele Ciclade si in Principatul Ahaia. Dupd schimbari
strategice si a aliantelor politice, Imperiul Latin al
Constantinopolului dispare la data de 25 iulie 1261 prin
recucerirea Constantinopolului, Mihail al VIII-lea Paleologul
(1224-1282) restaurand dinastia bizantind dupa 57 de ani de
ocupatie, devenind Impérat al Bizantului intre 1261-1282.

Expresia Inter arma silent musae — cu sensul ,,cand armele
vorbesc, muzele tac” ne aduce aminte ca progresul cultural si
civilizational se petrece numai in timpuri de pace. Daca
,muzele tac” in zgomotul armelor, cu atat mai mult soapta
Spiritului Sfant ramane de neauzit in mijlocul evenimentelor
tragice ale istoriei. Insd inspiratia divina se revarsa in sufletele
celor ce traiesc in Spirit.

O noud si importanta etapa in dialogul teologic care
priveste pneumatologia crestind o reprezinta convocarea in anul
1274 a celui de-al doilea Conciliu Ecumenic din Lyon de cdtre Papa
Grigore al X-lea (1271-1276), la care a luat parte si o delegatie
greacd din partea Imparatului Mihail al VIII-lea Paleologul (1259-
1282), proaspdt ajuns pe tronul Constantinopolului (1261) ca
urmare a restaurdrii situatiei politice din regiune. Toma de
Aquino (1225-1274), invitat din partea latina sa participe la acest
Conciliu, se imbolnaveste si moare pe drum la Manastirea
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Fossanova. Din pdcate, episcopii care au participat la tratative

au fost considerati ulterior doar purtatori de cuvant ai

Imparatului si nu reprezentanti ai episcopatului grec sau ai

Patriarhului, la care se adaugd pozitiille pro- sau contra-

unioniste care au macinat disputele politice dar si dialogul

teologic intre Roma si Constantinopol pentru mult timp.#

Partea strict dogmatica care priveste pneumatologia este

prezentatd sub forma De fide catholica®:

De summa Trinitatis

et fide catholica

Fideli ac devota professione
fatemur, quod Spiritus sanctus
aeternaliter ex Patre et Filio, nun
tanquam ex duobus principiis, sed
tanquam ex uno principio, non
duabus spirationibus, sed unica
spiratione, procedit. Hoc professa
est hactenus, predicavit et docuit,
hoc firmiter tenet, praedicat,
profitetur et docet sacrosanta
Romana ecclesia, mater omnium
fidelium et magistra; hoc habet
orthodoxorum patrum atque
doctorum, Latinorum pariter et
Graecorum, incommutabilis et
vera sententia. Sed quia nonnulli,
propter irrefragabilis praemissae
ignorantiam veritatis, in errores
varios sunt prolapsi, nos
huiusmodi erroribus viam
praecludere cupientes, sacro
approbante concilio, damnamus et
reprobamus omnes qui negare

Despre Preasfanta Treime

si Credinta Catolica

Marturisim cu credinta si
devotament, cad Spiritul Sfant
purcede vesnic de la Tatal si de
la Fiul, nu ca din doua principii,
ci ca dintr-un singur principiu,
nu prin doud spiratii, ci printr-o
singura spiratie. Aceasta a fost
marturisitd, propovaduita si
invatatd pana acum, aceasta

o sustine cu tdrie,

o propovaduieste, o mdrturiseste
si o invata sfanta Biserica
Romand, mama si invatatoarea
tuturor credinciosilor; aceasta
este opinia neschimbata si
adevdrata a parintilor si
doctorilor ortodocsi, atat latini,
cat si greci. ins&, deoarece unii,
din cauza necunoasterii premisei
irefutabile a adevarului, au cazut
in diverse erori, noi, dorind sd
baram calea unor astfel de erori,
cu aprobarea sfantului conciliu,
condamndm si mustram pe toti
cei care Indrdznesc sd nege ca

4 Ernst Christof Suttner, Die Christenheit aus Ost und West auf der Suche
nach dem sichtbaren Ausdruck fiir ihre Einheit, Augustinus-Verlag,

Wiirzburg, 1999, p. 75-76.

% Conciliorum Oecumenorum Decreta, p. 304.
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praesumtserint, aeternaliter Spiritul Sfant purcede vesnic de
Spiritum sanctum ex Patre et la Tatdl si de la Fiul, sau chiar sa
Filio procedere, sive etiam afirme cu Indrazneala nesabuita
temerario ausu asserere, quod ca Spiritul Sfant purcede de la

Tatdl si de la Fiul ca din doua
principii si nu ca dintr-unul
singur.

Spiritus sanctus ex Patre et Filio
tamquam ex duobus principiis et
non tamquam ex unoprocedat.

La Lyon se pun pentru prima oard bazele unui dialog
teologic prin care se cautd exprimarea complementaritatii
punctelor de plecare asupra problemelor legate de filioque, de
definitia purgatoriului si, in ciuda absentei unui rezultat favorabil,
Conciliul a avut meritul de a deschide un dialog teologic care
invita spre tratarea criticd a divergentelor traditionale.>

Patriarhul Grigore de Cipru (I'pnyoptoc Kvrpioc 1241-
1290) a fost un mare teolog bizantin care propunea in epoca noi
sinteze asupra literaturii patristice atingand subiectele
controversate din schimburile polemice dintre Greci si Latini.
Pe numele sau de botez Gheorghios, isi Incepe formarea
intelectuald la Nicosia, apoi trece prin diferite scoli, sub diferiti
maestrii din Palestina, Anatolia si Incearca sa studieze la Efes,
insa nu este primit in scoala monastica a lui Nichita Blemmydes
(1197-1269) de aceea petrece un timp in Niceea pentru a-si
desdvarsi formarea intelectuald la Constantinopol dupa anul
1264, dupa recucerirea bizantina, in scoala marelui logofat
Georgios Akropolitos (1217-1282), o personalitate enciclopedica
si un mare diplomat al timpului sdu. Ajuns profesor la randul
sdu, a format numerosi viitori demnitari care il vor sprijini
ulterior In activitatea sa.>

Grigore de Cipru sustine initial pozitia pro-unionista a lui
Mihail al VIII-lea Paleologul si a Patriarhului Ioan Bekkos (1225-
1297) care se arata totusi moderat fata de solutiile Conciliului.
Dupd semnarea documentelor unioniste de la Lyon II (1274) de

51 Ernst Christof Suttner, Die Christenheit aus Ost und West, p. 78.

% Jean-Claude Larchet, La vie et I'oeuvre théologique de Georges/Grégoire II
de Chypre (1241-1290), patriarche de Constantinople, Les Editions du Cerf,
Paris 2012, pp. 13-14.
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catre partile participante prin care se adera la utilizarea in Crez
a lui Filioque, urmeazd o perioada de confruntdri intre partizanii
celor doua pozitii, Inca odata evenimentele politice influentand
cursul evenimentelor. Dupa moartea lui Mihail VIII Paleologul,
la tronul imperial urmeaza fiul sdu, Andronic II Paleologul
(1259-1332), care se situeaza pe pozitia anti-unionistd. Acesta il
numeste Patriarh pe Grigore de Cipru, pe atunci laic, care va
conduce Biserica Greacd pana ce a fost fortat sd abdice, cu un an
inainte de moartea sa. A convocat Sinodul de la Vlaherne in
anul 1285, la care participa Imparatul Andronic al Il-lea si
Patriarhul melkit (sau greco-ortodox) al Alexandriei,
Atanasie al III-lea (t1316), prin care se anuleaza Unirea de la
Lyon II, si mai ales se retrage acceptarea lui Filioque in crezul
niceo-constantinopolitan.

In argumentérile teologice din Tomos Pisteds (grec.
Avtippntikos kata Béxkov), Grigore de Cipru face referire la
numeroasele texte ale lui loan Damaschinul care exprima relatiile
perihoretice din unica natura divind intreiti in Persoane. in
traducerea romana a padrintelui Fecioru avem pasajele relevante
pentru exprimarea complexa a ekporeuziei: ,Spiritul lui
Dumnezeu este o putere substantiald, care exista intr-o ipostasa
proprie ei Insdsi, care purcede din Tatal si se odihneste in Fiul si
il face cunoscut”®, sau ,Chiar daca Sfantul Spirit purcede din
Tatdl, nu Insa in chip de nastere, ci in chip de purcedere. Acesta
este alt mod de existenta necuprins de minte si necunoscut ca si
nasterea Fiului.”** O definire explicitd si completa:

,De asemenea, credem si In unul Sfantul Spirit, Domnul si
facatorul de viata, care purcede din Tatal si se odihneste in
Fiul, impreuna inchinat si marit cu Tatal si cu Fiul, ca fiind
de aceeasi fiinta si coetern. Credem in Spiritul cel din
Dumnezeu, cel drept, cel conducator, izvorul intelepciunii,
al vietii si al sfinteniei. El este si se numeste Dumnezeu
impreuna cu Tatdl si cu Fiul; nezidit, desavarsit, creator,
atotstdpanitor, atoatelucrdtor, atotputernic, nemarginit In

% Joan Damaschin, Dogmatica, p. 17.
5 [bidem, p. 21.
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purtare; El stapaneste intreaga zidire, dar nu este stapanit;
indumnezeieste, dar nu se indumnezeieste; desavarseste,
dar nu se desavarseste; impartdseste dar nu se impartaseste;
sfinteste, dar nu se sfinteste; mangaietor, deoarece primeste
rugdciunile tuturor; in toate asemenea Tatdlui si Fiului;
purces din Tatal si dat prin Fiul, este primit de toata zidirea.
Zideste prin El insusi, da fiinta universului, sfinteste si tine.
Enipostatic, exista in propria lui ipostasa, nedespartit si
neseparat de Tatal si Fiul, avand toate cate are Tatal si Fiul
afara de nenastere si nastere. Tatal este necauzat si
nenascut, caci nu este din cineva: El isi are existenta de la El
insusi si nici nu are de la altul ceva din ceea ce are, ba, mai
mult, El este in chip firesc principiul si cauza modului de
existenta a tuturor. Fiul este din Tatal prin nastere. Spiritul
Sfant si El este din Tatdl, dar nu prin nastere, ci prin purcedere.
Noi cunoastem ca exista deosebire intre nastere si purcedere,
dar care este felul deosebirii nu stim deloc. Nasterea Fiului din
Tatal si purcederea Sfantului Spirit sunt simultane.”>

Pentru a se exprima relatiile intratrinitare sunt folosite
verbele davadeixvvoOal,  danootéAdeoOal,  yvwpiCeobal,
otbooOat, éxAaumnew, méunecOal, mpoiévalr, TmpoxeloOat,
pavepovoOat, xopnyeioOai, care nu fac trimitere la aspectul
ontologic al originii fiintdrii (10 v dmapv éxev —de unde isi
are existenta), ci la fiintarea in sine si la relatiile dintre Persoane
(To Dmapx ety — ceea ce existd).>

In ceea ce priveste purcederea Spiritului din izvorul
originar al dinamismului perihoretic, sunt folosite verbele sub
forma de pasiv éxmopevecOat si mpopaAdecOar (substantivele
corespondente éxmopevolc si mpoPoAn |/ mpoPAnoic /
nipopAnua), Grigore II facand clar distinctia dintre actiunea
Tatdlui In nasterea / generarea Fiului (verbul yevvav devine
substantivul yévvnoic / yévvnua sau yevvitwp) si procesia /

% Joan Damaschin, Dogmatica, pp. 22-23.
% Jean-Claude Larchet, La vie et I'oeuvre théologique de Georges/Grégoire II
de Chypre, p. 55.
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spirarea Spiritului (verbul mpofaAAery in forma substantivala
ntpoPoAn [ mpopAnaic [ mpofAnua sau mpofoeve.y

Parintele Eduard Ferent preia varianta traducerii , Spiritul
primeste subzistenta sa de la Tatdl, dar subzista (Omapyxet) prin
Fiul si chiar din Fiul”, care nuanteaza subtil distinctia dintre
»agenera” si ,ratiunea de a fi”. Conciliul din Lyon nu face
afirmatii care sa fie contrare pozitiei patristice ale lui
Ioan Damaschinul sau care sa nu poata fi dezbatute in spiritul
lucrarii Tomos Pisteds. Din pacate Grigore al II-lea a ales calea
politica. Dupa ce s-a realizat , 0 unire care departe de a fi sincer
religioasa are un continut prevalent politic”%, la Sinodul de la
Vlaherne (1285) se anuleaza de facto efectele acestui Conciliu
unionist.

In sintez3, este necesar si facem distinctia dintre nasterea /
generarea Fiului si purcederea / ekporeusia Spiritului care nu se
face pornind de la doua principii sau doua procesii, ci dintr-o
unica spirare. Este un singur Principiu, unic, vesnic, care nu se
amalgameaza cu Persoana Fiului atunci cand spireaza Spiritul
Sfant ca un unic principiu sau un singur ipostasis.® Este ceea ce
Conciliul al II-lea din Lyon afirmd cand noteazd cd ,Spiritul
Stfant purcede vesnic de la Tatal si de la Fiul, nu ca din doua
principii, ci ca dintr-un singur principiu” si, in spiritul
autoritarismului sustinut de conducerea politica, ,deoarece
unii, din cauza necunoasterii premisei irefutabile a adevarului,
au cazut in diverse erori, noi, dorind sa baram calea unor astfel
de erori, cu aprobarea sfantului conciliu, condamnam si
mustrdm pe toti cei care indrdznesc sa nege ca Spiritul Sfant
purcede vesnic de la Tatdl si de la Fiul, sau chiar sa afirme cu
indrdzneala nesabuita ca Spiritul Sfant purcede de la Tatal si de
la Fiul ca din doua principii si nu ca dintr-unul singur.”®

% Jean-Claude Larchet, La vie et I'oeuvre théologique de Georges/Grégoire 11
de Chypre, pp. 161-165.

% Serban Turcus, ,,Conciliul Lyon 11-1274. Implicatii In Europa Central-
Orientala”, in: ACTA MVSEI NAPOCENSIS, 35-36 ISTORIE 11, 1998-1999,
Cluj-Napoca 1999, p. 31.

% Eduard Ferent, Pneumatologia, p. 420.

60 Conciliorum Oecumenorum Decreta, p. 304.

131



Pneumatologia
3.2.2. Conciliul Florentin (1439-1445)

S-a desfasurat in perioada Renasterii, intr-un context
civilizational diferit de perioada Antichitatii sau a Evului Mediu.
Deja in sec. XIV scolastica tardiva incepea sa se diversifice, pe
langa linia clasicd devenita via antiqua al cdrui ultim mare
reprezentant a fost franciscanul Johannes Duns Scotus (1266-1308),
apdrand nominalismul care deschide calea spre o via moderna
reprezentata de William de Ockham (1285-1347), diferita de
pozitia tomista.®!

Universitdtile Europene dezvoltau un alt mod de a canaliza
energiile teologiei academice, teologia fiind din ce In ce mai
izolata fata de celelalte discipline care reflectd o schimbare de
Weltanschauung ce priveste si relatia om-Dumnezeu. Sfarsitul
Evului Mediu aduce cu sine nominalismul care induce
scepticismul fata de legatura dintre semn si realitatea
semnificantului. Apare scepticismul fata de posibilitatea
cunoasterii  realititilor transcendente. Intreaga gandire
filosofica , clasica”, fondatd pe ordinea logica a existentei unui
principium (In teologie identificat cu Dumnezeu) de la care
pornesc — prin cauzalitate — toate lucrurile care alcdtuiesc lumea
vazuta si nevazuta (realismul metafizic si o viziune culturala
teocentricd), care va bascula in Epoca Moderna spre paradigma
carteziana — cogito ergo sum.

Viata politica a timpului si modul de guvernare specific
monarhiilor medievale, evolutia culturala specifica sfarsitului
Evului mediu si inceputului Epocii Moderne, se confrunta cu
alte provocdri de ordin practic: incepea epoca marilor
descoperiri geografice si a misiunilor pe toate continentele,
filosofia evolua spre desprinderea de misiunea de a fi ancilla
theologine pentru teologi, in plan economic incepe decadenta
aristocratiei medievale si cresterea importantei negustorilor si a
burgheziei incipiente. In plus, unitatea crestinismului
occidental incepea sa fie amenintatd de curentele pre-

61 Alexandru Buzalic, Propedeutica teologiei. Sinteze de Teologie Greco-catolicd. 1,
Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca 2024, p. 67.
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reformatoare care atacau centralismul conducerii ecleziale
conservatoare si imbratisau treptat interpretdri doctrinare care
ieseau din traditia ortodoxa a crestinismului traditional.

In aceastd perioadi se schimba geopolitica lumii. Imperiul
Bizantin isi trdia ultimele clipe in fata Inaintarii turcilor spre
Balcani, de aceea si ultimul Conciliu Ecumenic se desfdsoard pe
fundalul incercarilor dobandirii aliantelor militare si a unui
sprijin disperat de salvgardare a Constantinopolului si a
crestinismului Oriental si Est-European. Papa Eugen al IV-lea
(1383-1447) a convocat Conciliul unionist la Basel (1431), printre
problemele discutate fiind miscarile pre-reformatoare care se
conturau in miscarea husita si refacerea unitatii in jurul Romei.
Dupd abrogarea hotdrarilor luate la Basel, Conciliul 1isi
desfasoara lucrarile la Ferrara (1438), apoi se mutd la Florenta
pe fondul izbucnirii unei epidemii de ciuma bubonica (1439).%2

La data de 6 iulie 1439 este semnatd solemn si emisa de catre
Eugen IV Bulla Unionis Graecorum, urmand 33 de semnaturi,
printre care cea a Impéaratului Toan VIII Paleologul (1392-1448)
si Patriarhul Iosif II de Constantinopol (1360-1439), eruditul
filosof si teolog Gheorghios Kourtesios Scholarios (1400-1473)
care va ajunge ulterior Patriarh sub numele de Ghenadie,
Mitropolitul Isidor de Kiev (1385-1463) in numele Bisericii
Ruse, precum si Mitropolitul Moldovei Damian (11447)
impreuna cu vicarul sdu Constantin.®

Dintre punctele de divergenta dogmatica, cea mai
importanta problemad a fost si de aceastd data diferentele
pneumatologice. In Laetentur Caeli articolul pneumatologic este
expus astfel®:

Convenientes enim latini ac Greci  Latinii si grecii, Intruniti In acest
in hac sacrosancta synodo sfant sinod ecumenic, au depus

62 Vasile-Alexandru Barbolovici, Conciliul de la Ferrara-Florenta (1438-1439),
Galaxia Gutenberg, 2019, pp. 52-54.

6 Silvestru Augustin Prundus, Clemente Plaianu, Catolicism si ortodoxie
romdneascd, p. 48.

6+ Conciliorum Oecumenorum Decreta, pp. 524-525.
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ycumenica, magno studio
invicem usi sunt, ut inter alia
etiam articulus ille de divina
Spiritus sancti processione
summa cum diligentia et assidua
inquisitione discuteretur. Prolatis
vero testimoniis ex divinis
scripturis plurimisque
auctoritatibus sanctorum
doctorum orientalium et
occidentalium, aliquibus quidem
ex Patre et Filio, quibusdam vero
ex Patre per Filium procedere
dicentibus Spiritum sanctum, et
ad eandem intelligentiam
aspicientibus omnibus sub
diversis vocabulis, Greci quidem
asseruerunt, quod id quod dicunt
Spiritum sanctum ex Patre
procedere, non hac mente
proferunt ut excludant Filium;
sed quia eis videbatur, ut aiunt,
Latinos asserere Spiritum
sanctum ex Patre et Filio
procedere tanquam ex duobus
principiis et duabus
spirationibus, ideo abstinuerunt a
dicendo, quod Spiritus sanctus ex
Patre procedat et Filio. Latini
vero affirmarunt, non se hac
mente dicere Spiritum sanctum
ex Patre Filioque procedere, ut
excludant Patrem, quin sit fons
ac principium totius deitatis, Filii
scilicet ac Spiritus sancti, aut
quod id, quod Spiritus sanctus
procedit ex Filio, Filius a Patre
non habeat; sive quod duo ponant
esse principia seu duas
spirationes, sed ut unum tantum
asserant esse principium
unicamque spirationem Spiritus
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multa sarguintd unii fatd de altii,
astfel Incat, printre altele,
articolul despre purcederea
divina a Spiritului Sfant sa fie
discutat cu cea mai mare
sarguinta si investigatie asidua.
Insa, prezentand marturii din
dumnezeiestile Scripturi si
numeroase autoritati ale sfintilor
doctori orientali si occidentali,
unii spunand Intr-adevar ca
Spiritul Sfant purcede de la Tatal
si de la Fiul, iar altii de la Tatal
prin Fiul, si toti privind la
aceeasi intelegere in termeni
diferiti, grecii au afirmat intr-
adevadr cd ceea ce spun ca
Spiritul Sfant purcede de la
Tatdl, nu o spun cu aceasta
intentie de a-L exclude pe Fiul; ci
pentru ca li s-a pdrut, asa cum
spun ei, ca latinii afirma ca
Spiritul Sfant purcede de la Tatal
si de la Fiul ca din doua principii
si doua spiratii, de aceea s-au
abtinut de la a spune ca Spiritul
Sfant purcede de la Tatdl si de la
Fiul. Latinii, insa, au afirmat ca
nu vor sd spund ca Spiritul Sfant
purcede de la Tatal si de la Fiul,
astfel Incat sa-1 excluda pe Tatal
de la a fi sursa si principiul
intregii Dumnezeiri, adica al
Fiului si al Spiritului Sfant, sau
ca Fiul nu are de la Tatal ceea ce
Spiritul Sfant purcede de la Fiul;
sau ca ei postuleazd doua
principii sau doua spiratii, ci mai
degraba ca afirma doar un
principiu si o singura spiratie a
Spiritului Sfant, asa cum au
afirmat pana acum. $i intrucat
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sancti, prout hactenus
asseruerunt. Et cum ex his
omnibus unus et idem eliciatur
veritatis sensus, tandem in
infrascriptam sanctam et deo
amabilem eodem sensu eademaque
mente unionem unanimiter
concordarunt et consenserunt.

In nomine igitur sancte Tinitatis,
Patris, Filii et Spiritus sancti, hoc
sacro universali approbante
Florentino concilio, diffinimus ut
hec fidei veritas ab omnibus
christianis credatur et
suscipiatur, sicque omnes
profiteantur.

Quod Spiritus sanctus ex Patre et
Filio eternaliter est, et essentiam
suam suumaque esse subsistens
habet ex Patre simul et Filio, et ex
utroque eternaliter tanquam ab
uno principio et unica spiratione
procedit, declarantes quod id,
quod sancti doctores et patres
dicunt, ex Patre per Filium
procedere Spiritum sanctum, ad
hanc intelligentiam tendit, ut per
hoc significetur Filium quoque
esse, secundum Grecos quidem
causam, secundum Latinos vero
principium subsistentie Spiritus
sancti, sicut et Patrem. Et
quoniam omnia, que Patris sunt,
Pater ipse unigenito Filio suo
gignendo dedit, praeter esse
Patrem; hoc ipsum, quod Spiritus
sanctus procedit ex Filio, ipse
Filius a Patre eternaliter habet, a
quo etiam eternaliter genitus est.
Defiinimus insuper
explicationem verborum illorum
Filioque, veritatis declarande

din toate acestea se deduce
acelasi sens al adevarului, in cele
din urma au fost de acord si au
consimtit in unanimitate la
unirea scrisd mai jos, sfanta si
iubita de Dumnezeu, in acelasi
sens si In aceeasi minte.

Asadar, in numele Sfintei Treimi,
al Tatalui, al Fiului si al Sfantului
Spirit, cu aceasta sacrd aprobare
universald la Conciliul de la
Florenta, am definit cd acest
adevar de credinta este crezut si
acceptat de toti crestinii si, prin
urmare, toti 1l marturisesc:

C4 Spiritul Sfant este vesnic din
Tatdl si din Fiul si are esenta si
fiinta sa subzistenta de la Tatal si
Fiul impreuna si purcede din
amandoi vesnic ca dintr-un
singur principiu si o singura
spiratie, declarand aceasta, ceea
ce spun sfintii doctori si parinti,
ca Spiritul Sfant purcede de la
Tatal prin Fiul, tinde la aceasta
intelegere, ca prin aceasta se
semnifica faptul ca Fiul este, de
asemenea, dupa greci, cauza, dar
dupa latini, principiul
subzistentei Spiritului Sfant, asa
cum este si Tatal. $i Intrucat tot
ce apartine Tatalui, Tatal Insusi i-
a dat Fiului Sau singur-ndscut
prin zamislirea lui, pe langa
faptul cd este Tatal; acest lucru ca
Spiritul Sfant purcede de la Fiul,
Fiul insusi il are din vesnicie de
la Tatal, din care a fost si El
zamislit din vesnicie. Am stabilit
in continuare ca explicatia acelor
cuvinte si a Fiului, in scopul
declardrii adevarului si a
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gratia et imminente tunc necesitatii iminente la acel
necessitate, licite ac rationabiliter ~ moment, a fost addugata in mod
symbolo fuisse appositam. legitim si rezonabil simbolului.

Nu se pune problema sustinerii absolute a pozitiei Latine
sau contestarea necesitatii introducerii in Simbolul Credintei a lui
Filioque, ci se postuleazd pozitia justa, ca fiecare dezvoltare
a teologiei patristice conform specificului scolii sale de gandire
in metodologia si continuitatea propriului model teoretic
trinitar care s-a Iimpamantenit, este legitima. Spre deosebire de
Conciliile din perioada medievald, Conciliul Ecumenic de la
Florenta nu se sfarseste prin anatemizari.®® De altfel, se urmdreste
reconcilierea dintre cele doua pozitii teologice si recunoasterea
reciproca a legitimitatii celor doua mari traditii ecleziale care
completeaza reciproc Sfanta Traditie.

Si de data aceasta semnatarii Unirii nu au reusit sd
transpund in viatd hotdrarile Conciliului unionist, prejudecatile
si orgoliile dovedindu-se mai puternice decat dorinta de
refacere a unitatii distrusa de Schisma. Laetentur caeli nu impune
decat recunoasterea reciproca printr-o complementaritate a
evolutiei teologiilor Latine si Grecesti si pastrarea propriilor
traditii, mai ales cand este vorba despre Crezul liturgic.
Singurul care a refuzat semnarea documentului de Unire a fost
Mitropolitul de Efes, Markos Evgenikos (1392-1444). S-a ridicat
in primul rand impotriva noului Patriarh Mitrofan al Il-lea, ales
in anul 1440 in locul lui Iosif II decedat la Florenta, promulgand
o contra-enciclicd emisad de rasdriteni, prin care cheama laicii,
monahii ultraconservatori si clerul de mir sa se ridice impotriva
Unirii cu Biserica Latini. In urma neintelegerilor si a tensiunilor
din interiorul lumii greco-bizantine, Sinodul de la Ierusalim din
1 aprilie 1443, la care participa Patriarhii Alexandriei, Antiohiei
si lerusalimului, a condamnat Unirea de la Florenta.®

6 Eduard Ferent, Pneumatologia, p. 402.
¢ Silvestru Augustin Prundus, Clemente Plaianu, Catolicism si ortodoxie
romdneascd, p. 51.
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Insa lucririle Conciliului Florentin au continuat si pentru
celelalte Biserici sui iuris Orientale. Pentru fiecare traditie in
parte se tine cont de limba vorbita (armeana, arabd, greaca)
precum si de sensibilitdtile si specificul teologiilor pe care le-au
produs in timp, trimitandu-se mereu spre autoritatea
Conciliilor de la Niceea si Constantinopol in raport cu evolutia
teologiei latine. In Bulla unionis Armenorum (22 noiembrie 1439),

Exultate Deo, se prevede impunerea recitdrii Crezului cu Filioque,

madcar la anumite solemnitati.

In primis ergo damus eis sanctum
symbolum a centum quinquaginta
episcopis in ycumenico
Constantinopolitano concilio
editum, cum illa
additioneFilioqueipsi symbolo
declarande veritatis gratia et
urgente necessitate licite ac
rationabiliter apposita, cuius
tenor talis est:Credo.... Hoc autem
sanctum symbolum, sicut apud
latinos mos est, ita decernimus
per omnes Armenorum ecclesias
intra missarum solennia singulis
saltem diebus dominicis et
maioribus festivitatibus decantari
vel legi. &7

Mai intai, asadar, le oferim
simbolul sfant emis de o suta
cincizeci de episcopi in conciliul
ecumenic de la Constantinopol,
cu adaosul , Filioque” adaugat
in mod legal si rezonabil
simbolului in sine, de dragul
adevarului si al necesitatii
urgente, al cdrui continut este
urmatorul: Cred... Acum, acest
simbol sfant, asa cum este
obiceiul printre latini, decretdm
ca acesta sd fie cantat sau citit de
toate bisericile armene in cadrul
solemnitatilor liturghiilor cel
putin in fiecare duminica si in
zilele de sarbatoare majora.

In Cantate Domino — Bulla unionis Coptorum (4 tebruarie 1442)
se urmareste eliminarea reminiscentelor ereziilor din trecut,
precum maniheismul sau monofizismul, punctul central
fiind conceptia trinitara, in ceea ce priveste pneumatologia
specificandu-se:

67 Conciliorum Oecumenorum Decreta, p. 538.
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Im primis igitur sacrosancta
Romana Ecclesia, Domini et
Salvatoris nostri voce fundata,
firmiter credit, profitetur et
predicat unum verum Deum,
omnipotentem, incommutabilem
et eternum; Patrem et Filium et
Spiritum sanctum; unum in
essentia, trinum in personis,
Patrem ingenitum, Filium ex
patre genitum, Spiritum
sanctum ex Patre et Filio
procedentem, Patrem non esse
Filium aut Spiritum sanctum,
Filium non esse Patrem aut
Spiritum sanctum, Spiritum
sanctum non esse Patrem aut
Filium, sed Pater tantum Pater
est, Filius tantum Filius est,
Spiritus sanctus tantum
Spiritus sanctus est. Solus Pater
de substantia sua genuit Filium.
Solus Filius de solo Patre est
genitus. Solus Spiritus sanctus
simul de Patre procedit et Filio,
he tres persone sunt unus Deus,
non tres dii, quia trium est una
substantia, una essentia, una
natura, una divinitas, una
immensitas, una eternitas,
omniaque sunt unum, ubi non
obviat relationis oppositio.
Propter hanc unitatem Pater est
totus in Filio, totus in Spiritu
sancto, Filius est totus in Patre,
totus in Spiritu sancto, Spiritus
sanctus est totus in Patre, totus
in Filio. Nullus alium aut
precedit eternitate aut excedit
magnitudine aut superat
potestate. Eternum quippe et
sine initio est, quod Filius de
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in primul rand, asadar, Sfanta
Bisericd Romana, intemeiatd pe
cuvantul Domnului si
Mantuitorului nostru, crede cu
tarie, marturiseste si
propovaduieste un singur
Dumnezeu adevdrat, atotputernic,
neschimbadtor si vesnic; Tatal si
Fiul si Spiritul Sfant; unul in
esentd, Intreit in persoane, Tatal
nenascut, Fiul nascut din Tatal,
Spiritul Sfant purcezand din Tatal
si din Fiul, ca Tatal nu este Fiul
sau Spiritul Sfant, Fiul nu este
Tatal sau Spiritul Sfant, Spiritul
Sfant nu este Tatal sau Fiul, ci
numai Tatal este Tatal, numai Fiul
este Fiul, numai Spiritul Sfant este
Spiritul Sfant. Numai Tatal

a nascut pe Fiul din substanta sa.
Numai Fiul este nascut din numai
Tatal. Numai Spiritul Sfant
purcede simultan de la Tatdl si de
la Fiul, aceste trei persoane sunt
un singur Dumnezeu, nu trei zei,
deoarece cei trei au o singura
substantd, o singurd esentd, o
singura naturd, o singura
dumnezeire, o singurd imensitate,
o singura vesnicie si toti sunt una,
acolo unde nicio opozitie de
relatie nu le impiedica. Datorita
acestei unitati, Tatdl este In
intregime In Fiul, in Intregime in
Spiritul Sfant, Fiul este In
intregime 1n Tatal, In Intregime in
Spiritul Sfant, Spiritul Sfant este in
intregime in Tatdl, in intregime In
Fiul. Nimeni nu precede pe altul
in vesnicie, nici nu Intrece In
maretie, nici nu intrece In putere.
Céci vesnic si fara inceput este
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Patre extitit, et eternum ac sine
initio est, quod Spiritus sanctus
de Patre Filio que procedit.
Pater, quicquid est aut habet,
non habet ab alio, sed ex se, et
est principium sine principio.
Filius, quicquid est aut habet,
habet a Patre, et est principium
de principio. Spiritus sanctus,
quicquid est aut habet, habet a
Patre simul et Filio. Sed Pater et
Filius non duo principia
Spiritus sancti, sed unum
principium, sicut Pater et Filius
et Spiritus sanctus non tria
principia creature, sed unum
principium.s

ceea ce Fiul a venit la fiinta de la
Tatal si vesnic si fara inceput este
ceea ce Spiritul Sfant purcede de
la Tatdl si de la Fiul. Orice este sau
are Tatal, nu are de la altul, ci de
la Sine Insusi si este un Inceput
fara inceput. Orice este sau are
Fiul, are de la Tatal si este un
inceput dintr-un Inceput. Orice
este sau are Spiritul Sfant, are de
la Tatal si de la Fiul impreuna.
Insd Tatal si Fiul nu sunt doud
principii ale Spiritului Sfant, ci un
singur principiu, asa cum Tatal,
Fiul si Spiritul Sfant nu sunt trei
principii create, ci un singur
principiu.

In Bulla unionis Syrorum (30 noiembrie 1444) articolul
pneumatologic este simplu si explicit: In primis, quod Spiritus
sanctus ex Patre et Filio eternaliter est et essentiam suam
summumquae esse subsistens habet ex Patre simul et Filio et ex
utroquae eternaliter tamquam ab uno principio et unica spiratione
procedit (In primul rand, c Spiritul Sfant existd vesnic din Tatal
si din Fiul si esenta sa o are ca subzistenta din Tatal si din Fiul
in acelasi timp si din amandoi purcede vesnic ca dintr-un singur
principiu si o singura spiratie).® In ceea ce priveste Bulla unionis
Chaldeorum Maronitarumgque Cypri (7 august 1445) problema
centrala este negarea reminiscentelor nestorianismului,
pneumatologia ramanand similard pozitiei Grecilor in Laetentur
Caeli”® Daca dintre semnatarii Unirii Grecilor au ramas fideli
idealurilor unioniste numai cativa ierarhi si clerici izolati,
refacerea comuniunii intre o parte a Orientalilor si Biserica

Romei a dat nastere unor structuri ecleziale stabile care au

6 Conciliorum Oecumenorum Decreta, p. 570.
6 Ibidem, p. 588.
70 Ibidem, p. 591.
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asigurat atat identitatea crestinilor orientali intr-o lume
arabizatd, cat mai ales sunt markerul continuitatii apostolice in
confruntarea cu sciziunile permanente din randul Bisericilor
sora schismatice.

Accelerarea istoriei face ca toate evenimentele sa se
precipite In perioadele tranzitiilor culturale care se reflecta si in
viata spirituald a timpului respectiv. La data de 29 mai 1453
Constantinopolul cadea sub turci fiind cucerit de sultanul
Mehmed al II-lea (1432-1481). Incepe Epoca marilor descoperiri
geografice prin care cultura occidentala se globalizeaza, dar
intra si Intr-o etapa a colonizarilor si a razboaielor de cucerire,
apare misionarismul modern si se intemeiaza misiunile crestine
pe toate continentele, in timp ce Reforma Protestanta din 1517
scinda unitatea Bisericii Occidentale care era obligata sa
raspundd prin miscarile Contrareformei initiate de catre
Conciliul Tridentin (1545-1563). Crestinismul Oriental se va
confrunta cu extinderea islamului prin arabi, turci si tatari, iar
spatiul geocultural Balcanic, Romanesc si al Slavilor va
cunoaste o perioadd framantata din cauza necesitatii
manifestdrii si pastrarii identitatii proprii si a luptelor de
dominare a marilor Imperii sau puteri regionale.

Rolul Patriarhiei Constantinopolului se restrangea de acum
inainte la aspectul spiritual al Bisericilor de rit greco-bizantin
grec, roman sau slav, din punctul de vedere al jocurilor politicii
statale fiind obligatid si se supuni Inaltei Porti. Pretentiile
Moscovei de a se substitui Mitropoliei canonice a Kievului si de
a deveni Patriarhie cu aspiratiile de a deveni , a treia Roma” au
contribuit si ele la divizarea crestinismului Rasaritean. De acum
inainte nu se va mai putea vorbi despre incercari de reconciliere
intre Bisericile marilor centre patriarhale din trecut, incepand
cu Unirea de la Brest-Litovsk (1595) realizandu-se unirea , unei
parti” a Bisericilor despartite cu Biserica Romei care deschide
calea spre alte paradigme eclesiologice. In ceea ce priveste
modelul refacerii unitatii cu Biserica Romei, ,Grecii” din
teritoriile de contact dintre Apus si Rasarit, adica clerul si
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credinciosi de rit Constantinopolitan, vor adera la modelul
Florentin care recunoaste complementaritatea fata de un Adevar
transcendent si validitatea fiecarei traditii locale ancorate in
ortodoxia doctrinara, mai ales in ceea ce priveste problematica
pneumatologicd, despre care vorbim in cursul de fata.

In teritoriile de contact dintre crestinismul european
Occidental si Rasaritean, pe fondul prozelitismului protestant,
ideea de reconciliere a pozitiilor de divergenta dogmatica si de
refacere a comuniunii cu Biserica Romana se concretizatd la
nivelul Mitropoliei istorice a Kievului prin Unirea de la Brest-
Litovsk. Acest prim eveniment va genera propagarea miscarilor
unioniste prin Unirea de la Ujhorod (1646) si Alba-Iulia (1700).
Teologii greco-catolici au produs o literaturd proprie in scopul
dialogului polemic si identitar, dar si ecumenic, lucrarile fiind
destinate reconcilierii dintre credinciosii acelorasi Biserici sord,
mai ales ca au avut aceleasi probleme existentiale si s-au
sustinut reciproc de-a lungul convietuirii in acelasi teritoriu in
ceea ce priveste idealurile, pastorirea sufletelor si emanciparea
poporului.

3.3. Problematica pneumatologica
in teologia greco-catolica romana
a secolelor XVIII-XX

Reflectia teologica asupra problematicii Spiritului Sfant facuta
de teologia greco-catolica trebuie situata in contextul epocii si a
schimbdrilor de paradigma ecleziologica care se produc dupa
Reforma protestantd, pe fondul necesitatii distinctiei dintre
comunitatile care apartin unitatii Bisericii catolice — definita de
acum Inainte printr-un lant ierarhic care ajunge pana la Scaunul
Apostolic — si comunitatile care se desprind din crestinismul
occidental in siajul miscarilor reformatoare nerecunoscand
autoritatea papala.

141



Pneumatologia

In plan socio-cultural asistim la adaptarea modelului
regalitdtii medievale la monarhiile constitutionale care 7isi
exercitd autoritatea peste toti cetatenii lor indiferent de
identitatea confesionala pe care o au. Bisericile Rasdritului
rdmaneau Intr-o inertie in fata schimbarii, problemele
existentiale obligandu-le sa faca fata tensiunilor venite din
partea puterilor conducdtoare si a pastrarii identitatii etnice si
confesionale intr-un ambient multicultural si pluriconfesional.
Pentru a actualiza nivelul teologico-canonic din Biserica
Catolica conform timpului, Roma va convoca Conciliul din
Trento (1545-1563).

Prin intermediul Conciliului Tridentin Biserica Catolica se
modernizeaza, initiaza o serie de actiuni in vederea contracararii
efectelor aparitiei Bisericilor si teologiei protestante, insd va fi
obligatd sd redefineasca unitatea confesionald, care trebuia sa
treacd de acum inainte prin semnul vizibil al integrdrii in
structurile ierarhice ale Bisericii Romei. Mai mult, exclusivismul
se va revdrsa asupra unitatii in diversitate, extra ecclesia nulla salus
devenind extra ecclesia catholica — uneori interpretatd in sensul de
ecclesia Romana — nulla salus.

Principalele victime colaterale vor fi Bisericile Unite care, in
absenta unui Patriarh care sa fie In unitate cu Scaunul Apostolic
si care si fie Intaistititor pentru Bisericile de rit propriu
reintrate In comuniunea catolica dupa modelul de dinainte de
1054, vor fi obligate sa-si exprime unitatea sub formele canonice
promovate de Contrareforma catolica. Conciliul Tridentin
(1545-1563) nu a realizat o sistematizare teologica a doctrinei, ci
a dat rdspunsuri punctuale la modificdrile induse de Reforma
protestanta si a modernizat modul de prezentare a doctrinei
conform nivelului cultural specific Epocii Moderne. Insi se
pune accentul pe emanciparea credinciosilor prin raspunsuri
standardizate care sintetizeaza marturisirea de credinta
ortodoxa si pe formarea filosofica, teologica si spirituald a
clerului in seminarii teologice demne de inceputurile
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invatdamantului modern si adecvate nivelului cultural al unui
laicat din ce in ce mai instruit.

Contactul dintre lumea crestinismului rasaritean, uneori
obligat sa coabiteze cu islamul si inchistat in forme de
organizare administrativ-ecleziale de tip medieval, si
crestinismul apusean aflat in plin proces de modernizare, cu
bunele si relele aferente care impun un efort de adaptare, se face
in teritoriile de contact dintre nuantele culturale si spirituale
ortodoxe, catolice si protestante, cum este si Romania. Acest
lucru il afirma Sfantul Papa Ioan Paul al II-lea in pragul

Mileniului III cu ocazia vizitei sale iTn Romania:

,Tara voastra are ca si Inscrisa in radacinile ei o singulara
vocatie ecumenica. Prin pozitia geograficd si prin lunga ei
istorie, prin cultura si traditie, Romania este o casda unde
Orientul si Occidentul se regasesc in dialog natural. Aici si
Biserica respira deosebit de evident prin cei doi plamani ai
sdi. Siin aceste zile am putut trdi aceastd experienta. Alaturi
unii de altii, cum erau Petru, Andrei si ceilalti apostoli
adunati In rugdciune cu Maica Domnului in primul cenacol,
am trdit noi Rusalii spirituale. Suflarea Spiritului Sfant a suflat
cu putere peste acest pamant, si ne-a facut sa fim tari in
comuniune si mai cutezatori in vestirea evangheliei. Noua
limba care ne-a fost daruita, limba comuniunii fraterne, am
folosit-o si i-am simtit dulceata si frumusetea, forta si
eficienta.””!

In teritoriile de contact dintre Apus si Risirit au aparut
greco-catolicii, o parte a Bisericii de rit greco-bizantin care alege
sd refacd comuniunea cu Biserica Romei prin ierarhii lor. Pe
terenul dialogului teologic si al contactului dintre cele doua
nuante ale crestinismului european, prin Bisericile Unite a
apdrut prima expresie a unei teologii a reconcilierii de mare
respiratie ecumenicd, in structurile ecleziale care ,respira prin

7t pp. loan Paul II, ,Discurs la ceremonia de rdmas bun” (Aeroportul
Bianeasa, duminicd, 9 mai 1999).
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cei doi plamani ai Bisericii lui Hristos” dupa Unirile de la Brest /
Litovsk (1596), Ujhorod (1646) si de la Alba Iulia (1700).

In absenta unei traditii a invatimantului universitar in
ambientul Bisericilor rasaritene, primele forme de predare-
invatare a esentei marturisirii de credinta este facuta in cadrul
catehizdrii, aspectele doctrinare luand forma Catehismelor
publicate. Primele catehisme sunt tipdrite In ambientul Bisericii
lutherane in limba germana (Der Kleine Katechismus -
,Catehismul mic” si Deutscher Catechismus, numit si Der Grofse
Katechismus — ,,Catehismul mare”, ambele aparute in anul 1529,
sau Catehismul de la Heidelberg din anul 1563). Pentru
contracararea ideilor reformei, Conciliul Tridentin hotdraste
publicarea in limbile vernaculare a indrumarelor de credinta care
se raspandesc sub numele de Catehismul Roman, o lucrare care se
adreseaza parohilor: Catechismus, ex decreto Concilii Tridentini, ad
parochos, Pii Quinti Pont. Max. iussu editus, Romae, 1566.72

Despre  problematica patrunderii Catehismelor in
ambientul teologic romanesc recomand introducerea teologica
a parintelui Anton Rus la editia Catehismului lui losif de
Camillis?®, dar mai ales studiul introductiv al Doamnei Eva
Marza care translitereaza textul si ingrijeste editia publicata in
anul 2002, in care prezintd sirul traducerilor, teologilor si
traducatorilor care au contribuit la emanciparea clerului unit
din Europa Centrald in secolele XVII-XVIII, un rol important
jucandu-l in epoca tipografia de la Trnava.”

Este necesar sa amintim faptul ca prozelitismul calvin,
sustinut de principii favorabili schimbarii modelului statal
medieval si desprinderii de aliantele dinastiilor catolice, s-a
facut simtit in primul rand in teritoriile de contact dintre cele
doua nuante ale crestinismului, nu intamplator spatiul
geocultural in care apar primele structuri ecleziale de rit

72 Alexandru Buzalic, Propedeutica teologiei, pp. 167-169.

73 Anton Rus, ,, Dimensiunea teologica a Catehismului lui Iosif de Camillis”,
in: Catehismul lui losif de Camillis, 1726, Editura Imago, Sibiu 2002, pp. 17-24.

74 Eva Marza, ,Studiu introductiv”, in: Catehismul lui losif de Camillis,
1726, pp. 7-15.
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rasdritean in unitate cu Biserica Romei. Una dintre conditii a
fost ramanerea in ortodoxia doctrinara garantata de principiile
Conciliului Florentin, in timp ce ideile Reformei erau sustinute
si impuse prin autoritatea unei , religii de stat” care a condus la
aparitia unor comunitati romano-calvine si la o coabitare a
majoritatii romane care a rezistat in fata presiunilor facute in
secolul XVII, dar: ,preotii romani in cauzd au ramas mai
aproape de ortodoxie decat de calvinism, insa unirea lor [cu
calvinii] in tot decursul secolului a fost mai mult jurisdictionala,
cu expresia superintendentului Veszprémi: au fost uniti cu
calvinii , intr-un fel” (némiinemiiképpen). Aceasta unire specifica
si aceasta ortodoxie ardeleand nemaiintalnita pe alte meleaguri
s-a dovedit a fi acceptabild si pentru biserica reformatd ca
maximumul realizabil al dezideratelor calvinizante.””

In acelasi context, insé pentru teritoriile ucrainiano-polono-
bieloruse, trebuie interpretate eforturile Mitropolitul Kievului
Petru Movila (1596-1646) de emancipare a credinciosilor
ortodocsi. In spiritul polemic al Contrareformei dar si cu
accentele anti-catolice generate de tensiunile din interiorul
Statului Polono-Lituanian si ale teritoriilor ucrainene de Vest,
Petru Movild este preocupat de emanciparea clerului si a
poporului pastorit, ldasand posteritatii un Mic Catehism Rus
(destinat populatiei ,ruthene” tradus ulterior din ucraineana si
in limba rusa) si lucrarea Mirturisirea de credintd ortodoxd a
catolicestii si apostolestii Biserici ortodoxe a rdsdritului, in care
abordeaza cu eruditie polemicile teologice ale timpului. Aceasta
ultima lucrare amintitd este o reactie teologica impotriva
editarii unei Mdrturisiri (Geneva 1633) de catre Patriarhul de
Constantinopol Kiril Lukaris (1572-1638) care reflecta din plin
influentele calvine ale timpului.

Mirturisirea lui Petru Movild va fi tradusa in limba romana
dupa ce textul a fost discutat, ,,indreptat” si acceptat de lumea
ortodoxd la Sinodul de la Iasi (15 septembrie-27 octombrie 1642)
devenind Pravoslavnica Mdrturisire a sabornicestii si apostolestii

75 Sipos Gabor, , Unirea religioasa si antecedentele ei in relatiile calvino-
ortodoxe din Transilvania”, in: Annales Universitatis Apulensis, Series
Historica, 9/11, 2005, p. 29.
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Besericii  Rdsdaritului dupre greceascd |[...] intoarsi in limba
rumdneascd de Radul Logofit Greceanul [...] in tipografia domneasci
la episcupia de la Buzdu, la anul de la zidirea lumii 7200 [1691].
Lupta pentru pdstrarea ortodoxiei doctrinare este o constanta a
timpului, elitele Bisericilor neunite grecesti, rusesti sau
romanesti fiind constiente de pericolul denaturdrii teologiei
prin patrunderea tendintelor unei false modernizari promovate
prin catehismele calvinesti, asa cum se observa si in cele 22 de
puncte ale ,Instructiunilor” date de Patriarhul Dositei al
Ierusalimului lui Atanasie Anghel in anul 1698.76

Acesta este contextul politic, starea crestinismului in spatiul
geo-cultural roman si fundalul dezbaterilor teologice de la
inceputul secolului XVIII. Ne oprim in continuare asupra
modului In care pneumatologia rasdriteand este prezentata in
comparatie cu modelul trinitar apusean in trei secole de la unirea
unei parti a Bisericii Romane cu Biserica Romei. Cristalizarea
unei teologii identitare greco-catolice trece prin etapele limbajului
catehetic, ulterior polemic, al emanciparii si exprimarii specificului
diversitdtii In unitatea Bisericii al cdarui unic cap este Hristos,
pentru a gasi o expresie matura la inceputul secolului XX,
intrerupta brutal de evenimentele din 1948.

3.3.1. De la Catehismul lui Iosif de Camillis la
Despre Articulusurile celea de price a lui Gherontie Cotore

>

Prima scriere teologicd , greco-catolicd” destinata romanilor
este traducerea din latind in ucraineana si in limba romana
a Catehismului lui losif de Camillis. Acesta contureaza
metodologia ulterioarelor lucrari teologice din ambientul
greco-catolic. Pornind de la reconcilierea punctelor de

divergentd dogmaticd in expresie florentind, sunt preluate

76 Andrei Saguna, Istoria Bisericii Ortodoxe rdsdritene universale, 11, Sibiu,
1860, p. 138, citat in, Mihai Sdsdujan, ,Instructiunea Patriarhului
Dositei pentru Atanasie”, in: Unirea romdnilor transilvineni cu Biserica
Romei vol. I. De la inceputuri pand in anul 1701 (edit. Johann Marte, Viorel
Ionita, Tacob Marza, Laura Stanciu, Ernst Christoph Suttner), Editura
Enciclopedica, Bucuresti 2010, pp. 196-198.
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argumentele si structura generald adoptata de Catehismele
editate in spiritul Contrareformei, pentru a se atinge
problematica unitdtii in diversitate a Bisericii Catolice sau a
definirii ,legii” a cdrei definitii avea sd fie promulgatd numai
peste trei secole prin definitia CCEO data ritului.

Iosif de Camillis OSBM (1641-1706) de origine greaca,
ndscut in insula Chios, este format ca teolog la Roma, se
cdlugdreste, iar in anul 1674 devine procuratorul parintilor
bazilitani la Roma. Ordinul cdlugaresc al rutenilor este
recunoscut institutional la nivel central prin Congregatia Sfanta
Treime care 1si are originea In prima mandstire greco-catolica
din Vilnius si in operele Mitropolitului Iosif Veliamin Rutski
(1574-1637) si ale Sfantului Sfintit Martir losafat Kuntevici
(1580-1623) care stabilesc Regulile monastice ale OSBM aprobate
oficial de Scaunul Apostolic.

Pe fondul eliberdrii teritoriilor Coroanei Ungare de sub
turci, autoritatile Habsburgice, prin intermediul Arhiepiscopului
Primat al Ungariei, Cardinalul Leopold Karl von Kollonitsch
(1631-1707), vor restaura ierarhia catolicd care a fost persecutata
si exilatd In perioada principilor calvini. Concomitent cu
modernizarea societatii, In plan religios se impun madsurile
Contrareformei si Incepe procesul de organizare canonica a
structurilor Bisericilor greco-catolice care se contureaza dupa
Unirea de la Ujhorod (1646). In acest context, In anul 1690,
De Camillis este numit episcop al Eparhiei de Mukacevo,
consilier al lui Leopold I si Vicar Apostolic care asigura
hirotonirile si cdlduzea pastoratia greco-catolicilor de limba
ucraineana, rusina (ruteana) sau romana.

Poliglot si un vizionar In ceea ce priveste pastoratia,
De Camillis tipdreste carti liturgice in limba slavonad bisericeasca si
in limba vorbita de popor, precum si un , Abecedar al limbii
slave” — Byxeapv sa3vika caasercka (1699)7 prin care promoveaza

77 @enny, B.I, "Kuibcbka nmepksa" i Mykauibcbka €mapxis: BigoMi Ta
HeBigoMmi  cTopinku  "Hempoumranoi' icropii  XIV-XVII  c1.”
(Fenics,Volodimir, Kiev church and Mukachevo Eparchy: known and
unknown pages of “unread” history of XIV-XVII century) in: Hayxosuii
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emanciparea clerului greco-catolic oferind un instrument de
lucru pentru initierea copiilor in scris si citit, precum si in
principalele rugdciuni si elemente doctrinare, catehetice. Din
pdcate, la ora actuald nu s-au mai gasit in arhive exemplare din
aceste Abecedare, un studiu stilistic putand stabili eventualele
similitudini sau filiatii, daca apartin lui De Camillis sau
originalitatea acestora in comparatie cu alte Bucoavne care au
circulat in epoca.

Catehismul este definitivat de Iosif de Camillis in anul 1693
in limba lating, tradus de anturajul acestuia in limbile ruteana
si romana. Editia ,asternutd / compusa pentru invatatura
poporului ungrorusesc” (das nayku Yweopyckum At0demo
sroxennii) la Trnava (1698) este realizata sub traducerea lui
Ioan Kornitkiy. Aceasta lucrare este tipdritd in limba romana
numai in anul 1726, tot la Trnava, dupa moartea
arhiepiscopului De Camillis, farad sa fie cunoscut traducatorul,
Eva Marza mentionand existenta in epoca a altor Catehisme
romano-catolice dupa textul lui Petrus Canisius in linguam
valachicam imprimendum.”

Care este specificul Catehismului lui Iosif de Camillis,
greco-catolic, fatda de editia latind? Pdrintele Cristian Barta
mentioneaza ca ,argumentele teologice si prescriptiile de
natura disciplinara ale Catehismului reflectd conceptia tridentina
despre reforma Bisericii Catolice”””. Cu toate ca primeaza
modelul Tridentin si nu se afirma explicit complementaritatea
celor doud teologii, prezentarea argumentelor se adreseaza
credinciosilor rasdriteni cdrora li se explicd pozitia latina.
De Camillis acorda cel mai mare spatiu problematicii lui Filioque —

sicruk Yxczopodcviozo yrisepcumemy: cepia Icmopis, Bererm M. M. (roa.
pea.), Yxropoa: I'osepaa, 2008. pp. 3-11.

78 Eva Marza, Studiu introductiv, p. 8.

7 Cristian Barta, Traditie si dogmd. Perceptia dogmaticd a Unirii cu Roma in
operele teologilor greco-catolici (secolele XVIII-XIX), Editura Buna Vestire,
Blaj 2003, p. 32.
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purcederea Spiritului Sfant si de la Fiul.®° Preluand Crezul latin,
textul Catehismului, la pagina 62 a editiei citate, ne spune ca:

,marturisim Duhul Sfant a fi o fatd dintra cele trei fete
dumnezdiesti a Sfintei Troite, Domnul nostru fdcatoriu
noao de viata care de la Tatal si de la Fiul purcede, care-i
impreuna cu Tatal si cu Fiul Inchinat si marit si care au grait
noao prin prooroci.”s!

Chiar daca nu afirma explicit punctul de plecare psihologic /
relational augustinian®?, modelul trinitar asumat este cel circular,
teologii latini pornind de la unica natura a lui Dumnezeu care
se actualizeaza print trei relatii subzistente: Tatal, Fiul si Spiritul
Stant. Pe linie augustiniand, Tatdl este sursa intregului dinamism
trinitar, prin cunoasterea de sine generand (proces numit nastere /
generare) pe Fiul, in timp ce prin iubirea reciproca dintre Tatal si
Fiul purcede (proces de ,suflare” — spirare) Spiritul Sfant.

Diferentierea dintre Persoanele divine este data de relatia
specifica care subzista In unitatea naturii dumnezeiesti.
Transliterat din alfabet chirilic In alfabet latin, cu arhaismele de
acum trei secole si In dialect ardelean vestic, textul cu continutul
pneumatologic afirma ca:

,Taina Sfiintei Troite care-i mai mare decat toate Tainele
credintii noastre crestinesti fost-au vadit de Sfintul Ioan cap
5, stih 17 cu aceste cuvinte: ,Trei sint care marturisesc in
ceriu, Tatdl, Cuvantul si Duhul Sfint si acesti trei unul sint”.
Fost-au vadit si in vremea botezului Domnului Hristos ca
Hristos de la Parintele au trimis Duhul Sfint spre apostoli,
pentr-acea nu putem a ne indoi, iaste, au nu iaste Duhul
Sfint. Acesta-i Intr-o fire cu Tatal si cu Fiiul, cd are o fiinta,
o putere, o inteleptie, o plinire cu ei; si numai intr-aceasta

8 Anton Rus, Dimensiunea teologici a Catehismului lui losif de Camillis, p. 29.

s1 Tn continuare citatele preiau textul din Catehismul lui losif de Camillis,
1726, Editura Imago, Sibiu 2002.

8 Cristian Barta, Traditie si dogmd, p. 33.

8 Alexandru Buzalic, De trinitate, p. 196.
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sd deschilineste de catra ei ca purcede de la ei; cd, precum
Fiiul sa deschilineste de Tatal, cd-i intelegerea sau cunostinta
Tatdlui cea din lduntru si aceasta sa numeste de Sfintii Parinti
nastere. Asa si Duhul Sfint sa deschilineste de Tatal si Fiiul,
cd-1 dragostea cea din lduntrul amindurora, care sa cheama
suflare, sd cheama Sfint ca si Tatal Atotputernic si Fiiul
intalept, macar ca-s tustrei Intr-un chip puternici, intalepti si
Sfinti, ca in faptele sfinteniei sa numeste de Sfinta Scriptura
mai ales Duh Facdtoriu ca si in faptele a toatd puterii 1i Tatal
si in faptele Intalaptiei Fiiul. Pentr-acea intr-un chip i se cade
de la noi cinste, inchinare si rugdciune ca si Tatalui si Fiiului.
Sd cheamd acesta Duh de viata Facdtoriu, ca darurile cele
peste-firesti, adeca luminare, darul sdu si alte puteri si daruri
care sd amiruiesc in partea sufletelor, asa sufleteste le inviaza.
Sa cheama cd au vorovit prin proroci, cd si pentru darul si
lumina care le-au daruit lor au putut a vesti Cuvantul lui
Dumnezeu si cu adevar a proroci cele viitoare; si au fost cu
ajutoriu apostolilor; si asa va fi cu ajutoriu si Sfintei Beserici
Catolicesti pana la sfarsitul lumii. Acestuie de multe ori sd ne
rugam, ca sa vietuim in curatie si fara pacat sa murim.” 8

Este afirmata Treimea de o fiinta si nedespartita care
ramane un mister al credintei, Fiul se deosebeste prin relatia de
origine a generarii / nasterii ca ,,intelegerea sau cunostinta Tatalui
cea din lduntru”, in timp ce Spiritul Sfant este spirat deoarece
,Duhul Sfint si deschilineste de Tatdl si Fiiul, cd-i dragostea cea din
launtrul amindurora, care sd cheamd suflare”. Distingem afirmarea
actiunii trinitare in actiunea oikonomici si liturgica, in inspiratia
divina si in viata spirituala a omenirii, pentru ,ca sd viefuim in
curdtie si fard pdcat sa murim.”

Urmeaza argumentarea biblicdi prin care se cautd
demonstrarea purcederii Spiritului Sfant ,si de la Fiul”. ,,Acela
Ma va slavi, pentru ca din al Meu va lua si va va vesti. Toate
cate are Tatdl ale Mele sunt; de aceea am zis ca din al Meu ia si
va vesteste voud” (loan 16, 14-15) este explicat astfel:

8 Catehismul lui losif de Camillis, pp. 62-63.
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,De vreme ce Fiiul are toate care are Tatdl, are si suflarea
facatoare, care are Tatdl; si acesta Duhul o luat de la Fiiul,
adecd a se sufla. Si din cuvintele cele intru care Duhul o luat
de la Fiiul, adecad a sa sufla. Si din cuvintele cele intru care
Duhul Sfant sau a trie fata sa numeste Duhul Adevarului,
adeca al Fiiului care au marturisit de sine: «<Eu sunt adevarul»
[lo. 14,6] si de multe ori sa cheama Duhul Fiiului, Duhul lui
Hristos; si insusi Hristos au dat apostolilor Duhul Sfint,
suflind spre ei, ca cind are zice precum aceasta suflare iese din
mine, asa Duhul Sfint purcede din fata mea. Pentr-acea
cuvintele aceste «a trimite» si «a da Duhul Sfint» Insamneaza
in Fiiul oarece Incepere sau izvorire a Duhului Sfint de la Fiiul
sau Incepere rdsdririi, care nu poate veni de-aire, fard din
suflarea facdtoare, ca in Dumnezeu nu poate a sa intelege alta
deschilinare dupa invatatori, fara deschilinarea prasalii sau
nasterii care naste si nasterii care sd naste; sau sufldrii care
sufld si care se sufla. Adecd, ca unul naste, altul Sa naste; unul
sufla, altul Sa sufld sau purcede, asa cum ca Duhul Sfint nu
sd izvoraste sau nu purcede, de nu se va sufla si de la Fiiul,
nice S& va deschilini de catra el.”#

Observam distinctia dintre Spiritul lui Hristos, care tine de
natura divind a celor trei Persoane in mod esential si lucrarea
acestuia prin suflare / spirare / purcedere, de Spiritul trimis de
Hristos. Orice lucrare oitkonomicd este trinitara, orice dinamism
theologic se petrece In interiorul unei naturi divine unice si
nedespartite.

Alta trimitere biblica este spre cartea Apocalipsei: ,$i mi-a
aratat, apoi, raul si apa vietii, limpede cum e cristalul si care
izvoraste din tronul lui Dumnezeu si al Mielului” (Apocalipsa
22, 1), in care apa vietii este cea descrisa in loan 7, 38-39: ,,Cel ce
crede in Mine, precum a zis Scriptura: rauri de apa vie vor curge
din pantecele lui. Iar aceasta a zis-o despre Spiritul pe Care
aveau sa-L primeasca acei ce cred in EL” Catehismul lui
De Camillis explica ca ,,rdul apei vii, acesta purcede de la scaunul
lui Dumnezeu, adecd de la fata Pdrintelui si de la scaunul Fiiului,
adecd de la fata Fiiului ca de la o incepere si dintr-o fintiand.”s

8 Catehismul lui losif de Camillis, p. 63.
8 Ibidem,, p. 63.
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De asemenea, se cautd compatibilitatea interpretdrilor
exegetice care stau la baza articolului pneumatologic din Crez
(loan 15, 26-27) pentru ca , Hristos, de n-au zis deschis ci Duhul
Sfint purcede si de la Fiul, nice au tagdduit.” De fapt, in spiritul
Conciliului Florentin se cautd afirmarea complementaritatii si
completarii viziunii apusene si rasaritene printr-o receptie
criticd si nu sustinerea unui punct de divergentd, deoarece:
,,Crezut-au intr-aceasta Beserica Rimleneascd si in Saborul Mare de
la Florenta si Beserica Greceascd dupd multe intrebdri s-au plecat
capul si au crezut acest articulus a fi de credintd.”®

Si urmeaza o serie de silogisme prin care se demonstreaza
ca grecescul ,de la Tatal purcede” — 1o ex Tov Ilatpoc
exkmopevopevov este inteligibil In integralitatea textului biblic
care afirmi: ,cand va veni Mangéietorul, pe Care Eu il voi
trimite voua de la Tatal, Spiritul Adevarului, Care de la Tatal
purcede...” (Ioan 15, 26), faptul ca prin Cuvant , Toate prin El s-au
facut; si fard El nimic nu s-a fiacut din ce s-a facut” (loan 1,3) nu
exclude actiunea trinitara a Tatalui si a Spiritului Sfant, cd ,, Toate
Mi-au fost date de citre Tatal Meu si nimeni nu cunoaste pe Fiul,
decdt numai Tatdl, nici pe Tatdl nu-L cunoaste nimeni, decit numai
Fiul” din Matei 11, 27 nu trebuie interpretat ad litteram cum ca
Spiritul Sfant ca Dumnezeu adevdrat nu l-ar cunoaste pe Tatal,
si alte exemple din loan 14, 6, loan 20, 22, Apocalipsa 22, 1, Ioan 7,
37-39 etc.

De Camillis preia din istoria Conciliilor Ecumenice (Sdbor
Mare) recunoscand autoritatea tuturor, incepand cu primul
Conciliu de la Niceea, acordand un spatiu amplu ,,Saborului de
la Florenta” pe care il descrie In amanunt enumerand principalii
reprezentanti:

,Evghenie Papa de Rim (Papa Eugen IV, 1383-1447)... Ioan
Paleologul, imparatul Rasaritului (Ioan VIII Paleologul,
1392-1448)... losif patriiarhul de la Tarigrad (losif II, 1360-
1439)... Antonie Heraclie vicarisul patriiarhului de la

87 Catehismul lui losif de Camillis, p. 64.
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Alexandria, Isidor mitropolitul Kiovului si a toata Tara
Ruseasca arhiipiscop, vicaresul patriiarhului de la Antiohia,
Dosofteiu mitropolitul, Monembeast, si vicaresul patriarhului
de la Ierusalim, Besarion Nicheanul, Mitrofan Tizitanul si
Gheorghe protosinghelius... multi foarte si cardinalisi,
arhiipiscopi, ipiscopi si dascali mari precum din Beserica
Apusului, asa si din Beserica Rasaritului, carii toti cu o gura,
cu o inimd si cu un duh o marturisit Duhul Sfant a purcede
de la amindoao Fetele, adeca de la Tatal si Fiiul ca de la
o Incepere.”88

Tatdl si Fiul sunt ,impreund” un singur principiu care
aseazd Filioque In schema liniard, ontologica si oikonomici
specifica teologiei rasdritene. losif De Camillis argumenteaza
necesitatea acceptarii pozitiei teologiei latine prin consensul la
care participantii Conciliului din Florenta ajung in urma
discutiilor si a fidelitdtii fata de ierarhia legitima care a urmat,
urmand o serie de remarci polemice fata de rétdcirile celora care
,S-au tdiat de cdtrd Beserica Romei intr-acest punt. Adecd in
purcederea Duhului Sfint bldstdmatii si indardbnicii greci, intradins
ramdind in greseala lor...”® Aceiasi pozitie polemicd o continud
»grecul si eruditul” Iosif manifestand in limbaj o superioritate
fata de simplii , rusi” pe care ii pastoreste, impunand o limita in
argumentarea teologicd, mentionand ca:

,Dupa acel Sfint Mare Sabor de obste de la Florentia n-au
avut grecii nice o data oamenii asa Invatati, cum au fost cei,
carii dintra greci au fost intr-acest Mare Sabor. Mai bine-i
dard si mai cu nadejde a urma celor intelepti, decit celor
prosti, neinvatati si mai de jos care-s plini si se varsa in toate
partile de fdra toatd mintea pentru obraznicia. La intarirea
acestui articulus as pute aduce si mai multe din Sfinta
Scriptura si alti Sfinti Perinti si greci si latini; ci acestea
pentru invatdtura voastrd, rusilor, 1s destul...”®

8 Catehismul lui losif de Camillis, pp. 69-70.
8 Ibidem, p. 71.
% Ibidem, p. 72.
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In concluzie, Catehismul lui De Camillis preia apriori
punctele florentine, insa este constient de specificul teologiei
rasdritene, fiind , moderat in spiritul teologiei tridentine”. De
aceea, dupa cum mentioneazd parintele Barta in Traditie si
dogmd, accepta diferentele disciplinare, realitatea clerului
casdtorit, recunoasterea purcederii Spiritului Sfant la nivel
conceptual nu inseamna introducerea lui Filioque in Crezul
liturgic, pozitie constanta pentru Biserica Romana indiferent de
timpul istoric ,latinizant” sau ,,identitar”, dar , se situeaza, prin
natura argumentelor teologice folosite, mai mult in orizontul
teologiei latine.””!

Acestea provin din Insasi modelul refacerii unitatii acceptat
de Bisericile Réasaritene Unite. Pneumatologia exprimata in
Cartea de mdrturie sau in documentele Unirii este simpld,
juridica, pe linia Florentina, care recunoaste legitimitatea
diferentelor dintre traditia Latina si Greacd, insa toate aspectele
liturgice si ale traditiilor locale ancorate in apostolicitate si In
ortodoxia doctrinara sd ramana neschimbate. Aceste postulate
sunt apoi dezvoltate teologic conform explicdrii concordantei
dintre fiecare problema disputata: Credem, cumcid Duhul Sfant, a
treia fatd in Treime, dela Tatdl si dela Fiul purcede. Si primim,
mdrturisim, si credem toate celealalte, care sinta maicd beserici
romano-catolicd primeste, mdrturiseste si crede.*?

O altd lucrare de inceput este Bucoavna (1699) tipdrita intre
1 ianuarie / 20 martie 1699 la Alba Iulia.”® Este un Abecedar al
credintei, tiparit in limba romana, adresat copiilor, aparut sub
pastorirea episcopului Atanasie Anghel: ,Bucoavna ce are intru
sine deprinderea invataturii copiilor la carte si simbolul
credintei crestinesci... Acum Intai intr-acesta chip tocmitd, si

1 Cristian Barta, Traditie si dogmd, p. 34.

%2 Acte si fragmente latine romanesci pentru istori‘a beserecei romane mai alesu
unite. Edite si anotate de Tim.CIPARIU canonicu gr. Cat. Etc., Blasiu, Cu
tipariulu Semin. Diecesanu., 1855, p. 80.

% Eva Marza, Din istoria tiparului romdnesc. Tipografia de la Alba-Iulia 1577-
1702, Ed. Imago, Sibiu 1998, p. 93.
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tiparitd. — Balgrad: In Sfanta Mitropolie: Mihai Isvanovici /
Istvanovici, 1699”. Fiind tiparit dupa Sinodul de Unire din
7 octombrie 1698, Bucoavna ,pune in lumina crezul si
mentalitatea ierarhului si a clericilor implicati in procesul Unirii
eclesiastice, dar aceasta cu conditia de a tine seama de doua
realitati fundamentale: modul florentin in care a fost propusa si
realizata Unirea; nivelul cultural si spiritual scazut al populatiei
romanesti si atasamentul ei de formele exterioare ale traditiei.”**

In ceea ce priveste purcederea Spiritului Sfant, Atanasie
Anghel se situeazd pe pozitia clard a recunoasterii
compatibilitatii celor doud cai metodologice ale pneumatologiei
scolilor latine si grecesti, eforturile fiind indreptate in directia
demonstrarii faptului ca expresia , Duhul Sfint, carele de la Tatdil
purcede” este compatibila cu formuldrile speculativ-teologice
alternative , Spiritus Sanctus ex Patre et Filio eternaliter est” si ,ex
Patre per Filium procedere Spiritum Sanctum” asa cum formuleaza
Conciliul Florentin punand fatd in fata teologii greci si latini. De
fapt, problema esentiala nu constd in introducerea lui Filiogue in
Crez, la Conciliul Florentin fiind clard absenta adaugirii acestui
theologotimenon necesar doar intelegerii in interpretarea latind,
si nu se cere niciodata reformularea textului grec prin 7o ex Tov
Ilatpoc kar o Yioc exmopevouevov, confruntdrile de tip
disputationes fiind purtate prin citarea textelor patristice si
teologice ale autorilor Greci sau Latini considerate reprezentative
de cdtre anti-latini sau de catre anti-greci.”

Bucoavna din 1699 este expresia receptiei Unirii de catre
clerul greco-catolic rutean si roman si expunerea principalelor
repere teologico-dogmatice conform asumadrii discursului
identitar propriu exprimat in spirit Florentin. Aceeasi pozitie o
gasim Intr-o alta lucrare tipdritd de episcopul Atanasie Anghel,
tot in anul 1699, cu ajutorul tipografului Mihai Isvanovici, unul

% Cristian Barta, Traditie si dogmd, p. 35.

% Alexander Alexakis, ,The Greek Patristic Testimonia Presented at the
Council of Florence (1439) in Support of the Filioque Reconsidered”, in:
Revue des études byzantines, Année 2000 / 58, pp. 151-152.
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dintre ucenicii lui Antim Ivireanul, pe pagina de titlu fiind scris:
,,Chiriacodromion sau Evanghelie invdtdtoare. Care are nduntru
cazanii la toate Duminecile preste an, si la praznicele Domnesti, si la
sfintii cei numiti. Acum intdi intru acesta chip asezatd si tipdritd, si mai
luminat in limba Rumdneasci diortosit. Supt biruinta prea luminatului
si indltatului IOSIF LEOPOLD. Craiul Budei, si al Tdrdi unguresti, si
al Ardealului. Fiind Gubernator Tirdi Mdriia sa Bamfi GHEORGHIE.
Cu blagosloveniia prea sfintitului Chir ATHANASIE Mitropolitul
Térdi. In sfanta Mitropolie in Belgrad, in anul de la méantuirea lumii
1699. De Mihai Isvanovoci Tipograful Tu ex Ungrovlahia.”*

In ceea ce priveste interpretirile continutului teologic al
lucrarilor publicate la inceputul secolului XVIII, facute in
ambientul romanesc contemporan, acestea sunt influentate de
izolarea fenomenologiei miscarilor de Unire doar la spatiul
cultural-spiritual romanesc, fiind nevoie de o viziune de
ansamblu care sa tina cont atat de contextul istorico-eclezial, cat
si de evolutia eclesiologiei in Apus si Rasdrit inainte si dupa
Reforma protestanta. Vorbindu-se despre literatura de inceput
de secol XVIII, in interpretdrile romane se subliniazad fie o
rezistenta ,ortodoxa” a clerului, fie o asumare a unei asa zise
identitati ,unite” fata de , schismatici”. Reforma protestanta si
Contrareforma care urmeaza dupa Conciliul Tridentin conduc
spre modernizarea Bisericii, dar si spre o noud paradigma
eclesiologica care accentua unitatea in interiorul Bisericii
Romano-Catolice prin jurisdictie directd intr-un lant ierarhic
piramidal care conduce spre Papa ca izvorul autoritatii in sens
absolut si nu in sensul colegialitatii recunoscute de Conciliile
Ecumenice din primul Mileniu crestin.

% Chiriacodromion sau Evanghelie invitdtoare care are intru ea Cazanii la toate
duminecile preste an si la praznicele domnesti si la sfintii cei numiti, Biblioteca
Digitala BCU Cluj, http://dspace.bcucluj.ro/handle/123456789/12497.
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Prima Unire In urma cdreia apare cea mai mare Biserica
greco-catolica se petrece la sfarsitul secolului XVI in ambientul
slav, prin intrarea in comuniunea ecleziala cu Roma a
Mitropolitului Kievului, a Galitiei si a Intregii Rusii, Mihail
Rahoza (1540-1599), Episcopul de Volodimir si Brest, Ipatiy
Potiy (1541-1613), Arhiepiscopul de Polotk, Gedeon Brolnitki
(1528-1618), Episcopul de Lutk, Kiril Terletki (1540-1607),
Episcopul de Pinsk, Iona Hohol (1505-1603), Episcopul de
Polotk, Gherman Zahorski (1505-1601) si Episcopul de Holm,
Dionisiy Zbyruiskiy (11603), toti semnatarii fiind ierarhi ai
crestinilor de rit greco-bizantin slav, ucrainiano-bielorusi
(ruteni / rusini).””

Pe fondul tensiunilor politice, a redecupadrilor teritoriale si
a tensiunilor dintre ,unitii” si ,neunitii” din zona de contact
dintre Europa Centrald si de Vest si Europa de Est, apare
o diviziune intre greco-catolici, care rdman In continuitatea
apostolica a Mitropoliei istorice a Kievului ,si a intregii Rusii”,
si ortodocsii care sunt acaparati de Episcopia Moscovei, ridicata
din anul 1448 la rangul de Mitropolie, devenita Patriarhie
a Moscovei si ,a intregii Rusii” in anul 1589, cu cativa ani
inainte de Unirea de la Brest.

Al treilea Mitropolit ,unit” al Kievului si ,a intregii Rusii”,
losif Veliamin Rutski (1574-1637), modernizeaza Biserica
reorganizand monahismul bazilitan, se ocupa de formarea si
emanciparea clerului ucrainiano-bielorus prin infiintarea
seminariilor si a institutiilor de invatamant, prin tiparirea
cartilor de cult si de invatdturd, toate in consonanta cu
hotérarile Tridentine. In plan eclezial, dupi stabilirea ierarhiei
,neunite” In aceleasi teritorii ale Statului Polono-Lituanian
(1620), Rutski a purtat discutii cu omologii sai, cu Mitropolitul
ortodox al Kievului, Galitiei si ,a intregii Rusii”, Iov Boretkiy
(1560-1631), apoi cu eruditul Petru Movila (1596-1647) care 1i

9 Wactaw Hryniewicz, ,The Union of Brest and the ecclesiology of Sister
Churches”, in: Roczniki teologiczne, Tom XLIV, zeszyt 7 — 1997, pp. 22-23.
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succedd lui Boretkiy in 1633, incercand, fara succes, unificarea
Bisericii Kieviene si separarea fata de nou infiintata Patriarhie a
Moscovei. In ciutarea definirii unei identitati confesionale, la
data de 16 august 1628, Sinodul ortodox de la Kiev condamna
ierarhia unita, ingreunand dialogul dintre cele doua Biserici
sora.

Petru Movila fondeaza Colegiul Kievian-Movilean (1632)
dupd modelul Colegiilor iezuite, ridicat dupa moartea sa la
rangul de Academie (1658), cel mai important centru de
emancipare a teologiei ortodoxe Est-Europene.”® Dar contextul
politic si militar si-a pus amprenta asupra Bisericilor latine
polone si lituaniene si asupra Bisericii rusinilor ,unite” si
,neunite”, acestea fiind la intersectia intereselor marilor puteri.

Intre 1648-1657 a avut loc riscoala cozacilor zaporojeni si a
taranilor rusi care sunt condusi de Hetmanul Bohdan
Chmielnitki, care se va situa impotriva intereselor polonezilor
in rdzboiul Polono-Rus (1654-1667). Dupa pacea de la
Andrusovo (30 ianuarie 1667) teritoriile ruthenilor sunt
impartite intre Taratul Rus, Marele Regat Lituanian, Republica
Polond, Statele cozacesti din Zaporijia devenind un Condominiu
(lat. con-dominium) Polono-Rus. Urmare a tensiunilor politice si
a imixtiunii Imperiului Otoman, ortodocsii ucraineni si
bielorusi de pe teritoriul Polono-Lituanian vor intra in anul
1686 sub jurisdictia Patriarhiei Moscovei prin arbitrajul
Constantinopolului...

Acelasi proces de confesionalizare si de exprimare a
identitdtii ecleziale se desfasoara in Biserica Unitd Ruteana
(a slavilor din Rasdrit). Dupa Sinodul unionist de la Brest (1596),
sub Rutski are loc al doilea Sinod al Bisericii Ruse / Rusine Unite
la Korbin / Bielorusia (1626), stabilindu-se principalele repere
teologice, organizatorice si disciplinare pentru greco-catolici.”

% Ernst Christoph Suttner, ,Petr Mogila als Wegbereiter der Moderne”,
in: Miinchener Theologische Zeitschrift, 45(1994), pp. 327-331.

% Volodymyr Leoniuk, Slovnik beresteysiny, ucr. Boaoanmup /l1eoHIOK,
Chosruxk bepecmeiinjunu, Bugasamaa gipma «Adimra», Assis 1996, p. 156.
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Ratificate de Papa Urban VIII la data de 6 decembrie 1629,
prevederile Sinodului de la Korbin aveau sa ramana principalul
reper pentru aproape un secol, cu toate ca initial se preciza ca
se vor organiza sinoade odata la patru ani (imposibil pe fondul
razboaielor si rascoalelor secolului XVII). Sinodul de la Korbin
reflecta spiritul Unirii, acceptatd in forma recunoasterii
complementaritdtii ~ intre = formula  Crezului  Niceo-
Constantinopolitan si varianta Latind cu adausul Filioque care
este forma catehetica a lui per Filium, mai aproape de expresiile
patristice care dezvolta conceptul de ekporeusis.

Tiparita ulterior in varianta bilingva latind-araba, Professio
Orthodoxae Fidei Ab Orientalibus Facienda: / jussu Urbani PP. VIII
edita ne permite sda Intelegem influenta Florentind asupra
evolutiei  doctrinare a  pneumatologiei, Rasdritenilor
propunandu-li-se receptia teologicd a lui Filioque si nu
renuntarea la pozitia Conciliilor Ecumenice sau introducerea
acestuia In Crezul liturgic traditional, Urban VIII adresandu-se
in anul 1642 tuturor Bisericilor Unite printr-un text reeditat
pentru toti crestinii rasariteni:

11. Veneror etiam, et suscipio 11. De asemenea, vin si accept
omnes alias universales Synodos toate celelalte Sinoade
auctoritate Romani Pontificis universale de autoritatea

legitime celebratas, et confirmatas, ~ Pontifului Roman celebrate in

et praesertim Florentinam
Synodum, et profiteor quae in ea
definita sunt, videlicet:

12.Quod Spiritus Sanctus ex
Patre, et Filio aeternaliter est, et
essentiam suam, suumaque esse
subsistens habet ex Patre simul, et
Filio, et ex utroque aeternaliter,
tamquam ab uno principio, et
unica spiratione procedit.

mod legitim si confirmate, si
mai ales Sinodul Florentin, si
marturisesc ceea ce a fost
definit in el, si anume:

12.Ca Spiritul Sfant este vesnic
de la Tatal si de la Fiul si isi are
esenta si fiinta subzistenta de la
Tatal si Fiul in acelasi timp si
din amandoua din vesnicie,

ca si cum ar purcede dintr-un
principiu si dintr-o unica
spiratie.
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13.1tem dictionem illam (Filioque) ~ 13.La fel, acea expresie

veritatis declarandae gratia, et (Filioque) avand darul de a
imminente necessitate, licite, et declara adevarul, si de
rationabiliter Symbolo fuisse necesitate iminentd, a fost
appositam.10 adaugata in mod licit si

rezonabil la Simbol.

lIosif Veliamin Rutski, asemenea ierarhilor sufragani,
considera ca existd o singura Biserica a Rasaritului (ritul greco-
bizantin) din care fac parte ,unitii” si ,neunitii” deopotriva,
chemati la unitatea in diversitate a tuturor Bisericilor (copti,
sirieni, maroniti), In comuniune cu Biserica Romei al carei
Intaistititor este urmasul Sfantului Petru, acceptand calea
reconcilierii , divergentelor dogmatice” dupa Conciliul
Florentin. De aceea, In viziunea lui Rutski si a Arhiepiscopului
Iosafat Kuntevici (1580-1623)'"", monahismul intregului Rasarit
crestin este bazilitan / vasilian (dupa Regulile Sfantului Vasile
cel Mare, OSBM, - lat. Ordo Sancti Basilii Magni, ucr. YCBB —
Yun Cesmozo Bacuris Beaukozo), calugarii greco-catolici care 1si
au originea in Manastirea Sfintei Treimi din Vilnius fiind
considerati numai o parte a aceluiasi monahism sub forma
Congregatiei Ruse a OSBM.1%2

Acelasi pattern identitar care pune in prim-plan apartenenta
la rit, unitatea administrativa in catolicitatea Bisericii Romane
fiind o , diferenta specifica” a Bisericii lui Hristos, se regaseste
in Unirea de la Ujhorod (24 septembrie 1646) prin care teritoriile
Eparhiei de Mukacevo ies din jurisdictia Moscovei pentru a
intra In jurisdictia Romei dupa modelul Florentin.

10 Papa Urban VIII, Professio Orthodoxae Fidei Ab Orientalibus Facienda: /
jussu Urbani PP. VIII edita, Typis Sac. Congregationis de Propag. Fide,
Romae 1804, pp. 23-25; in: Universitédts- und Landesbibliothek Bonn;
https://digitale-sammlungen.ulb.uni-bonn.de/content/pageview/74214

101 Borys Gudziak, Crisis and Reform. The Kyivan Metropolitanate, the
Patriarchate of Constantinople and the Genesis of the Union of Brest, Harvard
Ukrainian Research Institute, Cambridge, Massachusetts, 1998, p. 199.

102 Athanasius Pekar OSBM, The Union of Brest and attempts to destroy it, in:
Analecta OSBM, Section II, Volume XIV (XX) 1-4, 1992, pp. 152-170.
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Biserica Romana din Transilvania manifesta aceeasi pozitie
identitara, inclusiv partizanatele pro- sau contra Unirii
formandu-se dupa modelul Bisericii Rutene, diferentele
constand in specificul ambientului greco-bizantin care incepe
sa-si afirme identitatea romana, si in frontierele geopolitice care
separa interesele Imperiilor Otoman, Habsburgic si Rus-
Moscovit. Istoricul Ciprian Ghisa sesizeazd modelul
eclesiologic imbrdtisat de romani citand Chiriacodromionul si
Bucoavna de la Balgrad din 1699 tiparite sub Atanasie Anghel, in
care apar formularile Biserica Rasaritului si Biserica Rasdritului
cea Pravoslavnicd. '

In teologia roméand ulterioard se face distinctia dintre
,catolic” — ,,sobornicesc” sau se foloseste in Bucoavnele ardelene
formularea ,credinta cea catoliceasci (adecd pravoslavnicd)”1%
cdutandu-se o conotatie confesionald a expresiilor, insa trebuie
acceptat cu simplitate cd sunt termeni expusi in semnificatia lor
etimologica, pentru ortodoxul grec Eic uiav, Ayiav, KnOoAiknv
kat AmootoAkny ExkAnolav avand aceeasi semnificatie pe care
o recunosc si slavii greco-catolici sau ortodocsi cand rostesc
Bipyto 6 eduiy, césiny, cobopiy i anocmorbevky Llepey. In mod
similar, pe teritoriul polono-lituaniano-ucrainiano-bielorus se
face distinctia semantica intre Koscidt, Cerkwa, sau Llepksa cand
se exprima clddirea bisericii sau institutia specificd unei
comunitdti ecleziale de rit latin sau bizantin-slav. De aceea este
necesarda moderatia In interpretarea confesionalizantda a
terminologiei folosite, fiind nevoie de corelarea cu limba vie,
vorbitd. De exemplu, in lucrarea bilingva Elementa puerilis

institutionis — Hauaro nucmen OJumem a Episcopului de

105 Ciprian Ghisa, ,,Consideratii privind denominatia greco-catolicilor din
Transilvania In sec. XVIII-XIX”, in: Centru si periferie. Simpozion (2004;
Bistrita-Ndsaud) Centru si periferie: lucrdrile Simpozionului desfisurat la
Bistrita in aprilie 2004, coord. Corneliu Gaiu, Horatiu Bodale, Editura
Accent, Cluj-Napoca 2004, p. 168.

108 Tbidem, p. 169.

161



Pneumatologia

Mukacevo, Manuil Mihailo Olsavsky (1700-1767) tipdrita la Cluj
in anul 1746, traducerea din latina et in unam, sanctam, catholicam
et apostolicam ecclesiam prin Bo eduny Cesamyro, Cobopryto u
Anocmoavckyro Lleprosv In slavona bisericeasca, este fireasca si
nu are nicio conotatie ascunsa, de aceea nu este adevarat ca
,alaturarea lor are in secolul XVIII o semnificatie aparte, fiind o
incercare a ierarhului rutean de a pune in acelasi plan doi
termeni ce apartin unor universuri spirituale diferite, cu scopul
de a-i obisnui pe uniti cu noile denumiri occidentale”'%, dupa
cum afirma Ciprian Ghisa sau cum considera parintele
Tertulian Langa'®, la fel cum si in literatura ortodoxa avem
teologi care dau semnificatii diferite termenilor sinod, conciliu,
sobor, in functie de anumite nuantari care nu au nimic de a face
cu etimologia si uzantele timpului, exceptie limba romana...

Editia a doua a Bucoavnei, din 1744, aparuta sub Inochentie
Micu Klein, pastreaza aceleasi particularitati, ceea ce arata
rdmanerea in acelasi model identitar Florentin, desi in
ambientul Bisericii Unite slave are loc o schimbare radicald de
paradigma eclesiologicd, care a influentat evolutia greco-
catolicismului Central si Est-European.

Incepand cu al doilea Sinod al Bisericii Kieviene Unite de la
Korbin (1626), modernizarea disciplinara, emanciparea pregatirii
teologice a clerului si poporului precum si progresul in
pastoratie prin catehizarea credinciosilor, privesc constiinta
apartenentei la Biserica Rasdritului si intrarea in Unitate cu
Roma dupa reconcilierea punctelor de divergenta conform
unitatii In diversitate a Bisericii Catolice definite in paradigmele
eclesiologice ale primelor Concilii Ecumenice.

Biserica Ortodoxa Kieviana, intratd in jurisdictia canonica a
Patriarhiei Moscovei din 1686, trecea prin reformele rapide de

105 Ciprian Ghisa, Consideratii privind denominatia greco-catolicilor din
Transilvania in sec. XVIII-XIX, p. 169.

106 Tertulian Langa, Credo. Dictionar teologic crestin din perspectiva
ecumenismului catolic, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1997, p. 249.
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modernizare fortate de Tarul Petru cel Mare. Dupd moartea
Patriarhului Moscovei si a Tntregii Rusii, Adrian (1627-1700),
Scaunul Patriarhal a rdmas vacant, Tarul abolind functia
patriarhala, Biserica Ortodoxa moscovitd intrand pentru doud
secole in perioada Sinodala (1721-1917). Pe fondul crizelor
politice, a rdzboaielor civile si a luptelor de succesiune care
macind istoria teritoriilor slave in sec. XVIII, Biserica Unita
Kieviana era chematad sa-si construiascd un discurs identitar care
sa corespunda spiritualitatii si fiintei ecleziale fara sa fie inghitita
de meta-identitdtile moscovite sau romano-catolicizante
poloneze.

In acest context eclezial, politic si al impartirilor teritoriale
frecvente si al emergentei Imperiului Habsburgic, Mitropolitul
unit al Kievului, Galitiei si al intregii Rusii, Lev Kiska (1663-1728)
convoaca al treilea mare Sobor la Zamo$¢ (ucr. 3amocms),
lucrarile desfasurandu-se in sesiunile din 26 august, 1 si
17 septembrie 1720 1in bisericile parohiale greco-catolice
Ocrotirea Maicii Domnului si Sfantul Nicolae.!”” Din partea
Papei Clemens XI (1641-1721) este trimis Nuntiul Apostolic din
Polonia, Arhiepiscopul Girolamo Grimaldi (1674-1733), vizitator
apostolic pentru Biserica Armeand din L'viv si pentru Biserica
Unitd Kieviana. Lucrdrile incep prin relecturarea Professio Fidei
Orientalibus (Maronitis) praescripta ab Urbano VIII anno 1642 et
Benedicto XIV'%, referintele pneumatologice fiind citate mai sus.

La Zamos¢ se produce un proces de , latinizare” a Bisericii
Kieviene pe fondul necesitatii modernizdrii si conturarii
identitatii ,unite” in opozitie fata de ,, moscoviti”, patrunzand
in statutele Sinodului o serie de inovatii si practici'® care se

07 Statuty Synodu Zamojskiego 1720 roku. Nowe tumaczenie z komentarzami,
red. P. Nowakowski, traducere M. Grzelak, P. Nowakowski, Krakéw
2020, pp. 142-143.

108 Przemystaw Nowakowski, ,,Synod Zamojski i problem latynizagji liturgii
bizantyjsko-stowianskiej w Kosciele greckokatolickim”, in: Dziedzictwo
Synodu zamojskiego 1720-2020. Wyzwania i perspektywy, red. Przemystaw
Nowakowski, Wydawnictwo AVALON, Krakéw 2021, p. 182.

19 Alegerea orasului Zamos¢ ca loc al desfasurarii lucrarilor celui de al treilea
Sinod a fost influentatd de declansarea unui val epidemic de ciuma
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regasesc In acceptarea sau respingerea lor si in evolutia viitoare
a Bisericii Romane Unite, care nu este implicata direct in
problemele interne legate de Biserica ,Intregii Rusii”. Este si
o generalizare a viziunii eclesiologice si a limbajului teologic
latin, care se impune in fata limbajului traditional rasdritean, care
trecea pe un loc secund in argumentare, fiind implementarea
gandirii Tridentine sub toate aspectele disciplinare si ale gandirii
filosofico-teologice in viata Bisericii.

Prima si cea mai vizibild ,inovatie” adusa de Sinodul din
Zamosc¢ este legata de introducerea obligatorie a lui Filiogue in
toate celebrarile liturgice, atat solemne cat si ordinare."? Daca
in practica Bisericilor Rasaritene se pomenea ierarhul direct, de
acum Inainte se impune pomenirea intregii ierarhii pana la
Papd, se reglementeaza communicatio in sacris prin interzicerea
participarii sau a primirii sacramentelor in biserici ortodoxe,
folosirea cartilor de cult ortodoxe si tiparirea propriilor editii
greco-catolice numai cu aprobarea ecleziald a Sfantului Scaun si
a Episcopilor eparhiali.!!!

Din randul teologilor formati in institutiile de Invatamant
occidentale existau inca dinainte de Zamo$¢ aparatori ferventi
ai modernizdrii dupa modelul occidental. Unul dintre acestia a
fost Mitropolitul unit al Kievului, Galitiei si al Tntregii Rusii
Kiprian Johovskiy (ucr. Kunpisa JKoxoscpkmii, 1635-1693), care
a editat numeroase Liturghiere in care a modificat textele
traditionale prin ceea ce a fost considerat o ,latinizare
spontand” si chiar la Zamos¢ au fost limitate si eliminate aceste
excese.”? In ceea ce priveste pneumatologia, chiar daci la
Zamos¢ se introduce Filiogue in Crezul liturgic, Vaticanul
sustine pdstrarea formei primelor Concilii Ecumenice sau cele
traditionale liturghiilor rdsaritenilor, punctul Florentin fiind

bubonicd la L'viv, pe fondul , Marelui Razboi Nordic” (1700-1721) dintre
Rusia si Suedia. Statuty Synodu Zamojskiego 1720 roku, p. 142.

10 Statuty Synodu Zamojskiego 1720 roku, pp. 132-133.

1 Jbidem, pp. 134-137.

112 Przemystaw Nowakowski, Synod Zamojski i problem latynizacji liturgii
bizantyjsko-stowianskiej w Kosciele greckokatolickim, p. 185.
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necesar dezbaterilor teologice sau explicatiilor catehetice in
spiritul acceptarii complementaritatii si nu a impunerii unei
viziuni unilaterale, chiar daca in preferintele autorilor primeaza
de multe ori pozitia latina.

Clarificarea relatiilor dintre Greci si Latini si a pozitiei
Marturisirii de credinta cu adausul ,si de la Fiul” in articolul
pneumatologic este facuta de Papa Benedict XIV in Enciclica
Allatae Sunt din 26 iulie 1755, in care preia istoricul dezbaterilor
despre Filioque si al discutiilor dintre teologi pe tema necesitatii
sau nu a unei madrturisiri de credintda comund pe fondul
recunoasterii ortodoxiei doctrinare in nuantarile specifice
fiecarei traditii locale.

Allatae Sunt enumera suveranii pontifi care sustin ca
Bisericile Unite Grecesti sau Orientale nu au obligativitatea
introducerii lui Filioque in Crezul liturgic: pp. Eugen IV la Conciliul
din Florenta, Grigore XIII pentru Greci si Urban VIII pentru
Orientali (Bullarium Romanum, tom. 3, § 6) si pp. Benedict XIV in
Etsi Pastoralis (Bullarium Romanum, tom. 1, Pars I) adresate
Episcopilor latini pe teritoriul cdrora locuiesc greci si albanezi
de rit Grec, ,,cu conditia ca ei sa declare ca Spiritul Sfant provine
de la Tatal si de la Fiul si sd recunoasca ca Biserica are puterea
de a adauga cuvantul Filioque la Crez, ei nu sunt obligati sa
recite Crezul cu aceastda addugare, decat dacd, omitandu-l,
exista pericol de scandal sau, intr-un loc, s-a stabilit obiceiul de
a recita Crezul cu addugarea Filioque.” "3

Si Papa Benedict XIV citeaza doud Sinoade ale Bisericilor
Unite care au acceptat introducerea lui Filioque in Crezul
liturgic, Sinodul de la Zamosc¢ (tit. I De Fide Catholica) si Sinodul
din Liban (pt. 1, n. 12), , pentru a Inlatura orice scrupule au
stabilit providential ca toti Preotii supusi legilor lor folosesc

113 Papa Benedict XIV, Enciclica Allatae Sunt (26 iulie 1755), n. 30.
https://www.vatican.va/content/benedictus-xiv/it/documents/enciclica--i-
allatae-sunt--i-—-26-luglio-1755--in-questa-encicli.html
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Simbolul dupa obiceiul Bisericii Romane cu adaugirea
Filioque.” 14

In contextul inceputului secolului XVIII, Biserica Unita
Kieviana 1si manifesta discursul identitar prin modernizarea in
spiritul Tridentin, renuntand la pozitia moderata a Conciliului
Florentin pe baza cdruia are loc Unirea de la Brest (1596) si care
transpare la Korbin (1626) pentru care unitatea ritului greco-
bizantin-slav este datd de ,credinta rusa”. Dupda Zamos(,
preluarea filosofiei aristotelico-tomiste ca bazd interpretativa a
teologiei sacramentale (materie — forma in actualizarea hic et nunc
in locul epiclezei in misterul invocdrii liturgice Intr-un ,timp
iconic”) si Filioque, sunt elemente neo-identitare pentru a-si
exprima diferenta fatd de Biserica Ortodoxa Kieviand de obedienta
Moscovitd, cu toate ca terminologia aristotelico-tomista o regasim
si in Euhologiul (Trebnik — 1646) al lui Petru Movild, ceea ce arata
mai degrabad specificul teologiei slave aflate in contact cu
Universitatile din Occident si nu neaparat o, latinizare”!'®.

In Biserica Romana Unitd se manifest identitatea fata de
,legea strdimoseascd” ca rdmanere in ritul greco-bizantin roman
neschimbat si prin exprimarea in limba romana care patrunde
in liturgica, spre deosebire de Biserica kieviana care foloseste
limba slavona bisericeasca pana la sfarsitul sec. XX. Sinodul de
la Zamos$¢ inseamna pentru Biserica Unitd Kieviana asumarea
explicitd a modelului eclesiologic Tridentin, ,ierarhologia” care
ajunge la Papd ca izvor al unitatii fiind exprimata prin
pomenirea explicita a intregii ierarhii: 3a cessmiuiozo 6cerercorozo
apxuepes (im’s), nany Pumcvkozo — , Pentru Preasfantul Arhiereul
nostru universal (numele) Papa Romei”. Proiectia modelului
eclesiologic Tridentin in Sfanta Liturghie celebratd in limba
romana urmeazd calea proprie a fidelitatii fatd de definitia

14 Fnciclica Allatae Sunt, n. 30.

115 Kazania i komentarze sakramentalno-liturgiczne z Trebnika $w. Piotra Mohyly,
ed. Marek Melnyk, Wtodzimierz Pilipowicz, Wydawnictwo Manuscript,
Olsztyn 2003, pp. 44-45.
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Florentind a unitatii, dupa cum putem observa in evolutia

liturghierelor:

Dumnezeiasca
Liturghie

a Sfantului
Parintelui
Nostru Ioan
Zlatoust — 1756
Pentru
Arhiepiscopul
nostru (cutare),
pentru cinstita
preotie, intru
Hristos
diaconie, pentru
tot clerul si
norodul,
Domnului s ne
rugam.

Dumnezeiasca
Liturghie

a celui dintru
Santi Parintelui
Nostru Ioan
Crisostom - 1870
Pentru
Arhiepiscopul
nostru (cutare),
pentru venerata
preotime, Intru
Cristos diaconime
si pentru tot
clerul si poporul,
Domnului sa ne

rugam.

Dumnezeiasca
Liturghie

a celui intru Sfinti
Parintelui Nostru

Ioan Gura-de-Aur -
1931

Pentru Preafericitul
Parinte Papa (cutare),
pentru Inalt Preasfintitul
Metropolit (cutare),
pentru (Inalt) Preasfintitul
(Arhi) Episcopul nostru
(cutare) si pentru cinstita
Preotime, intru Hristos
Diaconime, pentru tot
clerul si poporul,
Domnului sd ne rugam.

Pomenirile actuale ale ierarhiei (Liturghier Blaj 2014) reflectd

o noud paradigma eclesiologica care este conforma Vaticanului
II si noului Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium (1991),
ramanand pomenirea Papei sub forma adaptata terminologiei
(,,Sfantul
Intaistatatorul Bisericii sui iuris Romane Unite (,, Preafericitul

romane Pirintele  nostru  Papa...”), urmat de
Parintele nostru Arhiepiscop”), titulatura liturgica de ,, Preafericit”
fiind specifica Arhiepiscopului Major care are prerogativele
Patriarhului, dar nu este atribuit deoarece Biserica sui iuris (de
rit greco-bizantin roman) detine titlul de Patriarh prin
Intaistatitorul Bisericii Ortodoxe Romane, urmat de pomenirea

Arhiepiscopului sau a Episcopului eparhial.

116 Anton Gotia, Continuitate si modernizare de la P. Pavel Aron la T. Cipariu.
Studiu linguistic si istorico-liturgic, Editura Napoca Star, Cluj-Napoca
2006, p. 102.
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A

In ceea ce priveste pneumatologia, se recunoaste
complementaritatea modelelor trinitare in pluralismul scolilor
teologice ancorate in ortodoxia doctrinara si in apostolicitatea
Bisericii lui Hristos prin afirmarea catehetica a pozitiei Florentine.
Spre deosebire de inovatia adusa Bisericii Unite Kieviene la
Zamos¢ prin articolul pneumatologic din Crez, in liturgica romana
nu s-a introdus Filioque in nicio editie a liturghierelor tipdrite la
Blaj, nici in cele cu grafie chirilica (,,Si intru Duhul Sfint, Domnul, de
viafd facatoriul, Carele de la Tatil iase” — 1754), nici in cele cu , litere
strabune” din editia cea mai ,latinizatd” (,,$i intru Spiritul Sant,
Domnul, de viatd facdtoriul, Carele de la Tatdil purcede” — 1870) sau In
editiile de secol XX (,Si intru Spiritul Sfint, Domnul de viatd
Facatorul, Carele de la Tatil purcede” — 1931)'7, identic si in ultima
editie oficiala din anul 2014.

Am vazut ca Bucoavna si Chiriacodromionul din 1699 reflecta
identitatea Bisericii Romane definitd din perspectiva
centralitatii ritului (,legea strdmoseascd”), pozitie care
transpare si In Bucoavna din 1744 intr-o formd aproape
neschimbata. O alta lucrare din perioada de inceput este Pdinea
pruncilor sau invditdtura credintii crestinesti (1702), un catehism
destinat copiilor, cu aceeasi valoare pe care le aveau in epocd
Bucoavnele sau Abecedarele credintei, scris in limba maghiara de
iezuitul Ladislau Barany, tradus in limba romana de Duma
Ianes din Bardbant."'® Cu caracter catehetic si finalitati pastorale,
nu contine argumente teologice oferind doar expunerea
credintei conform pozitiei magisteriale, fard alte explicatii.
Articolul pneumatologic este laconic, simplu, clar si moderat,

117 Anton Gotia, Continuitate si modernizare, p. 130.
18 Josif Naghiu, ,Catehisme catolice romanesti in secolele XVII-XVII”, in:
Cultura Crestind, an. XXIIL, nr. 10-12, Blaj 1943, p. 598.
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fara explicatii de natura teologica: , De la Tatil si de la Fiiul
izvoreagte Duhul Sfint? De la amdndoi.” "

Painea pruncilor reflecta starea de inceput a Bisericii Romane
Unite, fiind destinata initierii in problematica pneumatologica
si nu aprofundadrii teologice sau a unor scrieri cu caracter
polemic prin care sa se initieze un disputationes intre teologi,
,punctele florentine si celelalte elemente doctrinare specifice
Bisericii Catolice sunt prezentate parca cu sfiald”, dupa cum
afirma Cristian Barta.'?

Despre articulusurile ceale de price (1746). Ajungem astfel
la perioada de trecere de la literatura catehetica si de initiere in
subtilitatile teologice legate de polemicile dintre traditiile
patristice si teologice Rasdritene sau Apusene, spre o pozitie
identitara care reflectd receptia Conciliului Ecumenic de la
Florenta in ambientul crestinismului romanesc, dar mai ales in
eforturile pentru emanciparea poporului si de adaptare la
modernizarea culturii si societatii si la schimbarile de
paradigma impuse de Conciliul Tridentin.

Revenind la publicatiile destinate ,unitilor” intre 1699,
trecand prin momentul Zamos¢ pentru Biserica Unita Kieviand,
si anul 1755, cand Papa Benedict XIV emite Enciclica Allatae
Sunt, avem asumata o pozitie teologica a Florentinului care
apriori favorizeaza schema trinitara occidentald, minimalizeaza
treptat complementaritatea fatd de modelul liniar oriental,
considerat cunoscut, ajungandu-se la o receptie autohtona a
pozitiei Tridentinului destinata explicdrii acesteia credinciosilor
romani, mai ales pe fondul emancipdrii clerului si infiintarii
invatdmantului modern, de toate gradele. Se ndstea o literatura
teologica care era destinata dezbaterilor si dialogului constructiv
dintre ,,uniti” si ,neuniti”, propunandu-se o confruntare de idei
in locul radzboaielor religioase declansate prin specularea
ignorantei si spaimelor ancestrale, cum a fost cazul activitatii lui

19 Cristian Barta, Traditie si dogmd, p. 39.
120 Jbidem, p. 41.
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Visarion Sarai intre martie-aprilie 1744 sau a miscarilor
declansate de Sofronie de la Cioara intre anii 1759-1761.1%!

Gherontie Cotore (1720-1775), cdlugar si carturar greco-
catolic, trece de la discursul catehetic si misionar-pastoral la
sistematizarea problematicilor teologice. Este important sa
mentionam si faptul ca la jumatatea sec. XVIII se trece de la
identitatea apartenentei la un ,neam” inteleasa si traita intr-o
maniera medievald, spre asumarea apartenentei la o Biserica
(exprimatd in plan social in Epoca Moderna ca o confessio) si
constiinta identitatii nationale pe care greco-catolicii o regdsesc in
romanitatea romanilor (romanae descensio) pe care o leaga de
unitatea meta-integratoare a Bisericilor locale cu Biserica Romei.'?

Lucrarea Despre articulusurile ceale de price reflectd pozitia
apriori acceptata a Conciliului Florentin ca punct de plecare al
argumentarii teologice a punctelor de divergenta dogmatica, dupa
structura pe care o regisim si in Catehismul lui De Camillis.'?* Ins3
continutul incepe sd se distinga de formularile catehetice sau ale
tratatelor post-tridentine printr-o nuantare specifica limbii si
gandirii teologice romanesti.

In ceea ce priveste pneumatologia in gandirea lui Cotore,
observam pozitia pe care aceasta o ocupa in lucrarea sa, dupa
introducerea istorica care prezinta istoricul polemicii Fotiene si
schisma realizatd sub Cerularie (,,Iata, pravoslavnice cetitoriule,
aceasta fu Inceperea sismaticiii si plata aceleia”)'?, capitolul al
doilea este intitulat ,, Despre purceaderea Duhului Sfint si de la
Fiul sau articulusul cel dintaie ce-1 arunca grecii latinilor, zicind
cd numai de la singur Pirintele ar purceade.” In ciuda
arhaismelor si a ardelenismelor din limbaj, argumentarea
reflecta o buna cunoastere a teologiei, la nivelul oricaror autori

121 Silvestru Augustin Prundus, Clemente Plaianu, Catolicism si ortodoxie
romdneascd, pp. 73-74.

12 JTacob Marza, , Prefata”, in: Gherontie Cotore, Despre Articulusurile Ceale
De Price, ed. Laura Stanciu, Alba Iulia 2000, pp. 5-6.

123 Laura Stanciu, ,Cuvant inainte”, in: Despre Articulusurile, p. 25.

124 Gherontie Cotore, Despre Articulusurile, pp. 37-39.
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consacrati ai timpului. Aratd cd polemica pneumatologica
porneste de la textul din Evanghelia dupa loan 15, 26: ,,Iar cand
va veni Mangaietorul, pe Care Eu 1l voi trimite vous de la Tatal,
Spiritul Adevarului, Care de la Tatdl purcede, Acela va
marturisi despre Mine — Otav éA0n 60 IapaxAntoc ov &yw
niéupw vuwv mapa tov Ilatpog, o Ivevua tne aAnbeiac o
niapa o0 [laTtpoc EKMOpevETAL, EKEIVOC UAPTUPNOEL TIEPL
épov”. Gherontie Cotore considera cd este nevoie de interpretat
acest verset conform teologiei ioaniene si a teologiei patristice,
la care se adauga ,tilcuirea si intalegerea altor theologhii.”?
Pastrand limbajul originar, sa vedem cum Gherontie Cotore
defineste principalii termeni care ne trimit spre expunerea
modelului trinitar si cum ajunge la problematica pneumatologica,
lasand special arhaismele care demonstreaza ca limba romana
se maturizeaza treptat, devenind capabila de receptia filosofiei
si teologiei si de speculatii proprii gandirii romanesti'?¢:

,Dumnezeu = Theologhii toti zic cum ca ar fi o fire de la sine
(fire ca aceea ce nu sa lipseaste de altceva); intr-acesta chip
sangur Dumnezeu rdspunsd lui Moisi intrebandu-l1 despre
nume, zicind Eu sint cine sint, asa vei spune fiilor lui Israil: Cel ce
iaste m-au trimis la voi”.

Sfanta Treime = trei feate ce se afla Intr-acea fire de la sine;
Nici una nu iaste mai mare decit alt, ci toate sint intr-o potriva
si un Dumnezeu adevarat; Prin Parintele sa intelege inceaperea
a toate lucrurile; prin Fiul chipul sau asemdanarea Parintelui;
Fiul iaste si cuvintul Pdrintelui, cuvintul iaste intelepciunea
Parintelui cea nezidita. Prin Duhul Sfint sd inteleage dragostea
Parintelui si a Fiului ce iaste oarece uninta a celui ce iubeaste cu
cei iubiti si nu iaste asemenea Parintelui precum iaste Fiul.

Purcederea = iaste curgerea sau nasterea unii feate
dumnezeiesti de la alta; una curgere sau nastere iaste despre
partea Pdrintelui si aceasta iaste inceaperea sau nasterea cu care

125 Gherontie Cotore, Despre Articulusurile, p. 39.
126 [bidem, pp. 40 s.u.
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sau prin care sa da curgere altii feate si aceastd Inceaperea nu
poate fi fara de fata ce da inceapere si fara de feata ce au luat
inceapere. Alta inceapere sau nastere sau purceadere iaste
despre partea featii ce ia Inceapere sau aceasta despre partea
Fiului sa numealte de la theologhi nastere, iard despre partea
Duhului Sfant, insusi Fiul Sfint.

Purcederea Fiului = Prin intdleagerea Parintelui cea
dinlduntru, ca Fiul iaste cuvintul Parintelui cea dinlauntru, ca
Fiul iaste cuvintul Parintelui ca sa numeste de theologhi
voroava Pdrintelui cea din launtru.

Purcederea Spiritului Sfant = Puceade prin vointa
Parintelui si a Fiului. Ca precum Fiul sau cu cuvintul iaste
oarece samn ce aratd mintea si intalapciunea Parintelui, asa cum
Duhul Sfint iaste si insdmneaza dragostea ce iaste intru Fiul si
intru Parintele. Ca toate cite are parintele are si Fiul afara de
pdrintie. Asea dara are Fiul si dragostea ce iaste intru Parintele
prin care dragostea purceade Duhul Sfint, de are aceasta
dragoste si Fiul, aseadard va purcede Duhul Sfint si de la Fiul,
cd acea dragoste iaste una cu Fiiul, aseadara ca purceade Duhul
Sfint si de la Fiiul, ca acea dragoste iaste una cu Fiiul si Parintele.
De cumva n-are Fiiul acea dragoste, aseadara n-ar avra Fiiul
toate ce are toate, iaste impotriva Sfintei Scripturi, precum vom
vedea si mai gios.”

Dacd analizam cu atentie definitiile, observam ca Gherontie
pune accentul pe dezvoltarea misterului Praesfintei Treimi: de
o fiintd si Fiinta necesara (fire de la sine) In care distinge trei
Persoane egale (toate sint intr-o potrivd si un Dumnezeu adevirat),
adica Tatal = Pdrintele, inceaperea a toate lucrurile, Fiul = chipul sau
asemanarea  Parintelui, cuvintul Parintelui, cuvintul iaste
intelepciunea Pdirintelui cea neziditd, logosul (voroava Pdirintelui cea
din lduntru) si Duhul Sfint = dragostea Pdirintelui si a Fiului ce iaste
oarece unintd a celui ce iubeaste cu cei iubiti.

Pornind de la necesitatea definirii fiecarei Persoane in
Sfanta Treime, Gherontie Cotore imbratiseaza modelul teoretic
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circular si mai ales prezintd ceea ce este relatio subsistens in unica
natura dumnezeiascd, de fapt:

»Gherontie 1si situeaza discursul teologic la nivelul Treimii
imanente, incercand sa inteleagd in baza Revelatiei
supranaturale si a capacitatilor limitate ale mintii omenesti
dinamismul vesnic si constructiv al vietii treimice a lui
Dumnezeu. In acest sens el face o distinctie clard intre
procesiunile treimice, imanente fiintei divine si pe care le
numeste curgeri, iesiri sau purcederi si misiunile divine
care sunt intrdrile mantuitoare ale Sfintei Treimi in istoria
omului, adica Intruparea Fiului si Pogorarea Spiritului
Sfant. Procesiunile treimice sunt fundamentul misiunilor
treimice si de aceea misiunea este definitd ardtarea fetii
dumnezeiesti ceii ce purceade, drept acea ca Pdrintele nu se zice
trimis, cd de la niminea nu purceade.’?” Asadar conditia de
posibilitate a Intelegerii misiunilor este cunoasterea
fundamentului lor constituit de procesiunile treimice.”128

Definirea celor doud aspecte care caracterizeazd misterul
perihorezei, insessio si incessio in acelasi timp, precum si
manifestarea treimii transcendente 1In istoria mantuirii
neamului omenesc, devenind astfel o ,treime imanentd” in
axioma fundamentala a lui Karl Rahner de mai tarziu, ne ofera
inca din sec. XVIII o prezentare clard a diferitelor aspecte care
sunt cuprinse In misterul Preasfintei Treimi. Conform teologiei
rasdritene mistica ne conduce spre experienta cunoasterii
directe a lui Dumnezeu, apoi avem procesul transformadrii
acestei Intalniri personale cu Persoana divina se face ,in”
Spiritul care face omul capabil de aceasta experienta
supranaturald si suprasensibila pe care se straduieste sa
o transpuna intr-un limbaj discursiv.?’

127 Gherontie Cotore, Despre Articulusurile, p. 40.

128 Cristian Barta, Traditie si dogmd, p. 43.

129 Christos Garidis, Uber die Kompatibilitit der Energienlehre des hl.
Gregorios Palamas mit dem trinititstheologischen Grundaxiom von Karl
Rahner. Energien und Selbstmitteilung Gottes im Vergleich ihrer
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Cotore se situeaza pe pozitia augustiniand si tomistd care
dezvoltd teologia pe linia teologiei ioaniene: Dumnezeu este
iubire (Duhul Sfint iaste si insdmneazi dragostea ce iaste intru Fiul si
intru Pdrintele) dupd cum gdsim in 1 Ioan 4, 8; 16. Identitatea este
datd de relatiile specifice (in sens metafizic, aristotelico-tomist, ca
accidentul relatiei), de aceea Spiritul Sfant purcede si de la Fiul:

,pentru aceaea cd, precum marturisesc theologhii, de n-ar
purceade si de la Fiul, Duhul Sfint ar fi una cu Fiul si nu s-ar
intdlege altul de la Fiul. Ca in Sfanta Troita nu iaste alta
deschilinare fara numai pentru purceaderea unii feti de la
alta, insad dara, de nu purceaderea Duhului Sfint de la Fiul,
nu sa va deschilini unul de catre altul, ci unul va fi cu altul.” 130

Gherontie Cotore continua cu argumentarea biblica,
patristica (Ioan Gura de Aur, Atanasie cel Mare, Vasile cel Mare,
Sfantul Augustin)®®!, iar In ceea ce priveste prevederea
Conciliului din Efes de a nu se mai adduga nimic la crezul niceo-
constantinopolitan aratd ca, asa cum completarea articolului
pneumatologic la Constantinopol I este dictatd de lupta
impotriva pneumatomahilor, la fel si Filioque este rezultatul
unei explicatii aprofundate ,pentru mai mare talcuirea si
descoperirea credintei ce sd cunteneste si se tine incuiata ca intr-o
fintina In credeu. A doua pentru mai mare rusinarea eresului ce
sd starnisa in partea Apusului pentru care ocd addogoasa si
grecii Tnaintea si dupa soborul de la Efes multe cuvinte pentru
rusinarea eresurilor ce sa stirnisa in partea Rasaritului”'32.

ontologischen und erkenntnistheoretischen Dimension, in: Innsbrucker
theologische Studien 103, Tyrolia, Innsbruck 2023, pp. 33-37.

130 Gherontie Cotore, Despre Articulusurile, p. 41.

131 Cristian Barta, Traditie si dogmd, p. 45.

132 Gherontie Cotore, Despre Articulusurile, p. 50.
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In sintezi, de la Catehismele, Bucoavnele si literatura
necesara activitdtilor pastoral-misionare ale Bisericii, ajungem
treptat la germenii unei receptii a teologiei Apusene de catre
teologii romani-uniti. Gherontie Cotore materializeaza cel mai
bine aceastd trecere care Inseamna si un proces ,,de consolidare
identitard a tinerei Biserici Romane Unite cu Roma. Aceastd
operd pune in lumina atat evolutia teologiei greco-catolice, cat
si atitudinea elitei greco-catolice fatd de problemele religioase si
politice ale vremii.”13

3.3.2. Floarea Adevdrului si Dogmatica invdtaturd

Este a doua lucrare tipdrita la Blaj in anul 1750 sub numele
Floarea adevirului pentru pacea si dragostea de obste, din gridinile
Sfintelor Scripturi prin marea strddanie cucernicilor intre ieromonagi
in mdndstirea Sfintei Troite dela Blaj, acum intdi culeasd, carea
luminat aratd cum unirea alta nu este fird numai credinta si
invatatura Sfintilor Pdrinti, aparuta sub pastorirea lui Petru Pavel
Aron (1709-1764). Spre deosebire de lucrarea lui Gherontie
Cotore, aceasta opera colectiva preia punctele florentine intr-un
mod net superior deschizatorului de drumuri prin Articulusurile
sale, fiind traduse in limba latina in timpul pastoririi lui Ioan Bob
(1739-1830) sub numele de Floscului Veritatis (1753) si Doctrina
Christiana (1757).

Autorii acestei lucrari sunt opera ieromonahilor de la
Manastirea Sfanta Treime din Blaj. Ca o paranteza necesara
situarii eruditiei calugarilor teologi de la Blaj in contextul istoric
al secolului al XVIII-lea, dupd cum marturiseste numele
manastirii, acesta reflectd filiatia fatd de monahismul greco-
catolic care isi are originile In mandstirea Sfanta Treime din
Vilnius, fiind legata de emanciparea clerului si a modernizarii
vietii monahale in spiritul Conciliului Tridentin, constitutiile
OSBM aprobate de Roma devenind modelul prototip preluat
ulterior de unirile de la Ujhorod si Alba Iulia. De asemenea,

133 Cristian Barta, Traditie si dogmd, p. 49.
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legdtura cu monahismul greco-catolic s-a facut, Incepand cu
activitatea Vicarului Apostolic losif de Camillis OSBM, prin
manastirea Sfantul Nicolae din Mukacevo, locul unde s-au
format initial calugarii si episcopii romani. Regula a insemnat si
preluarea regimului alimentar din perioada posturilor si ajunul
dupa practica monahismului occidental, fapt care va conduce la
incercarea de reintoarcere la practicile monahismului traditional
de citre Petru Pavel Aron prin méinistirea Buna Vestire.’* In
spiritul modernizarii Bisericii Seminariile preotesti si manastirile
erau centre de cultura si de spiritualitate, , fantanile darurilor”
din care radiazd cunoasterea si emanciparea romanilor.

Revenind la Floarea adevdrului, autorii sunt Petru Pavel
Aron, Grigorie Maior, Silvestru Caliani, Gherontie Cotore si
calugdrul grec Leonte Moschonas.'®> Tradusa in limba latina cu
titlul Flosculus veritatis este tiparita de Petru Pavel Aron in anul
1752, editie cenzurata de oficialitati, insa care a fost apreciata de
Papa Benedict al XIV-lea care 1l felicita pe ierarhul roman in
anul 1754. Textul romanesc va fi publicat ulterior sub pastorirea
lui Ioan Bob in anul 1816.1%

Lucrarea apare intr-o perioadd tensionatd in care se
inmultesc reactiile impotriva Unirii, ceea ce se reflecta in stilul
polemic al Contrareformei si, specific pozitiei greco-catolice,
sunt combadtute falsele doctrine propovaduite de neuniti prin
demonstrarea complementaritatii pozitiilor traditionale Latine
si Grecesti In ceea ce priveste punctele florentine. Originala este
pozitia autorilor si metodologia argumentdrii pe care o expun
in Predoslovie cdtrd cetitoriu, pornind de la Sfanta Scriptura
(Biblia de la Bucuresti 1688) si sinteza afirmatiilor Sfintilor
Pdrinti ,nimica dintr-a nostru puind sau talcuind dupa porunca

134 Niculai Visovan, Din activitatea religioasd, cultural-stiintificd, istorico-
sociald a calugdrilor bazilitani romdni (secolul XVIII-1948), Editura Mega,
Cluj-Napoca 2022, pp.201-203.

135 Cristian Barta, ,Floarea Adevarului si Pastoriceasca poslanie a
Besearicii Rasaritului. Studiu istorico-teologic”, in: Floarea Adevirului.
Dogmatica invdtiturd, Editura Argonaut, Cluj-Napoca 2004, pp. 9-10.

136 Jhidem, pp. 12-13.
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canonului 19 a sfantului sabor al 6-lea de la Trula” (Trullo:
Concilium Trullanum, Quinisextum 691-692) si sunt citate in
continuare cartile liturgice, patristice, sinaxare si carti de
invatatura folosite in liturgica si activitatea pastoral-misionara
a Bisericii Romane atat de neuniti cat si de catre uniti.'?”

In ceea ce priveste afirmatiile pneumatologice, pentru
autorii acestei lucrari purcederea Spiritului Sfant se petrece de
la Tatdl, ca izvor primordial al dinamismului trinitar, si de la
Fiul ca de la un singur izvor:

,,Ca Duhul Sfant purceade de la Tatdl si de la Fiul ca de la
un izvor, dumnezeestile Scripturi ne invata. Aceasta dogma
a credintei, precum si altele, fiind mai presus de fire,
covarseaste toatd mintea si stiinta omeneasca. Insa precum
intr-altele asa si intr-aceasta, lasand toata Invatatura
omeneascd si surpand gandurile si toatd Inaltarea ce sa
ridica asupra stiintei dumnezeiesti, spuindu-ne si robind
toata mintea si cugetul spre ascultarea lui Hristos, precum
Sfantul Apostol la a II-a Epistolie catra Corintheani, cap. 10,
stih 5 ne Invatd. Numai ce vom afla despre aceasta dogma
descoperit din dumnezeiasca visterie a Sfintei Besearici si
noao a creade dat, vom crede si vom tinea.”13

Chiar daca dogmele devin o norma de credinta pozitiva, se
recunoaste imposibilitatea patrunderii misterului dumnezeiesc
ceea ce conduce spre o teologie apofaticd, insa avem tezaurul
credintei incredintat Bisericii care devine garantia dreptei
credinta si a discerndmantului eclezial. In ,Simvolul credintei”
marturisim cd Dumnezeu este unic ,intr-o fire si in trei feate,

137 Floarea Adevirului. Dogmatica invdtiturd, pp. 110-111: Triodion cu
Strasnic Bucuresti 1747, Penticostarion Ramnic 1743, Mineiu Ramnic
1737, Margdrit al Sfantului Zlatoust Bucuresti 1691, Pravila Targoviste
1652, Octoihul Ramnic 1742, Moliteavnic Ramnic 1730, Liturghia
Bucuresti 1747, Viata Sfintilor Iasi 1682, Cluciu adeca Cheia intelesului
Bucuresti 1675, Invatituri crestinesti Snagov 1700, Invatsturs
crestineascd de Sfanta Liturghie Iasi 1697.

138 Jhidem, pp. 134-135.
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adecd Sfanta Troita”' conform Revelatiei divine cuprinsad in
Sfanta Scriptura si intrata in Sfanta Traditie:

,Deci, precum dintr-aceeasi dumnezeiasca descoperire si
invataturda a Sfintei Besearici credem cum cd Tatal easte
nenascut, iara Fiul din Tatal nascut mai-nainte de toti veacii
si Duhul Sfant purcezatoriu. Asijderea si de purceaderea
Duhului Sfant ce ne va invdta aceasi dumnezeiasca
descoperire si Sfanta Besearica datori santem a creade si
a marturisi.” 140

Autorii critica explicit pozitia radical monarhianistd, si il
dau exemplu pe Nichifor Calist Xanthopoulos care la sfarsitul
secolului al XIII-lea afirma cd Spiritul Sfant purcede numai de
la Tatal (,,de la sangur Tatal purceade”), consemnand ca acesta
a adaugat aceasta sentintd in Sinaxarul din Triod la Duminica
vamesului si a fariseului. Argumentarea teologica este clara:

,Drept aceasta si cand Sfintii Parinti de la Nicheia n-au pus
Carele de la Tatdl si de la Fiul purceade, lesne Intelegandu-sa
cum ca zicand Carele de la Tatal purceade, cd are purcederea
sa si de la Fiul, insd ca de la un izvor sau incepatoriu, pentru
ca dintru al Mieu va lua si va vesti voao zice Fiul (Ioann, cap.
16, stih 15). Si iardsi acolo: Toate cdte are Tatdil ale Meale sint
[...]. Pentru aceea am zis, zice: ci dintru ale Mele va lua si va
vesti voao. Deci, de vreme ce toate cate are Tatal ale Fiului
sant prin nastere, afara de a fi Tatd, precum Sfantul loann
Damaschin talcuieste aceastea cuvinte, avand Tatal puteare
a purceade de la Dansul Duhul Sfant, aceaeasi puteare o are
si Fiul, precum toata Sfanta Besearica, adunata fiind la
sfantul sabor de la Florentiia, aceastea asa le-au inteles si le-
au asezat ca sd le creadem.” 14!

139 Floarea Adevdrului. Dogmatica invditdturd, p. 135.
140 Ipidem, p. 135.
41 Jbidem, p. 137.
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Pozitia Florentina este intdritd ulterior de citate din cartile
liturgice romanesti din editiile amintite, din care spicuim: ,un
Dumnezeu in Troita, care unul easte dupa dumnezeire, sd
desparte numai cu osebirile dupa feate (in Panticostariu, marti a
cincizecilea, la sadealna dintaiu). $i iarasi la Triod, luni, a patra
saptamand, la peasna a 9-a: In fiintd easte unime nedespirtitd, Troita,
dumnezeirea ceaea ce easte preste toate carea uniindu-se in fire si
desparte dupd feate cu osebirile”'*? etc. Observam ca autorii aduc
lamuriri In explicarea pneumatologiei florentine si se adreseaza
teologilor neuniti facand trimitere spre textele cartilor in uz in
ambientul roman, lucru care este exprimat clar in lucrarea
urmatoare:

,Cdrticica carea urmeaza, tipdrita intiia datd cu titula
Pastoriceasca poslanie sau Dogmatica invatitura a
Besearicii Rasdritului la anul 1760, mai 17 supt numele
Preaosfintitului de atunci vladic Petru Pavel Aaron, fiindca
tot un lucru cuprinde cu Floarea adevarului si tot despre
aceaea materie vorbeste cu Floarea adevarului, mai
addogand unele adevaruri care intru aceaea ramdsease, a
doua oara si aceasta a se tipari s-au dat blagoslovenie.” 4

Problematica pneumatologica este prezentd in Capitolul 8.
Al doilea puntum. Duhul Sfant precum din Tatdl asa si din Fiul sau
prin Fiul ca dintr-un izvor purceade. Dupa citarea pasajului din
loan 16, 15 sunt facute trimiteri spre textele din , Sfanta si Marea
Luni la pavecernita, peasna a 2-a, zicand: Hristoase, Cela ce ai
intru Tine toatd vrednicia carea are Tatal dumnezeeste si porti intru
Tine fireaste pre tot Duhul Sfdnt...” concluzionand dupa extrasele
din cartile de la strand amintite ca: , Fiiul unul si acelasi izvor easte
al Duhului cu Tatal, ca toate, adeaca, cate are Tatal dumnezeeaste
le are si Fiul intru sine, precum mai sus s-au aratat.”'4

192 Floarea Adevdrului. Dogmatica invditdturd, p. 138.
43 Jbidem, p. 171.
14 Ibidem, p. 188.
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Oalts lucrare a calugarilor de la Sfanta Treime este Invitdtura
crestineascd prin intrebdri si raspunsuri pentru procopseala scoalelor
tiparita in anul 1755. Este un catehism care a avut succes in
practica catehezei si in pastoratie, fapt pentru care au fost
retiparite inca trei editii in limba romana pana in anul 1763 si
impusa de Soborul mare intregului cler unit, iar in anul 1757
a fost tradus in limba latind sub numele Doctrina Christiana ex
probatis authoribus collecta ad usum huius scholasticae juventutis
cooptata cum adjecto de Sacra Unione colloquio.'*> Scrisa dupa
modelul catehismelor tridentine, Doctrina Christiana oferd o prima
popularizare teologica a fundamentelor dogmatice ale Unirii in
care sesizam prin transparenta pozitia Bisericilor Rasaritene care
au intrat in comuniune cu Biserica Romei conform modelului
florentin, intr-un limbaj actualizat conform nivelului
invatamantului teologic impus de Contrareformd: , Unirea
bisericeascd nu este doar un nobil deziderat al crestinilor, ea fiind
,hecessaria... ad salutatem. Realizarea ei, la care este chemat sa
participe fiecare crestin, are doud puncte de reper fundamentale:
credinta si ritul sau obiceiurile. Unirea bisericeasca trebuie sa fie
o unire in credintd, ritul fiecdrei Biserici ramanand neschimbat.
Fundamentul unirii este dogmatic deoarece nu ritul, ci credinta
este necesard pentru mantuire.” 46

In ceea ce priveste pneumatologia, pozitia florentina este
promovata in spiritul unei complementaritati a teologiei latine
si grecesti, Spiritul Sfant ,, purcede de la Tatal si de la Fiul sau de
la Tatal prin Fiul... Pentru o informare mai ampld se face
trimitere la Floarea adevdrului.” 1%

In sintez4, lucrarile publicate la jumétatea secolului al XVIII-lea
fac trecerea de la literatura cateheticd si polemica spre tratatele
teologice care afirma specificul propriu Bisericii Romane in
unitatea in diversitate a Bisericii Catolice. Parintele Cristian Barta
afirmad in lucrarea sa Traditie si dogmd urmatoarele:

145 Cristian Barta, Traditie si dogmd, p. 58.
16 [bidem, p.59.
47 Ibidem, p. 60.
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,In concluzie, subliniem c& Floarea adevirului reprezintd
giuvaerul produs de eruditia teologica greco-catolica la
jumadtatea secolului al XVIII-lea. Valoarea ei depdseste
coordonatele unui simplu catehism, fiind rodul unei
serioase cugetdri asupra credintei catolice si traditiei
rasaritene a Bisericii Romane Unite cu Roma. Chiar daca
intre circumstantele istorice nu lipseau luptele
antiunioniste, Floarea adevdrului reflectd o ratiune teologica
libera de sentimentalisme, care nu emite judecdti dure la
adresa neunitilor, dar care le demonstreaza acestora ca
credinta catolicd si apostolica este cuprinsa si proclamata
cultual in cdrtile liturgice ale Bisericilor Rasdritene. Altfel
spus, identitatea romanilor rasariteni nu se stabileste numai
prin diferentele rituale care 1i deosebesc de catolicii latini,
identitatea lor provine In mod fundamental de la trdirea
liturgica si teologicd autenticiA a adevdarurilor credintei
catolice. De aceea, unirea in credinta si nu in rit cu Biserica
Romei, nu consta in trecerea la alta credintd, ci In
redescoperirea propriilor valori din patrimoniul liturgic si
teologic rdsdritean.”14

3.3.3. Teologia Scolii Ardelene

A doua jumatate a secolului XVIII este marcatd de idealurile
iluminismului care se concretizeaza in Transilvania prin Scoala
Ardeleana. Corifeii Scolii Ardelene, Samuil Micu Klein (1745-
1804), Gheorghe Sincai (1754-1816) si Petru Maior (1756-1821),
preiau liniile directoare ale teologiei greco-catolice romane pe
care le dezvolta cu eruditia formarii in ambientul universitar al
Romei si Vienei. Spre deosebire de Biserica Kieviand care se
latinizeaza preluand teologia romano-catolica si limbajul
aristotelico-tomist pentru a se diferentia de Biserica moscovita'+,
romanii rdman ancorati in traditiile Rdsaritului crestin si in
modelul florentin pe care il promoveazd in pofida impunerii

148 Cristian Barta, Traditie si dogmd, p. 58.

149 Przemystaw Nowakowski, ,Synod Zamojski i problem latynizacji
liturgii bizantyjsko-stowianskiej w Kosciele greckokatolickim”, in:
Dziedzictwo Synodu zamojskiego 1720-2020, p. 182.
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unor adaptdri canonice In spiritul eclesiologiei tridentine,
cdutind si ramanid fideli traditiilor autohtone. In ceea ce
priveste pneumatologia, spre deosebire de Unitii Kievieni care
introduc la Inceputul secolului XVIII Filioque in Crez, Biserica
Romana Unitd foloseste limbajul filosofico-teologic din
ambientul universitar occidental, insa este fideld pastrdrii
distinctiei dintre afirmarea complementaritatii discursului
teologic Latin si Grec si pastrarea neschimbata a Crezului
liturgic in conformitate cu ritul greco-bizantin roman.

Istoriografia dedicata Scolii Ardelene leaga cu usurinta
pozitia teologilor greco-catolici romani de influentele gandirii
galicane, janseniste sau febronianiste care circulau in epoca,
insa trebuie tinut cont de eforturile de ramanere in modelul
Florentin al Unirii care prevede pastrarea neschimbata a
propriilor traditii. De aceea, in problematica pneumatologica
Corifeii Scolii Ardelene sunt adeptii unei pozitii moderate,
vazand in ,si de la Fiul purcede” similitudinea cu per Filium
care isi gdseste corespondent in Patrologia Greaca si care poate
deschide calea spre o viziune ecumenicd in respect fatda de
pluralismul scolilor teologice aflate In continuitatea apostolica
a transmiterii traditiilor proprii.

Samuil Micu abordeaza problematica lui Filioque din
perspectiva istoriei dogmelor, fiind constient de faptul ca
»Spaniolii au fost cei dintai care la Sinodul din Toledo, din 633,
au Indrdznit a zice cum ca Spiritul Sfant purcede si de la Tatal
si de la Fiul, care lucru multe tulburari a adus in Biserica lui
Dumnezeu”', si trece In revistd intreaga polemica care se naste
intre Occident si Orient. In anul 1773 a avut loc la Viena Sinodul
Episcopilor Uniti in care se ridica si problema introducerii lui
Filioque in textele liturgice greco-catolice, dupa modelul
Sinodului de la Zamos$¢. Dupd marturia lui Samuil Micu, acestei
pozitii deschisa de Sinodul de la Zamos¢ (1720)*! i se opune
Episcopul de Mukacevo Andrei Bacinski (Andpiit ®edoposuu
bavurncoxunr  1732-1809), Transcarpatia exprimandu-si pana

150 Cristian Barta, Traditie si dogmd, p. 90.
151 Oleksandr Levytskyy, ,Clergy formation in the provisions of Zamos¢
and Lviv synods”, in: KOSCIOE T PRAWO 9(22) 2020, nr. 2, pp. 37-48.
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astazi o nuantare identitara ruteand diferita de cea a Bisericii
Ucrainene a Unirii de la Brest. Din delegatia romana faceau
parte Samuil Micu, Ignatie Darabant si Silvestru Caliani, care
sustin pozitia lui Bacinski, fapt pentru care Maria Tereza ,, prin
decretul sdu, au poruncit ca sd nu sa adaoga la romani in
Credeu si de la Fiul.”'>> Aceasta pozitie pe care o imbratiseaza
Samuil Micu este fidela pneumatologiei si spiritului in care s-au
semnat documentele de unire ale Conciliului Florentin.

Gheorghe Sincai este si el adeptul pneumatologiei
florentine afirmand complementaritatea celor doua traditii
teologice: Sfantul Duh iase din Tatdl si din Fiul, sau de la Tatal
prin Fiul, asijderea din vesnicie.”!%

,Tocmai aceastd echivalenta a traditiilor teologice explica
de ce romanii nu au fost obligati nici de Conciliul Florentin
si nici de actele Unirii de la 1700. Un exemplu negativ
subliniat de Sincai este cazul ucrainenilor uniti cu Roma,
care au introdus in Crez cuvintele si de la Fiul, desi ar fi
trebuit sd ramana fideli legii si obiceiurilor rasdritene
stravechi.”15

Lupta pentru specificul traditiilor proprii este accentuatd in
teologia greco-catolica si de folosirea limbii romane in practica
liturgicd ca o conditie pusa in actele Unirii de la Alba Iulia,
in timp ce rutenii au rdmas ancorati pentru mult timp in limba
slavona-bisericeasca.

Daca Petru Maior nu acordd in lucrarile sale un loc deosebit
problematicii pneumatologice, Dimitrie Caian (1778-1832)
traduce din cele opt volume ale manualului lui Honoré
Tournely (1658-1729) Cursus theologicus scholastico-dogmaticus

sive praelectionum theologicarum. Editio post Parisiensem & Venetam,

152 S, Micu, Istoria romdnilor, citat in: Cristian Barta, Traditie si dogmd, p. 92.

153 G. Sincai, Catehismul cel Mare, citat in: Cristian Barta, Traditie si dogmd,
p. 143.

154 G. Sincai, Cronica Romdanilor, 11, a. 1202, p. 7, citat in: Cristian Barta,
Traditie si dogmad, p. 143.
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in Germania prima si publicd intre anii 1804-1811, in trei volume,
o Teologie dogmatici.'®® Spre deosebire de Gheorghe Sincai care
face referire la traditiile rasaritene, Dimitrie Caian si colaboratorii
sdi se vor opri strict la traditia teologiei latine. Pune accentul pe
fundamentul biblic facand trimitere la Romani 8, 4; loan 15, 26,
actiunea oikonomicd avandu-si originea in purcedere: ,Acuma
trimiterea unei feate dumnezeiesti de la alta presupune cum cd
fata cea trimisd purceade de la ceaia ce trimite, fiindca pentru
aceaia nu se zice Tatal a sa fi trimis pentru ca nu purcede de la
altul”1se,

Fiul primeste natura dumnezeiasca de la Tatal, mai putin
paternitatea si nu poate fi izvorul dinamismului trinitar din
vesnicie. Daca Spiritul Sfant ar purcede de la Tatal si de la Fiul
ca din doua izvoare distincte, atunci dispare identitatea divina,
de aceea purcederea se realizeazd impreuna de la Tatdl
(monarhia) si de la Fiul care este distinct si de o fiinta cu Tatal si
asigurd astfel distinctia celei de-a treia Persoana din Sfanta
Treime. Spre deosebire de predecesorii sdi, Cdian este adeptul
introducerii lui Filioque in Crez.

In sintezd, teologia Scolii Ardelene este marcati de
discursul identitar pe care il insereaza In universalitatea
gandirii crestinismului ca unitate in diversitate. De la pastrarea
neschimbata a traditiilor liturgice proprii in spiritul Conciliului
Florentin, trecand prin receptia autorilor consacrati in diferitele
centre universitare, observam evolutia limbajului filosofico-
teologic romanesc si preluarea anumitor sentinte specifice
Occidentului pe care unii profesori le prefera apriori in

explicitarea problematicilor pneumatologiei crestine.

155 Cristian Barta, Traditie si dogmd, p. 156.
156 D. Caian, Teologie dogmatica, 1, Blaj 1804, p. 118, citat in: Cristian Barta,
Traditie si dogmd, p. 157.
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3.3.4. Repere pneumatologice in teologia secolului XIX

Framantdrile inceputului secolului XIX, miscdrile revolutionare
si rdzboaiele care au reconfigurat geopolitica lumii, au facut ca
discursul identitar si valorificarea istoriei sa predomine in fata
unor productii teologice originale. Cu toate acestea, necesitatea
formarii clerului si idealul emanciparii poporului prin cultura
si spiritualitate au fost o constantd in spatiul roméanesc. in a
doua jumatate a secolului XIX se generalizeaza si in Ardeal
steologia manualisticda” care sistematizeaza scolastic
argumentarea filosofica, biblicd, a Sfintei Traditii, a Intregii
doctrine pdstratd de Magisteriul viu al Bisericii. Apar astfel
standardizdri si se manifesta o inertie fata de schimbare.
Pozitivismul, materialismul, negarea autoritatii ecleziale si
ateismul provocau o ruptura intre sacru si secular ce pretindea
un raspuns apologetic adaptat timpului.

Este si perioada introducerii grafiei latine si a limbajului
ciparian in limba romand, eveniment care are o importanta
deosebitd pentru filologia romana si va conduce spre
dezvoltarea limbajului filosofico-teologic in directia actuald
facilitand comprehensibilitatea textelor traduse din limbile de
circulatie internationala din Universitatile europene.

Pe fondul preocupdrilor timpului atentia teologilor se
deplaseaza dinspre fundamentarea clasica a disputelor cu
teologia Greaca spre pozitia Bisericii Catolice in contextul social
al epocii si in confesionalizarea spatiului religios. In plan
conceptual prevaleazd dialogul cu filosofia, raportul dintre
ratiune si credintd, primatul Revelatiei si al Sfintei Traditii
specific ortodoxiei doctrinare spre deosebire de sola scriptura
din teologiile Reformei protestante.

Mitropolitul Alexandru Sterca-Sulutiu (1794-1867) este
preocupat de redefinirea teologiei refacerii unitatii Bisericii
facand fata tendintelor de impunere a celibatului preotilor si de
afirmare a disciplinei Bisericii Rasaritului in contextul unui
model eclezial de tip piramidal (,,ierarhologia” Tridentina) care
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tinde sa redefineasca Biserica Catolica ca unitate in diversitate,
si asa marcatd de cresterea centralismului roman, intr-o Biserica
Romano-Catolicd care tinde sa latinizeze celelalte traditii
apostolice. De aceea a scris despre Cdsdtoria preotilor in Biserica
Orientald (1854), Adnotatiuni pentru pdstrarea vechilor obiceiuri,
a usurilor, drepturilor si a disciplinii Bisericii Orientale foarte
folositoare si cu multd stradanie din deschilinite izvoare sinte si autori
bisericesti culese, spre intrebuintarea acelora cari voiesc a-si apdra
drepturile bisericii sale (1858) si Prerogativele primatului pontificelui
roman in toatd biserica lui Hristos (1859).1%

Aceleasi preocupdri le intalnim in lucrdrile episcopului de
Oradea Mare, losif Papp Szilagyi (1813-1873) mai ales in
Enchiridion Juris Ecclesiae Orientalis Catholicae (1862) care aduce
o reald contributie in dezvoltarea dreptului canonic si
Catehismul (1864), in care combate eroarea dogmatica a negarii
purcederii Spiritului Sfant si de la Fiul, cu enuntarea pozitiei
magisteriale fara aprofundari teologico-speculative: ,Spiritul
Stant purcede de la Tatdl si de la Fiul deoarece El este Spiritul
Fiului si a fost suflat de Fiul asupra apostolilor.”15

Este remarcabila prezenta ierarhilor losif Papp Szilagyi si
a lui Ioan Vancea (1820-1892) la lucrarile Conciliului Ecumenic
Vatican I care intervin prompt in discutiile privind combaterea
erorilor de interpretare ce apar in siajul dezvoltarii filosofiei
timpului, in exprimarea primatului si infailibilitatii episcopului
Romei si mai ales in redactarea unui Drept canonic pentru
Orientalii uniti.’”

Teologia sistematica preia si dezvoltd argumentdrile
Magisteriului Bisericesc intr-o manierd rigidd, de pe pozitiile
apologetice ale unei cetati asediate care se preocupd doar de
propriul popor pastorit. Chiar si In acest context au existat

157 Cristian Barta, Traditie si dogmd, p. 162.

158 | Papp Szilagyi, Catehismulu Unirii basericesti a toturoru romdnilor,
Oradea Mare 1864, citat in: Cristian BARTA, Traditie si dogmd, p. 195.

159 Nicolae Bocsan, Ioan Carja, Biserica Romind Unitd la Conciliul Ecumenic
Vatican I, Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca 1997, p. 576.

186



Alexandru Buzalic

teologi care nu s-au multumit sa traduca sau sa copieze lucrarile
consacrate existente, ci au preluat critic si au adaptat productiile
scrise In limbi strdine la specificul scolii teologice romanesti.
Unul dintre acesti autori a fost Simeon Micu (1841-1900) care
publicd o compilatie a teologiei occidentale prin Teologia
dogmaticid fundamentald sau generald — 1876 si Teologia dogmatici
speciald — 1881, ambele prelucrate dupa Joanne Schwetz.

Problematica pneumatologicd este prezenta in Teologia
dogmaticd speciald la care vom face trimitere in continuare.'®
Sistematizarea cursului urmadreste logica predarii-invatdrii
teologiei, porneste de la Despre Dumnezeu care priveste
existenta, unitatea si unicitatea naturii divine, dupa care se trece
la teologia trinitara in cadrul cdreia sunt prezentate Tatdlu si
Fiulu si Spiritulu Santu suntu unu Domnedieu, apoi Tatalu si Fiulu
si Spiritulu santu suntu trei persoane distincte, inse de un’a si aceasi
natura, substantia si fientia, dupd care se trateaza Despre
procesiunile, relatiunile si notiunile domnediesci. In scrierea
timpului ,u” final are valoarea semnului tare din alfabetul
chirilic si nu se citeste, astfel textul devine mai usor de inteles.
De asemenea, avem ,latinizarea” limbajului teologic si
scoaterea ,slavonismelor” din textele liturgice, ,Duh” fiind
inlocuit prin ,Spirit”, ,Doamne miluieste” prin ,Doamne
indura-te spre noi” etc., unele excese fiind omise de la sine in
perioada urmatoare.

In Titlulu I Simeon Micu dezvoltd pneumatologia pornind
de la argumentele biblice care reveleaza faptul ca Spiritulu Santu
este Domnedieu adeviratu de una fientia cu Tatalu si cu Filiulu
(Matei 28, 19; 2 Corinteni 13, 13), atribuirea insusirilor
dumnezeiesti care arata consubstantialitatea Spiritului Sfant cu
Tatal, cum ar fi ,intelepciunea si stiinta nemadrginita”
(1 Corinteni 2, 10-11), actiunea oikonomicd conjugatd cu a Tatalui
si a Fiului ca o singurd actiune a lui Dumnezeu in istorie din
care Spiritului i se atribuie inspiratia legilor divine si a autorilor

160 Simeon Micu, Teologin Dogmatica Speciale prelucratd pentru alumnii dein
seminariele gr.-cat. Romane, Tipografia Seminarului Arhidiecezan, Blaj 1881.
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inspirati (loan 16, 13; 2 Petru 1, 21), este Sfintitorul care aduce
justificarea (loan 3, 5-6; 1 Corinteni 6, 11) ceea ce arata
minimalizarea conceptiei mantuirii prin Indumnezeirea prin
har in favoarea viziunii juridice a rdscumpararii, ambele
corecte, Spiritul este izvorul carismelor (1 Corinteni 12, 8-11)
fiind numit impreuna cu Tatdl ca Dumnezeu (Fapte 3, 3-4;
1 Corinteni 3, 16; 1 Corinteni 6, 19, loan 15, 26).

Urmeaza argumentele din Sfanta Traditie fiind citati Sf.
Policarp, Sf. Irineu, Tertulian, Sf. Atanasie, Sf. Chiril al
Ierusalimului, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigore Nazianzenul,
aratand necesitatea introducerii articolului pneumatologic
extins iIn Crezul niceo-constantinopolitan Impotriva
macedonenilor, si il citeazd conform textului liturgic fara
addugarea lui Filioque: ,,Si intru Spiritulu Santu, Domnulu de
viata facatoriulu, carele dela Tatdlu purcede, celu ce impreuna
cu Tatalu si cu Filiulu este inchinatu si maritu, carele a graitu
prein profeti.”1¢!

Titlulu II este dedicat demonstrarii faptului ca Tatal, Fiul si
Spiritul Sfant sunt trei persoane distincte Intr-o singura natura,
substanta si fiinta. Spiritul Sfant este persoand distincta de tatal
si de Fiul, pornind de la textele din loan 14, 16, loan 14, 26,
loan 15, 26 Simeon Micu explica:

... s€ spune lamuritu, ca Spiritulu Santu e deosebit de
Tatdlu si de Filiulu. Pentruca se da de catre Tatalu la
rogatiunile Filiului; se transmite de la Tatalu In numele
Filiului; se transmite de la Tatalu in numele Filiului; se
transmite de Filiulu; purcede dela Tatalu, si marturisesce
despre Filiulu. Asemenea se invtia, ca Spiritulu Santu este
sibiectu cu intielesu si cu volia libera, pentruca se dice
despre acela, ca invetia, mdrturisesce, aude, graesce. Cari tote
numai cu privire la persona au locu. Er' dupa apostoli
Spiritulu Santu tote la cerca, si addncurile lui Domnedieu
(1 Corinteni 2, 10); mai incolo, imparte darurile estraordinarie
dupa cumu voliesce (1 Corinteni 12, 11), qubernenza baserec’a

161 Simeon Micu, Teologi'a Dogmatica Speciale, pp. 71-76.
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(Fapte 20, 28), descopere (Efeseni 3, 5), lumineza (Fapte 15, 28)
si santiesce (Romani 5, 5). Cari asemenea numai despre
persona se potu dice.”162

In continuare face referire la forma botezului care face
trimitere la persoanele divine in ordine, egale cu Tatdl ,,deunde
ss. Parinti se folosiru ca argumentu si de form'a botezului contra
Sabelianiloru”', adica a celor ce sustin monarhianismul de tip
modalist, negand Preasfanta Treime.

Titlulu III. Despre procesiunile, relatiunile si notiunile
domnedieesci, defineste , procesiunea” ca originea unui lucru de
la altul, facandu-se distinctia dintre procesiunea externa (cand
lucrul ndscut sau produsul existd in afara de cauza de la care isi
trage originea sa precum fiul care se naste de la pdrinti si exista
afara de acestia) si procesiunea externa imanenta sau inerenta
(cand ceea ce se naste rdamane in principiul din care isi are
originea). Procesiunile din Sfanta Treime sunt externe, insa
excluzand orice amestec sau separare a naturii dumnezeiesti,
orice temporalitate (fiind din vesnicie) si orice trasatura
accidentala 1In sens aristotelico-tomist: ,Prein urmare
procesiunea domnedieesca este originea inmanenta, eterna si necesaria
a unei persoane dela alt’a” 1

Tatal este nendscut (ayevvetoc), Fiul este nascut de la Tatal,
iar Spiritulu Santu purcede dela Tatalu, si dela Filiulu.'®> Acest
punct pneumatologic este dezvoltat amplu Intre paginile 89-94.
Spiritul Sfant purcede de la Tatal conform Matei 10, 20 ,inse
Spiritulu  Santu nu se-ar pote dice Spiritulu Tatalui,
destingunduse de acela, deca nu si-ar trage originea dela Tatalu
prein purcedere, pentruca in personele domnedieesci nu este
alta relatiune, afora de aceea ce se nasce prein purcedere” (p. 89).
Apoi pasajul din loan 14, 26 cu mentiunea ca , Er’ apoi misiunea

162 Simeon Micu, Teologi'a Dogmatica Speciale, p. 78.
163 Jbidem, p. 79.
164 [bidem, p. 86.
165 [bidem, p. 89.
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in personele domnedieesci este procesiunea eterna a unei
persone dela alt'a cu privire la unu efectu tempurale. Deunde
sub tramiterea Spiritului Santu dela Tatalu, se intielege
purcederea aceluia dela Tatalu” (p. 90). Pasajul din Ioan 15, 26
cu explicatia completdrii aduse la Conciliul Ecumenic din
Constantinopol (381) contra macedonenilor ,cari refereau pre
Spiritulu Santu numai la Filiulu, si inca cd creatura si ministru
tragandu la indoela procesiunea aceluia si dela Tatalu, a adausu
la simbolulu niceanu. Si intru Spiritulu Santu, domnulu de viatia
facatoriulu, carele dela Tatalu purcede” (p. 90).

Dar Spiritul Sfant nu purcede numai de la Tatdl singur,
»inse nu ca dein doue principie, ce ca deintru unulu” (p. 90).
Argumentarea biblicd urmareste demonstrarea faptului ca
persoana dumnezeiasca nu poate lua de la cealalta prin purcedere
decat substanta, esenta, citand din Ioan 16, 13-15, loan 17, 10,
trimiterea Mangaietorului de cdtre Fiul (,cand va veni
Mangaietorul, pe Care Eu Il voi trimite voud de la Tatil” Ioan
15, 26) apoi loan loan 16, 7, deoarece ,deca transmiterea
Spiritului Santu dela Tatalu, atunci totu acest'a are se insemne
si transmiterea Spiritului Santu dela Filiulu, pentruca alta
transmitere nu se unesc cu natur'a ceea domnedieeasca
a Spiritului Santu” (p. 91). Si tot aceasta afirma pasajele in care
Spiritul Sfant este numit Spiritul Fiului, Spiritul lui Hristos,
Spiritul Fiului lui Dumnezeu.

Invatitura comuna Latinilor si Grecilor se regaseste in Sf.
Atanasie, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigore de Nissa, Sf. Epifanie,
Sf. Chiril din Alexandria, Sf. Ambrozie, Sf. Augustin si Sf. Leon,
,Ca acest’a era credinti'a baserecei chiaru si acelei grecesci la
inceputu, se vede nu numai dein parintii basericei grecesci citati
mai sus, ce si dein decisiunile concilieloru ecumenice” (p. 92),
fiind citate Conciliile si Sinoadele in care s-au discutat si
problemele pneumatologice. Punctul culminant il reprezinta
Conciliul de la Florenta (1439) in care se afirma ca ,Spiritulu
Santu dein eternu este dela Tatalu si dela Filiulu” de unde se
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recunoaste legitimitatea adaugirii de catre Latini in Simbolul
Credintei ,,si de la Filiulu” (p. 93). In acelasi timp:

... ambe baserecile atatu cea apusena catu si cea grecesca au
tienutu totu deun’a, ca ordinea personeloru demnedieesci
aratata de Mantuitoriulu in cuvintele botezandu-i pre eli in
numele Tatalui, si alu Filiului si alu Spiritului Santu nu se pote, si
nu este liertatu a o schima seau intorce. Er' apoi nu se vede
nece una alta causa, pentruce se se puna Spiritulu Santu in
loculu alu treile, decatu numai aceea, ca purcede si dela
Filiulu. Mai incolo in personele domnedieesci tote suntu
comune, unde nu obvine opusetiune relativa, carea se
intemeliaza pre purcederea unei persone dela alt'a. Inse alta
opusetiune relativa, carea se nu se opuna perfectiunei
nemarginite, afora de acest'a in Domnedieu nu se poate
intipui. Deunde deca Spiritulu Santu nu ar’ purcede dela
Filiulu, atunci nu ar’ fi destinctu de acela.” 166

Pozitia teologicd lasa sa se Intrevadd destinatarii acestei
pozitii polemice, cei ce acuzd introducerea unilaterald a lui
Filioque in Crezul liturgic, si mai ales a celor ce traduc , carele de
la Tatdlu purcede” prin ,carele de la singuru dela Tatalu
purcede” (p. 94). Simeon Micu este constient de distinctia dintre
misterul de nepatruns, speculatiile bazate pe interpretarea
Scripturilor si a Traditiei si interventia lui Dumnezeu in istorie
in tensiunea eshatologica care dirijeaza toate spre plinirea
Istoriei. Si aici Treimea oikonomici este Treimea imanenta si
viceversa'®’, sentintd exprimata in limbajul de sfarsit de secol
XIX prin Relatiunea personeloru domnedieesci catra lucrurile create:

,Desi lucrarile domnedieesci esterne suntu comune si se
referescu la tote trei personele domnedieesci, fiendca
natur'a divina e numa un'a, carea fiendu simpla nu se poate
desparti, totusi unele atribute si unele lucrari se atribuiescu

166 Simeon Micu, Teologi’a Dogmatica Speciale, p. 93.
17 Karl Rahner, «Sur le traité dogmatique ‘De Trinitate’», in: Ecrits
théologiques, VIII, Desclée, Paris, 1967, p. 129.
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in specie unei persone, er’ altele alteia. Asia Tatalui i se
atribue atotpotinti‘a si lucrarile atotupotintiei pr. crearea si
gubernarea lumei; Filiului i se atrubue intielepciunea si
lucrurile intelepctiunei, anume rescumperarea, pentruca
luundu natura omeneasca ne-a rescumperatu. Si in urma
Spiritului Santu bundtatea, iubirea si lucrarile iubirei pr.
indereptarea, si santirea.”168

Si Simeon Micu trece la manifestarea exterioara a lui
Dumnezeu prin teologia creatiei sau, asa cum o numeste in
lucrarea sa, cosmologia. Pozitia teologica a lui Simeon Micu ne
reveleazd nivelul Invatamantului teologic greco-catolic
romanesc in ceea ce priveste teologia dogmaticd, precum si
specificul teologiei romane din a doua jumadtate a secolului
al XIX-lea. Prin studiile in principalele centru universitare
europene ale profesorilor teologi, continutul invatarii este la
acelasi nivel cu ultimele tratate de teologie si sunt conforme cu
pozitia magisteriald a Bisericii.

Transpare, in ciuda unei evolutii a limbajului si a
sistematizdrii neoscolastice, fidelitatea fata de postularile
florentine si continuitatea doctrinara fata de teologii greco-
catolici din secolele XVIII-XIX, raportarea permanenta la
traditia Rasariteand si a Bisericii Romane pe care o exprima
conform nivelului teologiei academice a timpului. Ritul Bisericii
Romane, ancorat in ritul Constantinopolitan, precum si pozitia
traditiilor exprimate prin sacramentalitatea, disciplina canonica
si spiritualitatea proprie sunt promovate in forma neschimbata,
recunoscandu-se complementaritatea afirmatiilor diferitelor
scoli teologice catolice in spiritul Conciliului Florentin, insa
conform limbajului categorial specific timpului.

Dupa lucrdrile Conciliului Ecumenic Vatican I si ridicarea
Bisericii Romane Unite la rangul de Provincie Mitropolitana,
pozitie intermediara care prefigureaza Arhiepiscopiile Majore
sui iuris cu rang egal Bisericilor sord din traditia din care fac
parte, modernizarea formelor de expresie a credintei si

168 Simeon Micu, Teologi'a Dogmatica Speciale, p. 94.
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restructurarea teritoriile eparhiilor s-a realizat prin intermediul
celor trei Concilii Provinciale din anii 1872, 1882 si 1900.

Problemele discutate si deciziile privesc in primul rand
aspectele legate de reglementarea sinodalitdtii conform
evolutiei disciplinare a timpului, la Conciliul Provincial I
observam preluarea limbajului neotomist In prezentarea
,materiei” si ,formei” Sfintelor Sacramente fara a se intra in
polemica locului epiclezei in traditiile Bisericilor Rasaritene si
Orientale, una dintre problemele disciplinare prezente constant
in secolul XIX fiind indisolubilitatea matrimoniului in fata
pozitiei traditionale a crestinismului rasdritean si afirmarea
identitatii ecleziale in contextul unitatii in diversitate a Bisericii
Catolice. La Conciliul Provincial II se proclama marturisirea de
credinta a Papei Urban al VIII-lea, sinteza fiind facutd de
parintele Cristian Barta astfel:

... dogmele stabilite In primele sapte Concilii Ecumenice,
dar si in celelalte care au fost aprobate de Pontifii Romani;
cele patru puncte ale Conciliului Florentin, citate in
Laetentur caeli; invataturile stabilite la Conciliul Tridentin.
In marturisirea de credinta a Papei Urban al VIII-lea a fost
inclus si un articol cu privire la Conciliul Vatican I:
«...venerez si primesc sinodul ecumenic Vatican si toate cele
propuse, definite si declarate de déansul, mai vartos cele
despre primatul pontificelui roman si despre magisteriul
lui infailibil.» Finalul madrturisirii de credintd cuprinde si
jurdmantul de ascultare fata de Pontiful Roman care este
succesorul Sfantului Petru si vicarul lui Isus Hristos.” 16

Conciliul Provincial IIl este o reconfirmare solemna
a fundamentelor Unirii la 200 de ani de la comemorare,
reflectandu-se echilibrul dintre universal si particular, dintre
pozitia Florentina temperata si pozitiile extremiste dintr-o
directie sau alta, in fidelitate fatd de scoala de gandire greco-
catolicd romana. Aceasta se reflecta cel mai bine in opera

19 Cristian BARTA, Traditie si dogmd, p. 247.
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mitropolitului teolog Vasile Suciu care marcheaza atat stadiul
dezvoltarii teologice a Inceputului secolului XX, cat mai ales
proiectia dezvoltarii teologiei in ambientul filosofico-teologic
romanesc pana la sincopa produsa de anul 1948.

3.3.5. Sinteza dogmatica a Mitropolitului Vasile Suciu

Vasile Suciu realizeaza ultima mare sintezd a teologiei
preconciliare la inceputul sec. XX reeditand textele in perioada
interbelica in Regatul Romaniei. Ofera scolii greco-catolice
romane o receptie a dogmaticii conform traditiilor si specificului
Bisericilor rasaritene prin cele doud volume de Teologie
fundamentald (1907, editia a doua 1927) si cele doua volume
dedicate Teologiei Dogmatice speciale (1908, editia a doua 1927).
Problematica pneumatologica este tratata in Teologia dogmatici
speciald. Vol.1. Dumnezeu-Unul, Sfanta Treime, Dumnezeu-Creatorul,
Intruparea Domnului si Gratia. In Tratatul I — Despre s. Treime,
Capitolul II este dedicat Purcederilor persoanelor dumnezeiesti,
Articolul IT dezvoltand concret despre Purcederea Spiritului sfant.
In continuare citatele si grafia sunt conforme editiei din 1927.170

Problematica pneumatologica este tratatd in legaturd cu
,purcederile persoanelor dumnezeiesti” bazandu-se pe Sfanta
Scripturad si pe Traditie in pozitionarea doctrinara apriori de tip
occidental:

,In Dumnezeu avem originea unei persoane divine dela
altd persoana divina, prin nespusa Impartasire a esentei
dumnezeiesti — Procesiunile acestea dogma le propune asa,
cd prima persoana dumnezeiascd nu e dela nime, de aceea
se si numeste nenascuta; a doua persoana dumnezeiasca

170 Vasile Suciu, Teologia dogmatici speciald. Vol.I. Dumnezeu-Unul, S. Treime,
Dzeu-Creatorul, fntruparea Dlui si Gratia, editia II., Tipografia Seminarului
gr.-cat., Blaj 1927.
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purcede dela prima, prin nastere; iar a treia dela prima si de
la a doua, prin spiratiune sau procesiune.”17!

In acelasi timp este viziunea ontologica care porneste de la
principiul absolut, nendscut, care initiaza ,mai Inainte de toti
vecii”, intr-o nespusd impartdsire a esentei divine, dinamismul
procesiilor care au fost promulgate ca dogma — invataturd de
credinta — si Mdrturisire de credintd ortodoxd la Conciliile de la
Niceea (325) si Constantinopol (381) si intdrite prin scrierile
Parintilor perioadei patristice care au intarit Sfanta Traditie.
Suciu se situeaza pe pozitia teologiei academice a ambientului
teologic catolic al timpului si in acelasi timp isi asuma pozitia de
sorginte Florentina a traditiei gandirii greco-catolice, cele doud
tipuri de fundamentari din cadrul modelului trinitar rasaritean
si apusean fiind complementare. Metodologic, analizeaza fiecare
punct de plecare si cale demonstrativd fara impunerea unei
singure solutii in mod absolut. Daca Fiul este Unul-ndscut,
despre Spiritul Sfant se afirma explicit termenul de procesie sau
spiratie prin care traduce grecescul To0 ¢éx To0v Ilatpoc
éxmopevouevov (care de la Tatdl purcede) din Crezul liturgic.

Vasile Suciu explica distinctia dintre , nastere” si , purcedere”,
ardtand ca purcederea Fiului din Tatal este o nastere: ,, pentruca,
in purcederea aceasta avem fiinta vietuitoare de la fiintd
vietuitoare, Dzeu adevarat din Dzeu adevarat: avem asemanarea
specifica, pentruca Tatal cu Fiul au aceeas esentd dumnezeiasca.
Avem origine In asemanarea specificd, pentruca intelegerea
tinteste de la Insas natuea sa intr'acolo, ca ceea ce rezulta
dintr'insa sa samene cu obiectul inteles.”?72

Este coerent si cu editiile romane ale liturghierelor tiparite
cu binecuvantarea Intaistatatorilor care, in Biserica Romana, nu
au adoptat niciodata formularea ,si de la Fiul”. Diferentierile
apar In ceea ce priveste cdile metodologice de rationalizare

171 Vasile Suciu, Teologia dogmatici speciald, pp. 123-124.
172 [hidem, p. 128.
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a misterului revelat in traditiile latine sau grecesti, sublinierile
de mai jos apartinand editiei citate:

,Asemenea marturisesc, cd Spiritul Sfant purcede dela
Tatal. Nu se iInteleg insd toti crestinii cu privire la
purcederea Spiritului Sfant si de la Fiul. Céci, pe cand
catolicii si protestantii marturisesc ca Spiritul Sfant
purcede dela Tatal si de la Fiul, ca dela un singur principiu;
pe atunci biserica orientala disidenta o neaga aceasta,
zicand cd Spiritul Sfant ar purcede numai de la Tatal.”?7?

Vasile Suciu trece in revistd istoricul problematicii lui
Filioque. Preia In argumentare lucrarea lui Evsevie Popovici,
Istoria Bisericeascd (Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti
1901) din care sintetizeaza divergentele aparute cu arienii si
semi-arienii care stau la baza ereziei pneumatomahe. Dupad
promulgarea Crezului la Niceea (325) si combaterea
arianismului, urma negarea naturii divine a Spiritului Sfant de
catre macedonieni si ulterior de maratonienii care acceptau
nasterea Fiului din Tatal, insa considerau Spiritul Sfant o
creatura superioara ingerilor, perfecta, dar inferioarda naturii
divine partajate de Tatdl si de Fiul. Este acelasi rationament
subordinationist ca In cazul arianismului transferat celei de a
treia Persoane din Sfanta Treime. Dupa completarea Crezului cu
articolul pneumatologic la Conciliul I din Constantinopol — 381
(Si intru Spiritul Sfant, Domnul de viatd Ficdtorul, Care de la Tatdl
purcede, Cela ce-mpreund cu Tatdl si cu Fiul este inchinat si marit,
Care a grdit prin proroci.) urmeaza problematica , ontologica” sau
»Ppsihologica” a monarhianiei sau a unitatii trinitare pe care au
dezvoltat-o teologii latini si greci in cadrul unui model teoretic al
Preasfintei Treimi adecvat terminologiei si problemelor concrete
cu care se confruntau Bisericile locale. Am vazut cum se dezvolta
cronologic problematica lui Filioque care este ridicatd la rangul de
divergentd dogmatica incepand cu Fotios si terminand cu

173 Vasile Suciu, Teologia dogmaticd speciald, p. 129.
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schisma ecleziala din anul 1054 sub Mihail Keroularios, de acum
inainte pozitiile radicale situandu-se pe pozitii partizane si
ireconciliabile pana la Conciliul de la Florenta.

In paragraful urmator (§2) Vasile Suciu se opreste asupra
Dovedirii purcederii Spiritului Sfant si de la Fiul din Sfinta
Scripturd. Spre deosebire de argumentarea exegetica din
perioada Catehismelor si a literaturii polemice, in Dogmatica sa
Suciu foloseste limbajul tomist si scheme demonstrative prezente
in , manualistica” timpului. Primul citat neotestamentar este: ,iar
cand va veni Acela, Spiritul Adevarului, va va calauzi la tot
adevarul; caci nu va vorbi de la Sine, ci toate cate va auzi va
vorbi si cele viitoare va va vesti. Acela Ma va sldvi, pentru ca
din al Meu va lua si va va vesti. Toate cate are Tatal ale Mele
sunt; de aceea am zis ca din al Meu ia si va vesteste voua”
(Ioan 16, 13-15), care este explicat prin prisma propriei viziuni:

,Aici ne spune Mantuitorul, ca Spiritul Sfant va invéata pe
apostoli tot adevarul. Adevarurile insa, pe cari le va
propune Spiritul Sfant, El nu le are de la sine, ci le invata (le
aude) dela DI Hristos: ,Nu ca grai de sines, ci cate va auzi
va grai... Acela md va mari pe mine, cd dintr'al meu va lua
si va spune voud”. Asadard Spiritul Sfant isi are stiinta sa
dela Fiul. $i, fiindca in Dumnezeu nu este compozitie din
subiect si accidenta, ci toate sunt una; prin urmare, avand
Spiritul Sfant stiinta sa dela Fiul, dela El 1si are si existenta
si esenta. $i, fiindca a-si avea existenta si esenta dela altul,
inseamnaa a purcede dela acela; dreptaceea Spiritul Sfant
purcede dela Fiul. - Nu purcede insd de la Fiul, ca dela
principiu, care sd fie dela sine, ci ca dela principiu
principiat, si prin urmare, purcezand Sp. s. dela Fiul
(principiu  principiat), El purcede si dela principiul
neprincipiat, adecd dela Tatal.”174

Este o traducere a monarhiei ontologice si oikonomice care
ne exprima dupd ordine (6t 'taén) purcederea Spiritului Sfant

174 Vasile Suciu, Teologia dogmatici speciald, p. 147.
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care se revarsa asupra realitatii istorice, In legatura cu modelul
unitatii dumnezeirii, o unicd esenta in care subzista cele trei
Persoane. De aceea schema liniara este in acelasi timp o proiectie
intr-o alta schema teoretica a dinamismului vesnic in care Tatal —
Principiul neprincipiat este izvorul de la care purcede Spiritul
trecand prin mijlocirea Fiului ca Principiu principiat, intr-o
realitate absolutd, simpld, necompusa. Astfel, se evita eroarea
existentei a doud principii sau a doua purcederi printr-o nastere /
generare si o spiratie / purcedere care ar exclude comuniunea
dintre Fiul si Spiritul Sfant.

In paragraful §3. Dovedirea purcederii Spiritului Sfant si dela
Fiul, din traditiune, Vasile Suciu citeaza Epikleza (invocarea
liturgica a Spiritului Sfant) din liturghia Sirienilor Iacobiti
cdutand argumente dinainte de polemica declansata de Fotios:
. Te rugam preasfinte Dumnezeule, trimite la noi ...pe Spiritul tdau
cel Sfant de o fiintd cu tine si egal in lucrare, care purcede dela Tine
fard inceput, prin Fiul tau Unul-ndscut.”"’>

Aceasta este si pozitia Conciliului Ecumenic de la Florenta
care discutd complementaritatea expresiilor ,care de la Tatal
purcede” — 10 €K TOV MATPOC ekTOpPEVOLEVOV cu ,,prin Fiul” —
per Filium — 6t Tov Yiov si cu evolutia conceptuald care conduce
spre introducerea unilaterald in limba latind a lui Filioque, care
au fost dezbatute intre sesiunea a XVIII-a (2 martie 1493) si
sesiunea a XXV-a (24 martie 1493) si cdrora li s-au gasit
argumentarea biblico-patristicdi 1n favoarea recunoasterii
legitimitdtii celor doud tipuri de fundamentare, singurul
dizident ramanand Markos din Efes.'”

Dupa citarea pozitiei Conciliilor Ecumenice si a argumentelor
teologilor reprezentativi, inclusiv a lui Fotios, Suciu citeaza
argumente speciale pe care le ia din patrologia greaca si din cartile
de cult. Din comentariile Sfantului Epifanie de Salamina (315-403),
Sfantul Chiril din Alexandria (375-444), Sfantul Atanasie (297-373),

175 Vasile Suciu, Teologia dogmatici speciald, p. 156.
176 Jbidem, p. 157.
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se afirma ca in traditia greaca nu exista pozitia radicala , inainte
de Fotiu, n’a fost cd Spiritul Sfant ar purcede numai de la Tatal.”7”

Ca argument special sunt citate numele Spiritului Sfant din
imnografia greco-bizantind: Foc din foc purcezitor (Penticostar
Ramnic 1743), stihira a 3-a de joi seara dupa Rusalii (Duhul sfint
Dumnezeu de o fiintd si impreund pe scaun sezitor cu Tatdl si cu
Cuvdntul se cunoaste, lumind preadesdvdrsitd, care a strdlucit din
lumind, din Tatdl cel fard de inceput, desavarsit, si prin Fiul
purcede), canonul din Duminica Rusaliilor la cantarea a 3-a (Pind
cdnd vd veti imbrdca cu putere din Indltime, zis-a ucenicilor Hristos, si
sedeti in lerusalim: iard eu pe alt Mangditor, pe cum sunt eu, pe Duhul
meu si al Tatdlui voiu trimite, intru carele vi vefi intiri).\”

Urmeaza argumentele filosofice in §4. Dovedirea purcederii
Spiritului Sfint si dela Fiul , din ratiune; si modul purcederii
Spiritului Dfint. Conceptul de Persoand in Sfanta Treime nu
poate apela la distinctia unei naturi specifice (ca In definitia
boetiana persona est naturae rationalis individua substantia,
aplicabild persoanei umane) deoarece cele trei realitati Personale
sunt de o fiintd si nedespdrtite — Ilatépa, Yiov kat dyov [Tvevua,
Tpwada ouoovoov kat dxwptotov. Apeland la elemente de
metafizica aristotelico-tomiste si la silogisme, Mitropolitul
Vasile Suciu spune:

,Céci, pe langd esenta si pe langa raporturi, altceva nu mai
este In persoanele divine. Si asa, Tatdl trebuie sa se
deosebeascd de Fiul prin raportul, pe care il are El catra Fiul,
adeca prin paternitate; Fiul trebuie sd se deosebeasca de
Tatal, prin filiatiune; iar Spiritul Sfant, prin procesiune.
Persoanele divine insa nu se pot deosebi una de alta prin
orice raport ori relatiune, ci numai prin relatiunile opuse
sau prin relatiunile bazate pe procesiune. Caci, daca
persoanele divine s'ar deosebi prin orice relatiune, fie si
ne-opusa — pe cum ar fi de ex. deosebirea Fiului de Spiritul
Sfant prin filiatiune si purcedere — atunci Ele s"ar si constitui

177 Vasile Suciu, Teologia dogmatici speciald, p. 172.
178 [bidem, pp. 173-174.
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prin relatiunile acestea; — caci un lucru, pe cum am mai zis,
prin aceea se deosebeste de altul, prin ce se si constituie; si
intors —. Aceasta Insd e fals. Pentruca in Tatal, intr’o singura
persoand, sunt doud relatiuni ne-opuse (paternitatea si
spiratiunea). Si asa, daca persoanele dzeesti s'ar deosebi
prin orice relatiune, fie si ne-opusa, ar fi patru persoane in
dumnezeire Tatal (prin paternitate, Fiul (prin filiatie),
Spiritul Sfant (prin purcedere) si Spiratorul (prin spirarea
Spiritului Sfant). Prin urmare, persoanele dumnezeiesti nu
se deosebesc una de cealalta prin orice relatiune, ci numai
prin relatiunile opuse, bazate pe procesiuni, — cari
relatiuni opuse se numesc si atribute personale — intru cat
persoana, care purcede, trebuie sa fie deosebita de persoana
dela care purcede. In consecinta intre Fiul si intre Spiritul
Sfant trebuie sa fie relatiuni opuse - fiindca Fiul si Spiritul
Sfant se deosebesc unul de altul.”17

In nota de la subsol de la pagina 187, Vasile Suciu explici
schemele trinitare teoretice specifice rasdritului si apusului
crestin, intrand in explicarea purcederii Fiului ca un ,,Cuvant al
mintii” in timp ce Spiritul Sfant purcede ca spiratie prin
analogia iubirii: ,...e necesar insd, ca ceea ce iubim, mai inainte sd o
cunoagtem, sau e necesar ca iubirea sd purceadd de la cunostintd...”
Nu putem sa nu observam faptul cd acordd o atentie deosebita
analizei scrierilor polemice, cdutand sa arate complementaritatea
pozitiilor teologice in traditiile fiecarei scoli de gandire specifice.

,,...In biserica apuseana, s. Treime se si reprezintd asa, cd de
o parte este Tatdl, de altd parte este Fiul, iar in mijloc Spiritul
S.,in forma de porumb. Asa ca diagrama celor trei persoane
dzeesti, in biserica apusean ar fi triunghiul. In Orient, la
inceput, persoanele divine se reprezentau in linie dreapta:
punandu-se Fiul de-a dreapta Tatdlui, iar Spiritul de-a
dreapta Fiului. Aceasta ne-o spune insus patriarhul Fotiu,
in scrisoarea-i catra Zaharie, patriarhul Armenilor p. 10
(in Patrol. Gr. tom. 102, col. 710) unde zice: ,Fiul si Spiritul
s. sunt dela Tatdl; cu toate acestea ei nu se numesc frati, nici

179 Vasile Suciu, Teologia dogmaticd speciald, pp. 186-187.
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nu sunt fii, amandoi; dupa cum de la Adam au provenit atat
Sith, cat si Eva, fara ca ei sa fie frati, ori sa fie fii amandoi.
Pentru cd Tatdl este ndscatorul, Fiul nascutul, Spiritul s.
purcezatorul. De aceea se zice ca, Fiul sade de-a dreapta
Tatdlui, iar Spiritul s. de-a dreapta Fiului. Ordinea aceasta
a persoanelor divine corespunde expresiunii grecesti, dupa
care Spiritul s. purcede de la Tatdl prin Fiul.”- Mai tarziu
insd, dupa acceptarea dogmei lui Fotiu, dupa care Spiritul
s. ar purcede numai dela Tatdl, persoanele divine au inceput
sd se reprezinte, in Rasaritul disident, avand In mijloc pe
Tatal, de-a dreapta pe Fiul, iar de-a stanga Spiritul s., luand
pildd dela cumpéand si statorind, astfel, drept diagrama
a persoanelor divine, unghiul.”%

De asemenea, observam cd Vasile Suciu face trimitere la
modelul augustinian si preia terminologia apuseana pe care o
promoveaza in limba romanda, de exemplu cand diferentiaza
purcederea Fiului ca generare ,,a cunoasterii” si trateaza despre
generarea ca iubire divind atunci cand numeste purcederea
Spiritului prin termenul spirare si citeaza Summa Theologiae 1, q.
27, a.4: Sed potest nominari spiratio, quia est processio spiritus. ,,Cici
Spiritul sfant, pe cum stim, purcede prin iubire... Si de aceea Spiritul s.,
Iubirea, este deodati cu Dumnezeu Tatdil si cu Dumnezeu-Cuvdntul. Si
fiinca Tatal este etern, etern este si Fiul si etern este si Spiritul s.”18!

In §5. Obiectiuni in contra purcederii Spiritului s. si dela Fiul, in
spiritul metodologiei neoscolasticii sunt prezentate , argumentele
contrariilor” raspunzand punctual la afirmatiile biblice!®?, din
Sfanta Traditie patristica'®?, a Conciliillor Ecumenice'® si a
obiectiilor rationale'®5, cautand sa demonstreze ca radicalismul
afirmdrii ,purcederii Spiritului Sfant numai de la Tatal” este
posterior polemicii initiate de Fotios.

180 Vasile Suciu, Teologia dogmaticd speciald, nota 3), p. 187.
181 Jbidem, p. 208.
182 Jhidem, p. 190.
183 Jhidem, p. 191.
184 Jhidem, p. 195.
185 Jhidem, p. 201.
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De asemenea, explicarea misterului Preasfintei Treimi in
limbajul aristotelico-tomist nu exclude viziunea complementara
a teologiei rdsdritene si a receptiei acesteia in dezbaterile
medievale sau moderne. Teologia latind exprima caracterul static
(circuminsessio) al Persoanelor divine care se intrepatrund in
dinamismul trinitar, vesnic (circuminsessio) al unicei naturi
divine, In timp ce termenul grec. perihorezd exprima deopotriva
ambele aspecte. Unitatea naturii divine in Sfanta Treime este
explicata de Vasile Suciu prin preluarea termenului perihorezi —
grec. tepLY@pnoltc, pe care il prezinta ca dinamismul Persoanelor
(definite ca relatie subzistentd) In dinamismul privit ca , existenta
lor una intr'alta” ca un tot unitar care se manifestd ca o

,inexistenta” a fiecdreia in parte, izolat:

,Din faptul ca persoana divina este insdsi esenta
dumnezeiasca impreund cu determinativul ,,esse ad”, si din
imprejurarea, ca  persoanele dumnezeiesti  sunt
consubstantiale (de o fiintd), urmeaza si perihoreza sau
existenta lor una Intr'alta. Perihoreza sau ,inexistinta”
persoanelor divine este acea proprietate a lor, in virtutea
cdreia, o persoand divind este intr'altd persoana divina.
Adevarul acesta ni-1 spune s. Scripturd, cand zice DI. Hristos,
la Io 10, 39: ,,Daca nu credeti mie, credeti lucrurilor, ca sa
cunoasteti si sa credeti, ca Tatal este intru mine si eu intru
EL.” Aici Domnul Hristos marturiseste ca, El este in Tatal, si
ca Tatal este Intr'Insul, sau cd o persoana divina este in alta
persoand divind. — Despre adevarul acesta ne certifica de
altcum si ratiunea. Pentruca, persoanele divine sunt insas
esenta diving, determinata prin , esse ad”, si aceeas esenta,
e evident cd, Ele trebue sa fie si una Intr'alta.”18¢

Vasile Suciu foloseste o bogatad bibliografie care trimite la
Patrologia Greaca sau Latina la tratatele de teologie occidentale
franceze, italiene sau la Actele Conciliilor in limba lating, la
textele tomiste, dand dovada de o bund cunoastere a

186 Vasile Suciu, Teologia dogmatici speciald, p. 210.
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problematicilor dezbatute si a criticii de specialitate din
ambientul teologiei catolice occidentale. Cand preia terminologia
scolastica care face referire la fiintd, essere, esentd, substantd,
accidentd, materie, formd dar nu exclude teminologia teologiei
traditionale rasdritene si mai ales face trimitere, conform
metodologiei scrierilor greco-catolice, la Sfanta Scripturd,
la cartile de cult si la imnografia comune ritului roman.

In acelasi timp apeleaza la literatura teologica din Biserica
Ortodoxa Romana, citandu-l, de exemplu, pe Mitropolitul Petru
Movild, Arhimandrit Dr. losif Olaru (Manual de Teologie
dogmaticd ortodoxd — Caransebes 1907), manualele de Teologie
ortodoxa ale lui Ioan Mihalcescu sau tratatele lui Evsevie
Popoviciu de Istorie Bisericeascd traduse din limba germana
(Tipografia Cartilor Bisericesti, vol I, Bucuresti 1900, vol. II
Bucuresti 1901) etc. Interesul pentru autorii si scrierile teologice
publicate in limba romana din ambientul universitar romanesc
din Ardeal, din Regatul Romaniei si de la Universitatea din
Cernduti in dialog cu problematizarea teologiei catolice a
timpului, arata deschiderea spre receptia critica a dezvoltarii
teologiei la nivelul inceputului secolului XX si dorinta de
consolidare a unei expresii specifice gandirii filosofico-teologice
romanesti in dialogul dintre particular si universal.

Am trecut In revista modul in care teologia greco-catolica
romand formuleazda si dezvoltd pneumatologia in spiritul
reconcilierii si exprimarii complementaritatii care se postuleaza
la Conciliul Florentin, dar mai ales cum se cristalizeaza de-a
lungul timpului prin publicatiile ultimelor trei secole. Intrarea
in catacombe a Bisericii Romane Unite cu Roma in anul 1948
schimba prioritatile clerului si poporului aflat in rezistenta fata
de regimul comunist si care si-a manifestat credinta si idealurile in
ilegalitate. De la cunoasterea teoretico-speculativa a problematicii
pneumatologice, greco-catolicii din tdrile in care au fost
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persecutati au scris o ,teologie a martiriului” si au experimentat
actiunea Spiritului Sfant care a asigurat continuitatea si tdria in
perioada de restriste care s-a incheiat in decembrie 1989. Dacd anul
1948 nu marcheaza ,desfiintarea Bisericii Romane Unite”, ci
intrarea in catacombe unde si-a plinit cununa muceniciei, este
opera Spiritului Sfant care a asigurat in mod metafizic subzistenta
ecleziald si comuniunea plenara in Trupul mistic al lui Isus Hristos
in catolicitatea si apostolicitatea acestuia.'®”

Receptia Vaticanului II si expresia cercetarii teologice a fost
preluatd treptat, dupa 1990, intr-un nou context al dezvoltarii
teologiei academice si al unor schimbari de paradigma
eclesiologice si culturale majore, in dinamismul accelerarii
istoriei si al evenimentelor care marcheaza timpurilor.
Cercetarile privind istoria teologiei greco-catolice romane,
receptia Vaticanului II, preluarea critica a continuitatii fata de
lucrdrile inaintasilor si asigurarea trecerii de la intelegerea
fundamentelor actiunii ecleziale spre o teologie pastorald,

practica, ramane o sarcind a Bisericii contemporane.

3.4. Reflectie sistematica
asupra pneumatologiei crestine

In istoria teologiei crestine problematica pneumatologici apare
in mod explicit in speculatiile de secol IV. Prezent in kerygma
Bisericii Apostolice, in formula Botezului si in doxologiile
liturgice, Spiritul Sfant devine tinta speculatiilor numai dupa ce
se dd un raspuns problematicii hristologice si soteriologice.
Ulterior avem Conciliile Ecumenice care emit dogmele in scop

187 Alexandru Buzalic, ,Beatificarea episcopilor romani uniti in lumina
teologiei martiriului”, in: Sd mergem impreund: Universalitate si incluziune.
Doi ani de la vizita Papei Francisc la Blaj (2019-2021), ed. Cristian Barta,
William Bleiziffer, Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca 2022,
pp- 99-116.
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normativ si operele Pdrintilor Bisericii care nuanteaza diferit
teologiile principalelor centre Patriarhale ale Pentarhiei. Yves
Congar subliniaza faptul ca teologia catolica este receptatd, in
primul rand, ca o teologie Latind. Conform tendintelor care
nuanteaza teologia latind medievald, se urmareste analiza
aristotelico-tomistd care distinge forma, structura fiintelor sau
principiul actiunii, atunci cand nu se concretizeaza cu expresiile
de tip ,juridic” sau catehetic or, Yves Congar remarca
dualismul problematicii pneumatologice ce se impune din
dinamismul datator de viata al Cuvantului care se revarsa
asupra creatiei si are o dimensiune imanentd, pe de o parte, si
din specificul Revelatiei despre Spiritul Sfant care afirma
explicit purcederea (grec. ekmopevoic) si esenta Sa diving, fiind
,Spirit”18, 1n consecintd transcendent, in inefabilitatea si
imposibilitatea transpunerii misterului intr-un limbaj categorial,
ci numai Intr-un limbaj analog care este supus evolutiei culturale
a omenirii.

Teologia ortodoxa este asimilata in general cu teologia
Greaca. Insi in cadrul ortodoxiei (confundatd in occident cu
ritul Constantinopolitan sau greco-bizantin) exista atatea
nuantari cate Biserici locale / particulare exista (conform CCEO
Biserici sui iuris) formand riturile care se desprind din Patriarhia
Constantinopolului: grec, sarb, bulgar, roman, ucrainean, rus-
moscovit. In ambientul teologiei ortodoxe romane, Dumitru
Staniloae (1903-1993) ne prezinta o viziune pneumatologica
originald despre Purcederea Sfantului Duh din Tatal si relatia Lui
cu Fiul, explicand unitatea naturii dumnezeiesti de o fiinta si
nedespartitd in trei Persoane. Treimea Persoanelor este o conditie
a deplinului Lor caracter personal si a comuniunii depline.'®
Staniloae porneste de la aspectul antropologic al relatiei de iubire
cand 1l citeaza pe Maxim Marturisitorul:

188 Yves M. J. Congar, ,La pneumatologie dans la théologie catholique.”
in: Revue Des Sciences Philosophiques et Théologiques, JSTOR, vol. 51,
no. 2, 1967, pp. 250-58. http://www jstor.org/stable/44406459. Accessed
14 Mar. 2025.

18 Dumitru Staniloae, Teologie Dogmatici Ortodoxd, vol. 2, p. 213.
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,orice cugetare este o sinteza a celor ce cugetd si a celor
cugetate, dar Dumnezeu nu este nici dintre cei ce cugets,
nici dintre cele cugetate. El este deasupra Acestora. Caci
altfel S-ar circumscrie ca subiect ce cugetd, avand lipsa de
relatia cu ceea ce cugeta, iar ca obiect cugetat cazand in chip
firesc, datoritd relatiei, sub vederea celui ce cugetda”
(Capetele gnostice, 11, 2; Filoc. Rom. II, p. 166). Dar aceasta
consistentd subiectiv-obiectiva e asigurata deplin in
Dumnezeu prin faptul ca El e in trei persoane. O singura
persoand se poate considera cd e numai cugetare, doua
persoane scufundate in comuniunea lor exclusiva pot avea
si ele impresia cd au iesit din realitate. Numai a treia
persoana le asigura ca ele sunt intr-o realitate obiectiva in
care depasesc subiectivitatea lor duald. Caci desi a treia
persoand e trditd si ea ca subiect, totusi prin faptul ca e traita
de dousd, le d& acestora sentimentul obiectivitatii lor proprii.
Un obiect comun care le-ar fi necesar, le-ar cimcumscrie, dar
0 persoana egald lor le lasd in necircumscrierea lor si le-o
largeste facandu-le deplin obiectivd necircumscrierea lor
[...] La Dumnezeu nu poate fi vorba de rolul Celui de al
treilea de a reaprinde iubirea dintre Cei doi, ci numai de
mentinere a Lor Intr-o distinctie personala, cu toatd iubirea
neintrerupta ce persistd intre Ei, datoritd infinitatii Lor.
Raportarea Lor la al treilea coincide cu confirmarea
obiectivitatii Lor subiective si, odata cu aceasta, cu
asigurarea distinctiei Lor personale [...] Nici unul nu-i al
treilea propriu-zis in ce priveste ordinea sau iubirea sau
cinstirea. In aceste cazuri cei trei sunt pentru al treilea noi,
iar al treilea tu; sau cei doi sunt voi pentru al treilea. La
Dumnezeu, Cei trei sunt oarecum simultan eu, tu, tu.”1%

In teologia lating, incepand cu secolul al XII-lea se dezvolta
asa numita mistica speculativa a caror reprezentanti cunoscuti
sunt Sfantul Bernard de Clairvaux (1091-1153), calugar
cistercian, si Hugo de Saint Victor (1096-1141) aldturi de
ucenicul sdu Richard de Saint Victor (11173), reprezentanti ai
scolii de gandire augustiniene.”! Richard, un bun cunoscator al
patristicii latine, mai ales a lui Augustin, preluand viziunea

1% Dumitru Staniloae, Teologie Dogmatici Ortodoxd, vol. 2, pp. 214-215.
191 Alexandru Buzalic, De trinitate, p. 198.
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Sfantului Evanghelist Ioan care identificd esenta lui Dumnezeu
prin iubire, ne ofera o analogie cu iubirea umana; iubirea intre
doud persoane poate fi exclusivista, fapt pentru care in
Dumnezeu sunt trei Persoane, un trei care impiedica orice
umbra de ,,egoism”:

,Jubirea suprema trebuie sa fie absolut perfectd; si pentru a fi
in cel mai Inalt grad perfectd, trebuie s fie atat de mare Incat
sd nu poata fi sporita si, In acelasi timp, trebuie sd aibd o
asemenea calitate incat sd nu poata fi mai buna. Intr-adevar,
dupd cum din Iubirea supremd nu poate lipsi culmea maretiei,
la fel nu poate lipsi si ceea ce rezultd a fi culmea perfectiunii.
Ei bine, in caritatea autentica maximul perfectiunii pare sa fie
acesta: a voi ca un altul sa fie iubit asa cum suntem noi Insine.
Intr-adevir, in iubirea reciproca si arzitoare nimic nu este mai
pretios si mai minunat decat dorinta ca un altul sa fie iubit in
acelasi mod de cel ce se iubeste in mod desavarsit si de care
suntem iubiti In mod desavarsit. Ca atare dovada iubirii
perfecte constd in a dori ca iubirea al carui obiect esti sa fie
impartdsita [...] Cum se poate constata, atunci, perfectiunea
iubirii necesitd Treimea persoanelor; fard acestea, intr-adevar,
nu poate subzista in plindtatea totalitatii sale.”1%?

Iubirea este o realitate ontologicd, relationala, este esenta
dumnezeirii. Iubirea de sine isi dobandeste plindtatea in
Dumnezeu si nu ar putea fi deplina decat in legatura cu ,,altul”,
in cazul Treimii Insasi natura ei fiind identica cu ,iubirea”.
Iubirea Tatdlui, a Fiului si a Sfantului Spirit este egald si
formeaza una si aceeasi deplina dumnezeire. Iubirea dintre doi
nu este cea mai desavarsita forma, de aceea Persoana iubitoare
si cea iubita se confunda intr-o singura unitate, un singur act al
iubirii, al celor trei.’*® Iubirea devine astfel actul de ,,a fi” specific
lui Dumnezeu. Richard de Saint Victor afirma:

192 Richard De Saint Victor, De Trinitate, II, XI, citat in: Piero Coda,
Dummezeu Unul si Intreit. Revelatia, experienta si teologia Dummezeului
crestinilor, Institutul Teologic Romano-Catolic, Bucuresti, 1994, p. 71.

195 Bertram Stubenrauch, Dreifaltigkeit, Topos, Regensburg 2002, p. 94-95.
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,De aceea e neindoielnic cd, in simplitatea suverand,
existenta si iubirea coincid; si prin urmare, in fiecare dintre
cele trei, propria persoand a sa se identificd cu propria
iubire. In consecinta, faptul ci intr-o unicd dumnezeire
existd mai multe persoane nu are decat aceastd semnificatie:
o pluralitate posedd una si aceeasi iubire, cea suprema...” 1%

Pana aici observam o similitudine intre pozitia medievala
a lui Richard si speculatiile de secol XX ale lui Staniloae. Sigur,
exista limite si perspective pe care le regasim in opera lui
Richard De Saint Victor, mai ales distinctia dintre conceptul de
persoand in Sfanta Treime si cazul fiintei umane, o alta
particularitate fiind conceptul de persoand ,in” Isus Hristos
care introduce conceptul, ca atare, in gandirea omenirii.
Dumnezeu este o realitate relationala absolutd, in timp ce in
cazul persoanei umane, vorbim despre o unitate substantiala,
unica si de natura rationald (intelectiv-volitiva), care il face pe
fiecare In parte un act de ,a fi” unic si irepetabil, care ajunge
insa la plindtate numai in relatie cu ,celalalt” atat in
dimensiunea orizontald a comuniunii sociale, cat mai ales prin
relationarea cu ,,un celalalt” absolut, Dumnezeu si om adevarat,
Isus Hristos.!%

Insa Stiniloae nu se opreste asupra definitiei Persoanei ca
,relatie subzistenta” din teologia catolica, de aceea afirma ca:
,Invatdtura catolica despre purcederea Duhului Sfant de la
Tatal si de la Fiul ca dintr-un singur principiu, formulata cu
intentia de a Intdri comuniunea intre Tatal si Fiul, pacatuieste
impotriva [...] extinderii generoase a iubirii dintre Tatal si Fiul
si a mentinerii distincte a Persoanelor Lor, ba chiar a Persoanei
Sfantului Duh”.1%

194 Richard De Saint Victor, De Trinitate, V, XV, in: Piero Coda, Dumnezeu
Unul si Intreit, p. 71

195 Alexandru Buzalic, De trinitate, pp. 201-202.

1% Dumitru Staniloae, Teologie Dogmatici Ortodoxd, vol. 2, p. 216.
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Staniloae criticd ambiguitatile ,, unor teologi contemporani”
precum Heribert Miihlen'””, care preia schema circulara si
analogia psihologicd in reprezentarea conceptualda a Sfintei
Treimi, considerand ca purcederea ca dintr-un singur principiu
a Spiritului Sfant de la Tatal si de la Fiul ar nega distinctia dintre
Persoanele divine pana la afirmarea wunui oarecare
,impersonalism”, deoarece ,iubirea deplind intre Tatdl si Fiul
ca identica cu Duhul Sfant, de care face atata caz teologia
catolica, nu e decat scufundarea celor doud Persoane in fiinta
impersonald, in sensul plotinian sau nirvanic”.1%

Heribert Miihlen (1927-2006) a fost numit in anul 1964 ca
parinte conciliar de catre Papa Paul al VI-lea, dupa Vaticanul II
membru al Dicasterului pentru Unitatea crestinilor (lat.
Dicasterium ad Unitatem Christianorum Fovendam), fiind un bun
cunoscator al pneumatologiei crestine si profesor de dogmatica
si istoria dogmelor. Mai mult, teza de doctorat in filosofie
sustinuta In anul 1951 fiind intitulata Sein und Person nach
Johannes Duns Scotus (germ. ,Fiintd si persoanda dupa loan
Scottul”), teza de doctorat in teologie, sustinutd in anul 1962,
este dedicata subiectului Der Heilige Geist als Person (germ.
,Spiritul Sfant ca Persoana”), teza de abilitare din anul 1964
avand tema Una Mystica Persona. Die Kirche als Mysterium der
heilsgeschichtlichen Identitit des heiligen Geistes in Christus und den
Christen (germ. ,,Una Mystica Persona. Biserica misterul istoriei
mantuirii al identitatii Spiritului Sfant si al crestinilor”). Miihlen
a fost profesor la Facultatea de Teologie din Paderborn unde a
predat pana in anul 1997, ceea ce il confirma ca unul dintre cei
mai buni specialisti In pneumatologie.

Critica pe care Staniloae o aduce , modelului psihologic”,
care are o lunga traditie si o fundamentare metodologic

197 Heribert Miihlen, Der heilige Geist als Person: Beitrag zur Frage nach der dem
heiligen Geiste eigentiimlichen Funktion in der Trinitit, bei der Inkarnation und
im Gnadenbund, in: Minsterische Beitrdge zur Theologie, Heft 26,
Miinster / Aschendorff 1963.

19 Dumitru Staniloae, Teologie Dogmatici Ortodoxd, vol. 2, p. 218.
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formulata si dezvoltata in istoria gandirii teologice din traditia
Latina, nu tine cont de faptul ca teologia Greaca se bazeaza pe
o schema trinitard ontologica liniard, fiecare interpretare a
traditiilor Latine sau Grecesti avand nevoie de o critica
autonoma si de expunerea dialectica a unei sinteze concluzive,
in caz contrar facandu-se o extrapolare epistemologic eronata.
Teologia catolica este ancoratd in ortodoxia doctrinara care
afirmd Treimea de o fiinta si nedespadrtita in trei Persoane: Tatal,
Fiul si Spiritul Sfant, de aceea ,nu face atata caz” de atributul
iubirii care defineste natura misterioasa a ceea ce poate fi
intrezarit de cdtre mistici prin Binele absolut, Lumina
supranaturald sau Iubirea (I loan 4, 8) care ar conduce la
negarea distinctiei fiecdrei Persoane dumnezeiesti. De fapt
Dumitru Staniloae, unul dintre marii teologi ortodocsi ai
secolului XX, atunci cand nu se situeaza pe pozitii polemice ne
ofera viziunea specificd Rdsaritului crestin care prezinta sub
aspecte complementare adevarurile de credintd revelate si
fundamentate de Sfanta Traditie, in cazul atributului iubirii ca
relatie a se vedea modul in care interpreteaza scrierile lui
Dionisie Areopagitul.’*

La ora actuala trebuie sd acceptam cd, In afara sentintelor
normative ale Magisteriului care se pronuntd autoritar prin
dogmele care ne obligd la aderare ca o conditie sine qua non a
unitdtii, exista nuantdri si traditii ale scolilor de gandire
teologica care raman in ortodoxia doctrinara si in continuitatea
apostolicd, fiecare rit definit ca patrimoniu liturgic, teologic,
spiritual si disciplinar avand propriile productii teologice si de
literatura spirituala scrise in limbile liturgice si nationale
respective. Aceasta este conditia catolicitdtii / universalitatii
Bisericii lui Hristos care marturiseste o credinta ortodoxa.

Pentru o reflectie sistematicd asupra pneumatologiei
crestine ne vom opri asupra conceptului de Persoand in Sfanta

19 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, vol. 1, Editura IBMBOR,
Bucuresti 1996, p. 191.
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Treime cu aplicare directd asupra Spiritului Sfant, vom trece in
revista Magisteriul bisericesc, pentru a trasa principalele repere
necesare dialogului teologic in pluralismul traditiilor locale ale
Bisericii lui Hristos.

3.4.1. Spiritul Sfant — Persoana in Sfanta Treime

Dumnezeu este Unul in trei Persoane. Acest monoteism care se
manifesta intreit, conform revelatiei in Isus Hristos, este in
centrul credintei crestine. In perioada edificarii Bisericii primare
/ apostolice acest adevar de credintd a fost receptat sub forma
proclamarii misionare (teologia kerygmaticd), ca act al credintei
(fides), necesitatea rationalizdrii doctrinei aparand in scurt timp
prin apologiile necesare pe fondul incomprehensiunii venite
din partea religiilor din spatiul cultural elenist al secolelor I-II
dHr. si din necesitatea combaterii primelor erezii antitrinitare,
ceea ce conduce la primele clarificdri conceptuale din istoria
crestinismului.

Principalele erezii antitrinitare, sursa tuturor ereziilor care
apar ulterior, sunt monarhianismul si subordinationismul.
Monarhianismul (cf. grec. povog - ,unul singur” si apyn-
,principiu”) descompune in mod teoretic Treimea, identificand
principiul creator doar cu Tatal. Se apdra monoteismul in mod
radical, insa Fiul si Spiritul Sfant sunt detronati din demnitatea
dumnezeiasca, ceea ce denatureaza soteriologia ,in” si , prin”
Hristos si viata de credinta a crestinilor ,,cu” Hristos in Spiritul
Sfant.

Monarhianismul dinamic (6vvoyuus - fortd, putere, potenta in
sens aristotelic) a fost sustinut de Teodor din Bizant si de catre
Pavel din Samosata, pentru care Dumnezeu Tatdl este unicul
principiu creator, Logos-ul fiind o , putere” care intrd temporar
in omul Isus, pentru ca acesta sa devina Mesia si Mantuitorul
lumii. Dumnezeu ramane astfel unic in sens metafizic, 1nsa se

cade in antitrinitarism si intr-un adoptionism hristologic
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contrar esentei mantuirii care se realizeaza numai prin Isus
Hristos Dumnezeu adevarat si om adevarat.

Monarhianismul modalist, sustinut la sfiarsitul secolului II de
Noetus, Praxeas si Sabelius, de unde si numele de sabelianism
dat acestei erezii antitrinitare care cade intr-un monoteism
radical, Tatal, Fiul si Spiritul Sfant fiind doar trei ,moduri de
manifestare” aparente ale lui Dumnezeu in istorie si nu trei
realititi metafizic subzistente.? In cazul monarhianismului,
Spiritul Sfant, asemenea lui Isus Hristos, nu fac parte din
Dumnezeu in sensul Treimii de o fiinta si nedespartita.

Subordinationismul este rezultatul gandirii medio- si
neoplatonice. Se afirma distinctia dintre Tatal, Fiul si Spiritul
Sfant, insda iIntr-o ordine care corespunde logicii
medioplatonismului promovat initial de Filon din Alexandria
(25 iHr.-45 dHr.): Tatal este principiul unic, Fiul — Logosul este
o emanatie a Tatdlui, Spiritul Sfant fiind o ulterioara emanatie
inferioara Fiului. Inducand o logicd dupa ordinea emanarilor
(0t taén), subordinationismul este o erezie antitrinitara care
induce o ierarhie in trecerea de la unitate la multiplicitatea
creaturala in care Fiul este prima dintre creaturi, iar Spiritul o
emanatie ulterioard in ierarhia fiintdrilor generate de unicul
Dumnezeu, identificat cu Tatal. De exemplu, arianismul este o
erezie antitrinitara subordinationista si o forma de adoptionism
ca erezie hristologica.

Raspunsul va fi dat prin intermediul Conciliilor Ecumenice
care definesc ortodoxia doctrinard necesara ramanerii in
comuniunea de credinta din care se exclud cei care adera la
interpretari eretice care altereazd esenta Revelatiei si sensul
mantuirii venite prin misterul patimii, mortii si Invierii
Domnului nostru Isus Hristos. La Niceea (325) se introduce
termenul 6poovotoc — consubstantialiter cu semnificatia de aceeasi
fiintd / substanta in sensul Impartasirii aceleasi naturi divine de
catre Tatdl si Fiul, la Constantinopol (381) completandu-se

20 Alexandru Buzalic, De trinitate, pp. 130-131.
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articolul pneumatologic cu egalitatea Spiritului Sfant in unitatea
de o fiinta si nedespartita a Preasfintei Treimi. Termenul,
neprezent in Sfanta Scripturd, fusese folosit de polemisti in sens
modalist, de aceea a fost nevoie de explicarea corectd a sensului
consubstantialitatii celor trei Persoane divine.?!

Egalitatea celor trei Persoane in demnitatea de Dumnezeu
si consubstantialitatea in natura divind este genul proxim care
le defineste, diferenta specificd constand in relatiile subzistente
din vesnicie care le confera identitatea sau diferenta specifica:
Tatal ne-ndscut — agennesia, Fiul — genesin / generarea sau
nasterea din Tatal, Spiritul Sfant — ekporeusia / purcederea
dinspre Tatal ca izvor al dinamismului intratrinitar. Identitatea
Spiritului Sfant este legata de relatiile intratreimice care sunt
legate de izvorul dinamismului perihoretic, care este Tatdl, insa
legarea ontologica directd de acesta ar genera o confuzie intre
Fiul si Spiritul Sfant, nefiind nicio diferentd in unica natura pe
care o Impdrtasesc consubstantial din vesnicie. De aceea este
nevoie de identificarea fiecdrei Persoane in relatia sa cu
,celdlalt”, fiind un ,noi” metafizic prin natura unica in trei
Persoane tpeic vmootdaoelc pia ovoia, dupd Conciliul din
Calcedon (451) devenind 7pia mpoowma uia ovoia.

Relatia subzistenta care constituie Persoana in Sfanta
Treime nu poate fi interpretata in sens ontologic, ci psihologic
sau in analogie cu relatia fiintarilor substantiale create, deoarece
in Dumnezeu nu exista nimic accidental in definitie aristotelica.
De aceea viziunea despre purcederea Persoanei Sfantului Spirit
din traditia Latind trebuie interpretatd numai in modelul
trinitar circular si prin definirea realitatilor personale ca relatie
subzistenta, perena, neschimbatd, care confera identitatea
specifica a acestei Persoane. Dinamismul perihoretic trinitar se
realizeazd pornind de la Tatal, ,prin Fiul” ajungand la Spiritul
Sfant in intrepatrunderea misterioasd si vesnica fara distinctie

201 John J. O’Donnell, Il Mistero della Trinita, Editrice Pontificia Universita
Gregoriana, Edizioni Piemme, 1989, p. 101.
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si fara confuzie sau amestec In unica naturda pe care o
impartdsesc plenar, in mod consubstantial, ad intra naturii
divine. Actiunea oikonomici a Preasfintei Treimi In istoria
Bisericii (ad extra) ajunge la omul concret trditor in istorie
pornind de la Tatal, , prin Fiul” care, fiind de acum inainte Isus
Hristos om adevarat si Dumnezeu adevarat ,de-a dreapta
Tatalui”, este mijlocitorul care a reconciliat natura umana,
decdzutd ca urmare a pdcatului stramosesc, cu natura
dumnezeiasca (Binele, Lumina, Iubirea sub care se impartaseste
omenirii rdscumpadrate), ,in” Spiritul Sfant Sfintitorul care se
revarsa din vesnicie In concretul oricarui moment in care
traieste omul prizonier chipului imperfect al acestei lumi...

Aceastd oikonomie guverneaza lumea actuald pand cand se
va instaura Tmpérétia lui Dumnezeu, atunci cand creatia se va
intoarce la starea edenica in care Dumnezeu va fi totul in toate
si mai ales prin comuniunea de iubire cu fiintele create dupa
chipul si asemanarea Lui (,lar cand toate vor fi supuse Lui,
atunci si Fiul insusi Se va supune Celui ce I-a supus Lui toate,
ca Dumnezeu sa fie toate in toti” 1 Corinteni 15, 28).

Inclusiv generarea si purcederea pe care cdutam sa le
intelegem, sunt procese care nu pot fi cuprinse de mintea
omeneascd, petrecandu-se ,mai Inainte de toti vecii”, fiind o
realitate a Fiintei necesare de dinainte de crearea lumii. De aici
umilinta creaturii in fata misterului absolut care se descopera pe
sine din iubire si care se daruieste la plinirea timpurilor prin Fiul
in jertfa Noului Legdmant si care lucreaza hic et nunc in istorie in
epoca Bisericii prin Spiritul Sfant. Spiritul Sfant face legatura
permanentd intre transcendenta si vesnicia unei metaistorii in
care A si Q) formeaza un continuum in lumea lui Dumnezeu si
tiecare clipa din lumea istorica, schimbdatoare, in care se edifica
Impératia intr-un timp care tinde spre plinirea Eshatonului.

De fapt, teologia ortodoxa afirma acelasi lucru. Staniloae,
cand critica sau analizeaza sentintele unor teologi catolici,
extrapoleaza pozitia traditiei rdsaritene peste evolutia
paradigmelor pneumatologice din traditia Latina, netinand
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cont de aspectele diferite dezvoltate de fiecare in parte. Vorbind
despre purcederea Spiritului Sfant in perspectiva relatiilor
intratreimice, doreste sa afirme ca nu este necesar ca ,sa dea si
Fiul o existentd unei ale persoane deosebite de Tatdl”, nefacand
distinctia dintre aspectul ontologic al fiintei consubstantial
impdrtdsite si cel al constituirii relatiilor subzistente care
definesc Persoana in Sfanta Treime, pe care le descrie:

,Admiterea simpla a celor trei Persoane dumnezeiesti fara
incercarea de a explica originea Lor dupd analogia
functiilor psihice, ne permite sa intelegem a treia
semnificatie a treimii Persoanelor, fara slabirea distinctiei
Lor personale. Aceastd semnificatie constd in faptul ca
asigura deplindtatea comuniunii Lor si in faptul ca face
aceasta comuniune plind de bucuria unei persoane, de
cealalt. Intre doi, bucuria nu este deplind daci ea nu este
comunicata de fiecare unui al treilea. Tatdl se bucura de
Fiul, dar bucuria aceasta vrea sa $i-o comunice unui al
treilea ca sa fie deplind. Aceasta nu Inseamna ca Fiul trebuie
sd dea si El o existenta unei ale persoane deosebite de Tatal,
céreia si-i comunice bucuria Sa. In acest caz S-ar inchide si
Fiul fatd de Tatal In comuniunea cu cate o altd persoana
deosebita. In acest scop Tatal purcede pe al treilea Subiect,
care e indreptat impreund cu Tatdl in Intregime spre Fiul.
Bucuria impadrtdsita a Tatdlui de Fiul umple pe Fiul de o
sporita bucurie de Tatal. Pe langa aceea, Fiul impartaseste si
El bucuria Sa de Tatal, acestui al treilea Subiect, fard sa
trebuiasca sa-L purceada si El, odatd ce exista prin
purcedere de la Tatal. Duhul participa la bucuria Tatalui de
Fiul, intrucat purcede de la Tatdl si participa la bucuria
Fiului de Tatal si pentru aceasta straluceste din Fiul (Asupra
distinctiei 1Intre «purcederea» Duhului din Tatal si
«strdlucirea» Lui din Fiul a insistat Tn mod special
Patriarhul de Constantinopol, Grigorie Cipriotul la sfarsitul
sec. XIII, a se vedea la: Pr. D. Staniloae, Relatiile treimice si
viata Bisericii, In: «Ortodoxia», Bucuresti, 1965, nr. 1). Fiul
insusi apare mai stralucitor Tatdlui, Intrucat Se bucura de
Tatdl nu numai El ca imagine consistentd a Lui, ci si cu
Duhul. Sfantul Grigorie Palama zice: Pe acesta (pe Duhul)
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Fiul il cere de la Tatil ca Duh al Adevirului si al
Intelepciunii si al Cuvantului... si (prin El) Se bucura
impreuna cu Tatal, Care Se bucura impreund cu Tatdl, Care
Se bucura de El (de Fiul)... caci Duhul Sfant este aceasta
bucurie dinainte de veci a Tatalui si a Fiului, fiind comun
Lor in ce priveste folosirea, fapt pentru care e si trimis de
Amandoi la cei vrednici, dar e numai al Tatdlui in ce
priveste existenta; de aceea, numai din El purcede”22.

A vorbi despre primirea ,existentei numai de la Tatal”,
despre ,Duhul Sfant ca bucurie dinainte de veci a Tatalui si a
Fiului” si de faptul cd , este trimis de amandoi la cei vrednici”,
inseamnd a trata despre aspecte diferite dar complementare
intr-o singura sentinti. In misterul Preasfintei Treimi nu putem
vorbi despre ,primirea existentei” Spiritului Sfant, care este
Dumnezeu in fiintd, de la Tatdl. Anatemizarile Conciliului de la
Niceea aratd clar cd nu putem vorbi despre nasterea Fiului sau
ekporeusia Spiritului Sfant in paradigmele unui ,,a fost un timp
in care...” , deoarece nasterea si purcederea sunt , mai inainte de
toti vecii”. Intr-o analizi metafizici purcederea ar precede
existenta Spiritului Sfant, ceea ce este un nonsens. Crezul Niceo-
Constantinopolitan situeaza nasterea Fiului si purcederea
Spiritului Sfant dincolo de bariera transcendenta absoluta in care
se ascunde esenta de nepatruns a lui Dumnezeu. De aceea sunt
combatute ereziile modalismului sau ale subordinationismului
care apar din Incercdrile de rationalizare a ceea ce este dincolo de
cuvinte: ,,...precum este scris: «Cele ce ochiul n-a vdzut si urechea
n-a auzit, si la inima omului nu s-au suit, pe acestea le-a gatit
Dumnezeu celor ce-L iubesc pe El». Iar noua ni le-a descoperit
Dumnezeu prin Spiritul Sau, fiindca Spiritul toate le cerceteazs,
chiar si adancurile lui Dumnezeu.” (1 Corinteni 2, 9-10).

Cunoasterea experientiala permite creaturii intelectiv-
volitive imersiunea In misterul lui Dumnezeu atat cat este dat
stdrii de creatura. Pentru omul experientei mistice Spiritul Sfant

202 Dumitru Staniloae, Teologie Dogmatici Ortodoxd, vol. 2, p. 219.
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este bucurie, iubirea, darul Tatdlui si al Fiului etc., depinde de
scoala de gandire din care fac parte teologii care transpun
misterul celei de a treia Persoane din Sfanta Treime in limbajul
categorial al unei scoli de gandire si conform traditiilor
respective. Si actiunea oikonomicd — ad extra a lui Dumnezeu se
face in ordinea dinamismului trinitar care se revarsa asupra
,celor vrednici” de la Amandoi, adica de la Tatal si de la Fiul
(sau prin Fiul), fiind vorba despre doud aspecte diferite care
descriu acelasi Adevar.

Nicdieri nu Intalnim in teologia catolicd negarea distinctiei
dintre Persoanele din Sfanta Treime (impersonalism) deoarece ar
fi o erezie antitrinitard, asa cum afirma Staniloae in repetate
randuri, ortodoxia credintei specificd Bisericii catolice
marturisind Treimea de o fiinta intreita in Persoane, Persoana
fiind in Sfanta Treime o relatie subzistenta care isi are specificul
in raportarea distincta fata de ,celdlalt” conform proprietatilor
lor de a fi ne-nascut, nascut / generat sau purces / spirat in
dinamismul perihoretic al unui singur Dumnezeu.

Don Renzo Lavatori, teolog romano-catolic italian apropiat
de mediul academic greco-catolic roman, ne ofera o viziune
pneumatologica in care propune un alt aspect al comuniunii
trinitare, si anume Spiritul Sfint, darul Tatdlui si al Fiului.
Porneste de la antropologia darului identificind procesele
psihice in fundamentarea lor metafizica care privesc experienta
umanad a darului, In care distinge donatorul, receptorul, darul
in sine, actul daruirii si darul in raport cu iubirea si spiritul celor
care se ddruiesc.?®®

Dupd prezentarea fundamentelor biblice si a textelor din
patrologia Greaca si Latind care surprind diferite aspecte ale
iubirii divine care se actualizeaza in planul universal de
mantuire a intregului neam omenesc (Irineu de Lyon, Origen,
Didim Orbul, Chiril din Ierusalim, Atanasie, Vasile cel Mare sau
Ilarie de Poitiers, Ambrozie, Augustin, Leon cel Mare si Grigore

203 Renzo Lavatori, Spiritul Sfant, darul Tatdl si al Fiului, pp. 17-33.
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cel Mare), trece In revista evolutia conceptuald a pneumatologiei
prezentand lucrdrile lui Petrus Lombardul, Richard de
S. Victoire, Bonaventura, Toma de Aquino, Antonio Rosmini si
Matthias Joseph Scheeben, atat in ceea ce priveste definirea
Spiritului Sfant ca Dar sub aspect theologic — intratrinitar,
transcendent, cat si sub aspectul darurilor care se revarsa
asupra omului si Bisericii sub aspect oikonomic — extratrinitar,
imanent.

In viata trinitara Tatal este subiectul care pune In miscare
actul ddruirii ca principiu agent, Fiul este subiectul care este
finalitatea spre care tinde ddruirea, iar Spiritul Sfant este vazut
ca fructul implinirii ddruirii, rdmanand distinct de cei doi
subiecti din care provine ca o a treia realitate existentd in sine.?*
Intr-o analogie care trimite la antropologia darului, diruirea
corespunde purcederii cu care Tatal si Fiul spireaza pe Spiritul
Sfant, ramanand totodata distinct de Tatdl si de Fiul din care
purcede (sub acest aspect, deoarece fiinta dumnezeiasca
impdrtdsita consubstantial este vesnicd), fiind distinct si de
actul daruirii fiind al treilea Subiect divin. Don Renzo spune:
,Irebuie retinut ca Tatal si Fiul nu sunt coprincipii ale ddruirii
in virtutea fiintei lor individuale de Tata si Fiu, deoarece ei se
disting si rdman incomunicabili”, Spiritul provenind din
interioritatea lor comuna si nu din identitatea lor personala.
Spiritul Sfant poate fi vdzut ca plinirea unei vointe de
comunicare a Tatalui si al Fiului care sunt deplin uniti pentru a
forma un singur spirit al iubirii individuat prin Persoana
Spiritului Sfant. Concluziile sunt exprimate intr-o deschidere
ecumenica de o find intelegere a nuantarilor diferitelor traditii
teologice legitime, fiind constient de pluralismul scolilor de
gandire teologice care exprima doctrina ortodoxa in unitatea,
apostolicitatea si catolicitatea Bisericii lui Hristos:

,Spiritul Sfant, deci, ca dar al Tatalui si al Fiului, purcede de
la amandoi. In acest mod se exprima formula latina:

204 Renzo Lavatori, Spiritul Sfant, darul Tatdl si al Fiului, p. 342.
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purcede de la Tatdl si de la Fiul (a Patre Filioque). Actul
ddruirii ilustreazd bine o atare perspectiva. S-ar putea
preciza si ca purcede de la Tatal in perspectiva Fiului sau
prin intermediul Fiului, ca tinta a daruirii si purcede de la
Fiul prin initiativa sau vointa Tatalui, ca principiu al
ddruirii. Cu aceasta se justifica formula orientald: purcede
de la Tatal prin mijlocirea Fiului (a Patre per Filium) indicand
bine functia de principiu ce-i revine Tatdlui si dependenta
Fiului fatd de Tatdl. Se subliniaza clar in ce mod categoria
daruirii, transferata 1In planul fiintei divine, este
aproximativ completa si ne ajuta suficient ca sd ilustram
misterul trinitar, fard a ne Iimpiedica de obstacolul care se
interpune intre o teologie si alta, devenind semn de
complementaritate in loc de diviziune.” 2

Nu trebuie sa minimalizam afirmatiile fiecarei traditii
bisericesti in parte, este de evitat orice sincretism uniformizant
in egala masurd cu impunerea unei unitati fundamentate dintr-o
singura perspectivd autoritard, explorand in schimb fiecare
directie de cercetare care a apdrut legitim de-a lungul timpului
in Biserica lui Hristos. Unitatea credintei traita si marturisita la
nivel eclezial se exprima in pluralismul traditiilor locale ca
unitate in diversitate, fiind opera asistentei Spiritului Sfant atat
in viata Bisericii istorice cat si In expresia teologiilor care
actualizeazd mesajul Revelatiei divine in progresul cultural-
spiritual al omenirii supuse elanului indus de tensiunea
eshatologicd care conduce Istoria spre plinirea Imparatiei lui
Dumnezeu.

3.4.2. Spiritul Sfant in Magisteriul eclezial

In scrierile bisericesti facem distinctia dintre limbajul catehetic,
destinat tuturor in scopul cunoasterii fundamentelor doctrinei
prin initierea in principalele dogme ale credintei necesare vietii
Bisericii, si limbajul teologic destinat celor initiati care doresc sa

205 Renzo Lavatori, Spiritul Sfint, darul Tatal si al Fiului, pp. 344-345.
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aprofundeze cunoasterea doctrinei, care este Intr-un efort
permanent de aprofundare, clarificare conceptuald, de raspuns
la principalele provocdri venite din partea societatii si de
actualizare a limbajului conform universului cognitiv, cultural
si spiritual al omenirii la un moment dat. Plinirea Revelatiei este
in ,,Isus Hristos, care ieri si azi si in veci, este acelasi” (Evrei 13, 8).
Sfanta Scripturd redactata in limbaj omenesc si in toate limbile
pamantului contine si transmite intergenerational esenta
Cuvantului lui Dumnezeu care trebuie sa fie ,,auzit” printr-un
act existential ce implica dimensiunea experientiald a fiintarii
umane, acceptarea libera, din iubire, a acestui Cuvant
mantuitor care devine motorul motivational al implicarii
responsabile in lume.

Nevoie de a norma liniile directoare Inscrise in Invatatura
lui Hristos in transmisia apostolica a propovaduirii Bisericii a
condus la consensul sinodal al tuturor Bisericilor locale prin
Conciliile Ecumenice care, incepand cu secolul IV, au definit
dogmele credintei si au intervenit ori de cate ori a fost nevoie
de separarea ortodoxiei doctrinare de erezie. Si acest proces al
discernamantului eclezial este opera Spiritului Sfant care
intervine in istorie prin inspiratia suava care poate fi auzita
numai de catre cei ce asculta soapta venita din lumea ,, de sus”
in mijlocul galagiei din lumea ,,de jos” In care se manifesta
Biserica, de multe ori implicatd prin oameni in jocurile de
interese ale puterii politice vremelnice care au speculat
parghiile ierarhice din interiorul Bisericilor institutionalizate.
Institutionalizarea a fost, este si va fi necesara in chipul
imperfect, istoric, al lumii acestea pentru a materializa prezenta
Trupului mistic al lui Isus Hristos si a lucrdrii spirituale,
nevazute, a lui Dumnezeu ,prin” Spiritul Sfant, actorul
principal si cel mai apropiat de om al oikonomiei mantuirii. Si
materializarea interventiei divine este inspiratia care lumineaza
consensul eclezial pe calea sinodala si a deciziilor concilierii
prin care se lumea inainteaza in virtutea tensiunii eshatologice
spre finalitatea Imparatiei.
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Am trecut In revistd principalele momente istorice ale
procesului eclezial prin care au fost discutate si explicitate
principalele repere doctrinare care privesc pneumatologia
crestina: de la un Dumnezeu de o fiintd, revelarea Sfintei Treimi
prin Fiul care il madrturiseste pe Tatal si il trimite in lume pe
Spiritul Sfant, Mangaietorul, care de la Tatal purcede ca izvorul
intregii fiintdri, transmiterea apostolica prin patru Evanghelii,
nuantarile Bisericilor locale din jurul Pentarhiei Antice, evolutia
specifica a Patrologiei Grecesti si Latine, pana la pluralismul
traditiilor scolilor de gandire medievale, moderne si
contemporane. Ori de cate ori diferentele de nuantare tind sa fie
ridicate la rangul de divergentd sau schisma in corpul eclezial,
este nevoie sa ne intoarcem la simplitatea sentintelor din
Simbolul credintei, la claritatea Catehismelor sau Ila
marturisirea liturgica a doxologiilor care exprima ortodoxia
doctrinei traita si devin esenta coeziunii actului eclezial si ne
indeamna ,sa ne iubim unul pe altul, ca intr-un gand sa
marturisim: pe Tatdl, si pe Fiul, si pe Sfantul Spirit, Treimea cea
de o fiintd, si nedespartita.”

Fundamentele credintei au fost deja stabilite in Conciliile
Ecumenice din Antichitate, comune Intregii Biserici
nedespartite decat prin ereziile din siajul arianismului.
Incepand cu Evul Mediu mijlociu si superior, dupi schisma din
1054 si Conciliile din Epoca Modernad care sunt chemate sa
raspunda provocarilor Reformei protestante, se ajunge la
necesitatea unui aggiornamento care sa traduca limbajul
credintei in categoriile inteligibile omului contemporan. $i in
domeniul pneumatologiei este nevoie astdzi de o reconectare
la problemele reale ale comunitatii ecleziale.

Jean Delumeau vorbea despre evolutia spiritului in lume si
a instrumentelor mentale care evolueazd mult mai rapid decat
formuldrile doctrinale supuse inertiei in fata schimbarii, dand
exemplul conceptelor de transsubstantiere si consubstantiere care
au marcat polemica dintre teologia catolica si protestanta,
ambele dezvoltate in siajul filosofiei aristotelico-tomiste care
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,An epoca fizicii nucleare” si cuantice nu mai spun nimic omului
contemporan neinitiat in istoria filosofiei. ,Mai inainte, timp de
aproape o mie de ani, crestinii s-au impartasit cu Trupul si
Sangele lui Hristos fdrd sa se preocupe de transsubstantiere sau
consubstantiere”,?® la fel cum diferentele interpretative
referitoare la ekporeuzia ca purcedere a Patre Filioque sau a Patre
per Filium a Spiritului Sfant intre catolici si ortodocsi fac
trimitere spre probleme speculative strict teologice, importante
pentru traditia dogmatica a fiecarei Biserici in parte, insa
ignorate de majoritatea credinciosilor care isi trdiesc si isi
manifestd credinta intr-o lume in care se confruntd cu alte
probleme existentiale.

Accelerarea istoriei, modificarile culturale legate de epoca
numerica, crizele polimorfe care iInsotesc schimbarile
civilizationale de-a lungul istoriei, ne pun in fata altor
paradigme. Repet faptul cd nu trebuie marita distanta dintre
Biserica vie, a oamenilor care 1si traiesc credinta ,impreuna” cu
lumea contemporand, si Biserica institutionalizata ancoratd in
traditiile normative si in cutumele ritului propriu care asigura
legdtura cu trecutul si, in acelasi timp, realizeaza continuitatea
necesard ramanerii in ortodoxia credintei si in catolicitatea si
apostolicitatea Bisericii lui Hristos. Trebuie garantatad
propovaduirea esentei mesajului divin si nu a Invelisului
categorial, istoric, sau a semnificatiilor si codificdrilor normative
facute Intr-un context cultural in disjunctie cu omul concret
trditor In istorie — in fond beneficiarul mesajului incredintat
tezaurului credintei pe care il detine Magisteriul Bisericii.?”

Conciliul Ecumenic Vatican II pune in centrul preocuparilor
adaptarea liturgicii romano-catolice la limbajul cultural
contemporan (Constitutia apostolica Sacrosanctum Concilium —
1963), definirea realitatii Bisericii lui Hristos In continuitatea
eclesiologiei din primul Mileniu si a evolutiei social-culturale

206 Jean Delumeau, Le Christianisme va-t-il mourir?, Hachette, Paris 1977, p. 124.
27 Alexandru Buzalic, Anatomia unei crize, p. 255.
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moderne (Constitutia dogmaticd Lumen Gentium — 1964),
apdrarea pozitiei tuturor Conciliilor Ecumenice prin afirmarea
Revelatiei divine si a Sfintei Traditii la baza teologiei si
formuldrilor doctrinare (Constitutia dogmatica despre
Revelatia divina Dei Verbum —1965) si teologia actiunii ecleziale
(Constitutia pastorala despre Biserica in lumea contemporana
Daudium et Spes — 1965). Conciliul nu mai pune accent pe
explicarea Persoanei Sfantului Spirit, dupd Yves Congar citand
258 de referinte pneumatologice in toate lucrarile Conciliului
Ecumenic Vatican II.208

O singura afirmatie pneumatologica explicita este facutd in
perspectiva ecleziologica pentru a se prezenta legatura dintre
Dumnezeu, unul in Sfanta Treime, si misterul Bisericii in care

Spiritul marcheaza actul de nastere si sfinteste Biserica:

,Odata Implinita lucrarea pe care Tatal a Incredintat-o Fiului
pe pamant (cf. In 17,4), in ziua Rusaliilor a fost trimis Spiritul
Sfant pentru a sfinti necontenit Biserica si astfel cei care cred
sa poata ajunge la Tatal, prin Hristos, intr-un singur Spirit
(cf. Ef 2,18). El este Spiritul vietii, izvorul apei saltatoare In
viata vesnica (cf. In 4,14; 7,38-39), prin care Tatdl da viata
oamenilor morti prin pacat, pana cand va invia in Hristos
trupurile lor muritoare (cf. Rom 8,10-11). Spiritul locuieste in
Bisericd si In inimile credinciosilor ca intr-un templu
(1Cor 3,16; 6,19) si in ei se roaga si dd marturie despre Infiere
(Gal 4,6; Rom 8,15-16.26). El calduzeste Biserica spre tot
adevarul (In 16,13), o uneste In comuniune si slujire,
o Inzestreaza si o conduce cu diferite daruri ierarhice si
carismatice si o impodobeste cu roadele sale (cf. Ef 4,11-12;
1Cor 12,4; Gal 5,22). Prin puterea evangheliei, el intinereste
Biserica, o relnnoieste fara incetare si o duce la unirea
desdvarsitd cu Mirele ei. Caci Spiritul si Mireasa spun
Domnului Isus: ,Vino!” (cf. Ap 22, 17). Astfel, Biserica

208 Yves Congar, Credo nello Spirito Santo, v. 1, p. 186.
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universald se Infatiseaza ca , popor adunat in comuniunea
Tatalui, a Fiului si a Spiritului Sfant” .20

Sub aspect doctrinar, reintoarcerea la fundamentele
credintei este realizatd de Catehismul Bisericii Catolice care
realizeazd o sinteza a teologiei postconciliare printr-o serie de
definitii care urmadresc structura clasica a Catehismelor insd in
dezvoltarea sistematica a argumentarii care trece prin aspectele
biblice, patristice si a principialilor teologi din Occident sau
Orient. Promulgat la data de 11 octombrie 1992 de cdtre Papa
Ioan Paul al II-lea prin ,Constitutia Apostolica Fidei depositum
pentru publicarea Catehismului Bisericii Catolice redactat in
urma Conciliului ecumenic al Il-lea din Vatican II, aceasta
lucrare este ,un catehism sau compendiu al intregii Invataturi
catolice atat asupra credintei, cat si asupra moralei, care sa fie
ca un text de referintd pentru catehismele sau compendiile
compuse in diferitele tari. Prezentarea invataturii trebuie sa fie
biblica si liturgica, expunand o invatatura sigura si, in acelasi
timp, adaptata vietii actuale a crestinilor”, realizat si receptat
intr-o maniera care reflectd sinodalitatea ,intr-o simfonie
a credintei” care , reflectd astfel natura colegiala a Episcopatului;
ea atesta catolicitatea Bisericii.”2!0

In logica prezentirii adevirurilor de credintd care
constituie doctrina crestina, dupa ce se porneste de la faptul ca
omul este capabil de Dumnezeu si ca existd mai multe cai de
cunoastere, in siajul teologiei catafatice sau apofatice, se
prezinta misterul Preasfintei Treimi in unitatea de o fiinta
intreita in Persoane. Dincolo de a fi o cunoastere sterild, strict
teoretica sau speculativa, acesta este rezultatul unei , renasteri
spirituale” care se realizeaza prin Botezul nostru, fiind opera
Spiritului Sfant” deoarece: ,Nimeni nu poate sa zica: «Isus este

2 Constitutia dogmatica despre Biserica Lumen Gentium, n. 4.

210 Constitutia Apostolica Fidei depositum pentru publicarea Catehismului
Bisericii Catolice redactat in urma Conciliului ecumenic al II-lea din
Vatican, introducdere.
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Domnul» decat in Spiritul Sfant” (1 Corinteni 12, 3). ,Dumnezeu
l-a trimis in inimile noastre pe Spiritul Fiului sdu, care striga:
Abba, Tatd!” (Galateni 4, 6) Aceasta cunoastere de credinta nu
este posibila decat in Spiritul Sfant.” 211

,,Spiritul Sfant, prin harul sau, este cel dintai in desteptarea
credintei noastre si In noua viata, care este a-i cunoaste pe
Tatél si pe Isus Hristos, pe care l-a trimis [In 17, 3]. Cu toate
acestea, El este ultima Persoana a Sfintei Treimi care s-a
revelat. Sfantul Grigore din Nazianz, «Teologul», explica
aceasta progresie prin pedagogia «condescendentei»
divine: Vechiul Testament il proclama limpede pe Tatal, mai
nedeslusit pe Fiul. Cel Nou l-a aratat pe Fiul, a facut sa se
intrezareasca dumnezeirea Spiritului. Acum, Spiritul are
drept de cetdtenie printre noi si ne da o viziune mai clara
despre sine. Intr-adeviar, nu era prudentd proclamarea pe
fata a Fiului, pe cand nu se marturisea Inca dumnezeirea
Tatalui, nici adaugarea Spiritului Sfant ca o povard in plus,
ca sa folosesc o expresie cam Indrdzneatd, pe cand nu era
inca recunoscutd dumnezeirea Fiului... Numai prin
inaintdri si progresdri «din slava in slava», lumina Treimii
va lumina in cea mai limpede stralucire [Sf. Grigore din
Nazianz, Or. theol. 5, 26].”212

De fapt, ,,a crede in Spiritul Sfant inseamna deci a marturisi
ca Spiritul Sfant este una dintre Persoanele Sfintei Treimi,
consubstantiala Tatalui si Fiului, , care impreund cu Tatal si cu
Fiul este adorat si preamarit» (Simbolul niceo-constantinopolitan)”,
urmdrindu-se in continuare aspectele oikonomice care privesc
actiunea lui Dumnezeu care ajunge in Bisericd prin mijlocirea
Fiului In lucrarea imanenta a Spiritului.?®

In continuare avem bazele oricirui curs de pneumatologie,
in articolul 8, ,,Cred in Spiritul Sfant” nr. 687-732 trecandu-se
prin fundamentele biblice, patristice, simbolurile si numele

211 CBC n. 683.
212 CBC n. 684.
213 CBC n. 685.
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Spiritului Sfant, istoria mantuirii, plinirea mesianica in Isus
Hristos, mariologie, pentru a se prezenta Spiritul ca ,Darul lui
Dumnezeu” (CBC nr. 733-736), cuprinzand si acest aspect
dezvoltat si publicat de catre Don Renzo Lavatori incd din anul
1987 (Centro editoriale dehoniano Bologna) prin lucrarea tradusa
si in limba romana. Epoca Bisericii este Epoca Spiritului Sfant
care debuteaza in ziua Rusaliilor sau sunt ,timpurile de pe
urmad” care conduc istoria spre plinirea Eshatonului. Spiritul
este prezent In imanenta istoriei si lucreaza impunand
tensiunea eshatologica care edificd Imparatia lui Dumnezeu si
in acest santier care reflectd imperfect, si nu lipsit de misterul
persecutiilor si al suferintei, plinirea vointei universale,

mantuitoare, a lui Dumnezeu.

,In ziua Rusaliilor (la incheierea celor sapte siptimani
pascale), Pastele lui Hristos se implineste in revarsarea
Spiritului Sfant, care este manifestat, ddruit si comunicat ca
Persoana divina: din plinatatea sa, Hristos Domnul revarsa
din belsug Spiritul [Fapte 2, 33-36]. In aceasta zi, Sfanta
Treime este pe deplin revelatd. Incepand din aceastd zi,
Imparatia vestita de Hristos este deschisa celor care cred in
El: in smerenia trupului si in credinta, ei participa deja la
comuniunea Sfintei Treimi. Prin venirea sa, care nu are
sfarsit, Spiritul Sfant face lumea sa intre In «vremurile din
urmé», timpul Bisericii, Impératia deja mostenita, dar inca
nu desavarsitd: Vazut-am Lumina cea adevdrata, luat-am
Spirit ceresc, aflat-am credinta cea adevarata, nedespartitei
Treimi inchinandu-ne, céci ea ne-a mantuit pe noi [Liturgia
bizantind, Troparul vecerniei de Rusalii].”

De fapt, ultimul citat este prezent si In Sfanta Liturghie
dupd impartasirea credinciosilor, la binecuvantarea cu Sfantul
potir, exclamatie care ne pune in legatura cu opera Spiritului de
unire In sfintenie si in comuniunea sfintilor a Bisericii. De fapt,
,misiunea Bisericii nu se adauga la cea a lui Hristos si a Spiritului
Sfant, ci este sacramentul ei; prin toatd fiinta sa si in toate
madularele sale, Biserica este trimisd pentru a vesti si a da
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marturie, a actualiza si a raspandi misterul comuniunii Sfintei
Treimi” (n. 738). latd legdtura dintre oikonomia mantuirii si
otkonomia sacramentald actualizatd in Biserica istorica /
luptdtoare, natura divind care este Binele, Iubirea sau Lumina
revarsandu-se pentru na invalui si ridica fiinta umana la starea
harului sfintitor care indumnezeieste, uneste si mantuieste omul,
care prin viata spirituala intra in dinamismul Istoriei sacre.

In Catehismul Bisericii Catolice nu se urmareste impunerea
unei pozitii magisteriale unice, nu se substituie traditiilor locale
si diferitelor nuantdri care sunt prezente in pluralismul scolilor
teologice care se dezvoltd in unitatea in diversitate a Bisericii lui
Hristos, in continuitatea apostolica care marturiseste ortodoxia

credintei in catolicitatea Bisericii:

,Acest Catehism nu este destinat a Inlocui catehismele
locale, care au primit cuvenita aprobare a autoritatilor
bisericesti, a episcopilor diecezani si a Conferintelor
episcopale, mai ales cand au primit aprobarea Scaunului
Apostolic. El este destinat sa Incurajeze si sd ajute la
redactarea unor noi catehisme locale, care sa tina seama de
diferite situatii si culturi, dar care sd pastreze cu grija unitatea
credintei si fidelitatea fata de Invatdtura catolica.”2'

Daca in Catehism se urmareste legatura dintre doctrina si
viata de credinta a Bisericii contemporane, Sf. Ioan Paul al II-lea
prezenta diferitele aspecte pneumatologice din perspectiva
teologica atingand si aspectele clasice ale relatiilor intra-
trinitare (ad intra) care se reflecta ulterior in actiunea oikonomicai —
ad extra In Scrisoarea enciclicd Dominum et Vivificantem a Papei
Ioan Paul al II-lea despre Spiritul Sfant in viata Bisericii si
a lumii din 18 mai 1986. Pornind de la textul Evangheliei dupa
Ioan, in scrisoarea enciclicd se spune:

»Este o caracteristica a textului lui Ioan faptul ca Tatdl, Fiul
si Spiritul Sfant sunt numiti in mod clar Persoane, cea dintai

214 Constitutia Apostolica Fidei depositum, Valoarea doctrinald a textului.
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distincta de cea de a doua si de a treia si fiecare dintre ele
una fatd de alta. Isus vorbeste despre Spiritul-Paraclet
folosind de mai multe ori pronumele personal «El» si, in
acelasi timp, de-a lungul cuvantarii de ramas bun,
dezvaluie legdturile care unesc pe Tatdl, pe Fiul si pe
Spiritul unul cu celdlalt. Astfel, «Spiritul... purcede de la
Tatal» si Tatal Il «daruieste» pe Spiritul. Tatal il «trimite pe
Spiritul in numele Fiului», Spiritul «da marturie» despre
Fiul. Fiul Il roagi pe Tatal si-L trimitd pe Spiritul
Mangaietor, dar afirma si promite, de asemenea, in legatura
cu «plecarea» Sa prin Cruce: «Daci Ma voi duce, 11 voi
trimite la voi». Asadar, Tatil il trimite pe Spiritul Sfant in
puterea paternitatii Sale, dupa cum L-a trimis pe Fiul; dar,
in acelasi timp, il trimite in puterea Riscumpararii sivarsite
de Hristos — si In acest sens Spiritul Sfant este trimis si de
Fiul: «l voi trimite la voi».”215

Ioan Paul al IlI-lea subliniaza ca, daca celelalte afirmatii
privesc Epoca Bisericii, versetul din Ioan 16, 7 ,include si
subliniaza limpede si relatia de interdependentd, care ar putea
fi numita cauzald, intre manifestarea unuia si a celuilalt: «Daca
m& voi duce, 1l voi trimite la voi». Spiritul Sfant va veni in
masura in care Hristos va pleca prin Cruce: va veni nu numai in
urma, ci datorita Rascumpararii implinite de Hristos, prin
vointa si lucrarea Tatalui” (Dominum et vivificantem n. 8). De
asemenea, In porunca misionard in care este datd formula
Sfantului Botez, aceasta ,reflectd misterul intim al lui
Dumnezeu, al vietii dumnezeiesti, care este Tatdl, Fiul si Spiritul
Sfant, unitatea divina a Treimii. Cuvantarea de ramas bun poate
fi citita ca o pregatire speciala pentru aceasta formula trinitara,
in care se exprima puterea datatoare de viata a Sacramentului ce
aduce participarea la viata lui Dumnezeu Unul-Intreit, pentru c
daruieste harul sfintitor ca pe un dar supranatural facut omului.

Prin har omul este chemat si facut "capabil” sa ia parte la viata de

215 Scrisoarea enciclicd Dominum et Vivificantem, n. 8.
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nepdtruns a lui Dumnezeu.”?'® Spiritul Sfant este Iubire, ceea ce

exprima prin analogie cel mai bine esenta naturii dumnezeiesti:

Jn viata Sa intimd, Dumnezeu «este iubire» [In 4, 8. 16],
iubire esentiald, comuna celor trei Persoane divine: iubire
personald este Spiritul Sfant, ca Spirit al Tatélui si al Fiului.
De aceea, El «cerceteaza adancurile lui Dumnezeu» [1 Cor
2,10] ca Dar de iubire necreatd. Se poate spune ca In Spiritul
Sfint viata intimd a Dumnezeului Unul-Intreit devine in
totalitate Dar, schimb de iubire reciproca intre Persoanele
divine, si ca prin Spiritul Sfant Dumnezeu «existd» ca Dar.
Spiritul Sfant este acela care este expresia personald a
acestei ddruiri de sine, a faptului de a fi iubire.[Sf. Toma
d’Aquino, Summa Theol. 1 a qq. 37-38] El este Iubirea
Personala. El este Darul Personal. Avem aici o bogatie
inepuizabilda a realitatii si o aprofundare inefabild a
conceptului de persoand in Dumnezeu, pe care numai
Revelatia divind ni le dezvaluie. In acelasi timp, Spiritul
Sfant, fiind de o fiintd cu Tatal si cu Fiul in dumnezeire, este
Iubirea si Darul necreat din care decurge, ca din izvorul sau
(fons vivus), orice dar facut fapturilor (darul creat): darul
existentei facut tuturor lucrurilor prin creatie; darul harului
facut oamenilor prin toatd oikonomia mantuirii. Dupa cum
scrie Apostolul Paul: «Jubirea lui Dumnezeu a fost
revdrsata in inimile noastre prin Spiritul Sfant, Cel ddruit
noua»(Rom 5, 5)”.27

Se face cu finete distinctia intre aspectele metafizice,
ontologice care permit ca Spiritul Sfant sa fie ,Dar de iubire
necreatd”, viata intima treimica fiind ,,Dar de iubire”, in timp ce
,Spiritul Sfant, fiind de o fiinta cu Tatal si cu Fiul in dumnezeire,
este Iubirea si Darul necreat din care decurge, ca din izvorul sau
(fons vivus), orice dar facut fapturilor (darul creat).” Si cel mai
important aspect este darul unitdtii, al comuniunii, deoarece

spiritul potrivnic vointei lui Dumnezeu conduce la dezbinare si

216 Scrisoarea enciclicd Dominum et Vivificantem, n. 9.
217 Jbidem, n. 10.
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la amestecarea limbilor, in timp ce Spiritul lui Dumnezeu daruit
de Hristos in ziua Rusaliilor este spiritul refacerii unitatii in
comuniunea plenara, de sfintenie, in iubirea divind, de aceea
darul limbilor devine semnul imanent al actiunii divine in
perioada post-pascald. Don Renzo Lavatori, interpretand

Constitutia pastorala Gaudium et Spes subliniaza acest aspect:

,Acelasi dar al Spiritului, revarsat din belsug in Biserica, se
deschide si se revarsa asupra intregii omeniri, pentru ca
fiecare om sa se faca disponibil, sa inteleaga si sd primeasca,
deci sa urmeze planul divin de mantuire: «Cu darul
Spiritului Sfant omul poate ajunge la credintd, sa
contempleze si sa guste taina planului dumnezeiesc»
(Gaudium et Spes n. 15). Darul Spiritului constituie astfel un
ferment viu, o saméanta de iubire care, intorcandu-se in
umanitatea Intreagd, o stimuleaza si o misca spre primirea
si posedarea adevdrului lui Dumnezeu, ca sd depdseasca
diviziunile care-i despart pe oameni intre ei si sd gaseasca
sensul corect al comuniunii fraterne.”218

Spiritul Sfant e daruit de Isus Hristos care sade de-a dreapta
Tatdlui fiind Fiul din vesnicie si ca Dumnezeu adevarat si om
adevirat dupd Iniltare, oikonomie care va dura pand la
sfarsitul chipului imperfect al lumii acestea. Aspectele ad
intra si ale oikonomiei mantuirii la care face referire enciclica
Dominus et Vivificantem ne prezinta tabloul descriptiv al
Persoanei Spiritului Sfant ca dar al lui Dumnezeu dat prin
Isus intregii Biserici, un dar necreat si vesnic care reveleaza
,fiinta-iubire” a lui Dumnezeu, expresia personald a unei
astfel de iubiri, ,,a acestui a fi [ubire. Este Persoana-Iubire. Este

Persoana-Dar.”2?

218 Renzo Lavatori, Spiritul Sfint, darul Tatal si al Fiului, pp. 289-290.
29 Ibidem, p. 306.
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3.4.3. Directii de cercetare in pneumatologia contemporana

Pozitia magisteriald contemporanad este deschisa pluralismului
cercetdrii si specularii pozitiilor traditiilor Bisericii ca unitate in
diversitate. Acestea sunt expresia continuitatii apostolice si a
nuantarilor pe care Bisericile care alcdtuiesc Biserica lui Hristos
le-au facut de-a lungul timpului printr-o reflectie care vine din
trdirea credintei si din viata liturgica si sacramentald a corpului
eclezial.

O primd directie de cercetare rdmane conceptul de
Persoand in Sfanta Treime, problematica care se impune din
diferentele esentiale dintre persoana umana (definitd filosofic
de Boethius in secolul VI: Persona est naturae rationabilis individua
substantia sau rationalis naturae individua substantia, definitie care
este preluata la ora actuald In mod pozitiv sub aspect
psihologic, Persoana in Isus Hristos in natura divind si umana
(definita la Calcedon in 451) si Persoana in unitatea de o fiinta
dumnezeiasca.

Epoca modernd a schimbat In mod radical problematica
filosofica legata de definirea , persoanei”, fapt care va avea
repercusiuni si asupra teologiei trinitare. Cartesius are meritul
de a fi schimbat punctul de plecare al gnoseologiei moderne
dintr-unul cosmologic intr-unul antropologic. Acest lucru a
condus la posibilitatea formularii unei teologii in care conceptul
de persoana incepe sa defineasca ceea ce mai tarziu va fi definit
de psihologie prin personalitate. Conceptul de , Ego” pdtrunde
in preocupdrile moderne prin ,Eu cuget”. Astfel, persoana
incepe sa se identifice treptat cu constiinta de sine, cu un ,,centru
cognitiv-volitiv”. Astfel definitd, persoana este un centru
autonom de actiune care poate dispune de potentele proprii in
deplind libertate: persoana — centrul constiintei si libertatii.

Teologia trinitara este obligata sa se exprime intr-un limbaj
clasic, in care termenii au o semnificatie clara, In conformitate
cu mostenirea culturala traditionald, in timp ce omul cdruia i se
adreseaza opereaza cu o serie de concepte care au un continut
diferit fatd de definitiile clasice. Insd extrapolarea conceptelor
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non-teologice in teologia trinitara conduce la afirmarea a trei
centrii de constiinta libera, echivalentul triteismului.

O prima incercare de reformulare a conceptului de
Persoana a fost realizata de Karl Barth. Acesta considera ca ar fi
necesar sa se utilizeze un alt termen prin care sd se defineasca
realitatea Tatalui, Fiului si a Spiritului Sfant, deoarece atat
termenul hypostasis, cat si persona nu mai sunt perceputi in
contextul definirii lor din perioada Antichitdtii sau a Evului
Mediu. Barth propune o formulare alternativa prin trei moduri
de a fi In Dumnezeu.??

Conceptul de persoana in viziunea lui Karl Rahner difera
radical fatd de formularea clasicd, a lui Boethius, acceptand mai
degraba definitia Sfantului Toma de Aquino conform cdreia
Persona est subsistens distinctum in natura rationali — subzistent
distinct in natura rationald, definitie pe care critica de
specialitate o atribuie neoscolasticii.??!

Este posibil ca definitia persoanei acceptatd de Rahner sa
plece de la analiza criticd a conceptului de persoana expus de
Karl Barth. Barth era constient de limitele pe care definitia sa
conceptuala le comportd, dupa marturisea:

,Am Incercat sa gasim un raspuns relativ mai bun la ceea
ce ofera conceptul de persoana. Simplul fapt cd nu am putut
face altceva decit sa reiau indicatiile sugerate de acel antic
concept, pentru a le regrupa sub alte notiuni, dupa noi, mai
adecvate In maniera de a fi, trebuie sa ne faca umili si
constienti de limitele noastre. O simpla schimbare de
terminologie nu este suficienta pentru a rezolva problemele
de fond.”?22

20 Alexandru Buzalic, De Trinitate, p. 279.

21 E. X. Bantle, Person und Personbegriff in der Trinititslehre Karl Rahners, in:
Miinchener Theologische Zeitschrift,30/1979, p.22.

22 Karl Barth, Die kirchliche Dogmatik. Die Lehre wvom Wort Gottes.
Prolegomena zur kirchlichen Dogmatik, Evangelischer Verlag Zollikon,
Zurich, 1947, pp. 386-387.
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Cunoscutul teolog luteran isi propune sa abordeze
problema Persoanei in cadrul unei discutii pe tema Sfintei
Treimi, subliniind pericolul caderii intr-o forma de triteism. De
asemenea, este important faptul cd subliniaza si diferentele
limbajului specific secolului XX care dau conceptului de
,persoand” o semnificatie diferitd de cea acceptatd de Biserica
Antica si a Evului Mediu care pun in legaturd , persoana” cu
autocunoasterea sau mai bine spus constiinta de sine.?®

Barth propune explicarea teologiei trinitare prin recurgerea
la expresia ,manierd de a fi”: ,Dumnezeu este unul in trei
maniere de a fi, Tatdl, Fiul si Spiritul Sfant”??*. Karl Barth
dezvolta in acelasi timp tezele sale in cadrul unei teologii a
revelatiei biblice. Astfel, Dumnezeu este in sine revelant,
revelatie si fiintare revelatd. Revelantul corespunde Tatalui,
revelatia corespunde Fiului iar fiintarea revelata este Spiritul
Sfant. In afirmatia ,,Dumnezeu se reveleaza” sunt trei momente
ale revelatiei si anume, subiectul, predicatul si obiectul,
concentrate in cel mai mare grad posibil? In natura lui
Dumnezeu este un raport de unitate si de alteritate pentru cd in
El, subiectul revelatiei este identic actiunii revelatoare si
efectului acestei actiuni revelatoare. In ultimi analiz3, teologia
dogmaticd propusa de Karl Barth ar fi o dezvoltare a acestor
raporturi in conformitate cu ceea ce afirma Scriptura, care
ramane criteriul determinant al oricarei cunoasteri teologice.

Ne intoarcem la o altd pozitie, din perspectiva teologiei
transcendentale catolice, care este a lui Karl Rahner. Pentru
Rahner, in perspectiva antropologica, conceptul de persoana
semnifica mai intai de toate un subiect al cunoasterii, ceea ce nu
poate fi aplicat in cazul Teologiei Trinitare deoarece s-ar vorbi
despre ,trei centre ale constiintei si actiunii, trei subiectivitati,
trei libertati, in definitiv trei dumnezei”, ceea ce contravine

23 Jgnazio Sanna, Chiamati per nome. Antropologia teologica, Edizioni San
Paolo, Cinsinelo Balsamo — Milano, 1994, p.200.

24 Karl Barth, Die kirchliche Dogmatik, p.311.

25 Jgnazio Sanna, Chiamati per nome, p.201.
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dogmelor si monoteismului biblic. In practica credinciosii isi
imagineaza trei centrii spirituali distincti In actiune. Dar in
Dumnezeu este o singura esentd, deci o singura constiinta
absoluta si o singurd auto-exprimare a Tatdlui in Logos, aceasta
nefiind in mod propriu o iubire reciproca intre Tatal si Fiul, fapt
care ar impune in cele din urma doua acte distincte.??

Spre deosebire de Barth, Rahner propune inlocuirea
definitiei Persoane din ,trei moduri de a fi” cu ,trei moduri
distincte de subzistentd”, ldsand termenul de , persoand” la
singular pentru a exprima caracterul personal al lui Dumnezeu.
Prin termenul de , persoand” in Sfanta Treime se desemneaza
unitatea, In timp ce ,trei moduri distincte de subzistenta” se
refera implicit la aceastd unitate, la faptul ca tripersonalitatea
implicd unitatea lui Dumnezeu.?”” Rahner recunoaste ca termenul
,mod distinct de subzistenta” (germ. distinkte Subsistenzweise) este
formal, ajutand prea putin intelegerii dogmelor si cu atat mai
putin trdirii credintei, ceea ce de fapt se intampla ori de cate ori
se folosesc termenii de ,relatie” sau de ,persoand”, redusi in
receptia credinciosilor la ideea de subiectivitate. Fara a se apela
la realitatea substantiald a lui Dumnezeu, se pot distinge trei
subsistentialitates intotdeauna distincte.

Orice nou demers dogmatic, fie acesta si legitim, ridica
probleme la nivel kerygmatic si pastoral. Misterul Treimii este
dificil de aprofundat. In ciuda incercarilor de a evita confuzia,
ramane ambiguitatea afirmatiilor, intr-un context al opozitiei
dintre clasic si modern expresiile barthiene si rahneriene
putand fi acuzate de modalism, chiar daca ambii teologi au
acordat o atentie deosebita Traditiei si explicatiilor antice.

Monoteismul crestin este deasupra monoteismului
Vechiului Testament sau neoplatonic, deoarece Absolutul nu
este un Unul-absolut, ci este comuniune. Crestinismul, prin

26 Jgnazio Sanna, Chiamati per nome, p.201.
227 Ibidem, p. 203.
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teologia trinitara impune explicarea multiplicitatii in unitate.
Ratzinger afirma:

»Conceptul crestin de Dumnezeu a acordat, pentru prima
oard, aceeasi atentie atat multiciplitatii cat si unicitatii. Daca
pentru antici multiciplitatea apare ca o disolutie a unitatii,
pentru credinta crestind, care rationeaza in termeni
trinitari, multiciplitatea poseda apriori aceeasi demnitate
cu unicitatea.” 22

Jiirgen Moltman, se opune limbajului categorial folosit de
transcendentalisti. Critica lui Moltmann adusd lui Barth si
Rahner atinge aspectul utilizdrii conceptului hegelian si kantian
care afirma subiectivismul si individualismul extrem,
propunand regandirea conceptului de ,persoana” pornind de
la conceptiile unor filosofi personalisti precum Buber, Ebner sau
Rosenzweig. O alta critica este adusa relatiei Dumnezeu — om,
care devine 1n aceasta situatie un ,,eu” — ,Tu” in fata unui , Tu”
transcendent si absolut care transforma aceasta relatie intr-un
raport Stapan — servitor.??’

Moltmann considerd ca este necesara reintoarcerea la
originile crestinismului si la conceptul de Dumnezeu ca
,persoana in relatie” cu deschidere spre explicarea comuniunii
umane in comuniunea divind.?*

Alte directii de cercetare privesc raportul dintre Isus
Hristos si Spiritul Sfant. Se pdstreaza distinctia intre hristologia
clasicd, ontologica, si hristologia pneumatologica care
subliniazd misiunea Spiritului Sfant de a exterioriza dinamismul
vietii trinitare prin oikonomia mantuirii, cautandu-se evitarea
oricaror noi forme de adoptionism. Daca Dumnezeu este iubire,
aceasta se manifesta In dinamismul relatiilor dintre cele trei
Persoane, intervenind in mod extraordinar prin misiunea

28 Joseph Ratzinger, Dogma e predicazione, Queriniana, Brescia, 1974, p. 183.

2 Jirgen Moltmann, Trinita e Regno di Dio, Queriniana, Brescia, 1983,
pp- 204-217.

20 John J. O’'Donnell, Il Mistero della Trinita, p. 106.
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profeticd si inspiratia prin care se materializeaza textul revelat.
Spiritul Sfant este prezent din vesnicie, inainte de crearea lumii
(Facerea 1, 2). Dupéa cdderea omului in conditia lumii istorice
Tatdl daruieste Spiritul care pregiteste in Israel intruparea
Fiului in Isus Hristos dupa schema Tatdl — Spiritul Sfant —
Fiul. Intruparea este opera Spiritului Sfant care o ,umbreste” pe
Preasfanta Fecioara Maria (Luca 1, 34-37), apoi este prezent
permanent in Isus Hristos la plinirea timpurilor fiind trimis de
acesta In ziua Rusaliilor, in perioada Noului Legamant schema
trinitara devenind Tatdl — Fiul — Spiritul Sfant. La instaurarea
Imparitiei lui Dumnezeu, cand Dumnezeu va fi totul in toate,
iubirea ajunsd la plindtate In creatie prin Spirit trece prin
mijlocirea lui Isus Hristos pentru a se reintoarce la Tatal, izvorul
iubirii dumnezeiesti: Spiritul — Fiul — Tatdl, iezuitul John J.
O’Donnell spunand ca ,planul iubirii lui Dumnezeu poate fi
vazut ca un mare cerc de exitus si redditus. Fiecare lucru vine de
la Tatal si se reintoarce la E1.”2

Alta directie de cercetare provine din dimensiunea
pneumatologica a ecleziologiei Vaticanului II si explorarea
rolului Spiritului Sfant in viata spirituala a fiintei umane.
Despre Chemarea universald la sfintenie in Bisericd, Constitutia
dogmatica Lumen Gentium afirma:

»«Dumnezeu este iubire si cel care raimane in iubire ramane
in Dumnezeu si Dumnezeu In el»” (1In 4,16). Dumnezeu si-a
revarsat iubirea In inimile noastre prin Spiritul Sfant care
ne-a fost dat (cf. Rom 5,5); de aceea, primul dar, si cel mai
necesar, este dragostea, prin care il iubim pe Dumnezeu
mai presus de toate si pe aproapele pentgbv ru Dumnezeu.
Dar pentru ca iubirea, ca o samanta bunad, sa creasca si sa
rodeasca in suflet, fiecare credincios trebuie sa asculte cu
drag cuvantul lui Dumnezeu si, ajutat de har, sd-i implineasca
in fapte vointa, sa participe des la sacramente, mai ales la
Euharistie si la celebrdrile liturgice, si sa fie staruitor in
rugdciune, in lepadarea de sine, in slujirea asidud a fratilor

21 John J. O'Donnell, Il Mistero della Trinita, p. 86.
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si in practicarea tuturor virtutilor. intr-adevér, iubirea,
ca legatura a desavarsirii si plinire a legii (cf. Col 3,14;
Rom 13,10), guverneaza toate mijloacele de sfintire, le da
forma si le duce la scop. De aceea, semnul distinctiv ce
caracterizeaza pe adevdratul ucenic al lui Hristos este
iubirea de Dumnezeu si de aproapele.”23

Nu in ultimul rand, la ora actuald avem si preocupari cu
totul noi, rezultatul catolicitdtii Bisericii lui Hristos si a
dialogului crestinismului cu diferitele subculturi sau tendinte
culturale din diferitele colturi ale lumii. Problematica
pneumatologicd apare direct sau indirect in siajul legaturii
dintre Dumnezeu si lume. Astfel avem teologia eliberarii din
care se desprind mai multe forme de ,teologii ale eliberdrii”
prin definirea unor pozitii dizidente de tipul ,teclogia neagra”
sau ,teologia feminista” etc.®> Aceste abordari partizane sau
apropiate de anumite pozitii ideologice au permis iesirea din
structura traditionala si din inertia unei viziuni colonialiste sau
patriarhale pentru a se deschide spre dimensiunea inculturarii
valorilor Evangheliei si la integrarea din ce in ce mai activa a
femeilor in viata Bisericii.?*

Insi adevirata contributie o aduc teologii non-europeni
care exprima receptia Cuvantului lui Dumnezeu in Biserica vie,
trditoare in traditiile lor culturale si in dinamismul Spiritului
care lucreaza in lume. Teologia africanad ne oferda o astfel de
deschidere in care Isus este de culoare in iconografia si in
spiritualitatea locald, in timp ce scolile de gandire asiatice
pornesc de la aspectele stiintelor religioase care permit
intelegerea crestinismului in ambientul religiilor a-teiste sau a
politeismelor de tip daoist, hindus sau shintoist.?3

22 [.umen Gentium n. 42.

23 Rosino Gibellini, Panorama de la théologie au XXe siécle, Cerf, Paris 2004,
pp- 399-406.

24 Susan A. Ross, ,, Féminisme et théologie”, in: Raisons politiques, no 4(4)/2001,
p- 136.

25 Alexandru Buzalic, Propedeutica teologiei, pp. 149-150.
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Dincolo de feminismul combatant aliniat militantismului
politic, o problema reald o constituie androginismul naturii divine
si, de aici, ,,feminitatea” Spiritului Sfant despre care scriu teologii
reformati Jiirgen Moltmann si sotia sa Elisabeth Moltmann-
Wendel. ¢ Principiul metafizic al lumii nu poate fi decat
androgin, mai mult, in Sfanta Treime avem imaginea paterna
a unui Tata care il , naste” pe Fiul, Dumnezeu fiind descris atat
prin atribute masculine cat si feminine. John J. O’Donnell il
citeaza pe Donald Gelpi (The Divine Mother. A Trinitarian
Theology of the Holy Spirit, University of America Press,
Lanham, Maryland 1984) care elaboreaza o teologie trinitara
subliniind feminitatea divina.?”

Mult mai complexd este opera lui Yves Congar care

4

trateaza despre maternitatea ,in” Dumnezeu si despre
feminitatea Spiritului Sfant.?® De fapt este vorba despre
androginia dumnezeirii care 1l creeaza pe om , dupa chipul si
asemanarea Sa” barbat si femeie (Facere 1, 27), limbile biblice
numind Spiritul Sfant prin ebr. ruah — gen feminin, grec.
pneuma — gen neutru si lat. spiritus — gen masculin ca sa nu
vorbim despre limbile vernaculare contemporane. Alte
analogii ne trimit spre crearea Evei din coasta lui Adam, in
timp ce maica Bisericd se naste din coasta strapunsa de sulita
a lui Isus pe Sfanta Cruce si din trimiterea Spiritului Sfant in
ziua Rusaliilor, Isus fiind Capul Bisericii si in acelasi timp
Mirele etc. Congar aminteste faptul cd in devotiunile
contemporane, asemenea documentelor magisteriale, rolul
feminin al Spiritului Sfant este inlocuit prin rolul Preasfintei
Fecioare Maria In istoria mantuirii, fapt care tine de
profunzimea trdirii misterului crestin.?®

26 Jiirgen Moltmann, Elisabeth MOLTMANN-WENDEL, Als Frau und Mann
von Gott reden, Chr. Kaiser Verlag, 1991, p. 89.

27 John J. O'Donnell, Il Mistero della Trinita, p. 98.

»8 Yves Congar, Credo nello Spirito Santo. Teologia dello Spirito, Vol. 3,
Queriniana, Brescia 1983, p. 161.

2 Yves Congar, Credo nello Spirito Santo. Teologia dello Spirito, Vol. 3, p. 171.
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3.4.4. Spiritul Sfant in dialogul teologic contemporan

Este clar ca avem un unic Simbol al credintei care defineste
ortodoxia doctrinei, Revelatia divina si Sfanta Traditie
incredintate Magisteriului viu al Bisericii si traditiile Bisericilor
locale care au generat principalele opere ale Parintilor Greci si
Latini, preluate de scolile teologice monastice, universitare sau
ale teologilor care au dezvoltat o traditie locala in limbile vorbite
de poporul credincios. Pe linia Sfantului Augustin teologia Latina
cautd sa sublinieze egalitatea celor trei Persoane in unica naturd
divina (un Dumnezeu in trei Persoane) si identitatea dintre
Treimea imanenta si cea oikonomicd, in timp ce traditia Greaca se
opreste asupra celor trei Persoane (trei Persoane intr-un singur
Dumnezeu) si asupra monarhiei Tatalui.2#

In Evul Mediu superior teologia Lating, pe 1ang4 specularea
fundamentelor biblice despre trimiterea Spiritului Sfant de catre
Fiul, cautd sa ofere culturii un intellectus fidei care sa completeze
Revelatia biblica cu argumente filosofice, rationale, in timp ce
teologia Greacd, care incepe sd se diversifice in ambientele
grecesti, slave sau romanesti, cautd sa trdiasca misterul si se
retrage in sfera traditiilor proprii si a rezistentei in fata lumii
seculare prin inertia in fata schimbadrilor ramanand ancorata in
teologia Conciliilor Ecumenice si a Sfintilor Pdrinti.?*!

Ne-am oprit In primul rand asupra distinctiei dintre
ortodoxie si heterodoxia sau ereziile care au separat Biserica lui
Hristos prin schisme anatemice sau au necesitat clarificari sau
completdri ulterioare cum a fost cazul combaterii arianismului
vizigot de pe teritoriul Spaniei si introducerea lui Filioque mai
intai ca un theologumenon apoi in Crezul liturgic tradus in limba
latina incepand cu anul 1014, intr-un context politic marcat de
reconfigurarea geo-politicii Europene intre lumea germanica,
care se afirma ca Sfant Imperiu, si Imperiul Bizantin, marcat de

20 Harding Meyer, , La situation actuelle du dialogue oecuménique sur le
filioque”, In: Revue d’histoire et de philosophie religieuses, 64e année n°1,
Janvier-mars 1984, p. 14.

241 Yves Congar, Credo nello Spirito Santo. Teologia dello Spirito, Vol. 3, p. 11.
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tensiuni intre Roma si Constantinopol care debuteaza sub
Patriarhul Fotios, trec prin schisma din 1054 si ating apogeul in
perioada Cruciadelor.?

Problematica pneumatologica clasica, panda in secolul
al XIX-lea, s-a concentrat asupra traditiilor Orientale si Latine
prezente in Bisericile care au aceeasi doctrina si sacramentalitate
in continuitatea apostolica a Bisericii lui Hristos, aparand luari
de pozitie exclusiviste proprii modelului trinitar adoptat de
traditia Greaca (purcederea numai de la Tatdl) sau Latina
(Filioque), pe linia Conciliului Florentin greco-catolicii
ramanand in traditia liturgicd a Rasdritului recunoscand
argumentele legitime fiecarei dezvoltari conceptuale in parte si
a complementaritatii acestora la nivel teoretic. Ne aflam in fata
misterului Preasfintei Treimi si a aprofundarii aspectelor
diferite care cauta sa rationalizeze si sa conceptualizeze ceea ce
ramane un adevar de credintd revelat si in acelasi timp accesibil
experientei vietii de credinta.

Inceputul Epocii Moderne produce o rupturd intre
ortodoxia doctrinard prezenta in Biserica Catolicd si in Bisericile
Ortodoxe si doctrina, dar mai ales sacramentalitatea din
Bisericile si Denominatiunile aparute in siajul Reformei din 1517.
Daca Contrareforma indusa de Conciliul Tridentin reglementeaza
in mod autoritar viata Bisericii si se pronunta in sensul explicdrii
dogmelor credintei pe intelesul omului intrat in Epoca Moderna,
transformarile culturale si secularizarea din Epoca Contemporana
se reflecta in lucrdrile Conciliilor Vatican I (1869-1870) si Vatican
II (1962-1965), in a doua jumatate a secolului XX renuntandu-se
la centralismul institutional Roman in favoarea reconectarii cu
crestinul concret trditor in istorie, reintoarcerea la fundamentele
primului Mileniu crestin si la valorizarea sinodalitatii. La ora
actuald ne aflam in perioada post-conciliard In care liniile
directoare emise de Pdrintii conciliari sunt transpuse in viata in
conditiile concrete ale lumi de azi.

22 Harding Meyer, La situation actuelle du dialogue oecuménique sur le filioque,
p- 15.
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Eliberati de influentele politico-ecleziale din trecut,
problematica lui Filioque poate fi vazuta critic sub patru etape
istorice.®® Prima este marcatd de emergenta problematicii
pneumatologice la Sinodul al III-lea din Toledo (589) pana la
Sinodul din capitala Imperiului Carolingian, Aix-la-Chapelle
(809) care introduce Filioque in Crezul liturgic in ciuda opozitiei
Papalitatii, ceea ce conduce spre o primad separare a Orientului
de Occident. Aix-la-Chapelle este si locul in care jocul de putere
s-a proiectat asupra disputelor teologice referitoare la receptia
Conciliului de la Niceea II (787), din fericire ramas la nivel local,
fara sa aducd noi dezbateri contradictorii la nivel ecumenic.?#

A doua etapd este cea a polemicii si a schismelor din anii
867 si 1054 care radicalizeazd pozitiile teologice Grecesti si
Latine pe fondul deciziilor politico-ecleziale autoritare. A treia
etapa este a Conciliilor unioniste, care au loc dupad caderea
Constantinopolului (1453) la Lyon (1274) si Florenta (1438), care
se reflecta In Bulele Papale emise de Benedict al XIV-lea Etsi
pastoralis (1742) si Nuper ad nos (1743) care accepta pluralismul
pozitiilor traditionale In complementaritatea dezvoltarii
teologiilor in apostolicitatea Bisericii.

A patra etapa corespunde eforturilor de apropiere
ecumenica si al acordurilor bilaterale sau multilaterale ale
Bisericilor din ultimul secol pand la ora actuald, pe fondul
trezirii miscdrilor carismatice contemporane si a cresterii
pietatii fatda de Persoana Spiritului Sfant, atat in ambientul
catolic-roman al reinnoirii vietii de credinta cat si in cel
protestant de orientare penticostala.

Dialogul ecumenic se desfdsoara atat cu Bisericile Ortodoxe
(numite si Bisericile celor sapte Concilii) cat si cu Bisericile

23 Harding Meyer, La situation actuelle du dialogue oecuménique sur le
filioque, pp. 15-16.

244 Michel Sot, ,, Aix-la-Chapelle au miroir de Constantinople”, in: Actes des
congrés de la Société des historiens médiévistes de |'enseignement supérieur
public, 36¢ congres, Istanbul, 2005. Les wvilles capitales au Moyen Age.
pp- 216-217.
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,celor trei Concilii”, precalcedoniene, din care fac parte Biserica
Ortodoxd Copta (Patriarhatul Alexandriei), Biserica Ortodoxa
Siriana (Patriarhatul Antiohiei), Biserica Apostolica Armeana,
Biserica Ortodoxa Etiopiand (Patriarhatul de Axoum si Addis
Abeba) si Biserica Ortodoxa Siro-Malankareza (Siro-Indiana),
datorita respingerii Conciliului de la Efes (431) si a promovarii
teologilor nestorieni, Biserica Apostolica Oriental-Asiriana
nefiind parte din discutiile care privesc ortodoxia doctrinara si
o posibila apropiere ecumenica.?*s

Daca dialogul cu acest tip de , Biserici ortodoxe” conduce
spre o apropiere irenica si spre o reinterpretare a bazelor
doctrinare, o parte a acestor Biserici, pastrandu-si fiinta prin
ritul apostolic pe care il madrturisesc, au intrat deja in
comuniunea plenara a Bisericii Catolice dupa modelul primului
Mileniu, recunoscand doctrina ortodoxa a tuturor Conciliilor
Ecumenice in spiritul miscdrilor unioniste care merg pe linia
unitdtii In diversitate. Astfel, In comuniune plenard avem din
Patriarhia Alexandriei Biserica Copta Catolica si Mitropolia
Catolica Etiopiana, de rit Antiohean (Vest-Sirian) Biserica
Maronitd, Biserica Catolica Siriaca si Biserica Catolica Siro-
Malankareza, Biserica Armeano-Catoolica si Bisericile de rit
Caldeean / Persan (Est-Sirian) prin Biserica Catolicd Caldeeana
si Biserica Catolica Siro-Malabareza. Unitatea Bisericii lui
Hristos se bazeaza pe marturisirea de credintd ortodoxa care si-a
dobandit propriile nuantari liturgico-rituale si fundamentdri
teologice ancorate in scrierile si in viata de credintd a Bisericilor
locale care reunesc in Hristos toate neamurile. Unitatea este
opera Spiritului Sfant si nu este o uniformitate construita dupa
modelul Turnului Babel!

Bisericile Ortodoxe de rit Constantinopolitan, dupa
respingerea  Documentului de unire Florentin si caderea
Imperiului Bizantin sub turci, a fost in imposibilitatea unei
pozitii unitare, asemenea Orientului crestin devenind un

25 André De Halleux, ,Le dialogue théologique avec les Orientaux

A

Orthodoxes”, in: Revue théologique de Louvain, 20¢ année, fasc. 1, 1989, p. 118.
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mozaic de Biserici locale ale Grecilor, Slavilor (ucraineni, rusi,
bielorusi, ruteni, sarbi) si Romanilor. Fara sa fie o miscare
ecleziala de ordinul de marime al Conciliului Ecumenic, o parte
a acestor Biserici au reintrat in comuniunea plenara a Bisericii
Catolice dupa un model care reflecta realitatea primului
Mileniu crestin, insd care s-a actualizat printr-o parte a
Bisericilor locale prin Sinoadele unioniste de la Brest (1595/96),
Ujhorod (1646) si Alba Iulia (1698-1700), din care se desprind
toate structurile ecleziale greco-catolice actuale. La cestea se
adauga Biserica greco-catolicd Melkitd (1724), de limba araba,
care reuneste in unitate doctrinara si consens sinodal mozaicul
Bisericilor locale de rit Constantinopolitan din Siria, Liban,
Iordania, Israel, Turcia, Kuweit, Egipt si Sudan, dar si Biserica
greco-catolica italo-albaneza care, pe teritoriul Albaniei de azi,
in conditiile dificile ale guvernarii Imperiului Otoman, ratifica
Unirea cu Roma 1n anii 1765 si 1895, cunoscand catacombele
impuse de statul ateu instaurat in anul 1967, este prezentad la
nivel Arhiepiscopal incepand cu anul 1996, avand numerosi
reprezentanti in diaspora. Unitatea in diversitate este opera
Spiritului Sfant.

Principiile ecumenismului catolic sunt prezentate in
Decretul despre ecumenism - Unitatis redintegratio (din
21 noiembrie 1964) al Conciliului Ecumenic Vatican II.
Comuniunea si gradul de manifestare a lui Dumnezeu prin
Sacramente este diferit, existand mai multe grade de comuniune,
exprimate in functie de tripla ei exercitare: Marturisirea de
credinta, Sacramentele, coeziunea dintre ierarhi si caritatea
exercitatd prin diaconie. In acest sens, miscarea ecumenica constd
in toate initiativele care vin in sprijinul refacerii unitatii. Mai intai
trebuiesc indepartate ,cuvintele, judecatile si actele care nu se
potrivesc si care ingreuneaza dialogul.”24

Dupa reconcilierea memoriei traumatice a tensiunilor din
trecut si a resentimentelor se poate trece la dialogul oficial,
institutional-eclesial. In ceea ce priveste dialogul teologic dintre

26 Vat II, Unitatis Redintegratio, cap. I, n. 4.
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catolici si ortodocsi, o problema divergenta aparentd o constituie
Declaratia Comisiei Mixte de Dialog Teologic Catolic-Ortodox
de la Balamand (1993) intitulat Uniatismul, metodd de unificare ce
apartine trecutului, si ciutarea deplinei comuniuni in prezent, care o
regasim si in Declaratia comund a Sfantului Pdrinte Papa Francisc
si a Patriarhului Kiril al Moscovei si al intregii Rusii de la Havana
(2016) in care se afirma ca:

,Astdzi este clar cd metoda «uniatismului» din trecut,
inteles ca uniune a unei comunitati cu alta, desprinzandu-se
de Biserica sa, nu este un mod care permite restabilirea
unitatii. Cu toate acestea, comunitatile ecleziale aparute in
aceste circumstante istorice au dreptul de a exista si de a
intreprinde tot ceea ce este necesar pentru a satisface
exigentele spirituale ale credinciosilor lor, cautand, in
acelasi timp, sa trdiascd In pace cu vecinii lor. Ortodocsii si
greco-catolicii au nevoie sa se reconcilieze si sa gdseasca
forme de convietuire acceptabile pentru ambele parti.”2*

Aceste afirmatii privesc situatia asa numitului ,,uniatism”
care s-a realizat in absenta unui Patriarh, situatia Mitropoliei
istorice a Kievului implicatad in Unirea de la Brest-Litovsk (1596)
fiind complicata de ridicarea Moscovei la rangul de Patriarhie
egald In demnitate cu Pentarhia anticd (1589). Aplicarea
reglementarilor administrativ-canonice ca urmare a Unirilor de
la Brest, Ujhorod si Alba-lulia au trecut prin adaptdri de
moment care au urmarit modernizarea corpului eclezial,
teologii greco-catolici ridicandu-se impotriva , latinizarii” si a
indepartdrii de patrimoniul ritului Constantinopolitan prin
argumente care au contribuit la emanciparea teologiei refacerii
unitatii. Greco-catolicii nu sunt ,uniati”. Bisericile Unite sunt
parti ale unor Biserici Ortodoxe care au facut deja un prim pas
spre refacerea unitdtii. Unitatea le defineste ca Biserici Catolice,
identitatea eclesiald le defineste ca entitati care fac parte, ca

27 Declaratia comuna a Sfantului Parinte Papa Francisc si a Patriarhului Kiril
al Moscovei si al intregii Rusii, Havana, Cuba, 12 februarie 2016, n. 25.
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Biserici sui iuris, dintr-o Bisericd Ortodoxa revenita la
comuniune, deoarece credinta este ortodoxa, Biserica este
Catolicd conform fondarii ei*® Este ceea ce exprima
Preafericitul Arhiepiscop Major al Bisericii Greco-Catolice
Ucrainene Sviatoslav Sevciuk in anul 2016:

,,Biserica Greco-Catolicd Ucraineana (ca si celelalte Biserici
unite, N.A.), cea mai mare dintre Bisericile Catolice
Rasaritene, nu se opune in niciun fel Bisericii Ortodoxe.
Suntem o Bisericd Ortodoxa, cu teologie, liturghie,
spiritualitate si traditie canonica ortodoxa care alege sa
manifeste aceastda Ortodoxie In spiritul primului mileniu
crestin, In comuniune cu Roma. Suntem martorii faptului ca
Résaritul si Apusul crestin nu numai ca au obligatia de a
cduta o oarecare apropiere, ci sunt chemati de Insusi
Mantuitorul nostru sa traiasca de fapt unitatea unui Trup al
lui Hristos, nu in supunerea unuia fatd de altul, ci in unirea
de iubire a celor Trei Persoane divine care trdiesc nu trei
vieti paralele una cu cealaltd, ci o singura viatd: o viatd de
iubire care se ddruieste pe sine, care da viatda mai degraba
decat o ia. Este misiunea noastra, ca Biserica care a
experimentat o mare persecutie si martiriul secolului XX,
sd luam apdrarea celor ce traiesc astdzi o astfel de
persecutie: fratii si surorile nostri copti din Egipt, melchiti,
caldeeni, sirieni ortodocsi, asirieni si alti crestini din
Orientul Mijlociu...”2#

Biserica Romana are o origine si o istorie comuna pana in
anul 1700, subzistd la ora actuald in BOR si in BRU avand acelasi

28 Alexandru Buzalic, ,,The Specificity of the Greek-Catholic Ecclesiology
in the Thinking of the Romanian Theological School”, in vol. Stolen
Churches or Bridges to Orthodoxy? Volume 1: Historical and Theological
Perspectives on the Orthodox and Eastern Catholic Dialogue, p. 297.

2 Cuvantare la , Institute Metropolitan Andrey Sheptytsky from Ottawa
to Toronto University” (Septembrie 28, 2016), http://news.ugcc.ua/en/
articles/words_of_his_beatitude_sviatoslav_during_the_banquet_on_
the_occasion_of_carrying_institute_meripolitan_andreysheptytsky_fr
om_ ottawa_to_toronto_university_september_28_2016_77610.htm
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rit grec Constantinopolitan roman prin patrimoniul teologic,
liturgic si spiritual exprimat in limba romanad, greco-catolicii
fiind In comuniunea plenard a Bisericii dupa modelul
ecleziologic din primul Mileniu crestin adaptat si experimentat
conform evolutiei culturale si a societitii moderne. In acest
context, Biserica Romana Unitd cu Roma a mers pe calea
reconcilierii deschisa de Conciliile Ecumenice unioniste, mai
ales In ceea ce priveste pneumatologia traditiei teologice
rasdritene din care face parte, promovand specificul propriu in
cunoasterea limbajului teologic specific ambelor traditii si
modele trinitare Latine si Grecesti. De-a lungul timpului au
existat nuantdri diferite, apropiate fie de o parte fie de alta, in
plan liturgic impunandu-se pozitiille moderate sustinute de
Conciliul Florentin, afirmate explicit de Samuil Micu sau de
Gheorghe Sincai si exprimate In textele cartilor liturgice oficiale
tiparite la Blaj.

Uniatismul nu este o metoda validd, din punct de vedere
canonic, de refacere a unitatii Bisericii, tine de un moment
concret de la sfarsitul epocii medievale care s-a concretizat la
inceputul istoriei moderne, in schimb greco-catolicii din
Bisericile Unite, luptand atat impotriva tendintelor uniformizarii
,uniate” dar si impotriva diviziunilor schismatice, au facut un
prim pas spre uniate, au elaborat deja o teologie a refacerii
unitatii ca ,Inaintemergatori” intr-un proces istoric firesc,
netezind caile care conduc spre momentul in care vor disparea
diviziunile in sanul Bisericii lui Hristos. In dialogul teologic
dintre catolici si ortodocsi, eforturile teologiei greco-catolice si
al teologilor din toate Bisericile Unite oferd deja o experienta de
cateva secole in care Spiritul Sfant a clarificat atat divergentele
conceptuale, cat mai ales a animat unitatea in diversitate a
Trupului mistic al lui Isus Hristos conform planului universal
de mantuire a intregului neam omenesc.
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4. Dimensiunea
liturgica a teologiei
despre Spiritul Sfant

In perspectivda dogmatici, doctrina si morala exprimate la
nivel magisterial este transpusa in viatd prin intermediul
liturgicii Bisericii. Viata liturgicd are un dublu aspect:
actualizeaza In orice moment istoric, hic et nunc, lucrarea
oikonomicd a lui Dumnezeu si, manifestda ca semn cu valoare
sacramentald (semn imanent care exprimd o actiune
suprasensibild eficientd, reala) legatura dintre omul istoric si
vesnicia lui Dumnezeu.

Din momentul in care Isus Hristos intra in istoria omenirii
ca Dumnezeu adevarat (Fiul) si om adevarat (intrupat si
nascut om adevarat din Maria Fecioara), Sfanta Treime devine
imanenta in istorie prin legdtura permanenta dintre Biserica si
Dumnezeu care se materializeaza prin ceea ce poate fi
intrezarit in plan cultural-spiritual. Sau putem spune ca
Dumnezeu , invaluie” dimensiunea istorica a creatiei decazute
prin comuniunea sfintilor ,in” Spiritul Sfant, actualizand
Imparatia Sa hic et nunc pand cand va ajunge la plinirea
Eshatonului. De aceea este necesar sd intelegem tesutul spatio-
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temporal pe care se cladeste lumea in dimensiunea teologica a
timpului istoric si al vesniciei.!

Din momentul Rusaliilor, Dumnezeu si creatia Sa sunt
reunite eficient prin actiunea Spiritului Sfant (Mangaietorul,
Sfintitorul), orice actiune oikonomicd fiind o actiune Trinitara
care de la Tatdl porneste ca izvor al dinamismului naturii
divine, este mijlocita de Fiul ,in” Isus Hristos care sade de-a
dreapta Tatalui si a refdcut legatura dintre om si Dumnezeu
prin misterul pascal, fiind o realitate care insoteste omul in
existenta sa istorica prin lucrarea Spiritului care ,,se coboard” in
orice moment din vesnicie in concretul istoriei. Legatura dintre
om si Dumnezeu nu este pasiva, ci este o relatie care implica
filntarea umana in dinamismul ascendent dinspre istorie spre
vesnicie. Aici descoperim aspectul epicletic al invocdrii si
interventiei Spiritului in Epoca Bisericii.

In aceastd perspectiva descoperim legitura dintre om si
Dumnezeu care se actualizeaza prin intermediul Bisericii in
tensiunea eshatologica care conduce Istoria spre finalitatea ei,
spre instaurarea Impdritiei lui Dumnezeu care reuneste
totalitatea oamenilor mantuiti, si asistenta permanenta pe care
Dumnezeu o da omului de-a lungul vietii sale istorice prin
Sfintele Sacramente.

4.1. Metaistorie si istorie in unitatea creatiei

Timpul pe care il experimentam in dimensiunea chipului actual
al creatiei ramane un mister. Dumnezeu este Fiinta care exista
din vesnicie, avem generarea-purcederea in dinamismul
intratreimic care se petrec ,Inainte de toti vecii”, Geneza lumii
dupd proiectul initial, perfect al starii Edenice (,5i a privit

1 Alexandru Buzalic, , Timp fizic, filosofic, teologic si vesnicie”, in: Studia
Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Catholica, Anul XLVII, 3, anul 2002,
pp- 73- 86.
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Dumnezeu toate cate a facut si iata erau bune foarte” Facere 1, 31),
si decaderea acesteia Intr-o dimensiune istorica marcata de
schimbarea-transformarea permanentd a lumii materiale ca
urmare a unui pdcat stramosesc care are consecinte cosmice
(Facere 3, 23-24).

Avem un ,timp al lui Dumnezeu” care este A si (), in
consecinta o vesnicie In care se regdsesc toate momentele care
se actualizeaza in dimensiunea istoricd a creatiei, pe care il
numim , metaistorie”, si un , timp istoric” in care se manifesta
creatia In chipul sdu actual, imperfect, insd care se indreaptd
spre plinirea Eshatonului: istoria pe care o consemneaza
omenirea este o parte a Istoriei mantuirii sau a reintoarcerii la
starea comuniunii primordiale dintre Creator si creatia Sa.
Timpul este perceput la inceput in mod empiric in functie de
ritmurile circadiene si de miscarea aparenta a stelelor, a
Soarelui si a Lunii pe bolta cereasca. Viata omului, ca fiinta
biologicd diurna tine de ritmuri si de incadrarea in alternanta
zilei si a noptii, a anotimpurilor si a ciclurilor evenimentelor
repetitive observabile la sacra existentei umane. insa timpul
devine ,timp uman” in madasura In care dobandeste o
semnificatie sacra, in care are un sens dincolo de simpla
existentd biologica trimitand spre realitatea lui Dumnezeu.

Despre problematica misterului si timpul in definitie
teologica am vorbit in cadrul propedeuticii teologiei. Spatiul si
timpul dobandesc de-a lungul istoriei o interpretare filosofica
in care se ridica problema daca spatiul si timpul exista ca forme
ale cunoasterii (Kant) sau trebuie sa le atribuim o existenta
obiectiva (Newton), daca existd independent de procesele si
fenomenele pe care le caracterizeaza (Newton), sau constituie
un singur sistem in functie de care oranduim procese sau
fenomene (Leibniz).2

2 Michat Heller, Filozofia Swiata. Wybrane zagadnienia i kierunki filozofii
przyrody, Spoleczny Instytut Wydawniczny Znak, Krakow 1992, p. 185.
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Dezvoltarea fizicii, in mod concret a mecanicii clasice, a dus
la intelegerea timpului in legatura cu spatiul, ca un parametru
ce descrie miscarea. Isaac Newton, reuneste filosofia naturii,
imaginea despre lume - cosmologia — cu matematica si
geometria, propunand Principiile matematice ale filosofiei naturii.?
Apoi, timpul si spatiul devin parametri masurabili pentru
mecanica clasica, pozitivismul reducand semnificatiile la
simple dimensiuni care exprimd date pozitive In exprimarea
unui tablou descriptiv redus la observatia empirica. Aparitia
fizicii relativiste a lui Einstein sau a fizicii cuantice ne conduc
spre alte paradigme despre spatiu / timp, adica despre istorie.

Cum se raporteaza teologia la evolutia limbajului
disciplinelor pozitive? Simpla integrare a definitiilor stiintelor
pozitive in domeniul teologiei ar fi o grava neintelegere a
teologiei ca stiinta autonoma care poseda o metodologie
proprie chiar daca se sprijind, in mod secundar, si pe afirmatiile
altor discipline stiintifice. Aceasta abordare ar transforma
teologia intr-un anume tip de metafizica, o filosofie a naturii /
fizicii, iar concluziile ei ar decurge din rezultatele stiintelor
pozitive si din speculatiile facute pe marginea lor.*

Teologia se bazeaza pe Revelatie si pe Sfanta Traditie care
sunt fundamentele trairii credintei ca fides et ratio. in intelegerea
raportului Dumnezeu - creatie este nevoie de intelegerea
raportului dintre vesnicie si istorie, dintre istoria sub raport
fenomenologic si Istoria mantuirii care trimite spre dimensiunea
metaistorica a realitatii. Centrul intregii Istorii il reprezinta Isus
Hristos care este plinirea timpurilor si inceputul ,,timpurilor de
pe urma” prin care intrdm in dimensiunea plinirii Imparatiei lui
Dumnezeu. Prin fntrupare, Inviere si inél’garea la Cer, Isus

Hristos ridica umanitatea — prin corporalitatea sa — la o noua

3 Michat Heller, Filozofia Swiata, pp. 66-67.
+  Piotr Liszka, Wplyw nauki o czasie na refleksi¢ teologiczng, Wydawnictwo
Misionarzy Klaretynéw, Warszawa 1992, pp. 6-7.
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demnitate, unind umanul cu divinul In mod hipostatic. In
consecintd, sezand de-a dreapta Tatdlui, Creatorul si scopul
tuturor lucrurilor, sterge dualismul materie-spirit, unind in sine
materia cu divinitatea, temporalitatea chipului actual al lumii cu
vesnicia.’

Spiritul Sfant — Dumnezeu adevarat, este Cel ce realizeaza
unitatea dintre cele doua planuri ale existentei lumii vazute si
nevazute. Istoria omenirii are un Inceput, in vesnicie, insd intr-un
,timp” sau mai bine spus o , temporalitate” care tine de realitatea
atemporalitatii / vesniciei divine. Relatiile din interiorul Sfintei
Treimi se petrec in vesnicie, dar se desfdsoara intr-o ordine dintr-o
dimensiune a existentei care se desfasoara ,, mai inainte de toti
vecii”: Fiul ,, din Tatdl s-a nascut mai 1nainte de toti vecii” — tov
éx tov [atpoc yevvnOévta mpo maviwyv Twv alovev, in timp ce
Spiritul Sfant de la Tatal purcede — 70 ex Ttov Ilatpoc
EKTIOPEVOLLEVOV,® generari / procesii care se produc intr-o anumita
ordine, succesiune, insa inainte de aparitia timpului istoric.

,Zilele” In care Dumnezeu creeaza lumea au o alta durata,
diferitd de durata unei zile in sens profan.” In gradina Edenului
se manifestd o , temporalitate” cadentatd de , 0 noapte si o zi”
care nu au nimic de-a face cu zilele omului actual atata timp cat
omul (Adam si Eva) este nemuritor. Gradul cel mai mare de
comuniune dintre Creator si creatura Sa este asigurat in starea
Edenica de acelasi Spirit Sfant — Sfintitorul. Timpul 1si schimba
dimensiunea psihologic perceptibila si consistenta metafizica
numai dupad cdderea in pdcatul stramosesc: de acum inainte
masoard schimbadrile / transformarile care condus spre uzurg,
imbadtranire si moarte. Istoria profana nu ar avea nicio finalitate

dacd nu ar dobandi sensul Istoriei mantuirii. Paul Ricoeur face

5 Piotr Liszka, Wptyw nauki o czasie na refleksie teologiczng, pp. 18-19.

¢ H Ocwax Aertovpyra tov v aytoc Iatpog nuawv lwavvov Tov Xpvoootopov,
Asociazione Catt. It. Per I'Oriente Cristiano, Roma 1967, p. 98.

7 Alexandru Buzalic, Timp fizic, filosofic, teologic si vesnicie, p. 75.
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referire la sensul istoriei: ,Sensul crestin al istoriei este in acest
caz speranta ca istoria profana face parte si ea din acest sens pe
care istoria sfantd il dezvolta, cd nu exista pand la urma decat
o singurd istorie, ca orice istorie este in ultimad instanta sfanta.”®

Pentru Walter Kasper, ,timpul este chipul si asemanarea
vesniciei dumnezeiesti, timpul ar fi imago aeternitatis.”® In
operele teologilor ortodocsi intalnim referiri la o temporalitate
in afara lumii istorice, fara ca aceasta afirmatie sa insemne
directa continuitate a timpului istoric. Pentru Paul Evdokimov
vesnicia nu este absenta timpului ci o formd pozitivd de
manifestare a timpului in care viitorul este neschimbat in esenta
sa si prezentul deschis nesfarsitilor eoni viitori.'® Existd si o
structura temporala dupa moarte in care legile logicii, cauza-
efectul, succesiunea timpului isi pierde orice semnificatie
(Serghei Bulgakov) sau, vesnicia devine o suprastructura ce
posedd un caracter temporal in care fiintele create se regasesc
intr-o existentd istorica si metaistoricd (Jerzy Nowosielski).
Dupa Nowosielski vesnicia reprezinta tocmai aceastd metaistorie
a lui Dumnezeu, o suprastructura atotcuprinzatoare din care face
parte si timpul experimentat de om in istorie, ca o parte
integrantd a acestei realitati.

La randul sdu, Dumitru Staniloae abordeaza si el problema
existentei istorice si a vesniciei, in primul rand prin referirile la
eshatologia particular si universala. In acest context, moartea
realizeazad trecerea de la viata temporala la viata eterna, o punte
universala de trecere spre o alta existentd, spre vesnicie.'? Viata
temporald, legata de experienta empiricd a simturilor si de

8 Paul Ricoeur, Istorie si Adevir, Editura Anastasia, 1996, p. 108.

° Walter Kasper, ,Nadzieja na ostateczne przjscie w chwale”, in: Comunio
n.2 /1987, p. 43.

10 Paul Evdokimov, ,Od $mierci do zycia”, in: Novum, n. 11 / 1979, p. 63;
o0 pozitie asemandtoare Intalnim si in lucrarea aceluiasi autor, Ortodoxia,
tipdrita la Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane.

11 Piotr Liszka, Wptyw nauki o czasie na refleksie teologiczng, p. 87.

12 Dumitru Stdniloae, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, vol. III, p. 145.
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evolutia spirituala individuala care conduce spre perfectiune,
se supune altor legi decit viata vesnici. In perspectivi
metafizicd, sfintenia / perfectiunea, face ca centrul individual
constient sa dobandeascd un plus de fiintare care provine din
eliberarea de trup si de lumea materiald, dar mai ales din
experienta comuniunii depline cu Hristos. Posibilitatea existentei
relatiilor interpersonale — concretizate prin iubire / caritate — 1l
introduce pe om intr-o experienta spirituala dinamica, fiind in
legatura cu Dumnezeu dar si in comuniunea sfintilor, fapt care
duce la 0 ,,sporire a comuniunii cu Dumnezeu a celor decedati in
credintd.” In lumea spirituald se experimenteazi ceea ce este
vesnic, neschimbabil, unic, singura schimbabilitate survenind
din cresterea in comuniune cu Dumnezeu si de aici etape din
subzistenta sufletului, Staniloae ferindu-se de abordarea
explicita a unei temporalitati legate de vesnicie.’®

Timpul experimentat de om in dimensiunea istoricd a
creatiei este bazat pe ceea ce a fost actualizat in trecut, este
patruns de vesnicia lui Dumnezeu care se materializeaza clipa
de clipa, si tinde spre vesnicie. Este imaginea coloanei
infinitului a lui Brancusi, o inlantuire de clepsidre care se inalta
spre Cer, vesnicia fiind timpul in integralitatea sa, toate clipele
care s-au materializat in urzeala spatiu / timp a istoriei sau care
se vor materializa fiind in posibilitatea reala (potenta care trece
in act) pana cand se va ajunge la coincidenta celor doud planuri
in temporalitatea lui Dumnezeu care defineste de fapt vesnicia.

In sintezs, timpul rdméane un mister al legaturii dintre
vesnicia In care ,locuieste” Dumnezeu in transcendenta si
alteritatea Sa absolutd, lumea fiind subzistentd in comuniunea
desdvarsita a sfinteniei atata cat permite creaturii sa participe la
sfintenia absolutd a lui Dumnezeu, si o legatura care se
actualizeazd prin comuniunea sfintilor, in toate identificand
opera Spiritului Sfant, Sfintitorul.

13 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, p. 207.
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4.1.1. Actiunea oikonomica a Spiritului Sfant

Prima actiune trinitard este actul creatiei in care Spiritul lui
Dumnezeu se purta deasupra apelor (Facerea 1, 2). Starea initiala
a lumii este lucrarea lui Dumnezeu care instaureaza
temporalitatea cosmica (,noapte — zi”) intr-o realitate anistorica
care subzistd in misterul ,,timpului lui Dumnezeu”, dupa care
se produce alunecarea / decaderea in conditia istorica pe care o
experimentdm intr-o lume care s-a distantat de Dumnezeu.
Sensul curgerii timpului este dat de Istoria sacra.

Distingem trei etape din Istoria mantuirii ca reintoarcere la
chipul initial al crearii lumii: perioada Vechiul Testament,
plinirea timpurilor in Isus Hristos si oikonomia epocii Bisericii.
Dupa ruperea legaturii cu Dumnezeu si decdderea din starea
dreptatii originare a intregii lumi prin pdcatul stramosesc,
Spiritul Sfant se revarsd iIn mod extraordinar asupra
persoanelor inspirate, in primul rand asupra profetilor,
asigurand lucrarea lui Dumnezeu in scopul pregatirii planului
de mantuire in Isus Hristos. Toate evenimentele care sunt
consemnate de Sfanta Scriptura sunt realizate de Dumnezeu
prin Spiritul Sfant si se materializeaza prin fenomenologia
Spiritului care transmite datul Revelat de la Dumnezeu Tatal /
Izvorul dinamismului trinitar, luand din Logosul divin
caracterul inteligibil pe care fiintarea intelectiv-volitiva istorica,
»chip si asemdnare” a lui Dumnezeu, il poate primi cu sens.

In perioada Vechiului Testament observdm perenitatea
deschiderii lui Dumnezeu spre dimensiunea lumii istorice care
subzista datorita Providentei divine, o actiune prezenta in viata
omului spiritual care ,ascultd” soapta lui Dumnezeu chiar si in
perioada in care marele profetism era inlocuit de inspiratia
rabinica prin %37 .73 — Bath Qol / fiica vocii sau mica voce, actiunea
inspiratiei, a evolutiei In viata spirituala, raportul dintre viata
cotidiand si viata de credinta, rabinii carismatici etc.,
manifestandu-se prin viziuni, discerndmantul iluminat al
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deciziilor sau prin fenomene mistice.’ Ioan Botezdtorul este
ultimul mare profet al oikonomiei Vechiului Testament care
netezeste caile intrarii Fiului in dimensiunea imanenta a istoriei
lumii.

Plinirea timpurilor incepe prin momentul istoric al
Buneivestiri si devine accesibil in imanenta lumii, intr-o aparenta
banalitate a unei istorii al cdrei sens necesita lumina Spiritului
Sfant in ieslea din noaptea Nasterii lui Isus Hristos la Bethlehem:
,Cerul si pamantul astdzi s-au unit, nascandu-Se Hristos. Astazi
Dumnezeu pe pamant a venit si omul la ceruri s-a suit. Astazi
este vazut cu trup pentru om Cel din fire nevazut”.'s

Dumnezeu se descopera plenar prin Fiul (,,Cel ce M-a vazut
pe Mine a vazut pe Tatal” loan 14, 9), paseste pe pamant ca
Dumnezeu adevdrat si om adevarat intr-un moment istoric care
schimbd calitativ conditia existentiald a omenirii dandu-i
posibilitatea sd intre din nou In comuniunea mantuitoare a
dumnezeirii prin sfintenia care este o parte din Spiritul lui
Hristos si este ddruit de Isus Hristos. O sa aprofunddm in
studiul soteriologiei valentele mantuitoare ale uniunii
hipostatice om-Dumnezeu in Persoana lui Isis Hristos, in
perspectivd pneumatologicd sda retinem faptul cd prin
Intruparea Fiului, misterul pascal al patimii, mortii si Invierii,
apoi prin ridicarea umanitatii , in” Hristos de-a dreapta Tatalui
in unitatea dinamismului treimic de o fiinta, prin relationarea
actualizatd de Spiritul Sfant Sfintitorul, se reface legatura
distrusd de pdcatul stramosesc. Poarta de intrare in
comuniunea mantuitoare este Isus Hristos, Mijlocitorul si
Rascumpadrdtorul ,Care, Dumnezeu fiind in chip, n-a socotit o
stirbire a fi El intocmai cu Dumnezeu, ci S-a desertat pe Sine,
chip de rob luand, facandu-Se asemenea oamenilor, si la
infatisare aflandu-Se ca un om, S-a smerit pe Sine, ascultator
facandu-Se pand la moarte, si inca moarte pe cruce. Pentru

14 Isidor Mdrtincd, Duhul Sfant, p. 24.
15 Mineiul pe Decembrie, 25 decembrie la Vecernie, Litia, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 2005, p. 434.
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aceea, si Dumnezeu L-a preaindltat si I-a daruit Lui nume, care
este mai presus de orice nume” (Filipeni 2, 7-9).

Din momentul revarsarii Spiritului Sfant in ziua Rusaliilor
prezenta lui Dumnezeu in intimitatea omenirii este o constanta,
insa intrarea in dinamismul iubirii care sfinteste si conduce spre
starea mantuirii implica acordul liber al omului, libertatea fiind
cel mai important dar creatural care il face ,,chip si asemdnare”
cu Dumnezeu pe cel ce doreste: portile mantuirii sunt deschise,
dar ,stramtd este poarta si ingusta este calea care duce la viatd
si putini sunt care o aflda” (Matei 7, 14). Epoca Bisericii, care
dureaz in timpurile de pe urmi pana la plinirea Imparatiei,
este Epoca Spiritului Sfant care reuneste umanitatea in
comuniunea divind, asa cum aceasta este data creatural prin
starea Edenica, are o dimensiune istoricd pentru ca se realizeaza
in orice moment istoric (hic et nunc) siin acelasi timp metaistorica,
pentru cd reuneste Biserica triumfatoare a sufletelor din Cer, cu
toti cei mantuiti din Biserica luptdtoare si cu sufletele din Biserica
suferitoare,'® unitatea plenard realizandu-se la plinirea
Eshatonului in impéritia lui Dumnezeu.

4.1.2. Prezenta lui Dumnezeu in viata liturgica

Viata spirituald a individului se realizeazd in dimensiunea
istoricd a existentei sale prin experimentarea actiunii Spiritului
Sfant care ne pune in legatura cu metaistoria in care troneaza
Dumnezeu din misterul transcendentei Sale absolute. Viata
liturgica se petrece in istorie si se actualizeaza in vesnicie!

Din conditia existentiala a omului ca entitate materialo-
spirituala rezulta specificul vietii liturgice: ceea ce Revelatia
transmite este experimentat de spiritul omenesc care intra in
contact cu realitatea lumii vazute si nevazute, actiunea supra-
sensibila a lui Dumnezeu este insotita de semne cu valoare
sacramentald care trimit spre semnificatia efectului pe care
Spiritul Sfant il aduce in lume. Trdirea credintei impune

16 Alexandru Buzalic, Ekklesia, p. 228.
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cunoasterea continutului doctrinar in limbajul discursiv al
categoriilor rationale, acceptarea cunoasterii credintei pe baza
autoritatii Revelatiei si a Sfintei Traditii, dar mai ales
certitudinea cunoasterii directe, experientiale, pe care individul
o are dincolo de ceea ce poate fi transpus intr-un limbaj
discursiv, deoarece ,credinta si ratiunea sunt ca doud aripi cu
care spiritul uman se Inaltd spre contemplarea adevarului.
Dumnezeu este Cel care a pus in inima omului dorinta de a
cunoaste adevarul si, in definitiv, de a-1 cunoaste pe el pentru
ca, cunoscandu-1 si iubindu-, sa poata ajunge la adevarul intreg
despre sine insusi”."”

Omul istoric participa prin viata sa (de la nastere pana la
moarte), an de an (prin anul liturgic), zi de zi (prin liturghia
orelor), la metaistoria intregii omeniri. in plus, Sfanta Liturghie
reprezinta actualizarea in istorie a lui Isus Hristos, Dumnezeu
adevirat si om adevirat, care a Inviat si S-a iniltat la Cer,
reunind istoria cu vesnicia, temporalitatea dimensiunii actuale
a lumii vazute cu eternitatea.

In general, raportul dintre timp si vesnicie, dar si modul in
care Dumnezeu intervine in viata liturgica variaza Intre doua
viziuni ancorate In evolutia teologiei In perioada post-
patristica. Dacd avem un consens in a identifica Spiritul Sfant ca
actor principal al legaturii dintre Dumnezeu — Biserica cereasca
si Biserica luptdtoare (istoricd), structura temporala a lumii
istorice si a vesniciei si mai ales prezenta in spatiu / timp a
Domnului Nostru Isus Hristos prin sacramentul Euharistiei a
fost explicata diferit. Si in acest caz distingem o abordare
specificd crestinismului apusean si o abordare specifica
rasaritului crestin.!®

17 Joannes Paulus PP. II, Scrisoarea Enciclici Fides et Ratio, citre Episcopii
Bisericii Catolice cu privire la raporturile dintre Credintd si Ratiune
(14.09.1998), preambul.

18 Alexandru Buzalic, ,Timpul in spiritualitatea iconicd”, in: Studia
Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Graeco-Catholica Varadiensis,
Anul XLIX, 1/2004, pp. 14-15.
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Apusul, bazat pe filosofia aristotelico-tomista, ne ofera un
raspuns care recurge la metafizica clasica, la conceptul de
materie - formd, potentd - act, la hilemorfism si
transsubstantiere. Este o teologie rationala care se contureaza
odatad cu aparitia scolasticii si a teologiei universitare in care
distingem o lume spirituala: unica, vesnicd, neschimbabild, insa
asa cum am vazut, In care se regaseste si o structurd temporala
si, o lume materiala in care se regdsesc fiintarile si fenomenele
supuse timpului, adicd continua miscare / transformare a
realitatii contingente perceptibila prin simturi. Isus Hristos este
prezent in cel mai inalt grad sub speciile euharistice.'

Isus Hristos este prezent in Cuvantul sau, in rugaciunea
Bisericii sale, in orice adunare a membrilor Bisericii in numele
Mantuitorului — ,unde sunt adunati doi sau trei in numele
Meu” (Matei 18, 20), in cei saraci, cei bolnavi, cei robiti (Matei 25,
31-46). In timpul celebririi preotul actioneaza in persona Christi
ca o interfata vizibild a unei realitdti spirituale pe care o
actualizeazd in momentul celebrarii sacramentelor (preotul este
in mod vizibil instrumentul prin care lucreaza Isus Hristos in
momentul concret al celebrdrii),®® Capul Bisericii fiind Isus
Hristos, transformd aceasta actiune intr-un act in persona
Ecclesine, mai ales In ceea ce priveste responsabilitatea ad
utilitatem Ecclesiae, quae est eius corpus.?!

Validitatea lucrarii lui Dumnezeu prin intermediul
preotului hirotonit este de necontestat, acesta actioneaza
intotdeauna in persona Christi, insa Sacramentele sunt date de
Hristos in oikonomia mantuirii pentru a sfinti corpul eclezial,
dupd cum afirma Toma de Aquino in Summa Theologiae:

...sacerdos in Missa in orationibus  ,,...preotul, la Liturghie, vorbeste
quidem loquitur in persona intr-adevdr in rugdciunile sale

19 Catehismul Bisericii Catolice, n. 1373.

2 Cesare Giraudo, , Le récit de l'institution dans la priére eucharistique a-t-il
des précédents?”, in: Nouvelle Revue Théologique, 106-4 (1984), p. 513.

2 Summa Theologiae 11*-1I> q. 88 a. 12 co.
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Ecclesiae, in cuius unitate in persoana Bisericii, din a cdrei
consistit. Sed in consecratione unitate face parte constitutiva.
sacramenti loquitur in persona Dar in consacrarea sacramentului,
Christi, cuius vicem in hoc gerit el vorbeste in persoana lui

per ordinis potestatem. Et ideo, si ~ Hristos, al carui loc il ia In aceasta
sacerdos ab unitate Ecclesiae prin puterea hirotonirii. $i de

aceea, daca un preot, separat de
unitatea Bisericii, celebreaza
Liturghia, pentru ca nu pierde
puterea hirotonirii, el consacra
adevaratul Trup si Sange al lui

praecisus Missam celebret, quia
potestatem ordinis non amittit,
consecrat verum corpus et
sanguinem Christi, sed quia est ab

Ecclesiae unitate separatus, . Ny
Hristos, dar pentru ca este separat

de unitatea Bisericii, rugaciunile
sale nu au nicio eficacitate.”

orationes eius efficaciam non
habent. (I1I* q. 82 a. 7 ad 3)

Lucrarea lui Dumnezeu care se revarsa prin Spiritul Sfant
este destinatda comuniunii ecleziale si ajunge la noi ca Spirit
daruit Bisericii. Spiritul Sfant este liantul refacerii comuniunii
distruse de pdcatul stramosesc, daca Turnul Babel a amestecat
limbile, Rusaliile au readus intelegerea intre neamuri. Acolo
unde sacramentalitatea Bisericii este conform apostolicitatii
traditiilor fiecdrui rit in parte, avem esenta unitatii in
diversitatea formelor de manifestare care s-au Impamantenit
de-a lungul timpului. Deoarece sunt grade diferite de
eclezialitate (de la comuniunea de rugaciune , unde sunt doi
sau trei...” pana la structurile administrativ-ierarhice ecleziale)
,eficacitatea” despre care vorbeste Toma de Aquino tine de
misterul unitatii, care este opera Spiritului Sfant.

Teologia sacramentala de traditie Latinad s-a oprit asupra
explicdrii momentului hic et nunc in care actiunea divina
opereaza in istoria noastra identificand, in limbaj aristotelico-
tomist, materia sacramentului supusa actiunii divine prin forma
care se imbraca in realitatea noua, rendscuta, transsubstantiata,
vindecatd, umpluta de har, conform specificului fiecarui
Sacrament in parte. Putem spune ca se cautd descrierea si
identificarea momentului in care Dumnezeu ,,se coboara” in
istorie. Acest tip de rationalizare a misterului este complementar
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altor abordari metodologice, actiunea Spiritului Sfant in Biserica
istoricd ramanand un mister al credintei.

Rasdritul crestin evitd limbajul filosofic ramanand ancorat
in traditia patristicd. Raportul dintre vesnicie si chipul lumii
schimbatoare este marcat de legdtura permanenta dintre
Creator si creatie, Dumnezeu lucrand prin intermediul
Providentei divine. In absenta limbajului aristotelico-tomist,
devenit complementar teologiei patristice in sistemele de
gandire ale scolilor teologice medievale, Rasaritul crestin
valorizeaza Conciliul Ecumenic de la Niceea II (787), recunoscut
atat de Greci, cat si de Latini, prin care se iese din criza
iconoclasta. Intruparea Fiului in dimensiunea istorica a lumii
reuneste Cerul si pamantul, lumea nevdzuta cu lumea vazuta,
de aceea simbolurile sensibile (percepute prin intermediul
simturilor) ne trimit Intr-un mod eficient spre realitatea
transcendentd pe care o face accesibila in lumea imanenta.

Lumea spirituald, suprasensibild, real existenta din punct
de vedere ontologic — afirmata de Platon si de neoplatonism,
este interpretatd prin exegeza specifica teologiei lui Origen,
printr-o spiritualitate a simbolicului®: prin valorificarea
Intrupédrii se subliniazd patrunderea divinului in uman,
totodata spiritualizarea materiei, a intregului cosmos. Realul
experimentat empiric capdta o dimensiune simbolicd, fiind o
teofanie internd a divinului care este real prezent in aceasta
lume care devine ,iconicd.” Icoana este o fereastra care se
deschide prin simbol spre realitatea superioard din lumea
spirituala pe care o reprezintd. Citirea simbolismului iconic
indeamna la depasirea aparentei materiei si indltarea spre
lumea nevazuta, dincolo de bariera transcendentei, fapt posibil
prin dinamismul rugdciunii si al experientei spirituale
individuale care se revarsa apoi spre comuniunea Bisericii.??

2 Francesco Piloni, ,Bisericile si modernitatea”, in: Studia Universitatis Babes-
Bolyai. Theologia Graeco-Catholica Varadensis, Anul XLV, n. 1 /2000, p. 41.

2 Christoph Schonborn, Icoana lui Hristos. O introducere teologicd, Anastasia,
1996, p. 179.
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De aceea putem reprezenta in materie chipul - exova
Mantuitorului, a Preasfintei Nascatoare, a Sfintilor sau a
Ingerilor. Dupa Toan Damaschinul, legitimitatea reprezentarilor
iconice sunt date de actul Intrupdrii care spiritualizeaza
materia:?* tot ceea ce a creat Dumnezeu este bun, apoi trupul
omenesc, material — parte integranta a naturii umane — a fost
asumat de Hristos, fapt care da o noud semnificatie lumii
empirice. Universul perceptibil poarta in sine urmele Creatorului
pentru cei care ,citesc” aceste semne prin intermediul luminii
naturale a ratiunii umane?: Universul este intelectibil, este pe
masura omului, chip si asemanare a lui Dumnezeu.

In cadrul acestei spiritualitdti iconice spatiul si timpul isi
schimba caracteristicile, astfel incat, uneori, cronologia iconica nu
respecta cronologia istorica ci logica Istoriei mantuirii. Rasaritul
crestin nu cauta identificarea timpului In semnificatie fizica, ci
pretuieste , imersiunea” prin experienta misticd, transcendentald,
suprasensibild si supra-temporald, in realitatea lumii create. De
aceea nu putem distinge un hic et nunc al transsubstantierii — ar fi
o eroare metodologicd — ci despre o intrepatrundere a celor doud
planuri (istoric si vesnic) prin integrarea in mister si actualizarea
lui Isus Hristos prin plierea timpului profan si impreuna-trairea
etapelor din viata Mantuitorului prezente in anamneza liturghiei.
Celebrantul se apropie si se desprinde progresiv de timpul profan
/ ordinar, pentru a se identifica cu Hristos, dupa care, prin
dezbracarea vesmintelor liturgice si prin rugaciuni (Acum
slobozeste pe robul Tau, Stipdne...) sa se reintoarca in lumea
timpului istoric in care trdieste.

Astfel, timpul istoric si vesnicia nu interfereaza, ci timpul
istoric, icoand a vesniciei, prin Isus Hristos si prin celebrarea
sacramentelor se reveleaza ca o parte componentda a unicei
realitati metaistorice, supra-temporale, care poate fi experimentata
de catre omul istoric prin intermediul cunoasterii experimentale
a sufletului care intrd In contact cu realitatea spirituald, realitate

24 Christoph Schonborn, Icoana lui Hristos, p. 151.
%5 CBCn. 36.
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care va fi experimentatd, trdita ca fides, la adevdrata sa
intensitate doar dupa desprinderea de trup si trecerea, prin
moarte, la subzistenta dincolo de timpul actual si in mod plenar

in momentul invierii mortilor, in viata veacului ca va veni.

4.1.3. Rolul epiclezei in epoca Bisericii

Indiferent de aspectul urmadrit, complementar in traditia
Bisericilor din unitatea Bisericii lui Hristos una, sfanta, catolica
si apostolicd, fie cd se urmdreste momentul descendent al
interventiei Spiritului Sfant in concretul istoriei, fie ca se
exprima imersiunea in misterul lumii ca o ascendentd a omului
din planul istoric in dimensiunea integratoare a unitatii lumii
vazute si nevdzute ,in” Spiritul Sfant, teologia sacramentala
este consensuala asupra faptului cd in otkonomia mantuirii din
Epoca Bisericii lucrarea divind este rezultatul epiclezei —
invocarii Spiritului Sfant.

Termenul provine din grec. émixAnoic derivat din ém-
kaléw, cu sensul de chemare, invocare. In sensul teologiei
sacramentale epicleza este invocarea Spiritului Sfant pentru ca
sa se reverse actiunea divina asupra fiintei umane pentru ca
aceasta sa primeascd harurile specifice daruite de fiecare
Sacrament in parte. Dumnezeu, din inaltul Cerului /
transcendenta si alteritatea absoluta, se coboara in orice
moment epicletic pentru a lucra in istorie in perspectiva Istoriei
mantuirii, cea mai elocventd actiune fiind Euharistia:

,Epicleza («invocarea asupra») e rugdciunea prin care
preotul il implora pe Tatal sa-1 trimita pe Spiritul Sfintitor
pentru ca darurile oferite sa devina Trupul si Sangele lui
Hristos si pentru ca, primindu-le, credinciosii sa devind si
ei ofranda vie adusa lui Dumnezeu. Alaturi de Anamneza,
Epicleza se afla in inima fiecarei celebrari sacramentale,
indeosebi a Euharistiei: Intrebi in ce fel painea devine
Trupul lui Hristos, iar vinul [...] Sangele lui Hristos? i’gi
spun eu: Spiritul Sfant navéleste si sdvarseste acest lucru ce
intrece orice cuvant si orice gand. [...] De ajuns sa-ti fie sa
auzi ca acest lucru se Intdmpla prin lucrarea Spiritului Sfant,
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in acelasi fel in care, din Sfanta Fecioara si de la Spiritul Sfant,
Domnul prin sine si In sine s-a intrupa [Sfantul loan
Damaschinul]. Puterea transformatoare a Spiritului Sfant in
liturgie grabeste venirea fmpéré’giei si desavarsita implinire a
misterului mantuirii. In asteptare si in speranta, El ne di o
reald pregustare a comuniunii depline a Treimii Preasfinte.
Trimis de Tatal care ascultd Epicleza Biserici, Spiritul da viata
celor care 1l primesc si constituie pentru ei, Inca de pe acum,
arvuna mostenirii lor.”26

Definitia magisteriald exemplificd, In primul rand prin
Sfanta Euharistie, lucrarea Spiritului prin epicleza in persona
Christi si in persona Ecclesiae, Tnsd actiunea Sacramentelor se
concretizeaza prin esenta rugdciunii anamnetice si prin esenta
invocarii care, insotita de semnele vizibile care trimit simbolic
spre efectul interventiei divine, pecetluieste interventia lui
Dumnezeu care este intotdeauna trinitard. Dimensiunea
pneumatologica o regasim sub aspectul teologiei trinitare (este
actiune conjugatd a Tatdlui si a Fiului care lucreaza prin Spiritul
Sfant in Istorie), a hristologiei (este Spiritul lui Hristos care de
la Tatal purcede daruit prin Hristos in oikonomia mantuirii),
a eclesiologiei (este Spiritul Bisericii) si mai ales are dimensiunea
eshatologici prin edificarea Imparitiei: ,In liturgia Bisericii,
Dumnezeu Tatal e binecuvantat si adorat ca izvorul tuturor
binecuvantarilor creatiei si al mantuirii, cu care ne-a binecuvantat
in Fiul sau, pentru a ne darui Spiritul infierii”.?”

4.2. Sacramentele credintei, opera Spiritului Sfant

Doctrina trinitard este in inima marturisirii credintei crestine
atat in Orient cat si in Occident. Marturisim un singur Botez si
avem aceleasi Sacramente si Sacramentalii care insotesc viata

% CBC nn. 1105-1106.
27 CBC n. 110.
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omului de la nastere pana la iesirea din dimensiunea istoricd a
lumii si intrarea in viata vesnica, creatia fiind opera unicului
Dumnezeu Tatdl, Fiul si Spiritul Sfant. $i exista o unica
mantuire daruitd de Dumnezeu prin Fiul Sdu sub asistenta
permanentd a Spiritului Sfant care se concretizeaza in realitatea
Bisericii sub forma vietii liturgice si a Sacramentelor. Dacd au
existat pozitii polemice in cadrul unor Disputationes intre scoli
de gandire teologicd, sa nu uitdm ca avem in comun Pdrintii
Bisericii, cel putin primele sapte Concilii Ecumenice care pun
bazele ortodoxiei doctrinare detinutd de Magisteriul eclezial si
cd Impdrtdsim aceeasi experienta a vietii de credinta care este
opera Spiritului Sfant.?

Bisericile Unite, ramanand in patrimoniul ritului propriu,
au gasit calea exprimarii ortodoxiei doctrinare in pluralismul
unicei Biserici a lui Hristos, cautand refacerea modelului
unitatii dupa realitatea primului Mileniu crestin in contextul
unei evolutii civilizationale, social-culturale si istorico-politice
care a trecut de la Antichitate prin Evul Mediu ajungand treptat
la modernitate pani la situatia actuald a Bisericii in lume. In
ciuda schimbarilor invelisului exterior, institutional, si al
limbajului cultural-spiritual, Istoria tinde spre aceeasi finalitate
fiind in mainile unicului Dumnezeu. Teologia greco-catolica
romana a cautat Intotdeauna dezvoltarea teologiei romanesti
conform metodologiilor specifice ambientului academic al
timpului, a dorit deschiderea spre universalitatea Bisericii
Crestine, dar mai ales exprimarea propriului specific in
pluralismul Bisericilor lui Hristos, toate riturile fiind egale,
dupad afirmatiile teologiei contemporane unicul mister al lui
Hristos fiind celebrat in toate riturile , pentru ca bogdtia
insondabila a misterului lui Hristos nu poate fi epuizata de o
singura traditie liturgica. Pentru aceasta, inca de la Inceputuri,
aceastd bogdtie a gasit, in diferitele popoare si culturi, expresii

28 Yves Congar, Credo nello Spirito Santo. Teologia dello Spirito, Vol. 3, p.220.
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caracterizate de o minunata varietate si complementaritate”?
stiind ca , criteriul ce asigura unitatea in multitudinea de traditii
liturgice este fidelitatea fata de Traditia apostolica: comuniunea
in credinta si in sacramentele primite de la apostoli, comuniune
semnificata si garantatd de succesiunea apostolica.”3

De aceea, fara sa se urmadreasca o uniformizare a exprimarii
specifice traditiilor proprii, ci complementaritatea si bogatia pe
care fiecare Biserica o aduce patrimoniului comun credintei
Bisericii lui Hristos ca Biserica a Bisericilor, Rasaritul crestin are
indatorirea dezvoltarii teologiei sale in siajul autorilor care au
marcat gandirea crestinilor unei natiuni care se exprimd in
propria limba materna a strdmosilor lor, dar mai ales a trairii
propriei traditii, deoarece Spiritul Sfant, care insufleteste
Biserica lui Hristos, realizeaza unitatea in mod metafizic eficient
dincolo de definitiile categoriale sau rationalizdrile traditiilor
omenesti. Toate traditiile din Sfanta Traditie sunt egale si
imbogatesc patrimoniul teologiei Bisericii lui Hristos.

,Toti orientalii sa aiba certitudinea ca pot si trebuie sa-si
pdstreze necontenit riturile liturgice legitime si disciplina si
cad nu trebuie introduse schimbari in acestea decat in
vederea propriului progres organic. Asadar, toate acestea
trebuie pdstrate cu cea mai mare fidelitate de orientalii
insisi; acestia trebuie sa dobandeascd o cunoastere din zi in
zi mai buna si o practicare mai desavarsita a acestor lucruri;
iar dacd, din motive legate de timpuri sau persoane, le-au
abandonat pe nedrept, sa se straduiasca sd se intoarca la
traditiile stramosesti. Aceia care, In virtutea misiunii lor sau
slujirii lor apostolice, au relatii frecvente cu Bisericile
orientale sau cu credinciosii lor sa fie instruiti, in mod
corespunzator, pe mdsura importantei indatoririlor lor, in
cunoasterea si In respectarea ritualului, disciplinei, doctrinei,
istoriei si caracterului orientalilor.”3!

» CBC comp. n. 247.
% CBCn. 1209.
31 Decret despre Bisericile Orientale Catolice Orientalium Ecclesiarum, n. 6.
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Dumnezeu lucreaza in istorie prin oikonomia revarsarii
Spiritului din unitatea de o Fiinta, intra-trinitara, in lumea
vazutd care se manifestd In chipul actual, imperfect, dar
conform tensiunii eshatologice care conduce evenimentele
trecitoare spre plinirea Imparatiei. Lucrarea specificd o regasim
in primul rand in Sacramentele care impun o cunoastere a
credintei si dinamismul trdirii , in” Spirit. Bisericile care sunt in
unitatea marturisirii de credinta si au aceeasi sacramentalitate
pe care o manifestda in continuitatea apostolicd a traditiilor
legitime, celebreaza misterul lui Hristos si invoca asistenta
Spiritului Sfant prin cele sapte Sacramente:

,Sacramentele Legii noi sunt instituite de Hristos si sunt in
numdr de sapte: Botezul, Mirul, Euharistia, Pocainta,
Ungerea bolnavilor, Preotia si Casatoria. Cele sapte
sacramente sunt legate de toate etapele si toate momentele
importante ale vietii crestinului: ele dau nastere si crestere,
vindecare si misiune vietii de credintd a crestinilor. In
aceasta, intre etapele vietii naturale si etapele vietii spirituale
exista o anumitd asemanare [cf. Sf. Toma Aq., S. Th. 3, 65, 1].”%2

La ora actuald, majoritatea lucrarilor din ambientul
teologiei catolice, precum si Catehismul Bisericii Catolice sau CBC
compendiu, expun traditia teologiei Romano-Catolice, in timp ce
documentele cu valoare magisteriald expun ceea ce este specific
teologiei Latine si are aplicabilitate pentru intreaga Biserica
indiferent de traditiile lor. Atunci cand exista si alte pozitii
legate de celelalte rituri, fie se specifica faptul ca documentul se
adreseaza strict ritului Latin (de ex. Scrosanctum Concilium n. 3),
fie sunt emise documente care privesc strict unul din rituri, fie
se specifica cd, in cazul CCEO ,,Canoanele acestui Cod privesc
toate si numai Bisericile orientale catolice, exceptand cazul in
care, In ceea ce priveste relatiile cu Biserica latind, este stabilit in
mod expres altfel” (can. 1). Cand ne referim la rit ne gandim la
definitia ritului ca patrimoniu teologic, liturgic, disciplinar si
spiritual. Ioan Paul II exprima aceastd complementaritate a

% CBC n. 1210.
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traditiilor si a egalitdtii in demnitate a acestora, subliniind ca
unitatea ramane opera Spiritului Sfant:

,Desigur, pentru lumea de azi, o adevaratd unire pare
posibild doar cu respectarea deplina a demnitatii celuilalt,
fara a considera ca ansamblul obiceiurilor si traditiilor
Bisericii latine ar fi mai complet sau mai bine potrivit pentru
a dovedi deplinatatea doctrinei celei bune, iar o asemenea
unire ar trebui precedatd de o constiinta de comuniune care
sd patrunda Intreaga Bisericd, care nu se limiteaza la un acord
la nivel inalt. Astazi suntem constienti — si s-a afirmat in
repetate randuri — ca unitatea se va realiza cum si cand va voi
Domnul, cu aportul sensibilitatii si creativitatea iubirii, poate
chiar trecand dincolo de forme deja cunoscute in decursul
istoriei. Bisericile rasaritene intrate in comuniune deplina cu
Biserica Romei voiau sa fie o manifestare a acestei solicitudini,
exprimatd potrivit gradului de maturitate a constiintei
ecleziale a epocii. Intrand in comuniunea catolicd, ele nu aveau
defel intentia de a-si renega fidelitatea fatd de propria traditie,
pe care au marturisit-o de-a lungul veacurilor, cu eroism si,
adesea, cu pretul sangelui. lar dacad uneori, in raporturile lor
cu Bisericile ortodoxe, s-au ivit neintelegeri si opozitii fatise,
stim cu totii sd invocdm fard incetare divina indurare si o inima
noua, capabild de reconciliere, dincolo de orice nedreptate
suferitd sau pricinuita.”

Traditia Rdasariteana, indiferent de riturile si specificul
sensibilitdtii spiritualitatii grecesti, slave sau romanesti, este
pneumatocentricd in toate aspectele liturgice, orice celebrare
sau rugdciune ecleziald incepand prin invocarea Spiritului Stant
Mangaietorul, Imparatul Ceresc si Spiritul Adevirului. Si
urmdrim in continuare principalele aspecte pneumatologice ale
teologiei sacramentale.

% Scrisoarea apostolica Orientale Lumen a Sfantului Parinte Ioan Paul al II-lea
catre episcopi, cler si credinciosi cu ocazia centenarului Scrisorii
apostolice Orientalium Dignitas a Papei Leon al XIII-lea, n. 20.
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4.2.1. Sacramentele initierii crestine

Prin Sacramentele initierii crestine omul renaste intr-o alta
dimensiune a unei lumi patrunse de Spiritul Sfant care se
manifesta in viata celor ce traiesc in conditia existentiala
crestina. Botezul, Mirul si Euharistia constituie fundamentul
vietii de credinta, fiind mijlocul prin care crestinul , participd la
natura divind, daruitd oamenilor prin harul lui Hristos,
comportad o anumitd analogie cu originea, cresterea si sustinerea
vietii naturale. Intr-adevir, niscuti la o viatd noud prin Botez,
credinciosii sunt intariti prin sacramentul Mirului si primesc in
Euharistie painea vietii vesnice. Astfel, prin aceste sacramente
ale initierii crestine, ei primesc tot mai mult bogdtiile vietii
divine si inainteaza spre desavarsirea iubirii”.3

Sacramentele initierii crestine sunt strans legate intre ele
formand un tot unitar:

,Initierea este in realitate o celebrare unitara si indivizibila
a intrarii in trdirea in Hristos, in comunitatea care traieste in
El. Aceastd intrare, care incepe cu prima chemare la
credintd, atinge punctul sau culminant in Misterul Pascal a
lui Hristos, In a carui moarte suntem cufundati pentru a invia
intru Invierea Sa care ne face fii ai lui Dumnezeu si licase ale
Spiritului. Uniti de cdtre Sfantul Spirit prin lucrarile
Imparatiei, suntem invredniciti si participim la ospatul
Impératiei [...] Conform invataturii si practicii Bisericii antice,
inspiratd de Noul Testament, credinciosul care primea darul
eshatologic al Spiritului Celui Inviat accepta ca acelasi Spirit
sa realizeze in persoana lui aseméanarea cu Hristos Domnul.
Renasterea baptismala intru fii ai lui Dumnezeu, mostenitori
ai Imparatiei, indreptatiti, riscumpdrati si sfintiti, implica
integrarea cu drepturi depline in poporul lui Dumnezeu.
Semnul suprem al acestui eveniment era primirea la ospatul
impérétiei. O asemenea Taind nedespdrtitd era, asadar,
conferita In mod necesar, cu maxima coerentd, intr-un unic
context celebrativ.”3

% CBCn.1212.
% Instructiune pentru aplicarea normelor liturgice ale CCEO, n. 42.
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Sacramentele sunt mijloacele prin care Dumnezeu insoteste

crestinul de-a lungul vietii sale istorice, Biserica (comuniunea

tuturor celor botezati) mijlocind primirea tuturor harurilor

sacramentale care sunt instituite de Hristos si sunt daruite de

Dumnezeu prin actiunea oikonomici trinitara. In Summa contra

Gentiles, Toma de Aquino exprima clar similitudinea dintre

viata omului sub aspect biologic, comun intregului neam

omenesc si asistenta concreta a Sfintelor Sacramente care

confera un plus de fiintare prin sfintenie, adica participarea la

sfintenia care caracterizeaza natura dumnezeiasca.

Vitae autem corporali et naturali
tria sunt per se necessaria, et
quartum per accidens. Oportet
enim primo, quod per
generationem seu nativitatem res
aliqua vitam accipiat; secundo,
quod per augmentum ad debitam
quantitatem et robur perveniat;
tertio, ad conservationem vitae per
generationem adeptae, et ad
augmentum, est necessarium
nutrimentum. Et haec quidem sunt
per se necessaria naturali vitae:
quia sine his vita corporalis perfici
non potest; unde et animae
vegetativae quae est vivendi
principium, tres vires naturales
assignantur, scilicet generativa,
augmentativa, et nutritiva. Sed
quia contingit aliquod
impedimentum circa vitam
corporalem, ex quo res viva
infirmatur, per accidens
necessarium est quartum, quod est
sanatio rei viventis aegrotae.
Contra Gentiles, lib. 4 cap. 58 n. 3

,Insd pentru viata trupeasca si
naturald, trei lucruri sunt
necesare in sine si un al
patrulea prin accident. Céci este
necesar, in primul rand, ca un
lucru sa primeasca viata prin
generatie sau nastere; In al
doilea rand, ca sa atinga
cantitatea si puterea cuvenite
prin crestere; in al treilea rand,
ca hrana sd fie necesard pentru
conservarea vietii dobandite
prin generatie si pentru crestere.
Si acestea sunt intr-adevar
necesare prin sine pentru viata
naturald: deoarece fdra acestea
viata trupeasca nu poate fi
perfectionatd; prin urmare,
sufletului vegetativ, care este
principiul vietii, i se atribuie trei
puteri naturale, si anume
generativa, augmentativa si
nutritiva. Dar pentru ca apare
un impediment In ceea ce
priveste viata trupeasca, din
care o fiinta vie devine slabits,
un al patrulea lucru este necesar
accidental, si anume vindecarea
unei fiinte vii bolnave.”
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Sic igitur et in vita spirituali
primum est spiritualis generatio,
per Baptismum; secundum est
spirituale augmentum perducens

,Tot asa, siin viata spirituala,
prima este generarea spirituald,
prin Botez; a doua este
cresterea spirituala care duce

ad robur perfectum, per
sacramentum confirmationis;
tertium est spirituale
nutrimentum, per Eucharistiae
sacramentum. Restat quartum,
quod est spiritualis sanatio, quae fit

la puterea desavarsita, prin
sacramentul Mirului; a treia
este hranirea spirituald, prin
sacramentul Euharistiei.
Ramane a patra, care este

] ) vindecarea spirituald, care se
vel in anima tantum per . N .
o face fie numai in suflet prin
poenitentiae sacramentum; vel ex
anima derivatur ad corpus, quando
fuerit opportunum, per extremam

unctionem. Haec igitur pertinent

sacramentul Pocdintei; fie este
derivata din suflet in trup,
atunci cand este cazul, prin

ad eos qui in vita spirituali Maslu. Acestea, asadar, se

propagantur et conservantur refera la cei care sunt introdusi

Contra Gentiles, lib. 4 cap. 58 n. 4 ~ $i réman in viata spirituala.”

Logica Aquinatului apeleaza la conceptia antropologica
aristotelico-tomistd, insa aceastd analogie cu antropologia
spirituald ramane cea mai clara explicatie a raportului dintre
viata ordinara si viata spirituald pe care omul o poate actualiza
in grade diferite. Daci Dumnezeu este sfintenia absoluta (Intreit
Sfantul), gradele de sfintenie la care omul ajunge pe parcursul
vietii sale istorice prin participarea la esenta divina atat cat este
accesibil starii de creaturd, sunt rezultatul apropierii calitative
de asemdnarea cu Dumnezeu, rolul Spiritului Sfant fiind acela
de ,a sfinti cu prezenta si cu puterea Sa orice realitate care vine
in contact cu E1”%.

Sfantul Botez. Este primul Sacrament prin care omul intra
in viata spirituala (vitae spiritualis ianua — poarta vietii
spirituale). Toma de Aquino, pe linia literaturii patristice
vorbeste despre Botez ca o nastere spirituald, o trecere de la ne-

% Mircea Manu, Dumnezeu sfinteste prin sacramente. Discursul dogmatic vol. I:
Sacramentele in general si Sacramentele initierii crestine, Galaxia Gutenberg,
2008, p. 19.
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viatd la viata (Contra Gentiles, lib. 4 cap. 59 n. 1) fiind primul
Sacrament al cdrui instituire este prezentatd In Sfanta
Evanghelie de la prefigurare pana la porunca misionara si
aparitia primilor crestini. Prefigurarea Botezului sacramental al
Bisericii crestine este Botezul Domnului (Matei 3, 13-17; Marcu
1, 9-15; Luca 3, 19-22; Ioan 1, 32-34). Teologia si spiritualitatea
hristocentrica din traditia Latina se concentreazd asupra
epifaniei in care dumnezeirea lui Isus este recunoscutad si
confirmata de cei trei Magi, In timp ce spiritualitatea
pneumatocentrica a traditiei Rasaritene celebreaza epifania prin
Boboteaza, marturia lui Ioan Botezdtorul fiind trinitara si legata
direct de o prima pneumatofanie explicita: , cerurile s-au deschis
si Spiritul lui Dumnezeu s-a vazut pogorandu-se ca un porumbel
si venind peste El. Si iatd glas din ceruri zicand: Acesta este Fiul
Meu cel iubit intru Care am binevoit” (Matei 3, 16-17).

Porunca misionarad datd de Isus Hristos in perioada post-
pascald este strans legata de instituirea acestui prim Sacrament:
,Datu-Mi-s-a toatd puterea, In cer si pe pamant. Drept aceea,
mergand, Invatati toate neamurile, botezandu-le in numele
Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Spirit, Invitandu-le si
pazeasca toate cate v-am poruncit voua, si iatd Eu cu voi sunt in
toate zilele, pana la sfarsitul veacului” (Matei 28, 18-20). Aceasta
putere este datd de revarsarea Spiritului Sfant in ziua Rusaliilor
cand Sfantul Petru predica neamurilor adunate in Ierusalim:
,Pocaiti-va si sa se boteze fiecare dintre voi in numele lui Isus
Hristos, spre iertarea pacatelor voastre, si veti primi darul
Spiritului Sfant” (Fapte 2, 38), Faptele Apostolilor mentionand
inceputul dinamismului Bisericii nou-ndscute prin trei mii de
suflete care au primit Botezul (Fapte 2, 38).

Botezul este un Sacrament al Legii Noi, instituit de Domnul
Hristos, In care, prin spdlarea cu apd si invocarea expresa a
Sfintei Treimi, omului capabil de a primi acest Sacrament i se
sterge pdcatul stramosesc, moare ,,omul cel vechi” pentru a se
naste intru viata spirituald, devine membru al Bisericii lui
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Hristos si poate primi de acum inainte toate celelalte
Sacramente ale mantuirii.?

Botezul este numit prin gestul liturgic al Bisericii primare,
grec. pantiCw — imersiune, scufundare, fiind nasterea spre
o dimensiune nouad a vietii ca ,fapturd noua” (2 Corinteni 5, 17,
Galateni 6, 15), ,baia renasterii in Spiritul Stant” (Tit 3, 5) si
nasterea din apa si Spirit Sfant (loan 3, 5), face trimitere la
lumina divind pentru ca omul botezat se imbraca in Hristos
lumina cea adevarata care lumineaza tot omul” (loan 1, 9)
devenit , Fiu al luminii” (1 Tesaloniceni 5, 5).

In teologia paulind se exprima semnificatia mortii ,,in”
Hristos si invierii alaturi de Hristos in viata spirituald ca om
rascumpdrat prin misterul pascal: ,Oare nu stiti cd toti cati in
Hristos Isus ne-am botezat, intru moartea Lui ne-am botezat?
Deci ne-am ingropat cu El, in moarte, prin botez, pentru ca,
precum Hristos a inviat din morti, prin slava Tatdlui, asa sa
umblam si noi intru innoirea vietii” (Romani 6, 3-4). De
asemenea, asa cum preia liturgica ritului Constantinopolitan in
sdrbatorile importante in care se celebra botezul catehumenilor,
recunoastem ca, ,cati in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati
imbracat, Aliluia!” (Galateni 3, 27).

In Biserica primelor secole initierea in viata de credinta
consta In perioada de pregatire a catehumenatului, incheiata prin
primirea neofitului, de varsta adulta, in comuniunea deplind a
Bisericii prin Botez, intdrit in credinta prin Sfantul Mir si facut
participant la banchetul Imparaitiei prin Sfanta Euharistie.
Administrarea celor trei Sacramente este acceptatd treptat si
copiilor mici, asa cum se precizeaza in indicatiile tipiconale ale
Sfantului Ambrozie: ,,[cei care se vor boteza] se vor dezbraca de
haine. Prima oard boteaza copii. Lasd-i pe aceia care pot sa
vorbeasca pentru ei. Dar pe cei ce nu pot vorbi pentru ei, lasa-i
pe parintii lor sau pe cineva din familiile lor sa vorbeasca pentru
ei.”?® Copii mici primeau si ei toate cele trei Sacramente ale

% Mircea Manu, Dumnezeu sfinteste prin sacramente vol.I, p. 110.

% Sfantul Ambrozie, cit. in: Thomas M. Finn, Early Christian Baptism and
the Chatechumenate: West and East Syria. Message of theFather of the
Church, The Liturgical Press, Collegeville — Minnesota 1992, pp. 62-76.
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initierii crestine, atat in Rasarit cat si In Apus. La ora actuald,
celebrarea Botezului In cadrul unitdtii Sacramentelor initierii
crestine difera in functie de varsta celor chemati la Botez:

,Conciliul al II-lea din Vatican a restabilit, pentru Biserica
latind, catehumenatul adultilor, impartit In mai multe
etape. Ritualurile acestuia se gasesc in Ordo initiationis
christianae adultorum (1972). Pe langa aceasta, Conciliul a
ingdduit ca, «in afard de elementele cuprinse in traditia
crestind», In teritoriile de misiune «sa fie admise si elemente
de initiere aflate in uz la respectivul popor, in mdsura in
care se pot adapta cultului crestin» (Sacrosanctum Concilium
n. 65). Asadar, astdzi, in toate riturile latine si orientale,
initierea crestina a adultilor Incepe de la intrarea In
catehumenat, atingand punctul culminant intr-o celebrare
unitard a celor trei sacramente — Botezul, Mirul si Euharistia.
In riturile orientale, initierea crestind a copiilor incepe la
Botez, urmat imediat de Mir si de Euharistie, in timp ce in
ritul roman ea continud timp de cativa ani In cateheza,
desavarsindu-se mai tarziu cu Mirul si Euharistia, culme a
initierii lor crestine.”%

Sfantul Botez se concretizeaza prin actiunea imediata a
Spiritului Sfant. O prima actiune specifica Traditiei crestine este
celebrarea exorcismului baptismal, redus in liturgica romano-
catolicd la o singura invocatie, pdstrata in intregime in ritul
Constantinopolitan sub forma , lepadarilor”:

,Deoarece Botezul semnificd eliberarea de pdcat si de cel
care l-a instigat — diavolul —, asupra candidatului se rosteste
un exorcism (sau mai multe). Este uns cu uleiul
catehumenilor sau celebrantul isi impune mana asupra lui
si candidatul se leapada in chip explicit de Satana. Astfel
pregatit, el poate marturisi credinta Bisericii, careia i va fi
«Incredintat» prin Botez (Romani 6, 17).”40

% CBC nn. 1232-1233.
4 CBCn. 1237.
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Celebrarea liturgica cuprinde o prima epicleza in sfintirea
apei Botezului, rugaciunea din Euhologhion fiind explicita atat
prin invocarea lucrdrii divine, cat mai ales prin prezentarea
harului sacramental pe care il primeste individul, pastrand
limbajul editiei din 1940:

(afundind Preotul mina in apd, face semnul Crucii, zicind:) Tu
insuti dar, Iubitorului de oameni impérate, vino si acum, cu
venirea Sfantului tdu Spirit, si sfinteste apa aceasta (3X). Si
da ei harul rascumpararii, binecuvantarea Iordanului. Fa-o
izvor de nestricaciune, dar de sfintenie, deslegare de pacate,
vindecare de boale, dracilor pieire, de puterile protivnice
neatinsd, plina de putere Ingereascd. Sd fuga de ea cei ce
uneltesc impotriva fapturii tale, cd am chemat numele tau,
Doamne, cel minunat si preamdrit, si potrivnicilor
infricosat. (sufld sub semnul Sfintei Cruci spre apd, de trei ori, si
zice:) Toate puterile potrivnice sa se franga sub semnul
chipului Crucii tale.”#!

Darurile Spiritului Sfant sunt stergerea pdcatului originar si
toate pdcatele personale pe care le poate avea cel botezat
devenind o fapturd noua (2 Corinteni 5, 17), insa umbra
pdcatului strdmosesc In conditia existentiald actuald, rdmane:
suferinta, imbdtranirea, boala, fragilitatea conditiei umane intr-o
lume ruptd de Dumnezeu, tendinta alunecdrii spre ceea ce este
contrar valorilor crestine, moartea biologica. Insi renasterea are
valoare in eternitate si omul redobandeste starea edenica
restauraté in Impéaratia lui Dumnezeu.

Prin viata In Spirit omul se face ,partas la firea
dumnezeiasca” (2 Petru 1, 4), membru al Trupului mistic al lui
Hristos si Templu al Spiritului Sfant. Fiind in comuniunea
sfintilor ,, prin” Isus Hristos, cel botezat poate primi de acum
inainte toate celelalte Sacramente ale Bisericii, primind o pecete
sacramentald de nesters, insa care nu stirbeste libertatea

4 Euhologhion sau Molitvenic, Tipografia Seminarului Arhidiecezan, Blaj
1940, p. 15.
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creaturala absolutd (de chip si asemdnare cu Creatorul) prin
care isi exprima iubirea si ramane in Iubirea lui Dumnezeu. Prin
Botez omul este scufundat si patrunde prin imersiune in
oceanul nesfarsit al Iubirii divine.

Sfantul Mir. Este opera trinitara in care se completeaza si
se intdreste Sacramentul Botezului intr-o dimensiune
pneumatologica, fiind Pecetea Darului Sfantului Spirit.*> Mai
mult, ansamblul Sacramentelor initierii este mentinut atat prin
catehizarea credinciosilor, cat mai ales prin practica liturgica a
Bisericii, Radsaritenii pastrand cele trei Sacramente ale initierii

impreund, chiar si in cazul Botezului copiilor mici.

,,Tmpreuné cu Botezul si Euharistia, sacramentul Mirului
formeaza ansamblul sacramentelor initierii crestine, a caror
unitate trebuie pastratd. Asadar trebuie sa li se explice
credinciosilor ca primirea acestui sacrament este necesara
pentru desivarsirea harului baptismal. Intr-adevir, prin
sacramentul Mirului sunt legati mai desavarsit de Biserica,
sunt Intdriti cu o putere speciala a Spiritului Sfant si, prin
aceasta, au obligatia mai stricta de a raspandi si de a apara,
prin cuvant si fapta, credinta, ca adevdrati martori ai lui
Hristos.”4?

Sfantul Mir este strans legat de aspectul baptismal, de aceea
in Résaritul crestin a rdmas practica celebrarii impreuna a celor
trei sacramente ale initierii. Este misterul ungerii, sacramentul
crismei, semnul plinirii harului sacramental al Botezului sau
confirmarea acestuia (Confirmatiunea), Pecetea (Sigiliul)
Darului Sfantului Spirit.*

Anamneza si epicleza rugaciunii liturgice din ritul greco-
bizantin roman ne transmit semnificatia pecetluirii Botezului
prin harul sacramental al Sfantului Mir intr-o dimensiune

42 Euhologhion, p. 19.
4 CBCn. 1285.
# Mircea Manu, Dumnezeu sfinteste prin sacramente vol. I, p. 179.
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pneumatologicd, putand urmadri similitudinea din ritul roman

care exprima sensibilitatea hristologica a spiritualitatii Apusului

crestin:

,,... Ne-ai daruit fericita curatire in apa
cea sfantd, si dumnezeiasca sfintenie
prin ungerea cea de viata facatoare;
cela ce si acum bine ai voit sd se nasca
de nou robul tdu acesta acum luminat
prin apa si prin Spirit, si i-ai daruit lui
iertarea pdcatelor celor de voie si celor
fara de voie; Insuti, Stapane, impérate
a toate preamilostive, daruieste-i lui
pecetea darului sfantului, intru tot
puternicului si vrednicului de
inchinare Spiritului Tau, si
cuminecarea sfantului Trup si a
scumpului Sange al Hristosului tau.
Piazeste-1 intru sfintenia ta. intareste-1
intru dreapta credinta, mantuieste-1 de
cel rau si de toate mestesugurile lui, si
pazeste sufletul lui intru frica ta cea
mantuitoare, Intru curatenie si
dreptate, ca, intru tot lucrul si cuvantul
bine placand tie, fiu si mostean s se
faca al cerestii tale Imparatii...”*

,Dumnezeule
atotputernic, Tatal
Domnului nostru Isus
Cristos, care din apa si
Dubh Sfant i-ai rendscut
pe acesti fii ai tdi,
eliberandu-i de sub
jugul pacatului,
Doamne, Tu insuti
trimite-1 asupra lor pe
Duhul Sfant,
Mangaietorul. Daruieste-
le lor Duhul
intelepciunii si al
intelegerii, Duhul
sfatului si al tariei,
Duhul stiintei si al
pietatii, si umple-i de
Duhul temerii de
Dumnezeu. Prin Cristos,
Domnul nostru” .4

Si urmeaza ungerea sacramentala cu uleiul Sfantului si

Marelui Mir. Aceasta pecete a Spiritului Sfant are valente

pneumatologice si ecleziologice intarind harul sfintitor care il

introduce pe individ In comuniunea sfintilor, adica in sfintenia

naturii divine atat cat este cu putinta starii de creatura, si

asigurd coeziunea vazuta si nevazuta a Bisericii lui Hristos.

Unitatea nevazutd din realitatea spirituala este reprezentata

simbolic prin semnele liturgice ale celebrarii: uleiul Sfantului

Mir este Pecetea care adera intim, fara mijlocire, la trupul

4 Euhologhion, pp. 18-19.
4% CBCn. 1299.
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omului, dar mai ales devine un act al incorporarii in Biserica lui
Hristos printr-o Bisericd locald, pdstorita de un Episcop, care
asigura apoi comuniunea ierarhicd spirituala, dar si
administrativ-organizatoricd, cu Intaistatatorul Bisericii sui iuris
respective, in cazul Bisericilor Unite acesta fiind in comuniunea
plenara a Bisericii Catolice.

In ritul roman Mirul, sau Confirmarea, este acordat de citre
Episcop sau de catre un delegat al acestuia care savarseste
aceasta ceremonie pentru cei botezati care au ajuns la varsta
ratiunii, ocazie cu care se face o pregatire catehetica si se
reamintesc promisiunile de la Botez, fiind in continuarea si
plinirea acestuia, manifestand coeziunea ecleziala a Bisericii
locale prin care credinciosii sunt uniti prin Colegiul Episcopilor
cu intreaga Biserici aflatd in comuniune. In ritul greco-bizantin,
in practica liturgica al caruia se pastreaza celebrarea impreuna
a Botezului, Mirului si a Cuminecdrii, celebrantul poate fi
Episcopul, insa de cele mai multe ori este Preotul paroh,
coeziunea cu Episcopul sau si unitatea Bisericii locale fiind
simbolizata prin materia uleiului Sfantului si Marelui Mir
consacrat de cdtre Episcop in Joia Mare si distribuit apoi tuturor
preotilor din propria Eparhie.

Yves Congar acorda un spatiu amplu Constitutiei
Apostolice De Sacramento confirmationis — Divinae consortium
naturae, emisa de Papa Paul al VI-lea la data de 15 august 1971,
un act care marcheaza reinnoirea dinspre epoca postconciliara
spre origini si mai ales Intoarcerea spre practica Bisericii
primare. Paul al VI-lea afirmd inca din preambul ca principala
preocupare a Vaticanului II sunt finalitdtile pastorale, de aceea
Sacramentele initierii crestine sunt adaptate intelegerii si trdirii
omului contemporan, ceea ce urmareste Constitutia Apostolica
Conciliard Sacrosanctum Concilium* pentru ritul Roman, este un
impuls spre un aggiornamento adresat Bisericilor Rasaritene

4 Constitutio Apostolica de Sacramento Confirmationis, Divinge consortium
naturae, https://www.vatican.va/content/paul-vi/la/apost_constitutions/
documents/hf_p-vi_apc_19710815_divina-consortium.html
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carora le revene sarcina reinnoirii catehizarii si a insufletirii
practicii liturgice proprie fiecareia in parte conform traditiilor
lor. Congar aminteste faptul ca Parintii Bisericii vorbesc despre
Botez in cadrul initierii crestine, Sfantul Mir / Confirmarea
aparand ca un ,botez in Spiritul Sfant” care completeaza opera
aceluiasi Spirit in baia renasterii din apa Botezului. Este vorba
despre un unic proces in care ceea ce a fost daruit prin harul
Spiritului Sfant este pecetluit liturgic.*

Pentru ca Confirmarea, asemenea Sfintei fmpértéganii,
a fost separata in ritul Roman de celebrarea Botezului prin
conditionarea atingerii vdrstei priceperii, care trebuie inteleasa
din perspectiva psihologiei religiei in etapele ontogenetice
specifice varstelor®, trebuie sa recunoastem logica pastorala
legitima sensibilitatilor Latine sau Grecesti. In primele secole,
catehumenatul era institutionalizat prin convertirea persoanelor
adulte la credintd, de aceea initierea crestind cuprinde cele trei
Sacramente Intr-o unica celebrare liturgicd, ceea ce se face si azi
in cazul botezarii adultilor. Orientul, preluand practica botezarii
copiilor mici, creste importanta nasilor de la Botez care, devenind
rude din puncte de vedere spiritual cu pruncul botezat, sunt
responsabili in fata lui Dumnezeu pentru promisiunile facute in
numele celui pe care il reprezinta responsabil in ritul liturgic.
Nasii sunt responsabili de parcursul moral si spiritual al
pruncului botezat de-a lungul vietii.

Religiozitatea se manifestd initial prin imitarea gesturilor si
atitudinilor parentale si ambientale legate de cult. Dupa varsta
de sapte ani fantasticul se retrage si ramane un instrument al
imaginarului care functioneaza toata viata. De obicei, la aceasta
varsta educatia religioasa este preluata de cateheti si de scoala
care continua si completeaza educatia daté in familie. incepand
cu aceasta etapd de varsta trebuie incurajatd rugaciunea cu
propriile cuvinte. Religia devine vie, nu o simpla regula de viata

4 Yves Congar, Credo nello Spirito Santo. Teologia dello Spirito, Vol. 3, p. 227.
4 Alexandru Buzalic, Anca BUZALIC, Psihologia religiei, ed. a 1I-a, Galaxia
Gutenberg, 2010, pp. 193-203.
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ci viata insdsi. Copilul care participd la ceremoniile religioase se
implicd emotional.

Perioada scolara mica (6-10 ani) are ca tip de activitate
fundamental invatarea. De la gandirea concretd, intuitiv-
practica din faza simbolica, trece la gandire operativa complexa
cu operatii logice, apoi in gandire teoretica si gandire sociala.
Valorile morale se instituie ca factori de reglementare a conduitei
psiho-sociale. Dupa varsta de 10 ani se descopera contactul cu
Dumnezeu, prima Sfanta impartdsanie, Spovada, perceperea
responsabila a planului divin. Este o perioada de armonizare a
vietii psihice si spirituale cu particularitatea cd nu se dezvoltd in
progresie liniard, ci trece prin perioade de crize si framantari.
Maturizarea in viata spirituald este strans legata de planul
dezvoltarii cognitive, a maturizdrii afective, a asumarii
responsabilitatii, a experientei sandtoase a unei relationdri reale
cu Dumnezeu, ascultand soapta Spiritului Sau, fara proiectia
propriilor asteptdari, a unor ideologii preluate fanatic sau a
propriului ego. Este opera Spiritului Sfant, maturizarea in viata
de credinta fiind un proces al progresului persoanei umane in
sfintenie.

Occidentul crestin, hristocentric, cauta armonizarea
cunoasterii rationale cu trairea credintei, In perspectiva
pastorala repetandu-se promisiunile facute la Botez in mod
solemn cu ocazia Confirmadrii, a Marturisirii si Primei Sfinte
Impartisanii, apoi in toate solemnitatile in care ritul penitential
este Insotit de ritul aspersiunii cu apa binecuvantata ca amintire
a Sfantului Botez.

Orientul crestin, pneumatocentricc, pune accentul pe
experienta irationald (dincolo de categoriile limbajului discursiv),
pe trdirea credintei ca fides, reamintirea Botezului si reanimarea
fervorii in credinta trecand prin mirungerile facute cu uleiul
binecuvantat la sarbatorile cu litie, similitudinea acestui rit
liturgic cu Sfantul Mir trimitand spre lucrarea Spiritului Stant
in ansamblul Sacramentelor initierii crestine. Yves Congar
observa acest dublu aspect care se desprinde din spiritualitatea
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hristocentricd sau pneumatocentricad care trimite spre lucrarea
Spiritului Sfant:>

Hristos In misterul pascal — Sfantul Botez
Rusaliile / Cincizecimea — Sfantul Mir

Viata liturgica se axeaza pe una dintre aceste dominante
prezente majoritar in sensibilitatea traditiilor respective, insa
acestea sunt complementare si prezente In gandirea crestina,
raportul Botez — Mir fiind inteles si trdit unitar in raportul
conjugat Hristos — Spirit®. Dincolo de sistematizarile
conceptuale, speculative, credinciosul care traieste misterul lui
Dumnezeu si experimenteaza misterul Iubirii divine care se
revarsd prin Spiritul Sfant traieste in unitatea sfinteniei care il
inalta spre iubirea absolutd a Preasfintei Treimi si il consolideaza
in comuniunea Sfintei Biserici impreuna cu toti ce mantuiti.

Sfanta Euharistie. Al treilea Sacrament al Initierii crestine
are un dublu aspect: este Jertfa Noului Legamant si un mijloc
de sfintire daruit sub forma sacramentalda de Domnul si
transmis prin comemorarea Sfintei Liturghii a Bisericii Sale.
Euharistia este ,izvor si culme a Intregii vieti crestine” — fons et
culmen,® este in centrul vietii liturgice si insumeaza experienta
vietii spirituale individuale In comuniunea ecleziala care
prefigureaza in chipul imperfect al lumii actuale Imparatia lui
Dumnezeu care se edificd prin contributia fiecarei generatii.

Ca orice celebrare liturgicd a unui rit al unei Biserici sui
iuris, Sfanta Liturghie prin care se celebreaza Sacramentul
Euharistiei reflecta modul in care Cuvantul Domnului s-a
materializat intr-un spatiu geo-cultural concret care reflecta
inculturarea valorilor Evangheliei, dar mai ales modul in care
Biserica vie da un raspuns de iubire Revelatiei divine prin
Credinta, adica fundamentele crestinismului. Astfel, pe langa

% Yves Congar, Credo nello Spirito Santo. Teologia dello Spirito, Vol. 3, p. 227.
5t Ibidem, p. 233.
52 Sacrosanctum Concilium n. 10.
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familiile liturgice ale traditiilor Romane, Constantinopolitane,
Alexandrine, Antiohiene, Armene, Caldeene, dupa Conciliul
Vatican II apar discutii privind uniformitatea sau formele
particulare care nuanteaza introducerea limbilor vernaculare
prin traducerea lui Missale Romanum si acceptarea unor gesturi
conforme religiozitatii unui popor, de exemplu acceptarea sub
Ioan Paul al II-lea a Missalului Roman pentru Zair.

Papa Benedict al XVI-lea (2005-2013) reabiliteaza Liturghia
Latind a Missalului Roman din anul 1962, in timp ce apar
nuantari din ce In ce mai distincte care rup traditia formelor
unitare emise de autoritatea ecleziala care s-a impus dupa
Conciliul Tridentin.>* Aceastd unitate in Sfanta Traditie transmisa
in apostolicitatea Bisericii Catolice ca unitate in diversitatea
traditiilor locale legitime, ne aratd ca dinamismul Spiritului Sfant
s-a manifestat si este prezent in Biserica vie a omului concret
trditor in istorie. Euharistia este cel mai sfant Sacrament al Legii
Noi, prin care Isus Hristos se ddruieste prin Trupul si Sangele
Sau sub forma painii si a vinului, daruindu-se pe sine ca hrana
spirituala credinciosilor care se impartasesc.>

Hrana pentru viata spirituala si centrul vietii liturgice,
Sfanta Euharistie este opera Spiritului Sfant care actualizeaza
prezenta lui Isus, Cel care S-a coborat in Istorie imbracandu-se
in umanitatea pe care a creat-o la plinirea timpurilor, S-a Inltat
la Cer ca Dumnezeu-om adevarat si se daruieste sub forma
Jertfei liturgice si Sacramentul care edifica prin sfintenie
Biserica Sa. Prin Scrisoarea Enciclica Ecclesia de Eucharistia, catre
episcopi, preoti si diaconi, cdtre persoanele consacrate si
credinciosii laici, despre Euharistie in raportul sau cu Biserica,
Papa Ioan Paul al II-lea preia tema importantei pe care teologia

% Paul de Clerck, André Haquin, ,La constitution Sacrosanctum
Concilium et sa mise en oeuvre. Une réception toujours en cours”, in:
Revue Théologique de Louvain, Année 2013 44-2, p. 178.

% Paul de Clerck, André Haquin, La constitution Sacrosanctum Concilium,
p- 180.

% Mircea Manu, Dumnezeu sfinteste prin sacramente vol.I, p. 213.
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o acordd misterului euharistic inca din timpul Conciliului
Tridentin, tema preluata in timpurile noastre de Papa Leon XIII
prin Enciclica Mirae Caritatis (28 mai 1902), Papa Pius XII prin
Enciclica Mediator Dei (20 noiembrie 1947) sau de catre Papa Paul
al VI-lea prin Enciclica Mysterium Fidei (3 septembrie 1965),
continuand prin Ecclesia de Eucharistia ideile expuse in Scrisoarea
Apostolicdi Dominicae Cenae din 24 februarie 1980, dorindu-se o
aprofundare a liniilor directoare deschise de Conciliul Ecumenic
Vatican II prin Lumen Gentium si Sacrosanctum Concilium.5

Din punct de vedere pneumatologic, teologii au cdutat sa
inteleaga intrarea lui Dumnezeu in timpul liturgic prin prezenta
sacramentald, euharistica, a Lui Isus Hristos, cautand legdtura
dintre vesnicia lumii spirituale in care troneaza Sfanta Treime si
omul istoric care comemoreazd misterul pascal prin Sfanta
Liturghie. In centrul preocupérilor se afld epicleza euharistica. Si
in aceasta problema observam o dezvoltare teologicd care
urmeaza sensibilitatile spiritualitdtii Latine sau Grecesti.
Hristocentrismul si pneumatocentrismul se materializeaza prin
teologii sacramentale in care regasim esenta comuna a Sfintei
Traditii si pluralismul traditiilor locale, mai ales in interpretarea
actiunii sacramentale a Spiritului Sfant in Euharistie: se cautd
intelegerea modului in care omul interactioneaza , impreund” cu
Dumnezeu si surprinderea momentului in care vesnicia se
uneste cu timpul istoric prin Isus Euharistic.

Traditia Latina subliniaza actiunea in persona Christi a
sacerdotului care participda la misterul Euharistiei prin
sacramentalitatea preotiei sale care actualizeaza hic et nunc in
,momentul” rostirii cuvintelor instituirii Sfintei Euharistii de
catre Isus Hristos in joia de dinaintea savarsirii misterului
pascal si le repetatd ,in amintirea Sa” dupa Rusalii panad la a
doua venire. Privind spre traditia , celuilalt”, uitand ca existd o
continuitate a interpretdrii teologice in trdirea spiritualitatii

% pp. loan Paul II, ,Scrisoarea Enciclicd Ecclesia de Eucharistia, catre
episcopi, preoti si diaconi, cdtre persoanele consacrate si credinciosii
laici, despre Euharistie in raportul sdu cu Biserica”, n. 2.
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sale, apar critici aduse liturgicii Constantinopolitane care
introduce epicleza euharisticdi dupa anamneza in care sunt
rostite cuvintele instituirii Euharistiei. Sda nu uitam si
introducerea limbajului aristotelico-tomist in teologia
universitard occidentala care ne conduce spre un punct de
plecare ancorat In metafizica lui Aristotel in care identificam
materia, forma, potenta, actul, substanta si accidenta, timpul
fiind una dintre accidentele care descriu conditionarea in
realitatea aflatd in schimbare-transformare. Cand spunem ca
natura divind nu este accidentald ne referim la aceste aspecte
din perspectiva definirii ensului substantial, contingent, or, in
Euharistie omul istoric se intalneste cu Fiinta transcendenta
care devine accesibild in timpul nostru concret.

Traditia ritului Constantinopolitan, intr-o viziune iconicd,
se opreste la participarea omului la misterul comuniunii dintre
chipul lumii acesteia si lumea spirituald, metaistorica, in care
troneaza Dumnezeu care s-a inomenit (s-a imbrdacat in
umanitatea noastra) in Isus Hristos si a intrepatruns cele doua
planuri prin Spiritul Sfant care ramane ascuns si in acelasi timp
dinamic In misterul actiunii sale oikonomice. Yves Congar spune
cd ceea ce Latinii au subliniat prin cuvintele instituirii Euharistiei,
Grecii au explicat prin cuvintele epiclezei, radicalizarea oricarei
pozitii fara intelegerea complementaritdtii caii metodologice
alese si a limbajului categorial folosit de ,celalalt” conducand
spre controverse.”

In scrierile polemice din trecut intalnim pozitiile comune si
in acelasi timp, dupa divergentele ridicate la rangul de schisma
ecleziald, situarea pe pozitii ireconciliabile din ambele parti.
Nicolas Cabasila (1322-1391) in Talcuirea dumnezeiestii Liturghii
raspunde la aceastd controversa privind epicleza in cele doua
traditii liturgice In capitolul XIX intitulat Despre cele ce ne
obiecteazd unii latini cu privire la sfintirea darurilor si rdspuns la
obiectiunea lor. Nicolas Cabasila spune:

5 Yves Congar, Credo nello Spirito Santo. Teologia dello Spirito, Vol. 3, p. 237.
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»Aici Insd unii Latini resping invatatura noastra. Ei sustin
ca, dupa, ce s-au rostit cuvintele Mantuitorului: ,— Luati,
mancati...” si celelalte, n-ar mai fi nevoie de nicio rugaciune
pentru sfintirea darurilor, intrucat aceasta sfintire s-ar
savarsi prin insesi cuvintele de mai sus. Prin urmare — zic ei
mai departe cei care, dupa rostirea acelor cuvinte, numesc
darurile tot paine si vin, rugandu-se pentru sfintirea lor ca
si cand ar fi Inca nesfintite nu numai ca sunt atinsi de boala
necredintei, dar mai fac si un lucru oarecum zadarnic si de
prisos. Ca darurile se sfintesc prin cuvintele Mantuitorului —
pretind ei —, o dovedeste sfantul Ioan Gura de Aur. Acesta
zice cd, asa precum cuvintele: , cresteti si va inmultiti...” au
fost rostite o singura data de catre Dumnezeu, la facerea
lumii dar sunt pururea lucrétoare, tot asa si cuvintele de la
instituirea Sfintei Euharistii, desi rostite o datd de catre
Mantuitorul, isi fac totdeauna efectul [...] Tot asa si la sfintirea
darurilor: noi credem ca Insesi cuvintele Mantuitorului
sdvarsesc taina prefacerii, Insda numai prin mijlocirea
preotului, adica la cererea si prin rugdaciunea lui. Caci acele
cuvinte nu lucreazd de la sine, prin oricine sau oricum, ci
sunt multe conditiuni care se cer indeplinite si fara de care
ele nu-si fac efectul. De pildd, cine nu stie cd moartea
Domnului este singura care a adus lumii iertarea pacatelor?
Dar mai stim si altceva c4d, in afara de ea, mai e nevoie si de
credintd, de spovedanie si de rugdciunea preotilor; fara
acestea nimeni nu e dezlegat de pdcate. Dar ce? Asta
inseamnd cd dispretuim noi moartea Domnului sau o
credem lipsitd de orice putere, daca socotim ca la roadele ei
trebuie sa adaugdm, neaparat, si conlucrarea noastra
insine? — Nicidecum! Prin urmare, nu e deloc drept sa
criticdm pe cei ce se roagd pentru sfintirea darurilor;
bizuindu-se pe rugdciune, acestia nu se incred in ei insisi, ci
in Dumnezeu, Care a fdgaduit cd ne va da. Céci ideea de
rugdciune presupune tocmai contrariul: ceea ce face pe
oameni sa se roage, este ca nu se bizuiesc pe ei insisi, ci cred
ca numai Dumnezeu ar putea sa le implineasca ruga.”

% Sfantul Nicolae Cabasila, Talcuirea Dumnezeiestii Liturghii Explicarea
Sfintei Liturghii dupd Sf Nicolae Cabasila, trad. Ene Braniste, Editura
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Este vorba despre doua modalitdti de interpretare care
folosesc puncte de plecare diferite, fundamentari filosofice si
patristice complementare, care reprezinta sensibilitati culturale si
sunt expresia manifestdrii traditiei pe care o definim astdzi prin
notiunea de rit si de Biserica sui iuris. Eroarea epistemologica
constd In Incercarea de uniformizare prin impunerea apriori a
unei solutii unilaterale in dialog cu o alta traditie apostolica, la fel
de legitimd, care este trditd de membri aceleasi Biserici a lui
Hristos. Nicolas Cabasila ne arata polemica secolului XIV, in
acelasi timp exprima un adevdr: ne aflam in fata misterului
prefacerii ! Fie ca intram ,,in timpul lui Dumnezeu”, fie cd privim
dinspre ,timpul nostru” spre actiunea Spiritului Sfant in
epicleza, anamneza si epicleza, rugaciunile premergatoare si
anaforaua (rugaciunea euharisticd) Invelesc intr-un limbaj
categorial misterul preasfintei Euharistii care este destinat trdirii
si cunoasterii experientiale si nu poate fi exprimat decat prin
analogii care apeleaza la experienta personala si culturald a
omenirii la un moment dat.

Trimiterea spre o alta traditie liturgicd impune trecerea in
revista a fundamentdrii specifice patrimoniului teologic,
patristic, sacramental si disciplinar din spiritualitatea respectiva,
fard incalcarea principiului aspectivitdtii. Se prezinta comparativ
argumentarea specificd pentru fiecare traditie, apoi se cautd
intelegerea , celuilalt” in complementaritatea diversitatii in care
se manifesta unitatea in Spirit a Intregii Biserici a lui Hristos. Si
nu ne oprim la teologia Latind (prezentd astdzi in pluralismul
tuturor scolilor de gandire din Biserica Catolicd) si la teologia
Greacd (a ritului Constantinopolitan sau greco-bizantin grec,
slav sau roman) ci facem trimitere spre toate riturile Bisericii,
care au forme liturgice distincte cu anaforale si formule
epicletice diferite, Insa legitimate de Parinti si de traditia
apostolicd care continud In unitatea ortodoxiei doctrinare.

Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti
2012, pp. 40-41.
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Fiecare patrimoniu al riturilor Bisericii necesitd o analiza in
spiritul intelegerii unitatii si nu in viziunea unilaterald prin care
fiecare vorbeste in limba lui fara sa se intereseze daca a fost
inteles de cel cu care dialogheaza...

O alta problema consta in aspectul pastoral al administrarii
Sacramentelor initierii In contextul evolutiei istorice a practicii
baptismale, in mod concret a Botezului, Mirului / Confirmarii si
Impartasirii / Cuminecarii copiilor mici, despre care am discutat
pana acum din perspectiva primirii Pecetii Sfantului Spirit.
Problema administrérii corecte a Sfintei Impéartisanii la copii
mici este dezbatutd in Apus la inceputul secolului XII In
principiu, pentru ca nu pot inghitii ambele specii, s-a continuat
impértasirea copiilor mici numai cu Sfantul Sange. Incepand cu
secolul XIII, cand s-a renuntat la impartasirea laicilor din
Sfantul Potir, copii nu au mai primit Impartisania sub nici o
forma pana la wvdrsta priceperii. Acest lucru il gasim in
prevederile Conciliului Ecumenic Lateran IV (1215), care
stabilesc obligativitatea Sacramentului Marturisirii si a primirii
Sfintei Impértisanii cel putin odati pe an, de Pasti si excluderea
de la primirea Euharistiei a copiilor care nu au ajuns la varsta
priceperii sau a bolnavilor psihici lipsiti de uzul ratiunii.”

Separarea administrarii celor trei Sacramente ale initierii
este explicit facutd in Occident prin prevederile Conciliului
Ecumenic din Trento, la sesiunea a XIII-a din 11 octombrie 1551,
stabilindu-se necesitatea Impartdsirii la varsta priceperii,
precedatd de Sfanta Marturisire, aceasta nefiind obligatorie
copiilor mici spre mantuire.®

Bisericile Rasdritene au ramas la practica administrarii
Sacramentelor initierii crestine Impreund, acestea constituind

% Conciliorum Oecumenicorum Decreta, Concilium Lateranense IV, n. 21, p. 245.
60 Conciliorum Oecumenicorum Decreta, Concilium Tridentinum, sesiunea
XML Sau: Denique eadem sancta synodus docet, parvulos usu carentes nulla
obligari necessitate ad sacramentalem eucharistine comunionem, si quidem per
baptismi lavacrum regenerati et Christo incorporati adeptam iam filiorum Dei
gratiam in illa aetate amittere non possunt”, sesiunea a XXI-a, cap. 1V, p. 727.
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din punct de vedere teologic un tot unitar. Aceasta a fost
practica initiald a tuturor Bisericilor greco-catolice, inclusiv a
Bisericii Romane Unite pana la Conciliul Provincial I (1872). Cu
toate acestea observam anumite pozitii ale teologilor uniti care
au cautat sa explice complementaritatea teologiei si practicii
sacramentale specifice rdsdritenilor cu afirmatiile teologiei
romano-catolice si a disciplinei administrarii sacramentelor.

O prima abordare a problematicii initierii crestine ajunge la
cunostinta clerului roman unit prin Catehismul lui losif de
Camillis. Ierarhul, un bun teolog greco-catolic format la Roma, se
loveste de neconcordanta practicii traditionale a administrarii
Sacramentelor initierii fata de prevederile Conciliului Tridentin
aplicate In Biserica Romano-Catolicd, neexistand o pozitie
normativa oficiald pentru greco-catolici. In capitolul dedicat
Sfintei Euharistii (,De Cuminecatura”®!), De Camillis trateaza
mai ales despre importanta si necesitatea Sfintei Impértisanii.
Raspunsul vine in spiritul Conciliului Tridentin si anume,
Sfanta Euharistie nu este absolut necesara mantuirii, fiind
necesar doar celor care au ajuns la varsta uzului ratiunii pentru
a implini porunca Bisericii.®

Asupra problematicii impartasirii copiilor mici, episcopul
raspunde ca acest obicei nu poate fi nici ldudat, nici condamnat,
fiind bine a se Impartasi copii mici , deoarece primesc din
harurile care sunt mai de pret decit toate celelalte”, insa
subliniaza si faptul cd Biserica latina a hotdrat sa nu administreze
acest Sacrament pana la implinirea varstei de 10 ani etc.® In
concluzie, pentru aproape 200 de ani dupd Unire, greco-catolicii
au fost in situatia de a alege una din cele doua variante, aceasta
problema nefiind reglementatd oficial. Reglementarea oficiala
a fost facuta in Biserica Romana Unitd cu Roma la Conciliul
Provincial I (1872), prevazandu-se ca parohii sa-i invete pe cei
botezati si miruiti, care au ajuns la varsta priceperii, despre

61 Catehismul lui losif de Camillis Trnava, 1726, p. 120.
62 [bidem, p. 125.
6 [bidem, p. 126.
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promisiunile facute la botez si sd-i indemne a pdzi aceste
promisiuni cu ocazia ,primei impérté@anii in timpul Sfintei
Liturghii in auzul tuturor credinciosilor”.®* Subiectul Sfintei
Euharistii este omul viu, ajuns la varsta priceperii,

,care nu trebuie sa amane primirea S. Eucharistie panad la
etatea mai adultd, si In urma cdrii suntu Intregi la minte,
cdror’a ca se le fie de folosu Impartasirea, trebue sa fie curatiti
de pecate, si se fie nemancati si nebeuti cu singura esceptiune
a morbosiloruy, cari o primesc spre viati‘a eternd.” ¢

Conciliul nu aminteste nimic despre impadrtasirea copiilor
la Botez, insa cere sa nu se amane prea mult impartdsirea,
legand-o de varsta priceperii si de Sfanta Spovada (,,curatiti de
pacate”). Ulterior, sinteza dogmatica a lui Vasile Suciu (1908)
surprinde faptul ca Sfanta Euharistie nu este necessitate medii,
conditie sine qua non pentru mantuire, ci necessitate praecepti, din
porunca dumnezeiasca si bisericeasca pentru crestinii ajunsi la
varsta priceperii.®

Totusi, Euharistia este hrana spirituala necesara sufletului,
asa cum hrana materiala este necesara trupului. Recomandari
precise referitoare la varsta primei Marturisiri si Sfinte
Impartasanii apar in planul de invatimant pentru scolile

primare, in anul 1912:

,Fiecare catehet e dator sa desvoalte in elevi interesul fata
de sfintele sacramente, in special de sacramentul Santei
Euharistii si a Penitentei. Elevii din clasa a III-a au sa se
madrturiseascd. Dacd in clasa a I-a si a Il-a sunt elevi
varstnici, de 9-10 ani si sunt desvoltati intelectualminte — si
aceia sa se admitd la primirea sfintelor sacramente. lar
pdresimile anului al IV-lea de scoald, elevii sa fie admisi la

6+ Conciliulu Provinciale Primu alu Provinciei Basericesti Greco-Catolice Alb'a-
Juli'a si Fiagarasiu tienutu la anulu 1872, Blasiu, 1882, p. 75.

6 Conciliulu Provinciale Primu, p. 77.

¢ Vasile Suciu, Teologia Dogmaticd Speciald, vol. II, p. 125.
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primirea trupului si a singelui Domnului. Prima marturisire,
deosebit de prima Cuminecare si fie cat se poate de
sdrbatoreasca. La primirea deamna a sfintelor sacramente
elevii sa fie pregatiti totdeauna in 2-3 oare inainte.”®”

Argumentele teologice ale Conciliului Provincial I si ale lui
Vasile Suciu sunt preluate si dezvoltate de Nicolae Flueras:
subiectul capabil de a primi Sfanta Euharistie este orice om
botezat, inclusiv copii care nu au ajuns la varsta priceperii, insa
subiectul vrednic este numai acel crestin care se impdrtaseste
avand dispozitia sufleteascd cuvenita, nefiind o necesitate medii
ci necesitate praecepti. De asemenea se precizeaza si necesitatea
,instructiei religioase” pentru a fi admisi la primirea sfintei
Cuminecari.® Flueras vorbeste despre subiectul capabil si
despre subiectul vrednic de a primi Euharistia, neexistand
impedimente sau incompatibilitati in primirea acestui
Sacrament. Prevederi pastorale si indrumari catehetice apar si
in lucrarea Episcopului Ioan Suciu, care vorbeste despre ,, prima
Sfanta Impartisanie” si despre organizarea acestui eveniment
intr-un cadru festiv in comunitatea parohiala respectiva.®

Discontinuitatea activitatii pastorale oficiale a Bisericii
Romane Unite Intre anii 1948-1989, a condus la faptul cd o parte
din credinciosii greco-catolici au fost pastoriti de preoti
romano-catolici iar altii de catre ortodocsi. De asemenea,
problematicile teologice ale perioadei preconciliare si apoi
receptia Conciliul Ecumenic Vatican II, nu s-au reflectat in
preocupadrile Bisericii aflate In catacombe, astfel incat dupa
iesirea la lumina din anul 1989 problema administrarii
Sacramentelor Initierii crestine si a cuminecdrii copiilor mici a

¢ Plan de invitamint pentru Scoalele primare Blaj, cit. in: Ioan Gent,
Administratie Bisericeasci, Oradea Mare, 1912, pp. 110-112.

¢ Nicolae Flueras, Tratat moral-pastoral despre uzul sacramentelor, Oradea,
1932, pp. 168-169.

6 Toan Suciu, Prima Intélnire. Indrumdri si meditatii pentru pregatirea copiilor
la Prima Sfantd Impdrtisanie, Nagyvarad, 16 aprilie 1942.
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fost lasata la latitudinea parohilor in functie de diferitele
sensibilitdti ale comunitatilor respective.

Unitatea acestor Sacramente este pastratd in Biserica
Romana Unita sub aspectul acordarii Botezului si Sfantului Mir
conform prescrierilor tipiconale si a traditiei Bisericii Romane,
existand o discontinuitate si ambiguitate in practica pastorala
in ceea ce priveste administrarea Euharistiei copiilor mici la
botez si a copiilor In general pand la ,varsta priceperii”,
mostenire a practicii pastorale de dinainte de 1948. Din punct
de vedere teologic, copii mici botezati si miruiti conform ritului
liturgic care le administreaza impreuna, sunt subiecti capabili de
a primi Sfanta Euharistie. Cu toate acestea, Euharistia este in
sens strict o mnecesitate praecepti, in perspectiva definitiilor
scolastice, fiind totusi acea hrana spirituala necesara sufletului,
revarsand peste subiectul capabil de a primi acest Sacrament o
serie de daruri supranaturale In perspectiva dobandirii vietii
vesnice, deci recomandabild din punct de vedere spiritual.

Conciliul Ecumenic Vatican II doreste readucerea
Bisericilor Greco-Catolice la demnitatea conferita de modelul
eclesiologic specific Bisericii Catolice in primul Mileniu crestin
si recomanda reintoarcerea la practica propriilor traditii.
Referitor la Sacramente, se cere restabilirea disciplinei
traditionale: ,Sfantul Conciliu ecumenic confirma si lauda
vechea disciplina in vigoare in Bisericile orientale in privinta
sacramentelor precum si practica celebrarii si administrarii lor,
si dacd e cazul, doreste sa fie restabilita”.”

CCEQ, referindu-se la ceea ce este comun tuturor Bisericilor
Rasdritene si Orientale afirma: , privitor la participarea copiilor
la Dumnezeiasca Euharistie, dupa Botez si ungerea cu sfantul
Mir, luand precautiile oportune, se vor respecta prescrierile
cartilor liturgice ale propriei Biserici sui iuris.””" Instructiunea
pentru aplicarea normelor liturgice ale CCEO mentioneaza ca:

70 QOrientalium Ecclesiarum, n. 12.
7t CCEO can. 710, vezi si can. 697.
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»administrarea Sfintei Euharistii copiilor de curand
Botezati nu se limiteazd numai la momentul celebrarii
Initierii. Euharistia este Painea vietii iar copii trebuie sa se
hraneascd constant cu ea de atunci inainte, pentru a creste
spiritual. Modalitatea participarii lor la Euharistie va
corespunde capacitatii lor: la Inceput va fi diferita de a
adultilor, inevitabil mai putin constienta si putin rationald,
dar se va dezvolta progresiv, prin harul si pedagogia Tainei,
pentru a creste...” 7

Din punct de vedere teologic si al normelor actuale,
prevederile explicite anterioare, promulgate de catre Conciliul
Provincial I in anul 1872 , nu mai sunt conforme prevederilor
actuale de drept si necesitatilor practicii pastorale. Trebuie tinut
cont de experienta pastorala care tine cont de traditia Bisericii
Romane pe care o detinem in mod plenar, conform dorintei
semnatarilor Unirii, de necesitatea modernizarii catehizdrii si a
vietii liturgice tinand cont de religiozitatea varstelor si de
procesul maturizdrii individului, precum si de manifestarea
specifica a parohiilor si de sensibilitatea lor prin care isi
manifestd identitatea confesionali. In general, impértégirea
copiilor mici se poate face in unitatea celebrarii Botezului si
Mirului, la cererea sau cu acordul parintilor copii pot fi oricand
cuminecati, cateheza specifica intrarii in varsta priceperii fiind
facutd in jurul varstei de 10 ani, marcatd prin prima Spovada si
primirea solemnd, in fata comunitatii credinciosilor, a Sfintei
Impartésanii ca moment care marcheazd parcursul vietii de
credinta a celui ce creste in viata spirituala.

Orientul crestin, manifestand o prudenta inertie in fata
modernizarii, este atent la lucrarea Spiritului Sfant prin
Sacramente si subliniaza misterul vietii spirituale in aparenta
chipului actual al creatiei care are un aspect istoric, dar patruns
de vesnicia lui Dumnezeu prin har si prin epiclezele Bisericii.
Putem spune ca formuleaza o pneumatologie ,,descendentd”, a

72 Instructiune pentru aplicarea normelor liturgice ale CCEO, n. 51.
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coborarii lui Dumnezeu in istorie prin Spiritul Sfant, plenitudinea
fiind atinsd de kenoza Fiului in Isus Hristos. inviluit de sfintenia
daruitd prin har, omul este inaltat, prin lucrarea aceluiasi Spirit
datator de viatd, spre comuniunea mantuitoare care va fi revelata
in plenitudine, In unitatea in care va dispare sciziunea dintre
lumea vazuti si nevizutd, in Impéritia lui Dumnezeu care va
instaura viata veacului care va veni.

Crestinismul Apusean cautd sd-1 insoteascd pe om 1in
nevoile sale istorice pornind de la experienta lumii, accesibila
tuturor, in spatele careia se intrezdreste lumea spirituala.
Pornind de la Isus Hristos, centrul in jurul cdruia graviteaza
Istoria mantuirii prin misterul pascal al Tntrupérii, patimii,
mortii, Invierii, Inaltarii la Cer si al Rusaliilor, se construieste o
viziune ,ascendenta” a pneumatologiei hristocentrice: omul se
inalta prin viata spirituala (trecand prin toate etapele asceticii si
misticii), printr-o urmare a lui Hristos care da sens trecerii
noastre prin istorie. Este o ascensiune spre sfintenia absoluta a
lui Dumnezeu care este un Dar supranatural primit prin Harul
Spiritului Sfant, care confera omului tot ceea ce este necesar
propriei mantuiri si edificirii in istorie a Impératiei spre care ne
indreptdm in virtutea tensiunii eshatologice data de suflul
Spiritului Sfant. Sunt doud viziuni care se intrepatrund, se
regdsesc In esenta Revelatiei divine si se nuanteazd in
complementaritatea aspectelor pneumatocentrice sau
hristocentrice. De fapt suflul Spiritului Sfant animeaza Biserica
lui Hristos care respird prin cei doi plamani ai sai, dupa cum a
repetat in mai multe randuri Papa Ioan Paul al II-lea. Yves
Congar sintetizeaza pneumatologia Sacramentelor Initierii
Crestine punand fatd in fata cele doud spiritualitati constitutive
Bisericii lui Hristos, din care spicuim”:

7 Yves Congar, Credo nello Spirito Santo. Teologia dello Spirito, Vol. 3,
pp- 253-254.
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Bisericile Orientale
(Riturile Alexandrin, Antiohean, Armean,
Caldean si Constantinopolitan )

Bisericile Occidentale

(Ritul Roman)

1. Liturgica orientala reflecta
dezbaterile teologice ale
secolului al IV-lea, fiind
centratd pe teologia trinitara.

1. Liturgica apuseand evolueaza
pe o linie soteriologicd, accentul
fiind practic, centrat pe Isus
Hristos, Mijlocitorul.

2. Stilul epicletic al textelor
liturgice care subliniaza
aspectul participativ al omului
la misterul trinitar: , Boteaza-se
servul lui Dumnezeu...”,
,Pecetea Darului Spiritului...”,
epicleza euharistica, formula
dezlegarii penitentiale care
incepe cu invocarea harului
Domnului Isus Hristos care
vine prin preot, , vindeca pe
servul Tau cu harul...”, harul
care 1l ridicd pe om la treapta
hirotonirii sau ,,se cununa
servul lui Dumnezeu...”

2. Stilul imperativ prin care
celebrantul in persona Christi
marcheaza actiunea Spiritului
Sfant: ,.ego te baptizo...”, ,accipe
signaculum doni Spiritus Sancti”,
,veni sanctificitor omnipotens
atérne Deus...”, ,ego te absolvo”,
,-..adiuvet te Dominus gratia
Spiritus Sancti”, impunerea
mainilor urmata de rugaciunea
consacrarii, sau consimtamantul
dat in fata Bisericii ,,ego
desponsavit sibi uxorem ... in facie
ecclesiae.”

3. Liturghia euharistica este
centrata pe trairea actiunii
sanctificatoare (indumnezeirea
prin har) prin dinamismul
Spiritului Sfant care se revarsa
in istorie.

3. Atentia acordata , prezentei
reale” a lui Isus Hristos in
Euharistie (incepand cu sec. XII)
prin mijlocirea unei transformari
ontologice a materiei
sacramentului
(transsubstantierea).

4. Biserica este prezentd prin
,noi” care participam la
misterul Sfintei Liturghii: [nci
aducem Tie aceastd slujbd
cuvdntdtoare si fird virsare de
sdnge, si cerem, si ne rugdim, si
ne cucerim: trimite Spiritul Tiu
cel sfint peste noi, si peste aceste
daruri, ce sunt puse inainte... Si
fii adicd pdinea aceasta (+), cinstit
Trupul Hristosului Tidu. Amin.

4. ,Noi” ne rugdm ca o
comuniune liturgicd In care
pontificele, ca o prezenta
sacramentala in sine,
actualizeazad in persona Christi
Sfanta Euharistie: De aceea,
Doampne, te rugdam cu umilintd si
sfintesti prin Duhul tdu darurile pe
care ti le oferim, pentru ca ele sd
devind trupul (+) si singele Fiului
tau, Domnul nostru Isus Cristos,
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Bisericile Orientale Bisericile Occidentale
(Riturile Alexandrin, Antiohean, Armean,
Caldean si Constantinopolitan ) (Ritul Roman)
Si ce este in potirul acesta (+), din a cdrui porunci celebridm aceste

cinstit Sangele Hristosului Tau. | taine (Rug. Euh. Nr. III).
Amin. Preficindu-le (+) cu
Spiritul Tdu cel sfant. Amin,
Amin, Amin.

5. Sublinierea coborarii in 5. Sublinierea continuitatii
istorie, asupra Bisericii, a istorice a operei mantuirii care
bunurilor Imparatiei prin incepe prin Intrupare si se

actiunea Spiritului Sfant intr-o | prelungeste in istorie ,Prin

dimensiune trinitard. Cristos, cu Cristos si in Cristos.”

Aceste generalizari nu trebuie sa ne conduca spre falsa idee
a unei rupturi metodologice intre Rasaritul si Apusul crestin.
Avem autori Greci care ne-au lasat trimiteri spre o
pneumatologie hristologica, si Latini care privesc spre actiunea
Spiritului Sfant ca centrul intregi vieti liturgice, asa cum avem
si pozitii radicale care se izoleazd intr-una dintre pozitii, ambele
avand radacini in literatura patristicd. Nicolas Cabasila, de
exemplu, ne vorbeste In mistagogia sa despre ritul zeonului care
are o profundad semnificatie pneumatologicd intr-o dimensiune
hristologicd, ecleziologica si soteriologica:

,...care este rezultatul si urmarea patimilor, Invataturii si
faptelor Mantuitorului? — Nimic altceva decat venirea
Sfantului Duh in Bisericd, daca le privim pe acestea In
legdturd cu noi. Prin urmare, dupa cele dinainte, se cuvenea
sd se infdtiseze, In Sfanta Liturghie, si aceasta venire. Ea este
infatisata prin turnarea apei calde in Sfintele Taine. Caci
aceastd apa, fiind prin firea ei apd, dar avand si cdldura
focului, inchipueste pe Sfantul Duh, care e numit si apd, dar
care S-a ardtat si In chip de limbi de foc cand S-a revarsat
peste Sfintii Apostoli, iar momentul acesta din Liturghie
aminteste ziua pogorarii Sfantului Duh; atunci S-a pogorat
dupa ce se Impliniserd toate cele privitoare la Hristos, iar
acum, apa aceasta se adauga dupa ce Darurile s-au
desavarsit. Caci In Sfintele Taine este Intruchipata Biserica,
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deoarece ea e trupul lui Hristos (in parte trup si madular al
lui Hristos). Odinioard Biserica a primit pe Sfantul Duh
dupa Inaltarea lui Hristos la ceruri, iar acum ea primeste
darul Sfantului Duh, dupa ce sfintele Daruri au fost primite
in altarul cel mai presus de ceruri, deoarece ni-L trimite in
schimb Dumnezeu, Care le-a primit pe dansele dupa cum
am spus mai Inainte. Pentru ca Mijlocitorul e acelasi, atunci
ca si acum: Insusi Sfantul Duh.”74

Sacramentele Initierii, si mai ales Sfanta Euharistie, sunt
legate de intreaga Istorie a mantuirii care este preluata
anamnetic In textele liturgice si sunt insotite de gesturile si
simbolurile care trimit spre transmiterea mesajului Revelatiei
divine prin toate mijloacele de transmisie sensibile intr-o
spiritualitate iconicd. Auzul (recitarea si cantul), vazul, mirosul
(prin tdmaie), simtul tactil si gustativ (atingerea de Sfantul Trup
si Sange) ne ajutd sa intelegem profunzimea misterului care se
actualizeaza in istorie si ne reuneste cu lumea nevazuta a
Liturghiei Ceresti!

4.2.2. Sacramemntele vindecarii

Spiritul Sfant intervine in Epoca Bisericii prin edificarea
Imparatiei ui Dumnezeu.”” Chiar si in chipul imperfect al
realititii istorice Imparitia se manifestd prin stergerea
consecintelor pacatului strdmosesc. Una dintre consecintele
rupturii dintre om si Dumnezeu este intrarea in lume
a imbdtranirii, suferintelor, bolilor si a mortii. Chiar dacd Botezul
a spalat pdacatul strdmosesc, natura umana este in continuare
marcatd de tendintele acestuia pe care le-au transmis
intergenerational stramosii nostri, incepand cu protopdrintii
Adam si Eva.

74 Stantul Nicolae Cabasila, Talcuirea Dumnezeiestii Liturghii, pp. 54-55.

75 Mircea Manu, Dumnezeu sfinteste prin sacramente. Discurs dogmatic vol. 1I:
Sacramentele de vindecare si de slujire a comuniunii, Galaxia Gutenberg,
2008, p. 13.
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De aceea, dupd ce Incepe procesul dinamic al edificarii
Imparatiei, Isus propoviduieste ,Pocaiti-va, cici s-a apropiat
impadratia cerurilor” (Matei 4, 17)7°. Este schimbarea mentalitatii
din profunzimea fiintdrii omului care se intoarce la Dumnezeu
si vindecarea trupeasca care se realizeaza prin revdrsarea
Spiritului Sfant prefigurand reintoarcerea la starea oikonomiei
originare a starii edenice: ,si a strabatut Isus toata Galileea,
invdtand in sinagogile lor si propovaduind Evanghelia
imparatiei si taimaduind toata boala si toata neputinta in popor.
Si s-a dus vestea despre El in toatd Siria, si aduceau la El pe toti
cei ce se aflau in suferinte, fiind cuprinsi de multe feluri de boli
si de chinuri, pe demonizati, pe lunatici, pe sldbanogi, si El i
vindeca” (Matei 4, 23-24). Aceastd putere o primeste si Biserica
incepand cu ziua Rusaliilor:

,Domnul nostru Isus Hristos, taimaduitorul sufletelor si al
trupurilor, cel care a iertat pacatele paraliticului si i-a redat
sdndtatea trupului, a vrut ca Biserica sa sa continue, prin
puterea Spiritului Sfant, lucrarea de vindecare si mantuire
chiar printre propriii ei membri. Acesta este scopul celor
doua sacramente de vindecare: sacramentul Pocdintei si
Ungerea bolnavilor.”””

Sacramentul Penitentei. Marturisirea, Spovada, Sacramentul
Penitentei sau al Pocdintei (grec. petdavoia, lat. poenitentia, slav.
noxaanus) este un sacrament al Legii Noi, instituit de Domnul

76 ,S-a implinit vremea si s-a apropiat imparatia lui Dumnezeu. Pocditi-va
si credeti in Evanghelie” (Marcu 1, 15). In perioada prepascal,
vindecarile sunt semnul mesianismului in Isus Hristos, arata revarsarea
plenard asupra lui Hristos a puterii divine prin Spirit si puterea
vindecatoare a lui Isus care prin sterge consecintele negative ale
pacatului stramosesc incepand, prin acelasi Spirit, restaurarea chipului
initial al creatiei si impéré’gia Cerurilor: ,, mergeti si spuneti lui Ioan cele
ce auziti si vedeti: Orbii Isi capata vederea si schiopii umbla, leprosii se
curdtesc si surzii aud, mortii inviaza si saracilor li se binevesteste. Si
fericit este acela care nu se va sminti intru Mine (Matei 11, 4-6).

77 CBC n. 1421.
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nostru Isus Hristos, prin care penitentului i se iarta toate pacatele
marturisite In cadru sacramental, este reintrodus In comuniunea
de sfintenie a Trupului mistic al lui Hristos fiind facut din nou
demn de comuniunea mantuitoare ,,in” si , prin” Hristos.”s

Este Sacramentul reconvertirii, deoarece, dupa ce ne-am
indepdrtat prin pacat ne reintoarcem la casa Tatdlui, este
pocdinta (slav. nokaanus, grec. petavoix) care inseamnd o
pdrere de rau profundd pentru actiunile gresite care ranesc atat
fiinta pdcatosului, cat mai ales iubirea divind, urmata de
schimbarea mentalitatii ca act existential ce marcheaza o
renastere spirituala.

Pacatul raneste, insd rana spirituald nu este produsul unei
pedepse divine, ci este consecinta unei alegeri gresite, a pardsirii
cardrii batatorite de cei ce avanseaza linistiti in viata spirituald
si pasirea prin spinii, buruienile inalte si toate obstacolele de
dincolo de drumul deschis. Cel lipsit de credinta se lamenteaza
de greutatile intalnite, dar se Incdpataneaza sa continue pe calea
pe care singur a ales-o in virtutea libertatii individuale, pacatul
— alegerea gresita — si persistenta In actele pdcatoase atragand
dupad sine alte si alte dureri, suferinte si consecinte in plan
personal, familial, social, eclezial etc. De aceea, prima actiune
care declanseaza procesul convertirii este constientizarea cauzei
starii de suferintd si decizia de a rupe cu actiunile eronate, altfel
spus de a se indeparta de pdcat.

In practica pastorald identificim doud aspecte legate de
Sacramentul Madrturisirii: latura umand, legata de reactia
psihicd a penitentului, comuna tuturor psihoterapiilor” si,
harul sacramental, actiunea Spiritului Sfant, care nu are nimic
in comun cu ceea ce este omenesc si nu poate fi cuantificat sau
redus la acesta, fiind lucrarea lui Dumnezeu in sufletul
penitentului care primeste vindecarea.

78 Mircea Manu, Dumnezeu sfinfeste prin sacramente. Discurs dogmatic vol. II,
p- 15.
7 Isidor Martincd, Duhul Sfant, p. 139.
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,Dinamismul convertirii si al pocaintei a fost minunat
descris de Isus In parabola numitd ,a fiului risipitor”, al
carei centru este ,tatal milostiv” (Lc. 15, 11-24): fascinatia
unei libertdti iluzorii, parasirea casei parintesti; mizeria
extrema In care se afla fiul dupd ce si-a risipit averea;
injosirea profunda de a se vedea obligat sa pasca porcii, ba
chiar de a dori sa méanance din roscovele pe care le mancau
porcii; reflectia asupra bunurilor pierdute; cdinta si hotararea
de a se declara vinovat Tnaintea tatalui sau; drumul de
intoarcere; primirea generoasda din partea tatdlui; bucuria
tatdlui: sunt cateva trasaturi proprii procesului de convertire.
Haina frumoasd, inelul si ospatul de sarbatoare sunt
simboluri ale vietii noi, curate, demne, pline de bucurie, asa
cum este viata omului ce se intoarce la Dumnezeu si in sanul
familiei lui, care este Biserica. Numai inima lui Hristos, care
cunoaste profunzimile iubirii Tatdlui, a putut sa ne reveleze
atat de simplu si frumos adancul indurdrii Iui.” %

Primul act uman constd In cercetarea constiintei, in analiza
evenimentelor si a implicdrii personale si mai ales a
consecintelor acestor acte care au tulburat pacea si linistea
interioard sau au adus prejudicii celorlalti. Apropierea de calea
reintoarcerii poate sd fie declansatd de cautarea unei directii
spirituale, individul incredintandu-se plin de incredere unui
duhovnic care accepta sa il calduzeascd in viata spirituala, sau
pur si simplu prin rdaspunsul dat imboldului intim de a se
spovedi, spontan, la preotul care ii iese in cale la momentul
oportun, situatie pe care o intadlnim de multe ori in perioada
Postului Mare sau a permanentei asigurate in scaunul de
spovada. Apropierea de Sfanta Marturisire, de cele mai multe
ori, nu este un act cerebral ci o pulsiune din adancul sufletului,
un imbold care nu poate fi explicat altfel, teologic, decat prin
harul Spiritului Sfant.

Actul central este marturisirea: dupa ce a fost miscat
interior, face gestul cathartic al exteriorizarii prin recunoasterea

8 CBC n. 1439.

298



Alexandru Buzalic

si transmiterea Intr-un limbaj discursiv a ceea ce invdluie
nucleul conflictului generator de suferinta. Este un moment plin
de o incarcaturd emotionald si, atunci cand atinge profunzimile
sufletesti, se constientizeaza legatura dintre om si Dumnezeu si
mai ales ruptura acestei relatii prin pacat. Este o pdrere de rau,
sentimentul de culpabilitate, care devine normal, atunci cand
insoteste procesul convertirii, sau este patologic in cazul celui
care nu se acceptd pe sine si nici n u doreste sd-si schimbe
mentalitatea si comportamentul pe calea penitentei (metanoia).

Omul este cuprins de sentimentul stdrii de creatura legat de
sentimentul de culpabilitate normal care conduce la
autoevaluare, acceptarea conditiei istorice si dorinta de a reintra
in armonia creaturald. In sentimentul de culpabilitate sinitos,
omul 1si recunoaste pacatul si se desprinde de comportamentul
anterior, concentrandu-se asupra iubirii si iertdrii divine. Omul
este constient ca nu este In stare sd se auto-pedepseasca si nici
sd se Indreptateasca — apare astfel sentimentul de umilinta fata
de Dumnezeu, autoritatea supremd. Apare astfel, ceea ce
Rudolf Otto numeste sentimentul starii de creatura, un
sentiment de dependentd fata de ceea ce este mai presus de
fiinta, fata de sacru. Atunci omul se elibereaza de anxietate si
angoasa, apropiindu-se de Dumnezeu cu iubire, caci in iubire
nu este frica (1 loan 4, 18).

In cazul sentimentului de culpabilitate sindtos, omul isi
acceptd trecutul si se desprinde de comportamentul neadecvat
cu speranta cd In viitor nu va mai cddea in aceleasi greseli. Este
vorba despre auto-acceptare, cu toate atuurile si slabiciunile
care ne insotesc viata istorica. Omul simte nevoia restabilirii
legaturii cu Dumnezeu si stie sa diferentieze actele savarsite
fara vointa deplina de adevaratele pacate. Nu existd o parere de
rau fatd de o anumita prescriere legald (cazul formalismului sau
a scrupulosilor), ci legata de faptul in sine si fata de bunatatea
divind ranita prin pacat. In cazul adevératului sentiment de
vinovdtie nu exista o rusine paralizantd care sa-l inhibe pe cel
care vrea sa-si marturiseascd pdacatele si nici nu se manifesta
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tendinta de argumentare a faptelor sdvarsite. Este un mod de
cunoastere a propriilor forte fara tendinte de maximalizare sau
minimalizare. Vine intelegerea ordinii si armoniei vietii umane
care a fost zdruncinatd de pacat. Sentimentul de culpabilitate
autentic, normal, este caracteristic persoanelor mature din
punct de vedere psihic si religios, care il ajutd pe om sa se
integreze in lume si sd se simtd responsabil de actele sale.’!
Toate acestea se reflecta in pastoratia Bisericii:

, Este numit sacramentul Spovezii (Marturisirii), pentru ca
marturisirea, spovedirea pacatelor in fata preotului, este un
element esential al acestui sacrament. intr-o semnificatie
adanca, acest sacrament este si 0 «marturisire» o recunoastere
si o0 lauda a sfinteniei lui Dumnezeu si a milostivirii lui fata
de omul pacdtos. Este numit sacramentul lertdrii, pentru cd,
prin dezlegarea sacramentala a preotului, Dumnezeu acorda
penitentului ,iertarea si pacea”. Este numit sacramentul
Reconcilierii, deoarece 1i daruieste pdcatosului iubirea lui
Dumnezeu ce reconciliaza: «Lasati-vda Impdcati cu
Dumnezeu!» (2 Cor 5, 20). Cel care traieste din iubirea
indurdtoare a lui Dumnezeu este pregatit sd raspunda
chemadrii Domnului: «Mergi intai si Impacé-te cu fratele
tdu» (Mt 5, 24).”782

Cel mai important aspect pneumatologic este legat de
reconcilierea cu Biserica, de reintrarea in starea harului sfintitor
care leagd toti membri prin comuniunea sfintilor.®® Pacatul,
asemenea oricarei dorinte de a se opune lui Dumnezeu dupa
modelul Turnului Babel care dezbina si amesteca limbile,
tulbura conditia existentiala a individului, dezbina relatiile
inter-familiale, de grup, perturba relatiile sociale, iar, in
perspectiva pneumatologiei, rupe legdtura cu Dumnezeu prin
refuzul Spiritului Sfant, Sfintitorul. Spiritul Sfant este spiritul

81 Alexandru Buzalic, Anca Buzalic, Psihologia religiei, pp. 216-217.
8 CBCn. 1424.
8 Alexandru Buzalic, Ekklesia, p. 228.
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unitatii, este Spiritul Rusaliilor care aduce intelegerea tuturor
neamurilor prin darul glosolaliei, astfel incat cel care primeste
harul sacramental prin iertarea pdcatelor este reintrodus in
comuniunea sfintilor, reintrd in Bisericd prin comuniunea de
sfintenie a Sfintitorului, in realitatea vie a Trupului mistic al lui
Isus Hristos. Spovada este Sacramentul intoarcerii la Dumnezeu.

Sacramentul Madrturisirii sau al Penitentei vindeca ranile
produse de pacat, atat in sufletul penitentului cat si in corpul
social si eclezial, este o actiune care atinge intimitatea sufletului
omenesc si care isi manifestd In mod vizibil lucrarea prin
convertirea, schimbarea mentalitatii si ridicarea celui ce a cazut
pe cale, pentru a continua urcusul vietii spirituale si a aduce
suflul Spiritului Sfant in imanenta Bisericii luptdtoare, aflata pe
calea plinirii Eshatonului.

Sacramentul Sfantului Maslu. Maslul sau ungerea
bolnavilor este un sacrament al Legii Noi instituit de Isus
Hristos prin care Dumnezeu daruieste bolnavilor vindecarea
trupeasca, prin ungerea cu ulei binecuvantat si invocarea
Spiritului Sfant.®* Este o restaurare a sanatdatii sufletesti si
trupesti conform starii edenice pe care omul este chemat sa o
redobandeasca in Imparatie.

In chipul actual al lumii aflate in drum spre instaurarea
Imparatiei lui Dumnezeu, conditia umani este marcatd de
consecintele pdcatului strdmosesc care isi pune amprenta
asupra vietii individului prin uzura materiei, maladii,
imbatranire si moarte.

,Boala si suferinta s-au aflat intotdeauna printre problemele
cele mai grave care Incearca viata omului. Prin boald, omul
face experienta propriei neputinte, a limitelor si a conditiei
sale muritoare. Orice boala ne poate face sd intrezarim
moartea. Boala poate duce la angoasd, la inchiderea in sine,
uneori chiar la disperare si la revoltd Impotriva lui

8 Mircea Manu, Dumnezeu sfinteste prin sacramente. Discurs dogmatic vol. 11,
pp- 119-120.
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Dumnezeu. Dar ea poate si sa maturizeze persoana, o poate
ajuta sd discearna in propria-i viata ceea ce nu este esential,
pentru a se indrepta spre ceea ce este esential. Foarte
adesea, boala determina o cautare a lui Dumnezeu, o
intoarcere la E1.”85

Fiind Sacramentul Legii Noi instituit de Isus Hristos,
actualizeaza lucrarea oikonomiei mantuirii prin opera Spiritului
Sfant care sterge consecintele pdacatului strdmosesc, insotind
omul concret trditor in istorie prin vindecarea trupeasca si in
trecerea din lumea aceasta in viata vesnica. Si in administrarea
acestui Sacrament se observa nuantdrile sensibilitatii
hristocentrice sau pneumatocentrice, prima privind aspectul
practic, terapeutic, al asistentei pastorale a individului aflat in
suferinta fizica, a doua conducand spre dimensiunea ecleziald
a vietii Bisericii care traieste comuniunea in dimensiunea vietii
in Spiritul Sfant.

Sacramentul este constituit in forma sa ecleziala de Sfantul
Iacob, Fratele Domnului, o practica care incepe incd din
perioada apostolicd In comunitatea iudeo-crestind a Bisericii
din Ierusalim, marcand continuitatea prezentei lui Hristos in
lume prin Biserica Sa. Hristos lucreaza in perioada ante-pascald,
dar mai ales 1si perenizeaza lucrarea dupa revarsarea plenara
a Spiritului Sfant dupa Rusalii.

,Inci din Biserica apostolici se cunoaste un ritual propriu
pentru bolnavi, atestat de Sfantul Iacob: «Este cineva bolnav
intre voi? Sa-i cheme pe preotii Bisericii si acestia sd se roage
asupra lui, ungandu-I cu untdelemn, in numele Domnului.
Rugdciunea credintei il va mantui pe cel bolnav si Domnul
il va ridica. Daca a savarsit pdcate, acestea 1i vor fi iertate»
(Iac 5, 14-15). In acest ritual, Traditia a recunoscut unul
dintre cele sapte sacramente ale Bisericii.”

8 CBC nn. 1500-1501.
8 CBC n. 1510.
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Prin vindecarea trupeasca, Hristos ne aratda Inceputul
Impératiei lui Dumnezeu care se manifesta deja in chipul istoric
al devenirii creatiei destinate a reveni la starea edenica, insd la
scara universald a intregii lumi vazute si nevazute. In timpul
vietii publice Isus este privit de oameni ca un taumaturg,
medicul trupurilor si sufletelor noastre, avand puterea deplina
a Fiului-Dumnezeu adevdrat care ,a vizitat poporul sau” (Luca
7, 16), are puterea de a ierta pdcatele, se identifica cu natura
umana pe care si-o asuma pentru a o ridica la demnitatea
creaturala pe care Dumnezeu a ddruit-o celui ce este chipul si
asemdnarea Sa (Matei 25, 36), vindeca orbii, paraliticii,
epilepticii, demonizatii, numai Dumnezeu avand puterea de
a desavarsi creatia dupa planul Sau.

Isus subliniaza faptul ca actiunea vindecatoare a lui
Dumnezeu prin Spiritul Sdu implicd acceptarea libera si
responsabila prin actul credintei, repeta de fiecare data
,credinta ta te-a vindecat”, dar nu dintr-o initiativd omeneascd,
ci prin lucrarea divind care atinge conditia umana in realitatea
psiho-somaticd, trup si suflet creat de Dumnezeu, ,,cdci o putere
iesea din El, care 1i vindeca pe toti” (Luca 6, 19).

,Miscat de atatea suferinte, Hristos nu numai ca se lasa
atins de cei bolnavi, dar isi insuseste durerile lor: «El a luat
asupra sa slabiciunile noastre si bolile noastre le-a purtat»
(Mt 8, 17). Insia El nu i-a vindecat pe toti bolnavii.
Vindecarile sale erau semne ale venirii Imparatiei lui
Dumnezeu. Ele vesteau o vindecare mai radicald: victoria
asupra pacatului si a mortii prin Pastele sdu. Pe Cruce,
Hristos a luat asupra sa toatd greutatea raului si a ridicat
«pacatul lumii» (In 1, 29), boala nefiind decat o consecintd a
acestuia. Prin pdtimirea si moartea sa pe Cruce, Hristos a
dat un sens nou suferintei: de acum, ea ne poate face
asemenea chipului sau si ne poate uni cu patimirea sa
rascumpdratoare.”®”

8 CBC n. 1505.
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Dimensiunea hristologica a vindecdrii nu poate fi separata
de cea pneumatologicd si ecleziologica. Isus mandateaza
Spiritul Sau pentru ca ucenicii Sai sda propage lucrarea
mesianica in numele Sau, astfel incat 1i face partasi la misiunea
sa de compadtimire si de vindecare a consecintelor pacatului,
deoarece ,iesind, ei propovaduiau sa se pocdiascd. Scoteau
multi demoni si ungeau cu untdelemn multi bolnavi si-i
vindecau” (Marcu 6, 12-13). Aceasta mandatare continua in
istoria Bisericii cu o mai mare putere pentru ca s-a produs
revarsarea plenard a Spiritului Sfant in ziua Rusaliilor care va
lucra panad la a doua venire in glorie a lui Isus Hristos care va
judeca vii si mortii.

Dumnezeu ddruieste In mod extraordinar o carisma a
vindecdrii ,,doctorilor fard arginiti” si sfintilor care arata prin
viata lor spirituald puterea Spiritului care se manifesta in
numele lui Hristos. Dar aceste charisme nu sunt daruri
individuale, ci vocatii in slujba slujirii comunitatii de credinta.

In ritul Constantinopolitan prezent in Biserica Romans,
celebrarea liturgica a Sacramentului Sfantului Maslu are o
forma comunitard. De aici si clivajul aparent dintre expresia
liturgica a Euhologiului / Molitvelnicului si practica pastorald a
insotirii bolnavilor. Cultura actuala tinde spre separarea
batranetii (casele de batrani separate de viata activa), a bolii si
suferintelor (spitalele), si a mortii, fata de societatea secularizata
(,aseptizarea” si medicalizarea sfarsitului vietii, precum si
modificarea riturilor funerare si a doliului). Interventia
preotului in spitale, la capdtaiul bolnavului aflat uneori la
terapie intensiva, nu poate fi facuta in forma liturgica destinata
celebrarii intr-o capeld sau intr-o biserici parohiala. In acest caz
se administreaza mirungerile Insotite de esenta rugaciunii care
exprima epicleza Sacramentului. In cazul bolnavilor care sunt
in putere se celebreaza forma ordinard care reuneste
comunitatea ecleziald In rugaciunile Bisericii cu cel in suferinta,

intr-o forma , de obste”. In epoca contemporand este nevoie de
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o reglementare prin dreptul particular care sd stabileasca
situatiile particulare in care se administreaza acest Sacrament,
mai ales pentru ca grija fata de bolnavi este o porunca
dumnezeiasca (Matei 10, 8).

Harul sacramental priveste mai intai de toate vindecarea
celui bolnav. Viziunea din traditia Latina pre-conciliara privea
aspectul pastoral al insotirii muribunzilor care primeau o
,ungere de pe urma” — extremo unctio, care pregatea individul
pentru trecerea in viata vesnicd, de aceea se recomanda
intotdeauna spovada ca o constientizare a stdrii sufletesti si
intarirea cu Sfanta Euharistie pentru cei capabili de a le primi.
Dar harul sacramental al Sfantului Maslu operat de Spiritul
Sfant aduce in sine si iertarea pacatelor, asemenea Spovezii, fapt
pentru care 1si dovedeste eficienta mai ales in cazul bolnavilor
aflati in stare de comd, inconstienti.

Dupa Conciliul Vatican II regasim unitatea practicii
pastorale a perioadei Bisericii primare, Maslul fiind Sacramentul
ungerii bolnavilor, si nu o ultim sacrament nainte de moarte,
prin care credinciosii sunt insotiti in viata lor pdmanteasca in
situatiile In care sunt incercati de slabiciunile conditiei umanitatii
decazute din conditia starii originare si care primesc sprijinul
lui Dumnezeu prin lucrarea Spiritului Sfant. De aceea poate fi
administrat ori de cate ori credinciosul are nevoie de interventia
vindecatoare a lui Dumnezeu prin lucrarea Spiritului Sfant.
Acest lucru este subliniat de epicleza sacramentala exprimata
explicit si normata in Constitutia Apostolicd a Papei Paul VI
Sacram Unctionem Infirmorum (Noiembrie 30, 1972), in ritul
greco-bizantin esenta fiind cuprinsd in rugdciunea care
insoteste ungerea cu ulei a trupului celui bolnav, formula
epicleticd care poate Insoti in cazuri extreme acordarea maslului
in spitale, trecandu-se peste multitudinea gesturilor si citirilor

din ritualul complet prezent in Euhologiu:

305



Pneumatologia

Ritul Roman: Ritul greco-bizantin roman:

Per istam sanctam unctionem et | ...vindeca cu harul Hristosului tdu
suam piissimam misericordiam | $i pe robul tau acesta (N.) de
neputinta trupeasca si sufleteasca
ce-1 cuprinde, si dd viatd acestuia
care dupa buna placerea ta prin
facere de bine Implineste
multumirea ce se datoreaza tie —%

adiuvet te dominus gratia
spiritus sancti, ut a peccatis
liberatum te salvet atque
propitius alleviet

Insi viata omului este insotiti de misterul suferintei,
conditia existentiald dupa caderea in pacatul strdmosesc si
decdderea din starea edenicd a armoniei si dreptatii originare
fiind marcata de imbatranire, suferintd, boala si, la orizontul
fiintarii individuale, va fi prezenta intotdeauna moartea. De
aceea Sacramentul Sfantului Maslu are un caracter terapeutic
dar este si un mijloc de asistenta a celor ce se afla la limitele
existentei pdmantesti pentru a-i pregati pentru trecerea dincolo
de chipul istoric al lumii. Maslul acorda un dar special al
Spiritului Sfant:

,Harul fundamental al acestui sacrament este un har de
mangaiere, de pace si de curaj pentru a invinge greutatile
specifice stdrii de boala grava sau neputintei batranetii.
Acest har este un dar al Spiritului Sfant, ce reinnoieste
increderea si credinta In Dumnezeu si Intareste impotriva
ispitelor celui rdu, adica impotriva ispitei de descurajare si
de angoasd In fata mortii. Aceastd asistentd a Domnului
prin puterea Spiritului sau vrea sa-l1 duca pe bolnav la
vindecarea sufletului, dar si la aceea a trupului, daca
aceasta este vointa lui Dumnezeu. Mai mult, , daca a facut
pdcate, acestea 1i vor fi iertate” (lac 5, 15).%

8 De Sacramento Unctions Infirmorum, https://www.vatican.va/content/paul-
vi/la/apost_constitutions/documents/hf_p-vi_apc_19721130_sacram-unc
tionem.html.

8 Randuiala Sfantului Maslu, in: Euhologhion, p. 61.

% CBC n. 1520.
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Omul lipsit de orizontul credintei, de simtul sacrului, nu
intelege sensul existentei si nici al evenimentelor care insotesc
viata omului. De aceea, in situatiile experimentarii periferiilor
fiintdrii omenesti, raimane o suferinta absurda, o durere fizica
fara sens, suferinta in absenta credintei este dezumanizatoare.
Prin asistenta Spiritului Sfant credinciosul este intarit sa se
uneasca cu Patima lui Hristos care Insoteste misterul pascal al
mantuirii: ,,Prin harul acestui sacrament, bolnavul primeste
puterea si darul de a se uni mai intim cu Patima lui Hristos: el
este, Intr-un fel, consacrat ca sa aducd roade prin configurarea
cu patima rascumpadrdtoare a Mantuitorului. Suferinta, sechela
a pacatului stramosesc, dobandeste un sens nou: ea devine
participare la lucrarea mantuitoare a lui Isus.””!

Maslul are o dimensiune ecleziald pentru ca Biserica se
roagd pentru bolnavi, iar acestia, asumandu-si sensul
compatimirii aldturi de Hristos in urcusul Golgotei, contribuie
la sfintirea Bisericii care ofera lupta spirituala din dimensiunea
acestei lumi lui Dumnezeu Tatal prin Hristos mijlocitorul.
Conditia umanitatii decdzute din starea originara va fi abolita
numai la plinirea Eshatonului, invierea mortilor si instaurarea
Impératiei, de aceea moartea va insoti istoria omenirii pana la
judecata universala si plinirea mantuirii celor ce raman in
comuniunea de sfintenie cu Sfintenia lui Dumnezeu. De aceea
ramane si aspectul unei ungeri de pe urma sau sacramentum
exeuntium (,,sacramentul celor ce pleacd”), odata si odata avand

rolul pregatirii pentru trecerea in lumea de , dincolo”:

,Dacd sacramentul Ungerii bolnavilor este conferit tuturor
celor ce sufera de boli si infirmitati grave, el este cu atat mai
mult destinat celor aflati pe punctul de a iesi din aceastd
viata, astfel Incat a fost numit si sacramentum exeuntium
(«sacramentul celor ce pleacd»). Ungerea bolnavilor

% CBCn. 1521.
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desavarseste conformarea noastra cu moartea si Invierea lui
Hristos, inceputa de Botez. Ea completeaza ungerile sfinte,
care jaloneaza intreaga viata crestind; cea a Botezului
pecetluise in noi viata noud; cea a Mirului ne intdrise pentru
lupta acestei vieti. Aceasta ultimda ungere Inconjoard
sfarsitul vietii noastre pamantesti cu un zid puternic de
intdrire, in vederea celor din urma lupte Inainte de intrarea
in Casa Tatdlui.”®2

De aceea, asistenta bolnavilor aflati in stadiu terminal sau
sub tratament paliativ, pe fiecare in parte, are o valoare
deosebita atat sub aspectul eclezial al rugaciunii comunitatii
chemate sa fie aldturi de cei ce suferd, cat mai ales sub aspectul

caracterul ,,de obste” al Maslului nu se poate celebra in biserica,
bolnavii in acest stadiu fiind netransportabili, insa este nevoie de
asistenta individuala facuta prin toate mijloacele vindecarii
sufletesti (dacd este constient prin Spovada urmata de Sfantul
Maslu), la care se adauga hrana spirituald a Preasfintei Euharistii:

»Celor care sunt pe punctul de a pdrasi aceasta viata, pe
langa Ungerea bolnavilor, Biserica le ofera Euharistia ca
viatic. Primitd In acest moment al trecerii spre Tatal,
impdrtdsirea cu Trupul si Sangele lui Hristos are o
semnificatie si o Insemnatate deosebita. Este simanta de
viata vesnica si putere de inviere, asa cum spune Domnul:
«Cine mananca Trupul meu si bea Sangele meu are viata
vesnica si Eu il voi invia In ziua de apoi» (In 6, 54).
Sacrament al lui Hristos mort si inviat, Euharistia este aici
sacramentul trecerii de la moarte la viata, din lumea aceasta la
Tatdl. Dupa cum sacramentul Botezului, al Mirului si al
Euharistiei alcatuiesc o unitate numita «sacramentele initierii
crestine», se poate spune deci si ca Pocainta, Sfanta Ungere si
Euharistia data ca viatic constituie, atunci cand viata crestind

%2 CBC n. 1523.
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isi atinge tinta, «sacramentele care pregatesc pentru Patrie» ori
»sacramentele care incheie peregrinarea»”.%

4.2.3. Sacramentele slujirii

Omul este o fiintd sociald. Nimeni nu ajunge la maturitatea
psihica si spirituald in afara comuniunii si a relationdrii cu
sceldlalt”, In plan uman, si prin descoperirea relatiei
interpersonale cu Persoana transcendenta, in plan spiritual.
Mantuirea este dobandita de fiecare in parte prin nevointele
vietii spirituale, Insa cei mantuiti sunt ,impreund”, atat in
comuniunea sfintilor cat mai ales vor fi impreund in Impératia
veacului care va veni, trup si suflet, Insa in dimensiunea creatiei
ajunsa la desavarsirea planului universal de mantuire, facut de
Dumnezeu din vesnicie.

Viata ,impreund” fiind in esenta naturii umane (,Nu este
bine sa fie omul singur; sd-i facem ajutor potrivit pentru el”
Facerea 2, 18), existenta umana se actualizeaza in comuniunea
familiala sot — sotie si In slujirea comunitatii credinciosilor in
scopul plinirii planului de mantuire al lui Dumnezeu, adicd in
edificarea Tmpéré’giei care se cladeste, caramida cu caramida,
din generatie in generatie, prin Poporul lui Dumnezeu -
Biserica Sa. Multiplele conditiondri existentiale, influentele
ambientului cultural, spiritualitatea specifica teritoriului in care
individul trdieste, isi pun amprenta asupra comunitdtii de
credintd, asupra modului in care Biserica locald raspunde
Revelatiei divine prin iubirea devenitd profesiune de credinta.
Alegerea stdrii de viatd si a modului in care ne implicdm in viata
sociala este insotitd de multe ori de momentele in care Spiritul
Sfant intervine daruind ,chemarea” spre calea pe care
Dumnezeu, in atotputernicia Sa, o daruieste fiecarui om in parte
lasandu-i libertatea absolutd de a alege rdaspunsul la aceasta
chemare care are consecinte existentiale. Omul primeste o
chemare pentru a porni in pelerinajul vietii, indiferent de

% CBC nn. 1524-1525.
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vocatia pe care o are, fiind insotit de harurile sacramentale care
ii dau sprijinul de a avansa in orizontul istoriei personale si a
plinirii Istoriei. In viata individului si a societatii Spiritul Sfant
se revarsa permanent, insotind prin har creatia in dimensiunea

lumii vazute si nevazute.

,Botezul, Mirul si Euharistia sunt sacramentele initierii
crestine. Ele constituie temelia vocatiei comune a tuturor
ucenicilor lui Hristos, vocatia la sfintenie si la misiunea de
evanghelizare a lumii. Confera harurile necesare pentru a
trdi dupa Spirit In aceastd viata de peregrini aflati in drum
spre Patrie. Alte doud sacramente — Preotia si Casdtoria —
sunt randuite spre mantuirea aproapelui. Dacd ele
contribuie deopotrivd la mantuirea personald, acest lucru
are loc prin slujirea celorlalti. Confera o misiune speciald in
Biserica si slujesc la edificarea Poporului lui Dumnezeu.” %

Preotia. Lucrarea Spiritului Sfant in Bisericd se face prin
epiclezele liturgice care actualizeaza prezenta si actiunea lui
Dumnezeu prin Sfintele Sacramente. Preotia baptismald, la care
participad toti crestinii botezati exercitand functia regala
(mesianica), profetica si sacerdotala a lui Hristos, atinge
plenitudinea in persona Ecclesiae prin preotia sacramentala care
slujeste comunitatea liturgicd a celor reuniti in celebrarea
credintei.

Dupa definitia parintelui Mircea Manu, ,preotia este
sacramentul prin care misiunea incredintatd de Hristos
apostolilor continud sa se exercite in Biserica pana la sfarsitul
veacurilor, este, deci, sacramentul slujirii apostolice.*

Incepand cu nasterea Bisericii istorice in ziua Rusaliilor,
tripla misiune a martyriei, leiturghiei si a diakoniei a fost
mandatatd Apostolilor prin revarsarea Spiritului Sfant asupra

lor, daruindu-li-se puterea prin care se propaga teritorial

% CBC nn. 1533-1534.
% Mircea Manu, Dumnezeu sfinteste prin sacramente. Discurs dogmatic vol. 11,
p. 147.
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crestinismul spre marginile lumii.? In cilatoriile lor misionare,
Apostolii si ucenicii lor au convertit comunitatile locale, in
fruntea cdrora au fost investiti in puterea sacerdotald Episcopii —
Pastorii. Cresterea numerica si extinderea teritoriald a Bisericilor
locale a condus la evolutia hirotonirii incd din timpurile
apostolice, Episcopii hirotonind preotii (prezbiterii) si diaconii
pentru indeplinirea misiunii Bisericii locale in folosul
credinciosilor. Aceasta oikonomie prin viata sacramentald a
Bisericii va continua pana la sfarsitul veacurilor prin intermediul
hirotonirilor care transmit din generatie In generatie misiunea
incredintata de Hristos Apostolilor si, in continuitate apostolica,
urmasilor lor, prin intermediul Episcopilor.

Biserica este Poporul lui Dumnezeu in care distingem
slujirea preotiei ministeriale, In care se regdseste viata
consacratd si slujirea cea mai importanta, a laicilor. Preotia
ministeriala este in slujba preotiei comune, spre dezvoltarea
harului baptismal al tuturor crestinilor. Este unul dintre
mijloacele prin care Hristos zideste si cdlduzeste neincetat
Biserica prin sacramentul Preotiei (CBC n. 1547). Prin
Sacramentul Preotiei omul hirotonit devine mijlocul prin care
Hristos revarsa harurile Spiritului Sfant asupra Bisericii Sale
fiind icoana vizibila si actiunea eficienta in Persona Christi, doar
El fiind unicul Preot al Noului si vesnicului Legamant care 1si
continua lucrarea mandatand Spiritul Sfant in continuitatea
apostolica a hirotonirilor care coboard in timp pand la unui
dintre Apostolii care au primit revarsarea ,limbilor de foc” din
ziua Rusaliilor.

Preotul este consacrat slujirii sacerdotale”, actioneaza in
Biserica in persona Christi Capitis primind puterea de a actiona
prin puterea lui Hristos (virtute ac persona ipsius Christi), insa

ramanand acelasi om care impadrtaseste conditia umana si care

% Alexandru Buzalic, Ekklesia, p. 201.
7 Isidor Martincd, Duhul Sfint, p. 142.
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participa si sub aspect eclezial reprezentand activ, in persona
Ecclesiae, legdtura dintre Dumnezeu si omul concret traitor in
istorie din ambele sensuri: coborarea Spiritului Sfant dinspre
Tatal prin mijlocirea Fiului si ascensiunea prin credinta care

fructifica prin sfintenie.

,Aceastd preotie este ministeriald. Aceastd misiune, pe care
Domnul a incredintat-o Pastorilor Poporului sdu, este o
adevdrata slujire. Ea se raporteaza in intregime la Hristos si
la oameni. Depinde in intregime de Hristos si de preotia lui
unica si a fost instituita pentru oameni si pentru comunitatea
Bisericii. Sacramentul Preotiei impartdseste «o putere sacra»,
care nu este alta decat aceea a lui Hristos. Exercitarea acestei
autoritati trebuie sa se madsoare asadar dupa modelul lui
Hristos, care, din iubire, s-a facut cel din urma dintre toti si
slujitorul tuturor. Domnul a spus limpede ca grija acordata
turmei sale e o dovada de iubire pentru E1”%.

Efectele harului sacramental sunt legate de faptul ca
preotul devine instrumentul prin care Hristos lucreaza prin
Spiritul Sfant in scopul slujirii comunitatii. Asemenea Botezului
si Mirului confera o pecete de nesters care il marcheaza pe vecie,
de aceea impune responsabilitate personala si raspunsul
vocational, liber consimtit, la chemarea pe care Domnul le-o
daruieste oamenilor carora li se deschide calea slujitorilor Lui.
Harul sacramentului Preotiei 1i confera individului mijloacele
slujirii, si actiunea Spiritului nu este oprita de neputintele
omenesti, In functie de treptele hirotonirilor adaugandu-se
sprijinul concret al , harului sacramental care da forta necesara
pentru a sluji Poporul lui Dumnezeu prin diaconia liturgiei, a
cuvantului si a iubirii, In comuniune cu Episcopul si cu
preotimea lui” (Lumen Gentium n. 29), apoi a treptei preotiei,
CBC citand rugaciunea hirotonirii specifica ritului bizantin din
Arhieraticon:

% CBCn. 1551.
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,Umple-1, Doamne, de darul Spiritului Sfant pe cel pe care
ai binevoit sa-l ridici la cinstea preotiei, ca sa fie vrednic de
a sta fdard prihana Inaintea altarului tau, de a vesti
Evanghelia Imparitiei tale, de a findeplini slujirea
cuvantului adevarului tdu, de a-ti aduce daruri si jertfe
spirituale, de a relnnoi poporul tau prin baia nasterii celei
de a doua; astfel incat el Insusi sd mearga in intampinarea
marelui nostru Dumnezeu si Mantuitor Isus Hristos, Fiul
tdau Unul-nadscut, in ziua celei de-a doua veniri, si sa
primeascd din nesfarsita-ti bunatate rasplata pentru
credincioasa implinire a preotiei sale.”*

Treapta episcopatului confera harul sacramental al
pastoririi Bisericii dupa modelul Pastorului Isus, Parinte si
Tnvé’gétor, care se prezintd pe sine: ,Eu sunt pastorul cel bun.
Pastorul cel bun isi pune sufletul pentru oile sale” (loan 10, 11).
Episcopul primeste si lumina Spiritului Sfant — atunci cand 1ii
ascultd soapta — guvernarii Bisericii in virtutea misiunii regale,
profetice si sacerdotale plenare pe care o detine in virtutea
identificarii de facto cu Isus Hristos pe care il reprezintd si in
numele cdruia invocd actiunea Spiritului Sfant avand facultatea
de a celebra toate Sacramentele Bisericii.

Prin Sacramentul Preotiei Dumnezeu isi alege slujitorii prin
care lucreaza Spiritul Sfant in istorie, fiecare epicleza fiind
eficienta In virtutea lui Isus Hristos, Preotul Noului si
vesnicului Legdmant pe care omul hirotonit il reprezinta sub
aspect descendent (pneumato- si hristocentric) si ascendent
(eclesiocentric) in slujba comunitdtii si a chemadrii tuturor la
mantuire.

Casatoria este sacramentul prin care un barbat si o femeie
formeazd impreuna o comuniune de viatd, randuit prin insdsi
natura sa spre binele sotilor, precum si spre nasterea si educarea
copiilor.1

» CBCn.
100 Mircea Manu, Dumnezeu sfinteste prin sacramente. Discurs dogmatic vol. II,
p- 187.
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Comuniunea dintre barbat si femeie se bazeaza pe
dimorfismul sexual, pe viata biologica pe care se grefeaza viata
spirituald si pe complementaritatea fiintei umane (trup, suflet si
spirit) create de Dumnezeu , barbat si femeie” (Facerea 1, 27).
Odata cu aparitia omului, spirit in lume, legatura dintre barbat
si femeie dobandeste dimensiunea sacra a sensului vietii, a
sexualitatii, a responsabilitatii fata de copii si a relatiilor din
sanul familiei si in societate. Inca din preistorie comuniunea de
viata dintre barbat si femeie a fost marcatd de o ceremonie
religioasa si de un rit social care celebreaza trecerea in
dimensiunea plenara a vietii adulte, active, a asumarii unei
vocatii in spiritul mersului firesc al creatiei. Legaturile familiale,
de parentalitate, filiatiile si inrudirile modeleaza si structureaza
societatea. Cdsatoria sau ,nunta” este vazuta ca o conditie
aintrdrii in plindtatea vietii si a dobandirii integralitatii
subzistentei fericite In dimensiunea cosmicd, metaistorics,
alumii, dupd cum se exprima in esenta lor initiatica balada
Miorita sau nunta postuma la Inmormantarea tinerilor
necasatoriti, formele specifice fiind consemnate prin cercetdrile
etnologilor sau a filosofiei culturii cum este cazul lui Lucian
Blaga prin Trilogia culturii.

Sacramentul cdsatoriei, instituit de Isus Hristos, dobandeste
sensul crestin al comuniunii barbat-femeie in toate dimensiunile
fenomenologice, de la aspectele antropologice comune tuturor
panad la fenomenologia religiei, insd cel mai important aspect
este cel al edificdrii Bisericii.

,Persoana umand vine pe lume intr-o familie, se socializeaza
treptat extinzand nucleul relatiilor mama-copil, apoi familial
extins la fratrie si la rude, la familiile vecine, apoi Incepe
socializarea prin educatie si prin integrarea treptata in
mecanismele complexe ale vietii sociale. Prin renasterea
spirituald in apa Botezului, prin asistenta permanentd a
Spiritului Sfant care pecetluieste printr-un sigiliu sacramental
cele mai importante momente de pasaj dintr-o etapa de viata
spre alta, crestinul intrd in marea familie a Poporului lui
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Dumnezeu care traieste in Biserica si se Indreaptd spre plinirea
planului universal de mantuire al intregii umanitati.”10!

Sacramentul Casatoriei isi descoperd sensul crestin in
dimensiunea Istoriei mantuirii, este universal prezent in toate
neamurile prin comuniunea naturald dintre barbat si femeie,
este prefigurat in perioada Vechiului Legdmant, Isus isi incepe
viata publica prin miracolul nuntii din Cana Galileii (Ioan 2, 1-11),
El insusi fiind implicat intr-o legaturd intimd cu umanitatea pe
care si-a asumat-o unind dumnezeirea cu natura umana, pe care
o ridica la demnitatea creaturald data de Dumnezeu prin
misterul pascal slujind pana la moartea Crucii. Isus Hristos este
Mielul lui Dumnezeu despre care marturiseste Ioan Botezatorul
(loan 1, 36), isi aratd iubirea prin jertfa Noului Legamant , caci
Dumnezeu asa a iubit lumea, incat pe Fiul Sau Cel Unul-Nascut
L-a dat ca oricine crede in El sd nu piar4, ci sa aibd viata vesnica.
Céci n-a trimis Dumnezeu pe Fiul Sau in lume ca sa judece
lumea, ci ca sa se mantuiasca, prin El, lumea” (Ioan 3, 16-17).

Uniunea mistica, intimd si profund metafizica dintre
Dumnezeu si om este un mister sponsal, moartea fiind
perceputd ca o nuntd postuma care isi atinge beatitudinea in
plinatatea Eshatonului, dupa cum ne reveleazd cartea
Apocalipsei: ,Sa ne bucuram si sa ne veselim si sa-I dam slava,
cdci a venit nunta Mielului si mireasa Lui s-a pregatit, Si i s-a
dat ei sa se Invesmanteze cu vison curat, luminos, caci visonul
sunt faptele cele drepte ale sfintilor... Fericiti cei chemati la
ospatul nuntii Mielului! (Apocalipsa 19, 7-9).

Biserica primarad a inteles si a marturisit aceasta dimensiune
pe care o reveleazd Sfantul Pavel: ,Si umblati intru iubire,
precum si Hristos ne-a iubit pe noi si S-a dat pe Sine pentru noi,
prinos si jertfa lui Dumnezeu, intru miros cu buna mireasma”
(Efeseni 5, 2); plini de Spirit Sfant relatiile interpersonale nu mai
sunt cele de sclavie induse de pacatul stramosesc, ci sunt

101 Joan Paul I, Adhortatio Apostolica Familiaris Consortio (22 noiembrie 1981),
n. 15.
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transformate de legatura intima dintre Hristos si Biserica Sa pe
care omul este chemat sa o reproduca in viata sa:

,Supuneti-va unul altuia, intru frica lui Hristos. Femeile sa
se supund barbatilor lor ca Domnului, Pentru ca barbatul
este cap femeii, precum si Hristos este cap Bisericii, trupul
Sau, al carui mantuitor si este. Ci precum Biserica se supune
lui Hristos, asa si femeile barbatilor lor, intru totul.
Barbatilor, iubiti pe femeile voastre, dupd cum si Hristos a
iubit Biserica, si S-a dat pe Sine pentru ea, ca s-o sfinteasca,
curatind-o cu baia apei prin cuvant, si ca s-o infatiseze Siesi,
Biserica sldvitd, neavand pata sau zbarcitura, ori altceva de
acest fel, ci ca sa fie sfanta si fard de prihana. Asadar,
bérbatii sunt datori sd-si iubeascd femeile ca pe insesi
trupurile lor. Cel ce-si iubeste femeia pe sine se iubeste. Céci
nimeni vreodatd nu si-a urat trupul sau, ci fiecare il hraneste
siil incdlzeste, precum si Hristos Biserica, pentru ca suntem
madulare ale trupului Lui, din carnea Lui si din oasele Lui.
De aceea, va ldsa omul pe tatdl sau si pe mama sa si se va
alipi de femeia sa si vor fi amandoi un trup. Taina aceasta
mare este; iar eu zic In Hristos si in Biserica. Astfel si voi,
fiecare asa sd-si iubeasca femeia ca pe sine insusi; iar femeia
sd se teama de barbat” (Efeseni 5, 21-33).

Aceasta lecturd din randuiala liturgica specifica celebrarii
Sacramentului Sfintei Casatorii In ritul Constantinopolitan
trebuie citit in dimensiunea hristologica si pneumatologica a
celebrarii, din pdacate, la ora actuala sensul Epistolei catre
Efeseni si mai ales acel ,sa se supund, sd se teamd”, fiind
denaturat intr-un sens dat de feminismul militant si nu in
sensul iubirii si al unitatii, a misterului trait dincolo de
conceptualizari si ideologizari, in actualizarea iubirii prin care
comuniunea dintre soti dobandeste dimensiunea mantuitoare a
misterului pascal.

Celebrarea Sacramentului Casatoriei este nuantata diferit
in fiecare rit al Bisericii lui Hristos. Apusul crestin acorda o
mare atentie consimtamantului rostit in fata comunitatii, care
are valoare juridica si pretinde responsabilitatea implicarii cu
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seriozitate in viata sociald; Rasaritul subliniaza aspectul eclezial
si al misterului harului Spiritului Sfant care aduce
binecuvantarea nuptiald prin incununarea mirilor, semn al
participarii la banchetul Impératiei, prezenta ritului sacru prin
preot fiind obligatorie pentru pecetluirea Sacramentului:

,Diferitele liturgii sunt bogate In rugaciuni de binecuvantare
si de epiclezd, prin care se cere de la Dumnezeu
binecuvantarea asupra noului cuplu, Indeosebi asupra
miresei. In epicleza acestui sacrament, mirii il primesc pe
Spiritul Sfant drept comuniune de iubire dintre Hristos si
Biserica. El este pecetea legdmantului lor, izvorul mereu oferit
al iubirii lor, puterea In care se va reinnoi fidelitatea lor.”102

In toate riturile avem in centru Binecuvantarea nuptiali
care actualizeazda Cuvantul lui Dumnezeu care stabileste
demnitatea creaturald si misiunea sadita in adancul fiintarii
umane: ,Cresteti si va Inmultiti si umpleti pamantul si-l
supuneti” (Facerea 1, 28), in care supunerea devine administrarea
tuturor bunurilor creaturale dupa vointa lui Dumnezeu.

Viata cotidiana este alcatuitd din bune si rele, din griji si
indatoriri profane, dar si din viata spirituald prin care iubirea
omeneasca este Innobilatd de Iubirea divina. Sacramentul
Césatoriei are ca prim efect pecetluirea unei legaturi care devine
o prima forma de manifestare a Biserica ca Ecclesia domestica
(Lumen Gentium 11; Familiaris Consortio n. 49). In acest sens,
familia crestina este prima comunitate care crede in Evanghelie
si o propovaduieste in lume prin fapte si exemplu personal, este
comunitatea care dialogheazd cu Dumnezeu si este in serviciul
aproapelui.’®

Casatoria crestind este o institutie divino-umanad, asemenea
Bisericii, avand o dimensiune sociala supusa legislatiei civile si
o dimensiune spirituald patrunsa de harul Spiritului Sfant.
Harul sacramental intdreste legdtura de iubire dintre soti, 1i

12 CBC n. 1624.
103 Joan Paul II, Exortatia apostolica Familiaris Consortio, pars. IIL.
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reuneste in cresterea si educarea copiilor — rodul iubirii in siajul
Iubirii creatoare a lui Dumnezeu si a Binecuvantarii nuptiale —
si creeaza liantul indisolubil al unei familii Binecuvantate de
Dumnezeu conform legaturii dintre Hristos si Biserica Sa.

In afara Sfintelor Sacramente, Biserica celebreazi si alte acte
liturgice In care se invoca binecuvantdrile sau alte haruri
necesare diferitelor momente ale vietii omului. Sacramentaliile
sau ierurgiile ,sunt semne sacre, prin care, datorita unei
asemdndri cu sacramentele, sunt semnificate si, prin puterea de
mijlocire a Bisericii, sunt obtinute efecte, mai ales, spirituale.
Prin ele, oamenii sunt pregatiti sa primeasca efectul principal al
sacramentelor si sunt sfintite diferitele imprejurari ale vietii”'*,
se cere sfintirea, consacrarea etc. a obiectelor sacre, locuintelor,
a ogoarelor etc.

Prin viata liturgica, lucrarea Spiritului Sfant devine
accesibila cu ochii credintei prin simbolismul materiei sau a
gesturilor sdvarsite, insa cel mai important lucru consta in
actiunea asupra sufletului omului care experimenteaza viata
spirituala progresand in sfintenie.

104 CBC n. 1667.
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5. Spiritul Sfant —
Sfintitorul

Nu putem incheia trecerea in revistd a pneumatologiei crestine
fara o scurta deschidere spre teologia asceticd si misticd, spre
interactiunea cu ecleziologia sau cu eshatologia. Ascetica si
mistica este o alta denumire a teologiei spirituale care patrunde
in experienta vietii de credinta prin cdile metodologice proprii
si intr-o maniera autonomd. Fiind discipline ale teologiei
dogmatice speciale care au specificul si metodologiile proprii,
ecleziologia si eshatologia sunt strans legate de dimensiunea
trinitara a lui Dumnezeu care lucreaza in oikonomia méantuirii,
Spiritul Sfant fiind Sfintitorul Bisericii si forta care imprima
dinamismul eshatologic prin care istoria Bisericii si a umanitatii
tinde spre identificarea cu Istoria reintoarcerii spre Dumnezeu
si a restaurdrii chipului initial al Genezei.

5.1. Viata spirituala

Teologia spirituala, sau teologia ascetica si misticd, este o
disciplina teologica autonoma si un domeniu de studiu in sine,
devenind prin prisma teologiei universitare un studiu asupra
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literaturii scrise de marii maestrii ai vietii spirituale, sau o
descriere fenomenologicd a proceselor psihice si a trdirii
spirituale care insotesc progresul in sfintenie al fiecarui individ.
Conform Revelatiei divine, a Sfintei Traditii si a cunoasterii
experientiale a marilor maestrii ai vietii de credintd, teologia
asceticd si mistica nu poate fi prezentata teologic decat ca o
antropologie spirituald sau ca o sistematizare a tuturor
proceselor sufletesti pe care le identificim in literatura dedicata
vietii spirituale, beneficiind la ora actuald si de bazele
cercetdrilor pozitive, prin religiologie, care reintroduc viata
spirituala in realitatea empiric perceptibild care conduce spre
realitatea spiritului care se manifesta in lume.

In istoria omenirii se observid clivajul dintre oamenii
materiei (hilicii) si oamenii spirituali (pneumaticii) care se
manifestd conform conditiei existentiale pe care o imbrdtiseaza
fiecare in parte. Extremele situeaza oamenii intre ateismul si
indiferentismul religios radical (acesta genereaza o existenta
biologica care isi cautd satisfactia in hedonism sau in ideologii
ateiste ale unui umanism fard Dumnezeu) pe de o parte, la
cealaltd extremd situandu-se figura profetului, a omului care
devine un sustindtor militant al unei spiritualitati sau a
insolitului care se rupe autistic de realitatea lumii istorice, traind
,cu capul in nori.” Extremele tin de religiozitatea patologica.!

Manifestarea ,normald” a vietii spirituale se situeaza intre
aceste extreme, personalitatea indivizilor si varietatea
imprejurdrilor vietii care influenteaza alegerile de viata facand
ca omenirea sa se manifeste in pluralismul vocatiilor si
misiunilor asumate cu responsabilitate si in ascultarea soaptei
Spiritului Sfant care ilumineaza ceea ce este spirit in lume. Prin
om Spiritul intrd in lume (Facere 2, 7), nu numai suflul vietii
biologice comun fiintelor insufletite, ci suflarea pur spirituala
pe care Dumnezeu o insufla peste amestecul tarana si suflet
biologic al lui Adam (Suflarea lui Dumnezeu: Ruah Elohim — m7)

1 Alexandru Buzalic, Anca Buzalic, Psihologia religiei, pp. 39-65.
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0%72§) care dobandeste chipul si asemdnarea lui Dumnezeu,
evident, 1n limitarile conditiei starii de creatura.

Viata spirituala normald este marcatd de simtul sacrului
(omul este homo religiosus in esenta sa), este chemare, har si
raspuns liber dat de omul care incepe sa trdiasca in dimensiunea
spiritului care intrepatrunde lumea vazuta si nevazuta pe care o
experimenteaza In istoria sa inserata in Istoria mantuirii. Omul
grijilor materiale nu respinge sacralitatea vietii si nu neaga
realitatea nevdzutd a lumii in care trdieste, chiar daca pune pe
primul loc indatoririle necesare subzistentei sale si a integrarii in
dimensiunea imanentd. Omul spiritual face diferenta intre sacru
si profan, acorda un timp perceput psihologic vietii spirituale,
participdrii la ceremoniile care il leaga de dimensiunea spirituala
a lumii In care traieste, traieste in lume si in acelasi timp ,nu mai
este al lumii acesteia” (loan 15, 19), cheltuind un timp fizic
necesar conditiei lumii materiale dar trdind, prin viata spirituala
in ,timpul” lui Dumnezeu.

Omul care se dedica in mod radical vietii spirituale, devenit
,nebunul lui Hristos”, chiar daca frizeaza cu limitele dintre
normal si patologic, nu este rupt de dimensiunea ecleziald a
unitatii In Spiritul Sfant, se raporteaza cu intelepciune la
realitatea contingentd, vazand-o in lumina mai presus de fire
care straluceste si se reflecta si In natura tuturor lucrurilor.
Spiritul Stant, Spiritul Adevarului, da adevaratul sens al
lucrurilor: ,cuvantul Crucii, pentru cei ce pier, este nebunie; iar
pentru noi, cei ce ne mantuim, este puterea lui Dumnezeu”
(1 Corinteni 1, 18) sau:

,scris este: «Pierde-voi intelepciunea inteleptilor si stiinta
celor Invatati voi nimici-o». Unde este inteleptul? Unde e
carturarul? Unde e cercetatorul acestui veac? Oare n-a
dovedit Dumnezeu nebund intelepciunea lumii acesteia?
Céci de vreme ce intru Intelepciunea lui Dumnezeu lumea
n-a cunoscut prin intelepciune pe Dumnezeu, a binevoit
Dumnezeu sd mantuiascd pe cei ce cred prin nebunia
propovaduirii” (1 Corinteni 1, 19-21).
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Ascetul, chiar si anahoretul care fuge din lume pentru a trai
in imersiune in dimensiunea spirituald a manifestdrii lui
Dumnezeu, este In inima lumii prin unirea cu Hristos care,
Dumnezeu fiind, este creatorul vazutelor tuturor si nevazutelor.
Stantul Vasile cel Mare, In Regqulile ascetice prin care
fundamenteaza viata cenobitica, recomanda viata consacrata in
comunitatea care asigura aprofundarea dimensiunii ecleziale a
existentei, slujirea aproapelui, numai dupa ce s-a intdrit in
virtutile caritatii fiind capabil de a experimenta profunzimile
vietii contemplative fiind capabil de a-si asuma pustnicia.
Retragerea din lume nu este o fuga patologica a asocialului din
fata societatii, ci este imersiunea in inima lumii.

La ora actuald, cand suntem intr-o perioadd a marilor
schimbari civilizationale, viata spirituala este impinsa din ce in
ce mai mult inspre spatiul privat, fiind scoasa din spatiul unei
culturi secularizate si desacralizate alergice fata de manifestarile
Spiritului. Spiritualitatea omenirii este imanentizatd pana la
incercarea disperatd de a inlocui termenul ,, patrimoniu spiritual”
cu ,patrimoniu imaterial”, care trimite spre o virtualizare sau
reducere la aspectele proiectiilor unui psihism care genereaza
iluzia ,eului”, rezultatul proceselor neuronale, si nu spre
sufletul spiritual, subzistent, in care se regasesc toate potentele
intelectiv-volitive si cognitiv-senzitive ale unei fiintari biologice
trup si suflet spiritual.

A trdi in Spirit iInseamnd asumarea unei conditii existentiale
care este acceptarea Revelatiei si raspunsul Credintei, vointa de
a sluji si sprijinul harului divin. Viata spirituala implica
dinamismul ascendent al unirii cu sfintenia absoluta a lui
Dumnezeu. Omul il urmeazd pe Hristos sfintindu-se prin
nevointele ascetice si practicarea virtutilor si este indumnezeit
prin har prin interventia Spiritului Sfant. Legdtura permanenta
dintre individ-comunitate si Dumnezeu se face prin dialogul
rugdciunii. La ora actuald constientizam dificultdtile venite din
partea unei culturi desacralizate care se manifestd intr-o
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societate secularizatd, care reseteaza invelisul motivational care

sta la baza vietii in Spirit:

Jin lupta rugdciunii avem de Infruntat, in noi insine si in
jurul nostru, conceptii gresite asupra rugaciunii. Unele vad
in ea o simpld operatiune psihologica, altele — un efort de
concentrare pentru a ajunge la vidul mental. Altele o reduc
la anumite atitudini si cuvinte rituale. In inconstientul
multor crestini, rugaciunea este o ocupatie incompatibila cu
tot ce au ei de facut: n-au vreme pentru ea. Cei care 1l cauta
pe Dumnezeu prin rugdciune se descurajeaza repede daca
nu stiu cd rugdciunea vine si de la Spiritul Sfant, nu numai
de la ei Insisi. Mai avem de Infruntat si unele mentalitati «ale
lumii acesteia»; dacd nu suntem atenti, ele ajung sa ne
contamineze; de pildd, cd adevarul ar fi doar ceea ce se
verifica prin ratiune si prin stiintd (or, rugaciunea este un
mister care depaseste si constientul, si inconstientul nostru);
ca doar valorile de productie si de randament ar conta (iar
rugdciunea, neproductiva, ar fi deci inutild); senzualismul si
confortul luate drept criterii ale adevarului, ale binelui si ale
frumosului (or, rugaciunea, «iubire a Frumusetii» [filocalie],
e indragostita de Slava Dumnezeului celui viu si adevarat);
ca reactie impotriva activismului, iatd rugdciunea infatisata
uneori ca o fuga de lume (or, rugdciunea crestind nu este nici
iesire din istorie, nici divort fata de viatd). In sfarsit, lupta
noastrd trebuie sd faca fatd la ceea ce resimtim drept esecuri
in rugdciune: descurajarea in fata uscdciunilor noastre,
tristetea de a nu da totul Domnului pentru ca avem «multe
avutii», deceptia ca nu ni se Implinesc rugile dupa vrerea
noastrd, ranirea orgoliului care se intepeneste In nevrednicia
noastrd de oameni pacdtosi, alergia la gratuitatea rugaciunii
etc. Concluzia este mereu aceeasi: la ce bun sa ne rugdm?
Pentru a infrange aceste obstacole, trebuie sa ne luptam
pentru umilintd, pentru Incredere si pentru perseverenta.”?

Intotdeauna a existat o tensiune intre material si spiritual,

conditia omului credintei avand nevoie de asistenta Spiritului

2

CBC nn. 2726-2728.
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Sfant Mangaietorul care da tdrie, si cuvintele Adevarului care
constituie Intelepciunea (loan 16, 1-15). Dupé o perioadé istorici
prielnica credintei crestine, dupa ce Biserica a avut o pozitie
privilegiata in societate prin amestecul institutiilor ecleziale in
afacerile puterii politice, crestinismul se reintoarce la conditia
primard a propovaduirii misionare. Sfantul Pavel exprima cel
mai bine aceasta fracturd aparentd dintre conditia misionarului

n lume:

,,Céci mi se pare cd Dumnezeu, pe noi, apostolii, ne-a aratat
ca pe cei din urma oameni, ca pe niste osanditi la moarte,
fiindca ne-am facut priveliste lumii si Ingerilor si oamenilor.
Noi suntem nebuni pentru Hristos; voi Insa intelepti intru
Hristos. Noi suntem slabi; voi insa sunteti tari. Voi sunteti
intru slava, iar noi suntem intru necinste! Pana in ceasul de
acum flamanzim si insetdm; suntem goi si suntem palmuiti
si pribegim, si ne ostenim, lucrand cu mainile noastre.
Ocarati fiind, binecuvantam. Prigoniti fiind, rdbdam. Huliti
fiind, ne rugam. Am ajuns ca gunoiul lumii, ca maturatura
tuturor, pana astazi” (1 Corinteni 1, 19-21).

Prin interventia Spiritului Sfant, dupa sfarsitul framantarilor
tranzitiei culturale si civilizationale prin care trecem, Biserica va
intra intr-o noua forma de manifestare, intr-un nou invelis
categorial iIn care se va exprima Spiritul Sfant. Isus Hristos
trebuie actualizat conform limbajului cultural al lumii de
maine, Insd aceastd misiune nu vine din eruditia personala ci
din asistenta directa a Spiritului Sfant: ,nu va ingrijiti cum sau
ce veti vorbi, caci se va da vouad in ceasul acela ce sa vorbiti;
Fiindcd nu voi sunteti care vorbiti, ci Spiritul Tatalui vostru este
care graieste intru voi” (Matei 10, 19-20).

Dupa ce omul, in conditia umanitatii decazute prin pacatul
stramosesc dar rascumpadrate in Hristos Isus, s-a eliberat de
piedicile care stateau Impotriva primirii Spiritului lui
Dumnezeu (etapa ascetica a vietii spirituale), Dumnezeu preia
initiativa revarsarii harurilor care il ajutd pe om pe calea sfintirii
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personale si a comuniunii in sfintenia Bisericii si, in consecinta,
a comuniunii cu Dumnezeu. Este etapa vietii mistice in care
omul, matur si initiat In viata de credintd, este patruns de
lucrarea Spiritului Sfant pe care o transmite apoi in jurul sau
prin cuvant si faptd. Dinamismul relationdrii omului viu
(conditionat de istorie) fata de Dumnezeul absolut innobileaza
si iIndumnezeieste fiintarea umand prin Hristos in Spiritul Sfant.
Este un dinamism care, pentru om, nu are limite pentru ca se
afla in fata unui mister absolut, insa care, in perspectiva
metafizicd, nu poate depasi limita de nepatruns dintre Creator
(esenta Fiintei) si creaturi (pluralismul fiintarilor), pentru ca
,caracterul creat al lumii exclude orice identitate — fie ea cat de
partiala — cu Dumnezeu. Realitatea creatd nu poate deveni
necreatd prin nicio evolutie”.

Insd sfintirea fiintei umane este opera Spiritului Sfant
Sfintitorul si ,,datatorul de viata” — grec. Cwomotév, da un plus
de fiintare pana la schimbarea calitativa a conditiei existentiale
(In sens metafizic mantuirea), este un proces care se desfasoara
in etapele maturizarii psihice si spirituale care se materializeaza
prin roadele vietii de credinta.

In sinteza, omul (trup si suflet indumnezeit prin Spiritul lui
Dumnezeu) se naste si trdieste in istorie tinzand spre
dimensiunea vesniciei pe care o experimenteaza prin viata
spirituald. Intram in viata spirituald prin Botez, renasterea din
apa si Spirit, suntem insotiti de harurile Sacramentelor, traim
experienta legaturii individuale cu Dumnezeu pe care o putem
exprima numai prin prisma subiectivitatii noastre, pentru ca
se petrece la nivelul intim al fiintei umane in care intalnim
numai limbajul prenotional al unei experiente irationale insa

3 Dumitru Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe, IBMBOR,
Bucuresti 2002, p. 18.
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fondatoare a ceea ce devine rational si poate fi transmis printr-
un limbaj discursiv.

Viata spirituald este transformanta, este hranita de har si
este Insotitd de ,schimbul metabolic” al relatiei de rugdciune,
meditatie sau contemplatie prin care Iubirea divina este
procesata si valorificata ca iubire — caritate, este rodnica pentru
cd un pdrinte sau o maicd in viata consacrata are intotdeauna fii
si fiice in viata spirituald, se materializeaza in istorie si ajunge
la plenitudine in perspectiva vietii veacului care va veni. Ca o
sinteza concluziva trimit spre afirmatiile facute de parintele
Isidor Madrtincd, dezvoltand sentintele sale din perspectiva
teologiei rasaritene. Spiritul Sfant, locuind in noi:*

— Realizeaza sfintirea sufletului, inundandu-1 cu apa vie a
harului, fdcandu-1 rodnic de fapte bune. Chiar daca in
invocarea Imparatului Ceresc — Mangaietorul, cerem
,mantuieste, Bunule, sufletele noastre”, intreaga fiinta
omeneasca este sfintita, aceastd stare revarsandu-se asupra
individului trup si suflet atat in viata aceasta, cat si in
plinitatea vietii in dimensiunea integratoare a imparatiei.

— Indumnezeieste creatura. Aceasti indumnezeire prin har
ne inalta ontologic prin dinamismul Spiritului Sfant prin
impartdsirea, in grade diferite (sfintenia), a vietii Sfintei
Treimi care este Fiinta, Sfintenie, Adevar, Lumina si
Iubire. Insi esenta Fiintei rimane dincolo de zidul de
nepdtruns a transcendentei absolute a Creatorului.

— Participand atat de intim si total la natura divina se
desdvarseste in noi filiatiunea divina, daruitd deja la
Botez, prin care am intrat in familia lui Dumnezeu. In
acest punct observam interferenta Intre aspectele
hristologice si pneumatologice ale vietii spirituale, care
se reflecta si sub aspectele ecleziologice si eshatologice.

— Revarsd In noi virtutile teologale si morale care ne fac
perfect disponibili in fata lui Dumnezeu si ne permit sa

¢ Isidor MARTINCA, Duhul Sfint, p. 220.
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meritam dreptul de a mosteni vesnicia. Prin viata
spirituald omul istoric trdieste deja in dimensiunea
eshatonului, bariera dintre cele doua dimensiuni
disparand la a doua venire, in glorie, a lui Isus Hristos, cand
lumea vazuta si nevazuts, istoria si meta-istoria, se vor uni

,intr-un cer nou si pamant nou” (Apocalipsa 21, 1-7).

5.2. Bazele pneumatologice ale eclesiologiei

Ecleziologia crestind sau teologia Bisericii, are ca obiect de
studiu realitatea corpului eclezial care se manifesta in istorie ca
institutie divino-umang, fiind opera unitatii Spiritului Sfant in
Biserica pe care o sfinteste si o insufleteste din momentul
primelor Rusalii, dar cerceteaza si chipul institutional-istoric si
social materializat in fenomenologia istoriei.

Unitatea Bisericii este opera Spiritului Sfant. Omul manat
de valorile umanismului fiard Dumnezeu este pus in fata
construirii unui Turn Babel al orgoliului omenesc care
,amestecd limbile”, coboara fiintarea umana spre animalic si
dezbina. Spiritul Sfant care insufleteste Biserica este spiritul
intelegerii, sterge incomprehensiunile prin darul glosolaliei,
este spiritul refacerii unitatii prin comuniunea sfintilor care
caracterizeaza Biserica lui Hristos si in acelasi timp 1i apropie pe
oameni intre ei, cu cat sunt uniti cu Hristos, cu atat mai mult
sunt mai apropiati unii fatd de altii. Este ceea ne invata un
cdlugar ascet al secolului VI, Dorotei de Gaza, prin imaginea
alegorica a ,,rotii Sfantului Dorotei”:

,,Caci pe cat se uneste cineva cu aproapele, pe atat se uneste
cu Dumnezeu. $i va spun o pilda de la parinti, ca sa
patrundeti intelesul cuvantului. Presupuneti cd este un
cerc, o tdieturd rotunda, facuta de la centrul unui compas.
Centrul lui este partea cea mai de mijloc a cercului, pana la
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centrul propriu-zis. Cugetati cu mintea la ceea ce va spun.
Socotiti cd acest cerc este lumea, cd mijlocul cercului este
Dumnezeu, iar liniile care duc de la periferie la mijloc sunt
caile, sau vietuirile omenesti. Deci cu cat intra sfintii mai
mult spre cele din launtru, In dorinta de a se apropia de
Dumnezeu, pe mdsura patrunderii lor, ajung mai aproape
de Dumnezeu si intreolalta. Cu cat se apropie mai mult de
Dumnezeu, se apropie intreolaltd; si cu cat se apropie mai
mult intreolaltd, se apropie mai mult de Dumnezeu.”>

Unirea cu Dumnezeu este opera Spiritului Sfant si
contributia omului care rdspunde din iubire Iubirii absolute,
transpunand-o in viata spirituala prin iubirea de Dumnezeu si
a aproapelui. Epoca Bisericii este Epoca Spiritului Sfant care
lucreaza in timpurile de pe urma ale Istoriei mantuirii. In
perioada veterotestamentarad interventia Spiritului Sfant este
extraordinard pentru a interveni in principalele etape ale
Revelatiei pregatind plinirea timpurilor care se realizeaza in
Hristos Isus. Aceasta este Vestea cea Buna (grec. EvayyéAiov)
viata istoricd a lui Isus uneste Cerul si pamantul, coboara
transcendenta absoluta a lui Dumnezeu in imanenta chipului
actual al creatiei (,,Cel ce M-a vazut pe Mine a vazut pe Tatal”
loan 14, 9), aduce In lume mantuirea prin misterul pascal, , cu
moartea pe moarte cdlcand” rupe legaturile iadului si deschide
portile raiului in care intra sufletele celor drepti ,in asteptarea”
celei de-a doua veniri in glorie a Mantuitorului care, dupa
judecata universala, va instaura Tmpéré’gia lui Dumnezeu.

Aceastd oikonomie prin care oamenii primesc mantuirea
pana la Judecata universala este specificd Epocii Bisericii.
Dumnezeu este prezent in legatura dintre Hristos si Biserica Sa
Spiritul Sfant coborandu-se in lume, la orice epiclezad, in firescul
istoriei. Biserica devine un semn eficient al prezentei lui
Dumnezeu in lume, fiind ea In sine un ,,Sacrament al mantuirii
intregului neam omenesc”, Templul Spiritului Sfant care

5 Filocalia sfintelor nevointe ale desdvdrsirii, vol. 9, traducere, introducere si
note de Pr. Dumitru Stdniloae, Editura IBMBOR, Bucuresti 1980, p. 548.
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locuieste in sfintii care alcatuiesc Biserica, fiind la randul lor,
fiecare in parte, Templele in care Spiritul Sfant salasluieste.

Ca o constata a teologiei crestine, teologia spirituala are
doua nuantari in functie de sensibilitatea Bisericilor locale:
hristocentricad si pneumatocentricd. A fi in Bisericd inseamna a fi
madular al Trupului mistic al lui Isus Hristos, nu printr-un act
omenesc sau 0 apartenentd institutionald sau confesionald anume,
ci prin subzistenta In comuniunea sfintilor care uneste Biserica
luptatoare cu Biserica suferitoare si Biserica triumfatoare.®

In tréirea vietii spirituale, crestinismul Apusean este centrat
pe urmarea lui Hristos si practicarea virtutilor, in timp ce
Rasaritul cautd experienta intalnirii cu lucrarea Spiritului Sfant.
Insi cele doua aspecte se intrepatrund si se completeaza
reciproc, sunt nuantate intr-o manierd complementarda in
imbrdcamintea exterioara a liturgicului care exprima doctrina
trdita ca o credintd pe care o cred si cu care cred (fides qua — fides
que). Ambele aspecte sunt necesare deoarece o credinta
teoretica, fara traire, este sterila, in timp ce o trdire religioasa
fard reperele doctrinare care ne ancoreaza in ortodoxia credintei
este supusa erorilor sau situeaza omul intr-o spiritualitate
primordiald a experientei sacrului pe care o regdsim in orice
manifestare a lui homo religiosus in actele sale, indiferent de
religiile istorice pe care le practica (samanism, politeism,
hinduism etc.).”

Ins3, indiferent de sensibilitatile hristo- sau pneumatocentrice
specifice spiritualitdtii proprii, orice ecleziologie reuneste, din
necesitate, cele doud aspecte care caracterizeaza Biserica in
dimensiunea ei integrala si integratoare. Vorbind despre
,spiritualitate ortodoxa” pentru a defini ascetica si mistica
Bisericilor de rit Constantinopolitan din care face parte si

¢ Alexandru Buzalic, Ekklesia, pp. 227-228.

7 Olivier Riaudel, , Fides qua creditur et Fides quee creditur. Retour sur
une distinction qui n'est pas chez Augustin”, in: Revue Théologique de
Louvain, Année 2012 43-2, p. 187.
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Biserica Romaéana, Dumitru Staniloae descrie aceasta
complementaritate:

,,...daca spiritualitatea ortodoxa are un caracter hristocentric
si daca acest hristocentrism este accentuat de rolul Tainelor
ca mijloace prin care Se saldsluieste Hristos in om, deci ca
surse de putere divind indispensabild pentru eforturile
ascetice si pentru trdirea unirii tainice cu Hristos, urmeaza
ca spiritualitatea ortodoxa are si un caracter pneumatic
bisericesc. Pentru cd acolo unde este Hristos prin Taine,
acolo este Biserica plind de Duhul comuniunii in El, sau
numai Biserica impdrtaseste pe Hristos, ca Trup al Lui, prin
mijlocirea Tainelor. Madular al lui Hristos nu poate deveni
si nu poate rdmane cineva in aceasta calitate decat daca se
integreazd si face parte din Trupul tainic al Lui, ca
ansamblu bine oranduit al multor madulare. Credinta, ca
putere a cresterii spirituale, vine In om de la Hristos, dar
prin Biserica, sau prin Trupul Lui, plinda de Duhul
comuniunii, crescand din credinta obstii bisericesti, in care
este lucrator Hristos prin Duhul Lui. Prin Botez, omul intra
in legatura cu Hristos, dar si In atmosfera de credintd care
insufleteste ca o putere divind obstea bisericeasca,
neinsufletit si neimboldit continuu de credinta din obstea
bisericeasca, nimeni nu ar fi In stare sa ramand in credinta
si sd creasca In ea si In roadele ei. Dacd progreseaza cineva
in virtutile ce cresc din credinta si culmineaza in dragoste,
inseamnd ca-si manifesta dragostea lucrdtoare fatd de
semenii sdi si cd se straduie pentru sporirea aceleiasi
credinte in ei; inseamna ca sporeste In comuniunea cu totii,
in Hristos, prin Duhul.”s

Poporul lui Dumnezeu formeaza un singur Trup mistic, de
aceea madularele acestui organism viu — toti oamenii uniti prin
sfintenie — formeaza o reald comuniune spirituala ,in” si ,prin”
Spiritul Sfant. Acest Trup mistic este al lui Hristos, El fiind Capul
Bisericii Sale, poarta de intrare in ,Casa nefdcutd de maini
omenesti” a Preasfintei Treimi. Sinteza intregii dimensiuni

8 Dumitru Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe, p. 59.
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pneumatologice si interferenta cu aspectele hristologice,
sacramentale si eshatologice este facutd de Lumen Gentium:

,Hristos, fiind Inaltat de pe pamant, i-a atras pe toti la Sine
(cf. Toan 12, 32). Inviat din morti (cf. Romani 6, 9), a trimis
asupra ucenicilor pe Spiritul cel de viatd ddtator si, prin El,
a constituit Trupul Sau, care este Biserica, sacrament
universal de mantuire; sezand la dreapta Tatalui, lucreaza
fard Incetare in lume pentru a-i cdlduzi pe oameni spre
Biserica, pentru a-i uni mai strans cu Sine prin ea si pentru
ca, hranindu-i cu Trupul si Sangele Sau, sa-i faca partasi de
viata Sa glorioasd. Asadar, desdvarsirea fagaduits, pe care
o asteptdm, a si inceput in Hristos; ea Inainteaza prin
trimiterea Spiritului Sfant si prin El continua in Bisericd,
a carei invatatura de credinta ne arata si sensul vietii
pamantesti, In timp ce noi ducem la bun sfarsit, in speranta
bunurilor viitoare, lucrarea care ne-a fost incredintata
inlume de cdtre Tatal si lucrdm la mantuirea noastra
(cf. Filipeni 2, 12).”°

5.3. Dimensiunea eshatologica
a pneumatologiei crestine

Ajungem astfel la dimensiunea eshatologicd a pneumatologiei.
Eshatologia (grec. ta éoyata — cele de pe urma) cuprinde
invdtatura despre cele de pe urma ale omului ca individ
(eshatologia particulara / individuald) si despre finalitatea
creatiei chematd sa ajunga la plindtate conform planului
universal de mantuire a intregului neam omenesc si de
restaurare a chipului initial al creatiei (eshatologia universala).
Daca eshatologia particulara priveste teologia mortii si a
subzistentei sufletului pana la judecata universald, eshatologia
universald este o teologie a istoriei care dobandeste un sens si

°  Lumen Gentium, cap. VI, n. 48.
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are o finalitate In virtutea actiunii lui Dumnezeu in lume prin
Spiritul Sau.

Teologia timpului ne ajutd sa intelegem raportul dintre
Creator si creatia Sa in dimensiunea raportului dintre
temporalitatea din lumea istorica (contingentd, aflata intr-un
proces evolutiv care o schimba calitativ, din interior) si Timpul
lui Dumnezeu care este vesnicia (din lumea transcendents,
spirituald / nevazuta, neschimbdtoare in matricea informatica pe
care o primeste prin Geneza: ,sa fie...” Facerea 1, passim). Dupa
cum am vazut sub diferite aspecte cercetate, timpul ,in”
Dumnezeu nu este lipsit de temporalitate, ci cuprinde toate
momentele prin care trece istoria omenirii si prin care se
construieste ceea ce numim Istoria. Fiecare moment din acest
Jtic-tac” care cadenteaza istoria din lumea vazuta (spatiul /
timpul) construieste dimensiunea realitdtii din lumea nevazuta,
urzeala spatio-temporald a evenimentelor care s-au petrecut si
care sunt in potentialitatea actualizarii in viitor formeaza meta-
istoria integratoare care este... vesnicia. Pdcatul stramosesc este
cdderea din subzistenta edenicd, In imersiune in Timpul lui
Dumnezeu, In dimensiunea temporalitdtii din ceea ce
experimentdm acum in chipul imperfect al lumii contingente
marcata de limite si orizonturi existentiale dincolo de care nu
putem trece.

Dumnezeu este A si (), Geneza si Finalitatea creatiei Sale,
ceea ce este Imparitia lui Dumnezeu fiind misterul in care
istoria ajunge la plinirea Eshatonului si coincide cu meta-istoria.
Dumnezeu este Fiinta necesard, lumea participa prin fiintare la
ceea ce se construieste dupa planul lui Dumnezeu. Doar omul
si Ingerii, care au primit darul creatural al libertatii, care este
legat de chipul si asemadnarea cu Dumnezeu, sunt variabilele
care blocheaza, conturneaza, se opun mersului firesc al
lucrurilor care, privit dinspre istoria noastrd, inainteaza
inexorabil spre plinirea Finalitatii. Tensiunea eshatologica care
conduce istoria spre limanul mantuirii este Spiritul Sfant care
face legatura dintre vesnicie si timpii lumii acesteia. Imaginea
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alegorica a Bisericii, care Inainteaza ca o corabie cu toate
panzele sus, are velele umflate de suflul Spiritului Sfant!

Faptul ca Dumnezeu, in atotputernicia Sa, ,stie” din
perspectiva metaistoriei totul, pentru omul din chipul actual al
lumii ziua de maine se construieste. Si este cladita prin faptele,
deciziile, evenimentele prin care trece fiecare in parte. Impéaratia
lui Dumnezeu a fost instauratd, este Vestea cea Buna propovaduita
de Isus Hristos si de catre ucenicii Sdi, este acel , deja, dar nu inca”
datorita tensiunii permanente dintre timp si eternitate.

Este ceea ce Isus ne prezintd prin parabolele cresterii
impérétiei, despre transformarea, dospirea, dezvoltarea
organicd, vorbind in pilda bobului de mustar (Matei 13, 31-32)
sau a aluatului care creste (Matei 13, 33). Despre misterul
devenirii istoriei si atitudinea oamenilor in virtutea libertatii de
alegere intalnim descrierile din capitolul 13 al Evangheliei dupa
Matei si In celelalte pericope care prezintd chemarea la
mantuire si raspunsul liber care tine de posturile adoptate de
catre omul istoric.

Invierea lui Hristos marcheazi inceputul timpurilor de pe
urma, a victoriei asupra pacatului si asupra mortii, instaureaza
epoca in care Cerul si pdmantul s-au unit prin Spiritul Sfant,
opera care continua prin misiunea Bisericii. Biserica nu poseda
incd in mod plenar misterul pascal si de aceea tinde spre
actualizarea finala, In parusia eshatologica a lui Hristos. Pe de-o
parte Biserica deja trdieste in prezenta Spiritului (Romani 8,9) si
a fost facuta o creatura noud, locul sfintirii si al mantuirii, fiind
deja in planul vesniciei (Evrei 9,11). $i mantuirea omenirii nu
este plenara in dimensiunea chipului actual al istoriei chiar daca
va fi vazutd dupd Judecata universala: ,ci si noi, care avem
parga Spiritului, si noi Insine suspindm in noi, asteptand
infierea, rascumpadrarea trupului nostru; caci prin sperantd ne-am
mantuit”(Romani 8,23). Conditia omului istoric este aceea de
pelerin, Don Renzo Lavatori spunand ca:

333



Pneumatologia

,Biserica, dupa Paste, calatoreste in trup (2 Corinteni 10,3) si
trdieste In Spirit; e locuitoare a Cerului si pelerind pe
pamant, traieste dimensiunea celestd si terend; aproape de
Hristos in glorie si exilatd departe de Domnul siu
(2 Corinteni 5, 4-8). Aceeasi credinta, care determind calea
actuald a Bisericii e conditionatd de limitele vietii
pdmantesti, legata inca de obscuritatea trupului si incapabila
sd actualizeze perfecta cunostintd a uniunii plenare cu
Hristos, in viziunea directa a Lui. In acest mod in Biserici
existd incd pacatul impreund cu sfintenia divind, moartea
trupeasca si victoria impotriva mortii. Crestinul trebuie sa
lupte Intre bine si rau, intre trup si Spirit (Romani 7, 22-25).”10

Trdim in ,timpul intermediar” dupd cum spune Lavatori,
fiecare crestin in parte fiind cdldtor in timpul sau istoric care i-a
fost diruit in comuniunea Impéritiei prezents deja in comunitatea
Bisericii lui Hristos, cici: ,invierea, inceputd prin botez si
crescutd in viata crestind, va deveni perfectd: Biserica va fi
glorificatd cu aceeasi glorie a capului sau mantuitor; Pastele lui
Hristos va deveni Pastele Bisericii. De aceea Biserica e in drum
spre Paste, chiar fiind deja generata de evenimentul pascal al
Mantuitorului.”"!

Fiind vorba despre sensul istoriei Revelat prin literatura
apocalipticd, ramane intotdeauna obscuritatea si misterul care
invdluie evenimentele care vor urma, cel putin din perspectiva
asteptdrilor omenesti, de aceea postura omului credintei este
privegherea (Matei 25, 1-30; Luca 12, 35-46) si speranta care
deschide orizontul cunoasterii spre experienta cognitiva a
Spiritului care ilumineaza prin viata spirituald. Nimeni nu stie
clipa cand va veni in glorie Hristos, de aceea Biserica se roaga
Vie impéré’gia Ta” (Matei 6,10). Darul Spiritului Sfant permite
Bisericii sd refacd starea dreptatii originare la scara intregii
creatii, sd lege inceputul cu sfarsitul, Invierea lui Hristos cu
glorioasa sa manifestare de la sfarsitul timpurilor si instaurarea

10 Renzo Lavatori, Unul-ndscut din Tatdlui, p. 574.
- Ibidem, p. 575.
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Timpului Impératiei. Spiritul, e puterea care uneste credinciosul
cu Hristos si care dinamizeaza fiintarea umand in procesul
cresterii comuniunii de sfintenie, il conduce spre actualizarea
acestei comuniuni in cunoasterea infinita si iubirea totala pe
care 0 vom regdsi numai in comuniunea mantuitoare cu

Dumnezeu. In sinteza, Renzo Lavatori scria:

,Concluzand aceste consideratii ma intorc la perspectiva
finala a misterului lui Hristos si a operei sale de mantuire,
putand afirma continuitatea care existd intre Hristos si
Bisericd. Ceea ce Hristos a initiat ajunge la plindtate in
Biserica. Ceea ce Biserica trdieste si sdavarseste deja s-a
realizat in Hristos. Una si alta formeaza un unic mister al
mantuirii, iIn mod atat de puternic si solid, incat nu se poate
imagina Hristos fara Bisericd si In acelasi timp Biserica nu
are sens si nu are putere fara Hristos. In uniunea celor doi
Dumnezeu faureste opera mantuitoare si se manifestd in
lume. Cine vrea sa intalneascd adevaratul chip al lui
Dumnezeu, il descopera in Hristos cel viu in Bisericd. Nu
este un alt mod sau o altd posibilitate oferita oamenilor:
,Taina aceasta mare este; iar eu zic in Hristos si in Biserica”
(Efeseni 5,32).”

Pana la Parusie (a doua venire in glorie a Mantuitorului)
omul spiritual cunoaste Adevarul pe calea ratiunii, invatand
ceea ce tezaurul credintei incredintat Magisteriului viu al
Bisericii ne invatd, si trdind ceea ce comuniunea datatoare de
viatd a Spiritului lumineaza in integralitatea fiintarii umane,
trup, suflet si spirit. Pana atunci Biserica invoca Veni, creator
Spiritus, mentes tuorum visita (Vino, Spirite creator, vziteaza
mintile celor ce sunt ai tai), vino! — ¢A0¢ / npuudu; Te asazd intru
noi! — oxnvwoov év nuiv | 6éceauca 6 muvi; curateste-ne! —
kaOapioov nuac / ouucmu nul ; mantuieste sufletele noastre! —
owoov Tac Yoxac Nuwv / cnacu dywu Hawa. Numai in Spiritul
lui Dumnezeu vom dobandi unitatea deplind a comuniunii
mantuitoare cu sfintenia divind si comuniunea caritatii intre toti

cei mantuiti, In misterul vietii veacului care va veni.
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Dumnezeu este Fiinta necesard, este JHWH (Jahweh), Cel care
Este, actul de ,a fi” pur care cheama din nefiinta spre fiinta tot
ceea ce exista In Univers in forma vazuta si nevazuta.
Descoperim astfel Principiul metafizic pe care il patrundem
prin ratiunea umand capabild a cauta primele principii,
deducem atributele acestei realitati absolute si unice, atat cat ne
putem apropia de esenta Fiintei.

Esenta acestui Principium |/ Arhe se reveleazd, pe de o parte
la limita dintre empiric si transcendent, ramanand pe de o alta
parte misterul din spatele ,,zidurilor tacerii”. Daca nu existd un
inceput, ajungem la un cerc vicios In demonstrare sau la
definirea materiei ca prezenta vesnicd, universala, fara inceput
si fara sfarsit, luand locul lumii spirituale care, de fapt, este
,informatia — sa fie”, matricea informationala care se imbraca
treptat In energiile care stau la baza particulelor materiale
subatomice si apoi atomice. Inclusiv astrofizica ca meta-
interpretare a astronomiei observationale si a fizicii teoretice se
loveste de bariera ,zidului epocii Planck” in spatele careia
urzeala spatiu-timp devine paradoxald, un trecut-prezent-viitor
continuu, pe care teologia il defineste prin vesnicie. Insi
pozitivismul este depasit din perspectiva epistemologica de
atotputernicia si omnistienta unui astfel de Principiu, imposibil
de antropomorfizat sub acest aspect de gandirea umand, un
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Principiu pe care religia il identificd cu Dumnezeu. Acestui
Principiu teologia 1i descopera caracterul misterios, de Persoana.

Persoana divind creeaza in mod liber Universul in toate
dimensiunile lumii vazute si nevazute, este un act liber
consimtit, din iubire, ,,pentru ca doreste” se daruieste pe sine
din intimitatea Fiintei sale impartdsind fiintarea in tot ceea ce
existd. Si daruieste din sine chipul si asemanarea Sa fiintdrilor
capabile de cunoastere intelectiva cdrora le da si libertatea actelor
volitive, devenind la randul lor persoane capabile de iubire.
Acest dinamism al relatiei de iubire, atat cat este posibil creaturii
sa se Inalte spre Creatorul sdu, este izvor de cunoastere directa,
experientiald, modul prin care homo religiosus intelege dincolo de
cuvinte si dobandeste certitudinea unei intalniri si a unui dialog
interpersonal. Din iubire, Dumnezeu se descopera pe sine prin
Revelatia divina facuta intr-un alt ordin al comunicarii, intr-un
limbaj accesibil tuturor oamenilor, care pretinde cunoasterea
credintei si acceptarea autoritatii Persoanei absolute care este
suma tuturor valorilor, inclusiv Adevarul.

Crestinismul descopera misterul Persoanei divine ,in relatie”,
unicitatea dumnezeirii se manifesta in unitatea de o Fiinta a
Tatalui, Fiului si a Sfantului Spirit, ,Ireimea de o fiintd si
nedespartitd”. Fundamentul Revelatie-Credintd ne permite sa
percepem ,,coborarea” — katabasisul kenotic al lui Dumnezeu
pentru a intra in dinamismul ascendent, transformant, al omului
care tinde spre Dumnezeu. Karl Rahner propunea axioma
fundamentala: Treimea oikonomicd este Trinitatea imanentd, ceea ce
are consecinte in plan gnoseologic, deoarece istoria este
recunoscutd drept singurul ,,loc” in care Dumnezeu se reveleaza.!

Intimitatea de nepatruns a misterului Preasfintei Treimi
ajunge la noi In oikonomia mantuirii, identificam o Treime
imanentd despre care putem vorbi, avand in fatda Treimea
transcendentd a relatiilor interpersonale ale celor trei Persoane
divine de care ne putem apropia cu umilinta stdrii de creatura
prin comuniunea de iubire care ne-a fost facutd posibila prin
Fiul care s-a facut om, a locuit printre noi si a savarsit la plinirea

1 Bruno Forte, La Trinité comme histoire. Essai sur le Dieu Chrétien,
Nouvelle cité, Paris, 1989, p. 20.
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timpurilor misterul pascal al patimii, mortii si Invierii
mantuitoare. Legatura dintre realitatea transcendentd ,din
inaltul Cerului” si realitatea imanenta a lumii istorice este
facuta de Spiritul Sfant.

Spiritul Sfant este Spiritul Adevarului. Isus Hristos este
Calea, Adevdrul si Viata (loan 14, 16) care trimite pe
Mangaietorul care de la Tatal purcede (loan 15, 26), despre care
spune ca: ,Spiritul Adevarului, va va cdlduzi la tot adevarul;
caci nu va vorbi de la Sine, ci toate cate va auzi va vorbi si cele
viitoare va va vesti. Acela Ma va slavi, pentru cd din al Meu va
lua si va va vesti. Toate cate are Tatdl ale Mele sunt; de aceea am
zis ci din al Meu ia si va vesteste voua” (loan 16, 13-15). In fata
incercarilor de interpretare a misterului Treimii transcendente
care lucreaza in oikonomia mantuirii, discernamantul eclezial
trece de la rdspunsurile apologetice la consensul sinodal al
Conciliilor Ecumenice in numele autoritatii unei institutii care
obtine libertatea de exprimare si devine treptat un instrument
de putere alaturi de autoritatea seculara, un proces care
cunoaste urcusurile si coborasurile consemnate de istorie.

Pe fondul zgomotului lumii conditionate de evenimentele
istorice, Magisteriul eclezial a cautat expresia comprehensibila a
Adevarului in limitele limbajului categorial omenesc. Ca raspuns
dat subordinationismului si pneumatomahilor trebuia afirmata
divinitatea Spiritului Sfant si egalitatea celor trei Persoane din
Sfanta Treime. Articolul pneumatologic al Crezului liturgic
devine dupa Conciliul din Constantinopol (381):

Grec

Latin

Roman

Kai eic to [Tvevua to
Ayiov, T0 Kvprov, 10
Cwomotov

70 éx tov Ilatpog
EKTIOPEVOUEVOY,

o ovv [latpl kat Yiw
OVUTIPOOKVVOVUEVOV Kl
ovvdoéalouevov,

Et in Spiritum
Sanctum, Dominum
et vivificantem,

qui ex Patre
procedit,

qui cum Patre, et
Filio simul adoratur,
et cum glorificatur,

Siin Spiritul
Sfant, Domnul si
de viata
datatorul, care de
la Tatdl purcede,

care Impreuna cu
Tatal si cu Fiul
este inchinat si

marit,
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Grec Latin Romin
70 AaAnoav did twv qui locutus est per care a grait prin
PoOPNTOV* Prophetas; profeti.

Dupa parcurgerea cursului, sper ca s-a retinut faptul ca
latinescul procedit si grecescul éxkmopevouevov nu au aceeasi
nuantare semanticd. Migratiile populatiilor germanice de la
inceputul Evului Mediu, increstinate in Rasarit in Biserici
schismatice, ariene, punea problema pastrdrii ortodoxiei
doctrinare prezentd In comuniunea Bisericilor Catolice,
marturisitoare a Crezului Nicenian. Am tratat pe larg despre
Regatul vizigot de pe teritoriul Spaniei si despre modul in care
se ajunge la adaugarea lui Filiogue, mai intai ca un theologotimenon
cu valoare catehetica, apoi ca o forma legitima in Crezul liturgic
al Bisericii Romane, de la opozitia papalitdtii la acceptarea
acestei introduceri in celebrarile liturgice.

De aici pana la polemica pneumatologica dintre Greci si
Latini, apoi declansarea Schismei din 1054, a fost numai un pas,
insa a fost un eveniment care a produs o ruptura si a adancit
pripastia dintre Résarit si Apus. In spatele disputelor teologice
se afla o serie de evenimente istorice, erori politice si decizii
omenesti care trebuiesc luate In seamd in receptia criticd a
scrierilor vremii.

La fel, incercarile de reconciliere care au urmat si esecurile
trebuiesc privite In adevarata dimensiune a evenimentelor
istorice, a geopoliticii timpului, si a evolutiei pneumatologiei in
cadrul scolilor de gandire din Bisericile Patriarhale ale timpului.
Conciliul Florentin (1439-1445) a formulat modelul reconcilierii
dintre teologiile care sunt complementare si nu antagonice,
fiecare ramanand ancorat in propriul patrimoniu teologic,
spiritual si ritual in unitatea Bisericii lui Hristos, o unitate in
diversitate. Caderea Constantinopolului sub Otomani (1453),
deschiderea Epocii marilor descoperiri geografice prin
descoperirea Americii de catre Cristofor Columb (1492),
Reforma Protestantd (1517), ridicarea la rangul de Patriarhie
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a Moscovei (1589), vor influenta istoria Bisericii Universale si si-au
pus amprenta asupra emergentei noilor teritorii de misiune si
a istoriei Bisericilor locale.

Apadrute in siajul Unirii de la Brest-Litovsk (1595) prin care
crestinii rdsariteni europeni doreau sa se diferentieze de catre
Patriarhia Moscovita, Bisericile Unite ruse-kieviene si rutene,
apoi Biserica Romana din Transilvania (1700), chiar daca printr-o
metoda a unirilor ,unei parti” a Bisericilor locale cu Biserica
Romei si nu prin consensul Intaistatatorilor Patriarhi, au un rol
important in dezvoltarea si promovarea teologiei rasaritene in
limbajul academic al Epocii Moderne si au pus din nou fatd in
fata dezvoltarile scolilor teologice aflate in continuitate
apostolica din perspectiva complementaritdtii si a receptiei
critice, si nu a divergentelor si a separarilor ireconciliabile.

Pornind de la Unirea de la Florenta, semnata initial de
Patriarhul Constantinopolului, problematica pneumatologica
a fost acceptata in sensul recunoasterii reciproce a modelului
trinitar care s-a format, fie pornind de la dezvoltarea
conceptuala a imaginii a trei Persoane care ontogenetic pornesc
de la Tatal, in misterului naturii divine , mai Inainte de toti
vecii”, fie pornind de la un singur Dumnezeu in care
identificam trei tipuri de relatii subzistente, si intr-un caz si in
altul respectandu-se monarhia Tatalui, dinamismul intern fiind
descris prin perihoreza celor trei realitati personale in natura
divind unica care poate fi inteleasa de mintea omeneasca prin
atributele statice (neschimbabilitatea lumii spirituale) din
vesnicie (circuminsessio) si intrepatrunderea neincetata fara
amestec sau confuzie a celor trei puteri ale dumnezeirii (grec.
dvvapuic) care se actualizeazad in actu prin energiile necreate
(grec évépyewa) prin ceea ce traduce In limba latina conceptul
de perihoreza, si anume circumoncessio.

Greco-catolicii au deschis calea teologiei ecumenice si
a reconcilierii, batdtorind calea referii unitatii dupa modelul
ecleziologic al primului Mileniu crestin, Insa care trebuia
adaptat evolutiei istorico-culturale si spirituale a lumii. De la
literatura catehetica, polemica si apologeticd, se ajunge la definirea
propriilor cai metodologice si nuantdri, pneumatologia ocupand
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un loc important panad la jumatatea secolului XIX, dupa care apar
sintezele de maturitate a tuturor scolilor de gandire teologica si
mai ales deschiderea pastoral-misionara a Vaticanului II, in siajul
cdruia se dezvolta calea sinodala si se situeaza dialogul teologic
contemporan.

Cunoasterea si afirmarea traditiilor proprii este necesara,
fidelitatea fata de un sistem de gandire filosofico-teologica
ramane un factor identitar si constitutiv nuantarii teologiei si
spiritualitdtii proprii, insa trebuiesc depasite blocajele
ideologice care s-au construit de-a lungul timpurilor, mai ales
in contextul aparitiei fizicii atomice si a unei cosmogonii care se
bazeaza pe astrofizica. Limbajul patristic, Grec sau Latin, isi
conserva utilitatea in interiorul discursului teologic, la fel si
dezvoltarile filosofico-teologice scolastice sau a receptarii critice
ulterioare, insa tin de cercetarea de specialitate, crestinul
practicant trdind experienta intalnirii cu Spiritul Sfant prin viata
spirituala primita de la Cel ce este ,Domnul si de viata
datatorul”, dincolo de ceea ce poate cuprinde conceptualizarea
mintii omenesti si poate fi exprimat printr-un limbaj discursiv.
Incd odata se impune echilibrul dintre ratio si fides, respectarea
limitelor epistemologice intre teologia dogmaticd, catehetica si
trdirea spirituald. Sa nu uitdm cd de cele mai multe ori
initiativele omenesti construiesc turnuri Babel, in timp ce suflul
Spiritului Sfant uneste.

Lumea contemporand este in pragul unor schimbari
majore, ne afldm in fata unui salt civilizational calitativ care va
schimba lumea viitoare, fundalul pe care se va desfdsura istoria
Bisericii de maine. Biserica istorica a lui Hristos a mai trecut prin
perioadele framantate a persecutiilor, a marilor migratii care
marcheaza sfarsitul Antichitatii si configurarea faciesului
cultural medieval apoi al Epocii Moderne. Nu se pot face concesii
in ceea ce Revelatia divind si Santa Traditie ne transmit pentru ca
,Isus Hristos, ieri si azi si In veci, este acelasi” (Evrei 13, 8), insa
omul concret trditor in istorie se exprima intr-o lume aflata in
continua schimbare / transformare si evolutie cultural-spirituald
pana la saltul calitativ final al Bisericii care creste pana la
identificarea cu impéré’gia lui Dumnezeu ,,cand toate vor fi
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supuse Lui, atunci si Fiul insusi Se va supune Celui ce I-a supus
Lui toate, ca Dumnezeu sa fie toate in toti” (1 Corinteni 15, 28).

Spiritul Sfant sufld in panzele corabiei Bisericii lui Hristos
conducand-o la limanul mantuirii. Experienta spirituald
comunitard se actualizeaza prin viata liturgicd, trairea vietii
spirituale conduce la cunoasterea experientialda a Spiritului
Sfant Dumnezeu. Tatal, izvorul oricarei actiuni trinitare este
mijlocit prin Fiul care S-a facut om si a facilitat relationarea
noastra prin interfata naturii umane unite cu natura
dumnezeiasca, ajungand in oikonomia mantuirii prin revarsarea
Spiritului Sfant. Omul, ca individ, il intalneste pe Dumnezeu in
viata sa de credintd, si il preamareste ,impreuna”, in unitatea
Bisericii care edifici in santierul istoriei Imparitia lui
Dumnezeu care a venit deja si va ajunge la finalitatea voita de
Creator la plinirea Eshatonului. Concluziondm prin cuvintele
lui Renzo Lavatori care ne spune ca:

,...clipa de acum, numita si «ora Spiritului Sfant», pentru
trezirea si descoperirea prezentei Sale in mijlocul poporului
lui Dumnezeu si prin intermediul semnelor timpurilor, ne
face sa percepem mai bine importanta si urgenta de a pune
in evidenta, si la nivel teologic, imaginea si misiunea Spiritului
Stant. De fapt, o mai buna cunoastere a misterului Sdu va fi
motivul unei autentice innoiri a vietii crestine ca ferment
pentru o lume mai bund, pentru o omenire mai dreaptd [...]
Este tocmai datoria Mangaietorului sa reaprindd amintirea lui
Isus si sa suscite disponibilitatea pentru primirea Cuvantului
Sau, pentru ca acesta sa rasune pe Intreg pamantul si sa-1
transforme in pamadnt nou si ceruri noi, in asteptarea manifestarii
in glorie, cand va reincredintata Tatdlui oamenii si lumea,
pentru ca Dumnezeu s fie totul in toate.”?

2 Renzo Lavatori, Spiritul Sfant, darul Tatdlui si al Fiului, p. 396.
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